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RESUMO

Esta dissertagdo aborda a influéncia da Teologia da Libertagdo, corrente
de pensamento surgida na década de 1960 na América Latina, na construgdo de uma nova

Teoria dos Direitos Humanos a partir da realidade dos paises que compdem a regido.

No primeiro capitulo sdo analisadas a Teologia Tradicional e a Teologia
“da Libertagdo, procurando-se demonstrar a ruptura da segunda em relagdo a primeira, no
que se refere ao conceito, fundamentos e origens. S3o analisadas também as ramificagGes
da Teologia da Libertagio, que se desdobrou em Teologia da Libertagdo Negra, Indigena e
Feminista, alcangando ainda outras religides cristds e ndo-cristis. E verificada ainda, a
relagio da Teologia da Libertagio com outras correntes libertarias, sendo abordadas a
Filosofia da Libertagdo, a Etica da Libertagdo, a Pedagogia da Libertagdo e a Antropologia
da Libertagio.

O segundo capitulo trata dos Direitos Humanos, analisando suas origens
historicas e a questio de seus conceitos e fundamentos, com o objetivo de delinear aquilo
que pode ser entendido como uma Teoria dos Direitos Humanos. Também é contemplado o
fendmeno da glob‘alizaqio e sua influéncia na atual concepgio dos Direitos Humanos. Ao
final do capitulo € abordada a questio dos Direitos Humanos na América Latina, fazendo-
se uma analise do homem latino-americano, das democracias na América Latina e de

alguns dados estatisticos.

No terceiro capitulo é enfrentada inicialmente a possibilidade de um
didlogo entre uma ética laica e uma ética religiosa, para em seguida analisar-se a
viabilidade da Teologia da Libertagio como uma alternativa hermenéutica para os Direitos
Humanos. Por fim, utilizando-se da categorizagio dos Direitos Humanos em geragdes, é
verificada a contribuigio da Teologia da Libertagio na formulagio de uma Teoria dos

Direitos Humanos a partir da realidade latino-americana.



Vil

Em sintese, a dissertagio objetiva analisar a possibilidade da construgdo
de novos referenciais tedricos e praticos para efetiva¢do dos Direitos Humanos na América
Latina, tendo por base as proposigdes tedricas e agdes desenvolvidas pelos tedlogos da
libertagido desde a década de 1960.
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ABSTRACT

This dissertation approaches the influence of the Liberty Theology, a
line of thought that first appeared in the 1960s Latin América, in the construction of a new
Theory of Human Rights based on the reality of the countries of this region.

In the first chapter the tradiconal theology are analyzed, and the rupture
of the first one to the second is demonstrated, with regard to the concept,.ﬁmdaments and
origins. The ramifications of the Liberty Theology, which are the Black, The Indian and the
Feminist Liberty Theologies, are also analyzed. These Liberty Theology ramifications also
re#ched other émancipatioﬁ lines is also verified and the Philosophy of Liberation as well

as the Libertation Pedagogy, Ethics and Anthropology are approached.

The second chapter refers to the Human Rights. In it, its historical
origins, as well as its concepts and fundaments, are analyzed. The objective of this chapter
i1s to outline what can be understood as a Theory of the Human Rights. The phenomenon of
globalizationis also contemplated and its inflence in the current conception of Human
Rights. In the end of this chapter, the Human Rights matter in Latin America is approached,
and it is made an analysis of the Latin American man, the democracies in Latin America an

some statistical data.

In the third chapter the possibility of a dialog between a laic ethic and a
religious ethic is initially faced, and then the feasibility of the Liberty Theology as a
hermeneutic altemative for the Human Rights is analyzed. And then, by taking use of the
Human Rights categorization in generations, the contribution of the Liberty Theology in the

formulation of a Human Rights Theory is verified in the Latin american reality.

In short, this dissertations purpose is to analyzed the possibility of the
construction of new practical and theo\retical references for the accomplishment of the
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Human Rights in Latin America, based is the theorical propositions and actions developed
by libertation theologists since the 1960s.



INTRODUCAO

O tema Teologia da Libertagio e Direitos Humanos foi escolhido com o
propdsito de analisar a correspondéncia entre a atual Teoria dos Direitos Humanos e a
realidade de exclusdo e opressdo da populagdo latino-americana, que é em sua grande

maioria cristi.

I- QUESTOES PRELIMINARES

No que se refere & delimitagio do tema, buscar-se-a verificar a
contribuigdo da Teologia da Libertagdo na construgio de uma nova Teoria dos Direitos
Humanos, tendo por base a realidade latino-americana desde a década de 1960 quando
predominavam os regimes ditatoriais no continente. Analisar-se-a o periodo de transi¢io
aos regimes democraticos, bem como a situagdo dos Direitos Humanos na regido, na
atualidade. Sera trabalhada a questio dos conceitos e fundamentos dos Direitos Humanos,
confrontando-os com a realidade analisada pelos te6logos da libertagdo, objetivando-se
observar até que ponto a Teologia da Libertagio pode ser concebida como base para uma

releitura dos Direitos Humanos, a qual permita um grau maior de sua efetiva¢gio na
Ameérica Latina.

A formulacio do problema situa-se na possibilidade de conceber a

Teologia da Libertagdo como uma corrente de pensamento capaz de ajudar na formulagio

de uma Teoria dos Direitos Humanos voltada para os aspectos proprios da América Latina,

possibilitando a mudanga do panorama histérico de exploragio e submissdo aos modelos
oriundos de outras realidades. |

) A importincia de estudar a contribui¢do que a Teologia da Libertagdo

trouxe e pode trazer na formulagdo da Teoria dos Direitos Humanos se da pela necessidade

de mudar a prevaléncia dos pensadores dos paises ricos neste campo tedrico, com a

conseqiiente exclusdo dos pensadores latino-americanos.



O repensar da Teoria dos Direitos Humanos é fundamental para que a
realidade dos paises pobres comece a ser modificada a partir de referenciais proprios e nio
apenas através de concessdes dos paises ricos, das instituigdes internacionais ou das
grandes corporagdes do Mercado.

O trabalho de reestruturagdo do pensar latino-americano.envolve os
intelectuais, a sociedade civil e o Estado, devendo-se buscar alternativas que possam mudar
as condigdes de exclusdo e opressdo por que passa parte da populagdo da América Latina.

Conceber a Teologia da Libertagio como uma destas alternativas, exige
uma pesquisa que questibne a atual concep¢do dos Direitos Humanos, o cristianismo, as

religiGes cristds e a propria Teologia da Libertagdo.

Com relagio a identificagdo no tempo, ainda que se busque uma analise
histdrica que remonta ao periodo grego no que se refere ao conceito de pessoa humana, o
enfoque principal dar-se-a no periodo de surgimento da Teologia da Libertagdo que vai do
final de década de 1960 até a atualidade. No que se refere a identificacdo no espaco, o
enfoque principal dar-se-a em relagio 4 América Latina, ' cuja maior parte dos paises tem

as mesmas caracteristicas historicas de exclusdo e exploragio.

A importancia e justificativa do tema escolhido se da pelo fato de que o
conceito e os fundamentos dos Direitos Humanos sdo questdes nas quais as divergéncias
sdo comuns, uma vez que 0s povos, as comunidades e os individuos sdo diferentes. Porém,
essas diferengas ndo devem servir como obstaculo para que se possam conceber Direitos
Humanos de contetido universal, mas sim devem prestar-se a interpretagio desses Direitos
em face das diversas realidades de que se compde o mundo.

Ainda que os latino-americanos, em sua grande maioria sejam cristios,
sabe-se que isto ndo foi sempre assim, pois os povos indigenas e os negros prestavam culto
a outras religides. A imposi¢do da religido catdlica fez prevalecer o cristianismo como
principal doutrina religiosa, penetrando assim consideravelmente na forma de pensar, sentir

e agir do homem latino-americano.

! Para efeito deste estudo incluir-se-4 o Caribe como parte integrante da América Latina, ainda que orgios
como a Comissdo Econémica para América Latina e Caribe - CEPAL fagam a distingéo entre estas duas
regides devido a caracteristicas particulares.



Diante dessa realidade a Teologia da Libertagdo, por tratar-se de uma
reformulagdo da fé cristd, aparece como um importante instrumento de questionamento,
construgdo, defesa e divulgagio dos Direitos Humanos na América Latina.

Questiona porque através da doutrina cristi e do marxismo coloca um
ponto de interroga¢do na atual Teoria dos Direitos Humanos, formulada historicamente
pelos lideres e intelectuais dos paises ricos, ou por pessoas vinculadas a organizagdes
internacionais em que a participagdo dos paises periféricos é limitada, como é o caso do
Conselho de Seguranga da Organizagido das Nagdes Unidas.

Constroi porque procura dar novas definigdes a questio dos fundamentos
dos Direitos Humanos, seja no que se refere a reinterpretagdo do cristianismo, seja em
relagio a realidade dos paises pobres (em especial os latino-americanos).

Defende & medida que fomenta ag¢des de grupos da sociedade civil na luta
pelo reconhecimento e prote¢do dos Direitos Humanos, buscando na doutrina cristi a
motivagio para tal.

Divulga através de obras, seminarios, simposios e principalmente através
das comunidades eclesiais de base a necessidade de questionar a teologia colonizadora
européia, bem como os valores impostos hoje pelos paises ricos, tentando assim construir
uma teologia mais adequada a realidade latino-americana, que se volta para a questio dos
Direitos Humanos.

A Teologia da Libertagdo sob esta perspectiva ocupa um p.apel
fundamental na elaboragio da Teoria dos Direitos Humanos, nio como uma verdade
absoluta e inquestionavel, mas sim como uma via de interpretagdo cuja aceitagdo é muito
boa por parte daqueles que necessitam mais compreender e lutar por seus Direitos, sejam
Direitos de Primeira, Segunda, Terceira, Quarta ou Quinta geragdes.

Com este trabalho ndo se busca uma apologia panfletaria ou até violenta
da libertagio do homem latino-americano, mas construir alternativas hermenéuticas para os
Direitos Humanos na América Latina. Partir-se-a entio de um referencial tedrico elaborado

por intelectuais latino-americanos que vivenciaram e vivenciam as diversas realidades da

regido.



O objetivo geral desta dissertagdo ¢é verificar até que ponto a Teologia da
Libertagdo pode contribuir para a construgdo de uma nova Teoria dos Direitos Humanos a
partir da realidade latino-americana, através da qual seja possivel garantir um grau maior de

efetivagdo dos Direitos Humanos.
Os objetivos especificos sdo:

e Definir 0 que é a Teologia da Libertagio e diferencia-la da teologia

| tradicional, especificando o método e as areas de atuagdo daquela, bem como, analisando

sua aceitabilidade nas diversas doutrinas religiosas e na sociedade latino-americana,
considerando a pretensdo de universalidade das religides cristis.

e Verficar a influéncia da Teologia da Libertagio na criagdo de outras
teorias libertarias, e a possibilidade de té-la como alternativa hermen@utica para os Direitos
Humanos.

e Pesquisar os conceitos e ﬁmdamentos a respeitd dos Direitos Humanos
a partir das principais teorias sobre o tema, estudando a viabilidade de conjugar seus
aspectos universais com as particularidades dos povos, nagdes, comunidades e individuos.

e Verificar a influéncia do processo de globalizagdo na Teoria dos
Direitos Humanos, indagando sobre a possibilidade de uma nova concepgio dos Direitos
Humanos, a partir da realidade latino-americana.

e Averiguar a compatibilidade da Teologia da Libertagio com uma
concepgdo dindmica dos Direitos Humanos, na qual o acréscimo de novos valores e visdes
de mundo sdo constantes. |

¢ Constatar em cada uma das geragdes de direitos e nos novos direitos o

grau de influéncia da Teologia da Libertagio, em face de uma nova concepgio dos Direitos

Humanos.

. A hipétese central da dissertagio é a de que a Teologia da Libertagdo
procura formular, ndo apenas uma teologia diferente da européia (colonizadora), mas
também uma nova visdo de mundo, a partir da realidade e das particularidades da América

Latina. Para que se possam conceber Direitos Humanos universais, primeiro parece



interessante considerar qual € a realidade e as particularidades de cada povo, de cada
comunidade e do proprio sujeito. Uma Teoria dos Direito Humanos em que prevalégam 0s
critérios estabelecidos por correntes de pensamento de alguns povos ou de uma organizagio
internacional € um equivoco. Assim, a Teologia da Libertagdo ndo surge como panacéia
para falta de efetividade dos Direitos Humanos nos paises latino-americanos, mas constitui-
se em um importante instrumento de construgio de uma nova Teoria dos Direitos

Humanos, uma vez que a populagio latino-americana ¢ em sua grande maioria crista.

II - QUESTOES METODOLOGICAS

O método de abordagem a ser utilizado nesta dissertagio sera o
indutivo, uma vez que procurar-se-4 partir da realidade latino-americana analisada pela
Teologia da Libertagdo, para verificar sua influéncia na formula¢io de uma nova Teoria dos

Direitos Humanos.

O método de procedimento sera 0 monografico, pois serdo estudadas as
condigdes da populagio latino-americana, para verificar a possibilidade de formulagio de
novos pressupostos tedricos e praticos para os Direitos Humanos, tendo por base os estudos
e agles desenvolvidas pelos tedlogos da libertagdo. Priorizar-se-4 o enfoque
interdisciplinar, abrangendo as seguintes disciplinas: Teoria do Direito, Filosofia do

Direito, Teologia e Historia.

A estrutura da dissertagio compreende trés capitulos, correspondendo a
planificagdo adotada para desenvolvimento do assunto.

No primeiro capitulo trabalhar-se-4 com os conceitos da teologia
tradicional e a ruptura feita pelos teélogos da libertagio no momento em que tiveram que
optar entre as diretrizes do Vaticano e a realidade que vivenciavam na Ameérica Latina.
Fomenta&a inicialmente pelo poder central de Roma, a Teologia da Libertagio direcionou-

se muito mais para emancipagdo do homem latino-americano do que para o



assistencialismo piedoso e a fé cega, 0 que acabou tornando-a uma espécie de filha bastarda
da Igreja Catolica.

O Vaticano lutava contra o socialismo soviético, do qual Jodo Paulo II,
havia sido adversario desde os tempos da Pol()nia;_no entanto, via as correntes marxistas
crescendo na Ameérica Latina através de si, por meio da Teologia da Libertagdo. Vendo a
necessidade de conter e redirecionar os Tedlogos da Libertagio, o Vaticano toma uma série
de medidas. Diante dé oposigdo a Teologia da Libertagdo surgem entdo os questionamentos
. mais contundentes ao poder central da Igreja Catdlica por parte dos Teodlogos da
Libertagio, o que acaba gerando uma maior divulgagdo e propagagdo de uma teologia mais
voltada a realidade latino-americana.

Ainda no primeiro capitulo, sera abordada a relagio da Teologia da
Libertagdo com outras correntes libertarias, como é o caso da Pedagogia da Libertagio, da
Filosofia da Libertagdo, da Etica da Libertagdo e da Antropologia da Libertagdo.

Corho tema final do capitulo inicial, abordar-se-do os aspectos da
Teologia da Libertagdo que apontem para a possibilidade de uma releitura dos Direitos
Humanos, a partir da realidade latino-americana, tanto no ambito tedrico como nas diversas
atividades desenvolvidas nas comunidades eclesiais de base junto a populagio mais carente.
Embora a Igreja Catolica tenha se oposto inicialmente a reconhecer a legitimidade dos
Direitos Humanos, em uma fase posterior passou a ser sua aliada e defensora, condigdo na
qual a Teologia da Libertagdo surgiu e desenvolveu-se.

No segundo capitulo, apés estabelecido o liame entre a Teologia da
Libertagdo e os Direitos Humanos, sera analisado o que se entende na atualidade por uma
Teoria dos Direitos Humanos. Iniciar-se-a por suas origens historicas, retomando a
periodos anteriores & Revolugdo Francesa e a Constituigio Americana.

Também no segundo capitulo, serdo tratadas as questdes do conceito e
fundamentos dos Direitos Humanos, as quais sdo bastante controversas. A aceitagdo da
divergéncia nesta tematica é um bom indicativo, pois possibilita o delineamento de uma
nova forma de conceber os Direitos Humanos, na qual as diferengas sdo consideradas e
admitidas-.

Para falar-se em uma nova Teoria dos Direitos Humanos ndo é necessario

negar seu carater universal, antes, parece fundamental que sejam consideradas as diferengas



entre cada povo, cada comunidade e até mesmo de cada individuo. Essas diferengas ndo
devem ser assimiladas como um defeito, mas sim como uma forma de completar e
enriquecer uma sociedade fraterna, onde todos séo igualmente seres humanos.

A globalizagdo, como fenémeno que alcanga os mais diversos setores,
sera abordada sob a perspectiva da existéncia de grandes diferengas entre os diversos paises
da comunidade internacional, seja de cunho econdmico, social, cultural, politico, etc. Néo
se quer negér a globalizagio, contudo € preciso avaliar sua decantada inevitabilidade em

_algumas questdes, abrindo-se assim um campo fértil para uma nova Teoria dos Direitos
Humanos, a partir da realidade dos paises pobres,v incluindo-se os latino-americanos.
| A questio da globalizagdo em relagdo aos Direitos Humanos nido pode
significar sua padronizagio a partir de um modelo de vida ocidental, deve antes
corresponder a uma oportunidade para que os paises menos desenvolvidos participem do
processo politico internacional. A imposi¢gdo de uma unica verdade, como aconteceu na
colonizagdo latino-americana em relagdo aos os indios e posteriormente aos negros, em
total desrespeito com suas culturas, é algo que poderia ser evitado no processo de
globalizagio, desde que ela seja repensada sob o enfoque das diversas realidades existentes.
Objetivando-se tragar um quadrd comparativo entre alguns paises da
regido e outros considerados ricos e desenvolvidos, o ultimo aspecto a ser abordado no
segundo capitulo, diz respeito a dados estatisticos sobre.o desenvolvimento dos Direitos
Humanos na América Latina.

No terceiro capitulo procurar-se-a avaliar o grau de contribuigdo que a
Teologia da Libertagdo trouxe e pode trazer, na elaboragio de uma Teoria dos Direitos
Humanos a partir da realidade latino-americana.

E importante ter presente que uma nova concepgao nao pode significar
um novo dogma. Desta forma é que procurar-se-a reler os Direitos Humanos a partir da
Teologia da Libertagdo. Ndo como algo destinado a compelir a crenga, mas como uma das
tantas vias possiveis para conciliar as diferengas das pessoas, das comunidades e dos povos,
ante a necessidade do convivio social.

Para estabelecer este respeito a diferenga dos outros, parece fundamental
o dialogo entre a ética laica e a ética religiosa, as quais podem visar ao objetivo comum da

emancipagio do homem. Trata-se de um homem que nio precisa ser ateu, mas que também



nio necessita ser um fanatico religioso. O importante € procurar entender aquilo em que se
cré, para que a opgdo das pessoas seja consciente e para que elas sintam-se responsaveis por
essa opgao.

Assentadas as bases nas quais entende-se a Teologia da Libertagdo como
uma das alternativas hermenéuticas para os Direitos Humanos, procurar-se-a avaliar em que
medida esta corrente teologica esta presente na conquista e afirmagdo em cada uma das
geragbes de direitos. A abordagem a partir das geragbes ndo se prestara a uma rigorosa

_compartimentagio dos Direitos Humanos, mas antes como ferramenta metodologica para
facilitar o estudo e compreensdo daquilo que se visa analisar.

A abordagem sera de cunho tedrico e filoséfico, pois como ja foi
afirmado buscam-se novos fundamentos para uma concepgdo dos Direitos Humanos a
partir da realidade latino-americana. Fundamentos estes que possibilitem ao operador do
Direito a reflexdo sobre esta importante tematica, sem enclausura-lo em uma teoria geral,
com conceitos fechados e resistentes as mudangas e as diferengas, que sdo comuns e

importantes quando se quer falar em uma sociedade fraterna.



CAPITULO 1
ASPECTOS INTRODUTORIOS SOBRE A
TEOLOGIA DA LIBERTACAO

1.1 — Conceitos de teologia e libertagio

Pafa ingressar no estudo da Teologia da Libertagdo é fundamental
~ compreender antes que é teologia, assim como a significagio do termo libertagio, de forma
a esclarecer em que sentido estas palavras sdo utilizadas isoladamente € como elas podem
ser combinadas para expressar uma releitura da teologia e do cristianismo.

A teologia pode ser concebida em sentido restrito, que corresponde ao
estudo da fé-cristd, ou em sentido amplo, que significa o estudo das diversas crengas
religiosas. Abordar-se-4 a teologia em seu sentido mais restrito, na qual se concebeu a
Teologia da Libertagdo, sem negar a possibilidade de falar-se em teologia fora do credo
cristio.

Dentre os conceitos possiveis para explicagio de que é a teologia, pode-se
citar os que Francisco Catdo traz na obra "O que é Teologia da Libertagdo",” na qual o
autor fala da teologia apologética-dogmatica, da teologia doutrinana e das teologias
patristicas.’

A teologia apologética-dogmatica, segundo Catio, é aquela que obedece a
dogmas estabelecidos com base nos textos religiosos, dogmas estes que nio podem ser
questionados, pois constituem a base solida na qual é edificada a fé crista. E a teologia mais
tradicional, limitando-se a cumprir o que esta estabelecido dogmaticamente, nio havendo
trabalho de interpretagio. "

A teologia doutrinaria busca a compreensdo daquilo em que se acredita,
ndo se apegando a necessidade de definir no que se deve crer; o mais importante significa
interpretar e compreender os evangelhos, conforme fizeram Santo Agostinho e

principalmente Sio Tomas de Aquino. Nesta forma de teologia ja é possivel buscar uma

2 CATAO, Francisco. O que é teologia da libertagdo. 2. ed. Sio Paulo: Brasiliense, 1986.
*1d., ibid., p. 28-34.
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interpretagio dos textos biblicos, sem contudo falar-se em sua -contextualizagdo ou
problematizag¢do em face da realidade social.

~ Por ultimo o autor nos fala das teologias patristicas, que sdo aquelas

originarias das pregagdes realizadas pelos padres e bispos que mantém contato com

diversas culturas, procurando assim adequar os ensinamentos religiosos as particularidades

de cada sociedadé. Através da teologia patristica é que a Igreja Catolica conseguiu

expandir-se pelo mundo inteiro, adequando a pretensio de universalidade do catolicismo as

_diversas realidades que foram encontradas e que exigiram adaptag:éo. Francisco Catdo nos

da uma idéia do que significa ser cristdo a partir da concepgdo das teologias patristicas:

Ser cristio ndo quer dizer ter uma mesma mentalidade, uma mesma cultura, uma mesma
posigdo politica. Os cristios estfio em todas, ou melhor, hé cristios em todas, procurando
harmonizar, a0 menos na medida do possivel, as exigéncias do Evangelho, com o que
fazem, com o que pensam, com a orientagio que ddo as suas vidas.*

Outra forma de explicar a teologia é a que Gustavo Gutiérrez traz no

livro “Teologia da Libertagio: perspectivas”, > no qual ele aborda as “tarefas classicas da
?»” 7

teologia”,® para em seguida falar da “teologia como reflexdo critica sobre a praxis
Segundo Gustavo as tarefas classicas da teologia sdo: “a teologia como
sabedoria” e “a teologia como saber racional”.?

A primeira estaria relacionada com a fase inicial da Igreja, na qual
preponderavam os aspectos espirituais; o religioso distanciava-se das coisas mundanas,
pois o que lhe interessava era o aperfeigoamento espiritual, com a aquisi¢io de uma
sabedoria que o santificasse.

A segunda, teologia como saber racional, Gustavo situa a partir do século
X1V, quando ocorre a ruptura no equilibrio entre espiritualidade e teologia. De uma fase
essencialmente voltada para a espiritualidade, passa-se, no século XII, a uma fase de

relativo equilibrio entre espiritualidade e uma concepg¢do cientifica da teologia. Esta

*CATAO, op. cit. p. 33. .
* GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertagio: perspectivas. 6. ed. Sio Paulo: Edigdes Loyola, 2000.
®1d., ibid., p. 58-60.

"1d., ibid., p. 61-70.

®1d., ibid., p. 58-60.
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equivaléncia, no entanto, acaba a partir do século XIV, quando se inicia um processo de
sistematizagdo do saber teologico.

Os dois aspectos parecem fundamentais quando vai se trabalhar com
teologia, um como forma de conceber um saber que em sua esséncia ¢ espiritual, pois fala
de Deus, e outro como meio de sistematizagdo déste conhecimento. Contudo, além destes
dois elementos que compdem qualquer estudo teoldgico, surge um terceiro, que Gustavo
Gutiérrez denomina “a teologia como reflexfio critica sobre a praxis”.”

O religioso peruano sustenta a necessidade de direcionar a espiritualidade
e o conhecimento racional e sistematizado da teologia a efetivagio de agdes no mundo. A
teologia deixa de preocupar-se unicamente com os aspectos contemplativos, sejam eles de
cunho espiritual ou racional, para ingressar no campo da agfio. Tenta-se recuperar a
mensagem dos~priﬁ1eiros cristdos, que exaltavam a necessidade de agdes além das palavras,
e que talvez por isso tenham sido maﬂ:irizados.v

Como chegar a pratica? O marxismo € uma das leituras possiveis, dentro
de seu conceito de p}dxis, que implica agdes que possam efetivamente trazer modificagdes
- na sociedade. Marxismo e Teologia mantém um didlogo, o que fica bem definido nas

seguintes palavras:

Seja como for, de fato, a teologia contemporinea acha-se em inesquivavel e fecunda
confrontagdo com o marxismo. E em grande parte estimulado por ele é que, apelando as
suas proprias fontes, o pensamento teologico orienta-se para uma reflexdo sobre o
sentido da transformagiio deste mundo e sobre a agio do ser humano na historia.

Mais ainda, gragas a este cotejo a teologia percebe o que seu esforgo de compreensio da
fé recebe dessa praxis historica da humanidade, assim como o que pode significar sua
propria reflexdio para essa transformagéo do mundo.'°

Esta “reflexdo critica”"!

conduz a teologia a necessidade de trabalhar
atenta aos diversos problemas do mundo, ndo apenas no sentido de aconselhar quais seriam
as condutas mais adequadas, a partir do status quo social ou eclesial em vigor, mas antes
procurando envolver-se no efetivo processo de resolugio destes problemas, o que pode

significar uma ruptura com a ordem estabelecida.

? GUTIERREZ, op cit., 61-70.
1d., ibid., p. 66.
1d., ibid., p. 67-70.
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Em qualquer das abordagens supra sobre que é a teologia, tanto em
Francisco Catio, como em Gustavo Gutiérrez, é possivel entender que a teologia ndo pode
significar exclusivamente contemplagio ou racionalizagfio. E preciso que a teologia va além
e busque indagar quais sdo as melhores formas de transformagdo das diversas realidades de
exclusdo e opressio existentes.

Busca-se a adequagido do conhecimento teologico as diversas realidades
que sdo encontradas pelo planeta. O esgotamento de um modelo de teologia centralizada

~em dogmas e na teorizagdo dos conhecimentos extraidos dos evangelhos conduz
inevitavelmente a um repensar teoldgico, que procura problematizar e resolver diversas
questdes, principalmente aquelas relacionadas com os paises pobres € com a exclusdo
social da maior parte de suas populagdes. '

Esta necessidade de mudanga envolve a idéia de libertagdo, niio apenas do
tedlogo, mas do excluido em geral. Surge entfio a diivida sobre qual a significagio que se
pode dar a palavra libertagido quando conjugada com o termo teologia. Mas libertar-se de
qué? De quem? Por qué?

Gustavo Gutiérrez  associa o conceito de libertagio ao de
desenvolvimento,'” para explicar o primeiro. A idéia de desenvolvimento estaria ligada
primeiramente & necessidade de buscarem-se condi¢des mais humanas de existéncia as
pessoas.

Contudo, o termo € utilizado muitas vezes em seu aspecto econdmico,
caso em que se estaria falando de desenvolvimento econdmico, no qual as idéias centrais
s30 o0 acimulo de riqueza’® e um progresso infinito.'* E o que se pratica hoje em muitos
paises, € também em muitos lares e mentalidades, ou seja, a idéia do sujeito bem sucedido

economicamente.

'2 GUTIERREZ, op cit., p. 75-96.

Pd., ibid., p. 78.

** Setvino Jos¢ Assmann ao tratar da Filosofia da Historia em Leopoldo Zea, assevera: “o que autoriza Zea
como latino-americano a enunciar um projeto utépico da histéria humana ¢ a crise de uma concepgio
ocidental da histéria, baseada na crenga de um progresso infinito. A crise transparece pela consciéncia de
que ndo se pode simplesmente continuar progredindo, pois ‘a sociedade de consumo acaba consumindo os
seus consumidores’ Um mundo, o ocidental, que tanto lutou para afirmar um projeto igualitirio € um
projeto libertirio, hoje vé que ji ndo pode continuar estimulando ambos os projetos, mas so o libertdrio; se
for estimulado e promovido também aquele igualitério o sistema atual de privilégios, de desigualdades, se
rompe... E € precisamente tal ruptura o que o Terceiro Mundo pretende: projeto libertirio e projeto
igualitirio devem ser conciliados”. ASSMANN, Selvino José. A filosofia da historia de Leopoldo Zea:
A América Latina ¢ a historia. Tese. Roma, 1983. p. 262-263.
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Em contraposi¢50 a este desenvolvimento de cunho meramente
econdmico, surge a acep¢do do desenvolvimento como um “processo social global”,’* no
qual sdo abordados os aspectos econémicos, sociais, politicos, culturais, religiosos e outros.
Nio se trata mais da simples acumulagdo de riqueza, mas sim da construgdo de uma nova
sociedade ¢ de um novo homem capaz de produzir riqueza e articulado politicamente,
consciente dos problemas sociais e culturais que o cercam.

Desenvolvimento passa a significar, em primeiro lugar, tomada de

_consciéncia, que é atributo do homem. Dai o cariter humanista do conceito de
desenvolvimento como processo social global.

Leonardo e - Clodovis Boff, ao tratarem do conceito de

subdesenvolvimento a partir da perspectiva dos tedlogos da libertagdo, acentuam:

Desembocara-se numa interpretagiio mais adequada entendendo o subdesenvolvimento
como a outra face do desenvolvimento, como um sistema de dependéncia de centros
hegemonicos (paises mantidos subdesenvolvidos). As categorias de correlagio oposta
que mais iluminadoras se mostravam eram: dependéncia-libertagio. Tanto uma como
outra destas categorias implicavam uma anilise e, a0 mesmo tempo, uma denincia.
Dependéncia significa sistema de opresséio que provoca uma indignagfio ética; libertagiio
quer dizer a agdio que liberta a liberdade cativa e evoca um compromisso humanistico.'®

Sob este prisma € possivel associar a idéia de libertagio a
desenvolvimento. A esse reSpeito, Gustavo Gutiérrez sustenta que esta abordagem
humanista procura firmar o conceito de desenvolvimento de forma mais ampla, na qual a
“humanidade é vista assumindo seu proprio destino”. Porém, isso conduz a uma “mudanga

de perspectiva que — por meio de certas corregdes e da inclusdo de outros elementos” —
» 17

Gustavo prefere designar pelo termo “libertagdo

O desenvolvimento difundido como modelo a ser seguido pelos paises
pobres foi o desenvolvimento econdmico, cujas dificuldades para implantagdo foram e sdo
quase intransponiveis, pois ndo dependem somente do esforgo destes paises, mas sim da

boa vontade de organismos e grupos internacionais controlados pelos paises ricos, como é o

¥ GUTIERREZ, op cit., p.79.

1S BOFF, Leonardo e BOFF, Clodovis. Da libertagfio — o sentido teologico das libertagdes sdcio-historicas.
3. ed. Petropolis: Vozes, 1982, p. 22-23.

" GUTIERREZ, op cit., p.80.
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caso do Fundo Monetario Internacional, do Banco Mundial, da Organizagio Mundial do
Comeércio, para nio falar nas grandes corporagdes transnacionais do Mercado.

Somente um processo de libertagdo desta cartilha, que foieé imposta aos
paises pobres, pode transformar a realidade subdesenvolvida destes paises. Como ja foi
comentado, esta libertagdo é ampla, envolvendo aspectos econdmicos, sociais, individuais,
culturais, politicos, religiosos, entre outros. Nio basta entio libertar o homem do jugo de
coisas externas a si, que o impedem de ser incluido em uma sociedade, como € o caso da
condigio econdmica. Trata-se também de uma “libertagdo interior *1¥ fundada na
transformagdo do sujeito, que ndo se da unicamente no ambito social, mas também no
“psicologico”. '’

Gustavo fala entdo de “uma liberdade interior entendida ndio como evasio
ideologica do enfrentamento social, como a interiorizagdo de uma situagdo de serviddo,
mas em referéncia real ao mundo do psiquismo humano tal como compreendido desde
Freud”.?® Para o religioso peruano a psicanélise abriu um novo caminho para o homem,
pois ao situar a repressdo como dado essencial do psiquismo humano, permitiu que fossem
estudadas as diversas condicionantes do comportamento humano.

A referéncia a psicanalise parece realmente fundamental quando se quer
abordar a questdo de uma libertagdo do sujeito, pois através dela é possivel desmitificar
uma série de mitos que foram e sdo criados sobre um modelo ideal e obrigatério de homem.
Na obra “O mal-estar na civilizagio”, % ao abordar o se/ntimento de culpa, Freud observa
que ocorre uma introje¢do da agressividade, uma vez que a civilizagdo utiliza de meios para
inibi-la, acabando por internaliza-la no homem. Essa agressividade proveniente do ego
acaba retornando a ele, porém é assumida pelo superego que a direciona contra o ego,
surgindo assim uma tensdo entre ambos (sentimento de culpa). Este sentimento de culpa
gera o “mal-estar na civilizagdo”.

O sentimento de culpa ocorre justamente pela eterna busca de completude

que as pessoas inconscientemente sentem. A psicanalise possibilita que se tome consciéncia

¥ GUTIERREZ, op cit., p. 87.
Idem.
® 1d, ibid., p. 88.

FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizagio. Tradugio de Otivio Aguiar de Abreu. Sdo Paulo:
Abril, 1978. p.76.
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dessa incompletude e, portanto, da impossibilidade de se falar em um modelo ideal de
sociedade ou de homem a ser imposto a todos. E possivél entdo olhar para o proximo e
enxerga-lo como alguém que tem suas particularidades e sua forma propnia de pensar e ser,
nio podendo ser imposto um padrio rigido e imutivel de comportamento.

Sem davida, o conceito de libertagdo ndo pode ficar unica e
exclusivamente no dmbito coletivo, pois se assim o fosse, inevitavelmente caminhar-se-ia
para imposi¢io de novos dogmas que servissem a toda esta coletividade. Assim, quando se
fala em libertagdo, é necessario observar que ela compreende uma série de medidas,
algumas direcionadas a coletividade e outras que dizem respeito ao sujeito. ,

Para a Teologia da Libertagdo a pélavra libertagdo ¢ utilizada no sentido
do ultimo paragrafo, ou seja, serve para definir a busca do homem por condigdes mais
adequadas de vida, de forma a livrar-se do jugo da ignorancia e da submissdo a um modelo
e a condigdes que lhe sdo impostos. Contudo, acrescenta-se mais um elemento: a libertagdo
de cunho espiritual, que estaria vinculada as revelagdes biblicas.?

Porttanto, sio trés os processo de libertagio, segundo Gustavo Gutiérrez >
o primeiro, que envolve os anseios das classes sociais e dos povos oprimidos, sdo as
mudangas coletivas; o segundo, que trata das mudangas no sujeito, é a transformagio de
cunho psicologico; o terceiro, que diz respeito a libertagdo em perspectiva teoldgica, é a
transformagéo espiritual. De acordo com o autor estes trés processos n3o sio paralelos,
tampouco se sucedem cronologicamente, pois “tais niveis de significagdo se implicam
mutuamente”. Objetiva-se assim nio incidir “em posigdes idealistas ou espiritualistas, que
nio passam de formas de evasdo de uma realidade crua e exigente”. Posicionamentos deste
tipo correspondem geralmente a “andlises carentes de profundidade e, portanto, em

comportamentos eficazes a curto prazo, sob o pretexto de atender as urgéncias do

presente”.?*

A teologia para ser libertaria deve fazer com que as pessoas se interessem

nio apenas pelas coisas terrenas e sua relagio com a “salvagdo”, mas também pela

2 Gustavo Gutiérrez explica: “falar de libertagio permite outro tipo de aproximagio qﬁe nos conduz as
fontes biblicas que inspiram a presenga € o atuar do ser humano na histéria. Na Biblia, Cristo nos &
apresentado como portador da libertag@o. Cristo salvador liberta o ser humano do pecado ~ raiz wiltima de
toda ruptura de amizade, de toda injusti¢a e opressio -, fazendo-o autenﬁcaxqente livre, isto €, livre para
viver em comunhdo com Ele, fundamento de toda fraternidade humana. GUTIERREZ, op cit., p. 96.

B 2 TEL
Id., ibid., p. 95-96.

# 1d,ibid, p. 96.
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conjugagdo de cada um dos trés processos de libertagio supra.”’ Somente em um processo
de libertagdo que envolva a sociedade e o individuo é qué ha espago para falar-se em uma
Teologia da Libertagdo. De acordo com esta concepglo as praticas teolégicas ndo devem
mais ser meramente contemplativas ou racionais, passando a incluir o homem no processo
de modificagio de sua realidade, sem que com isso ele deixe de crer em algo.

Como se observa a Teologia da Libertagdo envolve a emancipagdo do
sujeito e dos sujeitos sociais, e até mesmo das demais instituigdes que compdem uma
sociedade, no sentido de que busquem novos parimetros para construgio de um
desenvolvimento proprio nos campos econdmico, social, cultural, politico e espiritual,
deixando assim de seguir cegamente um modelo de desenvolvimento europeu ou norte-
americano de cunho predominantemente economicista e laico. Nio significa a negagéo total |
desses modelos de desenvolvimento, pois isso levaria a um novo tipo de imposigio, trata-se
sim de seu questionamento e adequagdo as particularidades da América Latina.

Definido aquilo que se entende por teologia e por libertagdo, e tendo
também iniciado a analise resultante da conjugagio dos dois termos, faz-se necessario

passar as origens historicas, conceito e fundamentos da Teologia da Libertagao.

1.2 - Origens, desenvolvimento e forma de atuagiio da Teologia da Libertacio

Ainda que se situe a Teologia da Libertagdo como uma corrente de
pensamento recente, ela ndo surge repentinamente na década de 1960, como fruto de uma
decisdo original de um setor isolado do clero latino-americano. Ela foi resultado de toda
uma reestruturagdo que se desenhava na Igreja Catolica, bem antes do Concilio Vaticano II.

Francisco Catdo situa esta reestruturago a partir do papado de Ledo X111,
que, “eleito papa em 1878, comega uma nova era. E indispensavel compreendé-lo para

entender o que ainda hoje estamos vivendo na Igreja, especialmente no que se refere as

» GUTIERREZ, op cit,, p. 101.
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relagdes da Igreja com a sociedade, o mundo e a politica, com a economia e os direitos

26
humanos.”

O objetivo de Ledo XTIT era recuperar a imagem da Tgreja Catdlica, que
estava em crise na época, por ter perdido terreno para outras religides e até para formas
laicas de visio de mundo. Uma enciclica deste Papa merece especial destaque, é a. Rerum

Novarum publicada em maio de 1891, que “pode ser considerada o germe da teologia da
libertagdo”, %" pois tinha por conteiido a defesa dos trabalhadores em face do capitalismo,
_conduzindo assim o rebanho cristio ao questionamento sobre a realidade social que o

cercava. Em seu trecho inicial deixa isto bem claro:

1. Despertado o prurido revoluciondrio que ha bastante tempo agita os povos, era de
esperar que o afd de muda-lo espalhar-se-ia desde o campo da politica ao terreno com ele
confrontante, da economia. De fato, os avangos da indiistria e das artes, que caminham
por novos rumos; as mudangas operadas mas relagdes entre patrdes e empregados, a
acumulacgdio de riqueza nas mios de uns poucos e a pobreza da imensa maioria; a maior
confianga dos trabalhadores em si mesmos e a maior coesiio entre eles, juntamente com
o relaxamento da moral, tém determinado o estabelecimento do debate. (...) Assim, pois,
nos devendo velar pela causa da Igreja e pela salvagio comum, cremos oportuno,
venerdveis irmdos, e pelas mesmas razdes, manifestar-se sobre a situagio dos
trabalhadores, o que temos nos acostumado, dirigindo-os cartas sobre o poder politico,
sobre a liberdade humana, sobre a cristé constituigio dos Estados e outras parecidas, que
estimamos oportunas para refutar os sofismas de algumas opinides. *

Faz-se necessario lembrar que bem antes de Ledo XIII, importante
movimento de libertagio teologico foi o protestantismo. Exemplo disto é Thomas Miinzer,
cuja histona é relatada por Emst Bloch na obra “Thomas Miinzer: teélogo da revolugdo”.
Ernst Bloch ao comentar o “homem liberto” em Thomas Miinzer, sustenta que “na medida
em. que os homens expulsam de si os senhores, libertam-se, relegando finalmente a
preocupagio e o éuidado para o seu devido lugar”.*® A Reforma representou um repensar

do conhecimento cristido, cujas dimensdes influenciaram e influenciam sobremaneira o

pensamento dos tedlogos cristdos desde o século XVL**

* CATAO, op.cit., p. 17.

77 1d., ibid., p. 8.

3 LEAO XIIL Enciclica Rerum Novarum. Busca. Disponivel em www vaticano.va. Acesso em 10/01/02.

» BLOCH, Emst. Thomas Miinzer: tedlogo da revolugio. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1973. p. 108.

% De acordo com Felipe Ferndndez — Armesto ¢ Derek Wilson: “Essa ‘continua reforma’, na verdade, toma-
se uma reforma esporadica, pois as igrejas, como qualquer organizacgio criada pelos homens, descambam
para a corrupgio, a ineficdcia ou se petrificam no institucionalismo. Sdo os radicais audaciosos que as
purificam ou revigoram. (...) A Reforma é - e a Reforma foi — um movimento espiritual: espiritual no
sentido de construir uma convulsio do espirito humano; espiritual também no fortalecimento dos vinculos


http://www.vaticano.va
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O Concilio Vaticano II (1962-1965), iniciado durante o papado de Jodo
XXIII, seguindo a linha renovatéria de Ledo XIII, propugnou pela aproximagio da Igreja
Catolica das fuestdes sociais. A ngidez hierarquica e a fidelidade aos dogmatismos cede
espago para uma Igreja mais preocupada com a realidade. Desta forma o “Concilio é um
ponto de referéncia fundamental para a teologia da libertagdo™ *!
De acordo com Leonardo Boff, ** logo apds o Vaticano II, um grupo de
bispos ]atinb-amen'canos, tendo por fundamento a renovagio feita na Igreja Catolica a
_partir do Concilio, reuniu-se em Roma e tragou as diretrizes do que viria mais tarde a ser
chamado, primeiramente por Gustavo Gutiérrez, de Teologia da Libertagio >
Seguem-se ao Concilio Vaticano II duas Conferéncias Gerais do
Episcopado Latino-americano: Medellin (1968) e Puebla (1979). Estas duas conferéncias .
serviram para colocar em pratica o propoésito enunciados por Ledo XIII e também pelo
Concilio Vaticano II, ou seja, a proposta de construir uma. nova Igreja, voltada para
realidade social, possibilitando com isso a criagio de uma teologia latino-americana.

9 34

O “casamento” ™ entre a Igreja e os pobres, segundo Leonardo Boff, deu-

se em Medellin (Colombia), durante a I Conferéncia Episcopal Latino-Americana. O que
Boff quer dizer é que a Teologia da Libertagdo é o resultado da unido da Igreja com os
pobres, e que esta uniio oficializou-se a partir de Medellin. E o que se observa nas

seguintes partes do documento redigido a partir da Conferéncia:

A América Latina estd evidentemente sob o signo da transformagio e do
desenvolvimento. Transformagio que, além de produzir-s¢ com uma rapidez
extraordinaria, atinge ¢ afeta todos os niveis do homem, desde 0 econdmico até o
religioso. (...) -

14. POBREZA DA IGREJA

I. Realidade Latino-americana

1. O Episcopado Latino-americano ndio pode ficar indiferente ante as tremendas
injustigas sociais existentes na América Latina, que mantém a maioria de nossos povos
numa dolorosa pobreza, que em muitos casos chega a ser miséria desumana.*

que ligam os individuos e a sociedade ao Espirito Divino”. ARMESTO, Felipe Fernandez ¢ WILSON,
Derek. Reforma: o cristianismo ¢ o mundo 1500-2000. Rio de Janeiro: Record, 1996. p. 11.
' CATAOQ, op. cit., p.37.
2 BOFF, Leonardo (Org.), REGIDOR, Jos¢ Ramos ¢ BOFF, Clodovis. A teologia da libertagio: balango e
perspectivas. Sio Paulo: Atica, 1996. p. 9.
3 GUTIERREZ, op. cit.
* BOFF, A teologia da libertagiio: balanco e perspectivas. op. cit,, p. 10.
¥ SEGUNDA CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMERICANA — MEDELLIN. Conclusdes de
Medellin, 1968. Disponivel em: www.cnbb.org br. Acesso em 20/10/01.
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Medellin langa as bases gemis que solidificaram a Teologia da
Libertagdo, convocando os cristdos a agirem em busca da libertagdo e contra as injustigas.
Hi um evidente chamamento aos cristios. O papel da Igreja seria entdo tornar seus
seguidores conscientes da situagdo de pobreza e exclusdo em que viviam, para que se
iniciasse o processo de libertagao.
A TII Conferéncia Episcopal Latino-Americana, realizada em Puebla no
México em 1979, segue linha semelhante a Medellin, mas nio idéntica, atribuindo a Igreja
_o papel de preparar os cristios para o processo de libertagdo. Da conscientizagio, parte-se
para a organizagdo social no sentido de fazer cumpur os prncipios enunciados no Vaticano
Il e em Medellin. |
Na “Alocugio Introdutéria aos Trabalhos de Puebla”, observa-se o

seguinte trecho, que resume bem o objetivo da Conferéncia:

O tema da nossa III Conferéncia Geral é a Evangelizagdo no presente € no futuro da
América Latina, Proclamar hoje ¢ amanhd o Evangelho a nossos povos latino-
americanos, apimados pela esperanga e 20 mesmo tempo torturados no mais profundo de
seu ser pelo desprezo em sua dignidade, ¢ ndio somente fraterno, nobre, enriquecedor,
mas ¢ também nossa missio, nosso dever, € nossa vida. O grito de esperanga e angistia
de nossos povos que chega até esta Conferéncia e pede uma resposta profética, exige o
compromisso da encarnagio da Palavra de Deus em nossa vida e em nosso aniincio.
Aqui estamos como Pastores que vio caminhando a frente de suas ovelhas (Jo 10,4).%°

Francisco Catdo faz a seguinte diferenciagdo entre as duas conferéncias:
“Puebla vai na linha Igreja-para-o-mundo; Medellin na linha Igreja-no-mundo”?’ Esta
diferenga pode ser identificada com o que Leonardo Boff denomina “o sacramento de
confirmagio”,”® ou seja, Puebla representa uma fase em que a Teologia da Libertagio
alcanga a capacidade de seguir seu proprio caminho. Contudo, € preciso ter ciéncia de que a
oposigdo a Teologia da Libertagdo ficou bem nitida nesta conferéncia, tanto por parte do

Vaticano quanto por parte dos teblogos tradicionais.”

* ALOCUGAO INTRODUTORIA AOS TRABALHOS DA I CONFERENCIA DO EPISCOPADO
LATINO-AMERICANO. Puebla, 1979. Disponivel em: www.cnbb.org.br. Acesso em: 20/10/01.

7 CATAO;op.cit., p. 59.

3% BOFF, Leonardo. A teologia da libertagiio: balango e perspectivas. op. cit., p. 11.

¥ José Ramos Regidor -explica como se deu esta oposigéo: “Na preparagio da Il Conferéncia Episcopal
Latino-Americana, ocorrida em Puebla (México) de 27/01 a 12/02/79 e inaugurada por Jodo Paulo II, a
TdL sofreu vigorosa hostilidade por parte da Igreja ¢ da teologia catolica tradicionais, mais ou menos
ligadas ao poder dominante, que tinham como ponto de referéncia o cardeal Alfonso Lopez Trujillo, entéio
arcebispo de Medellin que, desde novembro de 1972, em Sucre (Bolivia), desencadeara a oposigio a essa
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No periodo que vai de 1979 a 1989, a medida que se consolida a Teologia
da Libertagdo, também cresce a sua oposi¢do. Diversos sdo os elementos que confirmam
isto, dentre os quais Regidor*® destaca: a influéncia na luta armada da Frente Sandinista de
Libertagdo Nacional; a vida e obras de Dom Oscar Amulfo Romero, arcebispo de San
Salvador, Tedlogo da Libertagio que acabou assassinado em 24 de margo de 1980; a
publicagio da colegdo Teologia e Libertagio em 1985, censurada pelo Vaticano, a
imposigdo de siléncio a Leonardo Boff (1984-1985), o processo contra Gustavo Gutiérrez
(1983-1984) e dois documentos editados pelo Vaticano: “Instrugdes Sobre Alguns
Aspectos da Teologia da Libertagio™ e “Instrugdo Sobre a Liberdade Cristd e a Libertagdo”,
que acabaram resultando numa maior divulgagio da Teologia da Libertagio.

A partir de 1989 as diversaé mudangas que ocorreram no cenario mundial,
dentre as quais destaca-se o fim do bipolarismo Leste-Oeste, com a crise do socialismo e do
marxismo, e sua substituigdo pelas relagdes fundadas no hipoalarismao Norte-Sul, obrigaram
os tedlogos da libertagdo a um repensar.

Sobre as perspectivas da Teologia da Libertagdo em face da “implosdo do

L »d1 L . o . . . o
socialismo™ e a consideravel influéncia do marxismo e do socialismo em sua elaboragéo,
Leonardo Boff esclarece que: “Como teoria, ela se fundava no marxismo e como pratica
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tinha o socialismo como modelo”,” contudo, “ndo identificamos socialismo com

stalinismo, como nio igualamos a Igreja de Cristo com a Santa Inquisigdo ou com as atuais

agressdes a liberdade do atual ex-Santo Oficio”.*

Contudo, para compreender esse repensar é necessario verficar sob qual
tipo de marxismo a Teologia da Libertagdo funda-se. Leonardo Boff ao abordar o assunto

marxismo e teologia acentua:

O marxismo ndo se situa antes de tudo em uma instincia tedrica, prolongando o ja
afirmado na primeira parte do pardgrafo anterior com a pergunta: qual ¢ a verdade da
histéria e da sociedade? Situa-se a0 confririo, em. uma. instincia pratica, nos couflitos e
nas lutas sociais capazes de emancipar aos oprimidos, iniciando a segunda parte do
referido paragrafo com a pergunta: Como transformar a realidade para que seja mais

teologia."Os tedlogos da libertagio néo se fizeram presentes diretamente na conferéncia de Puebla, mas
através dos seus bispos. De fato, o documento final, em suas opgdes fundamentais, mostra a profunda
influéncia da TdL.” Id,, ibid., p. 20.

* 1d., Ibid., p. 20-21. _

‘' BOFF, Leonardo. Ecologia, mundializagio e espiritualidade. 2. ed. Sio Paulo: Atica. 1996. p.95-101.

2 14, ibid, p. 95.

® 1d,, ibid, p. 97.
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humana ¢, por isto mesmo, mais verdadeira? Néo se trala da postura do bem pensante,
sendo do militante. (...)

Antes de tudo, é necessario derrubar os obsticulos epistemoldgicos fundamentais que
impedem uma visdo mais serena do marxismo. A interpretagio dominante tem criado
uma corrente ideolégica através da qual se vinculam ao marxismo coisas como ateismo,
a violéncia, a repressio desumana, a coletivizagio despersonalizada, os campos de
concentragfio, etc. Nio é possivel negar que tudo isto tem se dado nos movimentos que
se proclamam marxistas. Porém & perigoso argumentar com este tipo de raciocinio,
porque semelhantes fatos néo sio exclusivos do marxismo.*

Estariamos diante de uma interpretagio do marxismo, que 0 torna
compativel com o cristianismo, ou estariamos diante de uma interpretagdo do cristianismo,
' que o toma compativel com o marxismo? Poder-se-ia responder que a Teologia da
Libertagdo procura reinterpretar o cristianismo e o marxismo, tentando demonstrar que
ambos sdo compativeis na busca da libertagdo do homem.

Mas como conciliar a fé cristd com o ateismo marxista? A Teologia da
Libertagdo o faz por intermédio de suas semelhangas. O objetivo comum de libertagdo do
homem pode ligar religiosos e leigos em uma mesma frente, embora sua visio de mundo
diferencie-se em muitos aspectos. Essa interagio entre os opostos, essa maleabilidade com
relagio as diferengas é fundamental quando se fala em liberdade. Pablo Richard acentua
que a pratica da libertagdo em um sentido global deve confrontar o ateismo marxista com a
fé cn'StEi, observando que n3o sdo incompativeis, pois o primeiro “nio se define
teologicamente em oposi¢do ao mundo crente, sendo politicamente em oposigio ao mundo
dominante”; assim, no aspecto teoldgico ha um ateismo antagdnico a fé cristd, porém no
aspecto politico ha um ateismo diferente, que é antagonico a dominagdo. Desta forma, a

“critica marxista da religido, compreendida como elemento constitutivo de uma pratica

“ El marxismo no se sitiia ante todo en una instancia terica, prolongando lo dicho en la primera parte del

pérrafo anterior com la pregunta: ;cudl es la verdad de la historia y de la sociedad? Se sitia, por el
contrario, en una instancia préctica, en los conflitos y las luchas sociales capaces de emancipar a los
oprimidos, inangurando la segunda parte del referido parrafo con la pregunta: jcomo se ha transformar la
realidad para que sea més humana y, por ello mismo, mas verdadera? No se trata ya de la postura del bien-
pensante, sino del militante. (...)
Ante todo, es necessario derribar los obsticulos epistemologicos fundamentales que impiden una vision
més serena del marxismo. La interpretacion dominante ha creado una corriente ideologica por la que se
vinculan al marxismo cosas como. el ateismo, la violencia, la represiéon inhumana, la coletivizacion
despersonalizadora, los campos de concentracion, etc. No es possible negar que todo esto se ha dado en los
movimentos que se proclaman marxistas. Pero es peligroso argumentar com este tipo de razonamiento,
porque semejantes hechos no son exclusivos del marxismo. BOFF, Leonardo. Marxismo en teologia: la fe
requicre eficacia. In: TAMAYO ACOSTA, Juan José. La teologia de la libertacion. Instituto de
Coperacion Iberoamericana, 1992. p. 121-122.
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politica de libertagdo e ndo como critica teologica abstrata”, serve para os cristios como um
instrumento de analise critica de sua fé e ndo como sua negagio.*’

O compromisso maximo do cristianismo, “amar ao préximo como a si
mesmo”, para a Teologia da Libertagio deixa de ser apenas um ideal celestial e futuro,
passando a ser algo atual e permanente. Como operacionalizar isso? O marxismo e 0
socialismo surgiram como uma opgdo metodologica, pois correspondiam a oposi¢do aos
diversos regimes ditatoriais que vigoravam na América Latina, onde a exclusio social era e

. ¢ alarmante.

Todavia, a opgdo por um marxismo ortodoxo e dogmatico, cheio de
verdades absolutas, conduz 4 sua imposigdo, ignorando-se as diversas realidades existentes
no planeta. O marxismo como doutrina fundada em determinada época a partir de uma
realidade entio vigente exige permanentes indagagdes para que possa adequar-se as
diversas realidades que vdo surgindo ao longo do tempo.

Observa-se que ndo basta a Teologia da Libertagdo questionar os dogmas
religiosos, é necessario que ela questione também os dogmas do marxismo, como o fez o
italiano Antonio Gramsci.

Se por um lado Gramsci representou uma renovagdo no pensamento
marxista, por outro a Teologia da Libertagdo representa uma renovagio no pensamento
cristdo com a colaboragio do marxismo.

Ao apresentar novos conceitos que confrontavam com o dogmatismo
marxista, Gramsci enfrentou de certa forma o poder central do partido comunista. A
proposta de estratégias diferentes para alcangar-se o poder quebra o universalismo das
pretensdes comunistas da época. Gramsci sentiu que o comunismo poderia sim dar certo
em muitos lugares, mas precisaria adequar-se as particularidades de cada povo. Os
conceitos de "guerra de posigdes" e "guerra de movimento", ** demonstram bem essa
tentativa de adequagio as diversas realidades.

A Teologia da Libertagio, ao trabalhar com referenciais teéricos do

marxismo na busca de novas concepgdes para o cristianismo, procura adequar essa doutrina

“ RICHARD, Pablo. Identidad cristiana y opcion por el marxismo. In: TAMAYO ACOSTA, Juan José. La
teologia de la libertacion. Instituto de Coperacion Iberoamericana, 1992. p. 140-141.

% GRAMSCI, Antonio. Gramsci: poder, politica e partide. Organizador Emir Sader, Tradugdo de Eliana
Aguiar. Sdo Paulo: Brasiliense, 1990. p. 86.
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religiosa as diversas realidades existentes nos paiseé latino-americanos, demonstrando que

se pode conceber um novo modelo de Igreja, capaz de comprometer-se com os problemas

sociais e econdmicos, contribuindo assim na formagdo de um novo modelo de Estado.
Gramsci reclamava uma participagdo mais ativa da Igreja Catolica no

campo social:

O pensamento social dos catélicos. Penso ser possivel fazer a seguinte observagio
critica preliminar sobre o “pensamento social” dos catolicos: ndo se trata de um
programa politico obrigatorio para todos os catolicos, para cuja realizagio estejam
voltadas as forgas organizadas que os catdlicos possuem,. mas trata-se pura e
simplesmente de um “conjunto de argumentagdes polémicas”, positivas e negativas, sem
concregdo politica.(...) v

Na realidade, a Igreja nfo quer comprometer-se na vida pratica econdmica e néo se
empenha a fundo, nem para aplicar os principios sociais que defende e que n3o sio
aplicados, nem para defender, manter ou restaurar aquelas situagdes em que uma parte
dos seus principios j4 fora aplicada e que foram destruidas. "’

Sem abandonar a “utopia socialista”, a Teologia da Libertagio tdma
novos rumos, conservando seu eixo principal, que é a opgdo pelos pobres e excluidos.
Leonardo Boff procura esclarecer que os tedlogos da libertagio ndo sdo contrarios a
modernidade nas “duas cristalizagdes historicas que encontrou”: de um lado, a modernidade
burguesa que deu origem a “sociedade industrial, a0 mercado e ao consumo” e de outro, a
modernidade proletaria, que deu origem a um “novo sujeito historico na hegemonia da
sociedade”, que s@o os trabalhadores, os quais buscaram a concretiza¢do do socialismo, em
sua vertente marxista-leninista, que se encontra em declinio. Observa ainda o religioso que,
embora estas duas formas de modemidade tenham se confrontado durante muito tempo, é
necessario hoje “construir uma convergéncia”, na (jual se busque uma “modemidade
‘a.lterﬁativa e integral que incorpore o imenso cabedal de ciéncia e de técnica (fruto da
modernidade burguesa) com democracia social, em beneficio de toda a humanidade (o
sentido da modernidade proletana)”, de forma a vislumbrar um rumo comum para todos os
povos.*®

Ja sob 0 novo panorama mundial, realizou-se a IV Conferéncia Geral do

Episcopado Latino-Americano, em Sdo Domingo na Republica Dominicana de 12 a 28 de

7 GRAMSCI, Antonio. Maquiavel, a politica e o estado moderno. 5. ed. Trad. Luiz Mario Gazzaneo. Rio
de Janeiro: Civilizag#o Brasileira, 1984. p.289.
* BOFF, Leonardo. Ecologia, mundializagio e espiritualidade. op. cit., p. 103.
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outubro de 1992. Regidor49 comenta que a conferéncia foi rigorosamente controlada pelo
Vaticano, ainda que tenha mantido a opgéo pelos pobres. O termo libertagdo foi utilizado
unicamente no sentido de libertagdo espiritual e a conferéncia opta por uma teologia
tradicional. Tanto € assim que no corpo do discurso de abertura da Conferéncia, proferido

por Jodo Paulo II, encontramos o seguinte trecho:

A gennina praxes de libertagio hd de estar sempre inspirada pela doutrina da Igreja,
como se explica nas Instrugdes da Congregagio para a Doutrina da Fé (Libertatis
nuntius, 1984, Libertatis conscientia, 1986), que conservam todo o seu valor e devem
ser tidas em conta quando se trata do tema das teologias de libertagdo. Por outro lado, a
Igreja ndo pode de maneira nenhuma deixar que lhe seja arrebatada, por qualquer
ideologia ou corrente politica, a bandeira da justi¢a, que é uma das primeiras exigéncias
do Evangelho ¢, a0 mesmo tempo, fruto da chegada do Reino de Deus.*

Ainda que ndo reconhecida oficialmente pela Igreja Catoélica, a Teologia
da Libertagdo continua a gerar produgdes tedricas e praticas. Muitas sdo as correntes
teoricas e movimentos sociais, alguns ligados a propria Igreja, que tem por base os
fundamentos langados pelos tedlogos da libertagdo. Como exémplos no campo tedrico
pode-se citar a Antropologia da Libertagio, a Pedagogia da Libertagio, a Etica da
Libertagio e a Filosofia da Libertagdo, que foram influenciadas e influenciaram a Teologia
da Libertagdo. No enfoque pratico pode-se destacar as comunidades eclesiais de base, os
movimentos sociais ligados aos camponeses, como é o caso do Movimento dos Sem Terra
no Brasil, além das pastorais da Igreja Catdlica, nos quais fica clara a influéncia marcante
da Teologia da Libertagdo.

Ap6s a analise das origens e do desenvolvimento da Teologia da
Libertagdo, ¢ importante verificar qual é sua forma de atuagdo. Leonardo Boff e Clodovis
Boff ddo uma idéia do grau de sistematizagdo da Teologia da Libertagio quando a dividem
em: “profissional, pastoral e popular”. *' Os trés niveis servem para explicar as diversas

formas de atuagdo da Teologia da Libertagio, que ndo se limita & produgio teodrica dos

“ BOFF, Leonardo A teologia da libertagfio: balanco ¢ perspectivas op. cit., p. 22.

* DISCURSO DE ABERTURA DO PAPA JOAO PAULO II A IV CONFERENCIA GERAL DO
EPISCOPADO LATINO-AMERICANO EM SANTO DOMINGO. Sio Domingo, 1992, Disponivel em:
www.cnbb.org.br. Acesso em 22/10/01.

3! BOFF, Leonardo. Como fazer teologia da libertagiio. op. cit., p.25-27.

1a


http://www.cnbb.org.br

25

“tedlogos de profissdo”, mas estende-se também aos “pastores e agentes pastorais” e aos
“participantes das Comunidades Eclesiais de Base com seus coordenadores”. >

Ha uma nitida preocupagdo em que todos os cristios participem do
processo de elaboragio da Teologia da Libertagéo, ainda que o fagam de forma’
diferenciada. Ndo ha uma igualdade forgada e irreal no 4mbito do conhecimento teoldgico,
ao contrario, busca-se destacar os diversos niveis em que se divide e se organiza este
conhecimento, de forma que o acesso a cada um deles ndo € algo inalcangavel, pois ndo se
_ trata de compartimentos estanques. E um método de estudo, ndo uma rigorosa linha
dogmatica que ndo possa ser rompida, ou na qual os niveis ndo se interpenetrem.

O método pastoral utilizado pela Teologia da Libertagdo fundamenta-se
no “ver-julgar-agir”, que conforme esclarece Regidor’ é indutivo, pois parte da realidade
latino-americana para chegar a produgdo de seus textos, ao contrario do que faz a teologia
fomana que utiliza o método dedutivo, partindo de principios gerais para aplica-los as
diversas realidades.

Os irmdos Boff, ao tratarem do método “ver-julgar-agir”, ‘usam as
expressdes “mediagio sdcio-analitica, mediagio hermenéutica e mediagdo pratica”>*

A primeira mediagdo (socio analitica) corresponde 4 idéia de fazer ver por
que os excluidos estio na situagio de exclusdo, o que deve iniciar pelo estudo das
condigdes reais destas pessoas — é o VER. Os autores apontam a explicag¢io dialética,’*’
como a melhor forma para se fazer esta analise da realidade, pois somente através desta é
que seria possivel ingressar com mais profundidade nos diversos liames da estrutura social.

A segunda mediagdo (hermenéutica) se faz com a confrontagio entre a
realidade encontrada na primeira mediagdo e as escrituras sagradas — é o JULGAR. E
denominada hermenéutica justamente porque sua fungdo é fazer a interpretagdo da
realidade em face do conhecimento religioso. A resposta ndo pode objetivar a criagio de
um novo dogma, pois, ao trabalhar com as diversas realidades, tomar-se-ia inadequado

acreditar .em um modelo fechado de analise. Sem diuvida que é uma leitura bastante

diferente da teologia tradicional, a qual parte sempre dos dogmas religiosos para chegar a

%2 1d., ibid, p.26-27.

* BOFF, Leonardo. A teologia da libertaciio: balango e perspectivas. op. cit., p. 22.
5 BOFF, Leonardo. Como fazer teologia da libertagéo. op. cit.,, p. 39-63.

 Id., ibid. p.43.
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uma transformagdo da realidade. Com esta mediagdo, as escrituras devem ser relidas
periodicamente para adequarem-se as diferentes situagdes que as pessoas vivenciam, o que
pode sem duvida desestabilizar o chio firme em que transita a interpretagdo dogmatica dos
evangelhos.

A terceira mediagido se da apés o estudo da realidade dos excluidos e sua
analise através do conhecimento religioso, quando se inicia entdo a agdo no sentido de
mudar esta realidade — é o AGIR. As religides, por meio de sua aceitagio dentro da

~América Latina, tém um papel fundamental no processo de libertagio das populagdes
excluidas, ndo apenas no sentido de interpretar sua realidade em face das escrituras, mas
também tomando agdes efetivas para mudar esta realidade, seja através das diversas
atividades que desenvolve, seja através da articulagdo com outras forgas sociais.*®

As mediagdes correspondem ao método, ndo se confundindo com a opg¢do
da Teologia da Libertagdo, que é pelo pobre. O conceito de pobre na perspectiva da
Teologia da Libertagdo é fundamental para que se consiga entender qual é o tipo de pessoa
a que esta teologia se volta, bem como se é possivel estendé-la aqueles que ndo se
enquadram dentro do conceito de pobres.

O homem latino-americano que tem eSpecial atengdo da Teologia da
Libertagdo € o "pobre socioecondmico”, >’ ou seja, aquele que nio tem atendidas is suas
necessidades basicas para uma vida digna nos Ambitos social e econdmico; mas fala-se
também no "pobre evangélico",”® que mesmo sem ter necessidades socioecondmicas
engaja-se na luta por justica social.

Como se observa, o pobre para a Teologia da Libertagio nio é
unicamente aquele despojado de bens materiais, mas todo aquele que é oprimido e portanto
sofre de alguma das formas de exclusdo social, ou ainda, aquele que se solidariza com o
pobre, tornando-se um pobre por equiparagao.

Na obra “Direitos humanos, direitos dos pobres”,” ao ser tratado o

conceito de pobre definido na I Conferéncia do Episcopado Latino-americano em Puebla,

BOFF, Leonardo. Da libertagio: o sentido teologico das libertagdes socio-histéricas. op. cit., p. 19.
BOFF, Leonardo. Como fazer teologia da libertagdo. op. cit., p. 69.

% I, ibid., p. 71.

ALDUNATE, José, et al. Direitos humanos, direitos dos pobres. Sio Paulo: Vozes, 1992.
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elencam-se os seguintes grupos: “os indios, as grandes massas de camponeses, operarios,
moradores de favelas, os marginais da vida social e politica e a mulher do povo”.*

‘Tem-se, como se vé, uma dimensdo bastante ampla do que seja o pobre.

Esta concepgdo, segundo parece, tem por objetivo alargar o alcance da luta pela libertagio
das pessoas, que ndo ficaria limitada a libertagdo econdmica, estendendo-se também as
libertagdes social, politica, cultural e espiritual.
Ainda dentro da sistematica de atuagio da Teologia da Libertagdo ¢é
_importante abordar o que sdo as corﬁunidades eclesiais de base — CEBs —, que se
constituem em um dos pn'ncipais instrumentos de divulgagio e efetivagio dos principios da
Teologia da Libertagio, uma vez que através delas é que se organizam as diversas
comunidades cristds em torno da libertagdo. Segundo Frei Betto as CEBs “sdo eclesiais,
porque congregadas na Igreja, como nicleos basicos de comunidade de fé. Sdo de base,
porque mtegradas por pessoas que trabalham com as préprias mios (classes populares)”.*!

E necessario compreender primeiro o que sxgmﬁcam as comunidades
eclesiais de base e o que elas ndo sdo, como bem acentua José Marins e sua equipe, no livro
“Comunidades eclesiais de base: foco de evangelizagio e libertagio” *

De acordo com a obra acima, as comunidades eclesiais de base
representam a Igreja no nivel mais préximo da realidade das pessoas, tomando possivel
uma mediagio entre o conhecimento religioso e a libertagio. E feita uma diferenciagdo
entre o significado de grupo e comunidade, com o objetivo de esclarecer que as
comuhidades, a0 contrario dos grupos, ndo s3o transitorias ou dirigidas a um fim em
especial, tampouco exigem uniformidade quanto a seus participantes. Com relagio a
palavra eclesial entende-se que a comunidade ndo é somente de cunho social, politico,
cultural ou econémico, mas também teologico. No que se refere ao conceito de base, este
expressa o sentido de que a comunidade eclesial ndo é de cipula, mas sim formada a partir
das bases que compdem uma sociedade. *

Ainda dentro da mesma obra, encontra-se uma definigdo do que ndo sdo

as comunidades eclesiais de base, o que toma mais facil entender o que elas efetivamente

% 1d., Ibid,, p. 16.

BETTO, Frei. O que é comunidade eclesial de base. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981, p. 17.

MARINS, José, et al. Comunidades eclesiais de base: foco de evangelizagio ¢ libertaglio. Sdo Paulo:
Edigoes Paulinas, 1980. p. 17-30.

% Id,ibid., p. 21-23.
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sdo. Observa-se que as comunidades eclesiais de base ndo sdo: um fato isolado, um grupo
de contestagdo, um grupo messidnico ou milenarista, uma comunidade natural de base, um
simples grupo de discuéséo, oragdo, companheirismo ou servigo, um movimento apostolico
ou pastoral, nem uma confraria ou associagdo pia, tampouco é uma férmula milagrosa para
todos os males da sociedade e da Igreja.®* A partir desta perspectiva é possivel entender
melhor o conceito comunidade eclesial de base, que se trata de um instrumento para
fomentar a libertac;ﬁb das pessoas que se encontram em situagio de exclusdo ou opressio,
- . ndo comportando assim conceitos fechados ou um rigorismo estrutural, que objetive um
fim especifico a ser perseguido a todo o custo. ‘

Dentro da metodologia proposta pela Teologia da Libertagdo as
comunidades eclesiais de base ocuparam e ocupam um papel fundamental, uma vez que
estruturam-se em pequenos grupos de pessoas de uma comunidade, tendo por fim discutir e
resolver problemas que as afetam. Todavia, este ndo é o Gnico objetivo das comunidades
eclesiais de base, pois elas também trazem como missdo a evangelizagdo, que nio se volta
unicamente para o aspecto espiritualista ou para o conhecimento religioso dogmatico. E
uma evangelizagdo que busca esclarecer as pessoas sobre sua realidade e as possibilidades
de mudar sua vida, por meio de uma releitura do cristianismo.

Neste contexto, pode-se entdo ver que a Teologia da Libertagdo surgiu da
necessidade da Igreja Catolica em renovar sua forma de fazer teologia, aproximando-se
mais das diversas realidades que compartilhava. Desenvolveu-se a partir da propria
manifestagdo oficial da Igreja Catolica e da reagio do episcopado latino-americano a
imposi¢do de uma teologia européia, o que levou ao surgimento de condi¢des favoraveis
para que os intelectuais, agentes pastorais e as proprias comunidades cristds buscassem a
libertagio a partir de referenciais latino-americanos.

Mas a Teologia da Libertagio, como qualquer forma de saber, passa pelo
risco da dogmatizagdo, e como bem adverte José Comblin é necessario que se caminhe
“rumo a uma teologia da liberdade”,” evitando-se a tendéncia de buscar uma rigorosa

autenticidade, que vise criar uma teologia puramente latino-americana. Esta postura de

* 1d., Ibid., p. 27-30.

o COMBLIN, José. Cristios rumo ao século XXI: nova caminhada de libertagdio. 3. ed. Sdo Paulo: Paulus,
1996.p. 106-117.
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alguns te6logos da libertagdo tem levado a Teologia da Libertagdo ao isolamento, pois em
todos os ambitos da sociedade latino-americana, seja de cunho econdmico, social, cultural
ou politico, ha uma influéncia de modelos que vém de fora.

Nio se trata de conformismo com o modelo alienigena, tampouco sua
rejeicdo total. Antes, é necessario refletir sobre quais aspectos deste modelo sio
compativeis com as diversas realidades da América Latina, para a partir dai fortalecer o que
Comblin chama de uma “cultura auténoma”, capaz de dar sustentagio a proposigdes

_tedricas surgidas com fundamento naquilo qhe é vivenciado pelas populagdes da regido.®

Abordados os principais fundamentos da Teologia da Libertagdo, o que
passou pela analise de suas origens, seu desenvolvimento e forma de atuagdo, faz-se
necessario entrar na tematica relacionada as perspectivas da Teologia da Libertagdo em face

das Teologias da Libertagio.

1.3 - As Teologias da Libertacdo

A textura aberta da Teologia da Libertagdo permite que ela seja concebida
sob diversos enfoques, uma vez que a massa dos pobres, como ja se viu, é bastante
heterogénea, podendo os excluidos ser reunidos em diversos grupos que apresentam
caracteristicas semelhantes. A especializagdo em diversas Teologias da Libertagdo surge
com o objetivo de facilitar e aprofundar o estudo das muitas realidades, onde a exclusio
pode tomar diferentes contornos.

Surgem entdo a Teologia Feminista da Libertagio, a Teologia Indigena da
Libertagio, a Teologia Negra da Libertagdo, a Teologia da Libertagio e sua relagio com a
ecologia, e também a Teologia da Libertagdo em outras religides. Passar-se-a entio a
analise de cada uma delas, nio como meio de conceber uma rigorosa separagio

metodologica, pois todas partem das diversas realidades de exclusio que compartilham,

% Comblin acentua: “Se uma teologia da libertagdo tivesse por base uma forte cultura auténoma, como seria
uma cultura mesti¢a ou uma cultura indigena , que teria readquirido uma forga dindmica de integragdo das
outras culturas, poderia haver uma teologia auténoma, reconhecida e aceita como tal. Na atual situagio da
cultura latino-americana tal situagdio ainda ¢ um sonho”. Id., ibid., p. 108-109.
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mas sim como uma forma de estudo que possibilite uma compreensido melhor do que é a

Teologia da Libertagdo e qual o seu alcance.

1.3.1 - Teologia Feminista da Libertagio®’

A participagio cada vez maior das mulheres, em igualdade de condigdes
com os homens, torna-se evidente em todos os setores da sociedade. Mas ainda vivemos em
uma sociedade cuja cultura dominante é “patriarcal” **

A liberdade feminina ndo esta em ocupar o lugar do homem, mas sim em
achar o seu proprio espago respeitando as difereng:a}s.69 A luta pela libertagdo da mulher
deve ser uma luta pela libertagio de toda a sociedade, o que implica mudar a realidade que
temos hoje, sem que a mulher precise perseguir o paradigma masculino. Isso significaria
uma exclusdo do homem desse processo? Evidentemente que nio, contudo pressupde um
homem capaz de pensar, sentir € agir de forma diferente.

Inserida nesta perspectiva a Teologia Feminista da Libertagio, elaborada
a partir das concepgdes produzidas pelas “mulheres pobres do Sul”, 7 procura evidenciar
que ndo basta falar-se em liberdade a respeito de sua sexualidade e fertilidade, sem que as
sociedades em que vivem possam ter melhores condigdes sociais, econdmicas e politicas. "

Com fundamento nestes referenciais inicia-se na América Latina um

processo em que a mulher deixa de ser “sujeito historico oprimido e discriminado,

dominado pelo machismo, pela cultura patriarcal e também pelo colonialismo capitalista

" BOFF, Leonardo. A teologia da libertagio: balango ¢ perspectivas. op. cit., p 64. N
% A expressio “machista” também ¢ utilizada pelos Tedlogos da Libertagdo. A intengdo ¢ demonstrar o grau
de masculinizagio da sociedade, na qual prepondera o modelo masculino. A expressio “feminista”,
utilizada pelos Tedlogos da Libertagdo, corresponde ao movimento de oposigio a este modelo
masculinizado de sociedade. Id., ibid., p. 65.

Como bem observa Juan José Tamayo-Acosta: “As tedlogas da libertagio afirnam expressamente que
sua intengdo néo é declarar guerra ao varéio para derroté-lo, sendo combater a ideologia machista, cujas
vitimas 530 também os vardes ¢ cuja cumplicidade corresponde também, com freqiiéncia, as proprias
mulheres”. “Las tedlogas de la liberacién afirman expresamente que su intencion no es declarar la guerra
al varon para derrotarlo, sino combatir la ideologia machista, cuyas victimas son también los varones y
cuya complicidad corresponde también, con frecuencia, a las propias mujeres.” TAMAYO ACOSTA,
Juan José. La Teologia de la Liberacién. Madrid: Ediciones de Cultura Hispanica, 1990. p. 23.

" BOFF, Leonardo. A teologia da libertagio: balango e perspectivas. op. cit., p 64-70.

"' 1d, Ibid., p. 65.

69
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ocidental”. Com base nessa experiéncia vivenciada pelas mulheres das areas populares,
passou-se a reconhecer que a mulher é também um “sujeito historico de libertagdo e de
produgdo teologica”. ™

O dialogo entre o feminismo leigo e as tedlogas cristis estabeleceu-se
inicialmente com algumas dificuldades. As tedlogas cristds nio aceitavam o conteudo
individualista do movimento feminista, que se apartava das questdes relacionadas a
coletividade. Com o repensar do movimento feminista a partir das “mulheres pobres do
. sul”, o caminho trilhado pelas tedlogas feministas latino-americanas foi o de reinterpretar
os evangelhos, que surgiram no contexto de uma sociedade patfiarcal.n

A Teologia Feminista da Libertagdo procura entio reler os evangelhos,
sob a perspectiva da mulher como um ser que deve andar ao lado do homem, nem acima,
tampouco abdixo. O seu ponto de partida é a realidade de exclusio e opressio que
vivenciam homens e mulheres, procurando a partir dai resolver suas questdes comuns;
todavia é necessario ressaltar que a Teologia Feminista da Libertagio busca
fundamentalmente resolver os problemas relacionados a opressio e exclusio da mulher, em

uma sociedade patriarcal.

E necessario entio que se assuma uma postura critica “a cultura patriarcal

» para que se chegue a uma nova

e a sua antropologia dualista e androcéntrica
antropologia, do ponto de vista das mulheres. “Trata-se de uma antropologia
humanocéntrica (que toma o ser ‘humano’ como centro) que faz viver simultaneamente as
experiéncias das mulheres e dos homens sem hierarquias, uma antropologia unitaria e ndo
dualista.” 7

As tedlogas da libertagdo, ao criticarem o preconceito contra a inulher eo
“machismo teologico”,” procuram com isso construir uma nova sociedade e um novo
modelo de desenvolvimento. Para tanto, partem da realidade que vivenciam, confrontando-
a com uma releitura dos evangelhos a partir da 6tica feminina. E a mesma Teologia da
Libertagdo, porém renovada pelo reconhecimento da mulher como tedloga da libertagio,

capaz de construir uma teologia sob a perspectiva feminina.

 1d., Ibid., p. 66.

? 1d., Ibid., p. 66-67.
™ 1d., ibid., p. 68.

" Idem.

6 Idem.
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1.3.2 — Teologia Indigena da Libertaciao

Parece dificil falar-se em uma teologia indigena, ante o flagrante
desrespeito & religido, 4 cultura e aos direitos indigenas na América Latina, desde os
conquistadores europeus, os quais impuseram a fé cristi.

Como bem salienta Thais Luzia Colago:

Antes da chegada dos europeus & América, as populagdes indigenas tinham cultura e
historias proprias, seguindo seu ritmo normal de desenvolvimento.

A América era povoada por diversas etnias indigenas que no contato com o europeu,
sofreram um choque demogréfico-cultural. Demografico, em decorréncia da guerra da
conquista, das doengas transmitidas pelos brancos e da intensiva exploragio da mio-de-
obra indigena, como a escraviddo, a “encomienda” € o “repartimiento”. Cultural, como
conseqiléncia da incompreensio, do desrespeito e da destruigio da sua cultura pela
imposigdo da cultura ocidental. Desta forma, houve uma ruptura na historia dos povos
americanos que passam, bruscamente, a fazer parte do colonialismo europeu,
pertencendo i civilizagio cristd-ocidental. Inscridas em tal contexto, as populagdes
indigenas tentam reelaborar a sua cultura.” '

Somente uma teologia que admita esta reelaboragdo da cultura, religido e
direitos indigenas pode ser digna de ser chamada de teologia indigena. Esta parece ser a
proposta de uma Teologia da Libertagdo do “ponto de vista dos indigenas”.”®

Falar-se no Evangelho sob a perspectiva dos povos indigenas corresponde
a entender que a cultura e a'teologia européias ndo sio universais; corresponde também a
idéia de compreender o cristianismo a partir das diversas culturas, e ndo a partir da cultura
européia, significa ainda reconhecer as outras culturas e religides, sejam elas indigenas ou
negras;, por fim, pode-se dizer que ¢ necessario reconhecer os erros e acertos de cada uma
das diferentes religides, para que se possa ter uma convivéncia harménica, mesmo com as
diferengas. Isso significa alteridade.”

Busca-se uma evangelizagdo que ndo esteja vinculada a uma disputa por
espago e dominagio, mas sim comprometida com o respeito & cultura, a religido e aos
direitos dos povos indigenas. Ndo ha entio a obrigagio de ocidentalizar ou cristianizar o

indio, ao contrario, “parece entio necessario fazer uma verdadeira autocritica e pedir

" COLAGO, Thais Luzia. Incapacidade indigena: tutela religiosa ¢ violagiio do direito guarani pre-

colonial nas missdes jusuiticas. Curitiba: Jurud, 1999. p. 11-12.

®  BOFF, Leonardo. A teologia da libertagiio: balango perspectivas. op. cit., p. 70.
? 1d.,ibid., p. 72.
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perdio aos indigenas por todos os séculos de evangelizagio colonizadora e
conquistadora”.*®
Cria-se a oportunidade para que os povos indigenas optem por sua
religido, ou pelo cristianismo. Nos dois casos os tedlogos da libertagdo sustentam a
necessidade de respeitar as'particularidades de cada cultura indigena, para que a partir delas
se possa discutir teologia, e ndo a partir de um modelo europeu.
Volta-se entio ao método original da Teologia da Libertagdo, qual seja,
_parte-se da realidade vivenciada em cada comunidade indigena, para em seguida confronta-
la com os evangelhos ou coin a religido escolhida pelos indigenas, sendo que ao final
buscam-se agdes no sentido de concretizar os anseios de libertagdo.
Mas esta autodeterminagdo somente é possivel quando se pensa em uma
comunidade indigena que possa optar por manter, ndo sé sua religido, mas sim todas as

caracteristicas de sua cultura originaria.

1.3.3 — Teologia Negra da Libertacio

Qual a dimensdo do racismo na América Latina? A resposta exige uma
reflexdo sobre as diversas realidades da regido, onde o preconceito racial apresenta
diferentes nuances.

A Teologia Negra da Libertagio procura centrar seu enfoque na questio
da discriminagdo contra as populagdes negras. E a opgio pelo negro “empobrecido e
desprezado, arrancado a forga das terras da Africa ha quase quinhentos anos e presente nas
comunidades afro-americanas da América Latina e do Caribe”."!

E bem verdade que o racismo ndo se limita ao negro, embora este seja um

dos mais atingidos na América Latina pelo preconceito racial. Surge entio a seguinte

® Idem.
# 1d., ibid., p. 75.
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- . o 82
questdo: Como se mensura quem € ou ndo negro?

O grau de miscigenagio em nosso
continente € bastante grande, surgindo figuras como a do mulato no Brasil.

Contudo, esta questio ndo parece ser tdo relevante, a menos que se
discuta, por exemplo, percentuais de vagas em Universidades e no servigo publico
destinadas a negros, como se cogita hoje no Brasil. A razdo de nio se ver uma maior
relevancia centra-se no fato de que a cor da pele influencia num grau maior ou menor se 0
negro ou mulato também sofrer de outros tipos de exclusio e opressio. Encontramos o
. mulato e o negro que tém boas condigdes econdmicas, mas que ainda assim sofrem
preconceitos relacionados a exclusdo social. Por outro lado, encontramos o negro e o
mulato que nio tém as minimas condigdes econdmicas, sofrendo entdo mais de um tipo de -
exclusdo. Embora da mesma cor, sofrem de graus diferentes de preconceito.

Parece possivel identificar quem tem caracteristicas mais marcantes da
raga negra, porém definir exatamente quem é negro ou nio, identifica-se muito mais com
uma pretensa pureza racial, que pode resultar em preconceito racial.

Os tedlogos da libertagdo antes de trabalharem com o preconceito racial,
procuraram entendé-lo, definindo-o como “uma ideologia gerada pela escravidio colonial:

tanto entre indigenas forgados 4 escraviddo, como também, depois, entre afro-americanos,

em maior extensdo.” %

A Teologia da Libertagdo Negra, atenta a necessidade de libertagio em
seu sentido mais amplo, procura centrar seu enfoque nas. questdes sociais, culturais,
politicas, econdmicas e feligiosas que afetam o negro excluido.® Nio ha uma preocupagio
em definir exatamente quem é o negro, mas sim em emancipaf o negro empobrecido em
todas as suas dimensdes.

Uma teologia que liberte necessita aceitar as origens culturais e religiosas
dos povos afro-americanos, ou daquilo que restou delas. Esta é a proposta da Teologia da

Libertagdo Negra:

%2 Esta pergunta poderia ter sido feita no item anterior, pois também ¢ dificil medir até que ponto determinada
pessoa conserva as caracteristicas do indio. Contudo, o Estatuto do indio (Lei 6.001/73), em seu art. 3°,
traz a definigio de populages indigenas e de indio ou silvicola.

¥ BOFF, Leonardo. A teologia da libertagiio: balango perspectivas. op. cit., p. 75.

¥ 1d,, ibid., p. 76.
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Também as religides negras, radicadas na africa ¢ em relagio com as religides do novo
continente, souberam claborar formas inteligentes de sincretismo que garantiram a
conﬁauc;a da Igreja Catolica sem perder o essencial das suas tradigdes de povos afros.(...)

A Teologia da Libertagiio se abre a essas alteridades, solidariza-se com a luta contra sua
pobreza, e se faz presente nas comunidades de fé afros. Em suas dangas, sxmbolos e ritos
religiosos os cristdos percebem a profunda espiritualidade dos afro-americanos.*

_E possivel entio se falar em uma Teologia da Libertagio Negra, que
comega a ser formulada a partir das diversas realidades de exclusdo do negro. Isto ndo
significa que ela pretenda tornar o negro igual ao branco, mas antes fazer com que ele

' recupere suas raizes e descubra seu proprio modelo de desenvolvimento{social, econdmico,

politico; cultural e religioso, no qual ele inclua fraternalmente as outras cores de pele.

1.3.4 — Teologia da Libertagao e ecologia

Dentro do contexto de adaptagdo a realidade, a Teologia da Libertagdo
viu-se impelida a abordar os problemas relacionados a preservagio do meio ambiente,
inserindo em sua op¢do pelos pobres a anilise das questdes ligadas a ecologia e seu
impacto no aumento da pobreza.

Leonardo Boff em sua obra “Ecologla Mundializagio, Espiritualidade”,
atribui ao cristianismo parte da culpa pela crise ecoldgica atual, devido a forma equivocada
com que a teologia tradicional interpretou o Génesis.

Explica o autor que o livro biblico Génesis apresenta duas versdes. Na
primeira delas pode-se entender que o homem foi feito para dominar a terra de forma
despética, pois traz os termos dominar e subjugar a terra. %7 A partir dessa concepgio pode-
se entender qual era a missdo do homem defendida por Descartes e Bacon, que o viam
como um “dominador e escravizador das for¢as na natureza para o beneficio individual e
social. Essa interpretagdo legitimava, com a forga da Palavra de Deus o saque que a terra

sofreu e vem sofrendo.”®®

& o Id, ibid, p. 76-77.

% BOFF, Leonardo. Ecologia, mundializagiio e espiritualidade. op. cit.
¥ 1d., ibid., p. 46.
® 1d,, ibid., p. 46.
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Na segunda versdo, Leonardo Boff explica que o Génesis concebe o
homem como parte integrante da natureza, devendo preserva-la e ama-la, uma vez que “foi
colocado no jardim do Eden ‘para o cultivar e guardar’ (Gn 2, 15)”.% Mas segundo Boff,
esta versdo ficou apenas no ambito tedrico ou espiritual, ndo sendo levada a pratica, por ndo
se encaixar no modelo de desenvolvimento ocidental.

A Teologia' da Libertagdo ndo aceitou de pronto o discurso ecologico,
advindo dos paises do Hemisfério Norte, ainda mais por sua predominante preocupagdo
“com espécies animais que sofriam risco de extingdo.”® Contudo, ao discutir-se 0s
quinhentos anos de colonialismo ficou evidente que a crise social e a crise ecologica tém
uma mesma origem, que é o modelo de desenvolvimento gerador da pobreza e da exclusio,
além da depredagdo da natureza.’'

Sob esta perspectiva foi possivel articular um dialogo entre a Teologia da
Libertagdo e a preservagdo ecoldgica, pois ambas combatem a pobreza gerada por um
modelo de desenvolvimento predominantemente economicista. A luta contra a exclusdo
social passa também pela adequagdo a um discurso ecologico voltado para mudangas
profundas na relagdo do homem com o meid ambiente do qual ele faz parte.

Leonardo Boff fala de uma democracia ecologico-social, como a forma
de governo mais adequada para resolugio da crise ecologica.’”” Na construgio deste

conceito Boff afirma:

A ética se d4 nas relages que o ser humano entretém nas mais variadas diregdes. Além
da responsabilidade, ela se preocupa também com o mundo das exceléncias; por isso o
imperativo ético alcanga para além de qualquer concretizagdio factual, ele possui um
nitido cardter utopico. As préticas sdo boas ou mas na medida em que se aproximam ou
se afastam do utopico. Entdo, ético-politicamente, importa indagar: entre as varias
formas de governo qual é a methor?”

Ao responder esta indaga¢do Boff resolve trabalhar com o conceito de

democracia, por entender que esta é a melhor forma de organizagdo da sociedade. Passa

¥ 1d, ibid., p. 47.

;’ BOFF, Leonardo. A teologia da libertagdo: balango ¢ perspectivas. op. cit., p. 58.
Idem.

2 BOFF, Leonardo. Ecologia, mundializagio e espiritualidade. op. cit., p. 83-91.

% 1d., ibid,, p. 83. !
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entio a definir as varias formas historicas de democracia: democracia direta, democracia
representativa, democracia participativa ou social e democracia como valor universal >*

Em Seguida acrescenta mais uma forma de democracia que estaria
surgindo: “a democracia ecoldgico-social”.”’ Para chegar-se a este modelo de democracia o
homem ndo pode mais ser concebido como Senhor do mundo, tampouco seu centro, mas
apenas como mais um dos tantos seres que compdem o planeta.”® Além disso, é necessario
admitir a alteridade dos outros seres que compdem a natureza, respeitando suas diferengas e
‘particularidades, pois o equilibrio ecolégico depende desta complementaridade entre os
elementos da natureza.®’ _

Apos esta reflexdo Leonardo Boff acentua que a ecologia social somente
é possivel quando se fizer uma relagdo entre injustiga social e injustiga ecoldgica, sendo
que o “o ser humano mais agrédido ¢ o pobre”, pois além de ser explorado através de sua
forga de trabalho, ainda tem retiradas as condigbes minimas de uma existéncia digna,
convivendo com “aguas contaminadas, ar envenenado, moradias insalubres, transporte
poluidor e relagdes sociais de violéncia” >®

A emergéncia dos movimentos em defesa do meio ambiente tem
demonstrado quio dificil é a luta de seus integrantes na busca daquilo que deveria ser
preocupagio de todos, ou seja, a preservagdo do planeta em que vivemos. E um trabalho
arduo, em uma sociedade internacional em que o empreendedorismo é sindnimo de vitdria,
mesmo que por traz dele se esconda toda uma parcela de exclusdo e empobrecimento, na
qual esta incluida uma cota de depredagdo da natureza. Como ja se comentou, nio € a
negagdo do desenvolvimento, mas sua reelaboragido em agdes que redistribuam methor as
riquezas, preservem o meio ambiente e que permitam ao pobre sua emancipagio como
sujeito.

E um novo tipo de relacionamento com a natureza, que passa

obrigatoriamente pelo “coragdo”, pois é através do que sentimos que se originam agressdes

que desrespeitam “o acordo’ originario entre todos os seres”. O “instinto de posse e a

* BOFF, Leonarde. Ecologia, mundializagdo e espiritualidade. op. cit., p. 84-85.
%1d, ibid., p. 85.

%1d., ibid., p. 87-88.

71d., ibid., p. 88-89.

%1d., ibid., p. 89.
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vontade de poder podem ganhar a mdo. O desejo € insaciavel. Importa impor-lhe limites,

. oA 99
por amor ao desejo dos outros e em prol da sobrevivéncia de todos”.

1.3.5 - Teologia da Libertacgio e outras religides

Imaginar que o conhecimento cristdo possa ser algo deixado a uma unica
_instituigdo, como seu patriménio exclusivo, € algo extremamente equivocado. Tal
pretensdo, com certeza estaria mais proxima de uma tentativa de manutengio do poder do
que da correta divulgagdo das escrituras. Da mesma forma, imaginar que o cristianismo € a
unica doutrina religiosa que pode levar as pessoas ao verdadeifo conhecimento ¢ algo
incompreensivel, que conduzira, pelo menos para os mais fanaticos, ao fundamentalismo |
religioso, para o qual valem a pena as cruzadas, a inquisigio e até o terrorismo.

Na declaragdo "Dominus Iesus" sobre a Unicidade e a Universalidade de

Jesus Cristo e da Igreja, da Congregagdo para Doutrina da Fé, 1é-se o seguinte trecho:

Com a vinda de Jesus Cristo Salvador, Deus quis que a Igreja por Ele fundada fosse o
instrumento de salvagiio para toda a humanidade (cf. At 17,30-31).

9.0 - Esta verdade de fé nada tira ao fato de a Igreja nutrir pelas religides do mundo um
sincero respeito, mas, a0 mesmo tempo, exclui de forma radical a mentalidade
indiferentista imbuida de um relativismo religioso que leva a pensar que “tanto vale uma
religido como outra”.

9.1 - Se ¢ verdade que os adeptos das outras religides podem receber a graga divina,
também ¢ verdade que objetivamente se encontram numa situagio gravemente
deficitiria, se comparada com a daqueles que na Igreja tém a plenitude dos meios de

salvagdio.'®

Como se observa, embora o Vaticano diga respeitar as outras religides,
reserva para si a universalidade da salvagdo, nio admitindo nem mesmo que outras
religides cristds possam ser portadoras da verdadeira mensagem do cristianismo.

Os tedlogos da libertagdo reagem a esta postura, pois entendem que ela
tem levado a exacerbagdo do fundamentalismo religioso, sendo necessario repensar as

defesas radicais sobre universalidade deste ou daquele conhecimento religioso, que

% 1d.,ibid.,. p. 78.
1% CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE,. Declaracio "Dominus Iesus" sobre a Unicidade e a

Universalidade de Jesus Cristo e da Igreja. Vaticano, 2000, Disponivel em: www .cnbb.org.br. Acesso
em 25/10/01.


http://www.cnbb.org.br
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conduzem facilmente i utilizagdo da violéncia, como a historia tem comprovado. Somente
depois que tiverem abandonado esse “sagrado violento, que nio é revelagdo de Deus nem
dos homens, poderdo as religides ter uma perspectiva de futuro a partir do reconhecimento

do seu carater relativo, sem pretender ser a Unica revelagio completa e totalizante do

101
absoluto.”

Essa concepgdo passa, é claro, pelo reconhecimento das mensagens

pregadas por outras religides, mas ndo basta isso, é preciso estabelecer um didlogo com as

4 outras crengas, fortalecendo os pontos em comum e respeitando as diferengas, que muitas
vezes sio menores do que se imagina. ‘

Os autores da obra “A Teologia da Libertagio: Balango e Perspectivas”
citam tedlogos que trabalham com a Teologia da Libertagib no ambito das religiGes
protestantes, islimica e judaica,'” além das religides indigenas e afro-americanas ja
abordadas.'®

Os recentes acontecimentos relacionados com o ataque terrorista ao
World Trade Center e ao Pentagono, nos Estados Unidos, assim como o terrorismo do IRA,
dos Palestinos, ou até mesmo o terrorismo de Estado de Israel, tém como uma de suas
'motivac;c")es o fundamentalismo religioso, que equivocadamente nio admite a possibilidade
de salvagdo fora do credo defendido.

Neste aspecto, a Teologia da Libertagdo, ao aproximar-se das outras
réligic")es, procurando ndo sé respeita-las, mas travar um diadlogo que possibilite agdes
conjuntas na busca da libertagdo, é um instrumento importante para amenizar os ditos
conflitos religiosos. Na realidade muitos sdo os aspectos que ficam ocultos nos conflitos
considerados de ordem religiosa, como, por exemplo, os de uma industria internacional de
armamentos avida por lucros, a briga dos Estados por mais recursos naturais, a necessidade
de demonstragdo de forga, entre outros interesses nada altruisticos.

Ha necessidade de se reconhecer os erros cometidos, pois as religides em
geral, ao longo da historia, “foram e sdo camplices e as vezes artifices da alienagdo, da

violagdo dos direitos humanos, da violéncia contra individuos e povos, da discriminagio

91 BOFF, Leonardo. A teologia da libertagfio: balango e perspectivas. op. cit., p. 80.
1% 1d., ibid., p. 77-80.
1% Conforme itens 1.3.2 ¢ 1.3.3.
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contra as mulheres e do devastador dominio contra a natureza”, ou seja, é necessario que
sejam banidas todas as formas de fundamentalismo religioso.'*

Sem duvida que esse é um horizonte importante a ser analisado pelos
teologos da libertagdo, que nido sdo mais somente tedlogos da libertagdo catdlicos, mas
também teologos da libertagdo protestantes, judaicos, islimicos, das religides indigenas, das

religides afro-americanas, e de outras que buscarem esta inclinagio teologica.

1.4 — A Teologia da Libertagiio e sua relagiio com outras correntes libertarias

O tema da libertagio ndio é propriedade exclusiva da Teologia da
Libertagdo, embora tenha dado a esta expressio contornos proprios, conforme ja
explicitado.'”

Assim, é possivel falar em uma Antropologia da Libertagio, em uma
Filosofia da Libertagdo, em uma Pedagogia da Libertagio e também em uma Etica da
Libertagio. Todas elas com um mesmo objetivo: promover a libertagdo do homem, em
especial o latino-americano. _

Da mesma forma que a Teologia da Libertagio, estas teorias libertarias
buscam um modelo de desenvolvimento proprio para a América Latina, que ndo seja
exclusivamente o modelo de cunho economicista, mas antes um modelo proprio que
oferega a oportunidade de crescimento econdmico, cultural, politico e social. Este
desenvolvimento mais completo seria capaz de solidificar o processo de libertagdo, pois
ndo atingiria apenas aspectos relacionados a coletividade, mas também a transformagdo do
individuo.

Passar-se-a a analise de cada uma das correntes libertarias, a partir de
alguns de seus principais autores,'” verificando seus pontos de identificagio com a

Teologia da Libertagdo; ndo como forma de identificar qual foi a corrente precursora da

'* BOFF, Leonardo. A teologia da libertagiio: balango e perspectivas. op. cit., p. 79-80.

1% Ver item 1.1.

1% Existem outros autores que trabalham com as correntes libertdrias na América Latina, como é o caso de
Leonardo Boff, Hugo Assmann, Gustavo Gutiérrez, Clodovis Boff, entre outros, mas por uma questao de
delimitagfio do assunto, preferiu-se trabalhar apenas com alguns deles.

la
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idéia de libertagio do homem latino-americano, mas sim como meio de verificagdo da

complementaridade de cada uma delas em tomo de um mesmo objetivo.

14.1 - Antropologii da Libertacio latino-americana em Alberto Vivar Flores

Na obra “Antropologia da Libertagio Latino-Americana”,'” Alberto
Vivar Flores explica que a primeira pessoa a utilizar a expressio Antropologia da
Libertagdo foi o socidlogo norte-americano André Gunder Frank, em 1969, em uma
conferéncia no Canada, intitulada: “Antropologia Liberal Versus Antropologia da
Libertagio”.'® Neste evento Gunder Frank salientou a necessidade de estudar-se a
antropologia a partir da realidade latino-americana, que nesta época centrava-se nas
diversas guerrilhas que pipocavam no continente.'® Embora atualmente vivenciem-se
outras realidades na América Latina, parece que o conteado continua atual, no sentido de
que os antropologos latino-americanos devem preocupar-se também com a realidade que
os cerca, construindo uma antropologia a partir do homem-latino americano.

O primeiro estudo sistematizado e mais profundo sobre o tema

antropologia da libertagdo € o livro de Alberto Vivar Flotes acima referenciado, no qual o

autor objetiva:

...descobrir a concepgdio do homem que manejam os intelectuais latino-americanos,
inscritos mo processo de libertagio da América Latina, e construir um corpo
antropologico sistemitico que possa chamar-se, por direito proprio, Antropologia da
Libertagiio Latino-americana.'"° '

Em trés partes Flores explica as origens'"

112 113

da Antropologia da Libertagdo,

seu método de trabalho™ “ e por fim suas perspectivas.' . O autor explora na primeira parte

as origens da antropologia da libertagio no contexto latino-americano, diante da historia de

' FLORES, Alberto Vivar. Antropologia da libertagio latino-americana. Sio Paulo: Paulinas, 1991.
1% 1d., ibid.,p.31. '

% 1d,, ibid., p. 32.

0 14, ibid., p. 8.

1 d, ibid., p. 11-6.

1214 ibid., p. 47-106.

8 14, Ibid., p. 107-144.
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opressdo e exclusdo do “ndo-homem” e da sua busca pela libertagdo. Na segunda parte é
abordada a questio mefodolégica do trabalho, que se subdivide na “dialética opressio-
libertagdo”, na qual esse autor analisa a realidade, para em seguida tentar descobrir quais as
formas possiveis de modifica-la; ainda na segunda parte aborda a “apreensdo”, na qual
busca a elaboragdo de um tratado que possa ajudar o “homem novo” a apreender esta nova
realidade, para que se desenvolva no aspecto social e individual. Na terceira e ultima parte
sdo abordadas as perspectivas da Antropologia da Libertagdo, ou seja, aquilo que se pode
‘esperar de uma antropologia ndo-dogmatica e comprometida com a libertagdo do homem
latino-americano, dai sua preocupagio com a “praxis da libertagio” e com o “novo
homem?”.

Flores procura demostrar de que forma pode-se falar em um sujeito de
direito latino-americano, em um homem que ultrapasse a ﬁgﬁra do "bom selvagem". "E
desde este contexto de 'violagdo permanente' dos Direitos Humanos, da existéncia de uns
homens considerados e tratados como 'ndo-homens' e de uns seres humanos 'impedidos de
ser' que surgem as 'lutas de libertagio nacional™. '**

Em seu fundamento a Antropologia da Libertagdo segue a mesma linha
da Teologia da Libertagdo, qual seja, a busca da emancipagdo do homem das amarras da
ignordncia individual e da exclusdo social, que o impedem de alcangar melhores condigdes
de vida. Esta nova forma de antropologia, empenhada com a construgio de um “homem
novo”, ndo visa a edificagio de um super-homem do futuro, como, por exemplo, o
planejado pelo projeto genoma. Seu objetivo é bem mais simples, pois busca despertar o
homem latino-americano para o processo de libertagio, tornando-o capaz de compreender a

realidade de exclusdo que o cerca e os meios necessarios para transforma-la.

14.2 - Filosofié da Libertaciio em Enrique Dussel

A necessidade de uma filosofia construida a partir da realidade latino-

americana foi 0 que motivou a criagio da Filosofia da Libertagdo. Ndo se trata de uma

14 1d., ibid,, p. 24.
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negagdo dos fundamentos filosoficos editados pela filosofia desde a antigiiidade grega, mas
sua reavaliagdo em face de uma realidade de exclusdo e opressdo .

Henrique Dussel em sua obra “Filosofia da Libertagio” ''* delineia o que
se pode entender por uma filosofia elaborada pela e para a “periferia”. Seu intuito é
reformular os conceitos tradicionais a respeito da filosofia, possibilitando que os excluidos
tenham voz na elaboragdo dos pressupostos filosoficos para analise da realidade que os

cerca. Ao justificar esse seu entendimento Dussel ressalta que:

A filosofia pensa o nio-filoséfico: a realidade. Mas porque ¢ reflexdo sobre a sua propria
realidade, parte do que ja é, de seu proprio mundo, de seu sistema, de sua especialidade.
O certo € que a filosofia parece ter surgido sempre na periferia, como necessidade de se
pensar a si mesma perante o centro e perante a exterioridade total, ou simplesmente
diante do futuro da libertagdo."®

No contexto latino-americano a possibilidade de uma Filosofia da
Libertagdo esta ligada a reavaliagio dos modelos que nos foram impostos desde a
colonizagdo, seja pela ideologia do colonizador, amparado pelo pretexto da evangelizagio,
seja atualmente com as ideologias norte-americana e européia de livrar o mundo do mal e
implantar o bem, com a imposi¢do do seu modelo de desenvolvimento. Selvino José
Assmann, ao tratar da historia das idéias e a filosofia da historia, segundo Leopoldo Zea,

observa que “a historia das idéias latino-americana é a historia da adogio e da adaptagdo
» 117

das idéias originais da Europa a realidade americana

Assim como para Aristoteles''®

apenas o grego era homem, para o
colonizador o indio e depois o negro ndo eram sujeitos. Atualmente cabe indagar se o
homem da periferia também pode ser considerado sujeito, pois ainda que isto ndo se dé de
forma tdo expressa quanto nas fases anteriores, o que se tem é uma realidade de exclusio
do processo politico, social, econdmico e cultural. Observa-se uma continuidade em todas

estas fases do pensamento no que se refere a necessidade de um modelo de homem. Este

115

DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertag@o na América Latina. Séo Paulo: Ediges Loyola, 1980.

6 1d., ibid., p. 10.

"7 Assmann comenta ainda que “a historia das idéias mostra de que modo a adogdio de filosofias alheias
margnalizou a América Latina do progresso, o que veio, de alguma forma, a mudar com os
‘emancipadores mentais’. Estes pretendiam, porém, apagar o passado e partir do zero, 0 que comportava
renunciar de movo & imica ‘possibilidade de identidade’. Tal renlincia equivalia a ruptura com a
colonizagio ibérica ¢ a simples substituigdo desta com uma nova dependéncia, o neocolonialismo dos
paises industrializados.” ASSMANN, op. cit., p. 258-259.

DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagio na América Latina. op. cit, p. 11.
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modelo acaba sendo lapidado e imposto por aquelas parcelas que detém o poder. Nao ha
analise do sujeito a partir de sua realidade, mas sempre através daquele modelo.

A filosofia moderna européia comega com Descartes,'" na qual o modelo
de dominagdo passa gradualmente de feudal para 0 modemo. Nessa época comegam as
grandes conquistés, primeiro com os espanhois e portugueses, depois com a Inglaterra,
surgindo com mais forga a idéia de centralidade européia. Dussel explica que “a partir da
experiéncia desta centrahdade conseguida pela espada e pela dor, o europeu chega ajulgar-
.se um ‘eu’ constituinte”.**’

A Filosofia da Libertagio surgiu recentemente, mas tem em Bartolomeu
de las Casas um precursor,”” pois este foi sem duvida um dos primeiros pensadores a
desconectar-se do modelo de pensamento europeu, dominado por Roma nos séculos XV e
XVI. De fato, a idéia do respeito a religido, cultura e direitos dos povos indigenas foi aceita
e propagada por Bartolomeu de Las Casas,'” ainda que contrariando os interesses dos
colonizadores em muitos aspectos. Contudo, é preciso salientar, como o faz Thais Luzia
Colago, que a “primeira voz de protesto que ecoou na Espanha contra exploragio indigena
na América” foi a do religioso dominicano Antonio de Montesinos, que influenciou Las
Casas, na época era um “encomendero”. 12

Além de Bartolomeu de Las Casas pode-se cita'r’Simon Bolivar, que
desejava uma “comunidade de homens onde todos fossem livres”, a qual originar-se-ia a
partir da “libertagio da dependéncia dos povos latino-americanos”. Além disso, Bolivar
sabia que ndo bastava aplicar na América Latina “modelos estrangeiros”, uma vez que “é
sempre preferivel improvisar a imitar, pois a imitagdo sempre parte de um reconhecimento

da superioridade do imitado”.***

" 1d,, ibid., p. 9.
Id, ibid., p. 14.
2114, ibid., p.15.

GALMES, Lorenzo. Bartolomeu de Las Casas: defensor dos direitos humanos. Sdo Paulo: Paulinas,
1991

A autora salienta: “LAS CASAS havia recebido uma ‘encomienda’ por ter guerreado contra os indios
Taino na Ilha Espanhola. Na condigdo de ‘encomendero’, escutou os dois sermdos de Montesinos e, a
partir dai, comegou a se questionar, mas nio estava amda totalmente convencido. Durante dois anos,
participou da conquista de Cuba, recebendo terras ¢ repartimentos de indios como recompensa. Somente
em 1514 se redime ¢ toma a decisio de renunciar a todas as suas posses ¢ dedicar sua vida a defesa dos
indios”. COLACO, op. cit, p. 91.
1 ASSMANN, op. cit., p. 12.

<)
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Nessa mesma linha de pensamento surge a Filosofia da Libertagio,
preocupada em primeiro lugar com a realidade dos paises periféricos, € nio com um

modelo de filosofia do “centro”, Ao tratar dessa nova filosofta Dussel assevera:

A filosofia que souber pensar esta realidade, a realidade mundial atual, ndo a partir da
perspectiva do centro, do poder politico, econémico ou militar, mas desde além da
fronteira do mundo atual central, da periferia, esta filosofia ndo serd ideologica (ou ao

menos o serda em menor medida). Sua realidade é a terra toda e para ela sdo (ndo sio o

o~ . ‘ 25
ndo-ser) realidade também os “condenados da terra”.!

A Filosofia da Libertagdo procura quebrar com a continuidade
dominadora do pensamento colonial e pds-colonial, o qué sem duvida é presente hoje
ainda, embora de forma diferente. Ndo ha mais as coroas portuguesa e espanhola, ou até
mesmo Roma; existe em seu lugar o Fundo Monetario Internacional, a Organizagdo
Mundial do Comércio, o Banco Mundial, as grandes corporagdes do Mercado e o Grupo
dos Paises Ricos. O pensar a partir de um modelo economicista e expansionista, com a
imposigdo da realidade e ndo com o debate das realidades, ¢ ditado por estes organismos.

Nao ha como pensar fora da conhecida logica do Mercado, pois quem se
aventurar/ neste arriscado caminho de rebeldia podera ser pego pela “inquisi¢do™, que hoje é
bem mais eficiente, uma vez que dispde de meios de comunicagdo velozes, capazes de
acusar, julgar e condenar com uma rapidez assombrosa, ou simplesmente calar-se.

Dussel afirma que ha necessidade de surgirem intelectuais criticos, pois
“a simples repetigdo entre nos do pensamento e das palavras do Atlintico Norte ja ndo
significara inocente vocagdo de um intelectual sé ocupado cém a realidade académica ou
teorica”. E fundamental uma revisdo conceitual, que evite a “mera repetigio ndo-critica”
que passa a ser “uma culpavel adesdo, com a vida, pensamento e palavras, ou uma
autodomesticagio para que os outros aproveitem os beneficios da opressdo”.!*

Mas a Filosofia da Libertagio ndo é exclusivamente uma filosofia dos
paises periféricos, pois ela é perfeitamente aplicavel nos paises ricos, onde também ha
exclusdo e opressio em suas diversas formas."”’ Trata-se de um repensar de horizontes

bastante amplos, que ndo fica restrito a este ou aquele continente ou intelectual, pois seu

' DUSSEL, Enrique. Op. cit., p. 16.

%6 14., ibid., p. 191.

177 Dussel exemplifica citando o americano em geral que ¢ oprimido por um sistema de consumo irracional, o
negro excluido nos Estados Unidos, as minorias espanholas, a mulher, entre outros. Id., ibid., p. 257.
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fundamento ¢é a libertagio das diversas formas de exclusio e opressio que o homem em
geral softe, seja qual for sua condigdo econdmica, cultural, social e politica.

A identificagio com a Teologia da Libertagdo é bastante clara, uma vez
que os pressupostos basicos sdo a busca de libertagio do homem latino-americano com
base em um pensamento que tem seu ponto de partida nas diversas realidades da América
Latina. Estas duas leituras que sdo feitas a respeito da libertagdo latino-americana sdo
fundamentais para que se possa estabelecer um didlogo entre o pensamento religioso e o

~ pensamento laico, ainda distantes.

1.4.3 — Pedagogia da Libertagio em Paulo Freire

Embora o ftitulo de uma das principais obras de Paulo Freire seja
“Pedagogia do Oprimido”,'® o que ela trata é justamente de uma Pedagogia da Libertagio.
A libertag@o a que se refere o autor, da-se através de uma pedagogia na qual o oprimido
seja capaz de 1Ian§formar-se e assim modificar sua propria realidade.

Ao tratar do medo da liberdade, Freire cita um episédio no qual os
participantes de grupos de capacitagdo demonstravam este medo referindo-se ao “perigo da
conscientizagdo”, pois a “consciéncia critica (..dizem..) é anarquica. Ao que outros
acrescentam: Ndo podera a consciéncia critica conduzir & desordem? Ha contudo, os que
também dizem: Por que negar? Eu temia a liberdade. Ja ndo a temo!”'%

Esta passagem nos faz voltar a0 “mito da caverna” na “Republica” de
Platdo, onde aqueles que viram a luz corriam risco de serem mortos por aqueles que nio a
viam diretamente, pois permaneceram voltados para a parede."* Estes ultimos poderiam ser
comparados aqueles que tém medo da liberdade que a conscientizagdo traz. Segundo
Socrates, o objetivo do mito da caverna era demonstrar como poderia ser a natureza

humana quando submetida ou nio 4 educagio."

12 EREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimidoe. 9. ed., Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981.

¥ 14, ibid., p. 19.

% PLATAO. A Repiiblica: 8. ed. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundagiio Calouste
Gulbenkian, 1999. p. 317/321(514 a/517 ¢).

Bl 14, ibid., p. 317 (514a).



47

Sem duvida a educagdo pode libertar, mas surge entdo outra pergunta:
Qual sera o tipo de educagdo que liberta? A pedagogia do oprimido, com certeza traz
muitos aspectos interessantes na busca de uma educagfo libertadora, que conscientize as
pessoas sobre as condigdes de exclusdo e opressdo em que vivem. E a solugdo definitiva? E
6bvio que nio se pode imaginar a universalizagdo de todos os principios defendidos por
Paulo Freire, mas sim a descoberta de um importante referencial.

De acordo com Freire a intolerdncia ou o sectarismo de direita tentam
dominar o homem de forma a impedir que ele mude, ja a esquerda, quando adota uma
atitude sectarista procura ver no futuro algo inevitivel. Esclarece que o "radical" por ter
comprometimento com o ideal libertario da humanidade nio se deixa conduzir por qualquer
verdade absoluta e imutavel, que engesse a realidade, pois nio é sectarista.'*

Este atestado de boa conduta 4 esquerda, que insistentemente o autor tenta
dar ao longo de toda sua obra, é compreensivel dada sua inclinagdo politica e o exilio a cjue
foi submetido. Contudo, é possivel repensar a Pedagogia da Libertagio em qualquer tipo de
sociedade, ainda que ndo se imagine uma esquerda e uma direita nos moldes de Paulo
Freire. O mito da caverna ainda serve, entre outras coisas, para refletirmos sobre a
educagio e a liberdade, porque trata do homem, que nio mudou tanto assim desde entfo.
Da mesma forma a Pedagogia da Libertagdo, em muitos de seus aspectos, trata de uma
sociedade que mudou radicalmente, porém, naquilo que se refere ao homem ela continua
atual.

Ha na pedagogia do opri'mido uma luta contra a aceitagio da
desumanizagdo como uma tendéncia histérica do homem, pois nio haveria nada que se
pudesse fazer além de tomar um posicionamento cinico ou de desespero.’> A missdo dos
oprimidos ndo é buscar exclusivamente sua libertagdo, mas também a do opressor, que
oprime em razio do poder que detém, sendo que este poder nio conseguira jamais libertar
" nenhum dos dois; tal libertagdo somente se dara a partir do poder do mais debilitado, que é
o oprimido.

Freire fala de dois momentos da pedagogia do oprimido:

2 EREIRE, op. cit., p. 23-24.
B 1d., ibid., p. 30.
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O primeiro, em que os oprimidos vio desvelando o mundo da opressio e vio
comprometendo-se na prixis, com a sua transformagdo; o segundo, em que, .
transformada a realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a
ser a pedagogia dos homens em processo de permanente libertagdo. '**

Observa-se que a Pedagogia da Libertagdo trabalha.em um processo
dindmico, que inicia pelo homem e sua realidade, sobre a qual ele reflete e transforma-se;
transformada a realidade de opressio em que se encontra, ha necessidade de uma
continuidade no processo de libertagdo, para que ndo se crie uma nova forma de dogma.

Com relagdo a violéncia que pode ser utilizada pelos oprimidos, a
pedagogia da libertagdo encontra a justificativa no fato de que, embora parega contraditério,
¢ na resposta dos oprimidos a violéncia dos opressores que se vai achar um ato de amor.
Esta atitude de rebeldia dos oprimidos, consciente ou inconsciente, e que acaba sendo
geralmente tio violenta quanto o ato dos opressores, pode ser considerada como um ato
inicial de amor.'* Ha uma legitimagdo da violéncia por parte dos oprimidos, dificil é medir
quem sdo os oprimidos.

Na concepgio "bancaria" da educagdo, o conhecimento é doado pelos
seus supostos detentores, aqueles que eles pensam ser completamente ignorantes, ou seja,
alguém monopoliza o saber, de forma a ditar o que é conhecimento.'*®

Ja a concepgdo “problematizadora” da educagdo nio concebe o homem
como um ser "vazio", ao qual o "mundo encha de conteidos", de forma mecéanica, mas
antes como um ser consciente, capaz de refletir sobre aquilo que lhe esta sendo
apresentado.”’

A educagdo “problematizadora”, ao pregar o ideal libertario, deve
transpor a contradi¢do entre o educador e os educandos, de forma a viabilizar o didlogo,
pois “o educador ja nio ¢ o que apenas educa, mas o que, enquanto educa, ¢ educado, em
dialogo com o educando que, ao ser educado, também educa”.'*®

Esta “agdo dialdgica” visa esclarecer o oprimido a respeito dos motivos

que o levam a adequar-se a uma situagio de opressdo, para que possa a partir disto buscara

M1d,, ibid., p. 31.
3514, ibid., p.46.
% 1d., ibid., p.67.
Y14, ibid., p.77.
138 1d., ibid., p. 78.
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adesio a formas verdadeiras de transformagio de sua realidade.® Ja na “agdo
éntidi'al()gica”, na qual ha a necessidade de conquista, ocorre justamente o inverso, pois se
torna necessaria a mitificacio da realidade de opressdo e dominaggo.'®

A libertagio do homem oprnmido/opressor e da sociedade
oprimida/opressora esta bem presente na Pedagogia do Oprimido e na Teologia da
Libertagdo. A forma como isso € processado é que difere em alguns aspectos
particularizados, mas a natureza libertaria de ambas é a mesma, pois partem da analise da
- realidade do pobre ou oprimido, para chegar a sua transformagéo, que ai sim estara apto a

agdes efetivas no sentido de libertagido de toda a sociedade.

1.4.4 — Etica da Libertagio em Enrique Dussel

Como bem salienta Alipio Casali, “a ética em Dussel é uma questio

essencialmente historica e ndo tedrica”, 4

ou seja, a Etica da Libertagdo é compreendida a
partir da realidade do homem que vive na periferia do mundo e nio a partir das formulagdes
teodricas do centro.

Uma FEtica da Libertagdo deve trabalhar com o questionamento do
pensamento ético vigente, principalmente quando sua 1mp051g:ao sedaa partlr do centro, o
que pode corresponder a inclinagdes de cunho ideoldgico.'*

Ao tratar da “ética da dependéncia” Dussel acentua o carater desigual em
que se encontram os paises ricos e pobres na distribuigio de renda. Nio basta entio a
libertagdo do homem no 4mbito de seu pais, é preciso pensa-la em dimensdes globais, o que
somente pode ocorrer com a amenizagdo da dependéncia econdmica existente entre o
enfraquecido capitalismo dos paises pobres e o forte capitalismo dos paises ricos.'®

O que se vé na atualidade em muitos paises pobres é a tentativa de copiar

um modelo ético a partir da realidade dos paises ricos, se é que se pode falar em ética

" FREIRE; op. cit., p. 205.
014, ibid., p. 204.

' LAMPE, Amando, et al.. Etica e a filosofia da llbertac;ao Petropolis: Vozes, 1995. p. 231.

“21d., ibid., p. 233.

" Dussel afirma: “a extraglio de riqueza dos paises subdesenvolvidos, periféricos e de fraco capitalismo
dependente € imolagdo de vida humana ao ‘deus capital’, antropofago, demoniaco e invisivel.” DUSSEL,
 Enrique. Etica comunitiria. 2. ed. Petropeolis: vozes, 1987. p. 161.
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nestes casos, pois o mais adequado talvez fosse pensar em meras regras de procedimento.
Um pensamento ético pressupde a possibilidade de questionamento e de adequagdo as
diversas realidades existentes, com o respeito ao outro e suas particularidades de cunho
cultural, politico, econdmico, social, religioso, entre outras. Ao tratar do outro, Dussel
acentua que a “praxis” corresponde a “atualizagdo da proximidade, da experiéncia de ser
préximo para o proximo, de construir 0 outro como pessoa, como fim de minha agéo e ndo
como meio”, significando assim “respeito infinito”.'*

A Etica da Libertagdo procura dar énfase a necessidade de formagdo de
uma comunidade fraterna, em que as pessoas olhem o outro como alguém que ndo esta
acima ou abaixo, mas ao lado. H4 uma constante critica a “praxis dominadora™*® que
desconsidera o outro, tanto no Ambito pessoal como coletivo.

E fundamental contudo, saber de onde deve iniciar-se a “praxis
libertadora”.'** Seu marco inicial deve dar-se no rompimento com o sistema de praticas
existente, que tem uma moral propria, a qual justifica, estabelecendo suas praticas como
boas.'”” Esta definigio do “bem” e do “bom” feita por certa sociedade, em determinada
época, acaba causando “vitimas”, sendo que a partir delas a “verdade comeca a ser
descoberta como a nio-verdade, o vilido como nio-valido, o factivel com o nio eﬁcaz €eo
‘bom’ pode ser interpretado como o ‘mau’ ”.1¥

Ha uma “consciéncia moral” dificil de ser rompida como exblicé Dussel,
pois por meio dos “principios morais do sistema dominador” é criada uma “consciéncia
tranqiiila, que ndo ddi, ante uma praxis que o sistema aprova mas que pode ser

originariamente perversa, de dominagdo”. 149

Paralelamente a esta necessidade de questionar o equivocado sistema

moral que é imposto como aquilo que é bom, torna-se fundamental que os agentes do

'* DUSSEL, op. cit., p. 19.

" 1d., ibid., p. 29.

“1d,, ibid., p. 43.

147 Realmente ¢ dificil imaginarmos os paises ricos tomando a iniciativa de questionar seus proprios valores
de bom ou mau. Seria muito dificil que os Estados Unidos reconhecessem erros em sua politica externa
como uma das causas dos recentes atos de terrorismo, até porque ha uma série de interesses econdmicos
por traz deste conflito, dentre os quais o da indistria bélica. Mais dificil ainda parece ser o Afeganistio
reconhecer e respeitar os valores do mundo Ocidental.

'® DUSSEL, Enrique. Ktica da libertagdo: na idade da globalizagdo e da exclusio. Petropolis: Vozes, 2000.

p. 301
' DUSSEL. Etica comunitiria. op. cit., p. 46.
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processo de tomada de consciéncia ética saibam “abrir-se ao outro e leva-lo a sério
(responsabilidade) pelo outro ante o sistem;:l”.lso Observa-se entdo que a proposta da Etica
da Libertagio ndo é apenas de questionamento sobre o atual modelo moral, que vem pronto
de antemdo, mas sim uma reconstrugdo ética que visa reconhecer o outro como ser que
deve ser ouvido e considerado.

37151

Mas é necessario ir adiante, pois “ouvir a voz do outro também

significa assumir a responsabilidade pela dor que se causa a ele, ou seja, colocar-se em seu
lugar. E uma verdadeira “conversio”,'*” que depende ndo apenas de repensar a relagdo com
o outro mas com toda a comunidade. O que comega com o individuo e sua tomada de
consciéncia ética deve alcangar também a cbmunidade, em um processo de continua
interpretagio da realidade do individud, do outro e da comunidade. E o que o autor
denomina “obrigagdo ético libertadora”, a qual exige um esforgo herdico de quem se
propde a cumpri-la, podendo-se pagar com a propria vida, uma vez que os responsaveis

pelas “novas ordens éticas” enfrentam aqueles que detém o poder e desejam a manutengio

do status quo.**

Na distingdo entre moral e ética, Dussel faz referéncia ao Sermio da
Montanha, onde Jesus de Nazaré procura através de um discurso ético desconstruir a moral
Judaica vigente, que correspondia a um conjunto de regras de procedimento necessarias
para manter a dominagio, pois nio se admitiam questionamentos."**

Tentando demonstrar o conteido universal, mas nio dogmatico da ética, o
autor argentino declara que o “ético é assim transcendental 2 moral”, pois as “morais sdo
relativas: ha moralidade asteca, hispanica, capitalista. Cada uma justifica a praxis de
dominagdo como boa. A ética é uma, é absoluta: vale em toda situagio e para todas as

. 155
épocas”.

Desta forma, é que a Etica da Libertagio procura preparar o homem, em
especial o pobre, que € 0 mesmo pobre da Teologia da Libertagdo, para a necessidade de

questionar os conceitos que as diversas morais procuram impor como dogmas. E a idéia

1014 ibid., p. 52.

B4, ibid., p. 51.

B2 14, ibid., p. 53.

' DUSSEL, Enrique. Etica da libertagdo op. cit., p. 565.
* DUSSEL, Etica comunitaria. op. cit., p. 63.

1% 1d., ibid., p. 64.
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trazida pelo “principio da libertagdo”, através do qual se da o “dever ético-critico” de
mudanga, tanto individual como coletivamente, sendo que para tanto ha necessidade de
uma intervengdo criativa das pessoas no “progresso qualitativo da histéria”."*® Trata-se da
construgdo de um sujeito capaz de ser participe da historia a partir de sua propna realidade,
buscando o conteado ético de sua praxis naquilo que o cerca e ndo em um modelo pronto.

Delineado aquilo que se pode entender como Teologia da Libertagéo,
analisando-se as origens, conceitos, fundamentos, desenvolvimento, ramificagbes e
_perspectivas, é necessario passar ao estudo dos Direitos Humanos no contexto

internacional, com enfoque na América Latina.

1% DUSSEL, Enrique. Etica da libertagiio op. cit., p. 564.
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CAPITULO 2
DIREITOS HUMANOS NO CONTEXTO INTERNACIONAL

2.1 - Origem histérica dos Direitos Humanos

Antes de adentrar no tema dos fundamentos e conceito dos Direitos
Humanos, parece fundamental investigar suas origens historicas, pois a identificagdo das
~ circunstincias em que surgiram ¢é crucial para entender como e em virtude de que foram
afimnando-se, bem como, os motivos que levaram a ter esta designagio. A abordagem sera
de cunho muito mais descritivo, pois servira de base para a analise do conceito e

fundamentos dos Direitos Humanos que sera feita nos itens seguintes deste capitulo.

2.1.1 — A racionalizagio do pensamento e o conceito de pessoa

Para compreender com se deu a racionalizagio do pensamento e sua
influéncia no conceito de pessoa, é necessario voltar até o peribdo em que surgiram as
grandes visGes de mundo, a partir das doutrinas iniciadas por “Zaratustra na Pérsia, Buda na
india, Lao-Tsé e Confucio na China, Pitagoras na Grécia e 0 Déutero Isaias em Israel”,157 e
em uma fase posterior com Jesus e depois Maomé. A sociedade é, ainda que em parte,
reflexo do pensamento e dos enunciados destes nomes da historia, seja no Ambito religioso
ou nio. '

Com a filosofia grega nasce a reflexdo sobre que parimetros deveria
repousar a conduta humana. Nio se pode negar a constante referéncia aos deuses, com toda
a construgio de uma escatologia, como ocorre com o “mito de Er” na “Republica” de
Platio,'”® contudo, ¢é a partir da filosofia pré-socratica que o homem comega a refletir
racionalmente sobre sua realidade, afastando-se gradualmente dos mitos. Como bem lembra

Fabio Konder Comparato, “a tragédia grega, muitos séculos antes da psicanalise

7 COMPARATO, Fibio Konder. A afirmagio histérica dos direitos humanos. 2. ed. Sdo Paulo: Saraiva,
2001.p. 8.

%% PLATAO, op. cit., p. 487/500 (614b/621d).
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representou a primeira grande introspecgdo nos subterrineos da alma humana, povoados de
. . ~ . . (19 159
paix0des, sentimentos e emogdes de carater irracional e incontrolavel”,

A racionalizagdo do pensamento, que comega sistematizar-se com a
filosofia grega,'® foi também inserindo-se no discurso religioso, que passa a refletir muito
mais sobre a realidade que cerca os homens. Isto € percebido no cristianismo que traz por
fundamento a igualdade e o amor reciproco entre os homens, em uma clara referéncia a -
responsabilidade das pessoas por seus atos, ainda que extremamente vinculado a idéia de

~um Deus-Pai. Mais clara ainda € a influéncia de Platdo em Santo Agostinho, que foi o

primeiro grande tedrico do cristianismo, o qual afirma:

Ora, se antes de tudo me tivesse instruido nas vossas Santas Escrituras, e, familiarizado
com elas, sentisse a vossa dogura, se deparasse depois com aqueles volumes (dos
platonicos), talvez eles me arrancassem do solido fundamento da piedade. On, se
persistisse no sentimento salutar que deles tinha haurido, julgaria que, se alguém
aprendesse s6 por esses livros, também deles poderia alcangar o mesmo afeto
espiritual.'®'

Da mesma forma, em Tomas de Aquino se encontra a nitida influéncia de
Aristoteles na busca da racionalizagio do pensamento cristio.'®

Com relagdo as sociedades orientais, uma forma de racionalizagio do
pensamento € percebida no “Livro das Mutagdes” ou I Ching, por meio do qual ¢ possivel
consultar o oraculo em cada um de seus sessenta e quatro hexagramas, cada um deles
composto de seis linhas, a partir das quais é possivel identificar qual a agdo mais
apropriada. Carl Gustav Jung, ao prefaciar a tradugio da obra realizada por Richard
Wilhelm, acentua:

Niio &, pois, de estranhar que essas duas vertentes da filosofia chinesa, o Confucionismo
¢ 0 Taoismo, tenham suas raizes comuns aqui. Esse livro langa uma nova luz em muitos
segredos ocultos no modo de pensar tantas vezes enigmatico desse sibio misterioso,
Lao-Tsé e seus discipulos. O mesmo ocorre em relagdo a muitas idéias que surgem na
tradigd#o confucionista como axiomas aceitos sem serem devidamente examinados.(...)

' COMPARATO, op. cit., p. 9.

% SOUZA, José Cavalcante, et. al. Os pré-socritices: fragmentos, doxografia € comentérios. Sio Paulo:
Nova cultural, 2000, p. 5.

' SANT O AGOSTINHO. Confissdes. Sdo Paulo: Nova cultural, 2000, p. 195

' TOMAS DE AQUINO. O ente e a esséncia. Sdo Paulo: Nova cultural, 2000. No proémio do texto
encontram-se diversas referéncias a Aristoteles ¢ a Avicena (intérprete daquele), onde fica clara a
influéacia do filésofo grego nos conceitos elaborados por Tomaés de Aquino.
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Mesmo os aspectos mais simples da vida cotidiana da China estio embebidos de sua

influéncia.'®

Embora existam davidas a respeito da origem historica da filosofia e da
ciéncia teodrica, a maior parte dos historiadores entende que € na Grécia, e ndo nas
civilizagGes orientais, que “comega a audacia e a aventura expressas numa teoria”.'* Ainda
que assim se entenda, é fundamental compreender as origens do pensamento oriental, ndo
s6 com base no I Ching, mas também no budismo e no islamismo, pelo menos na
,pérspectiva de uma Teoria dos Direitos Humanos que consiga conciliar alguns principios
universais com as diferengas existentes entre os homens, as comunidades e os povos.

Pode-se entdo situar a origem historica dos Direitos Humanos a partir das
primeiras enunciagdes de igualdade entre os homens. Ainda que de forma bastante limitada

“lanqavam-se assim, os fundamentos intelectuais para compreensio da pessoa humana e
] ’
s 165

para a afirmagdo da existéncia de direitos universais, porque a ela inerentes

As leis escritas surgem junto com a necessidade de estabelecer uma
seguranga maior a esta igualdade nas relagdes juridicas entre os homens.'® Embora tenha
alcancado carater sagrado entre ds judeus, principalmente a partir de Moisés e os “Dez

Mandamentos”, foi na Grécia que a lei escrita tomou-se “fundamento da sociedade

politica” '

A lei ndo-escrita também tinha importincia fundamental entre os gregosl,
tendo duas significagdes: como costumes que tinham importincia juridica; ou como leis
universais (iguais para todos), primeiro de origem divina, depois entre os sofistas e estéiéos
com origem na natureza e posteriormente com fundamento na alma humana.'®*

No cristianismo observa-se o rompimento com a idéia de um povo
escolhido, pregada pelo judaismo, surgindo entio um modelo de homem a ser seguido por
todos: Jesus Cristo. Ndo é mais Deus que fala através dos profetas, mas sim através de seu
filho unigénito, que veio a0 mundo para ensinar que todos os homens s3o iguais. Porém,

esta igualdade confirmou-se apenas no ambito espiritual, pois a realidade comprova que as

1% I CHING - O LIVRO DAS MUTACOES. Tradugiio de Richard Wilhelm. Séo Paulo: Pensamento, 1997,
p.3.

1 SOUZA, op. cit., p. 6.

19 COMPARATO, op. cit., p.- 1L

114, ibid., p. 12,

17 Idem.

1% 1d., ibid., p. 12/6.
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religides cristds, em especial a catdlica, toleraram as conquistas, a escraviddo do indio e do
negro, além de contribuirem para idéia de inferioridade da mulher.'®

A partir da concepgdo escolastica’™ de pessoa é que se firma o principio
da igualdade essencial do ser humano, ainda que se possam apontar diversas diferengas de
ordem pessoal, étnica, cultural e bioldgica, e, de acordo com Fabio Konder Comparato “é
essa igualdade essencial da pessoa que forma o nicleo do conceito universal de direitos
humanos”. ' .

Na primeira metade do século XVI, desenvolve-se o conceito de pessoa
em Bartolomeu de Las Casas. Em 1514, tendo sob sua responsabilidade uma grande
encomienda, manifestou-se publicamente em favor dos indios e contra o regime
empregado pelos espanhois, sendo que juntamente como o tema da libertagdo dos nativos,
referiu-se também ao dever de restituir-se os bens que haviam sido espoliados dos indios.!™

Ao rebater os argumentos de Juan Ginés Sepulveda, favoraveis a guerra
contra os indios, Bartolomeu de Las Casas defende de forma bem clara os direitos dos
indios, reconhecendo a liberdade deles em ceder ou ndo os bens que lhes pertenciam,
condenando sua escraviddo e ressaltando a necessidade de uma evangelizagdo pacifica e
voluntaria do nativo.!” Contudo, faz-se necessario lembrar que Las Casas pregava a
escravizagdo do negro.

Galmés escreve sobre Bartolomeu de Las Casas, situando-o como um
dos primeiros defensores dos Direitos Humanos na América Latina, dando assim a
dimensdo historica da luta para o reconhecimento do ser humano latino-americano.
Ressalta: “A sociedade atual, tio sensivel a4 defesa dos direitos humanos em todas suas
formas, tem em Bartolomeu de Las Casas a personificagdo de um esforgo que o passar dos
anos ndo conseguiu calar”. Bartolomeu de Las Casas fez um grande esforgo para que os

T . - . n - . 74
indios fossem respeitados, “ndo teoricamente, mas no cerne de sua experiéncia vital”. '

'®1d., ibid., p. 17-18.

'™ Santo Tomas de Aquino no “Compéndio de Teologia” ao tratar do intelecto do homem deixa clara a idéia
de uma Unica esséncia para alma humana: “NEio é s6 o intelecto agente € o intelecto possivel que
convergem na esséncia una ¢ vnica da alma humana, senfio também todas as outras poténcias, que sdo
principios de operagdo da alma”. TOMAS DE AQUINO. op. cit,, p. 190.

171 COMPARATO, op. cit,, p. 19.

' GALMES, op. cit., p. 51.

' 1d., ibid., p. 188-189.

"1d., ibid., p. 8.
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Em uma fase seguinte encontramos o conceito kantiano de dignidade da
pessoa, que corresponde a idéia de que o homem ndo ¢ um meio para se alcangar alguma
coisa, mas sim um fim em si. E a dimensdo kantiana dos imperativos categorico e

hipotético em relagdo ao homem:

O imperativo hipotético diz somente que a agiio é boa para algum propoésito possivel ou
real. No primeiro caso é um principio problematico-pritico; no segundo caso € um
principio_assertério-pratico. O imperativo categérico, que, sem referéncia a qualquer
propésito, isto ¢, sem nenhum outro fim, declara a agdo objetivamente necessiria em si,
tem o valor de um principio apoditico-pratico.'™

Para compreender melhor o conceito de pessoa em Kant € necessario
abordar seus conceitos sobre ética. Como bem observa Schopenhauer, o0 maior mérito de
Kant na ética teria sido sua purificagdo de todo Eudemonismo. Se a ética dos antigos era
eudemonica, identiﬁcando virtude e felicidade, a ética dos modernos correspondia a uma
“doutrina da salvagdo”, na qual a felicidade é a conseqiiéncia da virtude."” Schopenhauer
entende que o pensamento kantiano acaba por dar continuidade a uma ética da salvagio,
uma vez que o imperativo categorico serve de “encosto” para o fundamento da moral,
embora possa se dizer que Kant faz uma separagio entre o principio ético e a
experiéncia.'”’

O fil6sofo de Dantzig ao tratar do fundamento da moral em Kant afirma:

Ele rejeita a experiéncia externa ainda mais decididamente que a interna, pois recusa
toda fundamentag¢io empirica da moral. Portanto ele ndo fundamenta - o que pego que
se note bem - sen principio moral em qualquer fato da conmsciéncia que scja
demonstrével, algo como uma disposigdo interna. (...) conceitos puros a “priori”, quer
dizer, conceitos que ndio tm ainda nenhum conteiido da experiéncia externa ou interna,

que  sdo, portanto, puras cascas sem carogo, ¢ que devem ser o fundamento da
178
moral.

Ao tratar da universalidade da lei'” em Kant, Schopenhauer observa que
a legalidade corresponde a que a lei valha para todos, contudo esta lei encontrard um

fundamento em si propria, estando vazia de conteiido. O que Schopenhauer visa evitar é a

13 KANT, Emmanuel. Fundamentos da metafisica dos costumes. Rio de Janeiro: Ediouro, 1995. p. 64.
' SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre o fundamento da moral. S3o Paulo: Martins Fontes, 1995. p. 17.
714, Tbid., p.18.

®1d., Ibid., p. 33.

'® SCHOPENHAUER, op. cit,, p. 40.
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obediéncia cega ao imperativo categorico, que ¢ demasiado distante da realidade, devido
justamente a sua necessidade de pureza.

Em Kant a virtude nasce da razio pura, '*° havendo entio uma
identificagdo entre o comportamento racional e a virtude, o que ndo ocorrera antes dele.
Essa identificagdo nio é aceita na concepgio de Schopenhauer, pois ele sustenta que o agir
viciosamente também pode identificar-se com a razdo. Assim caberia afirmar mais uma vez
que o principio maximo da moral kantiana ndo é um imperativo categdrico, mas sim

“hipotético.'®

Primeiro com Schopenhauer, depois com Nietzsche, observa-se um
“reconhecimento de que o homem é o {inico ser vivo que dirige a sua vida em fungdo de
preferéncias valorativas”.'® Nesta fase observa-se que o homem comega a ser identificado
como o responsavel pela elaboragdo dos textos legais que regem sua vida em sociedade, a
partir dos valores que possui. O fundamento para sua elaboragio e obediéncia ndo é mais
uma razio pura como queria Kant. '

No “Manifesto Comunista”, o conceito de pessoa se constrdi por
exclusdo. Ao definir o que o proletario significava para a burguesia, Marx e Engels
trataram de definir qual seria o tipo ideal de homem. O operario “torna-se um mero
acessorio da maquina, e dele se exige apenas o manejo mais simples, mais monétono e
mais facil de aprender”.'® O proletario é concebido a partir de sua inser¢do na luta de
classes, ai ele tem seu papel na construgio de uma sociedade sem classes.'® O sujeito
comunisfa sempre cede ante a esmagadora forga da coletividade proletaria, que
desconheceria até as fronteiras nacionais.'®

Ja no século XX, o conceito de pessoa humana vai passar por algumas
alteragdes a partir de pensadores como Heidegger e Freud, que passam a salientér o carater
de incompletude do homem. Em Heidegger é possivel observar isto na Conferéncia

“Tempo e Ser”, quando ele indaga: “Quem somos nds? Continuamos cautelosos com a

0 1d., bid,, p.57.

1 1d., Ibid., p. 64.

12 COMPARATO, op. cit., p. 25.

'® MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto do partido comunista. Sio Paulo: Cortez, 1998. p. 13.

¥ «Se o proletariado, na luta contra a burguesia, necessariamente se unifica em classe por uma revoluggo, se
faz classe dominante ¢ como classe dominante suprime pela forga as velhas relagdes de produgio, entéio
suprime, juntamente com estas relagdes de producdo, as condicdes de existéncia do antagonismo de
classes, as classes em geral e, com isto, 0 seu proprio dominio de classe.” Id., ibid., p. 31.

'®1d., ibid., p. 20.
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resposta”.!* Com Freud a incompletude do homem assume a dimensdo psicanalitica, o que
ja foi abordado.'”
Jeanine Nicolazzi Philippi, ao tratar da estruturagdo subjetiva do sujeito,
na obra “O Sujeito do Direito: Uma Abordagem Interdisciplinar”, cita Lacan que define o
sujeito como “um ser vivo, falante, cujo corpo é marcado por uma estrutura que o aprisiona,
fragmentando-o em efeitos significantes”. Jeanine Nicolazzi Philippi ressalta ainda que o
sujeito em Lacan é “um ser que ndo pré-existe a qualquer forma de representagdo, que nio
pode ser situado em lugar algum, ja que seu dado inicial é o grande Outro” '**
As abordagens supra nio esgotam, por certo, o conceito de pessoa, mas
por meio delas ¢ possivel compreender como este foi modificando-se ao longo do tempo,

permitindo assim a solidificagio da idéia de Direitos Humanos, o que resultou na

elaboragdo de uma série de documentos como forma de garantir sua aplicabilidade.

2.1.2 — Documentos relacionados aos Direitos Humanos

Considerados os principais aspectos relacionados ao conceito de pessoa
a0 longo da histéria, o que serve para entender como se deu a formagdo do que hoje
conhecemos por Direitos Humanos, faz-se necessario reportar-se aos principais textos
normativos que trataram sobre declaragdes de Direitos do Homem.

O primeiro texto legal que se pode citar é a Magna Carta de 1215,

assinada pelo rei Jodo da Inglaterra (Jodo Sem-Terra)', na qual destacam-se as limitagdes ao

1% Heidegger continua: “Pois a situagio poderia ser tal que se determinasse o que caracteriza 0 homem
enquanto homem, justamamente a partir daquilo que agora devemos considerar: 0 homem abordado pela
presenga, o qual, a partir de tal abordagem se presenta ele mesmo, 3 sua maneira, a tudo que sc presenta e
ausenta”. HEIDEGGER, Martin. O ser e o tempo. Trad. Emildo Stein, Sdo Paulo: Nova cultural, 2000.
p-159.

187 Ver item 1.1 desta dissertagdo.

1% A autora ensina ainda que: “Esquizado, isto &, dividido, o sujeito sustenta sua condigiio de desejante a
partir da intrusdo de um Outro em contextos particulares, que marcam os primeiros momentos da vida do
ser humano. (...) Na medida em que o desejo é reconhecido a partir de uma exterioridade, do desejo da
mie, o lngar do Outro no qual ele ¢ apreendido, o sujeito, num mesmo movimento, assimila a imagem do
corpo do Outro e, assim, reconhece-se, igualmente, como corpo”. PHILIPPI, Jeanine Nicolazzi. O
sujeito do direito: uma abordagem interdisciplinar. Dissertagio. Florianopolis: UFSC, 1991. p. 171 ¢
184.
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poder de tributar, a proporcionalidade entre o delito e a sangdo a ser imposta, a necessidade
dol devido processo legal, a liberdade de locomover-se, a ndo possibilidade de apossar-se
dos bens dos stditos por parte das autoridades, entre outros direitos. E a primeira vez que o
soberano submete-se as suas proprias leis, reconhecendo direitos proprios da nobreza e do
clero, os quais ndo poderiam ser modificados por aquele.'”
Em 1679, surge na Inglaterra a Lei de Habeas Corpus, regulamentando
este remédio juridico, que ja existia desde periodo anterior & Magna Carta, embora sua
-eficacia fosse limitada, justamente pela falta de um texto legal que garantisse sua
aplicabilidade. Este instituto surgiu com o infuito de evitar prisdes arbitrarias e garantir o
direito de locomogdo, servindo de modelo para criagio de outras “liberdades

fundamentais” '*

No ano de 1689 é editada na Inglaterra a Bill of Rights (Declaragdo de
Direitos), como requisito para assungdo ao trono de Guitherme de Orange, que se submeteu
a este documento elaborado pelo parlamento inglés. Esta declaragio impde ao Rei uma
série de himites relacionados ao poder de legislar, além de garantir a eleigio dos
parlamentares, a proibigio de penas cruéis e a criagdo do direito de peti¢gio. Contudo, havia

a expressa negagdo da liberdade religiosa em seu artigo IX, que proibia o govemnante de ser

papista.'”!

Em 1776 foi elaborada a Declaragdo de Direitos da Virginia, datada de 16
de junho, na qual foram previstos uma série de Direitos Humanos Fundamentais, dentre os
quais o principio da legalidade, as liberdades religiosa e de imprensa, e o principio do juiz

natural e imparcial '

Também em 1776 ocorre a Declaragio de Independéncia dos Estados

Unidos da América, fruto das condigbes particulares de seus coloniz.::tdore}s,193 que nio

'® COMPARATO, op. cit,, p. 75-76.

0 1d., ibid., p. 84.

m MORAES, Alexandre de. Direitos Humanos Fundamentais: teoria geral. 3. ed. Séo Paulo: Atlas, 2000.
p- 26-27

21d., ibid., p. 27.

' Na obra “A Democracia na América”, Alexis de Tocqueville ao tratar da origem dos anglo-americanos e
de sua importincia para seu futuro acentua que: “Todas as colonias inglesas tinham pois, entre si, na época
do seu nascimento, extraordinarias semelhangas. Todas, desde o principio, pareciam destinadas a oferecer
terreno propicio ao desenvolvimento da liberdade; ndo a liberdade aristocritica de sua pétria, mas a
liberdade burguesa e democrética, de que a historia do mundo de nenhum modo apresentava ainda um
modelo completo”. TOCQUEVILLE, Aléxis. A democracia na América. Tradugio de Neil Ribeiro da
Silva. 2. ed. Belo Horizonte: Editora Htatiaia, 1987. p. 31.
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" copiaram um modelo de organizagio social europeu com uma rigida diviséo de classes, mas
antes preferiram um regime de igualdade juridica, ainda que ndo reconhecendo o negro
como pessoa. Este regime que tentava ser livre e igualitario encontrou resisténcia nos
sucessivos aumentos de tributos impostos pela coroa inglesa, o que acabou fortalecendo o
movimento de independéncia norte-americana. E editada entio a Declaragio de
Independéncia dos Estados Unidos da América, cujo aspecto mais marcante estd em ser o
primeiro documento a consagrar as bases da democracia politica na modernidade.”™
Em 17 de setembro de 1787, em dez artigos, é publicada a Constitui¢do
norte-americana, que em seu primeiro artigo institui as liberdades religiosa, de palavra e de
imprensa, bem como o direito de reunir-se pacificamente e de peticionar ao govemo para
corregdo de injustigas. Outros direitos que podem ser citados sdo a proibigdo de buscas e
apreensdes arbitrarias (artigo quarto), o devido processo legal (artigo quinto) e julgamento
por um tribunal do jiri e ampla defesa (artigo sexto).'” _
A Assembléia Nacional Francesa em 28 de agosto de 1789 promulgou a
Declaragio dos Direitos do Homem e do Cidaddo, que representou uma tentativa de
" universalizagdo do lema liberdade, igualdade e fraternidade, dentro do qual se insere um
novo regime politico que em tese serviria a todos os povos e nagdes.'”® Nesta pretensdo de
universalidade é que residia a principal diferenga entre os ideais révolucionarios franceses
das demais declaragdes de direitos de até entdo. Havia a nitida intengio do movimento
revolucionario em espalhar pelo mundo a idéia de renovagdo de todas as estruturas da
sociedade.”’
A igualdade representou o marco central do tripé revolucionario, pois “o
espirito da Revolugéo Francesa era, muito mais, a supressdo das desigualdades estamentais

do que a consagragio das liberdades individuais para todos”. Justamente por isso que,

. ™ COMPARATO, op. cit., p. 99/100.

% 1d., ibid., p. 109.

' De acordo com Eric J. Hobsbawm a “Revolugio Francesa dominou a historia, a propria linguagem ¢ o
simbolismo da politica ocidental desde a sua irrupgio até o periodo que se seguiu i Primeira Guerra
Mundial - incluindo a politica daquelas elites no que hoje é chamado de Terceiro Mundo, que viram que
as esperangas de seus povos estavam em algum tipo de modemnizagio, ou seja, em seguir o exemplo dos
mais avangados estados europeus”. HOBSBAWM, Eric J. Ecos da Marselhesa: dois séculos revéem a
Revolugdo Francesa. Tradugfio de Maria Célia Paoli. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 47.

" Hobsbawm esclarece que “tanto o liberalismo quanto a revolugdo social, tanto a burguesia quanto,
potencialmente, o proletariado, tanto a democracia (em qualquer de suas versdes) quanto a ditadura
encontram seus ancestrais na extraordindria década que comegou com a convocagdo dos Estados-Gerais, a
Tomada da Bastilha e a Declaragiio dos Dircitos do Homem e do Cidaddo”. Id., ibid., p. 81.
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contrariamente ao que ocorreu nos Estados Unidos, a separagdo de Poderes, ainda que
prévista no art. 16 da Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadido de 1789, foi
ignorada.'”
Em 3 de setembro de 1791 é aprovada a Constituigdo Francesa, havendo

uma complementagio dos direitos enunciados na Declaragio dos Direitos do Homem e do
-Cidaddo, de forma a reforgar a sua regulamentagio. E, contudo, convocada novamente a
Assembléia Legislativa, surgindo a Constituigio Francesa de 1793, ap6s uma disputa entre
-girondinos (defensores da preponderdncia dos direitos individuais sobre os sociais) e
Jacobinos (defensores da preponderdncia dos direitos sociais sobre os individuais), fixando-
se um texto que acabou ndo trazendo muitas inovagdes, sendo quase uma repetigio das
declaragSes anteriores; todavia, nem chegou a ser aplicado.’®

No ano de 1795, apos o golpe de Estado que resultou na morte de
Robespierre, ha uma reviravolta politica na Franga, a partir da qual se torna necessario
reduzir o poder do povo, que comegava a revoltar-se com o estado de coisas que se
sucediam. E promulgada entio a Constituigdo Francesa de 1795 por uma Assembléia de
maioria girondina, havendo uma nitida restrigdo aos direitos sociais. Como bem acentua
Comparato, “¢ a consagragio constitucional explicita da ordem privatista burguesa e do
sistema capitalista de produgio”.”®

A Constitui¢io Francesa de 4 de novembro de 1848, que surge apds a
revolta popular de Paris, movimento este que se disseminou por toda a Europa, representou
uma ampliagdo dos Direitos Humanos. Dentre as novidades destacam-se a promessa de
defesa dos trabalhadores e dos menos favorecidos, prevista no art. 13, além de outros
'Direitos Fundamentais.

A Convengido de Genebra, assinada em 22 de agosto de 1864, representa
0 inicio da inclusdo dos Direitos Humanos na esfera internacional. Tal declaragdo, que foi

assinada exclusivamente por paises europeus, objetivava segundo prevé seu preambulo,

% COMPARATO, op. cit., p. 130.
' 1d., ibid., p. 147-149.
¥ 14, ibid., p. 150-151
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amenizar “os males irreparaveis da guerra”, bem como “suprimir os rigores inuteis e
melhorar a sorte dos militares feridos nos campos de batalha” >

Em 1917 surge a Constituigdo Mexicana, promulgada em 5 de fevereiro,
cuja importincia historica esta em ter elevado os direitos trabalhistas & categoria de Direitos
Fundamentais, ao lado das liberdades individuais e dos direitos politicos.”” Assirh, pelo
menos formalmente, o trabalho deixa de ser equiparado a uma mercadoria.

No ano de 1918, sob o influxo da Revolugio de 1917, é elaborada a
Declaragdo Soviética dos Direitos do Povo Trabalhador e Explorado, tendo por objetivo
acabar com a exploragdo do homem pelo homem, pondo fim a divisdo da sociedade em
classes, 0 que culminaria com a instauragdo do socialismo em todo o mundo.””

Em 7 de outubro de 1918 é proclamada a Lei Fundamental Soviética, que
apesar de consagrar o principio da igualdade, acaba retirando alguns direitos individuais
para privilegiar os interesses da revolugio socialista.*

A Constituigdo Alemd de 1919, conhecida como Constituigdo de Weimar,
pois sua votagio e elaboragdo deu-se na cidade de Weimar, foi promulgada logo depois da
derrota alemd na Primeira Guerra Mundial. A Alemanha estava destruida e humilhada
diante das exigéncias do Tratado de Versalhes, que lhe impds condigdes severissimas.”*
Em meio a crise surgida por estes acontecimentos, ocorre uma revolugdo socialista que
instituiu um governo provisorio, sendo eleito um congresso de representantes, o qual decide
pela convocagdo de uma Assembléia Nacional Constituinte,”® que se encarrego.u de
elaborar a Constituigio de Weimar promulgada em 11 de agosto de 1919. 2

A Constituigio de Weimar procurou conciliar os direitos civis e politicos
com os direitos sociais e econdmicos, 0 que resultou na influéncia da social-democracia
nos tratados e declaragGes internacionais elaborados no poés-guerra. Todavia, em seu

periodo de vigéncia, a Constitui¢do Alemi de 1919 teve pouca efetividade, devido as fracas

%! CONVENGAO DE GENEBRA. Instrumentos Internacionais de Direitos Humanos. Disponivel em
www.onu.org. Acesso em 06/01/02.

22 COMPARATO, op. cit., p. 185.

% MORAES, op. cit., p. 31.

2 1d,, ibid., p. 31.

2% RICHARD, Lionel. A reptblica de Weimar. Séio Paulo: Companhia das Letras, 1988. p. 31.

2% 1d,, ibid., p. 47-51.

27 1d., ibid., p. 54.
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condigdes econdmicas, sociais, politicas e culturais a que estava submetida a Alemanha, o
que resultou na ascensdo do Nazismo em 193378

| A partir da “Carta do Atlintico” assinada por Roosevelt e Churchill, em
14 de agosto de 1941, surgem as idéias iniciais do que seria mais tarde a ONU. Este
documento, que firma o compromisso dos dois paises signatarios em combater os paises do
Eixo, seria incorporado a Declaragdo das Nagdes Unidas de 1° de janeiro de 1942, na qual
26 paises combinaram esforgos com o mesmo propésito.””

A Carta de Fundagio da Organizag@o das Nagdes Unidas, assinada por 51
paises, em 26 de junho de 1945, explicitou a intengdo de instrumentalizar o
desenvolvimento econdmico e social dos povos, conforme se observa em seu preambulo,
além, é claro, de consagrar os direitos e liberdades fundamentais, com o propdsito de
alcangar a paz e seguranga internacionais.”"

O passo seguinte foi a Declaragio Universal dos Direitos Humanos,
aprovada em 10 de dezembro de 1948, pela Assembléia Geral das Nagdes Unidas, que traz
novamente a tona o lema da Revolugio Francesa da igualdade, fraternidade e liberdade,
consagrado no artigo I, que prescreve: “Todos os homens nascem livres e iguais em
dignidade e direitos. Sdo dotados de razio e consciéncia e devem agir em relagdo uns aos
outros com espirito de fraternidade” 2!

A questdo do carater vinculante dos Direitos Humanos consagrados na
Declaragio Universal dos Direitos do Homem é reconhecida independentemente de sua
positivagdo em textos legais dos diversos sistemas juridicos, da mesma forma que sdo

reconhecidos o costume e os principios gerais do Direito. O seu efetivo cumprimento ja ¢

uma outra questdo, pois ficam vinculados muito mais a questdes de conveniéncia dos

*®1d., ibid., p. 55.

% COMPARATO, op. cit., p.217.

1% Comparato comenta: “Deve-se ressaltar que a tarefa de manutengio da paz e da seguranga internacionais, a
qual constitui o primeiro dos propésitos e principios da Organizagdo, tem sido descumprida em razio da
estrutura-oligdrquica do Consclho de Seguranga, onde os membros permanentes tém o poder de veto.
Ademais, uma das principais atribuigdes do 6rgdo, a saber, a de formular ‘os planos a serem submetidos
aos membros das NagSes Unidas, para o estabelecimento de um sistema de regulamentagio dos
armamentos’ (art. 26), nunca foi levada a sério, pois ¢la se choca com os interesses nacionais das grandes
poténcias”. Id., ibid., p. 218.

#I! DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS. Instrumentos internacionais de direitos
humanos Disponivel em www.onu.org. Acesso em 06/01/02.
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Estados, organizagdes e corporagdes intemacionais, do que em ateng@o ao Direito dos
cidaddos.

Com o objetivo de reforgar a institucionalizagdo dos Direitos Humanos
previstos na Declaragio Universal de 1948, a Assembléia Geral das Nagoes Unidas firmou
dois pactos internacionais de Direitos Humanos em 16 de dezembro de 1966: Pacto
Internacional sobre Direitos Civis e Politicos e Pacto Internacional sobre Direitos
Econdmicos, Sociais e Culturais.

Celso Lafer ao comentar esta divisdo esclarece:

De fato, os direitos civis e politicos comportam o processo de reclamagio ou petigdo
individuais a um organismo internacional, que pode resultar de uma garantia-coletiva
criada pelos Estados-Parte de uma convengdio sobre direitos humanos. Ja os direitos
econdémico-sociais e culturais, pelas suas caracteristicas de “objetivos” a serem
realizados progressivamente por uma coletividade, através da agdo estatal, sio menos
suscetiveis de aplicagio imediata.?"?

A formulagdo de dois tratados ndo retira a unidade dos Direitos
Humanos, sendo que a separagdo ¢ fruto das exigéncias, de um lado das grandes poténcias
do Ocidente que queriam apenas o reconhecimento das liberdades individuais classicas
como forma de contengdo do poder estatal, e, de outro dos paises comunistas e africanos

3 Desta forma,

que procuravam dar maior énfase aos direitos sociais e econ()mic]os.21
definiu-se que o poder de fiscalizagio do Comits de Direitos Humanos seria
exclusivamente sobre os direitos civis e politicos, conforme artigos 28 a 45 do Pacto
Internacional sobre Direitos Civis e Politicos, sendo que os direitos sociais, econdmicos €
culturais seriam concretizados de forma progressiva, conforme art. 2°, alinea 1, do Pacto

Internacional sobre Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais:

Artigo 2°

1 . Cada Estado-Parte do presente Pacto compromete-se a adotar medidas, tanto de
esforgo proprio como pela assisténcia e cooperacdo internacionais, principalmente nos
planos econémico € técnico, até o maximo de seus recursos disponiveis, que visem a
assegurar, progressivamente, por todos os meios apropriados, o pleno exercicio dos

2 AFER, Celso. A reconstrugio dos direitos humanos: um didlogo com o pensamento de Hannah Arendt.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 129.
23 COMPARATO, op. cit., p. 278.
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direitos reconhecidos no presente Pacto, incluindo, em particular, a adogdo de medidas
legislativas.”"*

Em 22 de novembro de 1969 é aprovada a Conven¢do Americana de
Direitos Humanos, na cidade de Sdo José da Costa Rica, cujo teor identifica-se
sobremaneira com o Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos de 1966, trazendo
algumas inovagdes, como o direito de resposta diante de informagdes inexatas prestadas por
meio de comunicagido, a mengdo expressa ao direito de propriedade privada e a restrigdo a
‘meios indiretos de liberdade de expressdo, entre outras.>"’

Seguindo a proposta de separagdo entre a prévisﬁo de direitos civis e
politicos em um documento e a previsido dos direitos sociais, econdmicos e culturais em
outro, é que foi firmado apenas em 17 de novembro de 1988, o Protocolo sobre Direitos
Econémicos, Sociais e Culturais, na Conferéncia Interamericana de Sio Salvador, o qual
ndo impediu que os paises signatarios seguissem a cartilha de Washington, pois como bem

lembra Comparato:

-.& época, ji predominava em grande parte da América Latina a ideologia neoliberal,
expressa no chamado “Consenso de Washingion”, no sentido de orientar a agiio do
Estado para o fortalecimento da iniciativa empresarial privada em todos os campos,
restringindo-se a0 méximo as politicas publicas de protegdo social. Tem-se a impressio
de que os Estados que adotaram o Protocolo reproduziram, inconscientemente, a atitude
retérica dos senhores rurais de periodo colonial, diante das ordenagdes régias que
procuravam limitar seu poder de exploragio econdmica, fundado no trabatho escravo ou
semi-escravo: las ordenanzas se acatan, pero no se cumplen.*™®

Cabe ainda citar a Convengdo sobre a Diversidade Biolégica, assinada no
Rio de Janeiro em 5 de junho de 1992, cujo teor aponta para a necessidade de preservagio
ambiental, como compromisso com a atual geragdo e com as futuras, dando assim uma
nova dimensdo para a solidariedade, que passa a ser concebida em relagdo aqueles que

ainda nem sequer nasceram. E o que deixa claro o Gltimo paragrafo do preambulo: “As

¥ PACTO INTENACIONAL SOBRE DIREITOS ECONOMICOS, SOCIAIS E CULTURAIS.
Organizacio das Nagdes Unidas. Disponivel em www.onu.org. Acesso em 06/01/02.

25 COMPARATO, op. cit., p. 366-367.

26 1d,, ibid., p. 370-371.
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partes contratantes: (...) Determinadas a conservar e utilizar de forma sustentavel a
diversidade biologica para beneficio das geragdes presentes e futuras”.*!’

Novamente percebe-se a influéncia neoliberal,*'® pois a convengio cedeu
diante das exigéncia do Mercado, pelo menos € o que se extrai do conteudo do artigo 3°, 0
qual prevé que os Estados, “em conformidade com a Carta das Nagdes Unidas e com os
principios de Direito internacional, tém o direito soberano de explorar seus proprios

219
recursos segundo suas politicas ambientais”,

o que reforga uma politica de supremacia
~do interesse econdmico sobre a preservagdo do meio ambiente. |

Os documentos citados, embora ndo esgotem a rela¢do dos elaborados
sobre Direitos Humanos, possibilitam a compreensdo das origens historicas destes, dando
uma dimens3o de sua transformagdo e alcance, o que € essencial para explorar o dificil

tema do conceito e fundamentos dos Direitos Humanos.

2.2 — Questio do Conceito ¢ Fundamentos dos Direitos Humanos

2.2.1 - Conceito

Antes de ingressar na tematica do conceito dos Direitos Humanos, parece
mais apropriado tratar do proprio conceito de Direito, ou seja, a partir de qual enfoque
pode-se situa-lo como Ciéncia. Buscar um conceito univoco para o Direito seria o primeiro
erro, pois este caracteriza-se por sua dindmica, que nio permite um modelo fechado. _
Procurar entendé-lo exclusivamente a partir das visdes jusnafuralista, positivista ou mesmo
do materialismo historico, é situa-lo fora da realidade social. Por outro lado situa-lo apenas
na realidade social € desconsiderar os aspectos formais, imprescindiveis para compreensdo

dos conceitos juridicos.
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CONVENCAO SOBRE DIVERSIDADE BIOLOGICA. Texto da Convengiio. Disponivel em
www.biodiv.org. Acesso em 06/01/02.

28 COMPARATO, COMPARATO, op. cit., p. 432.

?® CONVENGCAO SOBRE DIVERSIDADE BIOLOGICA. Texto da Convengio. Disponivel em
www biodiv.org. Acesso em 06/01/02.
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Néo se pode trabalhar com o Direito compreendendo-o como fruto de
origens metafisicas, religiosas ou cosmologicas, tampouco pode-se trata-lo unicamente
como um conjunto de normas postas pélo Estado, ou ainda, como algo estritamente
vinculado a estrutura de produgdo de uma sociedade dividida em classes.

Parece mais adequado buscar uma concepgio que procure interligar os
diversos aspectoé que compdem o Direito. Agostinho Ramalho Marques Neto, ao criticar

as concepgoes tradicionais sobre o Direito acentua:

Mencionada critica terd como fundamento central a tese de que os aludidos pontos de
partida que tradicionalmente t&ém comandado as tentativas de explicagiio do Direito sdo,
em si mesmos, obstaculos epistemolégicos a uma abordagem cientifica do fendmeno
juridico, por isso que o enfocam abstraindo as condigdes sociais, espago-temporais
localizadas, em que ele se gera e se modifica.*

Marques Neto a partir de uma abordagem dialética procura evidenciar as
contradigdes do atual paradigma da Ciéncia do Direito, objetivando a resolugio dos
problemas existentes, tendo por base a realidade social que estd em constante mudanga,
exigindo assim um enfoque aberto.

Dentro de uma abordagem dialética podemos entender que o Direito
surge da sociedade e para a sociedade. Compreende assim as diversas diferengas existentes
entre os seres humanos, servindo de instincia mediadora de boa parte dos conflitos que
surgem no meio social, pois o Direito ndo resolve todos os conflitos. Observa-se que o
Direito tem carater instrumental, pois ndo deve existir como um fim em si proprio, mas sim
como meio para que a sociedade resolva parte de seus problemas. Se o meio social exige
mudangas, o Direito ndo pode ser um obstaculo, pelo contrario, deve servir de instrumento
para as transformagdes necessarias.

A sociedade ndo é estatica, pois se transforma constantemente, e tendo
em conta essa metamorfose € que o Direito deve ser pensado; ndo é possivel entendé-lo a
partir de proposigdes tidas como verdades absolutas e inquestionaveis. A Ciéncia do Direito
¢ fruto de uma continua elaboragio e, como bem esclarece Gregorio Robles Morchén, o

Direito ndo é algo que “vem dado de antemio” a ciéncia por meio da vontade do legislador

* MARQUES NETO, Agostinho Ramalho. A ciéncia do direito: conceito, objeto e método. Rio de Janeiro:
Forense, 1982. p. 99-100.
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ou das autoridades; ndo se identifica com os- textos legais publicados nos 6rgios oficiais,
antes, o Direito é o sistema que resulta da construgio feita com base nos textos legais
elaborados pelas autoridades. Desta forma o “Direito é uma realidade construida e nio uma
realidade dada”.*

, Assim, observa-se que a criagdo do Direito ndo se da exclusivamente com
base no texto legal, este € apenas o inicio de toda a construgdo tedrica de que faz referéncia
Morchon. Ndo se nega o papel essencial do texto positivado, que serve de parimetro para

_formagdo dos ordenamentos juridicos, mas transforma-lo em objeto (inico ou principal da
Ciéncia do Direito é um equivoco.

Fosse assim o legislador ndo poderia errar, e como sabemos a legislagdo

contém lacunas, obscuridades, contradigdes e erros. Atribuir ao legislador o papel de um

semideus, que ndo comete equivocos, corresponderia a admitir a sua neutralidade. Mauro

Almeida Noleto ao tratar do mito da neutralidade nos relata que:

O formalismo positivista cumpriu a. estranha tarefa de isolar o Direito dos conflitos
sociais, arrancando-o da Historia. E que, como vimos, a progressiva racionalizagdo da
atividade juridica na modemnidade objetivou emancipa-la do universo mitico ¢ abstrato
(metafisico), que caracterizava o periodo pré-moderno anterior ds revolugdes burguesas,
através da fixagdio de critérios objetivos gerais, estruturados logica € formalmente nas
normas juridicas estatais.”> ‘ :

Com relagido aos Direitos Humanos, ocorre 0 mesmo, pois nio existe
unanimidade na sua conceituagdo. Contudo, isto longe de signif/icar um problema, deve
representar a possibilidade mais concreta de fortalecimento de uma nova Teoria dos
Direitos Humanos. Essa diversidade deve ser trabalhada no 4mbito da teoria do direito de

forma que os conflitos dela decorrentes possam ser amenizados sem a imposigdo, as vezes

violenta, de modelos tidos como democraticos.

! “E] Derecho no vienc dado de antemano a la ciéncia a través de la voluntad del legislador o de la
autoridad. El Derecho no se¢ identifica com el texto bruto, com el ordenamiento. Antes al contrario, el
Derecho ¢s el sistema que resulta de la construccion, es decir, el texto elaborado sobre la base del texto
bruto que proporciona la autoridad. El1 Derecho es una realidad ‘comstruida’ y no una realidad
‘dada”™*'MORCHON, Gregorio Robles. Teoria del derecho: fundamentos de teoria comunicacional del
derecho. Madrid: Civitas, Vol. 1, 1998. p 131.

’Z NOLETO, Mauro Almeida. Subjetividade juridica: a titularidade de direitos em perspectiva

emancipatoria. Porto Alegre: Fabris, 1998. p. 71-72.
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O surgimento e imposigdo de determinados padrdes (econdmicos,
culturais, politicos, religiosos, ambientais, etc.) ndo decorre apenas das sang¢des de
organizagdes internacionais, da conquista armada, dos efeitos da midia ou dos
fundamentalismos religiosos, mas também da forma pela qual‘se concebem os Direitos
Humanos, ou seja, da maneira como eles passam a integrar os diversos sistemas juridicos.

A respeito da dificuldade de conceituagdo dos Direitos Humanos, Mauro
Almeida Noleto em seu livro “Subjetividade Juridica: a Titularidade de Direitos em

Perspectiva Emancipatéria”®®

afirma que a interpretagdo do que sdo os Direitos Humanos
vai depender muito dos valores que o intérprete possui.

Conforme ja ressaltado ¢ um risco enclausurar o Direito dentro de
determinados limites, dando-lhe um conceito fechado. Melhor é trabalhar com um conceito
aberto, que permita uma dindmica em seu constante processo de elaboragdo. Essa idéia
parece mais presente ainda quando se fala em Direitos Humanos, que tratam justamente da
totalidade dos seres humanos do planeta, e até mesmo de todos os seres do planeta, sem os
quais nem a vida humana sera possivel.

Na obra “Los Derechos Humanos: Um Proyecto inacabado”, ao serem
tratadas as opgdes de dogmatizar ou problematizar os Direitos Humanos, é observado que
um “fraco servigo” se faz a estes quando sdo mostrados como algo estatico, confundindo
sua “pretensdo de universalidade com uma inexistente imutabilidade”. Convém mostrar
que os Direitos Humanos sdo “algo histérico, vivo, cambiante,” que tragam linhas mestras
de uma convivéncia desejavel entre os homens, constituindo-se em um estég.io da

“consciéncia moral da humanidade” **

Dentro dessa perspectiva de transformagdo dos Direitos Humanos, e de

sua dificuldade conceitual, trabalhar-se-a no Giltimo capitulo com classificagdo dos Direitos

B 1d., ibid.p. 104.

4 “Los Derechos Humanos no son un nuevo Decidlogo. Flaco servicio creo que se hace a los Derechos
Humanos si les muestra como algo estitico, como algo dado, confundiendo su pretension  de
universalidad con una inexistente permanencia e inmutabilidad. Antes bien, conviene hacer notar que son
algo histérico, vivo y cambiante. Expresan s6lo ~ nada mas y nada menos — un estado en la evolucién de
la conciencia moral de la humanidad.” LLORENTE, Luis Gémez. In: GONI, José Antonio Baigorri, et
al. Los derechos humanos: un proyecto inacabado. Madrid: Laberinto, 2000. p. 17-18.
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Humanos de Primeira, Segunda® e Terceira geragdes,”® e com as novas geragbes de

Direitos Humanos que compreendem os de Quarta e Quinta geragdes.”’

Essa classificagdo representa bem a constante adigdo de novos valores e
necessidades que vio surgindo nas diversas sociedades que compdem o planeta. Em sua
obra “Pluralismo Juridico”, Antonio Carlos Wolkmer, ao tratar das necessidades humanas

fundamentais explica:

Naturalmente, como assinalou-se anteriormente, a estrutura do que se¢ descreveu por
“necessidades humanas fundamentais” ndo se limitard as necessidade sociais ou
materiais, mas compreenderd necessidades existenciais (de vida), materiais
(subsisténcia) e culturais. Com isso, deixa-se de lado as inimeras, variadas e unilaterais
abordagens sobre as “necessidades” feitas por antropodlogos (necessidade como fungio
do sistema orginico-bioldgico de uma dada cultura), filésofos (necessidades como
prioridades produzidas por um sistema de signos e codificagdes), cientistas sociais
(necessidades como “exigéncias da produgfo e da luta de classes nas diferentes frentes”),
psicologos (necessidades como reflexo de motivagdes, sensagdes ¢ estimulos inerentes &
natureza humana) etc.?”

Dessa forma torna-se dificil falar em uma Teoria Geral dos Direitos
Humanos que formule um conceito definitivo sobre estes, uma vez que os conceitos irdo

variar ao longo do tempo e.de acordo com a sociedade que os interpreta, justamente pela

¥ Importante lembrar aqui o conceito de cidadania em Thomas Humphrey Marshall, para o qual esta €
constiuida pelos direitos civis ¢ politicos (primeira geragfio) e sociais (segunda geragio): “Estarei fazendo
o papel de um socidlogo tipico se comegar dizendo que pretendo dividir o conceito de cidadania em trés
partes. Mas a andlise €, neste caso, ditada mais pela histéria do que pela logica. Chamarei estas trés
partes, ou clementos, de civil, politica e social.” MARSHALL, Thomas Humphrey. Cidadania, classe
social e status. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1967..p. 63.
%% Os autores da obra “Los Derechos Humanos: Un Proyecto Inacabado”, acentuam: Os direitos humanos de
terceira geraglio pretendem partir da totalidade de necessidades e interesses do ser humano tal como se
manifestam na atualidade. Se o titular dos dircitos humanos de primeira geragdo era o ser humano
isolado, e os protagonistas dos direitos humanos de segunda geragdio os seres humanos em grupos, as
novas circunstincias exigem que a titularidade dos direitos corresponda, solidariamente ¢ universalmente,
a todos os homens”. “Los derechos humanos de tercera generacién pretenden partir de la totalidad de
necesidades e intereses del ser humano tal como se manifestan en la actualidad. Si el titular de los
derechos de primeira generacion era el ser humano aislado, y los protagonistas de los derechos de segunda
generacién e los seres humanos en grupos, las nuevas circunstancias actuales exigen que la titularidad de
los derechos corresponda, solidaria y universalmente, a todos los hombres.” GONI, José Antonio Baigorri,
et al. Los derechos humanos: un proyecto inacabado. Madrid: Laberinto, 2000. p. 46.
José Alcebiades Oliveira Jinior ao fazer referéncia a obra “A Era dos Direitos de Bobbio”, cita os Direitos
de Quarta e Quinta geragSes: “4* Geragdio: os direitos de manipulagio genética, relacionados a
biotecnologia ¢ bioengeharia, ¢ que tratam de questdes sobre a vida e a morte, € que requerem uma
discussdo ética prévia. 5* Geragio: os advindos com a chamada realidade virtual, que compreendem o
grande desenvolvimento da cibemética na atualidade, implicando o rompimento de fronteiras,
estabelecendo conflitos entre paises com realidades distintas, via Internet”. OLIVEIRA JUNIOR, José
Alcebiades. Teoria juridica e novos direitos. Rio de Janeiro: Liimen Juris, 2000. p. 86.
2 WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo juridico. Sdo Paulo: Alfa Omega, 1994.p. 217.

227



72

capacidade de atendimento maior ou menor das necessidades a que se refere Antonio

Carlos Wolknier e até mesmo por sua modificagio e criagdo de outras.

2.2.2 - Fundamentos

A fundamentagdo dos Direitos Humanos ¢ igualmente dificil,
_pois qual pode ser o fundamento de algo tio complexo, que envolve ndo apenas um tipo de
cultura, mais varias. Quais os aspectos convergentes e quais os divergentes, dos povos, das
comunidades e dos individuos? Quais os principios que podem ser universais? Quais
critérios devem ser seguidos para positivagdo em textos legais?

As perguntas sdo muitas, mas novamente ndo parece conveniente arriscar
uma definigdo fechada a respeito do tema. Pode-se sim elencar alguns principios ou valores
que sdo encontrados nos mais diversos sistemas juridicos, e nas declaragdes, convengdes e
tratados internacionais sobre Direitos Humanos.

Jodo Baptista Herkenhoff, com base na Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, enumera valores “ético-juridicos”: “paz e solidariedade universal, igualdade e
fraternidade, liberdade, dignidade da pessoa humana, protegdo legal dos direitos, justiga,
democracia e dignificagio do trabalho” *®

Nio resta duvida que esta é uma boa base de trabalho para estudar os
fundamentos dos Direitos Humanos, mas acabam surgindo novas perguntas.™ Qual o
melhor caminho para chegar-se a paz? A ONU é democratica? Como falar em igualdade
quando o poder econdmico esta nas mios de poucos? Enfim, em que bases estio firmados

os Direitos Humanos hoje?>"

¥ HERKENHOFF, Jodo Batista. Curso de direitos humanos. Sio Paulo: Académica, 1994.p. 111-182.

20 «Ainda que fizéssemos uma enumeragdio exaustiva dos valores morais contidos na Declaragio dos Direitos
Humanos, logo observariamos que faltam outros que cada um de nos estima, ou a0 menos estio muito
insuficientemente revelados”. “Aunque hiciéramos una enumeracion exhaustiva de los valores morales
contenidos en la Declaracion de los Derechos Humanos, al punto observariamos que faltan otros que cada
uno de nosotros estima, 0 al menos que estan muy insuficientemente reflejados. Unos echaran en falta
valores religiosos, sentido transcendente de la vida; otros pueden echar en falta valores estéticos™.
LLORENTE, op. cit., p. 12-13.

Bt Parte da doutrina, como ¢ o caso.de Jos¢ Comblin, entende que os Direitos Humanos servem como
justificativa para que as elites lutem contra o “Estado que quer cobrar impostos; para exigir a liberdade do
mercado, isto ¢, a possibilidade de dominar o mercado; para exigir privatizagdes, em nome da
superioridade da. propriedade privada, ¢ assim por diante. Em nome dos direitos humanos impéem aos
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Luis Gomez Llorente afirma ser 6bvio que se a ONU fosse democratica, e
nio dominada pelas poténcias vencedoras da Segunda Guerra Mundial, redigiria hoje
livremente uma carta de Direitos Fundamentais dos povos e dos seres humanos, dando um
giro notavel em relagdo a Declaragdo de 1948. Partindo dessa concepgio seria possivel reler
os Direitos Humanos dando-lhes uma nova interpretagio, a qual teria em conta as diferentes
culturas, evitando assim o que o autor chama de “monopolio interpretativo
etnocentrista”. > _

0] repehsar sobre os valores morais das diversas sociedades que compdem
o planeta, com a descoberta e reconhecimento de novas culturas e formas de pensar e
valorar a realidade, de modo diferente da Europa e da América do Norte, é um caminho que
comega a ser trilhado, como diria Enrique Dussel, por alguns intelectuais do centro e da
periferia.

Nesta linha, Ant6nio Carloé Wolkmer, ao abordar os conceitos de
legitimidade e legalidade,” nos faz refletir sobre a questdo da legitimidade dos diversos
documentos e agdes relacionados aos Direitos Humanos. Concebé-los- como legitimos pelo
fato de terem sido aprovados pela ONU ou por um bloco de paises, transformando-os em
textos legais de um ordenamento juridico, ¢ confundir os conceitos de legalidade e
legitimidade. Antes seria necessario verificar se ao poder politico ou juridico dos
organismos internacionais e do Estado que estid firmando o documento “subsiste uma
condigdo de valores consensualmente aceitos e que refletem os interesses, as aspiragdes e as
necessidades de uma determinada comunidade”

A questio da legitimidade/legalidade conduz a reflexio sobre o

reconhecimento da obrigatoriedade dos Direitos Humanos, tratada pela doutrina juridica

germanica™ a partir da distingdo entre Direitos Humanos e Direitos Fundamentais. Os

A

paises mais fracos a abertura das fronteiras, mas lutam para fechar as fronteiras do proprio pais.”
COMBLIN, Op. cit.,, 288-289.

B214,, ibid., p.18.

23 WOLKMER, Antonio Carlos. Ideologia, Estado e Direito. 2. ed., Séio Paulo: Revista dos Tribunais, 1995.
p- 79-89.

241d., ibid., p. 79.

»° Fibio Konder Comparato ao tratar da diferenciagio entre Direitos Humanos e Disfreitos fundamentais
indaga: “Mas como reconhecer a vigéncia efetiva desses direitos no meio social, ou seja, o seu carater de
obrigatoriedade? E ai que se pdes a distingdo, elaborada pela doutrina juridica germénica, entre direitos
humanos e direitos fundamentais (Grundrechte). Esses ultimos sio os direitos hunamos reconhecidos
como tal pelas autoridades, ds quais se atribui 0 poder politico de editar normas, tanto no mterior dos

-
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Direitos Fundamentais seriam aqueles reconhecidos por um ordenamento juridico e
positivados nos diversos textos legais que o integram, a comegar pela constituigio.

A positivagdo dos Direitos Humanos em textos legais é importante para
dar uma garantia maior a sua aplicabilidade, contudo, este ndo pode ser o unico fundamento
para sua efetivagdo. O trabalho de elaboragdo dos textos legais relacionados aos Direitos
Fundamentais pertence ao Estado, sendo que os Direitos Humanos foram concebidos
justamente para impor limites a este, que deveria respeitar as liberdades civis e politicas dos
cidadédos, de acordo com o que pregavam os revolucionarios americanos e franceses do
século X VIIL.

O Sistema Juridico Brasileiro, que tem como texto legal maior a
Constituigdo Federal de 05 de outubro de 1988, é um exemplo claro de positivagdo de uma
série de Direitos Humanos, principalmente em seu Titulo I que é designado “Dos Direitos
e Garantias Fundamentais”. O Art. 5° § 2° da Carta Magna ¢ claro ao afirmar que os
direitos e garantias previstos na Constitui¢do Federal “ndo excluem outros decorrentes do
regime e dos principios por ela adotados, ou nos tratados internacionais em que a Republica
Federativa do Brasil seja parte”, o que amplia sobremaneira a concepgdo do que sejam os
Direitos Fundamentais.

Porém a realidade brasileira, seja ela de cunho social, econdmico,
politico, cultural, ambiental, etc, comprova que € preciso ir além da normatizagdo dos
Direitos Humanos. E necessario concebé-los em um ambito que ultrapasse a ordem politica
e juridica do Estado, buscando-se referenciais que sejam mais adequados as realidades
vivenciadas pelas pessoas, comunidades e povos.

E indispensavel que se encontre um fundamento para vigéncia dos
Direitos Humanos além do Estado. De acordo com Fabio Konder Comparato esse
fundamento pode ser “a consciéncia ética coletiva, a convicgdo, longa e largarhente
estabelecida na comunidade, de que a dignidade humana exige respeito a certos bens ou
valores em quaisquer circunstincias”, mesmo que estes nio estejam previstos em textos

legais de um ordenamento estatal, ou em documentos normativos internacionais. >

Estados gianto no plano internacional; s#o os direitos humanos positivados nas Constituigdes, nas leis, nos
tratados internacionais. COMPARATO, op. cit., p. 56.
6 1d,, ibid,, p. 57.
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A interpretagdo ocupa um papel de muita importancia neste trabalho de
efetivagdo dos Direitos Humanos, pois trabalha justamente com a questio dos fundamentos;
contudo, deve ser uma interpretagio voltada para as diversas realidades e ndo para os
interesses dos paises ricos ou de grandes corporagdes do Mercado.

Este repensar dos Direitos Humanos serviria entdo de base hermenéutica
para os operadores juridicos, como fundamento de suas agdes no campo juridico. E o que
procura demonstrar Mauro Almeida Noleto ao tratar dos Direitos Humanos como "bases
para uma hermenéutica juridica emancipatoéria”,”’ pontuando que ndo é suficiente
“enuncia-los como tal, é preciso que esse processo revitalizador no dmbito tedrico se

converta em praxis juridico-politica a nortear a agdo dos operadores do Direito, na
n 238

compreensio da intrincada relagdo do Direito com a Sociedade

Mas a interpretagdo proposta pelo autor, longe de ser vinculada aos
métodos tradicionais que procuram adequar-se exclusivamente aos textos legais, busca
antes a harmonizagdo com a cambiante realidade social, através da utilizagdo de "critérios
de justiga material" >

Diante da necessidade de reinterpretagdo, surge a indagagdo sobre a
possibilidade de uma nova Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, que atendesse ndo
s6 aos novos direitos que vido surgindo, mas também as diversas realidades de que se
compde o planeta.® A sociedade civil, os cientistas e os operadores do Direito em geral
podem ocupar um papel fundamental na construgdo de uma nova Declaragio Universal dos
Direitos Humanos, desde que se possa estabelecer também uma nova Teoria dos Direitos
Humanos. De nada adiantaria se falar em uma nova declaragdo, se nio houvesse a
possibilidade de incluirem-se novas formas de interpretagio e efetivagio dos Direitos

Humanos.

237

NOLETO, op. cit., p. 83-127.

B8 1d,, ibid., p. 117.

2 1d.,ibid., p. 121.

*  Baigorri Goiii aborda a necessidade ou ndo de uma nova declaragiio universal: “Por isso, na atualidade,
ha vozes que pedem uma nova declaragiio para incorporar novos artigos que resguardem os direitos de
terceira geragiio, enquanto outros pensadores defendem que é suficiente a redagiio atual, e afirmam que
estes novos direitos.se acham implicitos nos ji existentes, podendo desenvolver-se a partir desse marco
geral”.  “Por eso; en la atualidad, hay voces que pidem uma nueva declaracion para incorporar nuevos
articulos que rocojan los derechos de tercera generacion, mieutras que otros pensadores defienden que es
suficiente con la redacion atual, y afirman que estes nuevos derechos se hallan implicitos en los ya
existentes, y se puden desarrollar a partir de ese marco general.” GONI, op. cit., p. 46-47.



76

Assim, observa-se que um fundamento Gnico e absoluto para os Direitos
Humanos € impraticavel, o que torna importante conceber novas formas para sua
elaboragdo e definigdo. O fomento dos movimentos sociais na sociedade civil, com a
criagdo daquilo que Liszt Vieira chama de "Terceira Margem do Rio", parece crucial na
definigdo de novos fundamentos (nﬁo absolutos) para os Direitos Humanos. O autor afirma

que:

A constituigio dessa esfera publica global tem permitido a emergéncia de uma ator
imprescindivel ao processo de globalizagdo: a sociedade civil. Estamos nos referindo
aqui 4 multiplicidade de organizagdes que, seja em nome dos direitos de determinados
grupos sociais, seja dada nogio de bem comum, nfio se submetem nem as razdes de
Estado nem aos mecanismos de mercado — sobretudo as ONG e os movimentos sociais,
que vém se articulando mundialmente.?*!

A Teoria dos Direitos Humanos deve ser repensada, néio para criar
conceitos e fundamentos dogméticos, mas antes para oportunizar que teodricos, ativistas,
organizagdes e grupos sociais dos paises pobres possam entrar nesse debate em condigdes
de igualdade com aqueles que hoje definem o que e quais sdo os Direitos Humanos. Essa
nova concepgdo da sociedade civil, que alcanga uma dimensao mundial, leva a reflexdo dos

Direitos Humanos em face do fendmeno da globalizagio.

2.3 — Direitos Humanos e Globalizacio

Nio se pode tratar do tema dos Direitos Humanos ignorando ou dando
pouca importincia & globalizagio, uma vez que este fendmeno passa justamente pela
construgdo de um novo tipo de sociedade. A imposi¢io de um modelo capitalista de
globalizagdo, no qual imperam as leis do Mercado e a exclusio social, implica a
confirmagio de uma equivocada concepgdo dos Direitos Humanos, que serviria de
justificagdp para concentragio de riqueza e poder politico nas médos de alguns paises,

corporagdes e organizagdes internacionais.

! VIEIRA, Liszt. Cidadania e globalizagdo. 2. ed. Rio de Janeiro: Record, 1998. p. 111-112.
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O debate sobre a significagdo e origem do termo globalizagdo tem se
prestado a inumeras defini¢gdes. No entanto, varios autores tém se posicionadd no sentido
de que sua afirmagdo se deu com o fim do bloco socialista, que foi o fator decisivo para a
“internacionalizagio do capital, fendmeno originado no século XVI e que, em sua
manifestagio genérica, constitui-se em uma categoria com significados de alcance politico,
juridico, econdmico, social, cultural e espacial”.242

Com essa nova ordem ha a necessidade de repensar a forma pela qual se
‘interpreta a realidade mundial. As lutas por soberania nacional estio sendo superadas por
questdes globais, que ultrapassam as fronteiras territoriais chegando ao campo das etnias e
das religides. Neste contexto a racionalizagdo do pensamento acaba excluindo a
possibilidade de didlogo com as religides dentro de um processo de libertagdo, o que acaba
fortalecendo os fundamentalismos. E necessario “compreenderi que as mudangas que se
expressaram nos anos oitenta ndo s6 supdem o triunfo de novas hegemonias, mas de novas
categorias” 2**

Mas além da necessidade de adaptar-se a esta nova categorizagio, surge a
dificuldade de articular uma globalizagdo que se fundamente em pardmetros razoaveis de
igualdade entre os diversos atores que compdem o cenario 'intemacional. O fomento de um

»244

debate “empirico e abrangente™" a respeito das desigualdades deve envolver uma série de

questdes, sendo o primeiro passo para promogdo de uma globalizagdo mais igualitaria. No
entanto, esta ¢ uma questdo que ndo sera resolvida em conferéncias e documentos, sio
necessarias mudangas estruturais nos orgios que tém o poder de decisdo, de forma a
permitir uma discussdo mais ampla a respeito da globalizagao.

Liszt Vieira em sua obra “Cidadania e Globalizagdo”, ao retratar as
dimensdes da globalizagdo, traz uma série de dados a respeito de sua imposigio e suposta
inevitabilidade. O autor sustenta a necessidade de uma maior parﬁcipagﬁo da sociedade

civil e dos paises do sul no processo de globalizagdo, chegando a afirmar que:

2 SILVA, Karine de Souza. Globalizagio e exclusio social. Curitiba: Juru, 2000. p. 40/1.

3 Pablo Geatili refere-se ndio a categorias especificas, mas sim a novas formas de conceituagdo da realidade
que alcancam diversos dmbitos, a partir da nova ordem mundial. GENTILI, Pablo, et al. Globalizagiio
excludente: desigualdade, exclusio ¢ democracia na nova ordem mundial. Petropolis: Vozes, 1999. p. 46-
47.

** As questdes abordadas dizem respeito “a divisio do trabatho - hierdrquico ou igualitério — , 4 alocaglo de
direitos, a distribuigdo de renda e riqueza, 4 estrutura de riscos e saide e de oportunidades de carreira.” Id.,
ibid., p. 67.
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O sistema da ONU, de carifer internacional, bloqueia a emergéncia de um novo sistema
transnacional de governabilidade, onde teriam participagio ativa organizagdes vivas da
sociedade civil (associagdes cientificas, religiosas, entidades de classe, ONGs, etc.). (...)
Outra necessidade fundamental ¢ Iutar pela reforma das institnicdes internacionais,
especialmente as Nagdes Unidas, de forma a dar mais peso as perspectivas da sociedade
civil global. Para isso, serd necessirio enfraquecer a influéncia geopolitica e de mercado
em todas as fases das atividades da ONU, assegurando maior participagio dos paises do
Sul e das forgas sociais transnacionais empenhadas na promogao dos direitos humanos e
da democratizagdo.”

Volta-se 3 mesma tematica de democratizagio da ONU, com uma
participagdo mais efetiva de todos os paiées nas diversas decisGes tomadas por este 0rgio.
Buscar-se-ia o consenso por convencimento, através do didlogo e ndo apenas por razdes de
eficacia econdmica, sendo imprescindivel que todos os que participam no dialogo o fagam
em condigdes de igualdade.?*

Assim, o consenso, que ndo seria o de Washington, abrangeria
modificagdes na forma das decisdes tomadas pela ONU, que teria a responsabilidade por
um governo mundial democratico. Como bem demonstra Fabio Konder Comparato, as
modificagdes passariam por um Conselho de Seguranga que poderia suprimir as cadeiras
permanentes; ha também a necessidade de um Conselho Econdmico e Social, ao qual
deveria ser atribuido poder decisorio e de condugio das atividades que sdo desempenhadas
pof organizagdes como o Fundo Monetirio Internacional, Banco Mundial e Organizagéo
Mundial do Comércio; ainda é importante salientar a necessidade de criagdo dé um
Tribunal Internacional com amplos poderes para julgarhento das violagdes dos Direitos
Humanos por todos os paises, subsidiado por uma Comissio de Investigagio que
igualmente tivesse reforgados seus poderes investigatorios.2*

Estas mudangas dependem de uma maior participagdo da sociedade civil

no cenario internacional, com a instituigdo de uma sociedade civil global, capaz de criar um

5 VIEIRA, op. cit., p. 125.

¢ Se alguns dos que se sentam para falar de um tema tém dependéncia de outros — econdmica, politica ou de
qualquer outro tipo — ¢ muito possivel que o acordo a que se chegue expresse ndo um convencimento
mutuo, sendio a posigdo de privilégio de quem possui essa superioridade”. “Si algunos de los que se

sientan a hablar sobre un tema tienen una dependencia de otros — econémica, politica, o de qualquer otro

tipo — es muy posible que el acuerdo al que se llegue exprese no un convencimiento mutuo, sino la
posicion de privilegio de quienes poseen esa superioridad”. GONI, op. cit,, p. 58.
" COMPARATO, op. cit.,. p. 468.
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espago de decisdo politica que a coloque em igualdade com os Estados e o Mercado. Mas
como alavancar isto?

Do Mercado e suas organizagdes ndo se pode esperar muita coisa, pois
sua politica é de competitividade e acamulo de capital, defendendo uma globalizagio de
cunho economicista, na qual a exclusdo social tem sido a regra, principalmente nos paises
pobres.**® Quem dirige a economia global é o mercado financeiro, que esta decidindo sobre
cambio, taxa de juros, rendimento dos investimentos, entre outros indicadores

“econdmicos.”® O mundo esta sendo conduzido para um “tipo de modelo de Terceiro
Mundo’;, através da politica seguida pelos Estados e pelo Mercado, ficando dividido em um
setor de grande acimulo de capital e outro setor de pobres. Esta sendo criada uma massa de
homens descértéveis, da qual acabam sendo retirados todos os direitos, pois ndo contribuem
para prodﬁga’io de lucros, que é visto como “o unico valor humano” 2

Os Estados nacionais por sua vez estio perdendo sua forga decisoria, pois
embora mantenham a soberania territorial, falta-lhes um controle efetivo sobre o processo
de globalizaqﬁo que extrapola suas fronteiras. Surge assim uma “tendéncia a superagio dos

», ! justamente pela falta que estes tém de mecanismos que atendam as

Estados nacionais
necessidades de ambito global que védo surgindo. Ndo se pode imaginar que esta superagdo
se dé de forma imediata, pois existem obstaculos a sua consecugio, como, por exemplo, o

252 wx )
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crescimento do sentimento nacionalista e até a criagdo de novos Estados.
importincia do Estado na efetivagio de politicas internas e externas que conduzam a uma

globalizagio que ndo seja apenas de cunho economicista. Porém, ndo se pode esperar que o

2 Noam Chomsky observa que a atual crise global tem como um de seus fatores a globalizagiio da produgfo
“que ofereceu aos empresirios o provocador programa de fazer retroceder as vitérias de direitos humanos
conquistados pelos trabathadores. A imprensa empresarial adverte francamente aos ‘mimados
trabalhadores ocidentais’ que tém que abandonar seu ‘estilo de vida luxuoso’, e a ‘rigidez de mercado’,
como estabilidade no emprego, aposentadorias, saide, seguranga no trabalho e outras bobagens
anacronicas. (...) A ‘ameaga’ ¢ suficiente para forcar as pessoas a aceitar saldrios mais baixos, jomadas de
trabalho mais longas, beneficios e seguranga social reduzidos ¢ outras ‘inflexibilidades’ dessa natureza.”
CHOMSKY, Noam ¢ DIETERICH, Heinz. A sociedade global: educagio, mercado ¢ democracia.
Blumenau: Editora da FURB, Tradugdo Jorge Esteves da Silva, 1999. p. 56.

Liszt Vieira comenta: “A abertura econémica, a integragio dos mercados e a privatizagio tém sido
apresentadas como a panacéia do desenvolvimento. As conseqiiéncias sociais sio graves: aumento do
desemprego, queda dos niveis salariais, aumento da pobreza e da concentragio de renda, conflitos sociais,
degradagiio dos servigos piiblicos, deterioragio da qualidade de vida , destruigdo ambiental.” VIEIRA, op.
cit,, p. 81.

0 CHOMSKY, op. cit., p. 59.

B VIEIRA, op. cit., p. 106.

»21d., ibid., p. 106.
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Estado em sua atual crise paradigmatica consiga sozinho conduzir adequadamente o
processo de globalizagéo.

A sociedade civil organizada, seja no ambito local, nacional ou
internacioﬁal, pode reunir forgas para a realizagdo das demandas nio atendidas pelo Estado
e 0 Mercado no processo de globalizagdo. Observa-se nitidamente que o Estado ndo ¢ mais
o detentor exclusivo do espago publico. “A expansdo das ONGs internacionais pode ser
vista como um ponto de partida para orientagdes politicas globais (ou, ao menos que
‘excedam o nacional)”, possibilitando assim o surgimento da base para uma “sociedade civil
internacional”. **

Os diversos movimentos sociais, que vio surgindo no seio da sociedade
civil, munidos de uma renovada concepgdo dos Direitos Humanos, tendem a fortalecer o
seu papel em formular novas politicas e deciSées nos planos local, nacional e internacional.

E a constituigdo daquilo que Liszt Vieira chama de esfera publica nio-estatal:

Expressdes como autonomia, antogestio, independéncia, participagio, empowerment,
dircitos humanos, cidadania passaram a ser associadas ao conceito de sociedade civil.

Nio se trata mais de um sinénimo de sociedade, mas de uma maneira de pensa-la, de
uma perspectiva ligada a nogdo de igualdade de direitos, autonomia, participagio, enfim,
os direitos civis, politicos € sociais da cidadania. (...) Em suma, essas entidades e
movimentos da sociedade civil, de cariter nfo-govemamental, ndo-mercantil, ndo-
corporativo ¢ ndo-partidirio podem assumir um papel estratégico quando se
transformam em sujeitos politicos auténomos e levantam a bandeira da ética, da
cidadania, da democracia ¢ da busca de um novo gadrio de desenvolvimento que ndo
produza a exclusdo social e a degradagio ambiental.®

Importante n3o confundir os movimentos sociais com os grupos de
interesse, pois aqueles cumprem uma fungdo publica cujos objetivos transitam em uma
esfera publica, ja os ultimos defendem interesses particulares de certos grupos, como o
fazem os partidos politicos e sindicatos.””> E 6bvio que ndo se quer uma pureza dos
movimentos sociais, no sentido de que se contaminariam se mantivesse ligagdes com os
grupos de interesse. O objetivo é muito mais ndo descaracterizar os principios que regem 0s
movimentos sociais, que ocupariam uma posi¢io mediadora entre a sociedade civil e os

grupos de-interesses, sem confundir seus propositos.

23 VIEIRA, op. cit., p. 110-111.
P4 1d., ibid., p. 63-66.
5 1d.,ibid., p. 61.
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Definir as bases metodologicas em que devem surgir e atuar os
movimentos sociais é fundamental, pois eles precisam de uma autonomia que 0s tornem
independentes do Mercado, do Estado e dos grupos de interesse. Ndo teria fundamento
pensar em movimentos sociais que tivessem uma subordinagio a qualquer diretriz destas
esferas, o que, € claro, nio impede que se busque o dialogo para firmar parcerias na
consecugdo de objetivos comuns.

Ao tratar das Organizagdes Ndo-Governamentais — ONGs, Liszt Vieira

_esclarece que algumas delas sdo criadas espontaneamente como “associagdes civis de
base”, outras, no entanto, sdo criadas pelo Estado ou por organizagdes do Mercado,

havendo assim um “vicio de origem” que pode por em risco sua autonomia, salvo no caso
3 256

de conseguirem ainda assim encampar os “verdadeiros anseios das comunidades

Este parece ser um caminho importante a ser trilhado pelos diversos
movimentos sociais, que trabalham com a dualidade de algumas caracteristicas particulares
das sociedades, que ndo precisam mudar com a globalizagdo, e de outras que precisam ser
trabalhadas em nivel global. Como exemplo pode-se citar as caracteristicas culturais de
determinada comunidade, na qual seja costume a caga de determinada espécie em extingio;
sem duvida que esta é uma caracteristica particular que deve ceder diante da necessidade de
preservagdo ambiental, que envolve ndo somente os seres humaﬁos, mas todos os seres do
planeta. Todavia, esta mesma comunidade ndo precisa abandonar a tradigdo cultural de
vestir-se de determinada maneira, pois esta ¢ uma caracteristica particular que pode ser
mantida em face da globalizagdo.

Como se observa é preciso analisar os aspectos positivos e negativos da
globalizagdo, ou seja, nio basta a simples negagdo deste fendmeno, de modo a concebé-lo
como algo nocivo que deve ser impedido a todo custo, principalmente pelos paises pobres e
em desenvolvimento. Se por um lado, ela pode representar uma “fabrica de
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perversidades”,”" resumindo-se uma nova forma de dominagio calcada em fatores

econdmicos, mas que geram uma padronizagio forgada nos demais campos, por outro, ela

6 VIEIRA, op. cit., p. 68.

7 Milton Santos esclarece que “para a maior parte da humanidade a globalizagio esta se impondo como uma
fabrica de perversidades. O desemprego crescente torna-se crnico. A pobreza aumenta e as classes
médias perdem em qualidade de vida. O saldrio médio tende a baixar. A fome e o desabrigo se
generalizam em todos os continentes.” SANTOS, Milton. Por uma outra globalizagiio: do pensamento
unico a consciéncia universal. Rio de Janeiro: Record, 2001. p. 19.
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pode representar a possibilidade de “construgio de um outro mundo” ?™® servindo de base
para repensar a estrutura social de todo o planeta, surgindo como uma nova chance de
debater problemas que hoje sio globais, sem que com isso se ameace a diversidade cultural
através de uma padronizagdo. O que ocorre é uma verdadeira revolugio, baseada no
desenvolvimento tecnologico, cuja velocidade € espantosa em setores como a informatica e
as telecomunicagdes, o que acaba “desterritorializando o individuo”. %

Conforme sustenta Liszt Vieira ha uma tendéncia em confundir os efeitos
~ da crise mundial com os da globalizagdo. ** Se a globalizagdo nfio é a panacéia para todos
os males do mundo, tampouco pode ser dimensionada como a “besta apocaliptica de sete
cabegas”. O fundamen_tél ¢ separar os interesses das grandes corporagdes internacionais e
dos paises ricos de aspectos do processo, que indicam “necessidades irreversiveis do género
humano”, relacionadas a “democratizagio e universalizagio dos direitos humanos,
solidariedade internacional dos movimentos sociais, novas necessidades de
desenvolvimento, maior cooperagio e regulagio mundial”, %'

Deter ou reverter a globalizagdo seria retroceder em aspectos que exigem
solugdes globais, assim, a expressdo mais adequada seria repensar, ou seja, buscar uma
nova orientagdo. Reavivar o isolacioniémo do Estado-Nagdo, apartando-o do mundo, pode
resultar em um grau maior de exclusdo da populagdo menos favorecida, como é o caso de
muitos paises. Problemas como a preservagio do meio ambiente, a explosio demografica, a
pobreza e a fome, ndo podem ser discutidos e principalmente resolvidos, unicamente em
termos locais. Sob este ponto de vista a globalizagdo passa entdo a ser uma importante
aliada no sentido de buscar-se uma sociedade mais paciﬁc’a e solidaria, sem que seja

necessara a imposig¢do de um novo tipo de homem, baseado em um determinado modelo.

#%  Milton Santos ao tratar da possibilidade de uma outra globalizagdio, salienta que “podemos pensar na

construgio de um outro mundo, mediante uma globalizagio mais humana. As bases materiais do periodo
atual sdo, entre outras, a unicidade da técnica, a convergéncia dos momentos e o conhecimento do
planeta. E nessas bases técnicas que o grande capital se apdia para construir a globalizagio perversa de
que falamos acima. Mas, essas mesmas bases técnicas poderdo servir a outros objetivos, se forem postas
a0 servigo de outros fundamentos sociais e politicos.” Id., ibid., p. 20.

Ao ftratar da desterritorializagio do individuo e do surgimento de um novo tipo de vida, Vieira comenta:
“ji se percebe a tendéncia ao declinio do Estado-Nagio, bem como a globalizagdo da pobreza ¢ do
desemprego, que torna descartivel a maior parte da humanidade. Simultaneamente, surgem condigdes
- mais favordveis para a defesa dos direitos humanos e da democracia” VIEIRA, op. cit., p.71-72.

X% 1d,, ibid,, p. 103. '

1 1d., ibid., p. 104.
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Esta rediscussdo da globalizagdo transita ao lado de uma rediscussdo dos
Direitos Humanos. N&o basta utilizar os Direitos Humanos como parimetro para uma
globalizagdo maiS igualitaria, é necessario repensar esta base hermenéutica, ligando-a as
diversas realidades existentes no planeta. Uma maior efetividade dos Direitos Humanos
hoje representaria sem duvida uma globalizagdo menos excludente. |

A América Latina com seu enorme contingente de excluidos precisa
inserir-se no processo de globaliza¢do, ndo como se ele fosse um contrato de adesio, no
~qual as partes ndo podem discutir as clausulas que ja vém prontas de antemdo. Ou adere e
goza das benesses, ou rejeita e sofre as conseqiiéncias. Esta inevitabilidade pode ser
questionada, ou ji poderia ter sido questionada. Contudo, a decisdo mais comoda para os
governos latino-americanos tem sido seguir & risca a cartilha do Fundo Monetario
Internacional, do Banco Mundial e da Organizagdo Mundial do Comércio, com a excegio
de Cuba, que paga um prego alto por esta desobediéncia.

Um rompimento brusco com este estado de coisas significaria um suicidio
politico para qualquer governo létino-amen'cano, todavia, a redefinigdo da atual proposta de
globalizagio de cunho exclusivamente econdmico é possivel, e passa por um discurso que
seja no minimo coerente entre os paises do continente.”*>

A realidade latino-americana aponta para o caminho contrario a inserg¢io
no processo de globalizagdo, sendo dificil imaginar melhores condigdes de vida para sua
populagio dentro do atual modelo de desenvolvimento. Angela Moulin Penalva Santos,
apontando alguns dados, observa que os paises pobres e em desenvolvimento, na sua
grande maioria, ndo sdo atores importantes no “atual jogo econdémico”, pois distanciam-se
continuamente das economias mais desenvolvidas. > A autora ainda ressalta que embora se

fomente um processo de regionalizagdo na América Latina, as economias dos paises que

%2 Observou-se recentemente, em face da crise econ6mica na Argentina, o “sucesso” do governo brasileiro
em provar para o Mercado que suas condigdes econdmicas sio muito diferentes do pais vizinho, tudo isto
para niio espantar os investidores. Este tipo de atitude demonstra o grau de dependéncia das economias
latino-americanas, bem como a falta de integragio dos Estados que compdem a regifio em questionar os
atuais rumos da economia mundial. ,

A autora explica que: “a evidéncia empirica sugere que a América Latina ndo estd conseguindo ampliar
sua interdependéncia econdmica com os paises desenvolvidos. Ao contrario, estd sendo crescentemente
excluida da ‘globalizagio’. Nio obstante isso, as politicas publicas que estdo sendo implementadas no
continente vém sendo justificadas como inevitiveis diante da °‘globalizagio’. Nesta situagdio, todas as
transformagdes econdmicas em curso na regiio comrespondem, declaradamente, a ajustes na ordem
econdmica global”. SANTOS, Angela Moulin Penalva. Globalizagio na América Latina: integragdo
solidéria. Brasilia: Fundag@io Alexandre Gusmdo, 1997. p. 56-55.
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compdem o continente ainda sdo extremamente dependentes dos paises desenvolvidos, que
constituem seu principal mercado.”**

_ Ha a imposi¢do de que os paises latino-americanos sigam a politica de
ajuste liberal, a qual gera algumas contradigdes, pois ao defender-se um Estado Minimo se
esquece que para a efetivagio das politicas liberais é necessario um Estado forte, capaz de
institucionaliza-las.”®® Contudo, os Estados latino-americanos demonstram uma fragilidade
bastante grande, sendo que sua legitimidade ndo resiste muitas vezes ao “humor” do
~ Mercado. Somente a adogdo de politicas alternativas as imposigdes de Estado Minimo do
neb-liberalismo ¢ que poderia devolver uma legitimidade aos Estados da regido capaz de
alavancar melhores condigdes de vida para suas populag:f‘)es.266

A redefinigdo do processo de globalizagdo a partir da realidade da
América Latina passa, como ja se salientou, pela reformulagdo daquilo que se compreende
como Direitos Humanos na regido.”*’ Esta linha de pensamento conduz a reflexdo sobre os

Direitos Humanos na América Latina, tanto em seu aspecto te4rico quanto na praxis.

4 1d., ibid., p. 65.

% Sobre o Estado Minimo a autora ainda aponta a contradigio de incentivar-se “a promogio de atributos
locacionais que contribuam para reverter umna situagio de exclusio do espago nacional. Como apontam
vérios autores, as novas vantagens locacionais dindmicas ndo dependem da disponibilidade de recursos
primarios a baixo custo, mas sim de uma forga de trabalho adequadamente qualificada € de infra-estrutura
que proporcione uma estrutura logistica adaptada as necessidades das empresas. Atuar nesta diregdo
implica uma politica fiscal ativa bem como a afirmagio do govemo central como orientador dos
investimentos ¢ de sua alocagdio espacial. Caso este papel fique com o ‘mercado’ o resultado serd a
afirmagdio de regides mais dindmicas ¢ magnificagio da estagnago das dreas estagnadas.” Id., ibid., p. 76-
77.

A autora adverte: “esta reflex@o ¢ urgente se considerarmos que a implementagio daquelas politicas vem
implicando uma crescente clivagem social e que esta ndo pode crescer indefinidamente sem que haja
reagiio social” Id., ibid., p. 78.

Karine .de Souza Silva, ao tratar do “caminho da resisténcia”, pontua que: “de modo muito lento, a
sociedade vai tomando consciéncia dos perigos que enfrenta. No mbito tedrico estiio surgindo trabalhos
que snalisam a globalizagio 4 luz de pressupostos criticos, que evidenciam a necessidade de proteger os
excluidos e salvaguardar seus direitos...” ¢ também, “no campo da préxis, estéo surgindo movimentos e
grupos de apoio que, sem olvidar a reflexdo tedrica, comegam a proliferar por todas as partes do globo.”
SILVA, op. cit., p. 148-149.

266
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2.4 — Os Direitos Humanos na América Latina
2.4.1 — O Latino-americano

A analise dos Direitos Humanos na América Latina remonta a
colonizaqﬁo, pois a partir dela comega a delinear-se todo um processo de exclusio que
ainda persiste. O indio, 0 negro, o mestigo, o branco, o pobre e finalmente o latino-
~ americano.”®® Estas sdo seis categorias de homens que ao longo do tempo sofreram e
continuam sofrendo, com a pecha de pertencer a uma regido que representa atraso, pobreza
e ignordncia. S30 hoje cidaddos, mas na maioria dos casos apenas formalmente.

Se o indio e 0 negro tiveram contra si a imposi¢dio de uma cultura
completamente diferente das que possuiam originariamente, hoje o cidaddo latino-
americano se vé diante de uma cultura consumista estranha a maior parte de sua populagio,
‘simplesmente pela falta dos recursos minimos de subsisténcia.

Bartolomeu de Las Casas, inspirando-se em Montesinos, demonstrou o
rumo equivocado que a colonizagdo européia representou para o indio, arrancando-lhe a
possibilidade de permanecer diferente do europeu.””

No Brasil, o indio livre foi afastado de suas terras sendo empurrado para
longe do litoral, onde permaneceram somente aqueles que foram aprisionados e
escravizados pelos colonizadores. As intrigas entre as tribos indigenas eram fomentadas
pelos portugueses, que mais tarde aplicaram a mesma técnica na Africa para arrebanhar
escravos negros. 2 |

| -O indigena resistiu ao trabalho escravo nas plantages e engenhos de
propriedade dos portugueses, e, quando ndo lograva fugir, acabava morrendo em virtude

dos maus-tratos ou das doengas que contraia do homem branco, tendo sido assim que

*% Silva Filho com base em Enrique Dussel cita cinco “rostos” dos latino-americanos, seriam eles: o indio, 0
negro, o mestico, o crioulo € o camponés. SILVA FILHO, José Carlos Moreira da. In: WOLKMER,

Antonio Carlos (Org.), et al. Fundamentos de historia do direito. 1. ed., Belo Horizonte: Del Rey, 2000.
p. 193-196.

*® Conforme abordagem feita no item 2.1.

7 GUIMARAES, Alberto Passos. Quatro séculos de latifindio. 5. ed., Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1981.
p.14.
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milhares de indios foram dizimados.?” Ressalte-se que o indigena também foi escravizado
em larga escala na América Latina, contribuindo com seu trabalho em muito para os
propositos dos colonizadores, sendo irreal a pecha de vadio e ndo adaptavel a escravidio.
Se o indio sequer era reconhecido como pessoa, muito menos seu Direito.
O Direito indigena ndo seguia um modelo de Direito escrito que pressupunha um Estado
gerador de normas. Os povos indigenas nio possuiam uma estrutura organizacional no
modelo de Estado ocidental, por isso demorou-se a reconhecer a existéncia de um Direito
~indigena. Como bem salienta Thais Luzia Colago, ao ébordar a questdo do direito guarani

pré-colonial:

Também cabe ressaltar a importincia da desmitificagio do direito ocidental como
paradigma incontestavel, asscgurado por um aparato estatal e apresentado por uma
codificag#o escrita.

A questiio da existéncia ou ndo de ordenamento juridico nos chamados povos dgrafos foi
discussdio que s¢ estendeu a este século. O direito era sempre associado & figura do
Estado € da sua codificagfio escrita. Era muito dificil, 4 maioria dos juristas, conceber
outras formas de direito, que n#o aquela ja consagrada pelo modelo ocidental. ™

Com a destruigio dos povos nativos o europeu teve que buscar mao-de-
obra em outro lugar. O negro importado da Africa como um produto e escravizado ndo teve
um tratamento diferente do indio. Embora aderindo a uma politica liberal, a maior parte dos
paises latino-americanos possuia um direito que “costumou ser um instrumento cego ao
sofrimento popular, pois procurava harmonizar a existéncia da violéncia irracional com a
‘liberdade’ (para dentro obviamente)”. %"

O surgimento do mestigo era inevitivel diante da convivéncia entre
indios, negros e brancos. Qual sua posigdo na sociedade? Ndo chegou a ser de uma
exclusdo tdo forte quanto a do negro e do indio, mas este também ndo correspondia ao

modelo ideal de homem, que era o branco de origem européia.

! Ainda que houvesse o apelo de alguns religiosos o genocidio continuou: “malgrado os apelos de Anchieta
¢ de Nobrega, as piedosas recomendagdes papalinas, ¢ as timidas determinagSes da Metropole, a marcha
inexordvel da colonizagio prosseguia em seu avango, deixando no rastro o sangue das populagdes
nativas.” Id., ibid., p. 15.

2 COLAGO, op. cit., p. 17.

B SILVA FILHO, op. cit., p. 193.
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Mesmo o branco de origem européia nascido no Brasil, que correspondia
a0 “crioulo”,”™ ndo deixou de sofrer certo grau de exclusio, uma vez que perante 0 homem
europeu era considerado de um nivel inferior, pois tinha-se como parimetro uma cultura
européia.

Ante esta composi¢do racial surge mais um tipo de cidadioklatino-
americano, '(jue independente de sua cor ou origem sofreu e continua sofrendo com os
diversos tipos de exclusdo. Trata-se do pobre, e aqui falamos do pobre econdmico, aquele
~ que ndo tem as minimas condigdes de subsisténcia financeira. Exemplo claro disto foram as
levas de europeus que vieram para atender a demanda de méao-de-obra" apos a aboligdo da
escravatura, cuja cor da pele e a origem européia nio impediu que sofressem com as
péssimas condig¢des de vida que encontraram aqui. - ’

Ainda pode-se citar o latino-americano, no qual incluem-se todas as
categorias acima, e também aquele que embora tenha condigSes econdmicas razoaveis,
acaba sendo considerado um cidadio de “segunda categoria”, se comparado ao cidadio dos
paises ricos.””

Esta categonzagio do homem latino-americano em diversos tipos ndo
represénta uma rigida composigdo social, onde cada um possa ter um rotulo a ser
identificado, mas antes uma tentativa de esmiugar um pouco do que ¢ o problema da
discriminagdo na regido, que pode dar-se pela origem étnica, pela cor, pela condig¢do
econdmica ou até pelo passaporte. Estas discriminagdes ocorrem tanto internamente quanto
externamente ao continente, e talvez a interna seja a pior, porque dificulta a emergéncia de
cidaddos latino-americanos capazes de identificar sua histéria e sua realidade, e a partir
delas construir uma sociedade mais justa e igualitaria. Ndo se trata de arregimentar homens
para um movimento revolucionario armado, com a construgdo de um modelo de homem
latino-americano, mas antes a busca de homens capézes de revolucionar seu modo de

refletir e agir ante a realidade de exclusdo e opressio em que vivem.

24 1d., ibid., p.194.

7 Em um misto de vaidade, ambicdio ¢ necessidade, 0 sonho de muitos latino-americanos € ter a
oportunidade de ganhar dinheiro nos paises ricos, mesmo que para isso tenham que correr o risco de entrar
clandestinamente no pais ¢ o que é pior, permanecer na clandestinidade, assumindo assim a identidade de
homem inferior, em decorréncia de ndo ter encontrado em sua terra natal condigdes financeiras para
alcangar um modelo ideal de homem, que tampouco arrisca a questionar.
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Albert Memmi em sua obra “Retrato do Colonizado Precedido pelo

Retrato do Colonizador”, ao tratar da “crianga colonizada”, faz a seguinte observagio:

Considerando-se excluido da cidadania, o colonizado perde igualmente a esperanga de
ver seu filho tornar-se um cidaddo. Cede, renunciando ele mesmo a essa esperanga, nio
alimenta mais esse projeto, elimina-o de suas ambigSes paternas, ¢ ndo lhe da lugar
algum. na sua pedagogia. Nada, pois, sugerird ao jovem colonizado a seguranga, o
orgulho de sua cidadania. Dela ndo esperara vantagens, ndo estard preparado para
assumir seus encargos.””

Observa-se que ndo ha um modelo ideal de homem, mas sim um cidaddo
- a ser construido, respeitando-se as di\)ersas diferengas existentes entre cada sociedade e
cada ser humano. A construgdo deste cidadio passa pela analise da realidade latino-
americana em face dos Direitos Humanos.

Mas quais os limites da democracia na América Latina?

2.4.2 - A democracia na América Latina

As democracias latino-americanas ainda sdo frageis, possuindo na
maioria das vezes um conteido formal, previsto nos sistemas juridicos de alguns paises,
através da positivagdo dos Direitos Humanos, que recebem, via de regra, a denominagao
Dirertos Fundamentais. Esta fragilidade acontece justamente pela n3o-efetivagio destes
Direitos, o que ocorre por pressdes externas, advindas do Mercado, de alguns paises ou de
instituigGes internacionais, assim como pela dificuldade dos diversos governos do
continente em iniciar um processo de libertagio de modelos prontos e supostamente
inevitaveis de democracia.

A caracteristica da América Latina desde a colonizagdo foi a de seguir
modelos formulados a partir de outra realidade, sem a possibilidade de construgio de uma
sociedade com caracteristicas proprias, na qual fossem valorizadas suas particularidades.

Geralmente, o que tem origem latino-americana é considerado inferior, seja um produto,

¥ MEMMI, Albert. Retrato do colonizado precedido pelo retrato do colonizador. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1967, p. 90.
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seja o proprio homem, contudo esta ndo é apenas uma visdo dos paises desenvolvidos, € a
opinido do latino—americano, muitas vezes. -

Esta inseguranga em seguir o proprio caminho contribuiu para que
surgissem nas décadas de 1960 e 1970 os regimes autoritarios no continente, periodo em
que foram cometidos alguns dos maiores atentados a democracia e aos Direitos Humanos.
Os interesses do Estado sobrepuseram-se ao cidadio. Esta é uma frase muito simplista para.
definir o conjunto de interesses que resultaram na implantagio de regimes nédo-
“democraticos. O que estava em jogo era algo mais que a simples defesa dos Estados
nacionais, pois como se sabe, na realidade, havia uma luta pela hegemonia internacional
entre o bloco capitalista, liderado pelos Estados Unidos e o bloco socialista, liderado pela
ex-Unido Soviética. Subjacente a esta luta havia uma série de interesses econémicos, que
acabaram resultando no fim do bipolarismo Leste/QOeste, nos ultimos anos da década de
1980.

Nos anos oitenta voltaram a ser instaurados regimes democraticos na
América Latina, em virtude da progressiva perda de legitimidade dos regimes autoritarios.
Porém, é preciso diferenciar o qﬁe se supde uma mera mudanga de regime politico daquilo
que pode ser concebido como uma efetiva democratizagio das institui¢des estatais, dos
procedimentos competitivos e dos mecanismos participativos.?”’

Durante o periodo de transigdo a dificuldade nio era apenas de capacitar
e criar instrumentos para que o0 novo regime politico pudesse superar a crise do antigo
regime, mas também de cnar formas de suplantar as praticas autoritirias que ainda
subsistiam por conta da época em que vigoraram os regimes autoritarios.””® De fato, estes
foram e continuam sendo os maiores obstaculos para efetivagdo de praticas mais
democraticas nos paises latino-americanos. A consolidagdo das democracias na América
Latina ainda esta em compasso de espera, softendo algumas vezes um processo de
regressdo, como € o caso da adogdo de politicas econdmicas que desrespeitam alguns
Direitos Fundamentais constitucionalmente garantidos.

Como bem acentua Ismael Crespo, nos primeiros momentos dos novos

ou recuperados regimes democraticos, a legitimidade de suas instituigdes ficou

2T CRESPO, Ismael, in: ALCANTARA, Manoel. Los limites de la consolidacion democratica en América
Latina. Salamanca: Universidad, 1995, p. 14.
®1d.,ibid., p. 14.
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condicionada pelos resultados socioecondémicos. Formaram-se democracias com uma
legitimidade contestavel, dada a auséncia de outras opgdes de organizagdo dos interesses €
resolugdo dos problemas®” De acordo com Heinz Dieterich, esta falta de legitimidade
reforga a atuagdo do “quarto poder” ou “quarta faculdade estatal” a que se refere Locke em
seu “Ensaio Sobre o Governo Civil”, o qual deveria ser utilizado de forma ética e
equilibrada naqueles casos em que os problemas ndo pudessem ser resolvidos pelos textos
legais em vigor.”® Porém, na América Latina este “quarto poder” tem se desvirtuado,

tomando a forma de medidas provisorias no Brasil, decretos de necessidade e urgéncia na
Argentina, decretos presidenciais no Peru, além dos estados de sitio. 2 -

Se por um lado ha a institucionalizacion, com a fixagdo de padrdes de
comportamento politico e de reforgo das estruturas e instituigdes de autoridade e mediagdo,
por outro, tem-se a incertindumbre através da qual se pode medir a elasticidade do novo
regime em admitir a abertura de espago politico para que novos atores possam lutar por
suas reivindicagOes, possibilitando assim uma instincia de mediagdo entre Estado,
sociedade civil e 0 sistema politico.2*

A superagio desta crise de legitimidade e o conseqiiente fortalecimento
das democracias na América Latina estdo vinculados s mudangas de posturas dos diversos
governos latino-americanos. Todavia, estas mudangas nio podem ser unilaterais, pois é
fundamental que os novos atores que vio surgindo a partir da sociedade civil busquem seu
espago nas decisdes politicas de forma a consolidar o processo démocrético a partir da
realidade da regido.

Ainda que se tenha um goverho disposto a implementar mudangas e uma
sociedade civil mobilizada no mesmo sentido, faltaria ainda a disposig¢io dos paises ricos,
das grandes corporagdes e das instituigdes internacionais (Fundo Monetario Internacional,
Organizagio Mundial do Comércio, Banco Mundial, etc.) em ceder espago para que se
estabelecessem medidas capazes de fortalecer o processo democratico nos paises pobres,

que como se vé vai além de praticas institucionalizadas e abertas ao dialogo, pois exige

2P 1d., ibid., p. 20.

% CHOMSKY, op. cit., p. 233.

! Heinz Dieterich assevera que “o ‘quarto poder’ do Estado latino-americano, juntamente com o uso das
eleigbes fraudulentas ou ilegitimas para governar 4 margem dos interesses majoritérios, sio de fato os
mecanismos dominantes das elites no poder, as quais a normatividade de uma convivéncia democratica
pouco importa”. Id., ibid., p. 233-238. '

2 CRESPO, op. cit., p. 25-26.
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reformas que atingem a redemocratizagdo da ONU, a redistribuigdo de renda, a preservagdo
do meio ambiente, o respeito a cultura e religiio dos diversos povos do planeta, entre
outras.

O quadro geral que se apresenta ¢ este, mas também parece fundamental
analisar a realidade democratica em alguns dos paises e regides que compdem a América
Latina, bem como as transformagdes ocorridas no retorno aos regimes democraticos.

Na obra “Direitos Humanos Direitos dos Pobres”** ha um quadro que
~demonstra as modiﬁcag:ées socioecondmicas, politicas e religiosas, desde a época da
independéncia das nagdes latino-americanas, de 1810 até o fim das ditaduras militares, a
partir de 1979. Destaca-se o ano de 1945, quando comega no dmbito socioecondomico o
“desenvolvimentismo”, cujo fracasso ¢ situado no ano de 1955, momento em que ja se
buscavam outros rumos. Ainda em 1945, no aspecto politico, iniciam-se os regimes
militares no Brasil e na Argentina, em 1948 no Peru, em 1952 na Venezuela e em Cuba, em
1953 na Coloémbia, em 1954 na Guatemala, Paraguai, Sdo Domingos e Nicaragua. 284

Ainda no ambito politico, em 1959 ocorre o triunfo da Revolugdo Cubana
e das Guerrithas. Em 1961 iniciam-se os movimentos de libertagdo em varios paises da
América Latina. Em 1964 ocorre o golpe militar no Brasil e na Bolivia; em 1966 ¢ a vez da
Argentina sofrer um golpe. Em 1968 ocorrem golpes no Peru, Equador, Chile, Bolivia,
Argentina, Uruguai e Coldmbia, todos eles bastante militarizados. No aspecto religioso em
1968 ocorre a Conferéncia do Episcopado Latino-americano em Medellin, que solidifica as
bases da Teologia da Libertagio.”®

A partir de 1979 as ditaduras vdo abandonando o cenario politico da
regido, sendo que em muitos casos com base em movimentos de libertagdo nacional. Os
anos que consolidaram a troca dos regimes politicos no continente foram os seguintes: em
1979 na Nicaragua, em 1980 no Equador, em 1981 na Bolivia, em 1983 na Argentina, em
1984 no Uruguai, em 1985 no Brasil e em 1988 no Chile.”®

* ALDUNATE, op. cit,, p. 26-27.
4 1d., ibid., p. 26-27.

% dem.

26 Jdem.
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Analisar-se-a a situaqio especifica de alguns paises latino-americanos e
da América Central, como forma de demonstragdo concreta do processo de implantagio dos
Gltimos regimes militares, sua transigdo e instauragdo dos regimes democraticos.

No Brasil o golpe militar deu-se em 1964 com a deposigdo do Govemno
Goulart e a instalagdo do regime militar, sendo que, em 11 de abril do mesmo ano, Castelo
Branco ¢ eleito Presidente pelo Congresso Nacional. Em 31 de margo de 1964 os militares
langam manifesto contra a “cubanizagio” do Brasil e retinem-se em aberta oposigdo ao

“Chefe do Poder Executivo. Subjacente a este nacionalismo, como se sabe, havia o interesse
hegemdnico do bloco capitalista, ocorrendo uma associagdo dos interesses do grande
capital nacional com o internacional, os quais deram sustentaculo ao golpé militar.

A repressdo politica tomou proporgdes jamais vistas no Brasil, com
persegui¢des torturas e mortes. O sistema juridico brasileiro em vigor sofreu alteragdes
profundas, sendo modiﬁcédo pelo surgimento de atos institucionais. O Ato Institucional 01
manteve a ordem constitucional em vigor, mas impds a cassagio de mandatos e suspensio
de direitos politicos. Depois deste vieram outros atos institucionais, tendo o Ato
Institucional 04 regulado a forma pela qual seria elaborada a nova Constituigdo, a qual foi
promulgada em 24 de janeiro de 1964. A Emenda Constitucional de 30 de outubro de 1969,
na realidade tratou-se de nova constituigdo, reconfigurando novamente todo o sistema
juridico brasileiro.?*’

Embora tenha ocorrido certo desenvolvimento econdmico, no dmbito

288

social as coisas nio andaram no mesmo ritmo.” No aspecto politico e juridico a

confirmagio (a0 menos formal) do regime democratico deu-se pela promulgagio da
Constituigio Federal em 05 de outubro de 1988. Ainda que instauradas as garantias
democraticas, permanece um tipo de “violéncia siStémica, em que o arbitrio das instituigdes

do Estado se combina com altos indices de criminalidade violenta, crime organizado,
" 3

grande intensidade de violéncia fisica nos conflitos entre cidadios e impunidade

generalizada”® A possibilidade que a Constituigio Federal de 1988 abriu para o

%7 SILVA, José Afonso. Curso de direito constitucional positive. Sdo Paulo: Malheiros, 1992. p. 79-80
%8 Conforme se vera no item 2.4.3 com a demonstragéio de alguns dados estatisticos.

¥ PINHEIRO, Paulo Sérgio. In: DIMENSTEIN, Gilberto. Democracia em pedagos: direitos humanos no
Brasil. 1996.p. 7. '
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surgimento de movimentos sociais atuantes esbarrou no autoritarismo que ainda persiste em
uma série de praticas estatais, que acabam impedindo o exercicio da cidadania.

No Chile o golpe militar deu-se em 11 de setembro de 1973, acabando
com o governo de Salvador Allende, e também com a vida, a liberdade e a integridade
fisica de diversas pessoas. Segundo dados do ano de 1985, elencados no livro “Direitos
Humanos Direitos dos Pobres”,”" tendo por fonte o Vicariado da Solidariedade, foram 663
desaparecidos, 280 prisioneiros, 3.922 exilados, 168 expulsos e 72 mortos.

De acordo com José Aldunate o reginie militar chileno comprometeu-se
com uma linha econdmica “ultracapitalista chamada no Chile de linha dos Chicagb
Boys”** A fidelidade a esta cartilha converteu muitos economistas do pais em Ministros
da Economia, o que acabou fortalecendo os grandes capitais internos e externos, em
‘contfaposigﬁo-ao aumento dos indices de exclus@o social. Ainda que se tenha conseguido
manter um certo grau de controle da economia e da inflagio, no conjunto, a linha seguida
pelo regime militar foi extremamente prejudicial para os mais desfavorecidos.””

A ditadura militar acabou, havendo inclusive a tentativa de
responsabilizar Pinochet pelos crimes cometidos durante o tempo em que governou o pais.
Ocorreu também a criagdo de novos movimentos sociais em defesa dos Direitos
Humanos.” O caminho a ser seguido ndo é muito diferente do Brasil, até porque os
acontecimentos durante o regime militar, na época de transigio € agora na tentativa de
consolidag¢do do regime democratico, sdo similares.

Na Bolivia o golpe militar ocorreu em 1971, quando o general do
Exército Hugo Banzer Sudrez e seus seguidores tomaram o poder, ocorrendo o tradicional
abandono dos direitos civis, politicos e sociais, com a imposigdo de uma série de medidas
autoritarias, como o fechamento de organizagdes sindicais e profissionais e de partidos

politicos. A formula magica (de todo regime totalitario) para execugdo destas medidas foi

™ Vera Regina Pereira Andrade alerta: “a questio da cidadania ¢ importante néo apenas pelos seus fortes
potenciais democriticos, mas também porque, representando um desafio ao velho e a0 instituido, ela gera,
potencialmente, ¢ ao lado de outros fatores, a possibilidade de um retrocesso corporativista ou autoritario
(como revela a propria conjuntura que antecede o golpe de 1964)”. ANDRADE, Vera Regina Pereira
Andrade. Cidadania: do direito aos direitos humanos. Sdo Paulo: Académica, 1993. p. 132.

! ALDUNATE, op. cit., p. 31-32.

214, ibid., p. 32-33.

M 1d., ibid., p. 33.

4 Idem.
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as agles repressivas, dentre elas pode-se citar desaparecimentos, perseguigdes, torturas,
invasdes de domicilio e detengdes.””

Em dezembro de 1977 a Assembléia Permanente dos Direitos Humanos
da Bolivia — APDHB promoveu uma greve de fome de grandes proporgdes com o objetivo
de alcangar a anistia politica e a instauragdo de um regime democratico. A manifestagdo
obteve éxito, pois a anistia foi concedida, além do retomo de outros direitos civis e
politicos, dentre os quais destaca-se a convocagio de eleigdes gerais.””®

Contudo, o regime democratico instaurado no pais adotou a politica
econdmica neoliberal, que via de regra ndo € boa para os paises pobres como € o caso da
Bolivia. Foi 0 que aconteceu com o governo de Paz Estensoro (1985), dando continuidade
a sistematica de exclusdo social, ainda que sob a fachada de um regime democratico e
revolucionario.”’

A América Central é uma regido cuja localizagio é estratégica na ligagio
e circulagdo de mercadorias entre os hemisférios sul e norte, assim como entre o oeste e o
leste, sofrendo desde a época da conquista colonial com os conflitos entre as grandes
poténcias mundiais. Nos Gltimos tempos a presenga dos Estados Unidos tem sido bastante
freqiiente na area, seja pela existéncia de Porto Rico que é um Estado associado a federagdo
americana, seja pelo fato de que o Canal do Panama esta sob bandeira norte-americana, ou
ainda pelas continuas invasdes a alguns paises da regido.”®

‘Como bem salienta Guido Zuleta Ibarguen “falar da ‘ilha do Caribe’ foi, e
ainda continua sendo, uma forma de anunciar locais de veraneio para turistas de paises
prosperos, locais de transagdes de negécios multiplos com limites legais sumamente
amplos — quando ndo inexistentes” > A situagdo socioecondmica da regido é espantosa,
com altos indices de pobreza e exclusdo social, além do fato de ter contado no aspecto

politico com diversas “Republicas de Bananas”, titulo espiirio mas merecido para muitos

5 ALDUNATE, op. cit., p. 51.
Carlos Ossio ainda observa que “durante os regimes democraticos a vigéncia dos direitos humanos na
Bolivia se confrontou com situagdes que sio comuns na maior parte das nagdes sul-americanas: o
retardamento da justiga, violéncia policial no tratamento dos réus, niveis salariais inadequados, falta de
fontes de trabalho, corrupgio de funcionirios, etc.” Id., ibid., p. 53.

#11d., ibid., p. 53-54.

2% 1d,, ibid., p. 45.

- ¥ Idem.
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governos da regido que, ao longo da historia, contribuiram para o dominio do capital
externo ¢ para o acimulo de riqueza internamente.

Cuba que ousou enfrentar o poderio norte-americano ainda sofre com o
embargo econdmico, todavia, representa um exemplo de resisténcia & imposig¢io de um
modelo de desenvolvimento, que de qualquer forma poderia provocar uma situagdo de
exclusio muito pior que a Ilha de Fidel enfrenta hoje. Outros movimentos de libertagdo
surgiram na América Central e Caribe, alguns obtiveram éxito em relagdo ao fim das
ditaduras e na transi¢do para um regime (formalmente) democratico, porém & dificil falar-se
em uma consolidagio dos regimes democraticos na grande maioria dos paises da regido.

Novamente observam-se caracteristicas similares entre os paises latino-
americanos, o que se da pelas diversas formas de dominagdo a que estdo submetidos e a que
se deixam submeter, desde o aspecto econdmico até o cultural, passando pelo politico, pelo
social, pelo religioso, entre outros.

E dificil mensurar o grau de consolidagio das democracias na América
Latina e até de fazer projegdes em relagdo ao seu futuro. Alguns dados estatisticos sdo
desanimadores, pois ainda que apontem algumas progressdes na area social e econdmica,
estas se ddo em compasso bastante lento, aumentando o fosso que separa os paises latino-

americanos daqueles considerados ricos e desenvolvidos.

2.4.3 — Dados referentes a realidade latino americana

A pobreza econdmica na América Latina da uma nogdo da realidade dos

povos que habitam a regido. Utilizando os termos “indigente” e “pobre”,’® os autores da
obra “Direitos Humanos Direitos dos Pobres”, com base em estudos respaldados pela

Comissdo Econdmica para América Latina e Caribe - CEPAL, demonstram que no inicio

3% Para os autores, indigente corresponde iquela familia que ndo consegue atender suas necessidades de
alimentagdo nem mesmo com sua total destinagio para este fim; pobre é a familia que ndo consegue

destinar o percentual adequado de sua renda para atender as necessidades de alimentagio. ALDUNATE,
op. cit,, p. 22.



96

da década de 1970, 19% da populagdo latino-americana vivia em condigdes de indigéncia e
40% em condigdes de pobreza, sendo que o déficit médio da pobreza alcangou 74 ddlares
por familia. Estima-se que entre um tergco e dois quintos da populagdo do continente
tinham deficiéncias nutricionais.*” . _

De acordd com dados da CEPAL,*™ a percentagem de lares em situagdo
de pobreza na América Latina em 1980 era 35%, passando para 36% em 1997, sendo que
os iares em situagdo de indigéncia que eram de 15% em 1980 permaneceram nesta mesma
~ percentagem em 1997.

Ainda que o produto interno per capita tenha dobrado entre o periodo de
1950 a 1977, *® os problemas sociais e a ma distribuiio de renda propagados pelo
“desenvolvimentismo” demonstram a falta de éxito deste sistema. No periodo de 1960 a
1970 a pobreza teve uma diminuigdo de 51% para 40%, sendo que a distribuigio de renda
nio sofreu grandes variagdes, passando de 3,1% em 1960 para 2,5% em 1970, isto com
relagdo a paﬁicipaqio'na renda dos 20% mais pobres.** _

Observa-se que o crescimento econdmico na Ameérica Latina ndo
representa uma redugdo proporcional da pobreza. Embora tenha havido uma redugio da
pobreza no periodo de 1950 a 1980 de 50% para 35%, o produto bruto por habitante
cresceu de 550 dolares em 1970 para 1000 dolares em 1980.% A previsdo para 0 ano 2000
séria de 170 milhdes de pobres, o que corresponderia a 30% da populagdo, sendo que deste
percentual 60% ja estaria vivendo na cidade, correspondendo assim a 24% da populagio
urbana. O restante dos pobres (40%) continuaria no campo, constituindo 50% da populagédo
camponesa.’® As estatisticas do Banco Mundial sobre a América Latina®”’ indicam que a
percentagem de pessoas que vivia com menos de 1,08 dolares/dia em 1987 era de 15,33%,

passando para 15,57% em 1998.

/

9 14, ibid, p. 22/3.

¥ HDADOS IEJ,STTATfSTICOS DA COMISSAO ECONOMICA PARA AMERICA LATINA E CARIBE -
CEPAL. Disponivel em: www.cepal.org. Acesso em: 19/11/01.

3 ALDUNATE, op. cit., p. 24.

3% 1d,, ibid., p. 24.

3% 1dem. '

3% 1d., ibid., p. 25.

* GRUPO BANCO MUNDIAL. Dados. Disponivel em: www.bancomundial.org. Acesso em: 25/11/2001.
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'Os dados acima sio confirmados por outras estatisticas da CEPAL,*®
pois a divida externa de toda a América Latina e Caribe, que era de 220.256 milhdes de
dolares em 1980, passou para 759.085 milhdes de dolares em 1999, representando um
aumento em torno de 244%.>%

A populagio total do continente, que era de 357.598.000 em 1980, tinhaa
previsio de chegar a 515.116.000 em 2000, representando um aumento de
aproximadamente 69%. Ja a populagio economicamente ativa (acima de 10 anos) no
 periodo de 1980 a 2000 passou de 126.160.000 para 217.241.000, aumentando em 72%.%"

Em relagdo a populagdo economicamente ativa, no ano de 1970 a
agricultura empregava 35.715.000 de pessoas, o setor de servigos empregava 31.502.000 de
pessoas e a industria empregava 20.207.000 de pessoas. No ano de 1980 a agricultura
empregava 41:085.000 de pessoas, o setor de servigos empregava 53.615.000 de pessoasea
industnia empregava 32.924.000 de pessoas. No ano de 1990 a agricﬁltura empregava
31.153.000 de pessoas, o setor de servigos empregava 66.864.000 de pessoas e a industria
empregava 34.115.000 de pessoas. De 1970 a 1990 houve um decréscimo da populagdo
economicamente ativa na agricultura, sendo que no setor de servigos 0 nimero dobrou e na

industria aumentou um pouco mais que a metade, o que resultou no inchago das cidades
com todos os problemas sociais dai decorrentes.*"!

\ O crescimento do Produto Interno Bruto de toda a América Latina e
Caribe no periodo de 1980 a 1985 foi de 0,6; no periodo de 1985 a 1990 foi de 1,7; no
periodo de 1980 a 1990 foi de 1,1; no ano de 1990 foi de 0,6; no ano de 1995 foide 1,1; no
ano de 1996 foi de 3,6; no ano de 1997 foi de 5,2; no ano de 1998 foi de 2,3; no ano de
1999 foi de 0,5. Tais dados comprovam o crescimento econdmico nos ultimos anos, que no
entanto nio corresponde ao crescimento em outros setores.>"?

» 313

De acordo com o Documento “Equidad, Desarrollo y Ciudadania”,*"” a

educagdo demonstra as diferengas existentes entre os paises da Organizagio de Cooperagdo

** DADOS ESTATISTICOS DA COMISSAO ECONOMICA PARA AMERICA LATINA E CARIBE -
CEPAL. Disponivel em: www.cepal.org. Acesso em: 19/11/01.

3% Idem.

Y Idem.

3 Idem.

12 1 dem.

*® EQUIDAD, DESARROLLO Y CIUDADANIA. CEPAL. Disponivel em: www.cepal.org.br. Acesso em:
19/11/01.
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e DesenQolvimento Econdémico — OCDE, os paises asiaticos recentemente industrializados
e a América Latina. Nos paises da OCDE quase todos os jovens cursam o ensino
secundario e 85% completaram-no. Na América Latina este percentual cai para 50%. Nos
paises asiaticos recentemente industrializados o percentual é de 75%. No periodo entre
1985 a 1995 o percentual de crescimento das taxas de escolarizagdo secundaria nos paises
da OCDE foi de 13,5%, na América Latina e Caribe foi de 6,4% e nos paises asiaticos
recentemente industrializados foi de 14,0%. No mesmo periodo o percentual de
~ crescimento das taxas de escolarizagdo supqrior nos paises da OCDE foi de 20,3%, na
América Latina e Caribe foi de 1,5% e nos paises asiaticos recentemente industrializados
foi1 de 9,2%.

Angela Moulin Penalva do Santos, também com fundamento em dados da
CEPAL,*" demonstra que na América Latina a populagio com 15 anos ou mais de
escolaridade ¢é de 4,3%, sendo que nos paises desenvolvidos é de 11,3%,; os investimentos |
em educagio tendo como parimetro o PIB correspondem a 3,5% na Ameérica Latina, sendo
que nos paises desenvolvidos chega a 5,5%; a quantidade de engenheiros e cientistas em
cada cem mil habitantes € de 99 na América Latina, enquanto que nos paises desenvolvidos
¢ de 650.

Alguns dados especificos de paises latino-americanos levantados pela

Organizagdo das Nagdes Unidas — ONU,*"

pelo Centro Latino-americano e Caribenho de
Demografia —~ CELADE, pela Comissio Econdmica para a Ameérica Latina e Caribe —
CEPAL e pelo Banco Mundial®"’ demonstram as deficiéncias na América Latina e a
diferenga em relagdo a paises ricos e desenvolvidos. Na pagina seguinte foi elaborada uma
tabela comparativa de dados estatisticos, com algumas informagéés colhidas nos 6rgdos
acima, primeiro de alguns paises latino-americanos e em seguida dos Estados Unidos e do
Reino Unido, como forma de comparagio dos diferentes niveis de desenvolvimento.

De acordo com o quadro comparativo abaixo ha uma nitida diferenga

entre os paises latino-americanos e os dois paises desenvolvidos (EUA e Reino Unido), seja

34 SANTOS, Angela Moulin Penalva. op. cit., p. 73.

*> INFONANACION. Organizagio das Nagdes Unidas. Disponivel em: www.onu.org. Acesso em:
21/11/2001.

¥ INDICADORES SOCIOECONOMICOS. CEPAL e CELADE. Disponivel em: www.cepal.org. Acesso
em: 21/11/2001.

* GRUPO BANCO MUNDIAL. Dados. Disponivel em: www.bancomundial.org. Acesso em: 25/11/2001.
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no aspecto social, ambiental, econémico ou tecnologico. Ainda que se perceba uma
variagdo positiva na maioria dos paises da América Latina, os indices estio bem abaixo dos
paises desenvolvidos demonstrando o grau de caréncia e exclusdo existentes, bem como a

lentiddo em melhorar alguns indices.

TABELA DE COMPARACAO DE DADOS ESTATISTICOS *'®

Brasil |Argentina| Chile |Honduras| México | Uruguai | Estados | Reino
Unidos | Unido

Populagio em 170.693 | 37.031 | 15211 | 6.486 98.882 | 3.337 | 281.600 | 59.700
milhdes

PIB 606,8 2755 69,9 55 498.0 20,3 92,6 1,5
2000 bilhdes | bilhdes | bilhdes | bilhdes | bilhdes | bilhdes | trilhdes | trilhdes
PIB per capita em 4221 7.435 5.129 691 4.583 5930 | 34.260 | 24.500
dolares - (95-99) | (95-99) 1(95-99)| (95-99) 1(95-99) | (95-99) | (2000) | (2000)
Percentagem 36% 18% 22% 79% 47% 10% _ _
de pobres

Variag#o da taxa de 6,3 % 2,6 % 11,7%{ 88% 45% | 74% 5,2% 6,2%
desemprego urbano — | para para para para para para em em
1980 € 1999 7,6 % 145% | 108% | 53% 25% | 113% 1996 1997
Variagio da taxa de 25,4% 6,0% 8,5% 39,0% | 17,0% | 5,3% _ _
analfabetismo — 1980 | para para para para para para

€ 2000 14,7% | 3,1% 4,3% 27,8% 9,0% 2,2%

Gasto publico em 0,7 % 1,9 % 4,1% 3,0% 3,1% 1,9% 48% | 5,0%
educagdio em relagio para para para para para para em em
a0 PIB-1980¢1997| 5,1% 38% 33% 3,6 % 51% 3,0% 1993 1993
Gasto publico em 1,3% 1,6 % 2,1% 22% 0,4% 1,0 % _ _
salide em relagio ao para para para para para para

PIB - 1980 e 1997 3,0% 4,0% 2,5% 3,1% 3,9% 3,6%
Taxa de mortalidade | 64,4% | 322% (233% | 650% [470% | 33,5% | 69% | 57 %
infantil a cada 1.000 para para para para para para em em

nascimentos—80/85 | 422% | 21,8% | 128% | 350% |31,0% | 175% 1999 1999
€ 95/00

Acesso as condigdes 85% 89% 98% 94% 87% 98% 100% | 100%

de saneamento (1999) | (1999) | (1999) | (1999) | (1999) | (1999) | (1999) | (1999)
urbano

Nimero de 36,3 492 338 9,5 44,2 99,6 510,5 302,5
computadores (1999) | (1999) | (1999) { (1999) | (1999) | (1999) | (1999) | (1999)
pessoais a cada 1000

habitantes .
Estradas 9,5% 294% | 189% | 20,4% | 31,8% § 90,0% | 60,5% | 100%
pavimentadas (1999) | _(1999) | (1999) | (1999 | (1996) | (1999) | (1999) | (1999)

*® Conforme j& explicitado, os dados da tabela foram extraidos das seguintes fontes: Centro Latino-

americano ¢ Caribenho de Demografia — CELADE, Comissio Econémica para a América Latina ¢
Caribe — CEPAL, Banco Mundial e Organizagio das Nagdes Unidas.




100

A estes dados poderiam-acrescer-se outros, mas a visdo sobre a realidade
latino-americana que se pretende analisar neste estudo tem conteudo suficiente nos
elementos até aqui elencados, pois ndo visam esgotar as diversas formas de exclusdo
existentes no continente, mas sim demonstrar de forma ampla qual a dimenséo da falta de
efetividade dos Direitos Humanos, buscando-se assim novas formas de reconhecimento
tedrico e pratico deste importante fundamento ético para humanidade.

Uma destas formas pode se dar através do dialogo entre a ética religiosa e

“a ética laicé, por meio do qual se ressaltem os pontos em comum, de modo que uma possa
servir de complemento a outra, ainda que alguns de seus fundamentos sejam diversos,
como diversos sio os homens, as comunidades e os povos. As opgdes feitas para
estabelecer este didlogo foram a Teologia da Libertagdo de um lado e os Direitos Humanos

de outro.
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CAPITULO 3
'CONTRIBUICAO DA TEOLOGIA DA LIBERTACAO NA CONSTRUCAO DE
UMA NOVA TEORIA DOS DIREITOS HUMANOS A PARTIR DA REALIDADE
LATINO-AMERICANA

3.1- Didlogo entre uma ética laica e uma ética religiosa

Para que se possa estabelecer um liame entre Direitos Humanos e
Teologia da Libertagdo, é necessario refletir sobre os fundamentos da ética religiosa e da
ética laica, nio como uma tentativa de provar que uma € melhor que a outra, mas antes
como meio de estabelecer uma parceria entre ambas para que se alcancem os objetivos
éticos comuns, ainda que se encontrem divergéncias.. Nao se quer chegar 20 consenso a
qualquer custo, reconhecendo-se a importincia do dissenso na continua reavaliagio de
alguns conceitos.

Como bem observa Carlo Maria Martini (religioso), ao tratar da forma de
dialogo a ser estabelecida com Umberto Eco (leigo): “esta é uma troca de reflexdes feita
entre nos com plena liberdade, sem peias e sem envolvimento das fungdes de cada um”. O
religioso procura esclarecer que busca “uma troca” que espera ser “frutifera, pois é
importante focalizar com franqueza as nossas preocupagdes comuns e ver como esclarecer
as diferengas, pondo a nu aquilo que existe de realmente divergente entre nos” >
' Na obra “Em que Créem os que nio Créem”, o debate entre Umberto Eco
e Carlo Maria Martini, enriquecido com a interferéncia de outros intelectuais, leva a
reflexdo sobre a possibilidade de interagdo entre uma ética laica e uma ética de
fundamentos religiosos, trazendo a tona a questio de uma nova teologia, que respeita os
aspectos ndo-religiosos de uma visdo de mundo e também uma visdo laica que respeita os
principios religiosos. **°

O empinsta David Hume em sua obra “Investigagio Sobre o

Entendimento Humano”, ao tratar da questdo da existéncia ou ndo dos milagres, acentuou:

3¥ ECO, Umberto; MARTINI, Carlo Maria. Em que créem os que nio créem. Rio de Janeiro: Record, 2000.
p-19.
3 Idem.
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“Se alguém me diz que viu um homem morto ser trazido de volta a vida, de imediato
pondero comigo mesmo se é mais provavel que essa pessoa esteja enganando-me ou sendo

»

enganada, ou que o fato que ela relata tenha realmente ocorrido”. 32! O pensamento de
Hume teve reflexos na elaboragdo do positivismo de Auguste Comte e no utilitarismo de
Jeremy Bentham, além de influenciar o positivismo légico no século XX. 32

O pensamento racional desestruturou a fundamentagio absoluta da ética
religiosa, desmistificando alguns imperativos religiosos, contudo, necessitou criar outros
_ imperativos para dar sustentagdo ao seu discurso. Kant estabeleceu como maxima moral de
seu pensamento o imperativo categorico: “age s, segundo uma maxima tal, que possas
querer a0 mesmo tempo que se torne lei universal” *? Conforme ja abordado,*®
Schop'enhauer entende que o pensamento kantiano acaba por dar continuidade a uma ética
da salvagdo, uma vez que o imperativo categorico serve de “encosto” para o fundamento da
moral. Porém, o préprio Schopenhauer, ao tratar do conceito de “compaixéo diaria”’” e da
possibilidade de alcangar-se uma esséncia do homem, volta a busca de conceitos absolutos
que trariam uma resposta para tudo ou quase tudo. Talvez o mesmo se possa dizer do
“super-homem” de Nietzsche.

Alguns cientistas comegam a repensar a possibilidade de chegar-se a
“Verdade” através da Ciéncia. Autores como Frijot Capra e Paul Feyerabend questionam se

a ciéncia em seu atual estagio é a melhor forma de se obter conhecimento.

Frijot Capra assevera: |

Nossa cultura orgulha-se de ser cientifica; nossa época ¢ apontada como a Era Cientifica.
Ela ¢ dominada pelo pensamento racional, € o conhecimento cientifico ¢ freqiientemente
considerado a unica espécie aceitdvel de conhecimento. Ndo se reconhece que possa
existir Im conhecimento (ou consciéncia) intuitivo, o qual é tdo vélido ¢ seguro quanto o
outro.

Paul Feyerabend, ao questionar os métodos cientificos, afirma que as

“doutrinas antigas e mitos ‘primitivos’ s6 se afiguram bizarros e desprovidos de sentido

2 HUME, David. Investigagio sobre o entendimento humano. S#o Paulo: UNESP, 1999. p. 151.
*2 MONTEIRO, Jodo Paulo Gomes. In: Os Pensadores. Hume: vida e obra. Siio Paulo: Nova Cultural, 2000.
p- 12.

’Z KANT, Emmanuel. Fundamentos da metafisica dos costumes. Rio de Janciro: Ediouro, 1995.p. 70.
32 Ver item 2.1.1 desta dissertago.

%% SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre o fundamento da moral. So Paulo: Martins Fontes, 1995. p. 119.
32 CAPRA, Frijot. O ponto de mutagio. Sio Paulo: Cultrix, 1999. p. 36-37.



103

porque seu conteudo cientifico ou ndo é conhecido ou é adulterado por filologos e
antropologos”, que nio estio habituados com os mais elementares conhecimentos fisicos,
médicos ou astrondmicos.*”’

Embora Feyerabend tenha sido considerado um anarquista da ciéncia, o
certo é que a concepgdo de conhecimento cientifico precisa ser réformulada, evitando-se
dogmatizagio deste como verdade absoluta e insuperavel, como ocorreu e ocorre com o
cristianismo em relagdo a muitas religides cristis.

Hoje existe o Mercado, cujos fundamentos cientificos procuram dar
resposta para tudo. Os profissionais em geral devem atender as exigéncias do Mercado. Os
modelos devem atender as medidas exigidas pelo Mercado, os governos devem atender ao
que o Mercado Ihes impde (o chamado dever de casa), os investidores jamais vdo contrariar
as tendéncias do Mercado. Este é um deus laico que tem seu “Génesis” e seu “Apocalipse”,
procurando ditar todas as regras para a humanidade, desde as econdmicas até as culturais.

Como se observa os fundamentos absolutos e extremistas, existem tanto
no pensamento laico como no pensamento religioso. Este radicalismo torna impossivel
qualquer dialogo, uma vez que sempre estara presente o perigo de perder a hegemonia de
um discurso dogmatico e dominador. Assim, ao estabelecer-se um didlogo entre dois
pontos de vistas tradicionalmente distintos, € necessario ter flexibilidade suficiente para ndo
impor este ou aquele fundamento.

Os recentes acontecimentos relacionados aos atos terroristas perpetrados
em 11 de setembro de 2001 nos Estados Unidos, que geraram uma “guerra contra o
terrorismo”, demonstram duas formas de extremismo. Por parte dos responsaveis pelos
atentados fica clara a devogdo a principios absolutizados pelo islamismo radical, para o
qual a unica verdade possivel é o Alcordo. Quanto aos lideres dos movimentos radicais
islamicos, fica a davida se créem mais em uma légica laica de busca do poder ou nos
principios religiosos. Com relag@o aos “aliados” contra o terrorismo, observa-se os efeitos
de uma politica externa que exclui os paises mais pobres e que resulta na domina¢do por
parte dos mais ricos. A responsabilidade por este estado de coisas parece ser unilateral, mas
na realidade um repensar do atual modelo de desenvolvimento imposto pelos paises ricos

seria um movimento tio importante quanto o fim dos atos terroristas. Porém, o radicalismo

3 FEYERABEND, Paul. Contra o método. Rio de Janeiro: F. Alves, 1985. p. 68.
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‘do Mercado em que se encontra submergido o mundo faz com que se direcione o olhar
apenas em uma diregao.

No ambito latino-americano também se persegue o modelo ético “pos-
burgués”. José Comblin, ao tratar de ética e da religido na cultura atual, esclarece que na
América Latina permaneceram quase intocadas a “moral aristocratica herdada dos
conquistadores”, assim como a “moral familiar do povo humilde”, que passaram sem
transicio de uma moral tradicional para uma moral pos-burguesa, sem chegar a ter
~ enraizada uma moral burguesa, que ficou restrita 4 classe média e aos intelectuais.**® Este
tipo de mudanga gera um impacto para uma populagio em sua maioria cristd, pois 0 “eixo
da nova cultura ndo € a religido e sim o crescimento econdmico”. Esta orfandade religiosa
imposta por uma nova cultura, que é essencialmente laica, pode produzir o equivoco de
substituir-se o deus religioso pelo deus laico, surgindo assim os fundamentalistas religiosos
e os extremistas laicos.

Estes conflitos, decorrentes do fundamentalismo religioso de um lado e.
do modelo ético imposto pelos paises ricos e pelo Mercado de outro, fazem com que se
volte a falar com mais énfase no final dos tempos, cujo retrato nitido esta contido no
“Apocalipse” de Sdo Jodo, ultimo livro do “Novo Testamento™; mas esta é uma questio que

também esta presente no pensamento laico. Umberto Eco manifesta-se a respeito:

Arrisco dizer que o pensamento do fim dos tempos €, hoje, mais tipico do mundo laico
do que do mundo cristdo. Ou seja, o mundo cristiio faz dele objeto de meditagdo, mas se
move como s¢ fosse justo projetd-lo em uma dimensio que ndo se mede com
calendérios; o mundo laico finge ignora-lo, mas ¢ substancialmente obcecado por ele. E
isto niio ¢ um paradoxo, pois nido ¢ sendo a repetigdo de tudo o que aconteceu nos
primeiros mil anos.*”

Carlo Maria Martini aborda a questio com bastante critério, reforgando a
idéia de que o planeta pode sim ser destruido, mas pela mio do préprio homem, pois “as

ameagas ecoldgicas estio tomando o lugar das fantasias do passado e sua cientificidade as

torna ainda mais apavorantes”, as quais poderiamos acrescentar uma guerra nuclear,

32 Jos¢ Comblin salienta também que a separagio entre Igreja ¢ Estado na América Latina deu-se de forma
violenta em alguns paises e de forma pacifica em outros, mas ha uma caracteristica comum a todos, que é
a nfo efetividade desta separagdo nas “massa rurais — que continuaram praticando a sua religido
tradicional, sob a protegdio das aristocracias tradicionais”. COMBLIN, op. cit., p. 282 ¢ 292-293.

P ECO, op. cit., p. 15.
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biologica ou quimica. Entende o religioso que o fim dos tempos, visto de forma fantasiosa,
realmente estd muito mais presente no discurso laico, desde que se leia 0 “Apocalipse” ndo
como a “proje¢do de frustragdes db presente”, mas sim como uma mensagem para reflexao
sobre o presente para que se possa construir uma sociedade melhor no futuro. 330
A idéia de destruigdo do planeta, e por conseqiiéncia do proprio homem, é
uma questio que pode ser discutida amplamente a partir de fundamentos religiosos e laicos,
nio sendo necessario excluir um ou outro ponto de vista. A reflexdo sobre esta questio é
~ fundamental, tendo presente os estudos realizados a respeito desta ameaga. Assim, ndo
basta comprovar os riscos pelos quais passa o planeta, tampouco € suficiente a elaboragdo
de tratados, convengdes ou textos legais; € preciso que se mude a forma de pensar a
respeito do assunto, o que se da muito mais em termos de uma discussdo ética, que pode ser
feita conjuntamente nos ambitos religioso e laico.
O Cardeal Martini define bem como se pode agir eticamente, sendo

religioso ou ndo:

Quer dizer, portanto, que existe um Aumus profundo que crentes e ndo-crentes, pensantes
¢ responséveis alcangam, sem que, no entanto, consigam dar-lhe um mesmo nome. No
momento dramdtico da agio importam mais as coisas do que o nome, e nem sempre vale
a pena levantar uma questio di nomine quando se trata de defender e promover valores
essenciais para a humanidade.™

Chega-se entdo a uma pergunta fundamental dentro do contexto em que a
discussdo insere-se: “Onde o leigo encontra a luz do bem?” *** Qual seria a motivagdo de
uma pessoa, que ndo tendo uma crenga religiosa, age ou procura agir dentro de certos
padrdes éticos, como o sdo a solidariedade, a sinceridade e a justiga? Para os religiosos esta
resposta parece mais clara, pois seu fundamento ¢ a doutrina religiosa que professam, ainda
que envolta ém mistérios, mas para os leigos a dificuldade é maior em responder.

Umberto Eco, como leigo, constr6i uma resposta interessante. Sustenta o
autor que a existéncia de principios absolutos nunca impediu que religiosos cometessem
uma sénie de equivocos e se desviassem de um comportamento ético. Desta forma

principios ditos absolutos acabam sendo uma hora ou outra esquecidos ou alterados, nio

¥ ECO, op. cit,, p. 21.
Bl 1d, ibid,, p. 23.
#2 1d., ibid., p. 69.
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impedindo um agir antiético. A consciéncia da importincia do outro ndo deve assim ser
concebida como algo absoluto, pois ndo ha a necessidade de achar uma lei imutavel que
defina o que é o respeito ao proximo.** Eco fala entdo de uma “ética natural”, comum aos

crentes e ndo-crentes:

Tentei basear os principios de uma ética laica em um fato natural (e, como tal, também
para o senhor, resultado de um projeto divino) como a nossa corporalidade e a idéia de
que s6 sabemos instintivamente que temos uma alma (ou algo que exerce tal fungéio) em
virtude da presenga do outro.**

: ‘ ~ 1: < . »n 335
Seria possivel o ndo-crente utilizar o exemplo do “Cristo que perdoa”?

Haveria como imaginar Jesus Cristo sem a presenga de algo maior e mais alto que o
homem? A resposta pode afastar deﬁnitivamenfe os religiosos entre si e também leigos de
religiosos, dai a importincia de debater o tema. Uma resposta categérica, um sim e um ndo
definitivos tornariam bastante dificil um caminhar lado a lado. Talvez o mais interessante
no momento seja justamente colocar uma interrogagdo nesta questio, ou seja, a idéia de
verdade que se tem (se é que ela é uma verdade) pode servir ao outro? Admitir o dialogo
parece ser o primeiro passo a ser dado na busca de uma reconciliagio entre as proprias
religides e entre estas e as concepgdes laicas de mundo.

Restabelecer ou iniciar o debate de forma ni3o dogmatica, pressupde
religiosos e leigos dispostos a alcangar a emancipagdo da humanidade e nio simplesmente
interessados em defender este ou aquele ponto de vista.

Surge entio a indagagdo que conduziu a elaboragio deste estudo: O
Cristianismo e os Direitos Humanos podem ser conciliados na busca de uma sociedade
mais justa e igualitaria? A necessidade de deli'mitagﬁo do tema em uma abordagem
cientifica imp0s a definigdo sobre qual tipo de cristianismo que se buscava tratar, bem
como sobre qual realidade que se buscava fazer uma analise. A Teologia da Libertagio foi a
teoria de base escolhida, uma vez que esta trabalha com a realidade latino-americana,

confrontando-a continuamente com a efetividade ou ndo dos Direitos Humanos.
{

3 Umberto Eco afirma: “A dimensio ética comega quando entra em cena o outro. Toda lei, moral ou
juridica, regula agdes interpessoais, inclusive aquelas com um outro que a impde”. ECO, op. cit, p. 79 ¢
90.

3 1d., ibid., p. 86-87.

3% 1d., ibid., p. 89.
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3.2 — A Teologia da Liberta¢io como uma

alternativa hermenéutica para os Direitos Humanos

A Teologia da Libertagio pode servir de base para uma nova Teoria dos

- Direitos Humanos a partir da realidade do continente latino-americano? A dissertagio gira
em torno desta pergunta. Na tentativa de respondé-la, definiu-se primeiramente aquilo que
se pode entender por Teologia da Libertagfio, para em seguida tragar um panorama dos

_Direitos Humanos no mundo e na América Latina. Analisou-se também a necessidade de
admitir e até fomentar o didlogo entre uma ética laica e uma ética religiosa, como
pressuposto fundamental do discurso teoiégico perante os Direitos Humanos. Resta agora
indagar se a Teologia da Libertagdo tem condigdes de mediar este dialogo.

A A mterpretagdo da teologia catolica cristd ¢ monopolizada pelo Vaticano,
restando pouco espago para uma releitura dos evangelhos em alguns aspectos. A Igreja
Catolica que inicialmente ndo aceitava as Declaragdes de Direitos Humanos, acabou
abrindo-se para estas, tanto que assumiu uma postura de defesa dos Direitos Humanos. O
“Vaticano II (Gaudim et Spes), finalmente, e Paulo VI (Octogesima Adveniens) significam
uma aceitagdo da modernidade e permitem a busca de uma nova teoria dos direitos
humanos mais concorde com o desafio de nossos tempos”.>*

A partir desta abertura, a Teologia da Libertagdo procurou fugir do
dogmatismo da teologia tradicional, na busca de uma nova dinimica a Igreja Catolica.
Todavia, o discurso da libertagio na América Latina nas décadas de 1960, 1970 e 1980, ndo
podia estar dissociado das tendéncias marxistas, que se caracterizavam como uma das
unicas possibilidades‘ de resisténcia aos regimes autoritarios, instalados no continente por
conta dos interesses hegemdnicos resultantes da “guerra fria”, entio em voga. O Vaticano,
a partir de Jodo Paulo II, tomou uma postura de oposi¢io aos regimes do Leste Europeu

vinculados & ex-Unido Soviética. Esta oposi¢io resultou em uma censura do Vaticano a

% Esta seria apenas a parte mais recente de um processo que teria iniciado algum tempo antes: “a doutrina
dos direitos humanos, fundada nos postulados do iluminismo (séculos XVII ¢ XVIII) foi desde o comego
rechagada completamente pela Igreja. As proprias proclamagdes destes direitos, desde a formulada pela
Revolugdo Francesa até a das Nagdes Unidas em 1948, néio foram acolhidas nem elogiadas por Roma a
ndo ser a partir de Jodlo XXIII (Pacem in Terris, em 1963, € sua visita as NagSes Unidas em 1965). Mas a
filosofia de Jacques Maritain ¢ outros corifeus do personalismo neo-escolistico permitiram uma primeira
abertura 4 linguagem dos Direitos Humanos no tempo de Pio XII”. ALDUNATE, op. cit., p. 148.
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Teologia da Libertagdo, com uma série de punigdes e imposigdo de siléncio aos tedlogos
que insistiam em professar a libertagdo de tendéncia marxista.
Um exemplo das convocagdes ao Vaticano é relatado por Leonardo Boff

em entrevista que concedeu a uma série de intelectuais na revista Caros Amigos:

Sérgio Pinto — Lendo nos arquivos um pouco de sua trajetoria, salta aos othos a pressio,
as sucessivas convocagdes a0 Vaticano, os sucessivos esclarecimentos, questionamentos
etc. Como foi esse processo de inquisicdo de que vocé € vitima?

Leonardo Boff — E um processo que talvez o Roberto Freire tenha mais condigdes de
descrever. Porque ¢ um processo que atinge a tua identidade mais profunda, néo é s6 um
processo doutrindrio, é um processo de desmontagem da tua figura de tedlogo, o efeito ¢
que alguém que esté sob interrogagio do Vaticano ndo pode ser convidado pela Igreja,
pelas comunidades, pelos bispos, para dar palestras no retiro espiritual. E tolerado que
ele dé aula, mas com grande vigilincia sobre o que cle ensina. E ele recebe uma
vigildncia direta sobre as homilias que profere, porque estd em processo de ajuizamento,
ele perde toda a confiabilidade >

Esta postura do Vaticano diante da Teologia da Libertagio e seus
tedlogos, assim como a “Nova Ordem” mundial surgida apods a queda do Bloco Soviético,
imp&s um repensar aos Tedlogos da Libertagdo,”*® o que ndo retirou sua caracteristica
principal, que diz respeito 3 busca da libertagio do homem em seu aspecto social e
individual.>” Repetindo as palavras de Gustavo Gutiéirez, j4 mencionadas neste estudo,*®
o0 que se busca é “uma liberdade interior entendida ndo como evasio ideolégica do
enfrentamento social, como a interiorizagio de uma situagio de serviddo, mas em
referéncia real a0 mundo do psiquismo humano tal como compreendido desde Freud”**' A
verdadeira busca da Teologia da Libertagdo iria entio além da tentativa de justificar a

implantag3o de regimes socialistas.

7 REVISTA CAROS AMIGOS. Entrevista com Leonardo Boff. Junho, 1997, p. 29.

** José Comblin ao tratar do dualismo do evangelho reforgado inicialmente pelos tedlogos da libertagdo, que
dividia o politico e o religioso, o social ¢ o mistico, faz a seguinte observagio: “Hoje em dia a crise da
secularizagio afastou-se. O ‘religioso’ estd de movo prestigiado. Pode-se fazer uma teologia mais
compreensiva. Mas, por outro lado, o triunfo dos movimentos pietistas diminuiu muito o interesse pela
teologia ou por qualquer tipo de reflexdo intelectual. Os novos movimentos procuram antes a experiéncia
do que a reflexiio intelectnal ¢ desconfiam de qualquer reflexdo critica que pode matar a experiéncia”.
COMBLIN, op. cit., p. 105.

Ao tratar da Teologia da Libertagdo em face da implosio do socialismo Leonardo Boff acentua: “E a
teologia-da libertagio? Devemos dizer claramente que a teologia da libertagdo, desde o principio, jamais
colocou no centro de sua pritica ¢ de suas reflexdes o socialismo, mas os pobres coletivos e conflitivos.
Somente como mediagio para fazer avancar a cansa dos oprimidos se ocupou com o socialismo, enquanto
alternativa  historica ao capitalismo, sob o qual nossas populagdes tanto sofrem”. BOFF, Leonardo.
Ecologia, mundializago e espiritualidade. op. cit., p. 98.

0 Ver o item 1.1 desta dissertagdio, p. 14.

! GUTIERREZ, op. cit., p.88.

339
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As mediagbes soOcio-analitica, hermenéutica e pratica,”> que se
identificam com método “ver-julgar-agir”, ja tratados,>* passaram por uma revisio que
ndo altera as raizes da Teologia da Libertagdo, no dizer de Clodovis Boff. 30 autor faz

uma importante observagio sobre a renovagdo do pensar libertario:

No nivel de suas mediagdes, muitas certezas falsas foram para o chio. Essas certezas se

situavam num triplice nivel: 1) certezas de anilise sobre o que era o sistema social

(capitalista); 2) certezas sobre o projeto historico de sociedade, de como devia ser o

sisterna (socialista) altenativo; 3) certezas sobre as estratégias corretas (de classe e

revolucionarias) para se chegar a encamar a utopia.

A teologia da libertagio tomou-se mais humilde e transigente. Passa a perceber a

realidade de modo mais variado e complexo. Faz-se sensivel 4 parte de verdade que estd
nas outras propostas, tidas outrora com pouca sem-cerimdnia como “alienadas” ou
coisas “fora de linha” >* -

O método ver-julgar-agir ainda pode ser aplicado mas com uma
permanente releitura da realidade, tomando-se cuidado com “ismos” que muitas vezes
acabam dogmatizando qualquer tipo de saber. Como ja ressaltado, o método utilizado pelos
Teélogos da Libertagdo é o indutivo,** pois seu ponto de partida é a realidade latino-
americana, a partir da qual sio formuladas as proposigdes tedricas para sua mudanga. A
teologia tradicional utiliza o método dedutivo, que parte do conhecimento formulado e
centralizado pelo Vaticano para elaboragio de suas proposi¢des tedricas e agdes.

Ainda que o Vaticano prefira o0 método dedutivo, é necessario considerar
que a Teologia da Libertagio alcangou certo grau de institucionalizagdo dentro da Igreja
Catolica, principalmente com a instrugio romana Libertatis Conscientiae de 1986, que
reafirmou a “op¢do pelos pobres, a dimensio socio-libertadora da fé e a constituigdo das
CEBS”‘347

Sob essa nova perspectiva, que busca ser antidogmatizadora, a Teologia
da Libertagdo pode ocupar um importante papel na construgdo de uma Teoria dos Direitos

Humanos a partir da realidade latino-americana. Procurar-se-a fazer esta leitura sob a

32 BOFF, Como fazer teologia da libertagio. Op. cit., p. 39-63.

3 Ver item 1.2 deste estudo, p. 25.

4 BOFF, Clodovis. In: BOFF, Leonardo (org.) et al. A teologia da libertagdo: balango ¢ perspectivas. op.
cit, p. 101-102.

1d., ibid., p. 102.

*1d., ibid., p. 22.

1 1d.,ibid., p. 103.
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perspectiva de um “pensamento juridico critico”,**® que tem sua origem identificada com o

surgimento da “teoria critica”, cuja categorizagio e legitimidade estio fundadas na Escola

de Frankfurt, qué encontra sua “inspiragio teodrica na tradigéo racionalista que remonta ao

criticismo kantiano, passando pela dialética idealista hegeliana, pelo subjetivi‘smo'

psicanalitico freudiano e culminando na reinterpretagio do materialismo histérico
marxista”.** '.

A teoria critica objetivava, ndo a implantagio deste ou aquele modelo de

“sociedade ou regime politico, mas sim a construgio de um novo tipo de homem que

» 3% que conduziram muitas

procuraria libertar-se dos “determinismos historico-naturais
vezes a coisificagio do sujeito. Mas a teoria critica ndo esta livre de contradigdes e
imprecisdes, que sdo identificadas por Anténio Carlos Wolkmer’' em quatro aspectos. O
primeiro deles diz respeito a impossibilidade da pretendida reconciliagdo entre natureza e
histéria, uma vez que o homem, como sujeito historico, ndo se confunde com a natureza e
esta tampouco confunde-se com o homem. O segundo aspecto esta relacionado com a nédo
apresentagio de uma resposta que permita a mudanga da situagdo de crise, permanecendo-
se sempre em uma dialética negativa. O terceiro ponto tem relagio com a “postura
intelectualizada e elitista da sociedade”, que afasta a teoria critica das realidades de
opressdo e exclusdo pbr que passam algumas sociedades. Por ﬁltinio o autor faz mengdo ao
distanciamento que ocorre entre um f‘disdurso emancipador com a ‘praxis’ politica de
movimentos sociais emergentes.” >*

No ambito do Direito alguns autores sustentam a existéncia de uma teoria
juridica critica (Michel Miaille e Ricardo Entelman), outros entendem qvue ndo se pode falar
de uma teoria, mas sim em um pensamento juridico critico (Luis Alberto Warat e Leonel
Severo da Rocha). 33 Ainda que as cormentes criticas do Direito tenham algumas
divergéncias, observa-se que é possivel tragar alguns objetivos comuns, que sio bem

resumidos por Antonio Carlos Wolkmer:

% WOLKMER, Aantonio Carlos. Introdugiio ao pensamento juridico critico. 3. ed. Sdo Paulo: Saraiva,
2001.

* 1d., ibid., p. 5.
3%071d,, ibid., p. 11.
¥4, ibid., p. 12-15.
32 1d., ibid., p. 14-5.
¥ 1d,, ibid., p. 21.
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Justifica-se, assim, conceituar “teoria juridica critica” como a formulagéo tedrico-pritica

que se revela sob a forma do exercicio reflexivo capaz de questionar ¢ de romper com o

que estd disciplinarmente ordenado ¢ oficialmente consagrado (no conhecimento, no

discurso e no comportamento) em dada formagdio social e a possibilidade de conceber €
operacionalizar outras forinas diferenciadas ndio repressivas ¢ emancipadoras, de pritica

et Al 354

juridica.

Anténio Carlos Wolkmer ressalta a necessidade de interagdo entre os
juristas criticos, no sentido de estabelecer uma aproximagdo entre as “pesquisas tedricas e
as praticas materiais”, possibilitando assim a elaboragdo de um “discurso juridico critico
- com maior organicidade, logica e consisténcia”. Neste mesmo contexto o autor trabalha
ainda com a idéia de um “projeto juridico para as estruturas socioecondmicas latino-
americanas”, dentro do qual insere-se a Teologia da Libertagdo, como forma de saber que
trabalha a partir da realidade latino-americana. **

A Teologia da Libertagdo pode entio reforgar o desenvolvimento de um
pensamento juridico critico, voltado para a construgio de uma Teoria dos Direitos
Humanos mais atenta para realidade do continente latino-americano. A busca da efetividade
dos Direitos Humanos esta vinculada a uma “teoria critica responsavel”, no dizer de Mauro
Almeida Noleto, que seja capaz de manter seu fundamento de “nega¢io e deniincia dos

desvios 1deoldgicos, dos vicios da legislagdo e do dogmatismo”, a0 mesmo tempo que cria

mecanismos para a “afirmagdo e desenvolvimento de diretrizes hermenéuticas para pratica

dos operadores juridicos”. **

Surge entdo a questio de como articular uma reinterpretagdo dos Direitos
Humanos a partir da Teologia da Libertagdo. Na obra “Direitos Humanos, Direitos dos
Pobres” encontramos duas leituras biblico-teologicas sobre os Direitos Humanos.”” A
primeira é feita partindo dos diversos documentos sobre Direitos Humanos ao longo da
historia, para verificar a relagdo existente entre estes documentos e o cristianismo, bem
como a contribuigio deste para com a efetivagdo dos Direitos Humanos. A segunda leitura

parte da Biblia, identificando a forma pela qual os Direitos Humanos surgem a partir das

escrituras.

3%41d., ibid., p. 18.

*¥1d., ibid., p. 31.

** NOLETO, op. cit., p. 100.

37 ALDUNATE, op. cit,, p. 91-96.
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Seja qual for a leitura escolhida, € necessario ter presente que ha uma
nitida influéncia do cristianismo, assim como de outras correntes de pensamento na
formagio dos diversos textos sobre Direitos Humanos.>® A influéncia da tradigio judaico-
cristi esta presente na reformulagido do conceito de homem, que passa a aproximar-se mais
de Deus, seja como profeta, seja como filho, atribuindo, ainda, de forma incompleta uma
inviolabilidade aos homens, primeiro por pertencerem ao povo escolhido e depois por
serem todos filhos de Deus .**

Para compreender melhor esta questio é necessario ter presente a
significagdo da “utopia da fé biblico-cristd” para os tedlogos da libertagdo, que corresponde
a Trindade Pai, Filho e Espirito Santo.*® O Pai representa o criador, aquele que o homem é
a “imagem e semelhanga”, dando assim uma idéia da proximidade existente entre 0 homem
e Deus. O Filho da a dimensio de igualdade que deve existir entre os homens, uma vez que
todos sdo filhos e filhas do mesmo pai. O Espirito Santo significa que a dignidade da
pessoa humana é o “templo do Espirito”, por meio do qual Deus opera o sacramento.’®'
Mas o que os tedlogos da libertagdo pensam a respeito da nio efetividade

desta utopia ao longo da histéria? A resposta é formulada da seguinte manetra:

Devemos reconhecer que, por maiores que sejain, jamais, ao nivel da historia, satisfazem
plenamente a utopia. O mesmo devemos dizer das moderas codificagbes dos direitos
humanos. Elas tém por base uma utopia antropologica, influenciada profondamente pela

*% Xabier Etxeberria faz o seguinte quadro comparativo: “A universalidade e a igual dignidade: filhos de um
mesmo Pai ¢ portanto irméos, em Cristo ndo h4 judeu nem negro, escravo ou livre, homem ou mulher,
(Gal 13 28), reassumindo os relatos hebreus de criagio segundo os quais toda realidade provém de uma sé
fonte ¢ todo ser humano ¢ criado pelo mesmo Deus, sendo julgado pelas mesmas regras éticas
(monoteismo ético). A libertagdio ¢ a liberdade: relatos da libertagdo da opressdio, com a reassungio do
Exodo como principio, historia da salvagéio como historia da libertagdo, continuagdo da deniincia profética
dos opressores de todo o tipo (politicos, econdémicos e religiosos). (...) a fratemidade ¢ a solidariedade:
realtos que destacam que o amor a todos passa pela paixdo pelos pobres, os necessitados, os débeis, ainda
que nio sejam dos nossos”. “La universalidad y la 1gual dignidad: hljos de un mismo Padre y por tanto
hermanos, en Cristo no hay judio ni grigo, esclavo ni libre, hombre ni mujer (Gal3, 28); reasuncién de los
relatos hebreos de creacion segiin los cuales toda realidad proviene de una sola fuente y todo ser humano
es creado por el mismo dios, siendo juzgado por las mismas reglas éticas (monofeismo ético). La
liberacion y la libertad: relatos de liberacion de la opresion, con la reasuncién del Exodo a la cabeza,
historia de la salvacién como historia de la liberacién, continuacion de la denuncia profética de los
opresores de todo tipo (politicos, econdmicos, religiosos) (...). La fraternidad y la solidariedad: relatos que
destacan que el amor a todos pasa por la parcialidad por los pobres, los necesitados, los débiles, aunque 0o
sean de los nuestros”. ETXEBERRIA, Xabicr. Derechos humanos y cristianismo: aproximaxion
hermenéutica. Bilbao: Universidad de Deusto 1999. p.36.

¥ ALDUNATE, op. cit., p. 91-92.

3% 1d., ibid., p. 93.

1 1d., ibid., p. 92.
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visio cristd, embora seus formuladores concretamente se tivessem movido contra a
confissio cristd, devido 4 sua alianga com os poderes que violavam, historicamente, a
dignidade humana. Entre a utopia e as mediagdes h4 sempre uma distincia
intransponivel. Mas a fungdio da utopia conmsiste em permanentemente criticar as
codificagdes ¢ deslanchar processos para novas expressdes historicas dos direitos
humanos.’®

Surge entdo a necessidade de buscar instincias mediadoras entre as
utopias e a realidade vivenciada pelas diversas sociedades do planeta. A Teologia da
Libertagdo tem sido uma delas, no entanto esta afirmagdo exige um detalhamento maior. O
- espago que ela ocupa no processo de efetivagio dos Direitos Humanos € muito importante,
pois trabalha a partir das diversas realidades locais, podendo servir como um referencial
teorico para o operador juridico que deseja interpretar os Direitos Humanos a partir da
realidade que o cerca.

" Mas esta concepgio somente é possivel se o Direito for éompreéndido a
partir de um “Pluralismo Juridico”, capaz de “repensar a racionalidade nio mais como
projeto de totalidade acabada e uniforme”, mas sim como forma de ampliagdo dos espagos
politicos nos quais haja respeito as diferengas, incluido-se também a “diversidade de
sistemas juridicos circunscrita a multiplicidade de fontes normativas informais e difusas”.
Esta tendéncia, que aponta para necessidade de elaboragdo de um “corpo teorico novo”,

tem seu fundamento calcado em “praticas cotidianas disseminadas e interagentes com

novos atores sociais”. >

Ha na atualidade uma necessidade de tornar a sociedade civil mais
proxima das decisdes politicas e juridicas, sejam de carater nacional ou intemacional. A
Teologia da Libertagdo procura fazer isto através das comunidades eclesiais de base, dos
circulos biblicos, dos seminarios, das palestras, do apoio a diversos movimentos sociais,
das publicagdes, entre outras agdes. Todas essas atividades estdo ligédas ao objetivo de
fortalecer a sociedade civil dos paises pobres, em especial a dos paises latino-americanos,
para que os “novos atores sociais” possam exercer real pressdo nos processos decisorios de
ambito nacional e internacional, nos quais esta incluida a questido dos Direitos Humanos.
] O “novo pluralismo juridico” de que fala Antdnio Carlos Wolkmer

questiona o atual paradigma normativo que se funda em praticas estatais centralizadoras,

*21d., ibid., p. 93.
% WOLKMER. Pluralismo juridico. op. cit., p. 155.
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oportunizando assim a utilizagdo de praticas participativas na criagio e reformulagio do
Direito, através da “dindmica interativa de um espago publico aberto e democratico”.*** O
Estado deixa de ser a tnica fonte de criagio do Direito, abrindo-se espago para uma
concepgdo “antidogmatica que advoga a supremacia de fundamentos ético-sociologicos
sobre critérios tecnoformais”.*®’

O repensar da Teoria dos Direitos Humanos com fundamento no
pluralismo juridico se da em virtude de que os fundamentos teologicos, metafisicos e
_racionais que embasaram por séculos as “expressdes de saber e de racionalidade
dominantes ndo conseguem mais responder inteiramente as inquietagdes e as necessidades
da presente etapa de globalizagdo das relagdes humanas”.*® A Teologia da Libertagio, ao
questionar a teologia tradicional e seu dogmatismo, da uma nova dimensdo ao saber
teologico, que-parte da realidade que cerca as pessoas para se chegar as agdes desejadas ou
necessarias. Esta mudanga de paradigma proposta pela Teologia da Libertagio esta em
consondncia ndo s6 com proposta de um “novo pluralismo juridico”, mas também com um
“pluralismo societario de base democratico-participativa”, que envolve todos os 4mbitos da

. 7
sociedade >

Conforme se observa, a partir das concepgdes do pensamento juridico
critico e do plurélismo juridico, explicados por Antdnio Carlos Wolkmer, torna-se possivel
conceber a Teologia da Libertagio como uma das alternativas hermenéuticas para oS
Direitos Humanos a partir da realidade latino-americana. Contudo, € necessario avaliar
ainda quais as possibilidades e limites da Teologia da Libertagio perante a diversidade de
Direitos existentes, utilizando-se para tanto da classificagio de Direitos Humanos de
Primeira, Segunda e Terceira GeragGes, bem como das novas geragdes de Direitos
Humanos, pﬁra 0s quais ja se da a designagio de Quarta e Quinta Geragdes.’® Tal

. - - , . . . ~ .. 369
classificagdo ndo sera utilizada como uma rigorosa categorizag¢io dos Direitos Humanos,

% WOLKMER. Pluralismo juridico. op. cit., p. 156-157.

3% 1d., ibid., p. 168.

% Antonio Carlos Wolkmer acrescenta que: “Os modelos culturais, normativos e instrumentais que
fundamentaram o mundo da vida, a organizagio social e os critérios de cientificidade tornam-se
insatisfatorios e limitados™. 1d., ibid., p. 207.

7 1d., ibid., p. 156.

3% Ver notas 215 € 216.

¥ A divisio entre direitos individuais e sociais ¢ contestada na obra “Direitos Humanos, Direitos dos

Pobres™ “esta scparagiio que &s vezes se faz entre direitos individuais e direitos sociais ndo tem
fundamento. Ndo ha propriamente direitos apenas individuais ou outros apenas sociais. Todo direito &
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mas antes como um aporte metodologico capaz de demonstrar de forma mais elaborada e
clara o constante acréscimo de novos Direitos.

Assim, ndo se estudara cada categoria de forma isolada, mas sob uma
~ perspectiva de complementaridade entre cada uma delas, analisando as contribuigdes que a
Teologia da Libertagdo oferece para elaboragdo da Teoria dos Direitos Humanos, a partir da

classificagdo metodologica escolhida.

3.3 — A Teologia da Libertacio e os Direitos Humanos de Primeira Geragéo

Sdo Direitos Humanos de Primeira Geragio os direitos civis e politicos,
oriundos do pensamento filoséfico do século XVIII, de tradigdo liberal, cujo enfoque
centra-se na garantia das liberdades individuais, sejam elas de cunho politico, juridico ou de
‘expressdo. Dentre os direitos civis podemos destacar os direitos individuais de igualdade,
de liberdade, de propriedade, de locomogéo, de seguranga, entre outros, cujo processo de
solidificagdo deu-se no século XVIIL Os direitos politicos, cujo fortalecimento ocorreu no
século XIX, sdo os correspondentes a liberdade de organizagdo politica e sindical, de
sufragio universal, de reunido, de associagio, entre outros. Ha, pelo menos formalmehte,
uma redugdo do poder estatal em beneficio das liberdades fundamentais dos cidadios.

Contudo, a realidade latino-americana nos mostra que ainda hoje
carecemos da efetivagio dos Direitos Humanos de Primeira Geragdo. Basta analisar a
condi¢do dos direitos civis do latino-americano pobre, que ndo desfruta do acesso as
condigdes minimas para uma existéncia digna. Ndo se pode falar em uma igualdade de
condi¢des materiais, ou até mesmo em uma liberdade de escolha desse individuo. Alguns
dos dados estatisticos ja demonstrados indicam a situagio de pobreza em que vive boa parte
da populéqﬁo latino-americana, para a qual falta até mesmo o que comer.””

Os direitos politicos também passam por essa falta de efetivagio, pois em

muitos casos o que se tem é uma organizagio politica formal, a qual falta uma continuidade

individual e social a0 mesmo tempo. O pobre tem direito & vida como individuo ¢ como membro de uma
coletividade”. ALDUNATE, op. cit., p. 115.
¥ Ver item 2.4.3.
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de propésifos, o que é fundamental para o estabelecimento de diretrizes de agdo confiaveis.
Ainda ha o voto de cabresto, o voto comprado, e principalmente a falta de politizagdo
popular.
O Pacto Internacional sobre Direitos Civis e P_pliticos, assim como o
Pacto Internacional sobre Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais de 1966 resultaram em
um detalhamento maior dos propositos elencados na Declaragdo Universal de 1948,
permitindo que os Direitos Humanos iniciassem seu processo de institucionalizagdo,
_inclusive com a previsdo de mecanismos sancionatdrios a eventuais violagdes aos Direitos
Humanos. Contudo, a atuagio do Comité de Direitos Humanos limita-se apenas a
fiscalizagdo dos direitos civis e politicos.’”!
Em seu artigo 2° item 2, o Pacto Internacional sobre Direitos Civis e

Politicos prevé:

2. Na auséncia de medidas legislativas ou de outra natureza destinadas a tornar efetivos
os direitos reconhecidos no presente pacto, os Estados-Partes do presente Pacto
comprometem-se a tomar as providéncias necessarias com vistas a adota-las, levando em
consideragfio seus respectivos procedimentos constitucionais e as disposigdes do
presente Pacto.>”

Nota-se que o Pacto fornece alternativas para que os Estados-Partes
fagam cumprir os Direitos Civis e Politicos em seu termritdrio, alternativas estas que védo
além da elaboragdo de textos legais, podendo constituir-se em medidas de “outra natureza”;
capazes de efetivar aqueles direitos. Dentro destas outras medidas que os Estados podem
tomar, poder-se-ia citar o fomento aos movimentos sociais dentro da sociedade civil
organizada, ndo com o intuito de enfraquecer o poder Estatal, mas sim de fortalecé-lo,
dando-lhe o respaldo de entidades mais pféximas dos anseios das comunidades que
representam.

A Convengio Americana de Direitos Humanos de 1969, aprovada em Sio
José da Costa Rica, foi em boa parte uma reprodugdo do Pacto Internacional sobre Direitos
Civis e Politicos de 1966. As inovagdes dizem respeito, entre outras coisas: a proibigdo de

prisdo civil com excegdo daquela decorrente do ndo pagamento de pensdo alimenticia, o

' COMPARATO, op. cit., p. 277.
7 PACTO INTENACIONAL SOBRE DIREITOS CIVIS E POLITICOS. Organizagio das Nagées
Unidas. Disponivel em www.onu.org. Acesso em 29/11/01.
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direito de resposta em caso de informagdes equivocadas emitidas pela imprensa, o direito

de propriedade, a proibigio da usura, além da criagdo de uma comissdo responsavel por
L. Yy - . . 373

apurar as violagdes a Convengdo e um de Tribunal para seu julgamento.

No Artigo 2° da Convengiio de 1969 esta previsto que:

Artigo 2. Dever de adotar disposigdes de direito interno.

Se o exercicio dos direitos e liberdades mencionados no artigo 1 ainda nio estiver
garantido por disposigbes legislativas ou de outra natureza, os Estados-Partes
comprometem-se a adotar, de acordo com as suas normas constitucionais e com as
disposigdes desta Convengdo, as medidas legislativas ou de outra natureza que forem
necessérias para tornar efetivos tais direitos e liberdades.”™

Torna-se dificil imaginar o cumprimento dessas medidas de “outra
natureza” pre\}istas no Pacto de 1966 e na Convengdo de 1969, se for verificada a sucessdo
de regimes autoritarios que se instalaram na América Latina ao longo da década de 1960 e
1970, cujo desrespeito aos direitos civis e politicos foi flagrante, com governos eleitos pelo
voto indireto, restrigio do nimero de partidos, cassagio de mandatos, censura, mortes,
desaparecimentos, agressdes e perseguigdes.’”

Que papel ocupa a Teoria dos Direitos Humanos na questdo da efetivagdo
desses direitos? E a Teologia da Libertagdo, como pode contribuir na formagdo de uma
Teoria dos Direitos Humanos que viabilize essa efetivagdo?

A Teologia da Libertagdo, como teoria, busca definigbes que possam
ajudar na compreensdo de como devem ser entendidos os Direitos Humanos na América
Latina, privilegiando a realidade daqueles que ndo tém as condigdes minimas de vida, ou
seja 0 “pobre socioecondmico”.’™ A aproximagdo entre a Teologia da Libertagio e os
Direitos Humanos 6 feita por meio do trabalho de conscientizagio e efetivagio dos direitos
civis e politicos da populagdo mais carente. A Teologia da Libertagio nio se circunscreve a

teorizagdo, pois através das CEBs, dos circulos biblicos, e outras atividades que fomenta,

*» COMPARATO, op. cit., p.367-369.
¥ CONVENGAO DE SAO JOSE DA COSTA RICA. Organizagiao das Nagdes Unidas. Disponivel em
www .ont.org. Acesso em 29/11/01.
*" Ver item 2.4.2 onde siio relatados alguns aspectos da democracia na América Latina,
¥%6 %O pobre socioeconémico é todo aquele que ¢ carente ou privado dos meios necessérios para a subsisténcia
(comida, vestuirio, moradia, saude basica, instrugiio elementar e trabalho)”. BOFF, Como fazer teologia
da libertagio. op. cit., p. 69.


http://www.onu.org

118

debate temas relacionados aos problemas que as comunidades enfrentam, procurahdo dar-
lhes solugdes. |

Conforme j& exposto, 0s Irm&os Boff na obra “Como fazer toologia da
libertagio™”’ apresentam o que seria uma sistematiza¢do da Teologia da Libertagdo,
demonstrando sua organizagdo e forma de atuagdo. Dividem-na em: “profissional, pastoral
e popular”.378 Os trés niveis servem para explicar as diversas formas de atuagdo da
Teologia da Libertagdo, que ndo se limita & produgdo teorica dos “tedlogos de profissdo”,

‘mas estende-se também aos “pastores e agentes pastorais” e aos “participantes das
Comunidades Eclesiais de Base com seus coordenadores”.*”

No ambito teérico, ao tratar do significado da expressdo libertagdo,
Gustavo Gutiérrez reconhece que ela nio ¢ algo que se da exclusivamente no ambito social
ou coletivo, fazendo mengio a necessidade de que o homem busque uma “libertagdo
interior, em uma dimensio individual e intima”, ndo como fuga da realidade social que o
cerca, mas sim “em referéncia real a0 mundo do psiquismo humano tal como compreendido
desde Freud”>*® Os direitos civis e politicos, que também se denominam direitos
individuais, sdo pressupostos para que o homem consiga esta libertagdo interior, devendo
para tanto ser livre de qualquer meio de opressdo. As liberdades fundamentais como a
possibilidade de vofar, de ser votado, de ter respeitada a integridade fisica, as liberdades de
locomogdo de expressdo, entre outras, constituem o conjunto minimo de condi¢Ses para
que o homem alcance a liberdade no dmbito individual.

Ao tratar da articulagio entre fé, utopia e agdo politica, Gustavo Gutiérrez
define a utopia como a forma possivel de denunciar os equivocos de uma “ordem
existente”, surgindo justamente das suas deficiéncias. Compreendida desta forma, a utopia
ndo é “oposta nem exterior & ciéncia”, mas sim o “nicleo de sua criatividade e seu
dinamismo”. Assim, fé e a agdo politica podem combinar esfor¢os no sentido de buscar um

“novo tipo de pessoa em uma sociedade diferente”, através da utopia. Somente por meio da

37 1d., ibid. _

¥ BOFF, Como fazer teologia da libertacéo. op. cit., p.25-27.
3 1d.,ibid., p.26-27.

*® GUTIERREZ, op. cit., p.87-88.
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independéncia politica € que se pode trilhar o “caminho para a utopia de um homem mais
livre, mais humano, protagonista de sua propria historia”,**"

No ambito pratico, a Teologia da Libertagdo e os téélogos da libertagdo
tiveram e tém seu espago na reformulagdo da Teoria dos Direitos Humanos, seja pelo
conjunto de denincias apresentadas ao longo de sua curta historia a respeito das violagdes
dos Direitos Humanos em geral, seja pelas agdes deflagradas no sentido de efetiva-los, o
qlie gerou inclusive o surgimento de martires como o bispo Dom Oscar Romero.**

A analise das agdes de alguns setores da Igreja Catolica na América
Latina, durante os regimes militares, dard uma melhor compreensio da influéncia da
Teologia da Libertagio na reconquista dos direitos civis e politicos no continente.

No Chile observou-se durante o regime Pinochet uma postura de apoio
por parte da Igréja aqueles que foram perseguidos, torturados e desaparecidos. As agoes
foram: apo1o na ocultagdo e retirada de alguns perseguidos; criagdo do Comité da Paz e do
Vicariado da Solidariedade, 6rgdos responsaveis pela defesa dos Direitos Humanos; a greve
de fome realizada por familiares de desaparecidos em 1978, que teve a adesdo de religiosos
e sacerdotes; assim como as constantes deniincias dos abusos do regime militar.**

Algumas agdes sdo da Igreja Catodlica, como o apoio ao Comité da Pazea
criagio do Vicariado da Solidariedade, outras se deram muito mais pela iniciativa de
religiosos que, em uma atitude de enfrentamento ao regime militar, dispuseram-se a ajudar
aqueles que estavam sendo perseguidos. Ndo se pode imaginar que a resisténcia resumiu-se
as agdes da Igreja®® e dos religiosos, mas seu papel foi fundamental na reconquista dos
direitos civis e politicos dos chilenos.

No Bfasil, a Igreja Catdlica posicionou-se inicialmente ao lado do regime

militar, o que ficou nitido com a “Marcha da Familia com Deus pela Liberdade”. Contudo,

81 1d., ibid., p. 296-303.

*2 Gustavo Gutiérrez descreve o episodio da morte de Dom Oscar Romero da seguinte forma: “A morte de D.
Oscar Romero ¢, sem divida, wum marco na vida da Igreja latino-americana. Esse grande bispo (¢ também
o caso de D. Angelli na Argentina) apostava permanentemente a propria vida nas homilias dominicais,
com intervengdes que enfrentavam a presso dos grandes paises, apoiando as organizagdes populares; tudo
isso em constante exigéncia de uma paz baseada na justiga. Vérias vezes recebeu ameagas de morte. O
assassinato de seis sacerdotes em scu pais, El Salvador, nos anos anteriores era um aviso”. GUTIERREZ,
op. cit,, p. 46.

38 ALDUNATE, op. cit.,. p. 67-73.

' A Igreja Catélica chilena, embora ocupasse este papel de deniincia dos abusos, manteve seu apoio ao
regime. Idem.
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ja nesta época surgem na Igreja as primeiras denﬁnqias contra o regime, ainda que de forma
isolada, como foi o caso de Dom Helder Cimara.®® A partir de 1967, a Igreja comega a
fazer denuncias de forma mais contumaz e robusta ao regime militar, destacando-se o
“Secretariado Regional do Nordeste da ACO”, que elaborou o “Documento Nordeste™
sobre o tema “Desenvolvimento sem Justiga”, ** o qual reunia uma série de dentincias.

A partir de 1968 a CNBB passa a condenar o desrespeito aos Direitos
Humanos no Brasil, sendo que, em 1970, no documento final de sua XI Assembléia Geral,
consta o expresso repudio aos métodos repressivos utilizados pelo regime militar,
reforgando a necessidade de respeito aos Direitos Humanos. Cabe ainda destacar a
iniciativa de Dom Paulo Evaristo Ams em coordenar o projeto “Brasil nunca mais”, no qual
sio relatados alguns dos equivocos cometidos pelo regime militar no Brasil **” Desta forma,
observa-se o -papel fundamental que a Igreja Catolica desempenhou na reconquista dos
direitos civis e politicos, sendo nitida a influéncia da Teologia da Libertagdo em muitos dos
religiosos que se propuseram a defender os Direitos Humanos.

Na América Central muitos foram os movimentos de defesa dos Direitos
Humanos que surgiram a partir ou com o apoio da Igreja Catdlica, em paises como El
Salvador, Guatemala, Costa Rica, Republica Dominicana, Haiti e Honduras. As entidades
tinham por fundamento a “defesa da vida”, sendo que muitos de seus integrantes correram

risco de perdé-la.>®®

A morte de quatro religiosas norte-americanas em El Salvador no ano
1982, por forgas do regime apoiado pelos Estados Unidos, acaba gerando um
fortalecimento na regido dos organismos de fundamento cristio que defendiam os Direitos
Humanos.*® Novamente se vé presente a contribuigdo da Igreja Catodlica, influenciada pela
Teologia da Libertagdo, no sentido de denunciar e tomar um posicionamento contrario aos
regimes autoritarios que desrespeitavam os Direitos Humanos.

Tendo por fundamento a Teologia da Libertagdo, alguns setores da Igreja

Catolica na América Latina reagiram aos diversos regimes autoritarios que foram

8 ALDUNATE, op. cit., p. 76-77.
% 1d., ibid., p. 77.
7 1d., ibid., p. 79.
*%1d., ibid., 83-4.
*®1d., ibid., p. 85.
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instalando-se a partir de 1960, na tentativa de reconquistar as liberdades minimas, ou seja,
os direitos civis e politicos que haviam sido suprimidos.

Ainda que evidente a unicidade dos Direitos Humanos, sejam»elés de que
geragdes forem, é necessario ter presente que a negagdo dos direitos civis e politicos
_ atestam aspectos particularizados de autoritarismo, pois correspondem as negagdes da vida,
da integridade fisica, da seguranga individual, da privacidade, da liberdade de expressao,
entre outros direitos. Mesmo que se garantam condigdes sociais, econdmicas, ambientais,
culturais e tecnoldgicas favoraveis & determinada sociedade, pode-se constatar o
desrespeito aos direitos civis e politicos. Muitas vezes subjacente 4 garantia de alguns dos
Direitos Humanos esta a negagdo de outros.

A Teologia da Libertagdo, em sua fase inicial, ao identificar-se com as
cotrentes marxistas e socialistas, foi um movimento forjado na luta pela conquista dos
direitos sociais e econdmicos da populagido latino-americana, tanto que sua opgdo foi pelo
pobre “socioeconémico”. Todavia, ante a imposi¢io de regimes autoritarios que solaparam
até mesmo os direitos individuais, viu-se obrigada a atuar primeiro em seu retorno, ainda
que mantivesse uma postura de dentincia as péssimas condigdes socioecondmicas do paises
latino-americanos. |

Com o acréscimo de novos Direitos Humanos diante da nova realidade
mundial, os tedlogos da libertagdo viram-se obrigados a um repensar, pois ja se falam em
direitos que vdo além da classica divisdo entre direitos individuais (civis e politicos) e
sociais (socioecondmicos e culturais), surgindo direitos relacionados a preservagdo do meio
ambiente, com a produgdo de vida em laboratério e com os avangos tecnoldgicos da
cibemética.

Estariam entido garantidos e efetivados os Direitos de Primeira Geragéo,
podendo-se passar 4 etapa seguinte? Obviamente que ndo. A idéia de dinamicidade dos
Direitos Humanos que se quer transmitir com a classificagio em geragdes ndo pode ser
confundida com a idéia de conquista por etapas. Tome-se como exemplo o Direito a Vida.
Enquanto se busca a conquista do direito de vida de uma pessoa (individual), deve-se lutar
também belo direito de melhores condigdes de vida de um grupo de pessoas (social), bem

como pelo direito de vida de todas os seres do planeta (ambiental), ao mesmo tempo em
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que se discute quando comega a vida (bioética) ou qual a contribuigio dos avangos da
cibernética no prolongamento da vida das pessoas.'

Dentro desta perspectiva é que se pode conceber 2 divisdo metodologica
dos Direitos Humanos em geragdes, a partir da qual se admita o acréscimo de novos
direitos € a complementaridade entre eles. Analisados os Direitos Humanos de Primeira
Geragio e feitas algumas ponderagdes sobre a divisdo metodologica utilizada, passar-se-a a

analise dos Direitos Humanos de Segunda Geragéo.

3.4— A Teologia da Libertagio e os Direitos Humanos de Segunda Geracao

No livro “Direitos Humanos, Direitos dos Pobres”, ao tratar-se do direito
a vida (Primeira Geragdo) e do direito aos meios de vida (Segunda Geragdo), os autores
demonstram a relagdo entre os Direitos Humanos de Primeira e Segunda Geragdes, ao

afirmarem que:

.. 0 pobre é o que ndo vive plenamente. E, por definigio, o necessitado, o que esta
afetado por caréncias vitais. Mas os pobres — os mithdes de pobres que enchem nosso
confinente — sabem que t€m direito de viver. Clamam pela vida. Néo clamam como
poderia fazer um animal necessitado ou maltratado, que brame sua dor. Clamam
reclamando um direito, articulando uma exigéncia. Mais do que a dor fisica, ¢ o atropelo
de uma dignidade que lhes doi: a dignidade de ser o que sdo: pessoas humanas ou, como
diriamos mais juridicamente, sujeitos de direitos.>”

A garantia de Direitos Individuais ndo € suficiente para que as pessoas
isoladamente conquistem direitos coletivos. Tampouco a conquista dos direitos coletivos
corresponde a efetivagdo dos Direitos Individuais. Na realidade os direitos individuais e
coletivos sio complementares, uns reforgando os outros. Desta forma, o direito a vida
torna-se “indivisivelmente individual e social”, havendo mesmo uma harmonia entre os
aspectos individuais e coletivos do mesmo direito, pois “nenhum individuo é puramente

individuo e nenhum membro da sociedade deixa de ser individuo™. "

3% ALDUNATE, op. cit., p. 108-109.
¥11d., ibid., p. 116-117.
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Os direitos civis e politicos sdo fundamentais, mas sua conquista € algo
que deve dar-se continuamente, representando um impulsolpara a concretizagdo dos direitos
socioeconémicos e culturais, que s8o os Direitos de Segundﬁ Geragio. O surgimento desses
direitos deu-se no século XX, a partir dos movimentos dos trabalhadores e dos sindicalistas.
Correspondem ao acesso aos meios de vida, relacionados aos direitos sociais, econdomicos
e culturais de educagdo, previdéncia, trabalho, entre outros.

Para que o homem possa sentir-se livre, é imprescindivel que ele alcance
“algumas condigdes materiais dentro da sociedade em que vive, 0 que comresponde a
igualdade no gozo de bens materiais, sociais € culturais.**

A igualdade social ainda permanece distante da maior parte das
sociedades, ocorrendo um verdadeiro “apartheid social na Ameérica Latina”,** no qual
pobres e ricos: vivem realidades bem diferentes. Os mais afortunados procuram retirar-se
das regides centrais das grandes cidades em busca de locais onde possam desfrutar de
seguranga e tranqiilidade, deixando os locais de maior concentragdo urbana e todos seus
perigos para aqueles que precisam viver ali. Mesmo que os textos legais condenem a
discriminag8o, na pratica sabe-se quem pode ou ndo “entrar no shopping center, no hotel,
no restaurante, no clube privado, em tal praia e assim por diante”. Nesse éxodo das classes
mais abastadas para longe dos locais de maior concentragio urbana, nio somente os pobres,
mas também a classe média baixa ja esta sentindo os efeitos do “inferno” que estio
tornando-se as regides mais populosas das grandes cidades.*™

A migragdo para os centros urbanos provocou um crescimento
desordenado das cidades, tomando cada vez mais visivel a pobreza. Mesmo a
democratizagdo dos anos oitenta ndo produziu redugbes consideraveis nos niveis de
pobreza, sendo pouco confiavel afirmar que temos hoje mais ou menos igualdade social que
no inicio do século XX, e isso acontece porque “os pobres ndo constituem uma forga social
e politica articulada”. A opgéo pelos pobres feita pela Teologia da Libertagio ndo se da por
eles serem os vencedores, mas sim porque sdo justamente os perdedores, aqueles que mais

precisam de ajuda.’®® Hubert Lepargneur, ao tratar da postura da Igreja Catélica diante da

¥ GONI, op. cit., p. 45.

*3 COMBLIN, op. cit.,, p. 122-124.
¥ 1d., ibid., p. 125.

¥ 1d., ibid., p. 151-152.
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exclusdo social, explica que ela “desperdigou mais tempo e esforgos em defender os
direitos de propriedade dos ricos do que em promover a seguranga social dos pobres e
proletarios, pelo menos até o Vaticano II”,**® momento que se identifica com o que
Leonardo Boff chama de “fase de enamoramento™ da Teologia da Libertagio.*”’

A desigualdade social se da pela ndo realizagdo da igualdade econdmica,
que representa hoje um dos maiores obstaculos a efetivagdo dos Direitos Humanos nos -
paises pobres. Ndo se trata é claro de imaginar uma sociedade onde todos seriam
'simetricamente iguais no aspecto econdmico, mas sim a possibilidade de que todas as
pessoas possam alcangar as condigdes econdmicas minimas para uma vida digna.

Como alcangar entfio este equilibrio? O socialismo de modelo Soviético,
ao fundar-se na propriedade estatal dos meios de produgdo, acabou criando dificuldades em
gerar riquezas,-ocasionando uma igualdade que se deu muito mais no nivel de pobreza do
que na satisfagio das necessidades minimas da populagdo.

O capitalismo em seus atuais parimetros conseguiu gerar riqueza,
contudo sem que houvesse sua distribuigdo, ao contrario acirrou ainda mais as diferengas
entre os pobres e 0s ricos.

Fica distante a igualdade econdmica proclamada pela Declaragio
5,398

Universal dos Direitos do Homem em seus artigos 1° e 2 pelo Pacto Internacional sobre

0 399

Direitos Econdmicos, Sociais ¢ Culturais em seu artigo 3°,” assim como pelo artigo 3° do

Protocolo Adicional 3 Convengio Americana sobre Direitos Humanos em Matéria de

3% LEPARGNEUR, Hubert. A Igreja e o reconhecimento dos direitos humanos na histéria. Sio Paulo:
Cortez € Moraes, 1977. p. 76.

7 BOFF, A teologia da libertago: balanco e perspectivas. op. cit., p.9.

3% «Artigo I — Todos os homens nascem livres ¢ iguais em dignidade e direitos. Sao dotados de razio e
consciéncia € devem agir uns com os outros com espirito de fraternidade. (...)
Artigo XXV - 1 — Todo Homem tem direito a um padrio de vida capaz de assegurar, a si ¢ 4 sua familia,
saide e bem-estar, inclusive alimentagiio, vestuario, habitacdo, cuidados médicos e os servigos sociais
indispensaveis, e direito & seguranga em caso de desemprego, doenga, invalidez, viuvez, velhice ou outros
casos de perda dos meios de subsisténcia em circunstincias fora de seu controle” DECLARACAO
UNIVERSAL DOS DIREITOS DO HOMEM. Instrumentos Internacionais de Direitos Humanos
Disponivel em www.onu.org. Acesso em 29/11/01.

3% «Art. 3° - Os Estados-Partes do presente Pacto comprometem-se a assegurar a homens e mulheres
igualdade no gozo de todos os direitos econdmicos, sociais e culturais enumerados no Presente Pacto.”
PACTO INTENACIONAL SOBRE DIREITOS ECONOMICOS, SOCIAIS E CULTURAIS.
Organizaciio das Nac¢des Unidas. Disponivel em www.onu.org. Acesso em 29/11/01.
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Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, “Protocolo de San Salvador” aprovado em 17 de
Novembro de 1988.*”

E dificil definir um modelo econb6mico, embora sieja obvio que a
economia ocidental capitalista influencia toda a configuragdo da economia mundial. O
ocidente ndo possui uma “teoria para entender o que esta acontecendo”, uma vez que néo €
possivel optar por uma “alternativa clara e consciente”; governos e economistas da América
Latina “vdo tateando”, sendo dificil mensurar o que poderia ser uma libertagdo econémica,
~capaz de prover a igualdade econdmica idealizada pelas declaragdes, convengdes e
pactos.*”’

Os novos rumos™> tomados pelos tedlogos da libertagdo apontam para
uma moderagio na defesa do socialismo, ainda que continue presente a dentincia ao modelo
neoliberal do capitalismo atual. Leonardo Boff esclarece que ndo se trata da vitdria do
capitalismo, da ideologia liberal ¢ do mercado total, embora esta seja a aparéncia na
atualidade. Na realidade tratou-se muito mais de uma vitoria dos paises do leste europeu
que desejavam verem-se livres da opressdo trazida pela “experiéncia leninista e pela‘
perversidade stalinista”, a qual excluia o cidaddo de ser participe da historia e de “ser
sujeito livre na coristrug;ﬁo do destino pessoal e coletivo™.*”

O religioso afirma ainda que n3o se esta diante do triunfo final do
capitalismo e de seu Mercado, uma vez que dentro daquele “ndo ha salvagdo para os
pobres”, pois ndo se trata de uma utopia, mas sim de um castigo, uma vez que quem
desfruta do modelo capitalista € apenas uma pequena parcela da populagio mundial.***

A Teologia da Libertagdo ndo abandona o socialismo, como algo que
esteja totalmente sﬁperado, mas antes procura reformula-lo. Os mesmos problemas que
fizeram surgir as idéias socialistas no século XIX continuam presentes, ou seja, a exclusdo
social de boa parcela da sociedade, principalmente nos paises pobres, que ndo conseguem

atingir graus razoaveis de desenvolvimento. Q “direito a vida e aos meios de vida” ndo sdo

% Art. 3° - Obrigagiio de nio discriminagio — Os Estados-Partes no presente protocolo se comprometem a
garantir o exercicio dos direitos que nele se enunciam, sem discriminagio alguma por motivos de raga,
cor, sexo, idioma, religifio, opinides politicas, ou de qualquer outra indole, origem nacional ou social,
posigio econdmica ou nascimento ou qualquer outra condigdo social’. PROTOCOLO DE SAN
SALVADOR. Organizacio das Nagées Unidas. Disponivel em www.onu.org. Acesso em 29/11/01.

“! COMBLIN, op. cit., p. 181-182.

“Z Ver itens 1.2 ¢ 3.2 deste estudo.

“® BOFF, Ecologia, mundializagio e espiritualidade. op. cit., p. 96-97.

% 1d., ibid., p. 97.
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garantibdos pelo sistema capitalista, surgindo entdo a possibilidade de retornar ao “sonho -
socialista” fundado em idéias “nobres e humanitarias”. Este socialismo, segundo Leonardo
Boff, ainda persiste e é capaz de fazer frente a atual ordem capitalista.*”’

Tradicionalmente a populagdo latino-americana ndo apresenta muita
resisténciai ou oposi¢do a determinados modelos, o que facilita a imposigdo do atual modelo
capitalista de cunho neoliberal, tornando a “economia de mercado inevitavel”, a qual esta
vigorando em quase todos os paises da regido. A ideologia neoliberal “idolatra o dinheiro”
_ que € exatamente o “extremo oposto da mensagem cristd”.** A proposta da Teologia da
Libertagio caminha justamente no sentido do fortalecimento da reflexdo e oposigdo por
parte da grande massa de excluidos na América Latina em relagdo aos diversos modelos
que the sdo impostos. Antes de passar ao estudo desta tematica é necessario fazer algumas
consideragdes-sobre os direitos culturais.

O papel da Teologia da Libertagio na América Latina em relagdo aos
direitos culturais pode ser observado com mais énfase nas Teologias da Libertagio Negra e
Indigena,*”” que objetivam a afirmagdo cultural do negro e do indio, ndo pela busca dos
padrdes culturais estabelecidos pelo branco, mas sim pela revalorizagdo das suas origens
culturais. Garantir direitos culturais passa justamente pelo respeito ao outro e suas
particularidades culturais. “Reconhecer, promover e defender as diferengas” é preservar
aquilo que o individuo e as diversas culturas tém de mais valioso, possibilitando que as
diferengas nio se transformem em “desigualdades e discriminagdes” *® Como indica
Leonardo Boff o capitalismo tende a ressaltar as diferengas transformando-as em
desigualdades, ja o socialismo tende a acabar com as diferengas, o que conduz ao fim da
criatividade.*®

A cultura ocidental esta impregnada pela modemidade, podendo-se
entender que “a modernidade ndo é outra coisa sendo a cultura ocidental”. A modernidade
iniciou no século XVI, com acontecimentos como o processo de Galileu, o qual
demonstrou o grau de “inculturagio” da Igreja Catdlica na cultura pré-moderna ou

medieval, sendo dificil muitas vezes distinguir o que era “cristdo e o que era da cultura

“® 1d., ibid., p. 100-101.

% COMBLIN, op. cit., p. 205-206.

7" Ver itens 1.3.2 e 1.3..3 desta dissertagdo.

“® BOFF, Ecologia, mundializagio e espiritualidade. op. cit., p- 106-107.
“®1d., ibid., p. 107.
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medieval”. O mais paradoxal deste conflito entre Igreja Catolica e cultura ocidental é que a
primeira ¢ tida como mensageira da segunda, pois “viajou o mundo nas bagagens das
poténcias ocidentais e foi confundida com elas”. 410

Porém o conflito persiste, ainda que ja se fale em pds-modenidade, pois a
Igreja ndo conseguiu libertar-se de sua “aculturagio” medieval, sendo que a cultura
ocidental continua a avangar em todo o mundo, provocando os mais diversos tipos de
conflitos culturais e sendo alvo de muitas criticas. A cultura ocidental é tida como

_opressora, principalmente nos paises do sul, todavia, isto nio significa que as criticas pré-
modernas da Igreja estavam certas. Surge entéo a questio de como articular uma libertagdo
da cultura.*"

José Comblin faz um discemimento entre o fundamento da cultura
medieval, que-era de ordem contemplativa, onde cada ser humano ocuparia seu lugar no
cosmos, ¢ os fundamentos da cultura moderna que se basearam na “prioridade do
econdmico”, uma vez que seu principal enfoque deu-se na “agio transformadora do mundo
material”.*'? Esta opgdo pela economia acabou tornando a cultura mais um dos tantos bens
de consumo, que pode ser alterado conforme as exigéncias do Mercado. O exemplo disto
estd nas ruas, onde se vé muitos aspectos da cultura de massa dos Estados Unidos,
transformando a cultura local em folclore.*"® Acaba ocorrendo entio a exclusio cultural e o
conseqiiente desrespeito aos direitos culturais, e justamente por esta deficiéncia da cultura
moderna é que se abre um importante espago para as religides, o qual esta em “dar uma
ética as novas geragGes, consolar as vitimas do progresso, recolher os derrotados do
mercado e oferecer uma compreensio moral aos. que nio puderam ter acesso ao

mercado”.**

1 COMBLIN, op. cit., p. 249.

M 1d., ibid., p. 251.

‘2 [dem.

41 José Comblin, ao tratar da folclorizagiio das outras culturas, assevera: “Para todos os que entram na nova
cultura, a cultura tradicional torna-se um objeto exterior. Torna-se incompreensivel, perde todo atrativo.
Numa primeira fase, os convertidos da nova cultura rejeitam o seu passado com um sentimento de
libertagdo. A entrada na nova cultura da-lhes a impressio de tornd-los mais livres — ¢ mais eles mesmos.
Sentem a antiga cultura como constrangimento € ndo percebem o que hé de constrangimento na nova
cultura. Numa segunda fase, voltamn para cultura antiga com curiosidade. Pois todas as outras culturas sdo,
doravante, objetos de curiosidade, objetos de observagio e, eventualmente, de estudo. COMBLIN, op. cit.,
p. 262 € 267.

M1d., ibid., p. 300.
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Dentro deste contexto é que se pode verificar a contribuigdo da Teologia
da Libertagdo na luta pela efetivagio dos Direitos Humanos na América Latina, pois
procura dar énfase ao esgotamento da modernidade racionalista, sem a necessidade de usar
os argumentos da teologia tradicional, apegada aos dogmas advindos da aculturagdo
medieval. A renovagdo teologica passa entdo por uma flexibilizagdo da estrutura da Igreja,
que deve ser mais habil na resolugdo dos graves problemas sociais pelos quais passam os
menos favorecidos economicamente. Esta foi a proposta do Vaticano II e da Teologia da
_Libertagdo. Era preciso entdo criar mecanismos e utilizar os ja existentes para concretizar
esta nova forma de pensar o cristianismo.

As comunidades eclesiais de base, os circulos biblicos, as pastorais, entre
outros, foram algumas das formas encontradas pelos tedlogos da libertagio para
conscientizar os pobres, cristios ou nio, de seus direitos e da possibilidade de efetiva-los.
No caso dos Direitos Humanos de Segunda Geragao, que exigem um grau de organizagio e
mobilizagdo da sociedade civil onde deve preponderér o interesse coletivo, cabe ressaltar o
papel que as comunidades eclesiais de base podem alcangar na garantia destes direitos.

Frei Betto ao comentar o método das CEBs esclarece que:

As comunidades eclesiais de base se orientam pelo método ver-julgar-agir. Reunidos
num barraco de vila, na casa modesta de um lavrador ou no salio paroquial, os
participantes fazem suas oragdes e cinticos e, em seguida, colocam seus problemas e
dificuldades. Em geral, sio problemas domésticos (uma filha doente, um vizinho
desalojado de seu terreno, o mutirdo para erguer o barraco destrunido pela chuva) e
profissionais (a obrigacio de fazer horas extra pa fiabrica, a organizagio do sindicato
rural, o desemprego).’”

O método de agdo revelaa preocupa§ﬁo com melhores condigdes de vida,
relacionadas a questdes como moradia, saide e emprego. O “ver” corresponde a
compreensdo da situagdo das pessoas oprimidas, o “julgar” refere-se a necessidade de
entender essa situagdo em face dos evangelhos, e o “agir” diz respeito & busca de
alternativas de ag@o para alcangar os meios de vida necessarios a uma vida digna. Esta
organizagdo dos pobres e a possibilidade de discutir e resolver alguns de seus problemas, é
um passo importante no fortalecimento dos Direitos Humanos, pois emancipa o individuo,

que se sente parte de uma comunidade fraterna, a partir da qual ele também é agente de sua

‘5 BETTO, op. cit., p. 29.
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inclusio dentro da sociedade. Ndo ha uma solugdo milagrosa, um modelo pronto, mas sim
um debate e uma reflexido sobre os problemas que envolvem determinadas pessoas, para em
seguida encaminhar possiveis solugdes. |

Seja nas CEBs, nos circulos biblicos ou nas pastorais, mantém-se o
compromisso dos tedlogos da libertagio com o “abandonado da sociedade”, tendo por
sustentaculo a “inspiragdo evangélica”, ainda que com algumas mudangas na mediagdo
socioanalitica que deixa de ser exclusivamente de inspiragdo marxista, embora mantenha

este referencial *'®

De acordo com Leonardo Boff, o principal papel social das igrejas cristds
e das religides em geral na atualidade esta em “ndo permitir que fiquemos surdos ao clamor
dos oprimidos; fazer com que este clamor seja levado a todos os foros mundiais; conseguir

que esse clamor encontre caixas de ressondncia para que possa ser atendido com

;.. 417
eficacia”.

O operador juridico disposto a optar por uma interpretagdo dos Direitos
Humanos harmonizada com a cambiante realidade social e em conformidade com um
pensamento juridico critico”® pode encontrar na Teologia da Libertagio um importante
referencial, pois estara trabalhando em uma grande proximidade com as reais condigdes das
pessoas menos favorecidas social, econdmica e culturalmente. A conquista dos Direitos
Humanos de Segunda Geragdo exige, como se observou, uma modificagio na Teoria dos
Direitos Humanos, ou seja, na forma como sdo concebidos.

O caminho comega pelo operador do Direito, pois se este tem um papel
fundamental na efetivagdo dos direitos civis e politicos, maior sera sua importincia na
manutengdo destes e na conquista dos direitos sociais, econdmicos e culturais. Aquele que
opera o Direito, seja ele juiz, legislador, administrador ou particular, muitas vezes apegado
a um formalismo completamente desconectado da realidade que o cerca, ou até mesmo
descompromissado com esta realidade, faz do Direito um obstaculo 4 justiga social.

Este compromisso com a realidade social, econdmica e cultural das
pessoas, exige € claro, um desprendimento, uma mudanga de atitude, com os quais nio

estamos acostumados a conviver no mundo do Direito, onde prepondera muitas vezes a

I BOFF, A teologia da libertagio: balango ¢ perspectivas. op. cit., p. 100-101.
“ BOFF, Ecologia, mundializagiio e espiritualidade. op. cit., p. 107-108.
“*f WOLKMER, Introdugiio a0 pensamento juridico critico. op. cit.
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vaidade de ter e obter unicamente o conhecimento técnico, sem que se problematize sequer
uma virgula. Leonardo Boff procura dar uma dimensdo daquilo que entende ser o
compromisso da Teologia da Libertagdo com a concretizagio de uma sociedade mais justé.,
e talvez este comprometimento possa servir de base para que o operadof juridico

redimensione sua forma de pensar e aplicar o Direito, diz o religioso:

A teologia da libertagio, dentro da qual me inscrevo, procura dar a sua contribuigdo.
Assume solidariamente o lugar do pobre, denuncia com os pobres a perversidade da
pobreza. Associa-se s lutas dos pobres contra a pobreza, ndo em diregdo a iqueza que
também ¢ iniqua, mas em direg#o  justia. O sonho ndo reside nem em uma sociedade
pobre, nem em uma sociedade rica, mas numa sociedade fraterna, justa, solidaria,
democritica e sensivel ao mistério que atravessa a existéncia humana e a totalidade da
criagio. Esse sonho pode ganhar um pouco de realidade. Se “o sonhamos sozinhos, sera
ilusdo; se o sonhamos juntos” — como diz uma cangéio das comunidades de base — “é

sinal de solugiio; entdo, companheiros, vamos sonhar juntos, sonhar ligeiro, sonhar em
mutirdo”.*"”

A analise destes Ultimos paragrafos em relagdo a uma nova Teoria dos
Direitos Humanos serve nio somente para os Direitos de Primeira ou Segunda Geragdes,
mas também para os de Terceira Geragdo e para as novas geragdes de direitos que vdo
surgindo, cuja dimensdo ultrapassa o individuo, os grupos, as comunidades, chegando a

totalidade dos seres que habitam a Terra.

3.5- Teologia da Libertagio e os Direitos Humanos de Terceira Geragiio

A partir da segunda metade do século XX surgem os Direitos Humanos

de Terceira Geragdo”, cuja titularidade ndo pertence mais ao individuo, mas sim a

conjuntos de pessoas, como as nagdes, 0s grupos étnicos, e até mesmo toda a humanidade.

Como exemplos temos o direito 3 igualdade entre os Estados, o repidio ao terrorismo € ao

racismo, o direito de autodeterminagio dos povos, o direito ao meio ambiente preservado,
entre outros. |

- Alguns autores entendem que os Direitos Humanos de Terceira Geragio

correspondem aos novos direitos, ndo fazendo mengéo aos de Quarta e Quinta Gerages.

49 BOFF. Ecologia, mundializagfio ¢ espiritualidade. op. cit., p. 108.
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Baigorri Goiii sustenta que, se a titularidade dos Direitos Humanos de Primeira Geragdo era
do homem como individuo e os de Segunda Geragdo, do homem em grupos, as condigdes
atuais exigem que a titularidade dos novos Direitos (Terceira Geragdo), corresponda
“solidaria e universalmente” a todos os homens.*” José Alcebiades Oliveira Junior, ao
fazer referéncia a obra “A Era dos Direitos de Norberto Bobbio”, cita os direitos de Quarta
e Quinta Geragdes, sendo que os primeiros correéponderiam aos direitos relacionados a
“manipulagdo gehética, a biotecnologia e bioengeharia”, tratando de questdes sobrea “vida

e a morte, e que requerem uma discussdo ética prévia”; ja os segundos ‘seriam os
provenientes da “chamada realidade virtual”, identificando-se com o “desenvolvimento da
cibemética na atualidade”, resultando na quebra das fronteiras, estabelecendo, assim,
“conflitos entre paises com realidades distintas, via interner”.**

A opg¢do adotada neste estudo foi a de abordar os Direitos Humanos de
Terceira Geragdo em um capitulo e as Novas Geragdes de Direitos, que corresponderiam
aos de Quarta e Quinta Geragdes, em outro. Isto ndo significa que os Direitos de Primeira,
Segunda e Terceira Geragdes sejam imutiveis, nio se podendo acrescenta-los novos
direitos, apenas se quer ressaltar algumas diferengas entre as categorias, bem como a
dinamicidade dos Direitos Humanos. '

Comegar-se-a pela questdo ecologica, que ndo deve ser entendida
unicamente no sentido de ecologia natural, mas também e fundamentalmente em seus
aspectos sociais e culturais, pois todas as coisas estdo ligadas em uma “teia de relagdes”. A
Ecologia ndo é um privilégio e uma preocupagdo exclusiva das organizagdes de protegdo ao
meio ambiente, sejam elas ONGs ou partidos politicos, mas sim de todas as pessoas que
habitam o planeta, pois envolve questdes relacionadas ndo apenas com o homem, mas com
todos os seres.*?

As mais atingidas pela nio preservagio do meio ambiente sio as
populagdes pobres, que em sua grande maioria sio obrigadas a viver nos grandes centros,
principalmente naqueles onde a degradagdo ambiental ¢ mais acentuada, seja pela poluigdo
acustica, atmosférica, do solo, fluvial ou visual. O posicionamento da Teologia da

Libertagdo em ralagdo a questio ecologica di-se justamente a partir destes menos

% GONI, op. cit., p. 46.
2 OLIVEIRA JUNIOR, op. cit., 86.
‘Z BOFF. Ecologia, mundializagio e espiritualidade. op. cit., p 15.
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favorecidos que precisam aprender a lutar por melhores condigdes de vida, incluindo as
relacionadas a ecologia.

Leonardo Boff procura demonstrar como se deve articular esta inter-
relagdo entre todos os seres, definindo a ecologia como a “ciéncia e a arte das relagdes e
dos seres relacionados”, sendo que a partir deste conceito € possivel verificar um conteudo
teologico na ecologia. E isto se daria justamente pela necessidade de salvagdo dos atuais e
futuros seres que habitam e habitario a Terra. Essa salvagiio passa nio apenas pela

“consciéncia de preservar a natureza, mas também pela preservagdo de relagdes que tomem
possivel a convivéncia harménica entre todos 0s seres.*?

Desta forma o discurso ecoldgico pode ser tomado como uma mudanga
de atitude que passa pela forma de relagdo estabelecida entre homens, que podem ser os
agentes de destrui¢@o ou preservagdo ecologica. As religides ou o discurso religioso, desde
que ndo procurem impor-se como unica verdade existente, podem ocupar um papel de
muita importincia na questio ecologica. A disposigio em dialogar entre leigos e religiosos,
procurando achar os propdsitos comuns, para a partir dai andar lado a lado, de forma
fraterna, torma possivel a reunido de esforgos, pois como bem acentua Leonardo Boff

“desta vez ndo havera arca de Noé que salve alguns e deixe perder os outros. Ou todos nos
» 424

salvamos ou todos corremos o risco de nos perdermos
Por envolver todos aqueles que habitam o planeta, a questio ecoldgica
tem como fundamento a solidariedade, ndo sendo suficiente conhecimentos técnicos e
cientificos para que se possa articular uma adequada preservagio do meio ambiente. Assim,
a questdo ecoldgica é também uma questdo ética,*” na qual devem ser discutidos uma
gama de valores, confrontando-os com os dados cientificos relacionados a situagdo
ambiental. Observa-se muitas vezes a imposigido de uma legislagdo rigorosa em relagio a
preservaqio do meio ambiente, sem que em contrapartida as pessoas tenham um minimo de
acesso a informagio sobre o que é e porque € necessario preservar o meio ambiente.
Aqueles que por necessidade constroem suas moradias em local de

preservagdo ambiental e tem sua casa destruida pelo Estado, com certeza terdo muita

‘B 1d., ibid., p. 19.

“21d., Ibid., p 19.

“® Ao tratar do que entende por ética, Leonardo Boff pontua: “O decisivo na ética nio é o que quercmos que
seja ou o que conseguimos impor pelo poder (por ai se criam as vérias morais), mas o que a realidade
mesmo diz e exige de cada um que se coloca em sua escuta ¢ em sintonia para com ela”. Id., ibid., p. 34.
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dificuldade em entender o que é ecologia. Para eles sera apenas mais uma das tantas formas
de exclusdo a que estdo acostumados a ser submetidos. Esta questdo nos faz refletir mais
uma vez sobre a unicidade dos Direitos Humanos, pois esta pessoa que ndo tinha as
minimas condigdes socioecondmicas sera privada de mais uma delas, sem que o efeito da
preservagdo ecoldgica se equipare ao flagelo de ndo ter onde morar. As atividades de
fiscalizagdo sio fundamentais pois é através delas que ¢ possivel interromper € evitar
" atividades de degradagdo do meio ambiente, contudo a execugdo de certas medidas requer
‘uma analise ponderada sobre quais direitos devem preponderar. Desta forma é possivel
falar em uma ecologia que v além do aspecto natural, chegando ao &mbito socioecondmico
e cultural. E a idéia de que os Direitos Humanos devem ser realizados em sua integralidade,
ndo por etapas.

Nio seria de muita valia ter uma grande e bela area de preservagio
ambiental, muito bem fiscalizada, com homens bem treinados e equipados com veiculos
aéreos, terrestres e aquaticos, se proximo a ela tivéssemos uma favela onde as pessoas
passam fome. A solugdo com certeza ndo seria acabar com a reserva, mas sim procurar um
equilibrio maior entre os investimentos sociais e de preservagio do meio ambiente.
Somente o desenvolvimento socioecondmico, cultural e individual das pessoas que habitam
a favela é que lhes permitira ter consciéncia da necessidade de preservar o meio ambiente.

Nas reunides das comunidades eclesiais de base ou nos circulos biblicos €
possivel trabalhar com a questio ecoldgica, pois muitas iniciativas de preservagdo ndo
dependem de grandes investimentos, mas de atitudes simples, que demandam apenas certo
grau de organizagdo. Porém, elas ndo sdo suficientes, é preciso que o Estado e 0 Mercado
estabelegam algumas medidas. Esperar que estes tomem todas as providéncias necessarias a
preservac;?lo do meio ambiente é uma falacia, pois seus interesses muitas vezes inclinam-se
mais para a preservagio do poder e do capital. A sociedade civil organizada pode fazer
frente a0 Mercado e ao Estado no sentido de alcangar uma participagdo maior nas decisdes
politicas e juridicas relacionadas ao meio ambiente.

Leonardo Boff propde uma “ecologia social” por meio da qual se buscaria
redefinir ;)' atual modelo de desenvolvimento que tem como figura central a economia, para
a qual a natureza e o homem siio instrumentos para alcangar-se determinadas metas de

produgdo. A reversdo deste processo/com a criagdo de um novo paradigma seria possivel
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através de uma “ecologia social” que estudasse os “sistemas sociais em interagdo com 0s
ecossistemas”, pois € necessario indagar se a “forma como se organiza uma sociedade
integra e protege a natureza ou a fere e até destr6i”.

Dentro desta proposta de uma ecologié que anda ao lado da justiga
social, é que a Teologia da Libertagdo insere-se como instincia mediadora entre os menos
favorecidos da sociedade e a conquista de melhores condigdes de vida, dentro da qual esta
inclusa a preservagdo do meio ambiente. A contribuigio da Teologia da Libertagdo na

, formaq,ﬁo de uma Teoria dos Direitos Humanos a partir da realidade latino-americana esta
no fato de ter presente que ndo se trata de preservar o meio ambiente em uma sociedade
socio, econdmica e culturalmente desenvolvida, ao contrario, estara diante de uma realidade
na qual pessoas sofrem com a fome, lutando pela preservagdo de sua propria vida. >Ainda
que isto possa representar uma dificuldade a mais na preservagio do meio ambiente, a
Teologia da Libertagdo opta pela defesa dos mais ameagados, a comegar pelo homem
pobre, “pelas culturas em extingdo, como a dos kaiapd, dos yanomami e outros, 0 mico-
ledo-dourado, o uirapuru, o urso panda”."27 i

Em uma “democracia ecologico-social”, devem ser incluidos todos os
seres da natureza, de forma que o homem passe a ter respeito para com “toda a criagdo” que
val do “grande ao infinitesimal”, o que revela uma complexidade dificil de mensurar,
exigindo um esforgo daqueles que se propdem a alcangar esta forma de democracia.*?®

Outra questdo que diz respeito a todos 0s povos que habitam o planeta é a
igualdade entre os Estados e seu direito de autodetermina(gio. Na América Latina, assim
como em boa parte do mundo, torna-se dificil falar em autodeterminagio ou igualdade entre
os Estados, uma vez que os dominios econdmico e bélico pertencem a alguns paises. Em
um modelo economicista de desenvolvimento, manda quem detém a maior parcela do
capital, que via de regra também é quem detém os mais eficientes meios repressivos, desde

os embargos econdmicos até o bombardeio.

% Leonardo Boff alerta que “a gravidade da crise modema consiste de seu carater estrutural e intrinseco. O
déficit da terra ndo ¢ fortuito ¢ passageiro; resulta de uma maquina de assalto, agressio, pilhagem e
matanca. acelerada da natureza em beneficio da geragio presente. Existe uma violéncia socioeconémica e
politica direta sobre os povos, nagdes e classes; as conseqliéncias sdo relagdes quebradas, fomes, doengas
¢ morte. Isso j4 ¢ um crime ecoldégico contra os seres mais complexos da mnatureza; produz-se
contaminagio da biosfera ¢ degradam-se ecossistemas, o que afeta indiretamente o ser humano, vinculado
a todas essas realidades”. BOFF. Ecologia, mundializagfio e espiritualidade. op. cit, p. 32.

7 1d., Tbid., p. 90.

2 Jdem.
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Esta situagdo orngina-se de alguns motivos. O primeirb refere-se é.
fraqueza dos Estados latino-americanos nos quais ainda ha uma forte dose de clientelismo,
onde as elites fazem do Estado um instrumento de seus interesses particulares, ainda que
formalmente tenha-se um Estado Democratico de Direito.*” As eleigdes ainda sio
compradas, no sentido de que o grande capital intemo e externo é quem mais elege. E o que
José Comblin denomina o “saque ao Estado”, pois alguns politicos ao instalar-se no poder
resolvem suas dificuldades financeiras, tornando-se mais facil o financiamento de obras de

_interesse particular, o desvio de verbas, os favores politicos, entre outras agdes que
demonstram a fragilidade de muitos Estados na América Latina.***

Enquanto os Estados latino-americanos nem alcangaram seu
fortalecimento, o Estado-Nagdo comega a sofrer um declinio. Este é o segundo motivo da

dificuldade em falar-se na igualdade e na autodeterminagdo. Os Estados nacionais estio
sofrendo um processo de enfraquecimento em virtude de ndo conseguirem mais “controlar
dindmicas que extrapolam seus limites territoriais”, pois ainda que sejam “senhores de seu
espago de jurisdigdo”, na realidade tiveram reduzidos seus poderes de decisdo sobre uma
série de questdes, cedendo espago para organismos internacionais como o Banco Mundial,
o Fundo Monetario Internacional e a Organizagio Mundial de Comércio.*" A

A falta de uma sociedade civil organizada e forte na América Latina
também € motivo para que ndo se consiga a desejada autodeterminagio e igualdade entre os
povos. Com o enfraquecimento do Estado nacional e a necessidade de resolver questdes
globais, certas nagdes somente poderdo participar do processo politico internacional, a
partir do momento em que fortalecerem sua sociedade civil. Liszt Vieira ao tratar da “esfera
publica transnacional” observa que esta é uma das “poucas formas de resisténcia aos

desequilibrios gerados pela globalizagdo, pois seus principios éticos apontam para a
9 432

instituigio de direitos a serem universalmente reconhecidos

“® José Comblin comenta que o Estado latino-americano é muito mais uma fachada: “Visto de fora tudo
funciona de acordo com a teoria moderna do Estado: O Estado faz € promulga leis e decretos, faz um
orgamento ¢ um balango, o congresso discute, vota, examina, os tribunais aplicam as leis, a policia prende
os delinqiientes ¢ o direito ¢ aplicado. Na pritica, porém, as leis sdo aplicadas aos pobres, € os ricos pagam
os funciondrios ou telefonam para o ministro; o orgamento néo se aplica ¢ ninguém sabe aonde vai o
dinheiro; os corruptos sio anistiados, os inocentes estfio nas prisdes, enquanto os delingiientes passam por
pessoas honradas; os poderosos niio pagam impostos”. COMBLIN, op. cit., p. 230.

014, ibid., p. 229. '

“! VIEIRA, op. cit., p. 105.

®21d., ibid., p. 112.



136

Este ¢ um dos grandes desafios dos tedlogos da libertagdo quando buscam
influenciar o trabalho realizado pelas comunidades eclesiais de base, pelos circulos
biblicos, pelas pastorais e pelos diversos movimentos sociais de que participam,
constituindo assim novos sujeitos coletivos de direito, capazes de fortalecer a sociedade
civil na busca da autodeterminagio e igualdade entre os povos.

Se por um lado a globalizagdo possibilita 6 aparecimento destes novos
sujeitos coletivos de direito, por outro resulta no fortalecimento dos extremismos laicos ou

~ religiosos. Liszt Vieira ao abordar esta questdo comenta:

A globalizagio provoca, por um lado, movimentos democriticos, pluralistas e
progressistas, que assinalam a possibilidade de alternativas pos-modemas (pos-
militaristas, pos-industriais, pos-capitalistas) e a descoberta de expressdio politica
coletiva. Por outro lado, origina movimentos autoritirios, militaristas e apocalipticos
(religiosos e seculares, de direita e de esquerda), que tentam negar uma modernidade
capitalista globalizada.*”

O terrorismo e o racismo cometidos pelos Estados ou grupos radicais tém
uma raiz comum no extremismo, aqui entendido como fundamento absoluto.e imutavel de
determinada forma de pensamento, leigo ou religioso. Os exemplos recentes sio
abundantes e na realidade estas formas de extremismo estio sempre juntas, servindo muitas
vezes ao interesse econdmico de alguns Estados ou corporagdes internacionais do Mercado,
como € o caso da industria bélica. A politica externa dos Estados Unidos é um nitido caso
de radicalismo estatal, assim como a postura do Fuhdo Monetario Internacional ao impor a
cartilha a ser seguida por muitos paises dele dependentes. Os Direitos Humanos ndo podem
servir como fundamento para estas praticas, pois deixariam de sé-los, para significar
“Direitos de alguns Humanos”, o que contraria frontalmente o proposito da Declaragio
Universal de 1948 e de todos os documentos que lhe sucederam. Ndo se trata de uma
negagdo aos Direitos Humanos, concebendo-os unicamente como um instrumento para
fortalecimento dos paises ricos, mas sim sua reavaliagio diante da atual realidade
globalizada.

) E justamente sob esta perspectiva que a Teologia da Libertagdo procura

tomar seu rumo na atualidade. Ndo nega a existéncia de uma “modernidade capitalista

3 1d.,ibid., p. 114-115.
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globalizada”, e tampouco insiste em um projeto socialista centralizador que ja naufragou.

Leonardo Boff ao tratar deste tema acentua que:

Inegavelmente a desintegragiio do chamado campo socialista, a inauguragio da glasnost
¢ da perestroika ¢ o fim da guerra fria trouxeram uma crise para o projeto de mudanga
da sociedade. Sentimos a crise nos intelectuais de esquerda e perplexidade nos
movimentos de base popular. Ao mesmo tempo, ¢é indisfargivel o jibilo dos agentes da
ordem capitalista. Sentem-se triunfantes, pois dizem, a histéria deu-nos razio. O grande
tema é o mercado. (...) N6s postulamos uma modemidade alternativa e integral que
incorpore o imenso cabedal de ciéncia e de técnica (fruto da modemidade burguesa) com
democracia social, em beneficio de toda a humanidade (o sentido da modemidade
proletiria), numa consciéncia ampliada de um destino comum de toda a humanidade.***

O que a Teologia da Libertagio procura fomentar nos movimentos sociais
ndo diz respeito a luta pelo poder a qualquer custo (para implantar o regime socialista), mas
antes se refere-4 busca por um espago nas decisdes politicas de um mundo globalizado.
Desta forma seria reduzido o espago para os extremismos, pois nio se trabalharia na defesa
de verdades absolutas, sejam elas religiosas ou laicas. Gustavo Gutiérrez salienta que a
Teologia da Libertagdo trata-se de uma reflexio “que nido pode, nem deve ser aplicada
mecanicamente a realidades distintas daquelas em que nasceu”. Ndo pode ser concebida
como uma “receita”; pois ainda que se possa construir uma mensagem universal, isto ndo
significa que todos devam falar o “mesmo 1dioma”, mas sim em conseguir 0 entendimento
“a partir do idioma de cada um”.*** A solidariedade para com os menos favorecidos pode
conduzir “a tentagio de impor-thes categorias alheias a eles”, o que pode tornar impessoal a
relagdo entre o tedlogo da libertagdo e as pessoas que ele quer ajudar. A capacidade de
perceber e evitar estes equivocos € uma “pritica humana e cristi verdadeiramente
libertadora que atinge inclusive quem busca exercé-la em beneficio dos pobres e
explorados”. **®

A Teologia da Libertagdo, ao abordar temas que dizem respeito a toda a
humanidade, como globalizagdo, ecologia, terrorismo e racismo, busca alternativas para
resolver os problemas relacionados com quaisquer tipos de exclusdo. O movimento de
mudanga que comegou no nivel profissional (teélogos de profissdo), estende-se ao nivel

pastoral e também ao popular, ampliando-se a ponto de surgirem as Teologias da

* BOFF. Ecologia, mundiahzagaoeespmtualidade op. cit., p 101-103.
% GUTIERREZ, op. cit., p.37.
% 1d., ibid., p. 29.
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Libertagio Feminista, Indigena e Negra, além de comegar-se a discutir Teologia da
Libertagdo em outras religides.*’
Os pensadores latino-americanos, ai incluidos os juristas, tém o habito de
buscar referenciais fora da realidade que os circunda. Porém, ha vozes que comegam a
ecoar com mais sonoridade no sentido de firmar um compromisso de mudanga que comece
a partir da realidade da América Latina. Dentro deste processo de fortalecimento esta
incluida a Teologia da Libertagdo, como “uma das expressdes da maturidade que a
~ sociedade latino-americana e a Igreja nela presente comegam a alcangar nas ultimas
décadas”.**®
O que se objetiva ndo é a defesa} de dogmas, mas sim a busca de novos

espagos de decisdo politica, fora do Mercado e do Estado.**

Quem pode consegui-los? Os
movimentos sociais si0 uma importante alternativa. Essa é uma das principais
contribuigdes da Teologia da Libertagdo com relagdo aos Direitos Humanos de Terceira
Geragdo, ou seja, a criagdo e apoio aos movimentos sociais que buscam a defesa de
interesses relacionados com todos os seres que habitam o planeta. Assim, parece que a
Teorna dos Direitos Humanos pode ser formulada a partir dos referenciais propostos pela
Teologia da Libertagdo, ndo como teoria exclusiva ou como um dogma, mas como uma
forma diferenciada de conceber estes direitos.

Mas o desafio de mudanga da Teologia da Libertagdo ndo se limita as
categorias até aqui elencadas, existem também os Direitos Humanos denominados Direitos
de Quarta e Quinta Geragdes, relacionados com a produgdo de vida em laboratério e com o

desenvolvimento da cibernética.

3.6 — A Teologia da Libertagio e as Novas Geragoes de Direitos Humanos

Ja se fala em Direitos de Quarta e Quinta Geragdes, os primeirbs relativos

a “manipulagdo genética”, enfrentando questbes éticas sobre a vida e a morte; os Gltimos

“7 BOFF. A teologla da libertagio: balano ¢ perspectivas. op. cit., p.64-74.
“® GUTIERREZ, op. cit., p.26.
% VIEIRA, op. cit., p. 63.
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referentes aos “direitos da realidade virtual”, tratando de questdes relacionadas com os
conflitos decorrentes dos avangos tecnologicos da cibernética.**

A Declaragdo sobre a Utilizagdo do Progresso Cientifico e Tecnolégico
no Interesse da Paz e em Beneficio da Humanidade, proclamada em 10 de novembro de

1975, pela assembléia Geral da ONU, estabelece em seus arts. 1° e 6°

1 - Todos os Estados promoverdo a cooperagdo internacional com o objetivo de garantir
que os resultados do progresso cientifico e tecnoldgico sejam utilizados em prol da paz e
da seguranga internacionais, a liberdade ¢ a independéncia, assim como para alcangar o
desenvolvimento econémico € social dos povos e fazer efetivos os direitos e liberdades
humanas em conformidade com a Carta das Nagdes Unidas. (...)

6 - Todos os Estados adotario medidas tendentes a estender a todos os estratos da
populagdo os beneficios da ciéncia ¢ da tecnologia e a protegé-los, tanto nos aspectos
sociais quanto materiais, das possiveis conseqiiéncias negativas do uso indevido do
progresso cientifico € tecnoldgico, inclusive sua utilizagdo indevida para infringir os
direitos do individuo ou do grupo, em particular relativamente ao respeito 4 vida privada
e & protegdo da pessoa humana e de sua integridade fisica e intelectual.**

Eis um grande desafio para os tedlogos da libertagdo: como articular a
ética religiosa diante dos avangos cientificos nestas areas. As questdes da vida e da
concepgdo, tio sagradas para o cristianismo, comegam a sofrer sérias mudangas ante a
manipulagdo genética feita em laboratorio. Os clones e o projeto genoma sdo exemplos de
pesquisaé e descobertas que trazem discussGes éticas bastante sérias e necessarias para
evitarem-se 0s abusos.

Os tedlogos da libertagdo ainda ndo se aprofundaram nesta tematica,
sendo escassa a literatura a respeito, o que ndo impede de analisar os pressupostos da
Teologia da Libertagdo em face das novas geragdes de direitos.

A Igreja Catolica teve sua reconciliagdo com a ciéncia a partir do
Concilio Vaticano II, reconhecendo a autonomia do conhecimento cientifico. Este
reconhecimento esta atrelado ao conceito de ciéncia como “capital humano que veio sendo
acumulado por todas as geragdes”, caracterizando-se “essencialmente social”, descabendo a
monopolizagio do saber cientifico. Embora reconhecendo a autonomia da ciéncia, o

Vaticano entende que o Magistério eclesiastico € o “intérprete auténtico, tanto da revelagido

“0 OLIVEIRA JUNIOR, op. cit., p. 86. ) ]
“! DECLARAGAO SOBRE A UTILIZACAO DO PROGRESSO CIENTIFICO E TECNOLOGICO NO

INTERESSE DA PAZ E EM BERNEFICIO DA HUMANIDADE. Instrumentos Internacionais de
Direitos Humanos. Disponivel em www.onu.org. Acesso em 13/01/02.


http://www.onu.org
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natural quanto da revelagdo sobrenatural”, achando-se no direito de tragar as diretrizes
éticas sobre todo conhecimento cientifico.*? Este posicionamento da Igreja Catolica revela
sem duvida um monopdlio do conhecimento, pois limita a liberdade do cientista,
pressuposto fundamental para a dinimica do saber cientifico.

Leonardo Boff esclarece que as igrejas e as religides em geral tém
posicionado-se em relagio ao desenvolvimento técnico-cientifico, de acordo com duas

grandes tendéncias:

Um primeiro grupo tende a levar até suas tltimas conseqiiéncias as possibilidades que a
racionalidade aplicada 4 natureza propicia. A ciéncia ¢ a técnica, particularmente a
pesquisa nuclear, a fisica de ponta, a cibemética e a biotecnologia podem interferir de tal
maneira no codigo genético e nas transformacdes da natureza que se habilitam a resolver
os graves problemas da infra-estrutura humana. (...)

A segunda tendéncia considera-se ja na nova fase holistica, ecologica e espiritual.
Submete a uma poderosa critica a razio instrumental, que hoje se¢ transformou num
verdadeiro “sati da Terra”, pois ameaga a natureza de destruigdio. A hibris de sua logica
deve ser limitada na medida em que ¢ inserida num todo maior, em que se reconhecem
virias portas do conhecimento. Este néio pode ser apenas. cientifico mas também mistico
¢ simbdlico. (...) As religides ajudam as culturas a tomarem a reta posi¢do — esta tltima —
nesta momentosa problemaitica, cujas conseqfiéncias podem ser dramaticas ou bem-
aventuradas para toda a humanidade.*®

Com relagdo ao primeiro grupo, € necessario observar que a satisfagio
das caréncias materiais n3o resolve todos os problemas da humanidade; pois 0 homem
deseja mais do que isto. O segundo grupo aceita os avangos cientificos, ndo como panacéia
para todos os males da humanidade, mas sim como um dos elementos de construgdo de
uma sociedade melhor. Fica clara a necessidade de ter cuidado com os dogmas cientificos,
que sdo tdo perigosos como os dogmas religiosos, pois ambos conduzem as pessoas a falta
de reflexdo.

A possibilidade de que Deus possa sofrer mudangas, crescer e aprender,
ndo sendo onisciente ou onipotente, € uma idéia relatada por John Horgan no livro “O Fim
da Ciéncia: Uma Discussdo sobre os Limites do Conhecimento Cientifico”, no qual ele
entrevista o Tedlogo Charles Hartshorne, que assim como o clérigo italiano Socino, morto

na fogueira por heresia no século XVI, defende o conceito de que Deus muda.*** Esta

“2 BOFF. Ecologia, mundializagio e espiritualidade. op. cit., p. 73.

M 1d,, ibid., p. 75-76.

““ HORGAN, John. O fim da ciéncia: uma discusséo sobre os limites do conhecimento cientifico. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1998. p. 323.
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concepgio rompe com o tradicional dogmatismo do conhecimento religioso, pois aceita o
novo e a possibilidade de mudanga de acordo com a dindmica social. Através dela seria
possivel justificar a diferen§a entre o deus do “Antigo Testamento” e o deus do “Novo
Testamento”, que fica clara na “Nova Alianga” proposta por Jesus.**

A postura dos tedlogos da libertagdo diante do conhecimento religioso é
bastante semelhante a idéia de mutabilidade de Deus, no sentido de que a interpretagio dos
textos biblicos ndo pode ser monopolizada pela Igreja Catolica, mas antes deve ser feita a
~ partir das diversas realidades que esta compartilha pelo mundo. Essa releitura dos
evangelhos proposta pela Teologia da Libertagio ndo é a tentativa de criar uma nova
religido. Trata-se antes, de uma problematizagio do conhecimento religioso ante as

mudangas ocorridas na sociedade, muitas delas ocasionadas pelo desenvolvimento

cientifico.

3.6.1 — Direitos Humanos de Quarta Geracﬁo

A idéia de um modelo de homem perfeito, geneticamente selecionado,
dotado de beleza e robustez fisica, além de um intelecto privilegiado, € o que deixa
transparecer a idéia central do projeto genoma, que trata do mapeaménto dos genes
humanos. Ai estd um dos grandes questionamentos éticos a respeito dos avangos da
engenharia genética, pois ndo basta a criagio de um homem fisicamente perfeito, é
necessario levar em conta que este pode ou nio se tornar um ser capaz de agir eticamente
com seus semelhantes. Se ndo houver um controle, logo estaremos diante de uma
sofisticada exclusdo social, baseada no DNA, como nos faz ver o filme de ficgdo “Gattaca”.

Sao inegaveis os beneficios que os avangos cientificos trouxeram e
podem trazer 3 humanidade. Mas esse desenvolvimento precisa ser controlado, uma vez
que sdo necessarios limites éticos para a agdo dos cientistas. Porém, esses limites ndo tém
que ser baseados exclusivamente em fundamentos laicos, podendo haver um didlogo com

uma ética de fundamento religioso.

“ Mas este ¢ um tema extremamente polémico, ndo sendo o objetivo deste estudo explorar questdes
relacionadas 4 confrontagdo dos diversos livros da Biblia.



142

O Cardeal Carlo Maria Martini, ao questionar “onde o leigo encontra a

luz do bem”, assevera:

Tenho dificuldades para enxergar como uma existéncia inspirada nestas normas
(altruismo, sinceridade, justiga, solidariedade, perddo) pode sustentar-se a longo prazo e
em qualquer circunstincia, se o valor absoluto da norma moral néo estéd fundado em
principios metafisicos ou em um Deus pessoal.

E muito importante que exista um terreno comum a leigos ¢ crentes no plano da ¢tica,
para gue possam trabalhar juntos para a promogio do homem, para a justiga e para a
paz. :

Umberto Eco ao responder a carta do Cardeal Martini pontua:

...considero que, nos pontos fundamentais uma ética natural — respeitada na profunda
religiosidade que a anima — pode ir a0 encontro dos principios de uma ética baseada na
fé, na transcendéncia, a qual ndo pode deixar de reconhecer que os principios naturais
foram esculpidos em nosso coragio com base em um programa de salvagio. Se restam,
como certamente hido de restar, margens ndo superdveis, ndo ocorre diversamente no
encontro egge religides diversas. E nos conflitos de fé devem prevalecer a Caridade € a
Prudéncia.

Como se observa ha espago para discussido da bioética a partir de um
dialogo entre a ética religiosa e a ética laica, e conseqiientemente ha espago para a Teologia
da Libertagdo nesta questio. Mas como entrar em um assunto tio delicado diante dos
dogmas religiosos. A Igreja Catolica, por exemplo, procura deter em suas méos a
exclusividade na determinagdo dos principios éticos.

Carlo Marnia Martini, mais proximo da visdo oficial da Igreja Catdlica,
sustenta que os problemas éticos sdo 0s que mais o preocupam, em especial os relacionados
a bioética que sdo considerados “eventos de fronteira”, com os quais € preciso ter cuidado,
pois primeiro é necessario entender o ponto de vista cientifico, antes de se “fazer juizos
morais precipitados, sobre os quais é facil nascera divergéncia”.*®

De acordo com Leonardo Boff, a Igreja Catdlica sente-se no direito de
interferir nas “questdes do aborto, da natalidade, dos meios de planificagdo da reproducio
humana, nos experimentos da bioética”, imaginando que com isto esta resguardando a

ordem desejada por Deus. O religioso condena esta pretensio de “monopoélio ético” sobre o

46 BCO, op. cit., p. 75.
“114_ ibid,, p. 90.
8 1d., ibid., p. 20.
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conceito de lei natural, pois contrana a “mensagem de Jesus” que defendia a “liberdade
humana”. Esta concep¢do eclesiastica demonstra a “imagem de um Deus autoritario,
desconfiado do homem e da mulher, receoso da autonomia humana e do amor”. *¥

- Por outro lado, pensar que projetos cientificos como o genoma sdo
solugdes para o enigma da vida, resumindo-a a uma manipulagdo genética, ¢ tio espurio
como justificar uma guerra em principios religiosos. A libertagio do homem estd muito
além da mera perfeigdo fisica e da satisfagdo de suas necessidades materiais. E preciso
“buscar outro referencial, que nio se identifique com qualquer tipo de dogma, seja cientifico
ou religioso.

Mais importante que definir dogmaticamente o que se pade e 0 que ndo se
pode fazer, é trazer estas questdes a debate, sem que se mantenham ou criem tabus a
respeito. Legislar sobre temas como aborto, embrides, clones e eutanasia demandam uma
discussdo bastante profunda e ampla, em que diversos setores da sociedade possam
participar. Direitos Humanos e bioética sio hoje indissociaveis, nio podendb ser
concebidos como categorias isoladas.*® O conhecimento técnico-cientifico é fundamental
na definigdo dos rumos a serem tomados, contudo n3o ¢ suficiente, pois estio envolvidas
questdes éticas que ultrapassam a l0gica de progresso proposta muitas vezes pela ciéncia. QO
esclarecimento prestado por aqueles que desenvolvem pesQuiSas na area € importante desde
que acompanhado de uma reflexio permanente sobre as conseqiiéncias de seus
experimentos.

A Teologia da Libertagio, ao trabalhar com essas questies, pode fornecer
importantes contribuigdes na definigio de padrdes éticos para o controle da produgdo de
vida em laboratorio, para o aborto, transplantes, eutanasia, estendendo a discussdo a leigos
e religiosos de todos os niveis sociais. Isso permitira o dialogo, sem ataques fanaticos, que
na realidade visam muito mais 4 luta pelo poder ou a vaidade cientifica, do que a luta por

melhores condigdes de vida para a humanidade.

“® BOFF, Ecologia, mundializacio e espiritualidade. op. cit., p- 74.

*® Dalmo de Abreu Dallari, ao tratar da conjugagio entre Dircitos Humanos e bioética, pontua: “A
consciéncia dos direitos humanos ¢ uma conquista fundamental da humanidade. A Bioética esta inserida
nessa conquista €, longe de sc opor a ela ou de existir numa 4rea auténoma que nio a conmsidera, é
instrumento valioso para dar efetividade aos seus preceitos numa esfera dos conhecimentos e das agdes
humanas.diretamente relacionada com a vida, valor e direito fundamental da pessoa humana”. DALLARI,
Dalmo de Abren. In: COSTA, Sérgio Ibiapina Ferreira (Org.), et al Iniciagio a bioética. Brasilia:
Consctho Federal de Medicina, 1998. p. 241.
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3.6.2 — Direitos Humanos de Quinta Geracéio

Os avan§os da ciéncia e da tecnologia®' relacionados com a realidade
virtual fazem surgir questdes como a existéncia ou ndo de uma inteligéncia artificial, ou até
mesmo de uma teoria que possa prever uma variada gama de fendmenos, inclusive os
sociais.

John Horgan ressalta que muitas foram as teorias que tiveram esta
pretensdo, a comegar por Leibniz que pretendia através de seu sistema logico “resolver
todas as questdes matematicas, filosoficas, morais e politicas”. A cibernética seria outro
exemplo, através da qual Norbert Wiener objetivava criar uma teoria capaz de explicar ndo
s6 “a operagdo das maquinas, mas também a de todos os fendmenos biologicos, desde
organismos unicelulares até a economia dos paises”.**?

A utilizagdo dos computadores na elaboragio de teorias a respeito da
inteligéncia artificial levou a construgio da idéia de vida artificial. Os estudiosos da
inteligéncié artificial “procuram entender melhor a mente simulando-a num computador”,
ja os estudiosos da vida artificial “esperam compreender uma ampla série de fendmenos
biologicos por meio de suas simulages”, porém, os resultados de grande sucesso tém sido
mais “retoricos que tangiveis”. ** A ciéncia vé-se cada vez mais distante da verdade
absoluta, uma vez que ndo consegue dar uma resposta para muitas coisas, 0 que tem
provocado uma flexibilizagdo dos cientistas a respeito do que é o conhecimento cientifico e
sobre qual a melhor forma de alcanga-lo.

Ao tratar da “teologia cientifica ou o fim da ciéncia maquina”, John

Horgan observa que se Nietzsche fosse vivo identificaria o Super-homem com um Super-

robd, pois somente as maquinas “podem superar nossas franquezas fisicas e cognitivas”. A

! Hyman G. Rickover faz a diferenciagio entre ciéncia e tecnologia esclarecendo que: “Nio so no
pensamento popular mas até entre pessoas bem informadas, as duas coisas ndo sdo sempre claramente
distinguidas. Caracteristicas pertencentes & ciéncia sdo muitas vezes atribuidas a tecnologia. A etimologia
da palavra pode ter alguma relagio com essa confuso. Seu sufixo empresta a tecnologia uma falsa aura -
como se significasse uma colegiio de conhecimentos acumulados e sistematizados, quando na realidade o
termo se refere a0 maquinismo pelo qual o conhecimento ¢ colocado em pratica. A diferenga €
importante. A ciéncia se ocupa em descobrir os fatos e as relagdes verdadeiras entre fendmenos
observaveis na natureza, € em estabelecer teorias que servem para organizar acervos de dados verificados
concernentes a fatos ¢ relagdoes. RICKOVER, Hyman G. In: DECHERT, Charles R. O impacto social da
cibernética. Rio de Janeiro: Bloch, 1970. p. 109.

“2 HORGAN, op. cit.,, p.256-257.

3 HORGAN, op. cit., p. 246.
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possibilidade de desvincular a inteligéncia' de sua condig¢do de mortalidade tem sido um

tema abordado por alguns cientistas, adeptos da “ciéncia ir6nica”, na busca de respostas

filosoficas e teologicas que a humanidade procura a bastante tempo.***

. . . 458
cientistas J. D. Bemal,455 Hans Moravec,456 Freeman Dyson 47 ¢ Frank Tipler,”” como

Horgan cita os

exemplo de adeptos a teologia cientifica, sendo que Dyson é um dos entusiastas do
computador como meio de alcangar as respostas ainda ndo formuladas pela ciéncia.

Volta-se a questdo da limitagdo do conhecimento dogmatico, que procura
dar respostas' para tudo. Os cientistas comegam a enfrentar barreiras intransponiveis no
atual modelo de ciéncia, cuja comprovagio de certas proposi¢des somente pode dar-se no
4mbito teérico. Mesmo o avango da denominada inteligéncia artificial ainda deixa as
maquinas longe do poder reflexivo e da consciéncia, bem como do “devaneio psicoldgico
da poesia” de que fala Moravec.

A realidade virtual trouxe e ainda vai trazer inimeras contribui¢des para
‘melhorar as condigdes de toda a humanidade, mas a possibilidade de usufruir seus
beneficios ainda é algo bastante distante da maioria da populagdo dos paises pobres, como é
o caso de grande parte daqueles que habitam a América Latina. A perspectiva aberta que a

Teologia da Libertagdo tem em relagdo ao desenvolvimento cientifico e tecnoldgico pode

4 1d., ibid., p. 303.

“* Horgan cita o seguinte trecho da obra “O mundo, a Came ¢ 0 Deménio”, de Bernal: “Por fim, a propria
consciéncia talvez terminasse ou desaparecesse numa humanidade ja completamente etérea, que perde o
organismo bem consolidado, passa a ser massas de dtomos no espago se comunicando por radiagio e
talvez acabe por s¢ transformar inteiramente em luz. Essa transformagdo poderia ser um fim ou um
comego, mas daqui néo podemos saber, pois ela esté fora do alcance da nossa visio”. Id. Ibid., p. 304.

Com relagio a Moravec, Horgan descreve um trecho de uma entrevista que teve com o cientista na qual se
1&: “Segundo Moravec, na metade do proximo século os robés serdo tdo inteligentes quanto os seres
humanos e assumirdo essencialmente o controle da economia. ‘Perderemos de fato o emprego nesse caso’,
disse ele, rindo com desdém. Os seres humanos poderdo continuar a realizar ‘algumas sutilezas como a
poesia, que brota de devaneios psicolégicos que ainda estdo além da compreensio dos robds, mas estes
terdo todos os trabalhos importantes”. Id. Ibid., p. 305.

Sobre Dyson torna-se importante fazer referéucia ao seguinte trecho: “A busca do conhecimento seria —
deve ser — infinita em todas as diregdes. Dyson tratava da questio mais importante proposta por essa
profecia: ‘O que a mente optard por fazer, quando instruir e controlar o universo? A questio, ele deixava
claro, era mais técnica do que cientifica. “Néo trago nenhuma distingéo nitida entre a mente ¢ Deus. Deus
€ aquilo em que a mente se torna quando ultrapassa a escala de nossa compreensio’. (...) Por fim, Dyson
concordava com seu predecessor J. D. Bernal, segundo o qual ndo somos capazes de saber o que faria ou
pensaria esse superser, esse Deus”. Id,, ibid., p. 311.

A respeito de Tipler, Horgan faz a seguinte observagiio: “A diferenga entre o cientista € o engenheiro é que
o primeiro procura o que ¢ Verdadeiro ¢ o ultimo o que ¢ Bom. A teologia de Tipler mostra que ele, no
fundo, ¢ um engenheiro. Ao contririo de Freeman Dyson, ele acha que a busca do conhecimento puro, que
define como as leis basicas que regem o universo, ¢ finita e estd quase terminada. Mas a ciéncia tem diante
de si a sua maior tarefa: construir o céu. ‘Como vamos alcangar o Ponto Omega: essa é ainda a questio’,
observou ele”. Id., ibid., p. 316.

456

457

458
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representar a oportunidade para que se discuta a posi¢io do homem e da fé religiosa ante
este instrumental importante na criagdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. Porém, é
importante ressaltar que a maquina € um instrumento, assim como o Direito, para a’
construgdo de melhores condigdes de vida para as pessoas. Conceber a maquina, arealidade
virtual ou a inteligéncia artificial como um fim em si mesmas é despersonalizar o homem e
desmerecer sua subjetividade, que jamais podera ser equiparada aos impulsos eletronicos de
um objeto de silicio. Hyman G. Rickover, ao defender uma postura humanistica para a

‘tecnologia, observa que seus avangos devem ser reconhecidos como um “produto do
esforgo humano, um produto que ndo tem outra finalidade sendo a de servir ao homem — ao
homem em geral, ndo simplesmente a alguns homens”, de forma que possam ser atendidas
as diversas necessidades humanas e nio apenas alguns interesses particulares.*”

Os novos direitos decorrentes da realidade virtual e dos seus avangos
cientificos trazem o rompimento de alguns conceitos relacionados aos limites territoriais,
pois muitas movimentagdes financeiras, negdcios comerciais, atos administrativos e até
atos ilicitos, podem ser efetivados por meio do computador via rede, entre paises de
continentes diferentes. Toda esta gama de novidades conduz a necessidade de reelaboragéo
de alguns conceitos da Teoria do Direito e por conseqiiéncia da Teoria dos Direitos
Humanos.

Surge entdo a questdo de como articular uma nova Teoria dos Direitos
Humanos a partir da realidade latino-americana, considerando estes avangos tecnologicos
que rompem fronteiras e que podem mudar rapidamente as chamadas realidades virtuais.
Mais uma vez sente-se a importincia da unicidade dos Direitos Humanos, ainda que
divididos - metodologicamente em geragbes, pois todo movimento no sentido do
aperfeicoamento tecnoldgico e cientifico deve vir acompanhado dos pressupostos que
deram origem as primeiras declaragoes de Direitos, ou seja, a perspectiva de emancipagio

do homem, do jugo da ignoréncia, da exclusio e da opressdo.

¥ RICKOVER, op. cit., p. 107.
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CONSIDERACOES FINAIS

A busca por caminhos alternativos na elaboragdo de uma nova Teoria dos
Direitos Humanos a partir da realidade das pessoas menos favorecidas, em especial da
América Latina, ndo se da com a mera negagio da concepgio hoje vigente, em.que
predomina muitas vezes a vontade de alguns paises e corporagdes do Mercado. Esta
construgio passa em primeiro lugar por uma argumentagio suficientemente embasada sobre
~areal situagio pela qual passam as populagdes da América Latina. As estatisticas reveladas
pela Organizagio das Nagdes Unicas, pela Comissio Econdmica para a América Latina e
Caribe, pelo Centro Latino-americano e Caribenho de Demografia e pelo Banco Mundial
servem como alerta, mas os nimeros permanecem distantes muitas vezes da realidade.

Experimentar o gosto da exclusdo nio € um privilégio apenas dos
desfavorecidos economicamente, pois a exclusio, como se viu, tem diversas facetas,
atingindo também o negro, a mulher, o indio, o latino-americano, entre tantos outros.
Contudo, aquele que mais sofre com a exclusdo, independentemente de sua cor, raga, sexo
ou origem, ¢ o que ndo tem as minimas condi¢des econdmicas para uma vida digna,
acumulando na maioria das vezes aquelas outras formas de exclusio.

A Teologia da Libertagio, assim como a Filosofia da Libertagdo, a
Antropologia da Libertagdo, a Pedagogia da Libertagio, a Etica da Libertagdo e outras
correntes libertarias, ¢ um referencial teérico que surgiu a partir da analise da realidade da
América Latina, estendendo seus estudos hoje as diversas formas de exclusio no planeta.

A escolha do marco tedrico Teologia da Libertagdo, para estudar a Teoria

dos Direitos Humanos a partir da realidade latino-americana, deveu-se principalmente a |

aceitagdo que o cristianismo tem na América Latina. Existem, é claro, outras formas de
confrontar os pressupostos tedricos dos Direitos Humanos com a realidade dos paises
latino-americanos, nio se constituindo a presente dissertagdo em uma apologia a Teologia
da Libertagdo, a Igreja Catolica ou ao Cristianismo, o que seria extremamente prejudicial
na releitura do cristianismo e dos Direitos Humanos, a qual pressupde um constante dialogo
entre prin‘cipios laicos e religiosos.

Ao longo dos capitulos foi possivel delinear as origens da Teologia da

Libertagio e quais seus fundamentos, bem como aquilo que se entende por Direitos
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.Humanos, dando especial enfoque para sua efetividade na América Latina, por fim
procurou-se analisar até que ponto é possivel formular uma Nova Teoria dos Direitos
Humanos a partir da realidade latino-americana, tendo por base a Teologia da Libertagio.

Os tedlogos da libertagdo rompem com a teologia tradicional, utilizando o
método indutivo, ao contrario desta que utiliza o método dedutivo. Ao partirem das
realidades que vivenciam, confrontando-as com os evangelhos, paré chegar-se a melhor
forma de agir, os teélogos da libertagio tém muitas vezes que ir no sentido contrario das
orientagdes do Vaticano, que parte de dogmas religiosos, elaborados a partir de uma
realidade que nio corresponde aquelas vivenciadas pelos diversos religiosos no mundo.
Essa diferenga metodologica causa a diminuigdo da autoridade papal e de qualquer outra
autoridade religiosa, pois a opgdo pelos pobres exige éq6es que fogem de uma planificagio
rigida elaborada por uma institui¢io, que tem metas a serem alcangadas, principalmente
quando elas sdo de cunho econdmico. 7

Os questionamentos da Teologia da Libertagdo ndo sdo direcionados
exclusivamente a Igreja Catolica, alcangando também outras religides cristds ou ndo cristis,
que acabaram dogmatizando o conhecimento religioso. Exemplo disso ocorre em algumas
igrejas evangélicas, que criaram verdadeiras “Igrejas-Empresa”, nas quais o lucro cresce na
medida em que a reflexio e problematizagio sobre a realidade diminuem. Esta linha
religiosa torna o crente um fanatico, com o qual é dificil dialogar, pois ndo ha reflexdo
sobre aquilo em que se acredita.

Boa parte dos tedlogos da libertagdo, atentos 4 cambiante realidade dos
povos, procuram ja ha algum tempo reformular alguns de seus pressupostos tedricos e '
praticos, para melhor adequar-se as mudangas que aconteceram no nivel mundial e local.
Nio mudou a opgdo pelos menos favorecidos, pelos excluidos em geral, mas sim alguns
referenciais que eram utilizados para analisar a realidade dos paises latino-americanos. A
inclinagdo por um modelo tedrico marxista e uma sociedade socialista foram revistos, ndo
no sentido de abandonar estes dois referenciais, mas sim de evitar o dogmatismo marxista e
a consequente imposi¢io de um regime socialista como ocorrera no leste europeu.

) Em uma proposta aberta, na qual é possivel o acréscimo de novos
elementos, surgiram as Teologias da Libertagio Negra, Indigena, Feminista e de outras

religiGes, assim como a abordagem da questdio ecoldogica, o que demonstra o
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amadurecimento dos tedlogos da libertagdo, que passam a refletir sobre as diversas
realidades de exclusio que vivenciam sem a necessidade de dogmatizar a Teologia da
Libertagio, ampliando assim seu campo de estudo e a¢do. Mas a Libertagdo ndo ¢ uma
fnsia apenas dos tedlogos ou religiosos latino-americanos, dai surgirem também a
Antropologia da Libertagio, a Pedagogia da Libertagdo, a Ftica da Libertagdo, a Filosofia
da Libertagdo e outras correntes libertarias, todas elas filiadas a busca de um referencial
que, sem negar oS ja existentes, busque as mudangas a partir da realidade latino-amernicana.
| Nio se trata de construir uma nagéo latino-americana liberta dos paises
ficos, com um suposto modelo de homem latino-americano, que mais cedo, menos tarde
passaria a ser perseguido cegamente, como ocorrera na época das guerrilhas em relagio a
figuras como Che Guevara. As mudangas passam sim pela proposta de um novo homem
latino-americano, com coragem suficiente para desatar algumas amarras, mas
principalmente com a consciéncia liberta de posigdes radicais, violentas e irrefletidas.
Neste repehsar da Teologia da Libertagdo, que também é um repensar do
cristianismo ¢ do catolicismo, fortaleceu-se o espago para reflexdo sobre os Direitos
Humanos na América Latina, buscando-se uma interpretagdo destes que parta das diversas
realidades para chegar-se a uma linha de agdio mais adequada as necessidades das
populagdes latino-americanas. Rejeita-se assim uma Teoria dos Direitos Humanos que
parta exclusivamente dos referenciais advindos dos paises ricos, que vivenciam uma
realidade diferente da latino-americana.
A Teologia da Libertagio nio € a panacéia para a falta de efetividade dos
Direitos Humanos na América Latina, mas pode ser concebida como um importante
instrumento para analise e releitura dos pressupostos da atual Teoria dos Direitos Humanos,
que tem sido concebida por intelectuais que pensam a partir da realidade dos paises ricos,
sem ter o cuidado de dimensionar adequadamente as diferengas existentes em relagdo aos
paises pobres. Nio raro, estudiosos latino-americanos limitam-se a copiar modelos oriundos
de outras realidades, sem mensurar a possibilidade de sua adaptagdo a circunstincias
diferentes daquelas em que foram concebidos.
' Nio se trata de destruir os referenciais existentes, sejam eles cientificos,

religiosos ou filosoficos, mas antes de os reler, para que se possam operar algumas
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mudangas tendo em vistas as diferengas existentes entre os individuos, as comunidades e os
povos.

As estatisticas dio uma dimensdo das diferengas sociais, econdmicas,
culturais, ambientais e tecnologicas entre os paises ricos e pobres. A historia demonstra a
seqiiéncia de exploragdo e exclusio a que estiveram submetidos os povos da América
Latina. A busca pela efetivagio dos Direitos Humanos no passado latino americano recente,
na qual estiveram presentes os teélogos da libertagio, muitos deles contribuindo com a

_propria vida, demonstra o grau de comprometimento que é necessario para evitar a
imposi¢do de modelos prontos para a regido.

O esforgo isolado de algumas vozes ndo & suficiente, é fundamental que a
sociedade civil organize-se, seja através da comunidade eclesial de base, do circulo biblico,
da associagdo do bairro, da organizagio ndo-governamental, ou de qualquer outra entidade
religiosa ou laica; ndo com intengdes corporativistas que fagam crescer as desigualdades,
mas antes com propositos solidarios que respeitem as diferengas. Este dialogo entre
pessoas, entidades, comunidades e povos diferentes ¢ um pressuposto basico de uma
sociedade mais igualitaria, fraterna e solidaria. No sentido desta proposta é que a Teologia
da Libertagido parece direcionar seus passos, respeitando as outras religides, bem como as
formas laicas de pensamento que, ao contrario de excluirem-se, completam-se por meio de
seu proposito comum: a emancipagio do homem.

A convivéncia com o diferente, ndo apenas tolerando-o, mas
compreendendo-o como um ser que tem suas particularidades e suas proprias cohcepgées
sobre 0 mundo, é a necessidade mais premente para que se possa comegar a discutir uma
nova Teoria dos Direitos Humanos. Esta sensibilidade é que falta muitas vezes ao operador
do Direito, formado sob o jugo de um conhecimento técnico-formal que o impede de
refletir sobre a realidade que o cerca, cedendo assim a pressupostos tedricos que
desconhece e que ndo tem capacidade de enfrentar ou questionar, quanto mais mudar.

A opgdo metodoldgica na analise dos Direitos Humanos a partir da
classificagio em geragdes, conforme ressaltado ao longo do texto, ndo foi no sentido de
compartimenta-los rigidamente, o que negaria sua unicidade. O que procurou se demonstrar
foi o carater dindmico dos Direitos Humanos, que mudam ao longo do tempo e de acordo

com o tipo de sociedade que se esta tratando. Dentro desta perspectiva é que se pode

[ue a
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conceber uma Nova Teoria dos Direitos Humanos, na qual o operador juridico seja capaz
de refletir sobre pluralidade de direitos existentes na sociedade, o que ultrapassa a mera
analise dos textos legais.

Objetiva-se buscar um referencial para a reflexio sobre os Direitos
Humanos através de um dialogo entre uma ética laica e uma ética religiosa. Este didlogo é
muito importante no atual contexto internacional, em que os fundamentalismos religiosos
tém servido de justificativa para aplicagdo de alguns extremismos laicos de cunho
_economicista. Rivalidades religiosas historicas surgidas na defesa de supostas verdades
absolutas contra as também supostas mentiras absolutas estio sendo forentadas através de
algumas ag¢des que encontram um campo fértil na irreflexio do pensamento religioso
dogmatizado. Somente o reforgo dos pontos em comum e o respeito das diferengas, e ndo o
acirramento das desigualdades com o desrespeito as diferengas, é que podem contribuir
pafa superagdo dos radicalismos. Porém, este respeito ndo significa uma defesa das
diferengas a qualquer custo, pois ha momentos em que a diferenga deve ceder diante de:
questdes que digam respeito a grupos ou a toda a coletividade.

Pensada assim a Teologia da Libertagdo, sem abandonar sua utopia, que é
elaborada a partir de uma realidade que precisa mudar, presta-se a um repensar sobre os
Direitos Humanos, que evita o dogmatismo comum a qualquer forma de saber. Sua utopia,
como ndo poderia deixar de ser, esta permeada pelo cristianismo, mas esta longe da
irreflexdo do fundamentalismo, pois parte das diversas realidades da América Latina. Ndo
se trata de um caminhar de méos dadas entre os povos latino-americanos para subjugar
outros povos e impor um novo modelo, mas sim a busca por um rumo proprio, em que seja

possivel manter as diferengas e diminuir as desigualdades.
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