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RESUMO

A motivagéo da pesquisa nasce da busca de um maior entendimento das linguagens
utilizadas pelos movimentos sociais para expressar 0 que pensam, 0 que vivem, O
gue sentem, como se comunicam.

Durante alguns anos com trabalhos populares através da Pastoral Operaria, Pastoral
da Juventude, Movimentos de Bairros, Sindicatos e Partido Politico nos chamou a
atencdo de modo particular um detalhe: muitas vezes usavamos da palavra para
expor determinados pontos de vista e havia muita dificuldade das pessoas
entenderem. Inventavamos varias formas de nos fazer entender. Com alguns grupos
a fala ia bem. Com outros nem tanto. Mas observavamos que a cangao passava as
mensagens, os conteudos com menos conflito. Nao que quiséssemos fugir dele,
mas queriamos que a partir dele se avancasse nas discussdes e que tivesse
consequéncias praticas rumo a construcado de uma sociedade solidaria, fraterna,
justa, com distribuicdo de renda e condi¢des de vida digna para todos.

A partir da analise de algumas cangdes - cantadas pelo “ Grupo dos Quarenta
(grupo composto por 40 jovens oriundos de varios outros grupos que também
utilizavam essas cangdes ) - pode-se dizer que as cangdes utilizadas refletiam o
projeto de sociedade desses grupos e contribuiram para consolidar esse projeto nos
espacos onde os jovens atuavam. Essa caminhada e essa linguagem expressam o
amor, a alegria, a confirmacao, a rebeldia, a revolta, o protesto, o compromisso
com a mudancga. Arrancam risos, choros, aplausos, vaias. Mexem com sentimentos
individuais e coletivos.

O presente trabalho busca resgatar e analisar algumas cangdes cantadas nessa
época em Brusque por grupos de jovens inseridos no campo social. As cancdes
expressam o projeto de vida do “Grupo dos Quarenta”, o contexto, sua caminhada e
onde se encontram hoje.



RESUMEN

La motivacion de la pesquisa nace de la busqueda de un mayor entendimiento de
las lenguas utilizadas por los movimientos sociales para expresar lo que piensan, lo
que viven, lo que sienten y como se comunican.

Durante algunos afos con trabajos populares a través de la Pastoral Operaria,
Pastoral da Juventude, movimientos de barrios, sindicatos y partido politico nos
llamo la atencion de modo particular un detalle: muchas veces usabamos de la
palabra para exponer determinados puntos de vista y habia mucha dificultad para
que las personas entendieran. Inventabamos entonces, varias formas para
hacernos entender. Con algunos grupos no habia problema. Con otros ya no era lo
mismo. Pero observdbamos que las canciones pasaban los mensajes y los
contenidos con menos dificultad. No era que quisiéramos huir del asunto pero
queriamos que a partir de ahi, se adelantara en las discusiones y que tuviera
consecuencias practicas rumbo a la construccion de una sociedad solidaria,
fraterna, justa, con distribucién de renta y condiciones de vida digna para todos.
Partiendo del analisis de algunas canciones, cantadas por el “Grupo dos Quarenta
(gupo compuesto por 40 jovenes oriundos de varios otros grupos que también
utilizaban esas canciones) se puede decir que las canciones utilizadas reflejaban el
proyecto de sociedad de esos grupos y contribuian para consolidar ese proyecto en
los espacios donde los jovenes actuaban. Esa caminada y ese lenguaje expresan el
amor, la alegria, la confirmacion, la rebeldia, la indignacién, el protesto y el
compromiso con la mudanza. Consiguen hacer reir y llorar, consiguen también
aplausos y chiflidos. Tocan los sentimientos individuales y colectivos.

Este trabajo busca rescatar y analizar algunas canciones cantadas en esa época en
Brusque por grupos de jovenes inseridos en el campo social. Las canciones
expresan el proyecto de vida del “Grupo dos Quarenta” , el contexto, su caminada y
donde se encuentran hoy.
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Queria muito mais. Quem ndo quer a
perfeicdo? Mas também é preciso ter a
humildade de se perceber limites de tempo,
de capacidade e circunstancias. Perceber
sobretudo, que € a soma da capacidade, do
tempo e das circunstancias de cada
pesquisa que faz o conhecimento. Espero ter
contribuido com a academia e com os
movimentos sociais na perspectiva de
construcdo de uma sociedade com outros
valores, sob outras bases: uma sociedade
onde cada um vale pelo que é e nao pelo
que produz ou pelo status que consegue
segundo os valores de uma classe que
domina a outra. Meta, sem duvida dificil,
espinhosa, mas possivel. Sonho? Pode ser,
mas nunca sera realidade se nao a
imaginarmos. Me chamam de sonhador.

Quero seguir sonhando!

“Quero entoar um canto novo de alegria
Ao raiar aquele dia de chegada ao nosso
chéo

Com meu povo celebrar a alvorada
Minha gente libertada

Lutar nao foi em vao”.

Quero seguir cantando.
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INTRODUCAO

No inicio do mestrado tinha expectativas bastante amplas em relagdo a
pesquisa. Envolvido nos movimentos sociais, sempre tive que ser muito pratico na
busca de solugbes para os problemas que se apresentavam. De um lado isso foi
bom. Lia de tudo, mas por outro lado, sempre senti a necessidade de
aprofundamento das questées. Num primeiro momento o mestrado serviu para isso.
Junto com essa necessidade de estudar, procurei um tema que me interessasse e

que dissesse bastante para a minha militancia.

Como explicarei adiante, fago parte de um grupo de autogestdo que, no
meu entender, avangou significativamente numa pratica cultural bastante
diferenciada da das empresas que ai estdo. No inicio da década de 80, quando
comegamos a nos envolver com a Pastoral da Juventude, conversavamos e
sonhavamos com a construcdo de um trabalho do qual todos pudessem viver e
onde ndo houvesse exploracdo’ de ninguém. Num modo de produgao socializada,
onde todos ganham o mesmo salérioz, fazem rodizio nas tarefas, decidem juntos os
rumos da empresa, o grupo busca apresentar essa alternativa em meio a conflitos,

contradi¢des, proprios da construgdo de uma nova cultura.

Em 1996° escrevi algumas reflexdes sobre esse grupo de autogestdo -
EAPS (Empresa Alternativa de Produgao Socializada), que recebe o nome comercial

de: Bruscor Industria e Comércio de Cordas e Cadargos. Assim escrevi:

! Exploragao da mao de obra. Para o grupo a falta de empenho no trabalho também é exploragao
porque sobrecarrega o outro.

Ganhar o mesmo salario nao significa resolver todos os problemas, praticar a justica. Entendemos
que ganhar o mesmo salario € um bom comego para a pratica da justica. Por si s6 isso ainda nao
resolve. Dificil precisar o que € um bom salario, mas entendemos que € um salario que atenda as
necessidades de moradia, lazer, saude, cultura, etc. Também costumamos falar “resultado do nosso
trabalho no lugar de salario”.
® Ludvig, Valmir Coelho. “As primaveras vio chegando’, p.49-50, Grafica Bandeirante, Brusque, 1996.



‘A Empresa Alternativa de Produgao Socializada (EAPS) reune um grupo
de pessoas que combinam a luta pela sobrevivéncia com a luta social. Um grupo
que partilha, que “divide os bens com alegria™ e quer ter “tudo em comum™,
respeitando as caracteristicas de cada um, sem perder a visao do coletivo. Onde o
individual ndo é abafado, mesmo nao estando acima do coletivo. Onde os sacrificios,
as dores valem a pena para as alegrias e o crescimento do individual e do coletivo.
Onde cada um é sujeito da construgao individual e coletiva! Um grupo que sonha e
aponta para um mundo igualitario, que respeita as diferengas, os sonhos individuais
que fazem crescer o coletivo. Nado os sonhos individualistas, capitalistas! Um grupo
inserido nos instrumentos que a sociedade tem para que o sonho va para fora:
associagoes, sindicatos, partidos, grémios estudantis, outras empresas. Um modelo
novo de trabalho que ajude na construgao do socialismo. Um grupo que tem mistica:
Que vai em frente! Que celebra! Que acredita “na terra do leite e mel®”. Que supera
preconceitos! Que ndo camufla defeitos, mas que sobretudo resgata o lado bonito
que cada um tem!... A EAPS nao € algo pronto. Tem principios ja consagrados e
uma abertura para que os seus membros e os que acreditam na proposta possam
contribuir com sugestdes, reflexdes, assessorias. E uma proposta que vai se

solidificando, mas esta sempre em processo. Por isso tem vida.”

Esse grupo resumiu assim seus objetivos:

Viver em grupo para construir novas relagcdes, um projeto de sobrevivéncia partilhada e
de mudancga da sociedade, buscando qualidade de vida.

Mostrar que a autogestao é viavel.

Realizar um trabalho profissional sem exploracao da méo-de-obra.

Dar melhores condicbes para as pessoas contribuirem e participarem dos movimentos
sociais sem risco de perder o emprego.

Gerar condi¢des de trabalho com igualdade e justica para mais pessoas.

Colocar a Bruscor’ (EAPS) dentro de um movimento organizado, planejado, na
sociedade, com as demais experiéncias alternativas, buscando uma disputa ideoldgica
como capitalismos.

Fiz questao de colocar essa reflexdo aqui no inicio porque esse resultado

é fruto de uma pratica. E o resultado daquilo que nosso grupo cantava, celebrava.

* Referéncia aos primeiros cristaos

® Ibidem

® Referéncia a saida do Povo do Egito.
" Bruscor € o nome comercial da EAPS.



N&o tenho nenhuma duvida hoje de que é praticamente impossivel separar o que
cantavamos e o que faziamos. Uma coisa era resultado da outra. Por isso a
experiéncia de autogestao tem tudo a ver com o nosso canto, com nossos sonhos.

Canto que transformamos numa pratica cultural.

O que nos inspirava - faziamos parte de grupos de jovens da igreja
catolica - era uma leitura diferente da Biblia® que poucos tém oportunidade de fazer
devido a posigao conservadora predominante na igreja. E uma leitura que questiona
e faz as pessoas tomarem posi¢cao principalmente em defesa dos excluidos, dos
marginalizados, dos sem voz e sem vez. Exige tomada de posi¢cdo e luta para

chegar as causas dos problemas.

Inicialmente pensei meu mestrado em cima da questdo da autogestéo.
Em seguida, preocupado em ndo conseguir tomar distancia suficiente para uma boa
pesquisa, resolvi entrar numa questao com a qual trabalho ha mais de 20 anos: a
cancao. Nos encontros, reunides, assembléias sempre fiz parte da animagao de
cantos e sempre tive curiosidade de analisar um pouco as cang¢des que cantavamos
e 0 que elas representavam. Fui percebendo que tinha que delimitar um campo, um

tempo, um espaco.

Também faz parte do contexto de producdo desta dissertacdo uma
experiéncia de muita riqueza, pela qual venho passando. Fui candidato a vereador
enquanto fazia o mestrado e, nesse ano de conclusao, sou vereador eleito. Grande
parte dos politicos, desnecessario dizer aqui, fazem da politica um caminho para
ganhar prestigio, poder e dinheiro. Na minha visdo, o papel do politico € bem outro.
Para mim, s6 tem sentido ser vereador se estiver a servico da sociedade na busca
da cidadania, da construgdo de uma cultura de distribuicdo de renda, de condicdes

de vida digna para todos, enfim. Por conta de uma histéria de envolvimento com o

8 Esses objetivos encontram-se nas Atas da Bruscor e no livro que escrevi na pagina 50

® Textos biblicos que influenciaram fortemente o grupo: 1) A experiéncia de Canaa — Terra onde corre
leite e mel — onde o povo fica livre da escraviddo do Egito; 2) A experiéncia das primeiras
comunidades cristas entre as quais “ndo haviam necessitados”. 3) A experiéncia da forte e clara
opgao pelos pobres, feita por Jesus Cristo; 4) A passagem de Isaias onde ele fala “do novo céu e da



movimento social de Brusque parti para o desafio. Afinal, também em meu trabalho
na Camara, percebo que estou respondendo as cancdes que tanto cantavamos. Na
Pastoral da Juventude tinhamos o entendimento de que deviamos estar inseridos
nas lutas sociais também através da politica partidaria. Nossos cantos diziam isso.
Foram anos para se conseguir ocupar espacos para que as cangdes virassem

realidade em todos os espagos. A Camara é mais um espaco.

Nossa pesquisa busca compreender a caminhada de um grupo de
quarenta pessoas, jovens e alguns adultos de varios grupos de jovens da igreja
catdlica de Brusque que se encontravam regularmente — mensalmente - para
estudar, refletir, celebrar, nos meados da década de 80."° Estudavamos a biblia, a
politica, etc. E cantavamos muito. Nosso grupo acreditava que todos os participantes
deveriam estar inseridos em algum trabalho na comunidade: associagdo de
moradores, grémios, sindicatos, partido, etc. Cada um era designado para estar
numa instancia dessas, sempre na perspectiva de fazer avancar a sociedade no
sentido de dar voz e vez a todos para melhorar as condi¢goes de vida. Falavamos de
vida em abundancia, partilha. Entendiamos que o Reino de Deus de que tanto se
falava s6 tinha sentido se iniciado aqui. O Grupo dos Quarenta reunia-se em nossa
casa: minha e de minha companheira, Ana. Era dificil conseguir espago para reuniao
na igreja e noutros espacos da cidade. No inicio nosso grupo ndo muito bem visto na

cidade e pelos familiares porque questionava os valores locais.

A pesquisa busca, com apoio nas letras das cangdes, analisar a

experiéncia desse grupo dos anos 80 até 95.

Escolhi como tema: “A canc¢ao na luta popular em Brusque de 80 a 95”.

Esse é o tema, a partir do seguinte problema: A partir da analise de algumas

nova terra”’, onde ninguém vai explorar ninguém, onde as criangas ndo morrerdao mais de fome; 5)
Tantas outras passagens e textos que falam na construgdo do “Reino”, da “Nova Sociedade”.

% Esse grupo ja se encontrava informalmente antes disso. A partir dai os encontros se deram de
forma mais organizada e sistematica. Em todos os encontros havia avaliagao e planejamento dos
passos dos participantes que iam para as variadas instancias com a idéia de plantar as bases da
sociedade que acreditavamos. O “Grupo dos Quarenta” cada vez mais estava numa relagdo de
conflito com a igreja tradicional, buscando em algumas liderangas, principalmente sacerdotes, apoio
para as suas agoes.



cancdes - cantadas pelo Grupo dos Quarenta - pode-se dizer que as cangdes
usadas refletiam o projeto de sociedade desses grupos e contribuiram para

consolida-los junto aos que atuavam em tais movimentos.

A motivacdo deste projeto, portanto, nasce da busca de um maior
entendimento da caminhada feita e da linguagem utilizada pelo Grupo dos Quarenta
para expressar 0 que seus integrantes pensavam, o que viveram, o que sentiram,
como se comunicaram. Essa caminhada e essa linguagem expressaram o amor, a
alegria, a confirmacado, a rebeldia, a revolta, o protesto. Arrancaram risos, choros,
aplausos, vaias. Mexiam com sentimentos individuais e coletivos. Falavam de forma
direta ou por metaforas. Tocaram todas as idades e camadas sociais. A década de
70 no Brasil revelou profundamente as consequéncias do golpe de 64. Os
governantes procuravam de todas as formas conter e desqualificar qualquer forma
de organizagao popular. Nesse contexto a arte e especificamente a cangéo teve um
forte papel de resisténcia ao regime. Estaremos nos preocupando especificamente
com o papel da cangdo, mas ndo dando menos importancia ao contexto que esta
estava inserida. Esse contexto, vivido nos grandes centros do pais foi vivido também
intensamente em Brusque, como em outras cidades do Brasil, na década de 80. O
presente trabalho busca assim resgatar as principais cang¢des cantadas nessa época

em Brusque por grupos de jovens inseridos no campo das lutas sociais.

Por mais que um povo possa sofrer as consequéncias da falta do pao, da
saude, da moradia, da educacéo, enfim, das condigdes basicas para viver, ele busca
na arte (na musica, na poesia), a energia para ndo sucumbir & dureza da vida. E raro
que dentro de um barraco de nosso pais nao exista um aparelho de radio, televisao
ou toca-fita. E muito dificil encontrar alguém, seja um grupo, movimento ou partido,
que nao utilize a arte, especialmente a cancdo em seus encontros e festas. Sempre
que posso, ha minha militdncia, canto cangdes que tratem da questao social. Penso
que isso provoca reflexdo e quem sabe, mudanga. Mesmo no meu trabalho

profissional de musico'" , cantamos cancdes com forte apelo social.

" Faco parte com mais dois companheiros do Grupo Xama Serenata e Eventos. Um dos

companheiros é militante do Partido dos Trabalhadores - PT - e o outro simpatizante mais pela
relagcao pessoal do que pela mesma convicgao politico-ideoldgica.



Procuro também, de forma secundaria, mas ndo menos importante,
mostrar a caminhada dos participantes desses grupos. Em que movimento ou
partidos foram se inserindo até os dias de hoje, considerando também que outros

foram se recolhendo.

As cangbes eram algo que fazia parte do nosso dia-a-dia. Mas elas nos
empurravam necessariamente para a pratica daquilo que cantavamos: nao era
possivel fugir disso! Quando, durante o trabalho de pesquisa, isso ficou claro para
mim, fiquei encantado: comecei a perceber que a autogestdo, a militdncia partidaria,
enfim, tudo tinha a ver com nosso canto. E nosso canto tinha tudo a ver com nossa

pratica cotidiana.

Procurei ndo separar o trabalho em capitulos sistematicos, fechados,
primeiro trabalhando os conceitos, teorias e depois outro fazendo as analises.
Procurei mesclar um pouco esses elementos, numa conversa que teca as cangdes
com as contribuicdes tedricas que julguei iluminadoras € com a histéria do Grupo

dos Quarenta.

O trabalho é um olhar sobre o Grupo dos Quarenta: suas cangoes, seu
jeito de ver o mundo, seus conflitos, seus avangos. Aberto a varias interpretagdes e
reflexo de minha militdncia. Meu enfoque é o grupo e o que havia a seu redor numa
busca de compreender essa experiéncia. Queria compreender essa experiéncia. Por
isso esse trabalho para mim € mais que uma pesquisa. Assumo 0s riscos. Quem
sabe aquilo que tanto queria acabe acontecendo: que a pesquisa sirva de luz para o
grupo, para outros grupos, para alguém. Ha paixao, envolvimento e distancia. Mas
descobri que por mais que se tome distancia ou por mais que se esteja apaixonado
pela pesquisa, o que é fundamental é a fidelidade aos sentimentos, a historia e aos
relatos para que os que tomam contato com o trabalho saibam exatamente do que

estamos falando. Esse foi o esforgo.

Nosso grupo tinha sempre principios muito sélidos, a meu ver, mas era

também curioso, ndo tinha medo do novo. Mas quando o novo era apenas nova



roupa para encobrir as mesmas coisas, reagia! Sempre tinhamos posi¢ao. Era o que
defendiamos sempre: neutralidade ndo existe. Na busca da transformagao tinhamos
sempre presente que o novo e o velho estavam muito préximos e que na construgao
da nova sociedade que tanto queriamos era preciso constantemente estarmos

avaliando nossas agdes.

Durante a realizagao desta pesquisa escrevi, inspirado por aquele nosso

momento:

O novo

Novo? Velho?

O que é velho?

O que é novo?

Mais medo do velho?
Mais medo do novo?
Novo é bom?

Velho é ruim?

Que velho?

Que novo?

Jogar fora o velho?
Parir o novo?

O velho pode ser novo.
O novo pode ser velho.
Velho com o novo!
Novo com o velho!
Quem sabe, o novo!
Novo? Velho?

O que é velho?

O que é novo?.

Essa construgao ¢é dialética.



1 BUSCANDO ENTENDER A EXPERIENCIA DO GRUPO DOS QUARENTA

1.1 BRUSQUE: ONDE ESTA INSERIDA A EXPERIENCIA™

Situada no Vale do Itajai, Brusque é resultado da vinda de alemaes,
italianos, poloneses e irlandeses no século passado. Tém 75.000 habitantes numa
area territorial de 292,75 km2, a 126 Km de Floriandpolis. Esta a 21 metros do nivel
do mar. Temperatura média de 19,90° C. Entre os 293 municipios catarinenses tem
a 22 melhor qualidade de vida. Diariamente dezenas de 6nibus transportam muitas

pessoas para a “cidade dos tecidos”"®

atraidas pelo turismo econémico, religioso e a
variada riqueza cultural herdada das geragdes passadas. Lembram os povoados do

interior europeu.

O inicio oficial de Brusque deu-se em 4 de agosto de 1860 quando
chegou o Bardo Maximilian von Schneéburg, com mais 55 imigrantes alemaes. A
viagem dos colonizadores foi realizada em pequenas embarcacgdes e levou 5 dias da
barra do Itajai-Mirim até a sede da col6nia Itajahi (Brusque). Os colonos foram
provisoriamente instalados num engenho da farinha, pertencente a Pedro José

Werner. O engenho ficava localizado onde hoje é a praca Vicente S6.

Antes da oficializagdo da colénia encontravam-se estabelecidos alguns
grandes proprietarios de terras. A maioria eram imigrantes alemaes que estavam
descontentes com o regime da pequena propriedade na Col6nia do Dr. Blumenau.
Em Brusque requeriam as terras devolutas do Vale do Itajai-Mirim. Alguns

proprietarios de engenhos eram os principais latifundiarios.

Em 31 de julho de 1873 foi criada a Freguesia de Sao Luiz Gonzaga, o

primeiro passo para emancipacgao politica. Apos proclamada a Republica, o primeiro

12 Alguns dados sobre Brusque foram fornecidos pelo historiador brusquense Paulo W. Kons.
' Também assim conhecida pelas famosas fabricas de tecido. Possui 2000 industrias de confecgao.



governador do Estado, Lauro Mduller, modificou a denominagdo S&o Luiz
Gonzaga,nome anterior, para Brusque, em 1890. Prestou homenagem a Francisco
Carlos de Araujo Brusque, Presidente da Provincia no periodo da fundagdo da

colbnia Itajahi, do Gram Para e Conselheiro do imperador Dom Pedro |I.

Brusque é conhecida como o “Ber¢o da Fiacdo Catarinense”. A ligagao do
Municipio com a industria téxtil remonta a 1892, quando Karl Christian Renaux, Paul
Hoepcke e Augusto Klappoth fundaram a pioneira fabrica de tecido. Eduardo von
Buettnerr deu inicio a fabrica de bordados finos em 1898. Gustavo e os filhos Hugo e
Adolfo criaram a Gustavo Schldsser e Filhos, em 1911. O slogan oficial do 1°
Centenario, “Brusque, Ber¢o da Fiagdo Catarinense”, de autoria do conego Raulino
Reitz, vincula-se a instalacdo da primeira fiagcdo do estado, em 1900, pela fabrica
Renaux. Anterior a industrializagdo, a economia local encontrava-se alicergada nos
engenhos de farinha e acgucar, atafonas, manufatura de charutos, producdo de
banha e cachaga, exploragdo da madeira e outras atividades agricolas, pastoris e de

exploracgao.

As manifestacdes religiosas relacionam-se intimamente com o periodo de
colonizagdo. Foi a fé em Jesus Cristo, segundo depoimentos e historiadores, que
fortaleceu nosso imigrante nas enormes dificuldades e toda sorte de privagdes
materiais: os alemaes, muito zelosos para com os templos; os italianos, que deram
inicio ao complexo religioso e socio-cultural de Azambuja. Amabile Visintainer, a
Madre Paulina, chegou com nove anos, em 1875, e estabeleceu-se provisoriamente

na Rua das “Carreiras”, hoje Hercilio Luz.

O Schiitzenverein™ foi o centro sécio-cultural nas primeiras sete décadas,

também marcaram época as sociedades de canto e bandas, além do teatro.

% Sociedade dos Atiradores
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1.2 AS COINCIDENCIAS

Brusque tem 140 anos. Tenho 45 anos. Cheguei em Brusque com 2 anos
de idade. Sao, portanto, 43 anos vividos em Brusque. Mesmo nao tendo nascido na
cidade, tanto meus antepassados como os de minha companheira — nascida em
Brusque - vieram da Alemanha e da lItalia, coincidentemente, a terra dos homens e
mulheres que construiram a histéria local. Acompanhei de certa forma 30% da
histéria da cidade e escutei muitas histérias. Por exemplo: lembro que uma pessoa
idosa, hoje falecida, contava que para os emigrantes alemdes o canto era uma
maneira de matar a saudade da patria. Era uma forma de resistir a saudade e dar
animo para tocar a vida em frente. Até hoje em Brusque ha grupos de canto italiano
e alemao. Penso que isso ndo acontece por acaso. Um dos membros do Grupo de

Canto Alemao me disse um dia:

“E uma forma de preservar as raizes. Quem veio de outro pais faz daqui
a sua casa. A cangao ajuda. Quem esta aqui no Brasil e ndo conhece a outra patria,
de nossos pais, com a cangdo mata a saudade e se aproxima dos que la ficaram. E

como se estivéssemos juntos”. (Grupo de Canto Alemao)
O canto relembra, aproxima, anima.

Quando iniciei minha vida de professor aqui em Brusque, no inicio da
década de 80, trabalhei numa localidade de Brusque - Ribeirdo do Mafra. Naquela
época ja haviamos formado o Grupo dos Quarenta, e muitas vezes varios de nos
iamos até la. Lembro que trabalhavamos o canto com as criangas e cedo, muito

cedo pela manha' davamos aula de violdo numa sala ou ao redor de um fogéo de

18 Ludvig, Valmir Coelho. As primaveras vao chegando e ndo pedindo mais licenca. Ed. Gréfica
Mercurio.p.86-87. Brusque.1996. “ Foi meu professor de violdo. Uma pessoa dedicada. As seis da
manha nos reuniamos para o inicio das aulas. Seu esforgo valeu muito pois o que aprendi devo a ele”
(Rosa Bizari — Ex-aluna de violdo — Cedro Grande) . “ O que mais me tocou foi receber uma serenata
na madrugada. Lembro de uma reunido onde Valmir falou de politica. Dizer a verdade & bonito.
Deveria ser tudo assim. Meu pai dizia que o Valmir sempre estava no terminal falando, tocando,
defendendo os operarios. A juventude aprendeu a tocar, cantar, depois que ele apareceu por aqui.
Nao s6 na nossa comunidade, mas nas comunidades vizinhas. Precisaria mais gente fazendo esse
trabalho. Hoje as criangas continuam tocando violdo na igreja. E a continuagéo”.

( Aldirio Testoni — operario — Salto Alto).
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lenha. Era uma terra onde ainda havia muitos engenhos de farinha. Depois de
termos construido uma relagdo com a comunidade, muitos de nossos encontros de
jovens ( Pastoral da Juventude ) foram realizados nessa localidade. Recordo que a
noite nos reuniamos para cantar dentro do engenho: farinha, vinho, cantoria. Criava-
se um clima mistico onde discutiamos nosso papel de jovens na sociedade. O canto
era o ponto alto. As letras, de forte apelo social, eram alimento para uma caminhada
ardua numa sociedade muitas vezes fechada as mudancas. Naquela comunidade de
imigrantes, era como se buscassemos for¢ga também na memoria daqueles que aqui
tinham chegado. Sabemos que a maioria dos colonos que chegaram a Brusque
vinham de situag¢des adversas em seus paises: guerras, fome, falta de perspectiva,
falta de terra. As reflexdes no engenho iam sempre nesse sentido: como podiamos
colaborar para melhorar a vida das pessoas em Brusque? Saude, educacao,
moradia, transporte, lazer: estes eram os temas. Muito mais que as palavras, a
cancdo € que falava mais forte. O canto parecia dizer tudo e muito mais do que

queriamos dizer.

No engenho, o calor do forno da farinha criava um ambiente que
aproximava as pessoas. Desarmava. Principalmente quando os encontros
aconteciam no inverno. O calor e a farinha eram parte integrante da celebragdo que
ali acontecia. Pao, aconchego, direito ao lar, vida digna, ter um grupo, um lugar para
chegar, enfim, tudo isso brotava de dentro de nossas cangdes. Nos comprometia.

Nos tornavamos cumplices.

Na cantoria no engenho de farinha acontecia o encontro do passado com
o presente abrindo horizontes para o futuro. Isso ndo era apenas poesia, sonho
irrealizavel, mas algo que viamos como coisa concreta, possivel. Eramos nés os
construtores da cidade. Eramos nés que no passado tinhamos vivido as mesmas

privacdes. As letras das cang¢des iam dizendo isso!

Uma cancgao dos negros, Zumbi Ganga meu rei'®, cantada pelo Grupo dos

Quarenta lembrava que essa historia continuava se repetindo. Recordo que no

16 Canto n°19 - anexo
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engenho de farinha, numa noite, cantavamos esse canto e lembramos dos negros e
dos brancos, nossos antepassados vindos para o Brasil em busca de terra e pao.
Essa canto trazia a histdéria a lembranca, de uma forma muito forte. Também

mostrava que nao éramos resignados:

Ei, Zumbi, seu povo nao esqueceu

A luta que vocé deixou pra prosseguir
Ei, Zumbi, os novos Quilombos

Com seus quilombolas lutam pra resistir

Ei, Zumbi, seu sangue semeou

Coragem em nossa gente que luta com fervor
Ei, Zumbi, a luta é a mesma

Mudou sé o cendrio, a roupa e a cor."’

Essa era a luta dos negros, mas também dos brancos. A luta dos negros

e dos brancos era a mesma luta. Era a luta do povo pobre pela terra, pela vida.

1.3 A HISTORIA QUE A HISTORIA NAO CONTA

Quando iniciamos nossa militdncia na Pastoral da Juventude e mais tarde
no Partido dos Trabalhadores, procuravamos dizer nao a histdria oficial de Brusque.
Aquela de sempre: “quem luta, consegue!” Passando sempre a idéia de que o pobre

assim o é por falta de capacidade ou mesmo vontade de Deus.

Cantavamos:

Nés descobrimos que a seca do Nordeste

Que a fome, que a peste nao é culpa de Deus Pai
A grande culpa é de quem manda no pais

Fazendo o pobre infeliz, deste jeito é que nao vai '®

Procuravamos resgatar a historia. Nos nossos cantos apareciam muitas
vezes referéncias as lutas historicas do povo: Canudos, Cabanas, Lutas operarias.
No engenho resgatdvamos aquilo que nao estava escrito, mas que acontecia na

pratica.

7 Canto n°19 - anexo
'8 Canto n° 16 - anexo
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Lembro muito bem que um desses cantos dizia: “Ei, Zumbi, a luta é a
mesma. Mudou sé o cenario, a roupa e a cor. '™ Nessa frase faziamos um resgate
da histéria. Refletiamos: os nossos antepassados vinham em busca de terra, de vida
digna, e quando chegaram aqui, a grande maioria se estabeleceu no interior e
alguns na cidade. Os que foram para a cidade “cuidavam” do dinheiro de gente do
interior. Com o dinheiro fizeram investimentos e construiram as fabricas, onde entao
muitos colonos trabalhavam. Os que ficaram na cidade s6 puderam fazer as fabricas
e se estabelecer no comércio gragas aqueles que trabalhavam duro no interior. Ao
redor do engenho ou nos encontros de juventude, quer na pastoral, quer no partido
OuU NOS espacos que pudéssemos ocupar, essa era uma reflexdo central. No mesmo
sentido traziamos a reflexao para os dias de hoje: os que estao ricos hoje, diziamos,
desviaram mercadoria das fabricas e do comércio para conseguirem fazer fortuna.
Isso era um fato e falavamos com propriedade porque conheciamos varios casos
dos denominados “novos ricos” da cidade. Diziamos com todas as letras que quem
trabalhava na fabrica ou de sol a sol n&o ficava rico. “ Fica rico quem desvia, rouba”,
afirmavamos. Com isso, batiamos de frente também com a igreja, que buscava

pregar a harmonia entre pobres e ricos.

Nosso grito se dava de forma especial no 1° de Maio, onde de um lado
estava nosso grupo e de outro, muitas vezes, a igreja. Lutavamos para que esse dia
fosse de reflexdo e lembranga da verdadeira histéria do 1° de maio, recordando os
martires, as lutas histéricas. Nossos encontros procuravam esvaziar a festa que os
patrbes faziam nesse dia dizendo que a empresa era “ a familia” do operario. Algo
curioso acontecia: de um lado, nosso grupo, ligado a outras liderancas populares e
aos sindicatos, fazendo esse encontro com participagdo de um sacerdote. De outro
lado, o vigario da paroquia, local do nosso encontro, indo almogar com os

empresarios.

Uma cancédo que cantavamos e que buscava o resgate da histéria dos

operarios, era a que lembrava a histéria de Santo Dias?;

% Canto n° 16 - anexo
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Operario que um dia se cansa,
de esperar as mudancgas de cima.

Santo, a luta vai continuar.

Os teus sonhos vao ressuscitar.
Operérios se unem pra lutar.
Por teus filhos vai continuar.

E o sangue que orvalha a justica,
da a flor, da o fruto e o pao.
Ternura nas maos da cobiga

se vinga em nova estacéo.

E Santo que a morte ndo mata
solugos de Anas Marias.

Nos 6rfaos que perdem seus pais,
renascem as idéias um dia.

Numa ocasido, esse canto criou uma grande polémica. Os sindicatos,
sabendo que nosso grupo costumava fazer encenagdes na igreja, nos convidou para
uma missa de 1° de maio. L4 fomos nds. Encenamos a morte de Cristo,
comparando-a a vida do operario. O canto e as falas causaram uma grande
celeuma. Aquilo custou a retirada do vigario da pardquia, e ele era um sacerdote que
Nos apoiava € que reunia as pessoas nos finais das celebracdes para falar sobre a
Constituinte de 1988. Interessantes as razdes das reclamagdes dos fiéis: “onde ja se
viu entrar de bicicleta na igreja, comer arroz com lingliga na celebracéo”? Evidente
que o que tinha incomodado era o conteudo. A cangao, sem duvida foi o momento
alto, que causou estranheza aos fiéis. Coincidentemente os que reclamaram eram
os empresarios da cidade. O bispo escutou-os e transferiu o sacerdote. Tempo
depois esse sacerdote, reitor de um seminario, ao realizar uma festa teve o
patrocinio dos empresarios retirado. Um pouco mais de pressdo e depois 0
transferiram para Sdo Paulo. Ja tinham feito o mesmo com outro sacerdote, que
alguns anos antes de nosso grupo atuar, tinha feito um trabalho junto aos operarios
de um bairro da periferia da cidade. Nosso grupo dizia - e isso irritava
profundamente os chefes espirituais - , que a fé, a transcendéncia, também eram
carregadas de ideologia. Estavam sujeitas aos fatores humanos, as questdes

culturais, aos modos de ver o mundo.

20 Canto n° 2 - anexo
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1.4 O GRUPO DOS QUARENTA E OS MOVIMENTOS SOCIAIS

Nossa histéria era uma construcdo coletiva. Faziamos, corriamos.
Falavamos com freqiéncia em movimento social, em construgdo de uma sociedade
nova, em mais-valia. Cantavamos e nos encontravamos para reafirmar nossos
sonhos, nossos desejos, nossos passos. Nem sempre tinhamos claro o nome das
coisas: as vezes falavamos em “sociedade nova”, ou em “sociedade socialista”, ou
mesmo em ‘reino”, enfim. Mas uma coisa tinhamos na ponta da lingua: ndo ao
capitalismo. Estudavamos textos, participavamos de seminarios, mas nao tinhamos
muita careza teodrica: éramos marxistas, cristdos, gramscianos, admiradores de
Paulo Freire, de Che, de Gandhi, Luther King. Luta armada? Sim, se fosse preciso.
Transformagao pacifica? Melhor! Eramos tudo isso. Eramos marxistas sem ler “O
capital”. Tinhamos pressa: pequenos textos, encontros, congressos, resumos eram

nosso alimento.

Eramos também Catdlicos e Ecuménicos. Frei Betto dizia num de seus
escritos que era perfeitamente possivel ser marxista e ser cristdo. Aceitavamos tudo
aquilo que viesse para gerar vida. Nao importava tanto a fé que cada um tinha, mas
o resultado pratico que isso trazia para melhorar a vida das pessoas. Tinhamos uma

mistica. Falaremos sobre isso mais a frente:

Todas as pessoas precisam de espiritualidade que é, para alguns, Deus. Para outros,
uma forga. Para muitos, uma energia. Para outros tantos, um forte senso humanitario.
Nao importa! O que importa é que todos devemos ter uma mistica que defenda a vida!
Vida em abundancia! Essa dimensao € que nos sustenta! Que nos faz fortes diante das
ameacas! Diante das pressdes! E aquilo que nos faz teimar! Acreditar! Ir em frente!?'.

Desafidvamos a igreja e as ciéncias, fazendo parte da explosdo de
movimentos sociais da segunda metade da década de 70. Mesmo com um certo
atraso em relacdo as grandes capitais do pais, como tantas outras cidades,
estavamos na rua e a academia teve que se mexer para estudar e encontrar

explicacdes para o processo.

? LUDVIG,. As primaveras v3o chegando. (1996, p.40)
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Nossa militdncia comega nos inicios dos anos 80, época em que
comegamos a entender o que acontecia no pais. Um dos militantes que entrevistei

coloca com bastante clareza a situagao que viviamos:

Foi assim, um momento de explosédo de conhecimento, foi um momento assim dentro da
histéria do pais que a gente estava saindo de uma era, de uma pds anistia. A gente
estava saindo da ditadura militar. Comegaram os anos da anistia. Entdo pouco a pouco,
comegamos a escutar, entender tantas coisas que a gente nunca tinha ouvido falar no
tempo de escola: a ditadura militar por exemplo. Eu fui na escola no tempo da ditadura,
no primario, no ginasio e jamais tinha ouvido falar que ainda estdvamos numa ditadura.
S6 depois dos anos 80 quando entrei no grupo de jovens comegamos a ter essa
relagdo maior com outros grupos de jovens e depois que a gente formou esse grupé\o22 a
gente comecou a ter nogao de tudo que aconteceu naquela fase da nossa vida que ficou
assim totalmente escondido e que so6 foi aparecer mais tarde.

Entdo naquela fase da vida foi assim como que se a gente tivesse que se cobrar, teve
que recuperar tudo aquilo que aconteceu com muitas pessoas, com centenas de
pessoas desse pais afora. Na realidade com toda a sociedade que foi calada. E a gente
hoje, que esta nessa faixa de 35, 40 anos, a gente é filho de pessoas que viveram
aquela fase e que ensinaram pra gente que a gente tem que cuidar da nossa vidinha, do
nosso mundo, da nossa familia e ndo se preocupar com outras pessoas. A gente é filho
disso. Acho que foi assim, gracas a participagdo no grupo que a gente conseguiu evoluir.
Evoluir positivamente. E a musica na época era algo assim que representava essa
ruptura, essa descoberta. Ao mesmo tempo alguma coisa propria da juventude. O jovem
quer saber de musica. E uma coisa natural da juventude. Entdo acho que as musicas
representavam isso. Ela era questionadora. Eram musicas diferentes. A gente sempre
procurava nas nossas missas trazer musicas diferentes. Ensinar para a populagao
musicas diferentes. Trazendo ritmos, introduzindo também os acompanhamentos para a
igreja; era o pandeiro, era o acordedo, era o atabaque, eram aqueles outros
instrumentozinhos...percusséo. Isso pro povo era uma novidade também. A gente sabia
que tinha gente que estranhou muito na época por a gente estar usando isso na igreja,
porque a igreja é Byista como um lugar assim de recato, de reflexdo, ndo de tanto
barulho. E a gente introduziu esse ritmo. E hoje quando eu vou na igreja e vejo esses
grupos hoje na igreja com acordeon, eu tenho certeza que a semente foi daquela época
nossa do tempo do grupo de jovem. A semente desses grupos hoje, foi a gente que
plantou. E lembro que na época o povo conheceu muito da histéria, do que acontecia no
pais, através de nossas cang¢des. Quando ndo dava para falar a gente cantava.?
(Depoimento de P.R.E)

Na nossa caminhada sempre questionavamos as campanhas de
agasalho, campanhas paliativas que escondiam as verdadeiras causas dos
problemas sociais. Chegava a nos causar uma certa irritagdo que algumas
campanhas de homens e mulheres da alta sociedade, apareciam em colunas de
jornais locais mostrando-se como exemplos. Isso camuflava a causa do problema e

impedia os avangos por que tanto lutavamos.

2 Referéncia ao Grupo dos Quarenta.

% Entrevista: Depoimento de P.E. — Grupo dos Quarenta.

# Depoimento de P.R.E. (iniciais do entrevistado — daqui em diante todos serdo registrados pelas
iniciais).
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Na época, embora sem grande discussao teorica, nos entendiamos como
um grupo que fazia parte do movimento popular, juntamente com aqueles grupos
que estavam inseridos nas lutas das comunidades por agua, transporte coletivo, luz,
saneamento basico. Sendo da igreja e inseridos nessa luta, no nosso entender

faziamos parte do movimento popular.

Nao era tdo simples como nao é até hoje definir movimentos sociais.
Confunde-se e nao é tranquilo definir essas questbes: O que € movimento popular e

0 que sdo movimentos sociais.

Leonardo Boff entende por movimentos sociais: “aqueles grupos que se
formam ao redor de alguma reivindicagado concreta ndo implementada pelo Estado
ou nao reconhecida pela sociedade organizada a fim de conseguir seu atendimento.
Geralmente se trata de uma luta por um direito fundamental violado ou néao

realizado.”?®

llse Scherer-Warren, define movimentos sociais: “como uma agao grupal
para transformacao (a praxis) voltada para a realizagdo dos mesmos objetivos (0
projeto), sob a orientagcdo mais ou menos consciente de principios valorativos
comuns ( a ideologia), e sob uma organizagéo diretiva mais ou menos definida (a

organizacéo e sua direcdo)"?°.

Na mesma perspectiva, Scherer-Warren e Krischke, escrevem que "os
movimentos sociais propriamente ditos sdo 0 momento de integragdo da praxis com

o projeto através de uma organizac&o grupal” ?’.

Uma entrevistada - AML - deixa claro que o Grupo dos Quarenta esta

dentro desses dois pensamentos de Scherer-Warren e Krischke:

% Cadernos de Formacg&o do MST (p. 20)

% Scherer-Warren, llse. Movimentos sociais: um ensaio de interpretacdo sociologica. 2. ed.
Florianoépolis: UFSC, 1984

#" Warren , lise Scherer e Krischke, Paulo j- Uma revolugdo no cotidiano?: os novos movimentos
sociais na América Latina Sdo Paulo: Brasiliense, 1987.
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Bem, eu penso que o grupo, ele era formado por jovens que tinham uma consciéncia
muito bem formada e sabiam bem o que queriam, o que pretendiam, e através das suas
cangdes, das suas musicas faziam essa manifestagdo chegar até a gente.

Penso que nosso Grupo dos Quarenta cabia na definicdo de Scherer-
Warren. O grupo se reunia para avaliar e planejar. O método ver, julgar e agir®® era
um dos nossos instrumentos. Reuniamo-nos para planejar nossa agao. Cada um de
nds, ao sair do encontro, recebia a incumbéncia de atuar, de estar presente nas
decisdes dos coletivos em que estdvamos inseridos. Eramos de varios campos e
areas. Atuavamos nos grupos de jovens, no sindicato, na pastoral operaria, na
catequese, nas associagdes de moradores, no partido politico. Cada um trazia para
0 encontro a sua forma de atuar e o grupo coletivamente trabalhava as idéias e
indicava como coloca-las em pratica nos diferentes campos de atuacdo de seus

membros.

1.4.1 Movimentos Sociais?®

Quando falamos de movimentos sociais falamos de organizag&o coletiva.
Eles surgem quando pessoas se reunem para lutar por seus direitos, suas
necessidades e seus valores. Sdo também grupos que se organizam para
transformar as estruturas sociais, a cultura e as interagdes entre as pessoas.

Esse tema surge na sociologia com Lorenz von Steim em 1840, referindo-
se ao movimento operario. Nos séculos XIX e XX, as organizagdes operarias sdo o
principal movimento social da era industrial que luta pelo direito dos trabalhadores,
buscando a transformacgao da sociedade capitalista. Na academia esse tema ganhou
forgca na década de 60. Nos Estados Unidos surgiu o movimento por direitos civis e
na Europa o movimento estudantil (maio 68), e os movimentos pacifista, ecolégico e

de mulheres, entre outros.

28 Método utilizado nas CEBs e também assumido pela Pastoral de Juventude.

% Toda a reflexdo sobre “Movimentos Sociais” é baseada numa fala de Carlos Sell no Partido dos
Trabalhadores em 2001. Sua fala por sua vez encontra-se numa apostila. Sell, Carlos Eduardo.
Movimentos Sociais. Itajai: apostila,2001. Gravei a fala desse encontro, resumi a gravagéo e o texto
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1.4.2 Teoria dos Movimentos Sociais - Internacionais

Ha duas formas de se ver os movimentos sociais, correspondentes a duas
grandes teorias internacionais: 1) a teoria da mobilizagdo de recursos - Estados
Unidos; 2) a teoria dos novos movimentos sociais — Europa. Existem algumas

diferengas basicas entre as duas.

Na primeira o objetivo dos grupos é fazer pressao sobre o Estado para
conseguir beneficios. O que os move sao interesses. Observe-se que interesses nao
sdo necessariamente ruins e que o Estado existe para administrar os diferentes
interesses. Assim, a associagao de moradores, por exemplo, exige o conserto da
praga ou nao se pagara mais imposto. Nessa visdo, o0 que move 0s movimentos
sociais sao os interesses da comunidade. Se ha um problema coletivo, organiza-se a
comunidade e se pressiona o Estado para resolver os problemas. Os atores sao

vistos de modo instrumental.

Na Segunda viséo, vinda da Europa, o carater € mais amplo: o que se
busca é transformar a sociedade. Essa teoria € mais restritiva. Nao & qualquer
grupo que é movimento social. S6 é movimento social aquele que esta voltado para
transformar a sociedade, agindo sobre a cultura. O meio é a conscientizagcdo. Nao é
sé pressao, mas conscientizacdo. Um exemplo é o movimento feminista. Além da
pressdo € um trabalho de conscientizagdo, buscando transformar radicalmente a
sociedade. Por essa teoria o carater dos novos movimentos ndo se centra nos
interesses, e sim em torno de valores, que |he dido identidade. No movimento de
mulheres temos a luta pelo valor da igualdade. Esta visao privilegia os novos atores
politicos emergentes na sociedade européia, especialmente o movimento pacifista, o
movimento ecoldgico, os movimentos nacionalistas/regionais e os movimentos de
género, como o feminista ou/ e de minorias étnicas. Esta abordagem busca nestes
novos atores o seu papel de transformacgao, especialmente a partir da defesa de

inovagdes culturais na sociedade.

que recebi na época. Boa parte do que falo € um resumo do que ouvi e li de Sell. Busquei estabelecer
um dialogo com o autor por encontrar em sua reflexdo muitas respostas para o Grupo dos Quarenta.
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Sao portanto forcas que buscam transformar a sociedade.

Entendo ser importante dar uma rapida passada sobre o pensamento de
Alain Touraine, sociolégo francés, que consagra a categoria dos novos movimentos
sociais. Estuda os “atores sociais” ou os “sujeitos sociais”, criticando as teorias que
afirmam que o comportamento do individuo esta pré-determinado pelas estruturas
sociais. A mais criticada é a teoria dos sistemas ou a teoria estrutural-funcionalista,
segundo a qual os individuos desempenham “papéis sociais” determinados pelas
instituicdes sociais. Touraine rejeita e da destaque ao papel criativo do ser humano
na historia e enfatiza o lugar central da acédo coletiva para a construgdo da

sociedade. Para ele,

ator ndo é aquele que age em conformidade com o lugar que ocupa na organizagao
social, mas aquele que modifica 0 meio ambiente material e sobretudo social no qual
esta colocado, modificando a divisdo do trabalho, as formas de decisao, as relagdes de

. . ~ . . C . .30
dominagéo e as orientagdes culturais(...). O sujeito s6 existe como movimento social™".

Ele diz que ndo é qualquer agcdo que pode ser considerada movimento
social. Para ele movimento social ndo é aquele que busca beneficios do estado, mas
aquele que busca transformar a sociedade. Movimentos sociais sdo apenas aqueles
atores coletivos e lutas sociais que buscam transformar a sociedade, suas formas de
organizagao econdmica, politica ou cultural. Os movimentos atuam na producéo da
sociedade, lutando pela sua renovagao e transformacao constantes. Touraine diz
que em nosso continente ndo existem movimentos sociais porque aqui 0s
movimentos nao sao independentes do Estado e constituem apenas respostas aos
estimulos do poder governamental. Sob essa o6tica ele considera o movimento
operario como o grande movimento social da era industrial, na sua luta pelos direitos
e pela nova sociedade, o socialismo. Mas, segundo ele, nés vivemos hoje uma era
de transformacgao social em que o problema n&o é mais a exploracdo econdmica,
mas o controle que a comunicagdo assume sobre os modos de vida e pensamento
dos individuos. Para reagir a isso surgem o0s “novos movimentos sociais, que
buscam recolocar os recursos tecnologicos modernos a servigo da sociedade e dos
“sujeitos”. Portanto, na era pds-industrial, os movimentos sociais deslocam sua luta

da esfera econdmica para a esfera cultural. Para ele o movimento operario acabou

% Touraine, Alain. Critica da modernidade. Petropolis: Vozes, 1994.
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se tornando um “grupo de pressao”. Deixou a luta de transformar a sociedade para
se adaptar ao capitalismo e melhorar salarios. Ja 0os novos movimentos sociais
atuam no mundo da cultura e das relagdes sociais, ou seja: no modo como as

pessoas “‘pensam ” e “agem”. O potencial transformador dos novos movimentos
sociais esta em sua capacidade de renovar a sociedade a partir de novos valores

(respeito a natureza, paz, dignidade da mulher, respeito a diferenga, etc.)

TOURAINE destaca trés elementos dos movimentos sociais: 1)
Identidade: diz respeito a auto-definicdo do movimento, ao que ele é, e em nome de
quem se pronuncia; 2) adversario: diz respeito ao principal inimigo do movimento,
conforme expressamente declarado pelo proprio movimento; 3) objetivo: diz respeito
a visdo do movimento sobre o tipo de ordem ou organizagdo que ele deseja

alcancar.

Cabem aqui algumas reflexdes que também passavam por nosso grupo e

que até hoje nao encontram respostas definitivas.

Parece que na visdo de Touraine o movimento sindical € desconsiderado.
Mas sem duvida ele nos apresenta varios elementos para reflexdo, por exemplo
qguando coloca que ha varios movimentos sociais. O proletariado de hoje é diferente
da época de Marx, por exemplo. A critica do autor ao sindicalismo € procedente,
mas também ndo se pode negar a importédncia de os sindicatos garantirem o
emprego dos seus membros, pois 0 que mais enfraquece o movimento operario € o
desemprego, que cria um exército de reserva. Mas ao proteger o emprego o

movimento sindical pode preservar o sistema. E uma briga teérica dificil.

Talvez o grande equivoco do sindicato, e Touraine faz o alerta, é que este
nao trabalha a conscientizacdo. Sem entrar em grande aprofundamento aqui,
poderiamos ainda levantar o seguinte questionamento: Como entenderiamos as
classes nos dias de hoje? Como fazer a leitura de Marx hoje? Para Marx havia uma
sO classe revolucionaria: a classe operaria. O pessoal do campo ou das favelas nao

seria considerado, ou para Touraine o operario nao € mais o emancipador.



22

Ha sérios questionamentos e ndo vamos resolvé-los todos aqui. Mas, se
temos que levar em conta que o capitalismo de hoje ndo € o mesmo do tempo de
Marx, nossa leitura da sociedade pode passar perfeitamente pela visao que Marx
tinha. Entendo que devemos adaptar Marx a realidade e ndo a realidade a Marx.
Isso ndo diminui Marx, pelo contrario. Num encontro do Partido dos Trabalhadores
em 1985 na cidade de lItajai — SC, nosso grupo de autogestédo foi discriminado e
questionado por alguns companheiros de partido que diziam que nosso lugar nao
era ali porque éramos donos dos meios de produgao. Argumentavamos com a forma
como trabalhavamos nossas relagdes internas, com o resultado do nosso trabalho,
diziamos que ndo havia exploragéo, etc., mas ndo os convencemos, eles seguiram
afirmando que nosso lugar ndo era dentro do PT. Isso também faz recordar que
quando comegamos a garantir salario® para nosso grupo de autogestdo, e
consequentemente uma vida melhor, um sacerdote local disse que aquilo nédo era
mais autogestdo. Na verdade, era uma forma de nos desqualificar, porque
questionavamos a igreja e pouco apoio tivemos dela quando precisamos para
solidificar a experiéncia. Para que a igreja apoiasse essa experiéncia teria que
questionar seriamente sua relacdo com as empresas capitalistas. Assim
“apanhavamos dos dois lados”. Houve ainda outras situagcbes semelhantes,
mostrando que no partido éramos tidos como “igrejeiros” e na igreja como partido.
Isso me traz também a lembranga um companheiro petista, o poeta Pedro Tierra,
que dizia que nas reunides partidarias, quando fazia alguma analise diziam: “Ele é
um poeta”. E no meio dos poetas era discriminado porque assumia um partido.
Todos esses exemplos demonstram que a realidade em que estamos envolvidos &

complexa, e € com base nela que precisamos reler a teoria.

Portanto, entendo que os movimentos sociais trilham esses dois
caminhos: reivindicar e transformar. Também precisamos considerar a visdo que a
sociedade tem do Estado. Atuar no campo politico no inicio da nossa militancia, por
exemplo, era muito diferente. Questionavamos muito mais o Estado do que hoje.
Com o crescimento dos partidos de esquerda, particularmente o Partido dos

Trabalhadores, muitas vezes viramos governo. O Estado pode ter um papel

3" Costumamos usar a expressao: “resultado do nosso trabalho”.
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diferente, mas ndo o papel que as elites Ihe atribuiram. Isso nos pée numa outra
situagdo. Com certeza correndo o grande risco de apenas administrar o capitalismo,
de dar-lhe uma cara menos selvagem. Este ainda € um grande debate. Mas, ja nas
nossas discussoes da época do Grupo dos Quarenta nos questionavamos: a quem

estamos reforgcando?

Ao refletirmos sobre os operarios, uma realidade em que estavamos
também envolvidos, nunca conseguimos um resultado muito efetivo. Os sindicatos
de Brusque seguiam como seguem até hoje uma linha assistencialista. Entendiamos
que nao era possivel romper com isso de uma hora para outra, mas que deveria se
levar ao lado disso, formagao para a transformacgéo. Nosso grupo, e posteriormente
nosso grupo dentro do partido, teve sérias dificuldades para trabalhar essa questao.
Os presidentes de sindicato manipulavam os estatutos, escondiam datas de eleicao
e se eternizavam nos cargos. O sindicato ficava apenas na luta salarial e néo
avancava em direcdo a mudanca das estruturas. Conseguiamos algumas
aproximacdes com algumas liderancas, mas como um todo o trabalho nao
caminhava. Entendiamos que era necessaria a garantia do salario, mas que
necessariamente teriamos que avancar em diregcao aquilo que os trabalhadores do
ABC descobriram nas greves de 1978. Nao bastava a luta salarial. Era preciso

organizar um partido que fizesse as leis e que estas alcangassem os trabalhadores.

Os sindicalistas de Brusque, em época de eleicdo para presidente,
votavam e falavam de Lula, mas na hora da eleigdo municipal ndo faziam a relagéo
dos candidatos em nivel federal com os candidatos locais. Isso confundia os

trabalhadores, e na nossa visao os despolitizava.

Analisando as duas teorias sobre os movimentos sociais podemos afirmar
que para a maioria da populagao a primeira teoria € mais compreendida. A esquerda
trabalha mais a segunda e tem mais dificuldade de expressa-la e fazer valer para

acontecer as mudangas que espera.
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Cada teoria reflete um recorte, ou perspectiva da realidade. Os
movimentos tém esse duplo aspecto. O movimento dos caminhoneiros, por exemplo,
€ ciclico, podendo ser explicado pela primeira teoria. O movimento de mulheres

pode ser melhor compreendido pela segunda, pois é mais amplo e de curto prazo.

Nosso Grupo dos Quarenta fazia uma sintese dessas duas tendéncias. A
realidade é rica e acredito que nenhuma das tendéncias pode dar conta de explicar

toda a sua complexidade.

Recordo que em nossos encontros, seja da Pastoral, do Grupo dos
Quarenta, do partido, enfim, sempre falavamos da importancia de nos organizarmos
e pressionar o estado, a igreja, o partido para conseguirmos realizar os projetos.
Nas associacbes de bairro, era forte o apelo reivindicativo. Mas sempre
colocavamos a questdo da luta de classe. Mesmo que nao tivéssemos toda a
clareza sobre o significado desse conceito, para nds ele expressava sempre que
alguém explorava alguém. Quando nos encontros discutiamos a questao sindical, os
operarios que ganhavam um pouco mais — 0s contramestres — eram tratados como
traidores, porque eram também operarios que apenas recebiam um pouco mais para
fazer o controle da fabrica para os patrdes. Eramos, em grande parte, jovens vindos
de familias relativamente abastadas que tinhamos feito uma opg¢ao de classe. Dai, a

forga da teologia da libertagdo entre nds, de sua énfase na opgao pelos pequenos.

Nos nossos encontros e cangdes, era claro que nossas lutas deviam ir
além das reivindicagdes de necessidades imediatas. Era preciso mudar a sociedade.
Uma reflexdo no livro de Boran® era exaustivamente utilizada em nossos

encontros:

Alternativas para se resolver problemas:

Espiritualismo - rezar para que Deus dé um jeito;

Mudanca Interior - convertendo as pessoas do egoismo ao amor;

Assistencialismo - dar esmolas, dar o peixe;

Promogcdo Humana - eliminar as causas imediatas — ensinar a pescar, ensinar a
profissao;

%2 Assessor da Pastoral da Juventude no Brasil no livro: Juventude, o grande desafio, p. 26 1983.



25

Alianga com os Poderosos - trabalhar para com os poderosos para que eles abram mao
dos seus privilégios e usem seu poder para organizar uma sociedade mais justa;
Mudanga das Estruturas Injustas — atingir as raizes do problema, as causas profundas, a
maneira de organizar a sociedade através de uma agéo politica - ndo necessariamente
politica partidaria — mas qualquer acdo que se proponha ao bem de todo o povo e nao sé
de pequenos grupos privilegiados.

Embora essa reflexdo ainda ndo dissesse tudo o que nosso grupo
pensava, ela apontava o caminho, no nosso entender, para o envolvimento direto na
politica partidaria. Diziamos que nao era s6 o partido que ia mudar a sociedade, mas
que ele era um instrumento poderoso nas maos da classe dominante. Portanto,
deveriamos estar engajados em partidos que defendessem a mudanga das
estruturas da sociedade para uma sociedade ndo capitalista. A igreja, ocupando
muitas vezes espacgos deixados pelos movimentos sociais e partidos politicos, néo
era anticapitalista. Falava em capitalismo menos selvagem e quando falava das
estruturas nao dizia exatamente de qual estrutura estava falando. Nés, falavamos

em derrubar o capitalismo e as cang¢des diziam isso claramente:

Mas grande esperancga o povo conduz
Pedindo a Jesus pela oragao

Pra guiar o pobre por onde ele trilha

E para a familia ndo faltar o pao

Que ele nao deixe o capitalismo

Levar ao abismo a nossa nagao

A desigualdade que existe é tamanha
Enquanto o ricago ndo sabe o que ganha
O pobre do pobre vive do tostao™

Viviamos no meio de todas essas contradicbes e tendéncias. Quando
Boran falava de mudanga de estruturas injustas ele ndo tocava diretamente no
partido politico. Embora soubéssemos que ha varias maneiras de agir para a
mudanga social, era impossivel ndo percebermos a importancia da luta num partido
politico, que sempre consideramos um espago razoavel e importante, ainda que

nunca de forma absoluta.

Como entendiamos também, que o movimento social devia servir para
reivindicar e para transformar a sociedade, nos nossos encontros, sempre se fazia

analise de conjuntura e estrutura. Entendiamos analise de conjuntura como a
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discussdo das coisas que estavam ocorrendo na cidade, no estado e no pais
naquele momento. Quando faziamos analise da estrutura aprofundavamos nossa

leitura da forma de organizagao social e faziamos a relagdo com a conjuntura.

A cangao a seguir era utilizada para essa analise:

Na terra dos homens pensada em piramide
Ha poucos em cima e muitos na base
Na terra dos homens pensada em piramide
Os poucos de cima esmagam a base

Na terra dos homens pensada em pirdmide
Viver ndo se pode, pelo menos na base

O povo dos pobres que vive na base

Vai fazer cair a velha piramide

E a terra dos homens ja sem pirdmide
Pode organizar-se em fraternidade

Ninguém é esmagado na Nova Cidade
Todos d&o as maos em viva unidade®

As cangbes eram uma forma de podermos falar com os grupos e falarmos
através das suas letras. Desde essa época temos o entendimento de que o partido
s6 tem consisténcia se, além de ser partido ou governo, ele tem relagdo com os

movimentos sociais. Se perder esse contato, perde a razao de ser.

Fica evidente aqui que além das reivindicagbes imediatas, da participagéo
em campanhas que a igreja costumava fazer, incentivdavamos os jovens a
compreenderem que a situagdo de miséria era fruto da forma de se organizar a
sociedade. Tomavamos cada solucdo apresentada por Boran, encenavamos,
cantavamos e procuravamos, com sensibilidade, que todos percebessem que sé a
mudanga das estruturas € que poderia terminar com a miséria, a fome, a
desigualdade. A conclusdo era que dentro do capitalismo € impossivel criar

fraternidade, partilha, divisdo. O capitalismo € intrinsecamente maléfico.

Continuando nossa reflexdo, sobre o conceito de movimentos sociais,

devemos ter presente que a sociologia de um modo geral tende a estudar mais os

3 Canto n° 6 - anexo



27

movimentos sociais progressistas. Mas é bom ter presente que se de um lado existe
o Movimento dos Sem Terra, de outro também existe a Unido Democratica Ruralista.
O movimento conservador “O sul € meu pais” também pode ser considerado um
movimento social. Ha objetivos, interesses e muita gente em torno dele. Embora
efémero, 0 movimento dos caminhoneiros também é um movimento social. Portanto,
ha um leque enorme de movimento na sociedade e € preciso descobrir que
interesses tem e a quem favorecem, antes de apoia-los automaticamente por serem

“movimentos sociais”.

Os movimentos sdo uma forma de organizagao politica. Lembrando o que
nos dizia Scherer-Warren: sdo pessoas que se juntam para lutar em torno de uma
causa. Os nossos trabalhos do Grupo dos Quarenta eram relacionados a igreja
sendo que a igreja fazia parte do movimento social. Podemos classifica-lo como um
movimento popular, porque buscava muito a organizagdo das comunidades de
periferia da cidade. Tinha carater religioso, que, por sua vez, envolvia uma atuagao
politica. Era, enfim, um movimento com carater religioso numa linha politica.
Conhecemos outros movimentos sociais de carater religioso na histéria do nosso
pais: um grande exemplo € a Guerra do Contestado, em Santa Catarina. Outro, as
CEBs®® de forte contetido politico. Outro ainda: o movimento carismatico, que tem

um conteudo politico a nosso ver alienante.

1.4.3 Teorias com Influéncia sobre os Movimentos Sociais no Brasil e seu
Reflexo em Brusque

1.4.3.1 Teoria marxista

As primeiras tentativas parta explicar os movimentos sociais buscaram
inspiragdo na matriz tedrica marxista, que dizia que o Estado esta a servigco da
classe dominante(capitalista) e que nao atende as necessidades basicas da
populagdo. Por isso os operarios reagem em seu préprio local de moradia, lutando

pelas necessidades sociais ou seja, saude, educagao, etc. Para tanto questiona-se o

3 Canto n°18 - anexo
% Comunidades Eclesiais de Base
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sistema autoritario vigente ( a ditadura militar) como o préprio sistema capitalista.
Francisco Weffort (1978) e Jean Lojkine(1981), entre outros foram defensores desse
pensamento. Para eles, existem caréncias e as pessoas se organizam formando
movimentos sociais, principalmente devido ao crescimento das grandes cidades,

onde o Estado é o centro e atende aos centros em detrimento da periferia.

Sentiamos essa realidade em Brusque. Buscavamos organizar muito mais
0s operarios em seus locais de moradia do que propriamente no sindicato. Mas no
nosso caso isso se deu também porque as liderangcas sindicais impediam a
organizagao de seus associados para que nao colocassem em risco 0s seus cargos.
Numa cancéo expressavamos e refletiamos com os operarios sobre a sua realidade
e também denunciavamos aqueles que impediam uma organizagao combativa: suas
direcdes: “O operario lutando por seu direito. De reaver a direcdo do sindicato™®.
Aqui, para nos estava claro que, quando falavamos em classe, nos referiamos aos

capitalistas, a elite dominadora que explorava a mao de obra do trabalhador.

1.4.3.2 Teoria dos novos movimentos sociais

Essa teoria ganhou forga no Brasil na década de 80, por influéncia da
obra de Touraine. Ela rompe com a énfase nas classes sociais e diz que os
movimentos sdo compostos de varias “identidades”, formando assim uma
pluralidade de sujeitos. Mais que a tomada revolucionaria do poder, estes
movimentos buscam transformar seu cotidiano, pela luta. Eles contribuem para a
construcdo de uma nova nog¢ao de cidadania e para a construcdo de uma nova
cultura politica. Alguns outros representantes dessa visdo sao: Tilman Evers (1983-
1984), Lucio Kowarick (1988), Eder Sader (1988), llse Scherer-Warren (1987 e
1993%), dentre outros.

Envolvidos nas lutas cotidianas das comunidades de Brusque, alguns
participantes do Grupo dos Quarenta criaram a Uniao Brusquense de Associagao de

Moradores (UBAM), representando os interesses de varias comunidades. Tratava-se

% Canto n° 12 - anexo
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de interesses diversos de pessoas de origens diferentes, sendo um grande numero
de comunidades carentes. Mas também € verdade que as liderangas que pertenciam
as comunidades mais abastadas acabaram fazendo uma opg¢ao pelas necessidades

mais basicas das pessoas de sua comunidade.

Ao entrevistar recentemente uma pessoa de uma comunidade com essas
caracteristicas, percebi no seu depoimento a confirmacgéao disso. Perguntei-lhe sobre
0 que representou para a sua vida a cangao, no contexto do contato com o Grupo
dos Quarenta. Essa pessoa mulher, professora, também faz parte de um associagao

de moradores criada por gente do Grupo dos Quarenta. Sua resposta:

Veja bem. Ja estd chegando quase perto de 30 anos que resido em Brusque. Essa
cidade ja sabe um pouco da minha histéria e eu ja sei um pouco da histéria dessa
cidade. Entao, eu tive o prazer de residir aqui. Ja faz muito tempo e de conhecer vocé, o
seu grupo, as suas cangdes. E claro que eu também nao fiquei parada diante de tudo
aquilo que escutei. Me considero até uma pessoa muito feliz e muito grata por ter
conhecido vocé e seu grupo. Porque como muitos brusquense, tem muitos estrangeiros,
eu me considero ainda uma estrangeira no ninho. Tenho certeza que nés aprendemos
bastante até, veja, particularmente na minha vida, eu sou uma pessoa que foi agraciada
por Deus e muito, em primeiro lugar por saiude minha e dos meu marido e meus filhos.
Em segundo lugar porque financeiramente vivo muito bem. Entdo para mim, por
exemplo, as suas cangdes poderiam nao ter tido eco. Mas penso que por toda assim
uma formacgao religiosa e cultural que nds aqui na nossa familia temos, os principios
assim que nés tentamos segurar e manter, as cangbes também fizeram muito efeito.
Porque pessoas, atitudes e coisas que eu quando era muito nova era totalmente contra e
até me defendia de ouvir essa gente, de falar com essa gente e de escutar cancbes
desse nivel. De repente, também fui acordando: que se eu tenho os outros também tem
que ter. Que se eu como, os outros também tém que comer. Que se eu descanso 0s
outros também tém que descansar. Que se eu tenho uma casa e uma terra os outros
também tem o direito disso. E fui me conscientizando de que é preciso compartilhar, é
preciso partilhar, é preciso dividir para ser feliz. Porque aos poucos fui vendo pelas suas
musicas, pelas suas cangbes, por tudo aquilo que ja vi, ouvi. Que ninguém ¢ feliz
sozinho. SO se é feliz quando as pessoas que estdo ao nosso redor também o séo.
Porque de nada adianta eu ter o que tenho se do meu lado as pessoas estdo morrendo
de fome, morrendo de frio, de sede, sem terra, sem teto. Entdo, valeu a pena as
cangdes, a amizade, o grupo, a musica. E hoje, penso que o meu trabalho é passar isso
para os meus filhos. Porque se para mim fez efeito e funcionou, eu preciso ter essa
habilidade de passar isso para os meus filhos. (Emogé&o e choro)

O Rodrigo, a Cristina ja captaram muito bem isso. Eu agora ainda estou assim, com a
Paulinha, ainda em formacgao, tem 16 anos, € bem nessa idade que ela ainda esta tipo
em cima do muro, ou é aqui ou é |4, né. Embora eu acredito que tudo aquilo que até
agora lhe ensinei tenha sido firme e forte. Mas assim, ainda assim acho que o Rodrigo e
a Cristina ja entenderam bem. N&o é o dinheiro, mas sdo os principios. E a amizade, o
bem querer, é a bondade, é o dividir que nos deixa felizes. Entdo eu acho assim que até
€ um compromisso que eu tenho de passar isso agora bem , para 0s outros que me
rodeiam. E eu agradego até os impasses, os porqués que nos tivemos juntos, porque de
maneira nenhuma isso me ofendeu ou me deixou magoada. Muito pelo contrario, me fez
ver que coeréncia, isso...dizer e fazer aquilo que a gente tem no coragéo. E vocé, seu
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grupo, suas cangdes, seus manifestos sempre mostraram isso. Pra mim foi uma grande
escola™.

E um depoimento forte, e, para quem conheceu a pessoa, revela

coeréncia entre sua fala e na sua pratica.

Esse depoimento para mim deixa evidente que uma pessoa numa
posicao privilegiada pode fazer uma opc¢ao de classe. Uma pessoa pode olhar além
de si mesma para ver o outro. Confesso que nao tenho clareza suficiente para saber
até onde e como isso pode ajudar a transformar a sociedade. Basta a opgao? Mas
entendo que é um comego. Pela experiéncia que tivemos percebemos que uma
comunidade, quando vai recebendo informacgao, vai reagindo. Entendo também que
pessoas com mais informagdes podem fazer uma opgao por pessoas com menos
informacéao e colaborar com sua mudanga. Uma comunidade, uma favela, um grupo
gue nao recebe informagado ndo vai a lugar nenhum. As cang¢des eram uma forma

que encontravamos para compartilhar informacao.

1.4.3.3 Teoria da mobilizagcdo de recursos

Essa teoria entende os movimentos sociais como grupos de pressao que
lutam pelos seus direitos em relagdo ao Estado. Mais que buscar macro-
transformacgdes sociais, 0 que estes atores buscam € lutar por seus direitos. Esta
teoria também procura mostrar mostrar que os interesses dos movimentos sao
fragmentados. Isso dificulta sua unidade em torno de um projeto comum. Podem ser
absorvidos e até manipulados pelo Estado. Seus principais representantes sdo: Ruth
Cardoso (1983, 1994), Pedro Jacobi(1993) entre outros.

Entendo que ndo podemos resumir os movimentos sociais s6 a grupos de

pressado, embora muitas vezes se precise mesmo fazer pressao.

Nosso Grupo dos Quarenta tinha sempre presente que era preciso

transformar a sociedade mas também resolver as necessidades imediatas. Isso nao

%" Depoimento de A.M.L.
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diminuiria os movimentos sociais. O que no nosso modo de ver pouco contribuia era
ficar sO6 nas reivindicagbes. Quando se conseguia unir reivindicagdo e
transformacao, seria o caminho correto. Pode-se ver que Ruth Cardoso, até por ver
sua atuacao no “Comunidade Solidaria”’, ndo acreditava nos movimentos sociais
como um movimento transformador. Ela deixa claro que, quando houve a abertura
politica, e o Estado em sua visdo mudou a relagdo com os movimentos sociais, de

uma certa forma, eles perderam sua razao de ser.

Nosso Grupo dos Quarenta, lembrando a reflexdo de Boran que ja
fizemos nesse trabalho, coloca a questdo num sentido mais amplo. Ao apresentar
as formas de resolver os problemas, mesmo entendendo que a ultima forma é a
mais adequada, ndo podemos negar que ha outras formas que precisam ser
mescladas e encaminhadas até chegar a ultima. Ruth Cardoso parece tirar toda a
forca dos movimentos sociais. Os movimentos podem até encontrar dificuldade em
definir um objetivo unico comum, mas nao se pode negar a riqueza, a diferenca, a

diversidade de interesses neles presentes.
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1.3.3.4 Movimentos sociais no Brasil

Esse tema comecga a ganhar destaque durante a transicdo democratica,
um periodo marcado pela dialética entre a abertura politica promovida pelos militares

e a luta da sociedade civil em reconduzir o pais para a democracia.

E nesse contexto que nascem os movimentos sociais lutando por direitos
especificos, necessidades sociais basicas, cidadania e participacédo politica. Chico

Buarque cantava, e nos repetiamos na década de 80:

Tem dias que a gente se sente
Como quem partiu ou morreu

A gente estancou de repente

Ou foi o mundo entao que cresceu
A gente quer ter voz ativa

No nosso destino mandar

Mais eis que chega a Roda Viva

E carrega o destino pra 14

Roda mundo, roda gigante
Roda moinho, roda pido

O tempo rodou num instante
Nas voltas do meu coracao

A gente vai contra a corrente
Até nao poder resistir

Na volta do barco é que sente
O quanto deixou de cumprir
Faz tempo que a gente cultiva
A mais linda roseira que ha
Mas eis que chega a Roda Viva
E carrega a roseira pra la

A roda da saia mulata

N&o quer mais rodar n&o senhor
Nao posso fazer serenata

A roda de samba acabou

A gente toma a iniciativa

Viola na rua a cantar

Mais eis que chega a Roda Viva
E carrega a viola pra la

O samba, a viola, a roseira

Um dia a fogueira queimou

Foi tudo ilusdo passageira

Que a brisa primeira levou

No tempo a saudade cativa
Faz forga pro tempo parar

Mas eis que chega a Roda Viva
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E carrega a saudade pra 1a%.

A acdo dos movimentos sociais brasileiros nos ultimos 40 anos pode ser
dividida em trés fases, de acordo com os diferentes enfoques de suas lutas e suas
formas de organizacao coletiva. A primeira fase é a do Regime Militar(1964-1974)
onde se destacam o movimento estudantil e o de guerrilhas. A segunda fase € a da
Transicdo Democratica(1974-1989) onde aparecem de forma marcante os
Movimentos Populares Urbanos, o Movimento Sindical e Movimentos ditos de
minorias (mulheres/negros/indios, etc.). A terceira fase € a do Regime Democratico
(1989-2000). Nessa fase fala-se da Crise dos Movimentos Sociais. Por outro lado é
ai que se destacam os Movimentos Rurais/MST, Movimento Ambientalista, ONGs.
Na primeira fase o enfoque é politico e a organizagao clandestina. Na segunda, o
enfoque € social e a organizacdo € a mobilizagdo. Na ultima fase o enfoque é

cultural e a organizagdo € institucional e em redes.

Nosso Grupo dos Quarenta falava aos quatro cantos da cidade dos
resquicios do Regime Militar que tinham ficado na sociedade. Quando comegamos
nossa militancia, teoricamente o pais estava na chamada abertura democratica. Mas
essas fases que apresentamos ndo aconteciam de forma homogénea e elas também

se misturavam entre si.

De uma certa forma nosso grupo viveu todas essas fases. Se nao na

cronologia da histéria, mas na caminhada, no dia-a-dia.

O canto de Geraldo Vandré “Pra nao dizer que néao falei das flores”,
composto e proibido na primeira fase, que virou hino dos movimentos populares,
fazia parte de nossas atividades. Na explosdo dos movimentos sociais, na segunda
fase, da qual faziamos parte, o refrdo era cantado e refletido no sentido de trazer as
pessoas para as reunioes, para as discussodes, para a rua: “ Vem vamos embora que
esperar nao é saber. Quem sabe faz a hora, ndo espera acontecer.”® Embora, como

ja dissemos, a ditadura tenha sido vivida de forma diferente na nossa cidade, o

3 Canto n° 43 - anexo
%9 Canto n° 39 - anexo
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canto e as reflexdes que provoca continuavam valendo, mesmo porque as

consequéncias de 64 eram sentidas até aquele momento.

Nosso grupo tinha uma inser¢do na comunidade do Maluche -
comunidade onde alguns integrantes do Grupo dos Quarenta estava inserido - e o
sacerdote de la vivia dizendo que a comunidade nao estava preparada para ouvir
nosso projeto. Uma das entrevistadas, moradora do Maluche, A.M.L cita a cangao de

Vandré:

Uma resposta pra isso? Porque o padre esqueceu daquela cangéo que fala “quem sabe
faz a hora nao espera acontecer”. Eu acho que o padre esta até hoje esperando que as
coisas mudem por um milagre, por uma coisa que nao vai acontecer se o povo nao lutar,
se 0 povo nao falar, se os jovens nao fizerem suas manifestagdes, se as cang¢des nao
forem cangdes que digam o que precisa ser dito no sentido de partilha, de divisdo. Eu
acho que o padre ndo lembrou desse detalhe. Que vocés estavam tentando fazer a
hora. Nao esperando que acontecesse. Porque assim caminha a humanidade. Se nés
ficarmos sentados esperando, pouca coisa acontece, ou quase nada. E justamente das
manifestacdes politicas, das letras das can¢des, dos grupos, da fala que muita coisa
muda. Vocé é testemunha disso.

Ha muitas controvérsias sobre as inten¢des dessa cancao, mas nos casos

que presenciamos ela mobilizou as pessoas e as influenciou. Tocou. Impulsionou.

Outro canto que reflete a preocupagédo com a etnicidade, € objeto dos

movimentos sociais nessa segunda fase, é:

“Na nova terra o negro ndo vai ter correntes
E o nosso indio vai ser visto como gente
Na nova terra, o negro, o indio e 0 mulato

O branco e todos vao comer no mesmo prato*°.”

Essa discussdo era uma constante no nosso meio. Viviamos entre
descendentes de alemaes e italianos onde o principal valor era o trabalho. Os indios
eram vistos como malandros. Tinhamos ai que lidar com a dificil questdo de
entender que existem outras culturas, outros jeitos de viver e ver o mundo. As

cangdes nos ajudaram mais uma vez.
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Na chamada crise dos movimentos sociais, a terceira fase, assistimos a
uma revigoracdo do movimento dos sem-terra. Em nossos contatos com a periferia
de Brusque sempre aprofundavamos a questao da terra. Assim como nas grandes
cidades, a periferia da nossa cidade ia empobrecendo. As terras iam sendo vendidas
para os donos das fabricas, para as empresas. A terra que servia para plantar, para
manter as familias em comunidade, acabava agora servindo de chacaras, de
recantos fechados para os ricos das cidades. Isso nao era facil de ser trabalhado,
porque muita gente do interior tinha como padrinhos dos filhos algumas pessoas
mais abastadas da cidade, que os usavam bastante em campanhas politicas para

conseguir votos. Essa discuss&o era um desafio, mas era feita. Um canto ajudava:

A classe roceira e a classe operaria
Ansiosas esperam a reforma agraria
Sabendo que ela dara solugao

Para a situagao que esta precaria
Saindo o projeto do chao brasileiro

E cada roceiro plantar sua area

Sei que na miséria ninguém viveria

E a producéo ja aumentaria
Quinhentos por cento até na pecuaria®’.

Buscavamos sempre fazer a relacdo dos trabalhadores do campo com os
trabalhadores da cidade como sendo a mesma luta. Sabemos da dificuldades até
hoje dessa compreensao e a dificuldade de quando se trava lutas isoladas. Lembro
de um esforgo feito quando de uma Romaria da Terra realizada em Floriandpolis,
onde se buscou relacionar os sem terra e os sem teto. Nao € uma tarefa facil

escancarar que isso faz parte de uma mesma exploracao.

Essa terceira fase € marcada pela derrota eleitoral das esquerdas em
1989 e pelo colapso do socialismo real. Os movimentos sociais jogaram bastante

peso nas eleicdes e a vitoria de Collor, enterrou muitos desses sonhos.

Assim mesmo, foi uma fase marcada por uma maior institucionalizagao
das ONGs, Organizagdes Nao-Governamentais, que no Brasil estdo muito ligadas

aos trabalhos educativos da igreja catdlica e outros setores de periferia das grandes

0 Canto n° 47 - anexo
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cidades. Boa parte dessas ONGs sdo “Centros de Educagao Popular’ que nasceram
para dar sustentagcdo aos movimentos sociais populares. Com a ECO 92 as ONGs
buscaram mais autonomia e interagdo com as agéncias estatais, passando a se
preocupar com a profissionalizagcdo de suas atividades. Além da interacdo e
profissionalizacdo os movimentos sociais deste periodo elaboraram uma nova
estratégia de intervengdo na vida politica do pais e se organizaram em Redes.
Segundo Scherer-Warren, as redes podem ser definidas como: “interagées
horizontais e praticas socio-politicas pouco formalizadas ou institucionalizadas, entre
organizagdes da sociedade civil, grupos e atores informais, engajados em torno de
conflitos ou de solidariedade comuns, de projetos politicos ou culturais comuns,

construidos em torno de identidades e valores coletivos™?.

A autora diz ainda:

Organizar-se em torno de redes significa participar de uma visdo sobre a realidade que
tenta superar a tradicional visdo dicotdmica de uma sociedade dividida em dois nitidos
grupos de conflito, opostos entre si. A idéia de rede, implica admitir a complexidade do
social, composto de setores e agrupamentos sociais heterogéneos, campos de multiplas
contradigbes, diversidades e discursos plurais, em que opera ndo apenas a légica do
conflito, mas também a légica da cooperacéo e da solidariedade.®

Um dos exemplos desse trabalho em rede foi o “Movimento Etica na
politica” que levou ao impeachment de Fernando Collor de Mello em 1992. Outro
exemplo: a “Acdo da Cidadania, contra a miséria e a fome e pela vida”. Nosso
grupo, embora nessa época ja ndo se reunisse mais como Grupo dos Quarenta,

participou de alguma forma de tudo isso.

Também junto ao grupo de autogestio** foi criado o CEPOM (Centro de
Educacao Popular Padre Osmar Muller). Sentiamos a necessidade de dar formagao

e assessoramento aos movimentos sociais. Conto essa historia no livro que escrevi:

O CEPOM (Centro de Educacao Popular Padre Osmar Miiller). O Centro, que reune
gente de todas as idades, recebe este nome porque Padre Osmar® sempre fez a opgao

*'Canto n° 6 - anexo

*2 Scherer-Warren, lise. Redes de Movimentos Sociais. S3o Paulo: Loyola,1993.p.5
** |dem p.10

* Conforme introdug&o do trabalho.
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pelos menos favorecidos, os preferidos de Deus. Estudou e trabalhou na Azambuja e
colaborou na organizagdo da CNBB no sul. Depois, percebendo que tinha que ir ao
encontro dos mais pobres entre os pobres, foi trabalhar na Bahia. Quando ocorreu a
Revolugcdo Popular na Nicaragua, Pe. Osmar sentiu-se chamado a colaborar para a
construcdo daquele projeto revolucionario e se colocou a servigo de nossos irméos da
América Central, onde permaneceu varios anos. Inquieto na busca da construgdo do
Reino, voou para mais longe. Foi para a Africa, onde adoeceu e se viu obrigado a
retornar ao Brasil, vindo a falecer pouco tempo apds sua volta. Um de seus
pensamentos: “ Nao adianta construir castelos de fraternidade em cima de injusticas”.(...)
O CEPOM tem como objetivo ser uma referéncia para a rua e para o municipio. Ser um
espago de formacgado, cultura, lazer, que reforce e qualifique a organizagdo popular.
Nesse espago, ja acontecem encontros, cursos, palestras, reunides de grupos de
criangas, adolescentes, jovens liderancas. E um espaco de muita vida comunitaria.*

Junto ao CEPOM trabalhdvamos muito a solidariedade com os que
estavam em situacdes dificeis. Realizamos campanhas em favor do povo
nicaraguense e em favor do povo cubano. A idéia de solidariedade era trabalhada,

entre outras, por essa cangao:

Si somos americanos
Somos hermanos sefiores
Tenemos las mismas flores
Tenemos las mismas manos

Si somos americanos
Seremos buenos vecinos
Compartiremos el trigo
Seremos buenos hermanos

Bailaremos marinera
Resfalosa, samba y son
Si somos americanos
Seremos una cancion

Si somos americanos

No miraremos fronteras
Cuidaremos las semillas
No miraremos banderas

Si somos americanos
Seremos todos iguales

El blanco, el meztizo, el indio
Y el negro son como tales

Bailaremos marinera
Resfalosa, samba y son

** Quando estudava Teologia, em Florianodpolis, tive a oportunidade de conhecer bem de perto o
trabalho, a vida e a pessoa de Pe. Osmar. Juntamente com 5 sacerdotes e 2 religiosas, convivi um
més com Pe. Osmar, na Bahia, no Projeto Igrejas Irmas, trabalho missionario que desloca sacerdotes
catarinenses para aquele Estado. Embora eu ja o conhecesse, foi na Bahia que conheci mais
profundamente o carisma, a simplicidade, a dedicagao, e o carinho que ele tinha pelo povo.

46 Ludvig, Valmir Coelho. As primaveras vao chegando. Editora e Grafica Mercurio. P. 45. 1996
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Si somos americanos47
Seremos una canciéon™'.

Essa visdo de atuar em redes era vivida por nés. No livro que escrevi, nas
paginas 47 e 48 digo que era “preciso ampliar as lutas, ser solidarios e tornar-se
parceiro com outros grupos que estdo buscando essa sociedade mais justa e
igualitaria”. Falo também dos contatos que tinhamos com o Padre Vilson Groh,
brusquense de Tomaz Coelho, que optara “ por estar ao lado dos marginalizados e
que da sua vida por essa causa. Pe. Vilson trabalha com comunidades na periferia
de Florianopolis”. Padre Vilson era integrante do CEDEP (Centro de Educacéao

Popular Florianépolis).

Aqui cabe registrar mais uma experiéncia. Padre Vilson nasceu na
comunidade de Tomaz Coelho. Seu pai e sua familia trabalharam muitos anos na
fabrica. Padre Vilson sempre dizia a sua familia que isso ndo devia ser o objetivo
maior de suas vidas. Nessa comunidade nosso grupo também tinha insercdo e
aprofundava com os moradores a situagao da vida na fabrica, conforme ja refletimos

anteriormente. Coincidentemente fui eleito diretor da escola dessa comunidade.*®

Nessa comunidade era interessante observar a forma de atuar dos
sacerdotes. Em 1988, quando um sacerdote trabalhava a questao da constituinte e
nods juntos também trabalhavamos a data de 1° de Maio como uma data de luta e
nao de festa, no sermao da missa um sacerdote dizia que nao se devia falar mal do
patrdo e que isso dava inferno. Parece piada, mas foi um fato. De um lado os
sacerdotes puxando uma reflexdo para que os trabalhadores e moradores tomassem
consciéncia de sua realidade. De outro um sacerdote ensinando a subserviéncia ao

patrao.

" Canto n°34 - anexo

8 A historia & longa. O prefeito ofereceu o cargo e sé o aceitei mediante eleicdo. Embora tenha sido
candidato unico fui eleito diretor. Um ano depois a Secretaria da Educagcdo me demitiu por questdes
politicas. Essa escola acabou fazendo manifestacdo dos pais que por alguns dias deixaram de
mandar os filhos na escola por protesto. Percebendo que a comunidade nao teria forga suficiente
para manter essa posic¢ao, fui pessoalmente solicitar que mandassem os filhos de volta. Junto comigo
também foi demitido outro companheiro. Depois por coincidéncia mais trés. Ao todo cinco. Todos
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Mas entendo que nossos cantos nao foram em vao, como se vé na
continuacdo do depoimento de A.M.L.*°. Ela sempre esteve de uma certa forma
ligada ao Grupo dos Quarenta e foi a responsavel pelas demissées em fungédo do
cargo que ocupava. Mas nas celebragdes continuavamos nos encontrando. No
entanto, mesmo com as relacdes abaladas na época, ela sempre nos respeitava e
ouviamos dos outros a admiracdo que nutria por nés. Na sua entrevista ela expressa

isso de forma bastante clara:

Eu acho assim importantissimo. E ser coerente com aquilo que se diz com aquilo que se
faz. E o grande problema das pessoas. A maioria diz uma coisa e faz outra. Isso assim
que...realmente o ponto fundamental, principalmente seu, né Valmir, é a coeréncia. Vocé
sempre trilhou um caminho pautado pela coeréncia. Talvez seja por isso que ndo da para
Ihe querer mal. Porque vocé, sempre o que pregou, vocé fez. E com um ponto
fundamental ainda a ser abordado que € a sua humildade. Vocé mesmo diante das
maiores discussdes, dos grandes conflitos, vocé nunca conseguiu perder o seu jeito
muito humilde de ser. Talvez seja a sua grande defesa. Penso. Porque eu ndo consigo
fazer isso. Nem ter esse tipo. Mas vocé consegue muitissimo bem e creio que passou
muito desse seu jeito para o seu grupo. Entdo veja, quando vocés cantavam, quando
vocés pediam, quando vocés solicitavam, por essa coeréncia de vocés, acho que a
aceitagdo era mais facil. Porque as vezes parece que as pessoas custam a entender,
custam a compreender. Mas tem uma coisa que as pessoas percebem logo. E quando
vocé diz, vocé pensa e vocé age da mesma forma. As pessoas entendem isso. E as
pessoas tem discernimento. As vezes fingem ndo compreender por causa da sua
acomodacao. Mas quando elas param para refletir, elas medem muito isso: a coeréncia
da pessoa. O grupo era coerente. Coerente no vestir. Coerente no cantar. Coerente nas
suas brigas, nas suas lutas, nas suas manifestagbes politicas. O grupo que eu tive até o
prazer de ser aluna®. Porque alguns componentes desse grupo... e acompanhei-os
desde a primeira série com a idade de 7 anos. Eu os vi com seus... aos 18 anos. Eu os
vejo agora com seus 30 e todo esse tempo eles ndo mudaram seu jeito de ser. Creio que
uma influéncia muito grande partiu de vocé. Acho que nao se pode fazer milagre. Mas
acho que “quem sabe faz a hora n&o espera acontecer”. Tenho certeza disso®".

Relutei um pouco em colocar as partes do depoimento que se referem a
mim, mas entendo que ajudam a esclarecer nossa atuagdo. Também as referéncias
nao sao para auto-afirmagao barata, mas para falar da solidez de uma pratica em
que acreditei e acredito. Essa era a pratica, eram os sonhos, era a atuagdo de um

grupo maior. Mesmo com todo o conflito que tivemos, fica evidente que fomos

tinham participado da elaboracdo do Plano de Carreira e do Estatuto do Magistério da cidade de
Brusque. Por essa e outras razdes acabaram perdendo seus empregos.

*9 Uma das entrevistadas — Professora, mulher atuante na comunidade do Maluche.

%0 AML foi professora de alguns integrantes do Grupo dos Quarenta quando eram criangas. Coloca-se
mais tarde como aluna para dizer que agora os professores sdo seus ex-alunos.

*" Depoimento de A.M.L. ( AM.L e A.P. eram mulheres que pertenciam & Comunidade do Maluche
onde atuavam grande parte dos integrantes do Grupo dos Quarenta.)
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capazes de superar questdes meramente pessoais e enxergar um projeto. Parece

insignificante, mas para nés do grupo sempre teve um grande significado.

Ha poucos anos atras, juntamente com um outro companheiro do
sindicato dos professores estavamos numa escola, coincidentemente no Maluche,
numa situagado tensa, adversa, por causa de uma greve que 0 magistério publico
enfrentava, em que a diregao da escola jogava os professores contra a comunidade,
A.M.L. tomou a palavra e disse para a comunidade que os representantes do
sindicato tinham o direito de falar porque representavam uma categoria
desprestigiada, explorada, e que antes de condenar, a comunidade deveria escutar
a verdadeira situacdo dos professores. De algumas de suas palavras lembro
literalmente: “ O governador é do meu partido. Mas n&o concordo com o que ele esta
fazendo com os professores”. Essa frase acabou com a animosidade, com o clima
tenso. Falamos muito tranquilos e a comunidade ficou do nosso lado. A.M.L. na
entrevista para a pesquisa disse também: "Vocés nao tém medo. Vocés dizem o que
€ pra ser dito. Aprendi isso com vocés. Nas situagdes dificeis a gente tem que se
posicionar”’. Entendo que isso tudo teve a ver com nossa histéria nas celebragdes no

Bairro Maluche.

1.3.3.5. Movimentos sociais e a igreja

No nosso entender o movimento popular € a organizagdo do povo nas
periferias das grandes cidades. Movimento popular é o movimento de bairro. Sem
sombra de duvida, além de abrigar aqueles que lutavam contra a ditadura militar, a
igreja catdlica se destacou com o envolvimento de grande parte de sacerdotes e
leigos nas periferias das cidades nas sua reivindicagdes, principalmente por

transporte, agua, luz, saude, etc.

Com a derrota dos movimentos de oposi¢do ao regime militar, como a
UNE (Unido Nacional dos Estudantes) e o movimento guerrilheiro , na década de 60,
a Igreja catodlica ocupou o espago de oposicdo e a luta pelos direitos humanos

comegou a ser encabecada por ela. Ela abriu as asas. Impulsionada pelas
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mudangas operadas pelo Concilio Vaticano Il e por uma nova teoria religiosa, a
chamada teologia da libertacdo®, a Igreja comegou a assumir a tarefa de denuncia
do regime. Além disso, varios setores da igreja, motivados pela idéia da “opgéao
preferencial pelos pobres™®, comecaram a atuar nas periferias e favelas,
estimulando a formacdo das CEBS - Comunidades Eclesiais de Base — e a
formacgdo de organizagdes populares. Durante a década de 80, o trabalho da igreja
seria um dos principais responsaveis pelo surgimento dos movimentos populares,

que teriam um papel fundamental na transigdo para a democracia®*.
1.3.3.5.1 Lidando com contradi¢cdes profundas

Esse periodo de 80/90 é um periodo de muitas contradicdes. Desde a
década de 70 — que vivemos em Brusque como em outros cantos do pais com dez
anos de atraso — a época era de irrup¢cao de Novos Movimentos Sociais e nascia a
Teologia da Libertagdo. Debates aconteciam no mundo cientitico, eclesial e popular.
O Brasil todo se agitava. Quando a igreja acolhia a todos, acolhia também
problemas, contradi¢des. Ela também acabava encobrindo as causas dos problemas
sociais. Isso é tdo verdade, que logo apdés a derrubada do regime militar, que
continuava sob outras formas, muitos militantes foram abandonados por ela. Muita
gente queria ir bem além da derrubada do regime. Era, preciso, para muitos,
derrubar as estruturas injustas, estruturar a sociedade sob outras bases, que néo a
capitalista. Guardadas as devidas propor¢des, acontecia no campo religioso aquilo
que acontecia no campo politico com o MDB. Durante o regime militar, o partido de
oposicado consentido pelo governo acolhia a todos. Em 1986 elegem praticamente
todos os governadores do pais e ndo tinham projeto politico. Muitos dos seus

integrantes lutaram para derrubar o regime militar e depois ficaram sem discurso e

2 A igreja catdlica passa a valorizar a op¢ao pelos pobres. Os pobres seriam os eleitos de Deus e
deveriam iniciar seu préprio processo de libertagdo. Para este discurso, o reino de Deus comega
neste mundo com a luta contra as injusticas sociais e por uma nova sociedade. Através das CEBs —
Comunidades Eclesiais de Base — e da leitura da biblia ligada a realidade social (método ver, julgar e
agir), a igreja pretendia ajudar os pobres em sua conscientizagdo e na sua organizagao.

° A partir do Encontro dos Bispos em Puebla - México

* Entre os textos que analisam o papel da igreja na realidade brasileira, podemos destacar:
Mainwaring, Scoot. Igreja Catdlica e Politica no Brasil(1916-1985).Sdo Paulo: Brasiliense, 1989 e
Mainwaring, Scott e Krischke, Paulo. A igreja nas bases em tempos de transicdo(1974-1985). Porto
Alegre:LPM,1986.
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com uma pratica semelhante a dos outros partidos de direita. Era o risco de acolher
a todos sem saber direito o que se queria. Entendo que na igreja aconteceu algo

semelhante.

No interior da igreja uns faziam a leitura da sociedade com as referéncias
marxistas (tedlogos, religiosos e leigos da teologia da libertagdo) e viam também no
regime militar uma forma de o capitalismo continuar escondendo a luta de classes.
Outros brigavam contra o regime para pedir democracia. Outros viam apenas alguns
desvios, mas ndo questionavam o sistema. Outros sentiam o “perigo do comunismo”
mas nao concordavam com a forma utilizada para afasta-lo. Eram muitas e
diferentes as razdes pelas quais as pessoas e 0s grupos se juntavam para lutar
contra o regime militar. A igreja acolhia de uma certa forma a todos®®. E, uma coisa
importante, ndo perguntava muito se eram ou ndo da igreja. Sentindo,
principalmente que os direitos humanos estavam sendo desrespeitados, ela®®
acolhia os que tinham os direitos violados e 0s que se engajavam para evitar que

iISSO viesse a ocorrer ou se agravasse.

Durante o regime militar, o poder politico tinha sido apropriado pelas
forcas armadas, tendo em vista dois objetivos basicos: reprimir as forgas
organizadas da sociedade e, principalmente, consolidar um modelo de
desenvolvimento econdmico capitalista, acelerado e excludente. Com o regime
autoritario, todos 0s que se opusessem ao governo eram perseguidos, exilados,
torturados ou até mesmo mortos. O que nosso grupo refletia € que a ditadura

reforgcava o capitalismo. Nesse quadro, a cangao servia como resisténcia e alento.

1.3.3.5.2 Nossa posi¢cao sempre ficava clara

*® No caderno do CEAS (Centro de Estudos e Agdo Social, Salvador, Bahia — Marco/abril, 1979 )
encontramos boa analise sobre a década de 70. Nesse caderno encontramos também uma reflexdo
sob o titulo: Repressao na Igreja no Brasil — reflexo de uma situagdo de opressdo (1968/1978), onde
aparece toda a perseguigao feita especialmente a igreja catolica. Evidente que a perseguicdo era
Eeara aqueles que representavam um perigo. Vale a pena conferir.

Como instituicdo ndo havia unanimidade, mas havia dioceses, sacerdotes, bispos que se
empenharam na defesa dos direito humanos. Um exemplo disso foi o Cardeal Arcebispo de Sao
Paulo D.Paulo Evaristo Arns.
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Mesmo que na época nao entendéssemos mais profundamente o que
acontecia no pais - confesso que s6 no mestrado fui compreender e analisar
melhor a situagdo de nosso grupo - tentavamos através de textos, encontros e
leituras compreender a realidade que nos cercava: nossa cidade e nosso pais. Mas
sempre havia um esforgo de se fazer as relacbes. O que acontecia aparentemente
longe de nds, por exemplo, a politica do governo, nos afetava diretamente no dia-a-
dia. Uma das dificuldades que encontravamos era a de fazer-mo-nos entender. O
canto sertanejo fazia parte da vida das comunidades e era usado por nés para falar
de politica. Mas faziamos sempre questdo de salientar as diferencas entre os
politicos, os partidos, enfim. Se assim n&o o fizéssemos refor¢cariamos a idéia de
que “todo politico € igual”’, o que para noés era falso e reforgava o interesse da elite. A

cancgao sertaneja era forte:

Eu confesso, ja estou cansado, de ser enganado com tanto cinismo.

Nao sou parte integrante do crime e o préprio regime nos leva ao abismo.
Se alcangarmos as margens do incerto foram os decretos da incompeténcia.
Falam tanto sem nada de novo e levam o povo a grande faléncia.

Nao aborte os seus ideais no ventre da covardia.
Va a luta empunhando a verdade, que a liberdade nao é utopia.

Os camuflados de samaritanos nos estéao levando a fatalidade.
Ignorando o holocausto da fome, tirando do homem a prioridade.

O operario do lucro expoente, a parte excedente nio lhe é revertida.
Se aderirmos aos jogos politicos, seremos sindicos da massa falida®’.

Nessa cancdo éramos claros em dizer que a politica econbémica do
governo € que definia a nossa vida. Aderir aos jogos politicos é “cavar a sepultura”.
Mas insistiamos que nem todos os partidos sdo iguais e que nossa unica saida era,
além dos movimentos de que participavamos, participar também de um partido

politico. A soma de todas essas lutas € que mudaria as coisas.

No livro que escrevi, pagina 40, relatei uma historia que escutei de um

companheiro, fiz uns acréscimos e ficou assim:

Todos somos seres politicos. Tudo o que fazemos ou deixamos de fazer tem uma
consequéncia na nossa vida ou na vida dos outros. Diante de um marmanjo batendo

" Canto n° 38 - anexo
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numa criancinha podemos ter trés atitudes: 1) a gente passa, finge que nao vé e vai
adiante para n&o se incomodar; 2) olha para o tamanho do marmanjo e, com medo de
apanhar, ajuda a bater; 3) vé que esta acontecendo uma injustica e defende a crianga
correndo o risco de apanhar. Na vida, as situagdes sdo mais ou menos assim. Quem se
diz neutro esta favorecendo sempre alguém. Em todos os movimentos, partido que a
gente participa precisa ver quem estamos fortalecendo, favorecendo! N&o basta boa
intencéo! Cada pequena ou grande coisa que fazemos tem uma consequéncia.

1.3.3.5.3 Documento 44

Nosso Grupo dos Quarenta nao fez as coisas sé porque pensou sozinho

que deveria fazer. O grupo estava ligado principalmente a Pastoral da Juventude.

Esse grupo tinha uma cartilha. Diga-se de passagem, seguia a cartilha
com afinco. Fruto de uma longa histéria, a Pastoral da Juventude no Brasil foi
empurrando a igreja para uma posicdo mais clara na defesa dos pobres, dos
marginalizados. A sociedade deixava cada vez mais 0s jovens sem perspectivas.
Isso forgou os bispos de um modo geral a se posicionarem. Pressionados por muitos
sacerdotes adeptos da Teologia da Libertagdo e também por muitos cristdos
envolvidos profundamente nas lutas sociais, surgiu um documento onde a
Presidéncia e a Comissao Episcopal de Pastoral da CNBB assumiram e ofereceram
um estudo®® como subsidio para a Pastoral da Juventude. O texto foi refeito e
apresentado em abril de 1986 em ltaici. Recebeu emendas dos bispos ali reunidos e

finalmente teve a redagéo final aprovada em maio de 1986.

Esse documento tratava “tudo como pastoral”, mas ja avangava no

entender do nosso grupo, porque fala em pastoral geral e especifica.

Cercado também das contradi¢des anteriores de a igreja acolher a todos
como se na sociedade ndao houvesse diferencas, o documento reconhecia e inseria

0s grupos que tinham um grande envolvimento com as causas sociais.

%8 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Pastoral da Juventude no Brasil/CNBB — Sao Paulo
Paulinas,1986. (Colecdo estudos da CNBB). Era conhecido pela Juventude e pelo Grupo dos
Quarenta como Documento 44

% Documento 44



45

Para compreender melhor o documento seria bom perceber que a igreja,
antes de 64 se fazia presente de maneira bem viva nos movimentos sociais através
da Acdo Catolica®. Foi através dela que os leigos encontram espacos dentro da
igreja. Fé e compromisso social passaram a andar juntos. Foram os jovens que
colocaram em evidéncia essa dimensao de compromisso social decorrente da fé,
segundo Normélio Pedro Weber, com os movimentos de jovens: JAC (Juventude
Agraria Catdlica), JEC (Juventude Estudantil Catdlica), JIC (Juventude Independente
Catdlica), JOC (Juventude Operaria Catdlica) e JUC (Juventude Universitaria
Catolica). Sé a JOC sobreviveu ao turbilhdo autoritario. Sobreviveu porque era “mais
sensivel aos problemas pessoais e a evangelizagdo®"”. “ Por isso continuou com o
apoio da igreja e nao perturbou o Estado. A hierarquia da Igreja pretende
demonstrar que € possivel ser cristdo e operario ao mesmo tempo. A JOC néo
incomodava nem ao Estado nem & hierarquia da igreja” ®. No nosso meio em
Brusque havia a Pastoral Operaria, mas tinhamos muita dificuldade de lidar com
essa realidade. Esses movimentos eram muito especificos e ficavam num nivel
apenas de reivindicagdes, contribuindo pouco para a construgdo de uma nova
sociedade. 64 pOs esses movimentos numa encruzilhada. O apoio da igreja ao
golpe deixou os movimentos assustados. A repressdo chegou. A JUC contestou a
posicao de colaboragao da igreja. Muitas liderangas e militantes da JUC, da JIC , da
JEC e da JAC afastaram-se da igreja e fundaram a Ag¢ao Popular. Esse movimento
queria a transformagéo e a democratizagdo do Estado. A Agao Popular junto com a

»63

UNE participou do “fim do segundo ciclo de liberalizagdo”™ caracterizado pelo Al-5,

que culminou com o0 mais violento movimento repressivo desse periodo.

Apareceram o0s movimentos que propunham o nao confronto com o
Estado. Esses movimentos ficariam sob o controle da igreja. N&o tinham
participacdo politica. A preocupagdo era com a instrugcdo religiosa, a fé e a

conversao pessoal. Surge o encontrismo, movimento inspirado no movimento de

 Movimento da década de 30. Na década de 60, no periodo pds-concilio Vaticano Il os leigos
iniciam o processo de uma fé socialmente comprometida.

" Souza, L. A . G. de. JUC: os Estudantes Catolicos e a Politica. Petropolis: Vozes.1984.p.253.

62 Weber, Normélio Pedro. Pastoral da Juventude em Santa Catarina € a gestagédo de militantes do
Movimento Popular.Dissertagao de Mestrado p44. UFSC.1990.

% Moreira Alves, Maria Helena. Estado e Oposigdo no Brasil (64-68). Petropolis. Vozes. 1985.
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adultos denominado Cursilho de Cristandade. Eram movimentos que se abstinham
de qualquer preocupacgao social. Nao tinham reflexao politica e nem qualquer projeto
de transformacéao social. Sua preocupacgao era apenas com o espiritual e o pessoal.
“A maioria dos participantes vinham de classes abastadas predominantemente
urbanas e ndo viam necessidade de transformar as estruturas™*. Uma das criticas
que faziamos a esses movimentos na nossa cidade era exatamente essa. Eles nao
estavam nem ai para o que acontecia no mundo. Seu mundo estava bom. O lado de
fora de suas reunides ficava repleto de carros luxuosos. O mundo era seu préprio
umbigo. Era enfim um movimento conservador, que n&o representava perigo aos
donos do poder e nem a igreja. A orientacdo doutrinaria do movimento era
espiritualista, personalista, individualista. O mal ndo estava na sociedade mas no
interior dos homens. Para o movimento, o mal era fruto do egoismo e a cura era a
conversdo interior. Nosso grupo tinha dificuldade de falar em mudanga das
estruturas para jovens que tinham essa orientagdo. Contestar as estruturas era visto
como um mal. Tendo na sua diregdo, os adultos, o objetivo do encontrismo era
aceitar a autoridade da familia, do Estado e da Igreja. Falava-se bastante em acabar
com o conflito de geragdes. Esse pensamento tornava o jovem alheio, docil, avesso
a politica. Diziamos sempre que fosse qual fosse nossa posi¢cao, estdvamos fazendo
politica. A emocao era ponto forte dos encontros, que tinham seu sucesso medido
pelo volume de choro dos jovens. Encontro que ndo houvesse choro nao era
encontro. Para tornar a religido aceita pelo jovem, Deus era apresentado como Deus
amigao, como um idolo bem proximo. Essa idéia afastava a outra idéia de que a

igreja seria autoritaria.

Em 1964 a igreja se retraiu e cresceram dentro dela os movimentos
espiritualistas. Em seguida, com o surgimento da Teologia da Libertagdo e com um
instrumental marxista para ler a sociedade, a igreja se viu de novo diante de um
grande desafio: como lidar com os diferentes antagénicos que se encontram dentro

dela?

% Weber, Normélio Pedro. Pastoral da Juventude em Santa Catarina e a gestagédo de militantes do
Movimento Popular.Dissertagdao de Mestrado p47. UFSC.1990.
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Nesse contexto estdvamos ndés em Brusque. Um grupo de quarenta
jovens que buscavam reavivar e viver esse momento do pais. Numa Brusque
profundamente fechada, uma cidade tida e dita como cidade “onde nao existiam
pobres”. De um modo geral era uma cidade com um nivel econémico bom, mas que
também escondia suas mazelas. Nao na proporgdo dos grandes centros, mas que
também ja estava fazendo parte do processo de éxodo rural. Era uma cidade que se
preocupava sobremaneira com as aparéncias. A.M.L. na sua entrevista toca nesse

assunto:

Veja bem. Que é preciso explicar assim. Ha um costume, que é cultural que quando se
vai a igreja, se veste uma roupa um pouco melhor. Afinal, uma roupa proépria para voceé ir
a igreja, seja ela, mais simples ou menos simples, mais rebuscada ou n&o, mas é
realmente algo diferente para a igreja. E vocés, a turma que cantava usava uma calga
jeans, mas uma calga jeans muitissimo lavada, talvez até com uns desfiados... uma
camiseta também j& muito usada... a barba... Afinal, era assim como que uma
caracteristica de rebeldia, de protesto. De protesto aquele tipo todo certinho que
chegava na igreja, se sentava, se ajoelhava e rezava, mas saia dali e acabava a histoéria.
Isso penso que até na maneira de vocés vestirem, vocés demonstravam o protesto
contra essa acomodacgao das pessoas.

Outro entrevistado, P.E. também fala sobre isso:

Eu vejo assim, que se falava muito na época era relativo, basicamente a tua pessoa. Ta
andando com sandalia de dedo, com tira-colo, com barba. Entao se criou um rétulo. Se
criou um bode expiatério. Se criticava por isso. Porque a gente vive numa sociedade
hipécrita, de aparéncia, e Brusque é campea nisso. Entdo se buscou, naquela novidade,
desqualificar aquela novidade. Né? E qual o argumento que eles tinham que encontrar
para desqualificar aquela novidade? Nao podia ser pelo aspecto ideolégico, das idéias,
porque, no fundo, eles préprios sabiam que a gente tinha razdo. E eles tinham que
encontrar uma forma de desqualificar que ganhasse o povo da época. E a forma de
desqualificar para o povo brusquense qual é que é? E pela aparéncia. Entdo
encontraram essa... a igreja voluntariamente, de propdsito ou inconscientemente, nao
sei... né? Mas eles tinham que encontrar uma forma para desqualificar. Buscaram
desqualificar dessa forma. Agora tem, apesar disso, apesar dessa tentativa de
desqualificagédo, eu acho que a gente ganhou o povo, plantou a semente pela estética.
Pela forma como a gente mostrava as nossas idéias, cantava as nossas musicas com 0s
acompanhamentos e por tudo, por aquela simbologia que a gente criava, através de
teatro, através da linguagem visual, das frases, dos simbolos. Entdo se ganhava por isso
e se fazia com que as pessoas refletissem. Logico nem todo mundo refletia, ndo estédo
acostumados a isso, € um processo muito lento também. Agora muita coisa que tem hoje
e que acontece de uma forma diferente na igreja, acontece gracas a isso.

Essa era a sociedade em que os quarenta estavam inseridos. O
documento 44 era citado, aprofundado e fazia parte de nossa caminhada. Nao era

ainda aquilo que queriamos, mas os trechos que reforcavam nossas idéias sempre
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eram reafirmados. Quando acontecia de um padre ou um bispo dizer algo diferente
do que estava escrito no documento diziamos: “eles assinaram o documento mas ja

se arrependeram”.

O documento diz em sua introducéo®: “ O futuro da sociedade e da igreja
depende da capacidade de escutar o que acontece no mundo jovem. (...) Trata-se
de aprender do jovem e deixar-se evangelizar por ele.” Em sua introdugdo o
documento reforga o método ver, julgar e agir. Parte para ver dados da realidade do
jovem. O ver do documento, além de olhar para fora, reflete a realidade da pastoral.
Vé a estrutura da pastoral da juventude. Fala em Pastoral da Juventude Geral®
agregando 50.000 grupos de jovens em pardquias e comunidades onde se fala que
esses sao grupos de iniciacdo e fala também na Pastoral da Juventude de Meios
Especificos®” que tem como objetivo acompanhar a militancia jovem no préprio meio
( Pastoral Universitaria — PU; Pastoral da Juventude Estudantil — PJE; Pastoral da
Juventude Rural e a Pastoral da Juventude do Meio Popular PJMP. O termo PJMP
também era usado no sentido de opgao pelos jovens empobrecidos. Mas essa
questao ndo era tranquila: em alguns lugares so6 participavam os jovens das classes
populares. Noutros, eram aceitos os jovens que faziam uma opc¢do de classe.
Também eram conhecidas a Pastoral de Juventude Trabalhadora- PJT e a Pastoral
de Juventude de Bairros Populares — PJP. O documento em seu numero 22, a

pagina 13 diz:

Aqui se coloca o desafio de montar uma pastoral especifica, para acompanhar os jovens
que militam em Sindicatos, Movimentos Populares, Associa¢gdes de bairro, Partidos
Politicos, Educacdo Popular e outros. Trata-se de montar uma estrutura de
acompanhamento, com coordenagdes proprias que garantam espagos de avaliagéo,
planejamento e aprofundamento através de cursos, seminarios, retiros, subsidios e
livros, para enfrentar questdes que surgem a partir da pratica. * E necessario formar os
jovens de maneira gradual, para a agao sociopolitica e para mudancgas de estruturas, de
menos humanas em mais humanas. (DP 1196)

Entendiamos que o documento avancava ao reconhecer as pastorais

especificas. Mas n&o concorddvamos com a tutela que a igreja queria dar aos seus.

% Doc. 44 p.7
% Ibidem.p.11
" Ibidem.p11-12
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Num encontro do CESEP®® em S&o Paulo em 1987, Frei Betto disse numa
discussao que podiamos atuar nas diversas esferas sem necessariamente criar mais
uma tendéncia dentro dos movimentos ou partido. Leonardo Boff parece que ia na
mesma diregao. Clodovis Boff dizia que os cristdos tinham que se organizar nas
instancias de que participavam, como cristdos. Nosso grupo tinha a posi¢cao de que
Nao era necessario NOs organizarmos como cristdos nos diversos grupos de que
participAvamos. Eramos um grupo que acabou se encontrando, muito mais pela
afinidade das idéias, que propriamente pela nossa origem de dentro da igreja. Nos
encontramos dentro, mas nosso enfoque era para fora. Isso representava o contrario
da igreja e do pensamento de que se tem que atrair as pessoas para dentro. Esse
era um desafio posto, visto que normalmente as pessoas viam a igreja como um
lugar de chegada e ndo um ponto de partida para a transformag¢ao da sociedade.
Portanto, esse documento ndo era também aceito passivamente, pelo contrario,

dentro dele havia contradicbes quanto ao modo de entender a pastoral.

O documento e o método nos mandavam ver a realidade. Quando

aplicavamos o método, uma cancao nos auxiliava:

Isso que vocé tem ai...

E lagrima de gente, pedaco de esperanca
E lei de seguranca da gente dai...

E sangue de operario, é fome de crianga
Sao olhos de tristeza da gente daqui

Isso que vocé tem ai

Isso que vocé tem ai...

Sao membros esmagados

Sao terras que nao temos

Prisdes de nossos filhos por gente dai
Isso que vocé tem ai...

Isso que vocé tem ai...

Tortura de mulheres, despejos e desprezos

Por forga da politica da gente dai

Sao pés duros, cansados, com dor, ensanglentados
Isso que vocé tem ai..”.

Depois o documento partia para o julgar. Embora o documento dissesse

que “Jesus Cristo ndo nos legou nenhum modelo de sistema politico e econémico”,

% CESEP 4 meses
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ele apontava para a “primazia da vida e da pessoa sobre qualquer poder ou riqueza,
da ética sobre a técnica, do trabalho sobre o capital, do comunitario sobre o
particular”.”® O documento falava ainda em emprego para todos, qualidade de vida
mais humana, necessarias mudancgas estruturais, caréncia de sentido social, de
justica e solidariedade. Mesmo que o documento fosse um pouco vago ao apontar
os caminhos para a mudanga, mas tendo expoentes, figuras religiosas publicas
influentes em seu testemunho, muitos participantes desses grupos comecam a
participar, a militar nos movimentos e em partidos politicos. Julgavam a realidade,
muito com valores pregados pela igreja, as vezes um tanto vagos , sobre o que é
justica, por exemplo, mas era um comego para uma maior insercdo dos jovens,
principalmente nas camadas mais populares. Era clara também a opgao de jovens
mais abastados em favor de jovens empobrecidos. A coisa ndo estava resolvida,
mas com certeza muitos jovens compreenderam a importancia de se empenhar na
mudanca das estruturas da sociedade. Esse embate e essas diferengas apareciam
muito dentro dos grupos, quando alguns ainda insistiam em que as campanhas de
agasalho e campanhas natalinas em favor dos pobres eram algo muito grandioso.
Os jovens inseridos nas discussdes politicas sabiam que isso ja ndo servia mais.
Normalmente o julgar estava ligado a Biblia. Dois cantos eram muito utilizados
quando falavamos do julgar. Um deles falava da antiglidade, mas puxava uma

reflexdo para os dias de atuais:

No Egito, antigamente
Do meio da escravidao
Deus libertou o seu povo
Hoje ele passa de novo
Gritando a libertagao

Para a terra prometida

O povo de Deus marchou
Moisés andava na frente
Hoje Moisés é a gente
Quando enfrenta a opressao

Caminheiros na estrada
Muita cerca prende o chéo
Todo arame é porteira
Merece corte e fogueira
Sao frutos da maldicao

% Canto n° 13 - anexo
® Doc.44.p.20
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Maos ao alto, voz unida
Nosso canto se ouvira
Nos caminhos do sertédo
Clamando por terra e pao
Ninguém mais nos calara

Outro falava dos tempos de Jesus Cristo, projetando para os dias atuais:

Seu nome é Jesus Cristo e tem rosto

De indigena, de afro-americano

Que sofre em condigbes desumanas
Vivendo pobre e marginalizado

Seu nome é Jesus Cristo: homem do campo
Sem terras, sem recursos, sem futuro

Em tudo dependente e submetido

Por um mercado injusto, explorado

Seu nome é Jesus Cristo: é operario
Sem voz nem vez e mal remunerado
Dificultado para organizar-se

E sem defesa justa e sem direito

Seu nome é Jesus Cristo: esta vivendo
La no aglomerado suburbano

Curtindo fome e sede mais miséria

De cara com riqueza e esbanjamento

Seu nome ¢ Jesus Cristo: é condenado
Ao desemprego ou ao subemprego
Vitima do desenvolvimento

Do célculo econémico, esmagado

Seu nome é Jesus Cristo: € um jovem
Sem rumo e formacgéo, desorientado
Sem capacitagdo, desocupado
Frustado, entregue a droga, viciado

Seu nome é Jesus Cristo: € uma crianga
Golpeada pela fome, sem piedade
Faminta, deturpada, abandonada

Sem casa, sem familia, sem cidade

Seu nome é Jesus Cristo: € um velho
Doente, inutil, triste, desprezado

De produzir é incapacitado

E pela sociedade rejeitado

Eu tive fome e sede, era mendigo
Doente, peregrino, maltrapilho
Banido, perseguido, aprisionado
No meu irmao Latino-americano
Vocé me conheceu?: seja bendito
Bendito todo aquele que me atende
Venha, bendito, venha tomar posse
O reino pra vocé esta preparado”
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Por fim o documento, coerente com o método, apontava para o agir. “ Do
ponto de vista pedagdgico, é importante que o anuncio evangélico e a catequese
nao sejam realizados de forma abstrata, mas dentro de um contexto vivencial”.”! O

documento apontava 3 dimensdes para a formagao integral do jovem:

Dimensao afetiva: afetividade, relagdes humanas, autoconhecimento:
Dimensao mistica: espiritualidade, aprofundamento biblico e teolégico:
Dimensao politica: consciéncia critica, visao histérica, aprofundamento nas ciéncias

.. P rye 72
sociais, econdmicas e politicas “.

Essas dimensbdes, embora entendidas de forma um pouco diferente pelos
grupos, eram uma abertura para que 0s grupos com insergdo social na linha da
transformacdo da sociedade atuassem. E importante dizer que isso dava
legitimidade para a juventude. Mesmo que as comunidades por vezes estranhassem
algumas ag¢des do Grupo dos Quarenta, elas acabavam tendo que escutar porque
0os argumentos eram baseados no Documento 44. Eu diria que cada grupo usava,

daquilo que estava no documento, aquilo que estava mais préximo de suas praticas.

Nosso grupo atuava numa celebragado de missa na comunidade com falas
e cantos de cunho social. Nessa mesma comunidade atuavam outros grupos noutra

linha. Na pesquisa fiz um questionamento para um dos entrevistados:

Quando a gente cantava as cangdes na igreja. O que tu achavas que o povo entendia?
Vou tentar lembrar algumas coisas. Por exemplo: tinha uma disputa um pouco com o
sacerdote que tinha uma visdo de igreja mais conservadora, mais fechada. E ele dizia
assim que nds estavamos fazendo uma coisa que o povo nao entendia. O povo nao
sabia o que estava acontecendo. E até existia uma disputa, eu lembro, nos comentarios
da missa a gente falava uma coisa e o padre falava outra. A gente cantava uma coisa, o
padre no serméo falava outra. Tinha essas disputas. O que tu achas que passava na
cabeca do povo? Na tua visdo, o que tu achas que passava na cabega do povo? O povo
entendia aquilo? Via esse conflito? Nao via? Tua opiniao!

PE responde:

Eu acho que o povo via esse conflito sim. Tanto via que algumas pessoas vinham nos
cobrar ou vinham parabenizar no final de qualquer atividade, pela atividade né? Pelo que
a gente tinha feito. Mas eu acho que de certa forma a gente ganhava o povo pela

""Doc.44.p23
2 Doc.44 p24
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estética’, pelo canto, pela forma que aquilo era desenvolvido. Porque era instrumento,
era musica, era... Acho que mexia um pouco com a alma da pessoa. Entdo a gente
ganhava o povo pela estética. Uma grande parte talvez cantava, como muitos nao
cantavam e talvez nado refletiam sobre aquilo. Mas assim ...eu sempre digo, esse
trabalho de transformagcdo é um trabalho lento. A gente fica velho aos poucos. A
transformagédo é lenta. Acho que a transformacéo social também é isso. Ela tem que se
iniciar, tem que ser comecgada e a gente vai arrebanhando aos poucos. Entdo o povo,
alguns compreendiam o que a gente estava querendo dizer. Outros a gente ganhava
pela estética que a gente imprimia a musica, ao acompanhamento, aos instrumentos. E
outros criticavam. Criticavam porque, acho que eram bastante influenciados até pelas
posicdes do padre, que era veementemente contra e ndo fazia questao de esconder isso
também. Nossa atuagdo tinha base. Tinha um documento da CNBB para a juventude,
nao me lembro direito, que falava que os jovens deviam atuar nos sindicatos, no partido,
na sociedade. Isso a gente dizia. Isso dava forga.

O Documento 44 afirma que € preciso “ajudar o jovem a integrar sua

dimensdo de fé com o compromisso sdcio-politico’.

Fala do engajamento
transformador da sociedade. Diz que os jovens devem se engajar no movimento
estudantil, Grémios Estudantis, sindicatos, partidos politicos e movimentos
populares, associacdes de bairro, etc. Fala ainda que a “acéo transformadora parte
da busca de superacéo das causas dos problemas da realidade.””® Incentiva o jovem
a conhecer 0 marxismo, o capitalismo. Repito que o documento é um tanto vago na
hora de apresentar solugbes, mas subsidiou muitas agdes de grupos com insergao
social transformadora. O método fala ainda em rever o caminho andado. Pede

atencgao a constante avaliacéo.

Quando nosso grupo argumentava sobre a necessidade da agao, sem a
qual nenhuma reflexao teria valido porque para nds sé tinha sentido a teoria casada

a pratica, outra cancao era aporte:

Tenho que gritar, tenho que arriscar
Ai de mim se nao o fago

Como escapar de Ti, como nao falar
Se tua voz me queima dentro?
Tenho que andar, tenho que lutar

s Indagado sobre o que entendia por estética P.E. diz: “Eu acho que a musica diferente. A forma de
cantar... duas vozes...dois grupos...um grupo cantava primeiro...0 outro entrava com a segunda
voz...0s acompanhamentos. Isso era uma novidade na época. Até entdo o que era posto era o
seguinte: era alguém puxando a musica e todo o povo acompanhando. A partir daquele momento a
gente veio ali com esses instrumentos todos, que foi uma novidade, que eu chamo isso de estética
também, a gente acrescentou, agregou ai muita coisa. Essa novidade assim de vozes, um grupo
cantando, outro entrando com a segunda voz. Eu chamo isso de estética”.

* Doc.44.p.26

’® Doc. 44.p.33



54

Ai de mim se ndo o fago
Como escapar de Ti, como nég falar
Se tua voz me queima dentro?’®

7

O método “ver, julgar e agir’’’ é expresso de forma bem evidente na

cangdo Migrante™;

1) Peregrino nas estradas de um mundo desigual
Espoliado pelo lucro e ambigéo do capital

Do poder do latifundio, enxotado e sem lugar

Ja nao sei pra onde andar

Da esperanga eu me apego ao mutirdo

Refrao:

Refréo : Quero entoar um canto novo de alegria
Ao raiar aquele dia de chegada ao nosso chéao
Com meu povo celebrar a alvorada

Minha gente libertada

Lutar ndo foi em vao

2) Sei que Deus nunca esqueceu dos oprimidos o clamor
E Jesus se fez do pobre solidario e servidor

Os profetas nao se calam denunciando a opressao

Pois a terra é dos irmaos

E na mesa igual partilha tem que haver

3) Pela forga do amor o universo tem carinho

E o clarao de suas estrelas ilumina o meu caminho
Nas torrentes da justica meu trabalho € comunhao
Arrozais florescerao

E em seus frutos liberdade colherei

A primeira estrofe corresponde ao ver do método. Relata a realidade. O

“‘mundo desigual’, a “espoliagao”, o “lucro”, a “ambigao do capital”, o “latifundio”.

A segunda estrofe representa o julgar. Julga-se a realidade comparando-a
com a revelagdo que esta na Biblia e na tradicdo dos ensinamentos da igreja: “Deus
nunca esqueceu dos oprimidos o clamor’; “Jesus se fez do pobre solidario e

servidor” ; “Os profetas ndo se calam denunciando a opressao”.

’® Canto n° 7 - anexo

" Baseei a reflexdo no trabalho de Normélio, paginas 93,94 e 95, mas usavamos a cangao para o
método também em Brusque. Na época tinha algumas anotagdes semelhantes que com o tempo
acabei perdendo.

"8 Livro de Canto: Cantando nossa libertagdo. Agao Catdlica Operaria(ACO) 22 ed. p. 20. Rio de
Janeiro.1985.
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A terceira estrofe vem como um apelo, um convite para a agao: amor,

unido, comunhao, para se conseguir os frutos da libertagao.

1.4 NOSSO GRUPO E A PASTORAL DE JUVENTUDE

Faziamos parte da Pastoral da Juventude da Comarca de Brusque e
nossas discussdes e embates dentro da igreja giravam muito em torno de se éramos
ou ndo um movimento social. Tinhamos convicgdo de que éramos um movimento
social ou um movimento popular. Nao faziamos grandes distingdes entre os dois
conceitos. Mas o embate na igreja era noutro sentido: a igreja tradicional
questionava o nosso envolvimento com as causas sociais. A diferenga aparecia de
forma bastante clara naquilo que os grupos de jovens de uma linha espiritualista
(tradicional) cantavam e naquilo que os grupos ligados a Teologia da Libertagao
cantavam.

Nosso grupo, ligado a igreja catdlica progressista79 cantava muitas
cancdes de Zé Vicente, compositor e poeta popular, “o cantor das lutas de todos os
empobrecidos da nossa sofrida América Latina e cantor da esperanca acima de
todas as aparéncias de desespero da sociedade brasileira”®, como: “Pelos
caminhos da América” e “Utopia”. Cantavamos ainda cang¢des tanto as ditas sacras
como as ditas profanas®!, algumas delas consagradas por grandes gravadoras,
outras guardadas pela memoéria dos movimentos populares, como: “Cio da Terra”,
“Baido das comunidades”, “Axé”, “Peregrino nas estradas”, “Os meninos em volta da
fogueira”, “Liberdade”, “Voar”, “Todo Cambia”, “Buenas Nuevas”, “Espinheira”, Calix
Bento”, “Anunciacao”, “Santo Dias”. Os grupos religiosos menos envolvidos com o0s
movimentos sociais cantavam: “Eu louvarei”, “E impossivel ndo crer em ti”, “Jesus
Cristo € o Senhor”, “Shalom”, “Estou pensando em Deus”. Eram muitos grupos
cantando, ainda que com objetivos diferentes. Havia com certeza outros movimentos

musicais na cidade, nos bares e festivais estudantis®. Nesses festivais as cancgdes

’® Jovens afinados com a Teologia da Libertagdo

8 Pedrini, Dalvina Maria. Um Cantador de Utopias. Monografia de Comunicagédo Social. Sdo Paulo.
1997.

8 Todas as letras das cancgoes referidas nesse trabalho estardo em anexo.

8 FEMUSEST - Festival de musica estudantil, promovido pela FEBE (Fundagdo Educacional de
Brusque), onde participei com uma cancgéo prépria em 1982. Consegui a primeira colocagdo com a
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falavam da defesa da natureza, de protestos pedindo liberdade, mas pouca coisa

com apelos sociais mais fortes. Enquanto isso o grupo dos quarenta cantava:

Os meninos em volta da fogueira

Vao aprender coisas de sonho e de verdade
Vao perceber como se ganha uma bandeira
E vao saber o que custou a liberdade

Palavras sao palavras, nao sao trovas
Palavras desse tempo sempre novo

La os meninos aprenderam coisas novas...
E até ja dizem que as estrelas sao do povo

Ja que os homens permanecem la no alto

Com suas contas engragadas de somar

N&o se aproximam das favelas, nem dos campos
E tem medo de tudo que popular

Mas os meninos desse continente noglso
Hao de saber fazer histoéria e ensinar™.

Entre os grupos espiritualistas, estava o Emadus, que era classificado pelo
documento da igreja como parte da pastoral geral e por nds entendido como

espiritualista, porque nao tinha insergao no sentido de transformacéo da sociedade:

Jesus Cristo € o Senhor, o Senhor, o Senhor
Jesus Cristo é o Senhor. Gléria a Ti Senhor

Da minha vida Ele é o Senhor.
Da minha vida Ele é o Senhor
Da minha vida Ele é o Senhor. Gléria a Ti, Senhor

Do meu passado Ele é o Senhor.
Do meu passado Ele é o Senhor.
Do meu passado Ele é o Senhor. Gléria a Ti, Senhor

Do meu presente Ele é o Senhor.
Do meu presente Ele é o Senhor.
Do meu presente Ele é o Senhor. Gléria a Ti, Senhor

Do meu futuro Ele é o Senhor.

Do meu futuro Ele é o Senhor.
Do meu futuro Ele é o Senhor. Gloria a Ti, Senhor.

Essa cancao “Jesus Cristo € o Senhor” era cantada pelos grupos que

chamavamos espiritualistas. Apenas coloquei-a aqui como ilustracdo para que

cangdo: “Grito”. No festival seguinte a 22 colocagdo com a musica: “Sociedade de Consumo”. No 22
FEMUSEST tive participacdo também com outra cangao que nao foi classificada: “S.0.S.”
8 Canto n° 3 - anexo
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sintamos a diferenga. O canto fala o que o grupo vive e pensa, tratava-se de uma
pedagogia, como discutiremos mais adiante.
Um dos entrevistados, ErP, ao se referir ao sacerdote da Comunidade

Maluche mostra como era trabalhada essa linha espiritualista:

E o padre, geralmente é ele quem falava mais na missa e muitas vezes, né, distorcia a
prépria leitura biblica, dava uma versao fora da realidade, conseguia tirar a liturgia, a
leitura biblica totalmente fora da realidade da comunidade. A gente tentava através da
musica buscar, enfocar pontos da realidade da vida brasileira, da comunidade, né, e
passar também esse Deus, tipo a imagem de Deus que a gente acreditava. Eu acho que
a musica era um canal de comunicagédo que a gente tinha com a comunidade naquela
época. Acho que a comunidade entendia o que a gente dizia e sabia que a gente tinha
uma proposta diferente que o padre falava”.

Esse era o embate.

1.4.1 Nosso grupo e a religiao®

Sabiamos do grande risco que acarretava nosso discurso. Nosso discurso
religioso-socio-politico podia gerar uma grande mobilizagédo social, como também
imobilismo. Podia também tornar opaca a realidade. Quando falavamos de nova
sociedade n&o poderiamos estar repetindo o tal “céu” prometido para depois
também? Quando nos reuniamos em grupo, no engenho ou em outro lugar
qualquer, onde criavamos esse clima de proximidade, de vontade de ali permanecer,

nao estariamos de outra forma repetindo 0 mesmo que criticavamos?

Uma de nossas perguntas era: o que fazemos contribui para conservar ou
para mudar o que esta ai? Joao Carlos Petrini em sua obra CEBs, um novo sujeito
popular, & traz & tona uma citacdo de Berger: “ a religido aparece na histéria como
uma for¢ca que pode manter o mundo e também sacudi-lo”. Mas na cancao “Igreja,

86»

povo a caminho™” expressavamos que a igreja so tem sentido quando participa de

alguma forma da mudanga da vida das pessoas nesse mundo. Nosso esforgo era

8 Baseei parte de minha reflexdao sobre a Pastoral da Juventude, religido e igreja no trabalho de
Normélio, o qual ja fiz referéncia.

8 Petrini, Jodo Carlos. CEBs: um Novo Sujeito Popular. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 1984, p.40

8 Canto n° 12
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para que “esses momentos” vividos por nés fossem uma realidade para todos. Seria

presungao?

Entendiamos que a religido, podia ir no rumo do movimento® de
juventude, que no nosso entender reforgava a igreja tradicional e a estagnagéo, ou
no rumo da Pastoral da Juventude, que a nosso ver podia trazer mudanga. Muitas
vezes essa distingdo nao era feita pela igreja hierarquica, que falava de pastoral e

movimento de juventude como sendo a mesma coisa.

Havia uma posicdo estruturalista que dizia que a estrutura social
determina e define o papel da religido. A religidao seria condicionada pela estrutura
social, conformada a ela. Essa é a posi¢cao de Otto Maduro e outros. Para Otto, toda
a acao religiosa se da no interior de uma sociedade em conflito e € uma atuagéo
realizada por individuos e grupos objetivamente situados na estrutura de classes
dessa sociedade. “E uma acdo atravessada, limitada e orientada por tais conflitos”.®
Segundo a classe social em que alguém esta inserido, onde estdo os
condicionamentos estruturais objetivamente dados, ai esta a sua visdo do mundo e
a sua pratica religiosa. O mesmo vale para um grupo. Para o autor “uma classe
social, é uma realidade mével e mutante, multiforme e heterogénea”.®® Nazo é
estatica, mas provisoria. As transformacgdes provocadas pela dindmica conflitiva das
classes sociais provoca e impde essas limitagdes e orientagdes para as religides. Ou
elas se transformam ou se extingiem. Numa entrevista, no auge da teologia da
libertagao, Leonardo Boff dizia que ou a Igreja Catdlica na América Latina mudava a
sua acao e o seu discurso, ou seria abandonada pelos fiéis. Alguns afirmavam que
essa frase de Boff ajudava a igreja a manter o dominio. Pode haver muito de
verdade nisso. Vejo apenas que a intengado de Boff era uma e a da igreja tradicional
era outra. O padre da celebracdo no bairro Maluche de Brusque também falava de

pobres e de estruturas injustas, mas dizia que a solugao para os problemas era rezar

8 Movimento aqui tem o sentido de grupos espiritualistas que ndo se engajavam nas mudangas
estruturais que entendiamos devessem ser feitas.

8 Maduro, Otto. Religido e Luta de classes. Vozes.Petropolis,1981,p99.

% |dem p.101
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para o mundo ficar melhor. Os tedlogos da libertagdo eram explicitos e com

referenciais marxistas apontavam na teoria e na pratica as saidas.

1.4.2 A forga da religido para o consenso € a hegemonia

Em Brusque havia 5 seminarios. Sabiamos da forga que tinha a religido
catdlica. Isso nos irritava, porque na nossa visédo a igreja podia mudar Brusque e na
pratica ajudava a cidade a pensar do jeito que pensava. Tentavamos fazer trabalhos
junto aos seminarios. Tinhamos a clareza que a mudanga passava por aqueles que

poderiam ajudar a fazer a mudanca.

Max Weber reflete que a legitimagcédo de dominagao ocorre pelo sentido
que se da para os agentes sociais implicados. Nao queriamos impor, mas tinhamos

clareza que a dominagao da igreja se dava via seminarios.

Quando falavamos de classe dominante percebiamos que a religido
ajudava a criar um consenso. A classe dominante exerce a coergcdo sobre as
subalternas. Quer impor sua visdo de mundo. Quer que seus valores sejam aceitos
como naturais, corretos, universais. Nesse sentido a igreja pode ser uma aliada das
camadas dominantes da sociedade. Quando a religido prega a realidade como fruto
da vontade de Deus ela de fato colabora para que a realidade ndo mude e ajuda a

eternizar a dominagao social do grupo hegemonico.

Esse era o grito do Grupo dos Quarenta. Na entrevista, A.M.L. mostra
esse embate entre o sacerdote da celebragdo e o Grupo dos Quarenta. Eram duas
visdes que se chocavam, porque nosso grupo via a religido na cidade como uma

forma de manter a dominagao da classe dominante. Diz AM.L. :

Na verdade era um grande paradoxo: o padre falando e ndo saindo uma virgula na linha,
ou seja, nao se posicionando claramente, abertamente a favor dos mais necessitados,
para nao ofender ninguém: grupos poderosos... Numa linha reta. E vocés completamente
a favor dos necessitados. Grande paradoxo. Uma situagdo, que penso eu deixava as
vezes a gente pensando no que que o padre estaria pensando nisso, diante do fato. Mas
acredito que para as pessoas que estavam ali sentadas, muitas ndo entendiam talvez,
que o padre e o grupo eram bem diferentes. Isso as pessoas nao entenderam, mas
captavam a mensagem. E eu acho que isso que era importante. Captavam a mensagem
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e escutavam também o padre e escutavam também vocés porque gostavam das
musicas e também das letras. E talvez muita gente ali nem notava o choque que estava
acontecendo. Mas eu claramente entendia isso e muitas, muitas vezes comentei com o
Jodo José quando chegava em casa o que que as pessoas iam dizer na saida da igreja
com relagdo as letras e com relagdo ao sermao do padre. Porque, veja, era muito
importante o sermdo do padre para as pessoas. Era interessante que o padre jamais
fazia alguma alusdo ou referéncia as letras de vocés. Vocé lembra disso? Porque o
padre ndao queria misturar vocés com ele e ele com vocés. Pra mostrar que cada um
tinha uma linha? Talvez. Dizer que ele ndo estava plenamente de acordo com o que
vocés diziam? Nao sei. Mas o padre jamais no sermao fazia alusdo, até poderia nao?
Poderia. Porque as letras eram mais ou menos da partilha, da distribuigdo de renda, dos
pobres, dos descamisados, da divisdo de terras... Era um gancho para o padre. Era um
tema atual. Era um grito dos jovens. Era o grito do povo. Mas o padre fazia o seu sermao
dentro do evangelho, seguindo sempre a mesma cartilha.

Comentei - Foi interessante esse aspecto que colocasses. As vezes o padre falava da
terra também. Mas era com um enfoque diferente. Com um enfoque néo politico. Ele nao
dizia uma coisa contra mas ele tirava a carga politica de agdo que o grupo dava.

E que era diferente, né, Valmir. O padre sempre me pareceu que nhdo queria se
incompatibilizar. Com quem? N&o sei. Talvez com os mais poderosos. Nao poderia se
incompatibilizar com eles. Entdo eu penso assim. E aquilo que eu disse: o padre, ele
fazia um sermao naquela linha de conduta. Ja se passaram quase trinta anos mas ele
continua igual.

Queriamos outro consenso. Gramsci®, ao abordar a questdo do bloco
histérico, afirma que a classe se mostra objetivamente interessada em implantar a

sua hegemonia. Quer de novo um consenso em torno de seu dominio.

As classes dominantes comprometem boa parte de seu poder material
para conseguir hegemonia. Junto com isso aprofundam a luta pelo poder simbdlico,
que vai bem além do material: econdmico, politico, militar. Esse poder simbdlico esta

nos aspectos morais, educacionais, artisticos e religiosos.

Afirma Maduro que essa dominacao através dos atores sociais € tanto
mais eficiente quanto menos consciéncia esses atores tiverem de seu papel. Devem
pensar apenas que estao fazendo o bem para todos. Mas ainda para ele, sempre
persiste uma resisténcia dos dominados, porque estes sempre buscam autonomia.
Por isso também o ator religioso esta limitado na sua tarefa de condicionar a sua
visdo de mundo. No discurso religioso esta escondido uma forte possibilidade de

conservagao ou de mudancga.
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Eder Sader, Jodo Carlos Petrini e outros dizem que religido tem um papel
bem mais significativo, capaz de influenciar de forma decisiva as estruturas da
sociedade. Nosso grupo pensava assim. A religidao, a pastoral, a igreja tinham uma
forca grande que podia estar construindo uma outra sociedade. Em nossas reflexdes
sempre pontuavamos de forma enfatica que Brusque tinha 5 seminarios e que a
grande maioria dos sacerdotes e dos seminaristas ajudavam a deixar o povo no
conformismo. Para nés, a religido, a igreja cumpria exatamente o papel de reforgar a

sociedade nos moldes em que se encontrava.

A cangdo que mais mostrava a necessidade de mudanga era:

“Piramide”’. Nela, faziamos a reflexdo de como era a sociedade e a igreja. Para

mudar era preciso destruir a piramide.

Dessa forma entendiamos que a pastoral da juventude, como a religido e
a igreja, poderia ser um grande instrumento de dominagado da classe dominante,
como um ponto de partida para uma nova visdo de mundo. Na verdade esse era o

conflito constante, refletido de forma impar nas cancgdes.

Voltando a Jodo Carlos Petrini®®. Ele fala que a religiao tem potencial para
contestar e pode conduzir os homens a um revolugao social, mas tem também em si
um potencial alienador capaz de tornar opaca a realidade. Petrini lembra uma festa
no interior que faz esquecer as agruras do cotidiano e ao mesmo tempo tem um
potencial de contestagdo, mantendo vivo o desejo de outro estilo de vida,
alimentando a imaginagcao de uma ordem radicalmente diferente, de abundancia e
gratuidade. Nossas reunides no engenho de farinha, eram momento forte de
imaginar essa nova vida. Mas era preciso sairmos do desejo de ali permanecer.

Esse desejo devia partir para o dia-a-dia. Se ficasse ali, significaria alienagéao.

% Souza, Luiz A.G.de. A JUC: Os estudantes Catolicos e a politica. 1984.p.33
9! Canto n°® 17 — anexo.
92 Petrini, Jodo Carlos. CEBs: um Novo Sujeito Popular. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 1984, p.41
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Acreditavamos que a religido podia influir na produgéo, reprodugdo e
transformacdo das relagbes sociais. Nos agarravamos a isso. Diziamos que o
mundo era fruto do que pensavamos e faziamos. Se agissemos de forma diferente
poderiamos mudar tudo. As religibes podem variar conforme a histéria, estdo
sempre num contexto. Os profetas da biblia pregavam conforme o lugar que se
encontravam: se eram sustentados pelo rei os defendiam. Quando a revolta do povo
era muita, diziam que o sistema era bom, o rei € que nado prestava. Se estavam
mais no meio do povo, criticavam os tributos do palacio. No caso brasileiro as
funcdes que a igreja catdlica desempenhou durante o regime militar e na hora da
desestabilizagdo desse mesmo regime foram bem diferentes. Um discurso da igreja
pode inflamar multiddo num canto do pais e nada acontecer noutro canto. Mas a
religidgo organiza as pessoas em grupos e onde ela desempenha um papel
fundamental, é fundamental levar em consideracdo esse fato na conduta coletiva.
Penso que foi fundamental esse respeito por boa parte da esquerda marxista que

acolheu gente oriunda da igreja catdlica para os seus quadros.

Uma classe hegemoénica busca apoio para se manter procurando evitar
que as classes subalternas se organizem e busquem hegemonia. Na expulsdo dos
sacerdotes na nossa terra quando estes se envolviam com a luta operaria, fica muito
evidente isso. A festa de 1° de Maio promovida pelos patrdes escondia a exploragao
e o0 Encontro dos Operarios para resgatar a histéria da luta dos trabalhadores, a
expunha. Diziamos que também a igreja, mesmo colocando-se como transcendente,
era imanente, presente e a fé tinha uma carga fortissima de ideologia. Além disso
também o que se cria também dependia do lugar onde se estava. A classe
hegeménica de nossa cidade tinha um discurso religioso alheio aos conflitos.
Negava a luta contra a divisdo social. Escondia que a pobreza, o analfabetismo era
fruto da politica implementada pela classe dominante. Isso era colocado como coisa
natural. Os que tinham poder eram vistos como depositarios de autoridade sagrada
e os dominados deviam aceitar essa condigcdo de subalternos em troca de uma

recompensa final: a vida eterna.

Cantavamos:
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Quero entoar um canto novo de alegria

Ao raiar aquele dia de chegada ao nosso chéao
Com meu povo celebrar a alvorada

Minha gente libertada

Lutar n3o foi em vao.*”

Esse “dia” do nosso canto ndo era para depois da morte. Era para ja.
Quando isso era cantado, falado, pensado, gerava reflexdo e questionamento. Nos
nossos encontros isso entrava em conflito com a passividade de alguns jovens que
esperavam pela vida eterna e viam a realidade como algo dado e sem possibilidade

de mudanga, como se a realidade nada tivesse a ver com 0 nosso modo de pensar.

A histéria mostra que os processos de conversao religiosa significam
mais que isso para um determinado sistema religioso ou crenca. E uma nova visdo
de mundo. Os barbaros, por exemplo, eram convertidos para a visdo de mundo do
ocidente. O mesmo acontece com a conversdao dos povos indigenas latino-
americanos. E assim por diante. A religido nao é algo desenraizado da realidade. E
esta muito ligada a classe que domina a sociedade. Um sistema religioso quando se
organiza e forma uma igreja pode exercer uma fungdo conservadora numa

sociedade de classes.

A igreja catdlica € multi-classista, o que talvez explique o acolhimento de
muita gente na época do regime militar. Quando acontecem conflitos internos ela
produz um discurso ambiguo para agradar a todos. O pensamento de Otto Maduro

pode nos ajudar:

“Toda a Igreja tende a produzir um discurso religioso unitario e ambiguo, e
que tem como uma das principais e inevitaveis fungcbes conservadoras ocultar,
deslocar e superar simbolicamente, na transcendéncia, os conflitos sociais inerentes

a toda a sociedade de classes.”

9 Canto n° 5 - anexo
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A funcéo conservadora é mais eficaz quando menos os atores religiosos e
seu publico ndo tem consciéncia desse seu papel. Isso explicaria o siléncio que a
igreja imp0Os a Leonardo Boff e a teologia da libertagdo, que representava um perigo.
Entendo que nosso grupo também representava um perigo semelhante na cidade de

Brusque.

A religido, como vimos, pode servir para conservar. Mas pode também
servir para mudar. Podem auxiliar na luta das classes subalternas para sair da
situagdo de dominagédo, como € o caso da teologia da libertagcdo. Muitos membros
do clero latino-americano ndo queriam continuar com um discurso que escondia a
situacao do povo. Para haver mudanca, as classes subalternas precisam ter uma
visdo de mundo diferente da classe dominante. Se essa visao € predominantemente
religiosa, para transformar sua situagao é preciso construir uma nova visao religiosa
de mundo que seja diferente da dominante. E preciso construir um novo mundo
simbdlico. Essa compreensao era uma constante no Grupo dos Quarenta. Tinhamos
muito cuidado ao criticar a igreja. Tinhamos que oferecer algo em troca daquilo que
criticavamos, sob o risco de n&o ser entendidos. N6s mesmo comegamos a ter que
resolver conflitos internos dificeis. Tinhamos que substituir as missas por outro tipo
de celebracdo e nao deixar de participar de algumas celebragées da comunidade.
Nas celebracbes com a comunidade ofereciamos alguns elementos que pudessem
ajudar a comunidade a refletir, entre eles, o canto. Nas nossas celebragdes
substituiamos simbolos e quebravamos a estrutura rigida das celebragdes. Muitas
vezes, ao terminar os encontros, torciamos muito para que o sacerdote néao
aparecesse, pois assim as celebragdes seriam mais vivas, participativas. Pao e
vinho eram substituidos por capilé, pipoca, chocolate, frutas, agua ou qualquer
alimento ou bebida que estivesse ao alcance ou que representasse algo para a
comunidade. Tentavamos resolver conflitos internos. Traziamos duvidas: Isso valia?
Nao valia? Devia ser Substituido? Isso parece simples, mas para nds a época era
terrivelmente conflitivo. Eu era um dos que trabalhava isso com bastante
tranquilidade. Para mim o importante era celebrar e que ninguém era dono da
celebracao. Dizia isso, participava e dirigia celebragdes com bastante serenidade.

Buscava passar isso para os que participavam conosco dessas celebragcdes. Tenho
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certeza de que isso irritava os sacerdotes. Confesso que isso também de uma certa
forma era divertido. Era bom desafiar a ordem estabelecida que, no nosso entender,
trazia mais morte que vida. Nossas celebragbes, ao contrario eram cheias de vida:
canto, flores, movimentos, siléncios, conflitos. Eram consequentes no sentido de

apontar mudancas.

Continuando a reflexdo na linha de Maduro podemos dizer que nao € so
na cosmovisdo que a igreja pode contribuir com a estratégia de construgdo de
autonomia das classes subalternas, mas também com a formacéo da consciéncia de
classe. Maduro® diz que o potencial "revolucionario” dos movimentos sociais é
porque alguns sacerdotes se tornaram intelectuais organicos dos setores
subalternos. Penso que nesse aspecto ha semelhangas com o Grupo dos Quarenta.
Estavamos presentes em varios grupos e neles colaboravamos para que esses
grupos sistematizassem, exprimissem e encontrassem as solugbes as suas
aspiracdes e necessidades.

1.4.3 Nosso grupo e a igreja catodlica

Nessa asa que a igreja abria para os movimentos sociais ela também
apresentava limites, contradi¢des, problemas. Pedro A. Ribeiro de Oliveira analisa o
aparelho religioso com a ¢6tica de Gramsci e fala do papel da religido. A religido

constrdi ou solidifica uma hegemonia:

Um aparelho de hegemonia funciona na medida em que veicula representagdes, isto &,
na medida em que as idéias e praticas simbdlicas que ele produz ou sistematiza sédo
transmitidas e incorporadas a consciéncia e a pratica dos atores sociais. Veiculando
representacdes religiosas, o aparelho age sobre a consciéncia, a vontade, os
sentimentos de individuos e grupos, de modo a guiar os seus comportamentos. Por isso
ele é um aparelho de hegemonia: exerce uma diregéo intelectual e moral sobre E%rupos
sociais, atuando pela adesao da vontade, e nao pela forga e pela repressao fisica.

Isso deixa claro que a igreja pode provocar ou segurar O0sS avangos
sociais. Pode provocar praticas sociais, no plano simbdlico, que provoquem avangos
significativos, mas também frea-las. Estar sob o controle ideologico e doutrinal de

uma igreja pode ser uma limitagao séria. O Movimento dos Sem Terra, gerado pela

% Petrini, Jodo Carlos. CEBs: um novo sujeito popular. p.184.
% Oliveira, Pedro A.R.de. Religido e Dominagéo de Classe. Vozes. Petropolis,1985.p296.
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Comissao Pastoral da Terra, no meu entender avangou muito mais quando se
desligou da igreja. Era muito contraditério estar numa igreja que acolhe a todas as
classes, que vé as injusticas sob a o6tica da ganancia sem analisar as estruturas que
provocam a miséria. Mesmo que o MST estivesse ligado aos sacerdotes que tinham
outra visdo, essa ndo era a visdo hegemodnica, o que dificultava e paralisava os
avancgos. Estar sob controle ideolégico e doutrinal compromete os movimentos. A
igreja tem necessidades a serem supridas. Manter a sua autoridade e pseudo
neutralidade impede as lutas populares na sua luta de mudancga das relagdes sociais
e reproducéo da vida. Ndo podemos negar a grande contribuicdo da igreja catdlica
aos movimentos. Mas do mesmo modo ndo podemos esconder o quanto ela
também impediu a autonomia desses movimentos. Vivemos esse conflito no Grupo
dos Quarenta. Luiz Alberto no seu livro Classes Populares nos Caminhos da Historia
fala dessa ambiguidade da igreja, mostrando que ela tanto fortaleceu a hegemonia
das classes dominantes como também a tornou mais precaria. Para ele a igreja
procurou modernizar a instituicdo para “pd-la em dia com o mundo urbano e
capitalista das classes dominantes e de suas aliadas historicas, as classes
médias”.®® Para ele os movimentos da Acdo Catdlica nos anos 30 e 40 e as

transformacgdes do Vaticano Il se destinavam a melhor adaptar a igreja a

uma modernidade da qual estava defasada, ja que sua histdria se ligava tanto as classes
tradicionais da aristocracia rural quanto as populares, mas pouco tinha a ver com os
novos atores que tentavam exercer a dominagéo e a diregdo da sociedade(...) Setores
avangados na igreja das ultimas décadas nada mais eram que adaptadores da
instituicio ao mundo moderno.(...)Ha ai um progressismo ambigio, radicalmente
diferente daquele que rejeita e quer superar o mundo moderno.(...) Assim houve, na
década de 50, setores da Igreja do Brasil interessados numa pastoral do
desenvolvimento que pareciam estar na vanguarda. Lo7go depois eles seriam adversarios
da Teologia da Libertag3o e da nova pastoral popular.’

O regime militar escancarou essa dualidade da igreja. De um lado clero,
leigos, movimentos, posicionando-se ao lado dos reprimidos, exilados, encarcerados
e de outro a Marcha da Familia com Deus para a Liberdade que preparava

triunfalmente a entrada da ditadura em cena.

% Idem.p.296
 Ibidem.
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Na ditadura os lugares de culto transformaram-se em lugares de encontro,
gragcas ao poder da instituicdo. Os agentes pastorais se comprometem com as
classes populares. Sao “intelectuais organicos” dos setores populares. Surgem as

CEBS, a Pastoral da Terra, do indio, do operario e da juventude.

Eder Sader®® reflete que alguns setores intelectuais de dentro da igreja
catolica, nesse periodo de autoritarismo, produziram uma nova matriz discursiva
‘capaz de aglutinar os anseios de setores populares através da constituicdo de um
mundo simbdlico que ira direcionar esses anseios e dar origem a novos sujeitos
histéricos coletivos™®. Na década de 60 e 70, a igreja buscou ler essas perseguicdes
comparando-as as perseguicdes dos primeiros cristdos. Mas Sader fala que esse
novo discurso vem de Medellin'®, onde nasce um mundo simbdlico de uma
sociedade sem exploragdo, sem pobreza. Os conceitos teoldgicos tomaram outra

dimensao.

O “povo de Deus” ganhava forga. A expressao significou uma comunidade
em torno da palavra que ndo era mais so da hierarquia. A salvagdo ndo era mais
recompensa para a outra vida pelas boas obras praticadas nessa. Mas para muitos
nao era imperativo mudar a estrutura da sociedade. O pecado passava a ser social.
O problema é que a miséria era vista como um fato coletivo, mas fruto do egoismo
das pessoas. No nosso grupo nao aceitdvamos a idéia defendida pelos grupos
espiritualistas que diziam que era preciso transformar os coragdes para dai mudar o
mundo. A nosso ver isso impedia as pessoas de perceberem que era preciso mudar
as estruturas injustas. Era o mesmo que dizer que a mudancga da sociedade se daria
pela via subjetiva. Na linha espiritualista, o egoismo das pessoas € que era
responsavel pelo desequilibrio social. Viamos que muitos sacerdotes e leigos
incorporavam referenciais marxistas nas suas analises, mas nos sermdes e falas
afirmavam que era preciso “converter o homem para mudar a sociedade”. Além

disso usavam uma linguagem de exclusdo das mulheres.

% Sader, Eder. Quando Novos Personagens entram em cena.Rio de Janeiro.Paz e Terra,1988.

999 Weber, Normélio Pedro. Pastoral da Juventude em Santa Catarina e a gestagao de militantes do
Movimento Popular.Dissertacao de Mestrado p29. UFSC.1990.

1% Essa Conferéncia visava adequar as decisdes do Concilio Vaticano Il & situagdo concreta vivida
pelos povos da América Latina.
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A salvagdo que se da em comunidade, tendo a Eucaristia como centro,
como local de partilha, tem um significado profundo para os sujeitos coletivos
populares de que fala Eder Sader. O lugar de salvagdo era na comunidade que
buscava a solugcdo dos problemas imediatos e estruturais. Ha uma identidade onde
“se organizam praticas através das quais seus membros pretendem defender
interesses e expressar suas vontades, constituindo-se nessas lutas enquanto

sujeitos coletivos”."”"

Havia um canto que cantavamos que dizia: “eu sou feliz € na comunidade.

E na comunidade que eu sou feliz”. Outro canto enfatizava a vida em comunidade:

“Somos gente nova, vivendo a uniao
Somos povo: semente de uma nova nagéo
Somos gente nova, vivendo o amor

Somos comunidade, povo do Senhor'%2.”

Em Medellin aparece essa contradicdo: de uma lado havia aqueles com
espirito critico e que queriam a mudanga e de outro aqueles que seriam policia da

doutrina. A citacdo de Gramsci cabe:

‘A forca das religides e, principalmente, da Igreja Catdlica consistiu e
consiste em que elas sentem fortemente a necessidade da unido doutrinal de toda a
massa religiosa e lutam para que as camadas intelectualmente superiores ndo se
separem das inferiores'%.”

Sem duvida, apos Medellin, conclui Normélio, os movimentos surgidos em
torno da igreja expressaram seus pedidos ndo mais como pedidos de favor, mas
como direitos negados.

Sobre a dualidade da igreja, Eder Sader fala como os interpretes desses

movimentos falavam com insisténcia do “cotidiano” como lugar de resisténcia.. “base

%" Sader, Edér. Quando novos personagens entram em cena. p.145-155

192 Canto n° 4 - anexo
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de onde se gesta um projeto autbnomo das classes subalternas”, o que contrastava
‘com as manifestagdes de conformismo, da vida repetida, da reiteracdo nao critica
de uma opressao silenciosa”, e convocava-nos a ver o cotidiano em sua

ambiglidade, como local de “conformismo e resisténcia expresso numa consciéncia

fragmentada da cultura popular'®.”

Normélio Pedro Weber em sua dissertagdo ' comenta que na Pastoral da

Juventude e mesmo nas demais pastorais:

da a impresséo de estarmos lidando com uma forte tendéncia messianica. O sagrado
quase sempre representa a legitimagéo das reivindicagdes. Sdo grupos de pessoas, em
geral, da mesma posi¢céo social, negativamente privilegiados. No dizer de Max Weber,
‘camadas sociais pareas’. Mas ha também pessoas oriundas dos setores intermediarios
da sociedade inconformados com a degradacdo da vida humana e desejosos da
instauragdo de uma nova ordem social'®.

No nosso grupo, tinhamos sonhos, utopias. Nela percebemos como as
pessoas se apropriam do canto. Indagado sobre que imagens |he ocorriam quando

se cantavam essas cangodes, nosso entrevistado, P.E. responde:

Acho que sao frases, sdo... o que vinha na mente era uma nova sociedade. Aquela: “era
chegar um novo dia , um novo céu, uma nova terra, um novo mar”. Entdo assim, vinham
visdes na mente de uma nova sociedade, de um mundo diferente daquele, que a gente
tinha a responsabilidade de chacoalhar o povo, pro povo compreender a importancia
disso. Porque tu saias da reunido do grupo, tu chegava fora quando conversava com
outras pessoas, ninguém tinha essa visdo. Entdo as musicas na época eram musicas de
ruptura, porque criavam na cabega da gente essa imagem de um novo mundo que €&
possivel, que esse sonho tinha que, essa utopia, que é uma palavra que a gente
aprendeu o significado naquela época, utopia, porque hoje a gente entende utopia como
uma coisa que nao vai acontecer. Né? E naquela época a gente entendeu a outra, o
outro significado da utopia. Entdo, o que vem na cabeca € isso, assim, a participagéo e a
necessidade de estar junto uma luta coletiva, porque a nossa vida n&o é individual e que
dentro dessa vida coletiva é possivel a constru¢gao de uma sociedade diferente.

Sobre o messianismo, percebo que nosso grupo afirmava e reafirmava
essa idéia de sonho de um mundo melhor. E também verdade que muitos grupos
ditos progressistas ficavam muito nesse messianismo. Mas me parece que

conseguiamos apresentar instrumentos para que isso se tornasse realidade ja nessa

% Souza, L. A. G . de. A JUC: Os estudantes Catdlicos e a Politica. Petropolis.Vozes. 1984.

'%* Sader, Eder. P.141

'% pastoral da Juventude em Santa Catarina e a gestagdo de militantes do movimento popular.
Universidade Federal de Santa Catarina. Abril de 1990.

1% |dem.p.39
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vida. Ao dizer que acreditavamos noutra vida, colocavamos sempre o risco de nas
entrelinhas deixar transparecer a idéia que os poderosos um dia serdo castigados.
Era um risco. Queriamos isso, sim, mas isso era algo muito subjetivo. Essas forgas
tinham que ser destruidas objetivamente. Esse desejo devia se tornar realidade com
as forcas que pudéssemos aglutinar, com os instrumentos que tinhamos. Entendo

que nosso grupo tinha essa clareza.

O sonho de um mundo melhor era concreto. Quando falamos em
movimentos sociais, como vimos, falamos de organizagédo coletiva. Acreditdvamos
nisso. Nosso esforgo ia sempre no sentido de juntar pessoas que pensassem 0O

mundo e que pensassem junto o que fazer para muda-lo:

Sonho que se sonha s6

Pode ser pura iluséo

Sonho que se sonha juntos

E sinal de solugdo

Entdo vamos sonhar companheiro
Sonhar ligeiro

Sonhar em mutirao'”’.

1.5 PROJETO DE UM NOVA SOCIEDADE

A Conferéncia de Medellin em 1969 propunha adaptar as resolugdes do
Vaticano Il, como vimos. Nasce dai a Teologia da Libertagdao. O pecado deixa de ser
pessoal. Passa a ser social. A igreja se comprometia com o povo. A Pastoral de
Juventude da década de 70 foi influenciada pela Teologia da Libertagdo. Em 1979, a
Conferéncia de Puebla confirmava que a fé € compromisso social e legitimava a
Teologia da Libertacdo. Puebla fez uma opcéo preferencial pelos jovens e pelos
pobres. Formou-se entdo a nova pastoral, mais organica. Eram grupos de jovens
que saiam do campo meramente emocional e pessoal, e partiam para se organizar
em bairros e vilas, onde sentiam os problemas concretos e se engajavam na
solugdo. Havia um projeto de sociedade: A pobreza nao se justificava; O
autoritarismo do Estado e da hierarquia ndo se justificava. Essa reflexao levava a
conclusdo de que a sociedade capitalista era a causa da miséria. Propunha-se a

construgcdo de uma nova sociedade. Buscava-se a libertacdo dos oprimidos e a
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defesa dos direitos humanos, para a criacdo de uma nova sociedade sem classes e
nem discriminag¢ao, onde o poder fosse exercido como um servico.

Nosso grupo encontrou uma dificuldade, que foi o abandono da igreja na
hora em que o engajamento era mais fortemente realizado. Parece que a pastoral
sentia-se impotente para levar até o fim o projeto de sociedade. Os assessores da
Pastoral de Juventude em 1985, em reunido consideraram que a juventude é uma
idade em transicdo e aconselharam a militdncia aos jovens que avangavam no
processo de conscientizagdo. Eles pretendiam que os jovens mais conscientes, os
que estavam mais comprometidos participassem de acdes mais concretas para a
transformacao da realidade. Para eles a pastoral ndo consistia em ser a vanguarda
da transformacdo da sociedade, mas em oferecer individuos teoricamente bem
preparados e conscientes, para levar avante o processo de transformagao da
sociedade. Os jovens tinham através da pastoral um novo referencial de reflexao, a
partir da indignacdo com a injustica, com a opressao, e com a pobreza. Mas a
pastoral se julgou incapaz de liderar o processo de transformacéo, e os jovens foram
encaminhados para que militassem em setores mais decisivos e capazes de assumir

a vanguarda das transformagdes.

Os assessores disseram ainda nesse encontro que

o ponto fraco da pastoral sempre foi o fato de o seu ponto forte residir no nivel das
utopias (idéias) e o ponto fraco no nivel das mediagcdes (projetos historicos).
Recomendam que esse projeto deve-se ir construindo a partir das experiéncias

concretas e da reflexdo acumulada na caminhada histérica. ‘As feicbes do novo vao

depender em boa parte, de quem entrar na luta'®®.

Nosso grupo ndo via nenhum problema em gestar a idéia de uma nova
sociedade na pastoral e ir para outras instancias construi-las concretamente,

historicamente. Parece que o problema era nossa permanéncia na pastoral.

Nosso grupo lutava por permanecer na igreja.

97 Canto n° 27 - anexo

1% pastoral da Juventude em Santa Catarina e a gestagdo de militantes do movimento popular. p 82-
83.
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Nado sentiamos necessidade de nos organizar como igreja dentro dos
partidos. Respeitavamos as instancias e acreditdvamos que em cada lugar que
participavamos tinha caracteristicas proprias que se complementavam. A fé tinha a
ver com a politica e a politica com a fé. Era possivel, no nosso modo de ver, discutir
e viver de tal modo que se pudesse separar e juntar os elementos, sem misturar.
Mas nossa permanéncia na igreja ia cada vez ficando mais dificil. Penso que
questionavamos a igreja, seus valores, a hierarquizagdo das coisas, enfim. Mas
queriamos permanecer dentro dela. Entendiamos como importante celebrar na

comunidade e no grupo.

No entanto o sacerdote insistia em dizer que a comunidade nio estava
preparada. P. E., entdo jovem integrante do Grupo dos Quarenta e atuante lider

comunitario, da o seguinte depoimento:

Acho que quem n&o estava realmente preparado para enfrentar esse grupo, para
debater, para dialogar com esse grupo era o padre e as liderangas da comunidade que
eram totalmente influenciadas pelo padre. Sempre qualquer mudancga, ela choca. Ela
causa constrangimentos. Ela causa posicionamentos contrarios. E eu vejo assim que
nesse aspecto, no caso do padre, a prépria igreja nao estava preparada. Porque hoje
grandes liderangas da cidade sairam do movimento religioso, da igreja. E a igreja perdeu
essas liderangas porque nao soube compreender, ndo soube dialogar com essas
liderancas na época. Eu tenho certeza de que se a igreja tivesse tido um outro
comportamento, uma outra postura, uma outra atitude, hoje a igreja da nossa cidade,
pelo menos seria diferente. Entdo quem nao estava preparado para esse dialogo, e
devia estar preparado, foi a propria igreja.

Aos poucos fomos todos saindo desse espaco. Cada um ficou ocupando
esse espaco ou nao, de forma pessoal. O coletivo continuou noutros espacos. P.E.
diz ainda: “Ainda bem que saimos da igreja”. De fato, deu uma sensacgao de alivio, ja

que muitas vezes a tensao era maior nesse espacgo que na luta contra o capitalismo.

Passamos a ocupar melhor aquelas instancias apontadas pelo documento
44. Em 86 langamos um candidato a deputado estadual apoiado pela juventude e
em seguida fomos entrando no partido politico com que mais nos identificAvamos: o
Partido dos Trabalhadores que em 1980 nasce no ABC paulista com trés forcas na
sua formacédo: sindicalistas, igreja comprometida com as classes populares e

intelectuais, grupos e pessoas que lutaram contra a ditadura militar.
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Mas a experiéncia de langar candidato da pastoral em 1986 mostrou que
também dessa pastoral sairam candidatos para varios partidos. Por isso, a idéia de
“Reino” de que tanto faldvamos mostrava-se ambigua. No dizer de Sanchiz'®, era
um projeto politico. Essa idéia de sociedade justa e fraterna evoca uma caminhada,
um processo, uma busca pelos mais variados caminhos. O fato de esse projeto ser
difuso e ambiguo também era aproveitado pela igreja. Aglutinavam-se as mais
diferentes tendéncias. Mas também é verdade que a expressao “Reino” tinha
significado diferente para cada grupo que o utilizava. O nosso, por exemplo, dizia
que o “Reino” era algo concreto. Era para ser alcangado aqui. Para nés era o
socialismo. Alias, iamos mais fundo: “ a cada um segundo suas necessidades”. Para
ndés, o Reino ndo era um espaco vago onde todos entravam. Era preciso ter
presente, clara, a nogdo de partilha. E certo que tinhamos muita dificuldade em nos

fazermos entender.

Entendo que nosso grupo vai produzir e reproduzir o que Eder Sader

chama de nova matriz discursiva.

‘Nas lutas sociais o0s sujeitos envolvidos elaboram as suas
representagcées sobre os acontecimentos e sobre si mesmos.(...) ...encontramos na
sociedade agéncias que, embora estejam participando da cultura instituida

expressam préaticas de resisténcia e projetos de ruptura'®.”

Enquanto o grupo pdde, ficou no espaco da instituicdo — a igreja. Depois,
buscou outros espacgos, numa pratica de resisténcia, enfrentamento e apresentagao
de propostas. O grupo era um espago dindmico, de conflitos geradores de muita
vida. Esses conflitos geravam alternativas, que antes acabavam esbarrando numa

instituicao cristalizada.

Mesmo dentro da igreja o grupo enfrentava o conflito e nunca deixou de

se posicionar nos momentos de maior ou menor tensdo. Mas a verdade € que solto

1% sanchiz, Pierre. Igreja e Questdo Agraria: um posfacio. In: PAIVA, Vanilda (org.) Igreja e
Questao Agraria. Sdo Paulo,Loyola,1985.
"% Sader, Eder. Quando novos personagens entram em cena. p.142.
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das amarras da igreja, o grupo pdde participar de forma mais efetiva na sociedade
através das associagdes, sindicatos e partido politico. No entanto, no partido
politico, os militantes sempre tiveram que levar em conta os referenciais religiosos
da cidade de Brusque. E especialmente em época de eleicdo saber lidar com os
ataques da direita dizendo, por exemplo, que o PT era comunista. Para nos
contrapormos a esse veneno , Jesus Cristo era colocado como o exemplo extremo
do comunismo. Isso de uma certa forma era um antidoto para as investidas da

direita da igreja e dos partidos de direita"".

1.6 GRUPO DOS QUARENTA: UMA PRATICA CULTURAL

Quando falamos em cultura abrimos um leque muito grande de

significados.

Num sentido amplo, “cultura” remete a idéia de uma forma que
caracteriza o modo de vida de uma comunidade em seu aspecto global, totalizante.
N&o utilizamos aqui a idéia que anota Raymond Williams, no sentido de “cultivo da
mente”. Prefiro a idéia de cultura como o conjunto dos modos pelos quais alguém ou

uma comunidade responde a suas préoprias necessidades ou desejos simbdlicos.

As nogbes de cultura sdo em geral abordadas a partir de dois angulos.
Um, dito idealista, que vé& no termo cultura o indice de um espirito formador global da
vida individual e coletiva a manifestar-se numa variedade de comportamentos e atos
sociais, mas, de modo especial, em comportamentos e atos especificos e singulares
(artes plasticas, teatro, etc.); e um segundo, chamado materialista e de inspiragao
marxista, que considera a cultura — em todos os seus aspectos, como diz Teixeira
Coelho, incluindo os relacionados a todos os media e construgdes intelectuais —
como reflexo de um universo social mais amplo e determinante. A tendéncia hoje é
uma composicao entre os modos de entendimento idealista e materialista: as varias
manifestacdes culturais ndo sdo determinadas de modo absoluto por uma ordem

social global patente, mas sdo elementos decisivos na definicdo daquela ordem; por

" Nosso grupo até hoje entende que existe direita e esquerda. Que essas categorias nao estédo
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outro lado, a cultura ndo se caracteriza apenas pela gama de atividades ou objetos
tradicionalmente chamados culturais, de natureza espiritual ou abstrata, mas
apresenta-se sob a forma de diferentes manifestacées que integram um vasto e

intrincado sistema de significacdes’"?.

O ser humano cria, pensa, ordena pensamentos e agdes 0s projeta para o
futuro. Todo esse conhecimento e essa criagdo humana sdo o que chamamos de
cultura, que surge das relagbes que homens e mulheres travam entre si e com o
meio. N&o existe ser humano sem cultura.

“‘Assim, vamos encontrar diferentes manifestacées culturais de individuo
para individuo, ou de grupo para grupo dentro de uma mesma sociedade e entre

sociedades diferentes’'.”

Deduz-se que o que os grupos manifestam podem se tornar praticas para
0 grupo como para a sociedade. A cultura pode compreender os bens materiais,
como utensilios, moradias, bem como 0s ndo materiais: as crengas, 0s sistemas de
valores ou seja, o conjunto de normas de uma sociedade. Pode-ser dizer que um
grupo que questiona essas normas, apresenta outros valores e saidas para os

diversos problemas de uma sociedade, € um grupo que tem uma pratica cultural.

‘A producdo cultural do homem é um documento vivo da histéria da
humanidade. Desde a pré-histéria até nossos dias o homem faz cultura,
manifestando, através dela, o seu conhecimento e a sua visdao de mundo(...) A
cultura ndo é sempre a mesma. Apresenta formas e caracteristicas diferentes no

espaco e no tempo' 4.

Isso explica por exemplo algumas dificuldades que a pastoral geral
encontrava quando falava a mesma linguagem para os jovens do campo e da

cidade. Embora nos nossos encontros procurassemos fazer a relacdo campo -

superadas. Pelo contrario.

"2 Coelho, Teixeira. Dicionario Critico de Politica Cultural. pp.103-104

"3 Brandao, Antonio Carlos e Duarte, Milton Fernandes. Movimentos Culturais da Juventude. Editora
Moderna. Sdo Paulo.1994.p.9
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cidade, muitas vezes esbarravamos com os ritmos diferentes dos jovens que viviam
no centro e dos jovens que viviam no interior de nosso municipio. Por isso mesmo,
algumas cangdes com “cara” sertaneja se encaixavam melhor no interior. Por outro
lado, por for¢ca da midia que tem a capacidade de ridicularizar o campo e ao mesmo
tempo tornar sublime uma cancgao sertaneja, tinhamos que saber sempre lidar com

esse jogo duplo e dubio.

Poderiamos também discutir cultura sob o ponto de vista da oposigéo
entre cultura erudita e cultura popular. A primeira estaria ligada a burguesia que
desde a sua origem se preocupou com a transmisséo do conhecimento a seus pares

através das universidades, academias.

Essa cultura ‘erudita’ ou ‘superior, também designada cultura ‘da elite’, foi se
distanciando da cultura da maioria da populagéo , pois era feita pela e para a burguesia.
A cultura ‘popular’, por sua vez, mais préxima do senso comum, mais identificada com
ele, é produzida e consumida pela prépria populacdo, sem necessitar de técnicas
racionalizadas e cientificas. E uma cultura em geral transmitida oralmente, registrando as
tradigdes e os costumes de um determinado grupo social. Da mesma forma que a cultura
erudita, a cultura popular alcanga formas artisticas expressivas e significativas”s.”

Em relagdo a essa visao de Brandao e Duarte concordo que a cultura da
elite se distanciou da cultura popular. Quem sabe poderiamos dizer que a elite se
apropria da cultura e a afasta do povo, comeca a dizer o que € e o que nao € cultura.
Mas discordo quando os autores dizem que a cultura popular estd mais proxima do
senso comum, nao necessitando de técnicas racionalizadas e cientificas. Se é
verdade que a elite dita o que é a cultura, o fato de a cultura popular estar 'mais
proxima do povo’ ndo significa que seja menos complexa. Entendo que seja preciso
sistematizar o conhecimento popular e democratizar o conhecimento cientifico para
a realizacio desse casamento.

Para o Grupo dos Quarenta era preciso sempre levar em conta o que
NOSSO grupo pensava e acreditava, mas sobretudo o que 0s grupos com 0s quais
tinhamos contato pensavam e acreditavam. A cangdo ndo chegava pronta para
‘resolver’ questdes. Era preciso levar em conta o meio, a cultura local, a cultura

urbana ou rural, a cultura alema ou italiana. O jeito de cada grupo. Por isso, a

4 Idem.p.9
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cangao chegava como uma proposta, uma idéia inicial. A partir dela aprofundavamos
juntos o tipo de sociedade que queriamos. Propunha-se um dialogo. A cangao tinha
um objetivo, mas este nao era fechado, nem imposto. Cultura € o mundo que cerca a
pessoa: seus valores, suas crengas. Nao levar isso em conta & desrespeitar a
histéria das pessoas, dos grupos. Para estabelecer e manter nossa relagdo com os
grupos era preciso compreender esse mundo.

Além dessa cultura de cada comunidade, era preciso levar em conta a
cultura jovem. Para compreender esse conceito, devemos lembrar o contexto de seu
surgimento. Nos Estados Unidos, apos a Segunda guerra mundial a populagéo
jovem aumentou muito. Apesar do progresso a populagdo norte americana
permaneceu com valores morais arcaicos e preconceituosos. Isso criou uma

insatisfagao na juventude, principalmente da classe média.

"E dentro desse contexto que surge uma cultura propria da juventude,
reflexo de suas tendéncias comportamentais de revolta, expressa principalmente
pela musica, de forma individualizada ou em pequenos grupos. A partir dai comeca a
se configurar a formagdo de um mercado consumidor basicamente por jovens de

diferentes classes sociais”""®

Mesmo estando fora dos padrdes preconizados, essa cultura jovem foi
assimilada e exportada para o mundo inteiro. Apesar da comercializacdo, a partir

dos anos 60 a juventude passou a criticar a sociedade moderna,

ndo s6 negando os seus valores, mas tentando criar e vivenciar um estilo de vida
alternativo e coletivo, contra o consumismo, a industrializagdo indiscriminada, o
preconceito racial, as guerras, etc. Com isso, essa juventude mais critica e politizada
nega a cultura vigente, até entdo sustentada e manipulada em sua maior parte pela
industria cultural. Essa reagao jovem é conhecida como “contracultura”, simbolizada
principalmente pelos hippies, mas que para alguns voltaria a se repetir de maneira
diferente com os punks no final dos anos 70.""”

No dizer de Julia F. Alves, esse movimento pouco disse a juventude

brasileira politicamente consciente e contestadora.

"% |bidem.p.10
"8 |bidem.p.10
"7 Ibidem p.12
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Mas como vimos ha reagao. A juventude diz ndo ao ndo em 1969, com “E

proibido proibir” de Caetano Veloso:

‘A mé&o da virgem diz que n&o e 0 anuncio da televisdo e estava escrito
no portdo e o maestro ergueu o dedo e além da porta ha o porteiro, sim, eu digo

nao ao nao e eu digo € proibido proibir.”

A juventude em 60 quer transformar o mundo. H4 um movimento contra-
cultural. Caetano canta:” E que narciso acha feio o que ndo é espelho e & mente
apavora o que ainda nao mesmo velho. Nada do que nao era antes quando nao
somos mutantes”. Esse movimento ridicularizava a sociedade de consumo. Vieram
os hippies. Mas o sistema absorvia a antiarte. A musica “Como nossos pais” de
Belchior, deixa isso transparente: “Ja faz tempo, eu vi vocé na rua. Cabelo ao vento,
gente jovem reunida. Na parede da memdria, esta lembranga é quadro que mais

doi.”

Poderiamos analisar cada ano, cada década da histéria brasileira recente
através das cangdes. Mas apenas damos alguns exemplos para mostrar o contexto
em que nossas cangdes também influenciavam pessoas, grupos e eram uma
expressao de nossa luta, pensamentos e apelos para buscar gente que acreditasse

e quisesse transformar as coisas junto conosco.

Observo também que as cangdes que compus refletem o que eu pensava
na época e como meu pensamento foi avancando. Escrevi a cancgdo Grito''®na
década de 70, enquanto estava no seminario. Percebo que a letra mostrava uma

sensibilidade para a questao social, mas era algo ainda timido:

Nossa vida de favela
Nao é boa, ndo

8 Canto n°52 — anexo — Grito foi escrito na década de 70 quando estudava na 3’série do 1° grau no
Semindrio de Azambuja e cantada somente no Festival da Musica Estudantil Brusquense — Femusest
- no inicio da década de 80, tirando o 1° lugar. Foram 3 prémios: melhor musica, melhor interpretagéo
€ prémio criatividade.



79

Vivemos procurando

Alguém que ame a gente

Mas todos ficam descontentes
Com a condigéo da gente

Vivemos sujos em lama
Lama que botaram na gente
E todos ficam descontentes
Com a sujeira da gente

Eu procuro na cachaca
Esquecer a maldicao
Que botaram nessa terra
Onde mais parego cao

Vivo, mas nao tenho vida
Minha fuga é prostituicdo
Cada vez enterro mais a cara
Numa vida sem diregao

Nos domingos futebol: gol

La se vai 0 meu pao

Pago entrada, volto sem dinheiro
Isso nado é vida, nao

Minha familia destruida: Deus?
Eu ndo sei se existe, ndo

Dizem que o mal ndo vem Dele
Talvez Ele exista e tenha coracao

| "° mostra também a falta

A letra de outra cancgao propria, Pecado Socia
de amadurecimento politico. Era uma denuncia, mas ainda faltava, como também
estava ausente da cancao “Grito”, a perspectiva politica de saida para os problemas
sociais. Mas nessa época ja andavamos ensaiando a possibilidade de formar um
grupo para discutir a Pastoral da Juventude e as questdes sociais. Era a semente do
Grupo dos Quarenta. Pecado Social avangava um pouco, mas dizia que a solugao
era “mudar o coragao”. Tinhamos aquela visdo proxima da dos grupos
espiritualistas. Na época a visdo politica também era “romantica”. “é urgente um

trabalho sério: situagao e oposicao”. Pecado Social denunciava:

Sociedade de consumo

"9 Canto n°53 — anexo — “Pecado social” foi cantada no ano seguinte, tirando também o 1° lugar no
2° Femusest. Para o publico foi a 2% colocada, ja que os jurados resolveram nao repetir a premiagéo
para o mesmo compositor do ano anterior.



Os grandes podem
Os pequenos se sacodem

Vou a loja alguma coisa pra comprar
Balconista me convence a levar

Vou pra casa e 0 que eu precisava
Acabei deixando |a

Em minha mesa tem comida pra esnobar
O que resta o lixo vai ganhar

Mando embora um pobre da minha porta
Vagabundo! vai trabalhar!

Quem grita por justica € comunista

Mas nem sempre ha justi¢a, ndo

Quem rouba um pouco vai preso

Terra e outras verbas, quem rouba n&o vai nao

Criangas e jovens com vidas destruidas
Gente grande com droga ganha um montao
Dizem que ha investigacao muito severa

S6 se descobre quando tomba um caminhao

Vou ao médico, muitas vezes, precaugao
Certos doutores me consultam: um listédo
Passado algum tempo la eu volto

Com doenga que nao tinha antes, nao

Somas gastas em sofisticagdo
Hospitais cheios de contradicédo
Numa sala: bebés de proveta
Noutra sala se aborta sem paixao

Nas escolas gente sem opinido
Consciéncia critica sepulta a formagao
Falsos valores que se vao com o vento
Pregam os meios de comunicagao

Meu cachorro tem uma vida mansa
Mas me custa adotar uma crianca
E o velho é abandonado

Nao da mais lucro ao Estado

Grande tira e depois faz caridade

E o pequeno diz: que homem bom
Ele oprime e o pequeno nao percebe
Que foi ele quem pagou a boa agao

Tanta terra, tanta gente sem morada
Tanta terra, tanta desnutrigao

Dinheiro gasto em projetos grandiosos
Mas tem gente que quer casa e pao

Continuam os velhos “chavoes”

E as promessas ja ndo enganam mais, nao
E urgente um trabalho sério

Situagao e oposicao

80
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Desemprego, desamparo, inflagéo
Uma nacgéo culpa a outra nagéo
Egoismo é um mal universal

O que é preciso é mudar o coragao

Em outra cangdo de minha autoria, S.0.S'?° musica composta no inicio da
década de 80 um pouco depois da cangdo “Pecado Social’, me parece que ela ja
mostra um pouco mais de amadurecimento politico. Ela retrata a idéia do que ainda
se vivia na época: construgdo de um pais grande: grandes projetos, grandes
realizacbes e para tanto se justificava grandes estragos a natureza, a idéia
desenvolvimentista vinha da década de 50. Essa cang¢ao questiona a idéia de que
vale tudo para o tal crescimento do pais. Causava-me revolta, por exemplo, a
destruicdo das Sete Quedas, quando se sabia que havia outras possibilidade de
construir usinas menores, com menor custo, e com 0s mesmos resultados ou até

resultados melhores.

Havia uma cachoeira
E aguas entre pedras a dancgar
Acabou-se a musica
Itaipu veio desafinar
Acabou-se a musica
Itaipu veio desafinar

Voa passarinho

Enquanto podes voar

Canta tua cangao

Enquanto podes cantar

Estrela vai mais pro alto

Pro homem nao te alcancgar
Peixe pra te salvar

Procura a profundeza do mar
Natureza vem gente ja te matar

La vem vindo uma maquina
Na certa algum estrago fara
Aparece praga de concreto
E politico pra discursar
Aparece praga de concreto
E politico pra discursar

Arvore, terra, sombra e agua
Orvalho, flor, perfume e ar
Isso ndo é s6 nosso

Outros olhos querem admirar
Geracao futura

120 Canto n°54 — anexo — Cantei no 2° Femusest e ela ndo emplacou. Os jurados escolheram uma
outra: Pecado Social. Pessoalmente achava essa melhor.
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Quer viver e desfrutar
Oxala a experiéncia

Faca o homem pensar e mudar

A poesia Esses senhores do nosso Brasil varonil que escrevi no ano
2001, mostra outro modo de ver as coisas. Embora ndo aponte especificamente uma
saida politica, ja que nao era esse o objetivo, mostra um modo bem diferente de ver

a sociedade:

Esses senhores

Senhores do dinheiro

Senhores dos mais altos postos

Ah! que se dizem defensores do povo

Que falam da importancia do progresso

Esses senhores que se escondem em gabinetes

Quando saem, aparecem os planos que ndo discutem com ninguém
Mas dizem que sao para o bem do povo

Esses senhores

Que néao discutem, ndo aprofundam e tem pavor do debate

Esses senhores que falam tanto em democracia

Sim! Esses senhores é que se arrotam no direito de nos governar

Esses senhores sdo governantes

Quando nao sao, namoram o0s governantes para juntos governar a todos
Governar segundo seus interesses

Esses senhores que tem dinheiro

Veiculam e pagam as noticias que lhe interessam

Esses senhores arrumam presentinhos, empregos para os que comungam seus projetos
Esses senhores que com as migalhas que sobram dizem ajudar os pobres
Pobres senhores que nao fariam nenhuma falta

Pobres senhores que sem o dinheiro seriam senhores pobres

Pobres em todos os sentidos

Esses senhores governam indecorosamente

Na calada da noite fazem festa para planejar e comemorar golpes
Podres senhores que riem, que fazem pouco caso dos outros

Cairao todos: um por um!

Ah! se 0 mundo fosse governado por outros senhores

Cada um de n6s tem um modo de ver o mundo. O Grupo dos Quarenta
tinha o seu. Temos um modo de ver o mundo mas recebemos também os valores do
mundo que nos cerca. Certeau fala no seu livro “ A invencado do Cotidiano”, que ha
muitos trabalhos para estudar as representagées e os comportamentos de uma

sociedade.

A analise das imagens difundidas pela televisdo (representacbes) e dos tempos
passados diante do aparelho(comportamento) deve ser completada pelo estudo daquilo
que o consumidor cultural ‘fabrica’ durante essas horas e com essas imagens. O mesmo
se diga no que diz respeito ao uso do espago urbano, dos produtos comprados no
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supermercado ou dos relatos e legendas que o jornal distribui. (...) ...porque a extensao
sempre mais totalitaria desses sistemas n&o deixa aos ‘consumidores’ um lugar onde
possam marcar o que fazem com os produtos. A uma produgdo racionalizada,
expansionista além de centralizadora, barulhenta e espetacular, corresponde outra
producéo, qualificada de ‘consumo’: esta é astuciosa, € dispersa, mas ao mesmo tempo
ela se insinua ubiquamente, silenciosa e quase invisivel, pois ndo se faz notar com
produtos préprios mas nas maneiras de empregar os produtos impostos por uma ordem
econdmica dominante.'?".

Adiante Certeau desenvolve esse tema ao falar do equivoco dos

espanhodis em relagédo aos indigenas:

submetidos e mesmo consentindo na dominagdo, muitas vezes esse indigenas faziam
das agdes rituais, representacdes ou leis que Ihes eram impostas outra coisa que nao
aquela que o conquistador julgava obter por elas. Os indigenas se subvertiam, nao
rejeitando-as diretamente ou modificando-as, mas pela sua maneira de usa-las para fins
e em funcao de referéncias estranhas ao sistema do qual ndo podiam fugir. Elas eram
outros, mesmo no seio da colonizagdo que os ‘assimilava’ exteriormente; seu modo de
usar a ordem dominante exercia o seu poder , que ndo tinham meios para recusar; a
esse poder escapavam sem deixa-lo. A forga de sua diferengca se mantinha nos
procedimentos de ‘consumo’. Em grau menor, um equivoco semelhante se insinua em
nossa sociedades com 0 uso que 0s meios ‘poPuIares’ fazem das culturas difundidas e
impostas pelas ‘elites’ produtoras de linguagem. 2

Entendo que o mesmo ocorria com 0s negros em relagdo aos santos da
igreja catdlica. Também entendo que nosso Grupo fazia algo semelhante quando
nos encontros substituia o pao e o vinho por outros elementos que diziam mais em
determinadas circunstancias, como por exemplo: a farinha nos encontros no
engenho, a pipoca e o quentdo nos encontros de inverno, o alimento de um almogo

ou jantar num encontro de jovens.

Certeau fala em uma arte de fazer . Os grupos vao descobrindo formas
diferentes de fazer as coisas, de propor valores e praticas. Os grupos tém uma
pratica. Em nosso caso, mesmo das cangdes ditas mais “espirituais” era possivel
tirar uma mensagem. Os grupos vdo caminhando na margem e construindo outro
jeito de ver, de ser e concretizar a sociedade, a partir de valores e mecanismos
propostos pela elite. Faz-se um uso diferente daquilo que é proposto. Compreendo
que isso também ocorreu conosco. O Grupo dos Quarenta estava inserido na

comunidade brusquense com sua cultura, que por sua vez recebia influéncia do

12! Certeau, Michel de. A invengao do Cotidiano. Editora Vozes. 2. ed.p.39
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capitalismo e da igreja conservadora, mas era a partir dai que crescia nas margens
para oferecer outros valores, outra estrutura. Para o grupo , solidariedade, por
exemplo, ndo era apenas dar o agasalho. Era muito mais. Era impedir que o frio
chegasse sem que a pessoa tivesse como se defender. Fraternidade nao era dar o
pao, mas organizar a sociedade de forma tal que todos pudessem té-lo. Mas para
iSSO era preciso ocupar os espacos nas fabricas, era preciso cuidar para que a luta
por melhores salarios ndo terminasse ai. Era preciso que n&o houvesse um patrao

que ficasse com o suor do operario. Era preciso construir outra logica.

Nosso Grupo buscou construir outra légica através de uma pratica, de
uma vivéncia. Ndo éramos presung¢osos. Sabiamos que nao estavamos sozinhos.
Mas sabiamos também que nao era tarefa facil. Tinhamos claro a importancia da

participacao politica para alicer¢ar a sociedade sob outra estrutura.

Procuravamos escapar constantemente das garras das estruturas feitas,
acabadas. Fugiamos dos fatalismos: “sempre foi assim”. Fatalismos que apenas

reforcavam as elites dominantes.

Queriamos estimular outras praticas que apontassem para a experiéncia
concreta de uma sociedade verdadeiramente democratica, livre, onde cada ser
humano fosse tratado n&do pelo “status” ou pelos valores passageiros, mas que

simplesmente fosse reconhecido como tal.

Lendo Certeau, me fiz muitas muitas indagagdes. Na minha militancia

sempre me perguntava: a quem estamos reforgando? O caminho é esse?

Certeau afirma que “a politica ndo garante a felicidade nem confere

significado as coisas. Ela cria ou recusa condi¢gdes de possibilidades. Ela proibe ou

|123n. «

permite: torna possivel ou impossive Essa foi verdadeiramente a aspiragao que

moveu Michel de Certeau durante sua vida: inventar o possivel, ocupar um espaco

'|dem p. 39-40
'2% |uce Giard no prefacio de A cultura no plural de Michel de Certeau. p.13
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de movimentacdo onde possa surgir uma liberdade. A histéria nos ensina que o

recurso mais dificil de ser posto em acéo é a forga para comegar.'?*

Na Pastoral da Juventude tinhamos algo que era importante: n&o
tinhamos medo de experimentar e de tirar proveito das experiéncias. Mesmo nos
movimentos ditos espiritualistas buscavamos encontrar o que poderia permanecer
na nossa outra proposta. Além disso, esses elementos eram uma ponte para que
pudéssemos apresentar nosso projeto. Particularmente eu sempre repetia: nosso
projeto tem que também passar pelo afetivo, pelo coragdo. Se negarmos esse
caminho, o projeto morre. A diferenga em relagdo aos grupos espiritualistas € que

nosso projeto era também para o coragao e ndo somente para o coragao.

Mesmo quando negamos o movimento de “encontrismo”, ndo tivemos
medo de experimentar. Ndo sabiamos direito o que queriamos, mas sabiamos o que
ndo queriamos. Experimentamos o movimento Mariapolis'® e outros. Mas nunca
nos jogavamos de cabeca em algo que nao fosse bem discutido. Nunca paramos.

Sempre tinhamos for¢a para comecgar.

Esse pensamento sobre a for¢a para comecar me intrigou. Deu-me
respostas e suscitou duvidas. De um lado: nossa criatividade, buscas, cancgdes
apontavam para saidas, liberdades, desamarra¢cdes de conceitos. Por outro lado,
ficava sempre a pergunta: estdo nos entendendo? Essa verdade dura sempre nos
era colocada: como comecar? Parece-me que a cangcao sempre foi um bom recurso!

Sim, ela abria as portas!

Nosso grupo atuava segundo algumas referéncias: “sociedade nova”,

“terra do leite e mel”, “partilha”.

Certeau nos ajuda:

124
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O designio que um grupo elabora traduz-se imediatamente pO6r uma constelacdo de
referéncias. Elas podem existir apenas para ele, ndo ser reconhecidas exteriormente.
Nem por isso sd0 menos reais e indispensaveis para que haja comunicagéo. No coragao
das montanhas bolivianas (o Jornal d’un guérillero contou-nos ha pouco tempo) assim
como nos suburbios das nossas cidades ou nas assembléias de estudantes, novos
recursos se delineiam; emergem crengas que tornam possivel uma elaboragdo comum.
Uma linguagem, uma vez falada — a condigdo de ser suportavel — implica pontos de
referéncia, fontes, uma histéria, uma iconografia, em suma uma articulagdo de
“autoridades”. O gesto que desmistifica poderes e ideologias cria herois, profetas e
mitos. Contradicdo? De modo algum. A toda vontade construtiva ( e todos os grupos a
pressupdem), sdo necessarios sinais de reconhecimento e acordos tacitos acerca das
condigdes de possibilidades para que lhe seja aberto um espago onde se desenvolva.
Os pontos de referéncia organizam iniciativas. Um mapa permite viagens.
Representagdes aceitas inauguram uma nova credibilidade, ao mesmo tempo que a
exprimem. Essas credibilidades nascentes atestam o que ha de mais fragil, de mais
movel também, porém de mais fundamental na vida social. Elas expressam invengdes.
Mas, muitas vezes, essas inauguragbes, novidades que se agitam na espessura da
histéria humana, orientam-se apenas para aquilo que se torna crivel e aquilo que deixa
de os ser. Assim, fala com discrigcdo, a linguagem popular. O essencial, ela ndo o diz
diretamente, mas por meio daquilo que ela n&do nega ou daquilo que ela “aceita”.
Expressa suas discordancias somente ao dispor de modo diferente o que a autoridade
faz, de modo a manifestar aquilo “sem o qual’ ndo se pode mais viver. A convicgao
mostra-se apenas ao separar o que respeita e 0 que nao respeita mais; exprime-se pela
mudanca discreta dos mapas oficiais e pelas representagdes qzue ele nédo renega; antes,
como diz a giria, “vocé nao me manja mais” do que “amo vocé'®®.

Viviamos sempre um conflito. Queriamos outra sociedade e viviamos
nessa. Queriamos outros valores e esbarrdvamos naqueles que eram colocados ao
nosso redor. Mas também conversavamos que seria desse jeito mesmo. A
construgéo de outra sociedade seria conflitiva para n6s mesmos. Nao era possivel
jogar tudo fora porque também na nossa estrutura interna traziamos valores que
negavamos. Por exemplo: Nao queriamos exploragdo mas muitos trabalhdvamos em
lugares que exploravam. Eramos contra o machismo, mas fomos educados numa
sociedade machista. Por ai afora iam nossas conversas, nossos dilemas, e tinhamos
clareza de que incorporar novos valores implicava ao mesmo tempo nao jogar tudo
fora. Até porque alguns valores continuariam valendo. Mesmo na contradi¢do da
sociedade capitalista, ha, pelo menos por parte de muitos grupos, solidariedade,
preocupagao com os outros. O nosso desafio era que as pessoas soubessem que

essa solidariedade nao poderia esconder as causas da miséria, da violéncia.

Acreditdvamos numa revolucéo.

Um pouco mais de Certeau:

126 A cultura no plural de Michel de Certeau. p.34-35
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Manuel, camponés vagabundo das favelas do México, ja indicava uma revolucao
cultural, quando, crendo-se um patife, dificilmente ousava ( ndo € “ridiculo™?, dizia ele)
sonhar em “encontrar palavras adequadas” para “cantar a poesia da vida” e “exprimir as
paix6es mais grosseiras da maneira mais bela”. As palavras podiam mudar tudo, como
uma janela em um aposento fechado; podiam lhe permitir “ganhar a batalha contra si
préprio e autorizar um outro tipo de comércio com os outros”. “As pessoas que sabem
escrever essas coisas tornam o mundo mais habitavel”'? . Algumas palavras poéticas e
talvez 0 mundo vivido comece a se transformar: criam-se aberturas. Quem, de posse de
si mesmo, nao experimentou o eu abrem essas autoridades? Para Manuel, um espaco
novo (um “mundo habitavel”’) seria constituido dessas “palavras” poéticas articuladas
daquilo que tornam crivel, ao fazer o impossivel passar a possivel, verdadeiras
autoridades. A vida cotidiana, assim como a politica ou a filosofia, conhece essas
autoridades que abrem novos campos ao pensamento e a existéncia coletiva'®®,

Que alento! A histéria de Manuel faz lembrar muito minha histéria e a de
muitos companheiros. Numa noite, fiz 50 Km de moto com 2 guitarras e um violao
nas costas para animar um “Encontro Nacional da Juventude” na cidade de Tijucas-
SC. Além dessa carga, folhas de canto, livros, cartazes. Houve muitos
questionamentos de muita gente: Era preciso fazer, mas pensando bem, seria carga
demais para um carro pequeno, € mais ainda para uma moto. O final da histdria foi
interessante: nenhuma guitarra funcionou, nem o violdo. Fui salvo por um violdo que
andava no meio dos jovens. Um violdo bem pequeno e elétrico! Com ele foi feita a
animacgao para uns 4 mil jovens. Em nenhum momento se deixou de acreditar na

solucgao.

Manuel lembra outras historias: Sandalia, chinelo de dedo, bolsa a
tiracolo, roupas simples marcaram nossa juventude. Era algo inconcebivel numa
cidade prosa, de aparéncias. De novo, a cangdo de uma certa forma fazia as
pessoas nos ouvirem. Era, a meu ver, essa mescla de jeito de ser, mais a fala e

mais a cangao que tornavam possivel a convivéncia entre conflito e aceitagao.

E Certeau conta outras historias que ajudam a conhecer minha histéria, a

histéria do grupo, a historia de tantos:

Ademais ndo sao os nomes comuns que se tornam, literalmente, poéticos, sdo nomes
préprios, de viventes. Assim, ha pouco, uma velha operaria enferma, nossa vizinha em
Paris, fazia com que um amigo a levasse ao Peré-Lachaise, aos tumulos de Edith Piaf e

127
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Oscar Lewis, Les enfants de Sanchez, Gallimard,1963, p.6427 ss
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de Mourice Thorez. “Veja querido, Edith Piaf me fez mudar o modo de pensar. E quanto
a Thorez, ele lutou por mim.”'®® Essas autoridades aceitas revelam algo inteiramente
diferente da passividade popular, na qual os poderes autoritarios se baseiam para sua
propaganda e para suas justificativas enganadoras. Um tal “reconhecimento” atesta uma
convicgdo e sua modéstia; ele constitui também um julgamento. Uma silenciosa
conivén%&g habita a espessura de uma experiéncia que um enuncia e outros declaram
veridica ™.

Nunca esqueco o depoimento de uma professora numa escola onde eu

Ela dizia:

” Meu Deus como eu era fechada, Valmir. Como demorou a gente te

entender. Tu querias que a gente ouvisse os alunos. Como era dificil entender. Hoje

eu mudei

diferentes’

gragas a ti. Me lembro também das musicas que cantavas. Elas eram

Sempre que alguém lembra de alguma coisa, lembra ao mesmo tempo

das cangdes. Outro depoimento de um operario, 35 anos, do Salto, localidade

préxima a

Ribeirao do Mafra, participante dos encontros de juventude no engenho:

O que mais me tocou foi receber uma serenata na madrugada. Lembro de uma reunido
onde Valmir falou de politica. Dizer a verdade é bonito. Deveria ser tudo assim. Meu pai
dizia que o Valmir sempre estava no terminal falando, tocando, defendendo os operarios.
A juventude aprendeu a tocar, cantar, depois que ele apareceu por aqui. Nao s6 na
nossa comunidade, mas nas comunidades vizinhas. Precisaria mais gente fazendo esse
trabalho. Hoje as criangas continuam tocando violdo na igreja. E a continuagao.™’

As pessoas se unem em torno de convicgdes, crenga. Questionavamos as

crengas, as convicgoes. A adesao as formulagdes, aos dogmas, as regras da igreja:

Toda autoridade repousa sobre uma adesao. Proudhon até mesmo diz que ela constitui
“questdo de fé” e que se fundamenta em uma “crenca”'’. Somente um acordo espiritual,
enfim, confere legitimidade ao exercicio de um poder: € uma convic¢ao (que consiste em
um controle) proporcionada a uma representacao (da qual constituiu uma consequéncia).
Essa coordenacao cria um lugar sem dono e constituido de uma troca ou uma partilha;
ele “garante” a comunicagdo por meio de uma parcimoniosa e necessaria credibilidade.
Talvez, tudo somado, a linguagem seja apenas um espaco, ainda neutro, mas desde ja
aberto, de uma comunicabilidade. De qualquer forma, as condi¢des de possibilidade de

129 Cf. Pierre Antoine, “Les surprises du moraliste”, em le concours médical, t. 88, n.43, outubro de
1966,p.6427 ss.
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uma semelhante troca devem sempre ser revistas ou comprovadas, por uma espécie de
revolugdo cultural que nem sempre possui formas espetaculares, mas que acarreta
(caso, por cegueira, a recusemos) obstinagdes, por parte das autoridades estabelecidas,
e emigragdes, do lado no qual se operam deslocamentos lentos e bruscos. Com efeito,
toda declaragéo geral, de certo modo, é ndo apenas discutivel, mas também, sob certos
aspectos, equivocada que é somente e risivel, uma vez que ela afirma positivamente
aquilo que é somente uma regra negativa, nunca percebida diretamente, uma condi¢édo
de possibilidade constantemente perdida de vista, seja porque, “evidente”, desapareca
nos subtendidos da comunicacao, seja porque, ausente, tenha a imagem da abstragdo e
da utopia. Mas sera possivel captar o essencial de outra maneira sendo mediante o que
€ ridiculo dizer e como aquilo sem o que nada seria dito? A vida social e o papel que
nela exercem as autoridades remetem-nos, deste modo, aquilo que as torna possiveis.

Seria interessante aprofundar aqui o que o grupo pensava de autoridade
e de poder. Seria um trabalho para outra pesquisa. O que podemos dizer aqui € que
esses conceitos sempre eram entendidos como fruto de uma discussao partilhada
de um grupo. Sempre representavam o pensamento de um grupo sem se impor nem
a ele, nem a outro grupo. A idéia forte era de discussédo, debate, partilha. Fora isso

era autoritarismo, consideravamos.

O Grupo dos Quarenta tinha sonhos, imaginava outra sociedade. Era uma
sociedade que se buscava viver no grupo e se projetar para fora. Entendiamos, néo
de forma romantica, mas que deveriamos na pratica experimentar um pouco daquilo
que queriamos para todos. Refletiamos também sobre se era isso que todos
queriam. Nao queriamos que nossos sonhos fossem uma alienacdo. Mas o que

praticavamos no grupo era o que nos parecia estar ausente na sociedade:

Quando Certeau fala da ficgao oferecida ao olhar afirma que “a ficgéo
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esta em toda parte” ™, por exemplo, nas revistas eroticas. Ele fala de sexualidade-

ficgdo:

O empregado ou o colarinho-branco que compra uma dessas revistas, ao tomar a noite
seu trem de suburbio nelas procura uma iniciagdo? Nao, ele ndo pede a sua revista uma
ligho pratica. Ao contrario, ele a & precisamente porque ndo o fara. E a sexualidade
ficgdo. O leitor encontra nas imagens e nas “legendas” uma histéria daquilo que “nao se
faz”, uma histéria ausente. De onde uma primeira constatagao: aquele que entra nessa
linguagem é aquele que sai da vida cotidiana e que a existéncia ndo mais proporciona,
seja pelo cansaco, seja porque ndo se ousa mais pensar numa mudanga do possivel.
Por isso deve-se contentar em sonhar com ele. Ou em vé-lo, a falta de fazé-lo. Como
dizia uma propaganda de um canal de televiséo: “Seja esportivo — em sua poltrona.

3% A cultura no plural de Michel de Certeau. p.42
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E-se espectador renunciando a ser ator. Certeau continua dizendo que

as aventuras amorosas, os deslumbramentos dos drogados, as proezas dos esportistas
ou os programas de renovagao social depositam-se na literatura imaginativa e oferecem,
com os espetaculos um alibi para a acdo. Veja-se as Crénicas de Bustos Domecq, de
Borges, e seu capitulo “Esse est percipi’- “Existir é ser visto”. Nada mais restaria da
realidade sendo sua imagem? Sim, quando se exila da existéncia o ato que a
estabelece.

Do mesmo modo, na medida em que os objetos que povoam o imaginario fixam a
topografia daquilo que ndo mais se faz, podemos nos perguntar se, reciprocamente,
aquilo que mais vemos nao define hoje aquilo que mais falta. (p.43)

Isso nos convida a levar a sério os temas dessa literatura. Por exemplo, o que contam,
pois, essas revistas ou as fotonovelas que constituem sua base? Por meio das
beatitudes sentimentais, os éxtases do amor ou as relagdes fisicas, elas falam de
comunicagdo. Mas uma comunicacdo bem-sucedida que supera os obstaculos e os
conflitos, precisamente aquilo que ndo se encontra na vida. E um pais de mentira. Ele
substitui os paraisos de crengas que se tornaram nao criveis para a maioria e que abrem
um futuro de comunhdo entre santos. Ele desloca as esperangas — tornadas elas
préprias nao criveis - , que anunciavam, com os amanhas gloriosos, uma sociedade sem
classes. Uma continuidade e pontes entre “utopias” indicam o vestigio de uma fungéo do
imaginario e uma remanescéncia dos paraisos. De qualquer forma, a figura presente do
imaginario narra no positivo, uma auséncia. Ela atesta aquilo que, ja ha 15 anos.
Riesman chamava de La foule solitaire, nome dado por ele a enfermidade da qual sofrem
as sociedades modernas ocidentais.

Certeau aprofunda a questéo das imagens. Diz ainda:

“As mitologias revelam aquilo em que n&o se ousa mais acreditar e que
por isso se busca “em imagem”, e muitas vezes aquilo que somente a ficgdo oferece.
Elas enganam simultaneamente a fome e a agao(...) Os belos programas de uma
“nova sociedade” substituem habilmente a acdo que mudaria nossa sociedade pela

miragem dos discursos.”

Entrevistei 7 membros do Grupo dos Quarenta sobre que imagens
lembram hoje que lhes tenham vindo a mente quando cantavam cang¢des naquele

contexto? Pedi que as descrevessem:

“‘Dependendo das letras, eu via como em TV as imagens passando, como
por exemplo quando se cantava algo que se referia ao sofrimento e luta do povo de

Deus para ter mais dignidade, respeito e vida.” (N. P.)
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“‘Néo sdo tanto imagens e sim sentimentos que me véem. Mas imagens
também. A primeira cangdo imagino um dia ensolarado numa regido rural. Na

segunda cangao imagino igualdade e irmaos juntos.”(D. C.)

‘Fazia a imagem de cenas tristes e doidas, mas ao mesmo tempo
imaginava que era possivel mudar o cenario. Havia mais entusiasmo e vontade de

se fazer algo em prol de uma ‘nova sociedade.”(M. I.)

“‘Dos sem terra conquistando a terra.

De conquistar um espaco na sociedade.”(E. H. P.)

“Sempre que cantavamos sentia-me mais fortalecida, com animo, alegria.
Era muito importante para o nosso grupo e o canto era também o momento de
estarmos orando... Nos momentos do canto, acredito que o grupao ficava mais forte,

com uma vitalidade maior.”(E. M. B. E.)

“‘Lembro de mudancga”.(E. P.)

“A identidade da luta da América Latina, o sentido de ndo estar s6 nesta

luta. A certeza de que ela teria éxito”.(J. N. S.)

Quando cantdvamos, imaginavamos uma realidade diferente do que
viviamos. Mas n&o queriamos que essa realidade estivesse fora de nds. Néao
queriamos que fosse uma ficcdo. Essa realidade a queriamos realizavel e realizada
no grupo e queriamos que fosse para a sociedade. Analiso que a diferenga desse
grupo € que as imagens, os sonhos eram vividos internamente: companheirismo,

solidariedade, partilha.

Nosso questionamento até hoje continua. Como viver esses momentos de
éxtase, de alegria sem que eles sejam uma fuga inconsequente? Por outro lado

como nao cria-los se eles € que dao alivio e forca para concretizar os sonhos?
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Entendiamos como um movimento dialético.

“*

Certeau afirma ainda que “ ndo existe em algum lugar um posto de
observagdo que de onde se poderia abarcar o presente e o futuro de uma
sociedade”'®. Entendo que ndo sabiamos com toda a clareza onde ia chegar uma
sociedade onde plantavamos outros valores. Mas tinhamos certeza daquilo que nao

queriamos: capitalismo, miséria, autoritarismo, concentragcao de poder e riqueza.

Certeau fala também do limite imposto pelo progresso que provoca a
poluicdo, a droga a deteriorizagdo do meio ambiente, etc... Passam a n&o existir
mais critérios. E um sistema de “homens que querem ter algo” e cada vez menos
“querem ser alguém”'®°. Batiamos de frente com a idéia verdadeira que era a de que
nao adianta so o ter, tdo pregada pela igreja, mas que servia mais para justificar a

pobreza do que questionar os ricos.

Mais que um conjunto de valores ou idéias que devem ser defendidas,
Certeau afirma que “a cultura tem hoje a conotagdo de um trabalho que deve ser

realizado em toda a extensdo da vida social. '*%”

Entendiamos sempre que deviamos estar em varias instancias na
sociedade para poder criar as condi¢gdes de implantar a sociedade que queriamos.
Ter o poder também néo significava apenas estar no legislativo ou no executivo. Ter
o poder significava ter forca no maior numero de instancias de organizagao civil
possiveis. SO assim seria possivel pensar em fazer mudancgas: “As indagacgoées, as
organizagbes e as agdes ditas culturais representam ao mesmo tempo sintomas e

respostas com relacdo a mudancas estruturais na sociedade.’®"”

Nao é facil designar o termo cultura. Pode designar: tracos do homem

culto, compreensdo do mundo préprio a um meio, comportamentos, instituicoes,

3% A cultura no plural de Michel de Certeau. p.191

%% |dem p.192
%8 |bidem p.192
¥ Ibidem p.193
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ideologias e mitos que compde quadros de referéncia que caracterizam uma
sociedade como diferente das outras. Designam ainda aquisi¢ao, enquanto distinta
do inato. Nesse sentido seria a criagdo, a acdo, em uma dialética que a opbe a
associa a natureza. Pode ser ainda um sistema de comunicagao elaborados pelas

teorias da linguagem verbal.
Falando em acéo cultural:

“A acao cultural, expressao paralela a “acao sindical” ou a “agao politica”,
designa uma intervengao que liga os agentes a objetivos (ou “alvos”) determinados.
E também um segmento operacional em que os meios de realizagdo dizem respeito

aos objetivos a serem definidos'®.”

Entendemos nosso grupo como um agente cultural, em que cada membro
do grupo e o préprio grupo tinham fun¢des na sociedade brusquense, Certeaux nos
ajuda: “Por agentes culturais,entenderemos aqueles que exercem uma das fungdes
ou uma das posicoes definidas pelo campo cultural: criador, animador, critico,
promotor, consumidor etc.”'*® E esse grupo tinha um jeito, uma forma, uma politica
para fazer as coisas. Como vimos, cada membro recebia a missdo de atuar num
setor e tinha que avaliar junto com o Grupo dos Quarenta a sua atuagao.

Continuamos com Certeau:
“Qualifica-se de politica cultural um conjunto mais ou menos coerente de
objetivos, de meios e de agdes que visam a modificagdo de comportamentos,

segundo principios ou critérios explicitos.”

Para que tudo isso se realizasse era preciso um discurso comum, afinado:

%8 |bidem p.195
%9 Ibidem p.195
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“Por discurso cultural deve-se entender toda linguagem que trata dos

problemas culturais, na medida em que haja uma relagdo entre sua forma e

contetido™°.”

Nosso grupo propunha outro estilo de vida:

A necessidade de criar novos estilos de vida ndo esta somente ligada a atrasos da vida
privada com relagdo a vida profissional, mas a uma tensdo propriamente ocidental: a
vida cotidiana atual contraria uma conviccdo coletiva que se tornou estrutural no
Ocidente ha quatro séculos, a saber, que deve haver uma conexao entre o trabalho
produtivo e o desenvolvimento pessoal. Essa idéia parece estranha as sociedades
antigas ou medievais (como a sociedade japonesa aparentemente), nas quais a
manifes’ﬁ?éo pessoal esta deliberadamente situada em um outro campo que nao o do
trabalho ™.’

O pensamento a seguir era uma constante no nosso meio. Cidade das
aparéncias. O povo aplaude obras bonitas. A politica que escondia a miséria. A

velha histéria do “pao e circo?”

Uma vez que a capacidade de produzir € na realidade organizada segundo
racionalidades ou poderes econémicos, as representagdes coletivas se folclorizam. As
instancias ideolégicas metamorfoseiam-se em espetaculos. Excluem-se das festas tanto
0 risco como a criagdo (a aposta pelo menos mantém o risco). As fabulas para
espectadores sentados proliferam nos espagos de lazer que tornaram possivel e
necessario um trabalho concentrado e “forgado”. Em compensacao, as possibilidades de
acdo acumulam-se onde se concentram meios financeiros e competéncias técnicas. Sob
esse aspecto, o crescimento do “cultural” é a indexagdo do movimento que transforma o
“povo” em publico'*.

O que fazer? Adiantava lutar? Como fazer?

Sera o fim da militancia? A desmistificagdo das ideologias sobrevivem, contudo,
militantes sem causa. Eles encontram-se muitas vezes nos lugares onde se constroem
novos mitos: por exemplo, nas cidades novas, que se constituiram em lugares de
excegao, em sinais de coeréncia reencontrada, em paraisos de uma verdade social. Dois
tipos sociais cooperam, desse modo, para a construgdo desses pontos de referéncia
simbdlicos onde espetaculo e produgao se conjugam: os militantes convertidos em
agentes culturais, e os planificadores transformados em “promotores culturais.

Nosso grupo estaria no neutro cultural que fala Certeux?

E o sintoma da existéncia de um bolso para onde refluem os problemas com os quais
uma sociedade estd em divida, sem saber como trata-los. Ali estdo guardados, isolados
de seus lacgos estruturais com o surgimento de novos poderes e com os deslocamentos

% |bidem p.195
" Ibidem. P.198
%2 Ibidem p.198
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sobrevindos nos conflitos sociais ou nas determinagbes econdmicas. Acaba -se, portanto,
por imaginar que a cultura possua uma autonomia indiferenciada e' flexivel. Ela se
caracteriza como um nao- Iugar onde todos os investimentos sdo possiveis, onde pode
circular “o que quer que seja

Entendo que nao faziamos parte da neutralidade.

“A prépria politica dita cultural € muitas vezes vitima dessa neutralidade
quando recorta uma “dimensdo” cultural abstrata para trata-la & parte. E uma
“politica” estranha, pois os problemas politicos ai foram apagados. Ela faz “como se”
fosse possivel esquivar-se de pagar o prego global de toda mudanga em qualquer

setor que seja’®.”

No meu modo de ver também no espago da igreja nascem contra-

culturas. Experiéncias que dizem ndo a forma de se organizar, a forma de ser:

Em si mesmas, as instituicbes obedecem a um duplo jogo: se sua fachada é a de
organismos publicos, o poder que nelas reside pertence a grupos sociais que se
estabelecem como proprietarios da inovagdo e a trustes que monopolizam seus meios.
Essa divisdo interna tem como consequéncia o desenvolvimento margmal de
contraculturas nas bordas de cada cultura (educagao, imprensa, teatro etc. )

Essa situacdo mostra de um lado a existéncia de uma criatividade” e de

outro uma situacao de paralisagcio pela burocracia.

A expulsdo das iniciativas para a marginalizacdo atesta, enfim, um apagamento da
diversidade. O que se perde desse modo, o que é eliminado publicamente é aquilo que
sempre suscitou e fecundou até agora a vida cultural e biolégica das sociedades
humanas: as diferengas qualitativas. O conformismo triunfa com o desenvolvimento
quantitativo em posse dos mesmo grupos. Seu sucesso camufla oposi¢des internas;
constrange o heterogéneo a ressurglr apenas sub-repticialmente. Parece carecer,
portanto, de existéncia social™

Nosso grupo ndo era um grande grupo, mas tinha uma abrangéncia
interessante na cidade. Mas sem nenhuma duvida estava a margem. Buscava

conscientizar as pessoas de sua situacao.

“* Ibidem p.199
% Ibidem p.200
%% |bidem p.200
"7 Ibidem p.201
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Cada um dos movimentos que tentaram responder por uma “conscientizagdo” coletiva
em situagdes semelhantes, como o de Paulo Freire no Brasil, defrontou-se com o mesmo
problema. A partir do momento em que, pelo seu trabalho, uma agdo comega a modificar
o equilibrio das forgas, ela é interrompida pela repressdo que organizam os poderes
estabelecidos(...) Nas sociedades ditas desenvolvidas os conflitos sdo previstos e
produzeﬂg-se os antidotos. As “Casas da “Cultura” foram exiladas para sucessos
teatrais ™.

Faziam o mesmo conosco? Sera que na hora que aceitavam a Pastoral
da Juventude, ou quando entravamos nas equipes para coordena-las nao

estdvamos indo “para o museu”? Nao estariamos nos perdendo for¢a?

Cada cultura prolifera em suas margens. Produzem-se irrupgdes, que designamos como
“criagbes” relativamente a estagnagbes. Bolhas saltando do pantano, milhares de soéis
explodindo e se apagando na superficie da sociedade. No imaginario oficial, elas figuram
como exceg¢des ou marginalismos. Uma ideologia de proprietarios isola o “autor’, o
“criador” ou a obra. Na realidade, a criagdo € uma proliferacdo disseminada. Ela germina.
Uma festa multiforme infiltra-se por toda a parte, festa também nas ruas e nas casas,
para toggs aqueles que nao cega o modelo aristocratico e museografico da produgao
duravel ™.

Poderia buscar varias definicbes e enfoques de cultura, mas penso
importante dizer, depois de passar por varios conceitos o que entendo por cultura,
fruto de minha experiéncia no Grupo dos Quarenta. Colado a esse conceito, também

0 que entendo sobre pratica cultural.

Cultura seria tudo aquilo que fazia parte desse grupo: crengas, musica,
modo de vestir, de falar, de ser. Seria uma mistura de muitas coisas. De um lado, a
formagéo que recebemos, européia, catdlica, fechada e ao mesmo tempo a vontade
de libertacdo desses conceitos. A busca da democracia, envolta numa formagao

recebida: autoritaria, de obediéncia cega, etc. E nesse emaranhado que viviamos.

Veyne tem um conceito de pratica que penso caber para o Grupo dos

Quarenta:

A pratica ndo € uma instancia misteriosa, um subsolo da histéria, um motor oculto: é o
que fazem as pessoas. Se a pratica esta, em certo sentido. ‘escondida’ e se podemos,
provisoriamente, chama-la de ‘parte oculta do iceberg’ é simplesmente porque ela

%% |bidem p.201
%9 Cf. as analises de Alfred Willener, L’image-action de la societé, Seuil, 1970, e Paul Beaud e A.
Willener, Musique et vie quotidienne, Mame, 1973.



97

partiilha da sorte de quase a totalidade de nossos comportamentos e da histéria
univ1e5rosalz temos freqlentemente consciéncia deles, mas ndo temos o conceito para
eles ™.

Concordo com a compreensao que Maristela Fantim tem de pratica:

Visualizo a pratica como sendo entdo aquilo que as pessoas fazem e este fazer traz
embutidos o como faz e o que faz indissociavelmente. Vai desde as praticas miudas do
cotidiano até praticas de maior abrangéncia e relevancia ao coletivo e a sociedade como
um todo.(...) ...onde as pessoas vivenciam fatos e os ressignificam no interior da prépria
pratica, imprimindo mudangas na sua cultura e na sua consciéncia. Sendo assim, é a
base da pratica social corporificada em agdes coletivas''.

Nosso Grupo experimentava no seu interior o que propunha para o
coletivo: decisdes tomadas a partir de discussdes coletivas, pensar além do quintal
da casa, compreender o mundo do outro, ajuda concreta aos que passavam por
situagao financeira que comprometia uma vida digna, pratica da solidadriedade. Era
mastigado internamente aquilo que queria apresentar para a sociedade. Entendo
que era um aperitivo do que se queria para o jantar. No jantar, deveriam estar todos

que quisessem.

Visto pratica sob essa o6tica, pratica cultural seria nossa forma de fazer as
coisas. Nosso jeito de agir! Nossa postura! Cheia de contradigdes, com certeza.
Nunca somos aquilo que queremos ser. Mas ao caminhar sempre vai ficando para

tras aquilo que ndo queremos mais ser.

Esse era o movimento desse grupo, expresso sobremaneira nas letras

das cancgdes.

Acredito que ndo seja presuncdo pensar que a mudanga para a nossa
cidade passaria, como mais tarde passou, pelo Grupo dos Quarenta. Nao que
féssemos melhor que ninguém, € que no grupo havia muita gente junta. Os outros
militantes estavam tdo espalhados pela cidade que se perdiam no “meio da

multidao”.

%0 \/eyne, Paul. Como se escreve a historia.Brasilia.UnB.1982.p. 157-158.
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Além disso nosso grupo tinha uma pratica cultural diversa das demais, na
cidade. Tinha um jeito particular de fazer e propor. Os entrevistados falam disso. PE,

um jovem integrante do Grupo dos Quarenta diz ao se referir ao uso das cangdes:

Cada vez que a gente mais se aprofundava, mais se reunia, mais estudava, mais
aprendia, a gente cantava aquela musica com mais prazer. E na hora que a gente
cantava aquela musica me fazia...cantava aquelas musicas fazia com que a gente
refletisse aquele nosso estudo, aquele nosso aprendizado. Acho que dai.. gerava um
prazer.(...) Nao é que a gente cantava s6 porque achava uma letra bonita ou s6 porque
ela tinha alguma ligagdo com o estudo mas também porque a gente estava na pratica
refletindo, estudando, tentando vivenciar o maximo possivel aquilo no nosso dia a dia.
Entao uma coisa completava a outra.

P.E. fala também da diferenga do Grupo dos Quarenta quando puxava os

cantos:

“Até entdo o que era posto era o seguinte: era alguém puxando o canto e
todo o povo acompanhando. A partir daquele momento a gente veio ali com esses
instrumentos e todos cantavam juntos. Foi uma novidade.(,,,) A gente
acrescentou.(...) Essa novidade assim de vozes, um grupo cantando, outro entrando

com a segunda voz” .

A cancgao era alguma coisa bonita. Chamava a atengéo pela leveza e pela

beleza. PE diz que “ as nossas cancgdes tinham poesia. Alimentavam nossa

caminhada. Chamavam a atencdo porque ao mesmo tempo que denunciavam a

dura realidade, eram bem feitas. Era gostoso cantar. Elas cativavam as pessoas”.

Além de uma pratica, P.E. fala que a musica tem um papel

transformador:

Tanto na época como hoje a musica € um momento assim de... E uma forma de refletir,
de relaxar. Acho que musica faz bem a qualquer momento, em qualquer situagdo. A
musica é um relaxamento. E na época, um momento de reafirmacao desse sonho, dessa
utopia e também tentativa de que com aquela musica a gente conseguisse fazer com
que mais pessoas pensassem, refletissem, passassem a pensar, a ver sua vida de uma
forma diferente. Entdo acho que a musica ela tem um papel transformador. Ela traz
consigo, ela € um instrumento transformador.

! Fantin, Maristela. Construindo cidadania e dignidade. Editora Insular. 1997.p.22
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Aquela era uma pratica consequente segundo o dizer de A.M.L., uma

participante da Comunidade Maluche, sempre presente nas celebrag¢des dos jovens:

Agora, penso que o grupo, ele realmente conseguiu seu objetivo porque muitas das
pessoas que ha anos atras eu as via sentadas sé ouvindo, hoje eu as vejo como
pessoas atuantes, politicamente atuantes até: com sua lideranga, na sua fala, no seu
jeito de ser. Entéo, o que se pode dizer disso? Que as can¢des entoaram, que deu certo.
Penso que sim! (...) Penso que pessoas da comunidade que eram meros ouvintes, hoje
sdo pessoas atuantes com as suas liderancas. Seja na catequese, seja até em seu
partido politico. Mas sédo pessoas que despertaram, que escutaram, que ouviram, que
entenderam a mensagem e que concordaram com essa proposta. Uma proposta de
melhoria social. Ne? Que nao é facil de ser entendida, compreendida. Mas a partir do
momento que as pessoas tomam consciéncia de que isso € bom para elas também, elas
saem para melhorar a vida dos outros também.

Referindo-se aos jovens da comunidade Maluche, continua A.M.L.:

Aos poucos esses filhos dessa gente. Esses filhos dessa gente vdo cantando junto.
Foram participando do grupo e foram mudando. Foram mudando porque isso era uma
coisa que a gente se perguntava. Eu me per29untava: como pode o filho daquela senhora
ali estar participando do grupo do Valmir'®, cantando essas musicas. Mas ai que foi
acontecendo a mudanga porque pelo padre eu acredito que isso nao teria mudado muito
ou quase nada. Muito pouco. Mas pelo grupo, pelo que se dizia nessas cangdes foi
assim abrindo a consciéncia das pessoas de que elas também tinham direito daquilo que
os outros tem. Por que ndo? Se também s&o pessoas honestas, pessoas que trabalham
de sol a sol. E talvez foi assim esse choque que tenha mudado muita coisa. E isso!

Er. P., jovem integrante do Grupo dos Quarenta e militante ativo na

Comunidade Maluche fala também desse jeito de ser e fazer do Grupo dos

Quarenta:

Criava-se o0 novo, criava-se uma participagdo maior porque a gente ensaiava musicas
com a comunidade. A gente nao ia la pra se apresentar mas pra fazer a comunidade
participar um pouco mais da missa e as musicas falavam do que a gente sentia. O que a
gente tentava transmitir através da musica pra comunidade era aquilo que a gente
acreditava. Tinha a ver com a leitura da biblia, tinha a ver com o que a gente sentia, né?
Era uma chance de a gente falar dentro da igreja, dentro daquele espaco liturgico, né? E
que o padre, geralmente é ele quem falava mais que todo mundo e passava a versao
dele de tudo, né. E a musica era uma... A musica para nés dentro da liturgia, do espago
liturgico tradicional, né, era uma maneira de a gente expressar 0 que a gente sentia, a
visdo que a gente tinha desse Deus que a gente acreditava, o Deus da vida, o Deus da
partilha. Entao a musica para nés era um espago que a gente tinha dentro da liturgia pra
passar isso para a comunidade. Para dizer o que a gente sentia, o que a gente
acreditava.

152

Referéncia ao Grupo dos Quarenta
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Como vimos, os grupos de insercdo social e os grupos espiritualistas
cantavam suas cangdes. Os partidos politicos também tinham suas cancdes. Nos
anos 80, as cangdes utilizadas pelos movimentos sociais, especificamente pelo

Grupo dos Quarenta, grupo Jepam'®

e outros com objetivos semelhantes eram
também utilizadas nos espagos do Partido dos Trabalhadores. Lembro algumas
delas, além das ja expostas: “Massa falida”, “Eu s6 pecgo a Deus”, “Pra nao dizer que

nao falei das flores” e outras.

A importancia da musica é tdo grande que no ano 2000 o Partido dos

Trabalhadores, lancou o “Som da Estrela”'®*

para comemorar seus 20 anos. Sao
cancdes que contam suas lutas, animam a militancia, falam das administragcdes do
partido. Sao utilizadas nos comicios, festas, encontros reunides. Sdo 16 cancoes:
“Estrela valente” ( Praxedes) ; “Numa cancéo”, “Estrelas d"agua”, “Eu de ca vocé
de 1a8”, “Clareia”, “Uma cidade”, “Sinceridade e felicidade”, “Corac¢ao brasileiro”, “Vai
la e vé&”, “Sem medo de ser feliz”, “Lula 1a” ( Hilton Acioli); “Uh! Tereré, vote no PT” (
Abelardo Blanco, Fabio Gavi e Ronaldo Pelicano Jr); “Onde o PT governa da certo” (
Caca Bloise e Eduardo Filipovich ); Rap do Lula (Edgard Navarro, Giovani Almeida
Ribeiro e Luisinho Assis); “Muda Brasil” ( Pedro Milliet e Sérgio Sa); “Quem sabe o

tempo muda” ( Zeca Baleiro).

Os partidos politicos ndo deixam por menos:

Uma cidade™®

Hoje nés vamos ter uma conversa
Pra ver que em tudo existe uma razao
Vamos sentar, repensar a vida

No pensamento e no coragao

Se la de cima vem um mau exemplo
Sera que é esse 0 pais que eu quis?
Se a vida ensina, eu sou aprendiz
Uma cidade parece pequena

%% Um dos grupos que tem pessoas entrevistadas no trabalho

' Fabricado por Microservice Tecnologia Digital S/A — Sob encomenda de Fundagdo Perseu
Abramo.

%% CD- O Som da Estrela. Hilton Acioli. Faixa 7. Fabricado por Microservice Tecnologia Digital S/A —
Sob encomenda de Fundagao Perseu Abramo. Cangao produzida no inicio de 1992, tornou-se hino
das campanhas municipais do PT, marcando o chamado “modo petista de governar”.
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Se comparada com um pais

Mas é na minha, na sua cidade
Que se comeca a ser feliz

Olho no olho, quem fala a verdade
Presto atengao e o coracdo me diz
Se a vida ensina, eu sou aprendiz
Seréa que a gente é que é diferente?
Ou sera que os outros sao tao iguais?
Se honestidade é marca da gente
Ser diferente é bom até demais

E minha estrela, é minha cidade
Gente sincera que vem e me diz
Chegou a hora de ser feliz

E nossa estrela, é nossa cidade
Chegou a hora de ser feliz

Se a vida ensina, eu sou aprendiz”

Penso que esses exemplos e outros tantos que aparecem no decorrer do
nosso trabalho sao suficientes para demonstrar que a cang¢ao tem sido usada no
contexto regional com firmes propdsitos de animar, fortalecer, firmar principios,

ensinar. Ela € uma pratica. Um pratica cultural.

No trabalho pastoral junto aos grupos de jovens inseridos nas questdes

sociais, lidava-se com velhas questbes como: a igreja ndo deve se meter em
politica”’*®. Os jovens questionavam: “Quando ela esta com os pobres é porque esta
fazendo politica. Quando esta com os ricos esta cumprindo sua missao”. Quando um
padre ia numa assembléia do sindicato estava misturando as coisas, fazendo
politica. Quando ia aos jantares com empresarios estava evangelizando. Era sempre
conflituoso lidar com essa situacdo. Quando os padres almogavam com o0s
trabalhadores no dia primeiro de maio eram acusados de “comunistas”. Quando
almogavam com os donos das empresas capitalistas cumpriam sua missao de
pastores de todos. Na época - 1987- que realizou-se um trabalho conjunto da
Pastoral da Juventude, da Pastoral Operaria e alguns membros do sindicato para
refletir com os trabalhadores de Brusque sobre o significado do 1° de Maio, fato ja
registrado no presente trabalho, um dos esforgos empreendidos era o de fazer uma
campanha para que os trabalhadores nao fossem a festa de 1° de Maio oferecida
pelos patrdes e participassem de um encontro com os trabalhadores no Salao

Paroquial, no mesmo dia. No encontro também haveria almogo e confraternizagao,

1% pPosicao defendida pelos conservadores
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visto que era um costume local fazer festa nesse dia. O encontro teve a participagao
de muitos operarios. Um padre participava ativamente dessas atividades
programadas pelas pastorais e alguns membros de sindicatos . Mas o vigario'’ da
paroquia foi almogar com os empresarios. Nesse caso, pelo que se sabia, ndo se
tratava de uma briga contra o empresariado pura e simplesmente, mas uma agao
pedagogica, educativa para que os trabalhadores valorizassem essa data e
compreendessem seu significado. O vigario foi fazer média para garantir patrocinio
nas festas, limpeza do patio da igreja e outros favores. Outro sacerdote por essa
mesma época disse num sermdo que falar mal do patrao poderia “dar inferno”.
Falou ainda “que os trabalhadores deveriam agradecer a Deus e aos patrdes pelo

emprego que tinham e que ndo se deveria falar mal deles”'*.

Em Brusque, os jovens da Pastoral da Juventude dos grupos inseridos
nos movimentos sociais refletiam que o capitalismo acabava com as fronteiras para
o capital, mas nao permitia nenhuma iniciativa internacional de defesa dos direitos
que os trabalhadores iam perdendo. Percebiam que o capitalismo procurava dividir
os trabalhadores de todas as formas, promovendo o racismo e as divisdes étnicas
religiosas. Observe que o racismo - e 0s preconceitos contra os nordestinos - era

muito presente na sociedade brusquense.

Desse modo, a forma de organizar o dia 1° de maio, utilizando por
exemplo a cangéo contra o racismo e contra o capitalismo era uma pratica: uma

pratica cultural, propondo um outro modo de ver e de viver.

1.7. CULTURA DA PARTICIPACAO

Um grande desafio se coloca aos movimentos sociais. Garcia e Valla™®

se perguntam:

Sera suficiente conhecer a realidade dos grupos com os quais se trabalha para que se
possa transmitir informagdes ou seria necessario mais que isso?" (...) O que de um modo

1o Responsavel pela Paréquia. A igreja se organiza em Pardquias, Comarcas, Dioceses...

%8 pParte de um sermao de 1° de maio proferido por um sacerdote no Bairro Tomaz Coelho, Brusque.
Nesse bairro, nasceu Padre Vilson Groh.
' Garcia, Regina Leite e Valla, Victor V. A fala dos excluidos.



103

geral acontece € a imposicdo de um conhecimento que subalterniza o conhecimento
popular, impedindo-o de se manifestar. Seria importante voltar a Gramsci, a sua tao
conhecida afirmacdo de que 'o elemento popular' 'sente', mas nem sempre compreende
ou sabe. O elemento intelectual 'sabe’ mas ndo compreende ou, particularmente 'sente’.

Nao faco aqui a analise de toda a reflexdo. Apenas gostaria de dizer o
que nosso grupo pensava quando se tratava de estar em relacionamento com outro
grupo. Era preciso juntar as contribui¢cdes intelectuais e populares. Ou seja, quando
iamos para um grupo no sentido de levar e pensar algum conteudo necessariamente
tinhamos que levar em conta o que o grupo tinha acumulado na sua experiéncia.
Nesse sentido, também penso que juntar as contribuigdes poderia ser um caminho
para compreender as linguagens que 0s movimentos sociais utilizam na sua
caminhada em busca de uma melhor condigdo de vida e de cidadania. Entendo
que precisamos avangar no sentido de aproximar e dar peso igual para os saberes.
O saber cientifico e popular ndo necessariamente estdo em contradigdo.. Muitas
vezes muda apenas a forma de se dizer uma mesma coisa. A rigidez da separagao
entre o cientifico e o popular impede aproximacgodes, solucdes. Reflexdes nesse
sentido sao feitas por Boaventura de Sousa Santos, Paulo Freire e Michel de
Certeau, que mostram de forma clara a importancia do saber popular. Também
encontramos a contribuicdo de Michel Meffesoli, quando aprofunda a questao do
‘conhecimento comum”. Entendo que também a grande distancia entre trabalho
intelectual e trabalho bragal, como se o que trabalha com o braco ndo soubesse
pensar, € algo dificil de ser superado, mas um caminho longo a ser percorrido. No
mesmo sentido, o saber cientifico reconhecer o saber popular, a fala popular, € algo
gue ainda esta longe mas ja tem também um bom caminho trabalhado. Um exemplo
disso, € a prépria existéncia dentro das universidades de linhas de pesquisa sobre 0
movimento social, onde ingressam muitos militantes que recebem e oferecem
elementos novos para as pesquisas universitarias e para os movimentos sociais.
Poderiamos dizer de outro modo: o saber cientifico pode ser popular e o saber
popular pode ser cientifico. E um ir e vir. Uma troca entre o saber cientifico e o saber
popular. A constatacao de que é possivel que um saber conviva com e um aprenda
com o outro. Com ou sem contradi¢des, pode-se sentar a mesma mesa. A cangao é

um exemplo da diluigdo das fronteiras. No Grupo dos Quarenta conseguiamos
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romper com essas barreiras e construiamos reflexées e agdes, no meu modo de ver,

consequentes.

1.7.1. Pedagogia da participacao

Havia um jeito de se fazer as coisas nesse Grupo dos Quarenta,

semelhantes as praticas do movimento popular:

Nela sujeito é o povo organizado. A diregado é interna e autbnoma do povo. O dirigente é
um animador. E o centro articulador do dinamismo da base. Sua fungdo é transitéria e
rotativa, com poder partilhado. A metodologia € de baixo para cima, partindo da pratica
para a teoria. Da base para a cupula'®.

Essa forma de encarar os trabalhos era uma pratica nos grupos de jovens
com insergao social na linha da teologia da libertagdo em Brusque. O grupo fazia
essa experiéncia interna e a levava para os grupos. As decisdes eram tiradas em
conjunto. O grupo servia de espaco de reflexdo da pratica e a fé nao ficava presa em
quatro paredes: ia para as lutas comunitarias, sindicais, estudantis acompanhadas

de cangdes, teatro e outras manifestagdes artisticas.

Um de seus cantos expressava o desejo de chamar a todos para a ‘busca

comum de solugdes. Que ndo viria de cima, mas da participacao de todos:

Vou convidar os meus irmao trabalhadores (...) Vou convidar os indios que ainda
resistem (...) Convido os negros, irmdos no sangue e na sina (...) Vou convidar a
criangada e a juventude.’(...) Desempregados, pescadores, desprezados. E os
marginalizados, venham todos se juntar. A nossa marcha pra nova sociedade. Quem nos
ama de verdade pode vir, tem um lugar.

1.7.2. Aprendendo com Paulo Freire

Penso ser importante falar sobre Paulo Freire, esse professor
pernambucano que revolucionou a educacio. Independente de possiveis problemas
que possam haver nessa complicada relagdo com instituicbes quando se trata de
aplicar um método, sem sombra de duvida Paulo Freire deu uma grande
contribuigdo ao nosso povo que a partir da alfabetizagédo se via como gente. Viam-se

como sujeitos e ndo meros objetos nas maos de uma elite dominante. Esse
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pensamento era uma constante nos jovens preocupados e engajados na busca de
solucdes para os problemas sociais da cidade de Brusque. Entre os jovens estava
claro que alfabetizagcdo era muito mais que saber ler e escrever. Ser alfabetizado era
saber interpretar, ler os fatos e agir para mudar. Por isso, Paulo Freire era presencga
nesse meio. Lembro que os empresarios de Brusque procuravam falar em empresa-
familia e que os formadores da juventude sempre alertavam: mesmo que
aparentemente o trabalhador interfira mais na empresa, se ele ndo tem idéia da
‘mais-valia”, de como funciona o capitalismo, ele realmente pensa que esta
participando. Ele ndo percebe que a decisdo final ndo € dele. Ou pensa que é
natural que n&o seja.

Os interesses dos que querem “educar” podem ser bem diferentes. O
desafio € aproveitar todos os momentos, todas as ferramentas, para trazer a tona a
questdo do opressor e do oprimido, do explorador e dos explorados. Quem
alfabetiza carrega uma carga ideologica forte, mesmo que diga que ndo. N&o ha,

afinal, neutralidade!

Paulo Freire € uma sintese entre o pensamento cristdo e socialista. Era
assim que esses jovens se sentiam. Conseguiam fazer uma sintese entre ser cristéo
e ser marxista. Frei Betto diz que “ndo ha nenhuma contradicido em ser cristdo e ser

marxista'®"”

. Paulo Freire, nos seus escritos fala muito no opressor € no oprimido e
aprofunda como superar a dominagéo de um sobre o outro. Ele fala principalmente
para o educador. Seus escritos sao por assim dizer uma conversa com os militantes.
Militantes do campo da igreja catdlica progressista, dentre estes, 0 nosso grupo ,

162

faziam a relagcdo com a opressao no Egito °“ e com varias passagens do livro de

Isaias.

Ndo se acanhavam em fazer também uma leitura social da escritura
sagrada. Havia um misturar de linguagens que se entendiam. Enquanto Marx fala
em vanguarda, em dire¢cdo, em alguém que deve conduzir, Paulo Freire fala que é

preciso dialogar com a massa. Ele se aproxima e também se distancia de de Marx.

1%% Artigo de Carlos Sell
187 Cristianismo e Marxismo. Vozes.1978.
'%2 Livro do genesis da biblia
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Paulo Freire acredita na educacdo, acredita no processo educativo. Acredita no
‘com” e n&o no “para”. Me parecia que esses jovens acreditavam um pouco em tudo
isso. Embora ndo chegassem ao extremo, também se sentiam um pouco vanguarda.
Uns queriam Paulo Freire mais marxista. Outros menos cristdo. Outros tantos n&o o
queriam marxista. Cada um queria Paulo Freire um pouco parecido com aquilo em
que acredita. Paulo Freire parece juntar mais pensamentos e fazer uma sintese
destes. Mas deixa muito clara sua opg¢ao! Esses jovens parecem receber algumas
cobrangas semelhantes na sociedade brusquense: uns os queriam mais cristdos e
no partido eram chamados de “igrejeiros”, enquanto na igreja eram acusados de falta
de espiritualidade. Paulo Freire faz tudo para que todos se juntem num esforgo
comum para fazer desaparecer o opressor e o oprimido. Nao numa conciliagcio,
como tantos querem. Mas na destruicdo dos mecanismos que impdéem uma classe

sobre a outra.

Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se libertam em
comunh&o'®®. No partido (PT), no movimento popular ou em qualquer instancia, &
preciso que se respeite a caminhada, a histodria, os limites e potencialidades dos grupos.
Libertar é construir com. Fazer com. Se nao for assim, pode ser opressdo. Nos grupos
jovens a pedagogia adotada, embora nao tratasse de grupos de alfabetizagdo , era
bastante semelhante no que diz respeito a participacdo de todos na analise da
sociedade. Cada um contribuia como podia. Muitos eram educadores e essa influéncia
de Paulo Freire era adaptada nos grupos onde os professores e estudantes
participavam.

Libertar é construir com.

Quando falamos de alguns grupos de jovens inseridos no meio social e de
outros, fica dificil fazer uma separacao rigorosa entre um e outro. A cancido que
apresentamos a seguir € um caso interessante de ser analisado. Por detras de uma
cancdo aparentemente simples, foi apresentada uma situagcdo extremamente
complexa.

Veremos a seguir:

Mé&ezinha do céu'®

Méaezinha do céu

183 Ereire, Paulo. Pedagogia do oprimido.p.52.Paz e Terra.1987.
184 Cancéo antiga cantada na igreja catdlica, especialmente pelas criancas
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Eu nao sei rezar
Eu so sei dizer
Quero te amar
Azul é teu manto
Branco é teu véu
Maezinha eu quero
Te ver la no céu.

Na |l parte do livro “Agédo Cultural e conscientizagao” Paulo Freire fala
dos niveis de consciéncia, distinguindo os dominados e os dominantes do Primeiro e
do Terceiro Mundo. “As classes e grupos dominados do Primeiro Mundo participam
de uma totalidade dominante, enquanto as classes e grupos dominados do Terceiro
fazem parte de uma totalidade dependente. Dai que um dos mitos da cultura
dominante do Primeiro Mundo — para falar sé neste - o mito de sua ‘superioridade
natural’, penetre a cultura do siléncio deste mundo, o que explica o sentimento de
superioridade que muitos dominados do Primeiro Mundo tém em face dos
dominados do terceiro Mundo. O outro lado do mesmo fenbmeno é a caracterizagao
que dominados do Terceiro Mundo fazem de dominados do Primeiro, como
dominadores. S6 na medida em que estes e aqueles se assumam como a grande
maioria de dominados € nao mais como minorias divididas entre si e reconhecam a
identidade de seus interesses, na diversidade de suas realidades, € que se

percebem como companheiros de uma mesma jornada165”.

Em 1987 fiz um curso no CESEP ( Centro Ecuménico de Servigos a
Evangelizagdo e Educacao Popular), destinado aos agentes de pastoral na linha da
Teologia da Libertacdo. Foram 4 meses de Sao Paulo convivendo com gente de 17
paises. Um dia apareceram alguns holandeses, um deles tinha vivido alguns anos
no Brasil. Eram de uma entidade da Holanda chamada: Brasil Op Weg. Disseram
que tinham vindo ali para falar sobre sua entidade que ajudava o Brasil. Contaram
gue reuniam as pessoas depois das missas, arrecadavam dinheiro para pequenos
projetos aqui no Brasil e que para isso cantavam musicas brasileiras. Todos se
entreolharam quando disseram que cantavam musicas para a libertagdo do povo e
entoaram: “Maezinha do céu eu nao sei rezar’. Mas em seguida, pela fala, o grupo
se surpreendeu. Disseram que estavam ali porque entenderam que alguns paises

eram ricos porque outros eram pobres. Que a Holanda e outros paises capitalistas
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eram ricos porque exploravam os paises pobres. Isso era coisa dificil de o povo
entender, mas que nesses paises ja havia muita gente vendo isso. A tarefa deles era
sensibilizar as pessoas para essa realidade, mas encontravam muita resisténcia
porque pensar assim faria mudar a vida do povo. Foi um momento muito forte no

encontro. O que diziam era de uma sinceridade que sensibilizava muito.

Os grupos com insergao social tinham presente a discusséao internacional.
Havia alguns cantos que demonstravam claramente que a liberdade que se buscava

ia muito além das fronteiras da cidade e do pais:

Caéran los que primian la esperanza de mi pueblo
Caéran los que comian su pan sin haber sudado
Caéran con la violencia que ellos mismos han buscado
Y se alzara mi pueblo como el sol sobre el sembrado

Buenas Nuevas! Buenas Nuevas pa’mi pueblo

El que quiera oir que oiga y el que quiera ver que vea
Lo que esta pasando em medio de un pueblo

Que empeza a despertar

Lo que esta pasando em medio de un pueblo

Que empeza a caminar.

Nao muito tempo depois os governos comegaram a dificultar esse tipo de
solidariedade. Criaram-se obstaculos para o repasse de verbas'®. Como esse
movimento n&o era s6 da Holanda, o que ja seria preocupante, trataram rapidinho de

fragiliza-lo.

A acéo cultural para a liberdade que fala Paulo Freire refere-se ao Brasil e
a muito além do Brasil. Mas € preciso pensar. o opressor e 0 oprimido estdo em
nos. Essa descoberta pode nos levar a liberdade. O capitulo 1 do livro de Paulo
Freire, “A pedagogia do Oprimido”, onde ele aprofunda os conceitos de opressor e
oprimido, provoca reflexdes. A maioria de nossas agdes, embora cheia de boas
intencbes e com um discurso democratico ainda acabam sendo conscientizacao

para outros. Ainda ndo é caminhar com. E ainda dizer para. Tal atitude revela ainda

165

. Idem, p.71

Em 1987 conseguimos uma verba para a construgdo de um galpao para trabalhos populares onde
o canto era um elemento fundamental na educagdo da comunidade para a cidadania. Em 1998,
quando queriamos fazer outro projeto na mesma linha ja nao foi mais possivel. Nao podemos afirmar,
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o opressor dentro de nés. Mesmo com um esfor¢o para que isso ndo marque nosso
agir, ainda estamos longe do oprimido, porque o oprimido somos nds enquanto
também opressores sem querer sé-lo. A reflexao sobre o opressor que esta em nos
quando olhamos o outro como alguém para ensinar, faz-nos rever nossa pratica e o
por qué de ndo se alcangar alguns resultados. O mundo que se quer, a experiéncia
que se quer fazer, ndo necessariamente € o que o outro quer. A construgéo tem que

ser com o outro. Dai que conscientizagdo € caminhar com, viver com, ser com.

Todo o livro a que nos referiamos anteriormente aponta para a idéia de
que ninguém ¢é “vasilha”. Todos somos “sujeitos”. Quando somos sujeitos
construimos histéria. Questionamos e fazemos novas experiéncias em grupo. Nao

somos platéia. Somos atores.

1.8. O GRUPO DOS QUARENTA E A IDEOLOGIA.

As expressdes ideologia, direita, esquerda, eram uma constante nesses
grupos com insergao social em Brusque. Faremos uma pequena reflexdo para
precisar o que queriam dizer quando usavam tais expressodes.

A atividade politica ndo é apenas um jogo de interesses, como é comum
se ouvir dizer. A politica € uma atividade que esta fundada em valores e principios,
em idéias e utopias. Ela tem uma dimensdo normativa: busca implementar na
sociedade os ideais que os individuos julgam os mais adequados para regular sua
conduta individual e coletiva. Quando falamos de valores estamos falando também
de ideologias politicas. Durante a histéria moderna, individuos e grupos sociais
forjaram diversos valores e principios para regular suas sociedades e suas formas
de organizagdo politica. Porém, existem diversas maneiras de se pensar a
organizagcado da sociedade. Portanto, a vida politica, de alguma forma, também se
constitui em um debate ideolégico em torno da seguinte questdo: qual a melhor
forma de organizar a sociedade e o poder politico?

“Ideologia” € um conceito que exige um dialogo com as mais diferentes

correntes tedricas. Ela pode ter um sentido negativo, quando lemos Karl Marx ou

mas certamente, mesmo que este nao tenha sido o caso, as dificuldades hoje sdo maiores, por conta
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positivo, quando dialogamos com Norberto Bobbio. Para Marx, ideologia significa
um conjunto de falsas idéias que tém como objetivo primordial difundir os interesses
das classes dominantes. De acordo com Marx, as ideologias sdo justamente as
idéias que as classes proprietarias dos meios de produgao difundem para legitimar

e perpetuar a sua dominagao. De acordo com as palavras de MARX :

As idéias da classe dominante, sdo, em cada época, as idéias dominantes; isto &, a
classe que é a forgca material dominante da sociedade é, ao mesmo tempo, sua forca
espiritual dominante. A classe que tem a sua disposigdo os meios de produgcédo material
dispde, ao mesmo tempo, dos meios de producdo espiritual, 0 que faz com que a ela
sejam submetidas, ao mesmo tempo e em média , as idéias daqueles aos quais faltam
os meios de produgdo espiritual. As idéias dominantes nada mais sdo do que a
expressao ideal das relagbes materiais dominantes; as relagdes materiais dominantes
como idéias; portanto, a expressdo das relagbes que tornam uma classe dominante;
portanto, as idéias de sua dominagao.

Para Marx, cada classe social possui uma maneira de ver o mundo. Esse
modo de ver as coisas € imposto as outras classes sociais. Torna-se com isso
dominante. Com isso mascara-se a dominacao e faz-se com que tudo parecga natural

e imutavel.

Esse modo de ver sociedade era assimilado, difundido e discutido entre
os jovens em Brusque. Mesmo que poucos tivessem lido muitos escritos de Marx, as
leituras de artigos sobre Marx, os contatos com a teologia da libertagdo, as palestras
de que os jovens participavam relacionadas a esse tema, serviam de base para a
militdncia, numa cidade profundamente influenciada pela igreja catdlica romana
conservadora'®’. O canto expressava: “A classe roceira e a classe operaria ansiosas
esperam a reforma agraria”. Embora soubéssemos que Marx dava peso preferencial

a classe operaria.

do risco de uma tomada de consciéncia mundial para a questao da solidariedade.

%" Na cidade havia 5 seminarios catolicos. A grande maioria nao concordava com a teologia da
libertacdo e com a linha que a pastoral de juventude catdlica implantou na cidade. Os atritos eram
constantes. O anti-marxismo era forte, mesmo que muitos que fossem contra, também pouco
tivessem estudado. O argumento forte era o de que Marx era ateu. Essa era a forma de desqualificar
e induzir a leitura de Marx. Os jovens ligados a teologia da libertagdo procuravam fazer a relagédo da
fé com a realidade e néo tinham grande dificuldade de estarem na esquerda, serem marxista e serem
cristdo. Frei Betto, num pequeno livro das vozes, Socialismo e Cristianismo, faz essa reflexao.
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Num sentido positivo, de acordo com Bobbio, ideologia “designa o genus,
ou a species diversamente definida, dos sistemas de crengas politicas: um conjunto
de idéias e de valores respeitantes a ordem publica e tendo como fungao orientar os

comportamentos politicos coletivos'®®”.

Nesse sentido, ideologia significa um conjunto de propostas ou de
projetos politicos. Cada ideologia contém uma determinada visdo de como deve ser
organizada a sociedade e qual deve ser a relagdo entre a sociedade e o Estado.
Podem ser propostas de individuos ou de grupos, ligadas a grupos sociais,
movimentos e partidos politicos. Ideologias serdo sempre as orientagdes que estes
diversos atores procuram dar a sua acgao politica na sociedade. Por esse
entendimento , na histéria tivemos varios tipos de ideologias: Anarquismo,
absolutismo, liberalismo, Neo-liberalismo, Socialdemocracia, Ideologias totalitarias
(nazismo, fascismo, estalinismo), Socialismo ou comunismo, corporativismo,
socialismo revolucionario (Leninismo, Trotskismo, Maoismo, Castrismo, Guevarismo,
Foquismo), conservadorismo, democracia crista, integralismo e muito mais.
Costuma-se agrupa-las em trés grupos: ideologias de direita, ideologias de centro e
ideologias de esquerda. E neste sentido que podemos falar de “tipos” de

ideologias.'®®

Entre nés também era comum o uso dos conceitos direita e esquerda.
Desde a revolugao francesa as forgas que buscam manter o “status quo”, ou seja,
buscam conservar as coisas como estdo, sao chamadas de direita. Ja aquelas
forcas que buscam transformar a realidade sdo chamadas de esquerda. Hoje, todas
aquelas forgas ou ideologias que apoiam o capitalismo sdo chamadas de direita e
aquelas forgas ou ideologias que buscam superar o capitalismo sdo chamadas de

esquerda.

Poderiamos dizer que direita representava, para o Grupo a continuidade,

a seguranga nacional, integracdo com os centros de poder mundial. Esquerda

168 Apostila de Carlos Sell - BOBBIO, Norberto. Direita e Esquerda: razdes e significados de uma
distingao politica. Sao Paulo.UNESC.1995.
189 Resumo do Professor e Mestre Carlos Sell
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significava: transformac¢do, democracia, direitos humanos, identidade e soberania
nacional. A direita teria por prioridades: o desenvolvimento econdmico, a
competitividade, o saneamento das financas, o rigor fiscal, o controle da inflagédo, o
livre mercado e a liberdade para investimentos estrangeiros. A esquerda enfatizaria
a justica social, a redugdo de desigualdade, a necessidade de investimentos, os
subsidios governamentais, os gasto sociais, a distribuigdo de renda, o controle

nacional dos recursos naturais e dos setores estratégicos da economia.

Nesse nosso olhar retrospectivo, ndo ignoramos que as ideologias
politicas atualmente passam por crises por conta das reformulacdes do capitalismo,
da crise do socialismo real, da erosao das identidade de classe, da expansao dos
meios de comunicagcao de massa associados a informatica e diversos outros fatores.
Tais crises vinham sendo anunciadas desde 60 por autores como Raymond Aron,
Edward Shils, Daniel Bell e Seymour Martin Lipset. Eles diziam que a divisédo direita
X esquerda vinha se tornando cada vez mais irrelevante para o comportamento
politico dos cidadaos ocidentais e que, cada vez mais, critérios culturais ou ainda

pessoais é que guiavam a escolha politica dos eleitores.

Com a queda do muro de Berlim, em 1989 e o fim da experiéncia
soviética (1991), alguns autores decretaram a morte definitiva das ideologias. Entre
os principais escritos nesse sentido esta o famoso texto de Francis Fukuyama,
chamado “O fim da histéria”: Para este autor americano, inspirado na filosofia
hegeliana, o capitalismo de mercado associado a democracia representativa seria o
estagio final da histéria humana: nao restaria qualquer alternativa para transcender
estas formas de organizagdo econdmica e social. De modo geral, todavia, a literatura
que apregoa a morte das ideologias confunde o fim da guerra fria com o fim das
ideologias e esquece que a divisdo da sociedade em classes € um dos fundamentos
do mundo moderno. Norberto Bobbio (1994), no texto “Direita e Esquerda”, busca
refletir sobre as razdes e os significados que ainda tornam valida a percepgao de
que a sociedade continua dividida em duas forgas antagbnicas. Para Bobbio, todas

aquelas propostas politicas que colocam a liberdade acima da igualdade sé&o



113

ideologias de direita e todas aquelas propostas politicas que se inspiram no valor

fundamental da igualdade séao ideologias de esquerda. O autor diz:

O comunismo histérico faliu. Mas o desafio por ele langcado permaneceu. Se, para nos
consolarmos, passamos a dizer que nesta parte do mundo, na Europa Ocidental, demos
vida a sociedade dos dois tergos, ndo podemos fechar os olhos para a maior parte dos
paises onde a sociedade dos dois tercos (ou mesmo dos quatro quintos ou dos nove
décimos) ndo é da abundancia, mas a da miséria. Diante desta realidade, a distingdo
entre direita e esquerda, para a qual o ideal da igualdade sempre foi a estrela polar a ser
contemplada e seguida, € clarissima. Basta deslocar os olhos da questao social interna
dos estados singulares, da qual nasceu a esquerda no século passado, para a questao
social internacional para se dar conta de que a esquerda ndo s6 niao completou seu
caminho como mal o comegou.

Sem negar a validade do esquema “direita” e “esquerda” para o
entendimento do mundo contemporaneo, posigao diversa € adotada pelo socidlogo
inglés Anthony Giddens. No texto “Para além da esquerda e da direita (1996)",
Giddens insiste na idéia de que estas duas ideologias politicas trocaram sua
posicoes. Atualmente, é a esquerda que se tornou uma forga conservadora (olhando
para o passado do estatismo soviético ou do Estado de Bem Estar Social), enquanto
a direita, inspirada no neoliberalismo, possui uma proposta para o futuro do

capitalismo.

Esse debate vai longe.

Nos grupos de Brusque, quando se usava o termo “esquerda” era para
designar mudanga, revolugdo no jeito de pensar, de fazer as coisas, com
participacdo de todos nas decisdes. Nesse sentido nos referiamos também a igreja
de direita e de esquerda. Grupos de direita e de esquerda. Gente da direita e da
esquerda. Fé de direita e de esquerda. Ndo era pura coincidéncia: jovens afinados
com a teologia da libertagdo se encontravam de um lado e jovens afinados com a
teologia conservadora, no outro. Fica mais evidente o que estamos dizendo
constatando o seguinte: no ano 2000, um dos entédo jovens do Grupo dos Quarenta
foi candidato a prefeito de Brusque pelo Partido dos Trabalhadores. Nesse campo
estavam outros jovens daquela época. Do outro lado, estava um candidato a vice-
prefeito que tinha participado do movimento de juventude espiritualista da mesma

época.
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O Grupo dos Quarenta, corretamente ou ndo, mesmo levando em conta
as contradigdes, tinha uma visdo mais proxima de Marx em relacdo as classes
sociais. Mas até hoje nas nossas discussdes isso hdo € uma coisa resolvida. Alias,
algo bastante complexo para muitas discussbdes ainda. De toda a forma, éramos
avessos a qualquer agao que tirasse a liberdade, que mexesse com os direitos das
pessoas, que alavancasse a miséria. Qualquer gesto que denegrisse alguém era
alvo de nossas acgdes. Mas faziamos sempre a avaliagdo do que faziamos. Nosso
grupo tinha que ter clareza, firmeza, sem impor, sem querer dominar. Nao fazer
aquilo que ao redor viamos tantos fazendo. Para nds, cada acao reforcava uma

ideologia. Nos colocava a direita ou a esquerda.

1.9. O GRUPO DOS QUARENTA E A MISTICA

Pao e poesia

Dura é a luta sem o canto

Sem o canto vivemos tristes pelos cantos

O canto encanta, anima, nos mantém vivos

Nao podemos ficar com nossos cantos, nos cantos

Nao podemos ser cantores de banheiro, de chuveiro
Urge cantar nossos cantos nas ruas, nas esquinas, nas pragas
Entoar cantigas de ninar, de sonhar, de acordar
Cantigas de um novo dia

Sem miséria, sem fome, sem dores

De um mundo s6 de amores

Muitos amores

De um mundo onde criangas nao sofram com o frio
Onde criangas n&o sejam espancadas

Onde criangas ndo morram por falta de comida

Onde ninguém mais morra por falta de amores, de flores
De um mundo onde todos ajuntardao aquele que cair
Cair de tristeza, de cansacgo, de fome

N&o vai valer qualquer canto

Vai valer o canto que denuncia as injusticas

Vai valer o canto que fala do trabalho, lazer e saude para todos
Vai valer o canto da esperanca

Até o mundo ser um bonito canto:

Pao e poesia na casa de todos! ( VCL, abril de 2000)

Durante a realizagdo desse trabalho escrevi o poema acima. Depois
desse caminho percorrido até aqui ja € momento de a gente se perguntar: qual a
mistica que estd por detras das musicas cantadas pelas igrejas, pelos partidos?

Discutiremos a seguir o sentido desse conceito. O que as cangdes produzem na vida
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das pessoas? Independente de se ter fé ou ndo, podemos dizer que ha uma
mistica nas cancbdes que os militantes cantam e que elas reforcam mudangas ou
permanéncia de valores na sociedade. Nas cangbes existem valores, crengas,
frases, slogans, chavdes, principios. As cangdes reforcam a ideologia que esta no
interior dos grupos, das igrejas, das religides, dos partidos, dos movimentos. Busco
aprofundar um pouco a questdo da mistica porque na experiéncia com o0s
movimentos sociais, pastorais, constatava que pela cangao se vivia bastante essa
mistica, essa forga presente nesses grupos. Percebo que na militdncia ha uma forga
nao tado simples de ser compreendida, ou explicada que impulsiona os sonhos,
aquilo em que se acredita. Muitas vezes diante de situagdes que pela simples légica
seriam quase impossiveis de serem superadas, vencidas, grupos persistem até
conseguirem ultrapassar obstaculos. O Grupo dos Quarenta , por exemplo, mesmo
sofrendo todos os tipos de ataques continuava firme nos seus propésitos: que as
pessoas fizessem a relacdo fé e politica; que as comunidades se reunissem e
buscassem solucbes para os seus problemas; que as pessoas tivessem suas
necessidades basicas satisfeitas, como sendo um direito e ndo sendo visto como

concessao, favor de alguém. Que forga é essa? Donde vem essa forga?

Ranulfo Peloso escreve'’’:

Acreditar & viver uma esperanga ; é tornar presente um sonho que ainda nao é realidade;
é firmar os olhos numa certeza e encarar o desafio da vida , até a vitéria, sempre”. Numa
sociedade pragmatica, num mundo que quer resultados imediatos, que faz conta para
saber 0 que se ganha em dinheiro com qualquer coisa que se faz, parece que sonhar é

coisa de gente fora da realidade’"".

E de Che Guevara o seguinte pensamento: “ Deixa-me dizé-lo, sob o risco de parecer
ridiculo, que o verdadeiro revolucionario é guiado por grandes sentimentos de amor”.'"

7% Peloso é militante historico no meio rural, atualmente é educador popular no CEPIS - Instituto

Sedes Sapientie e escreveu um artigo: A forca que anima os militantes. Cadernos de Formacao do
MST ( Mov. Do Trabalhadores Rurais sem terra) N°27.p.7

" Por isso se ridiculariza, faz-se pouco caso dos que acreditam que é possivel construir algo que
nao existe. S6 se acredita naquilo que se vé. Talvez aqui encontremos também explicacdo para os
programas de governo apresentados nas elei¢des: se nao aparecem obras, parece que 0 povo nao
acredita! Muitas vezes as comunidades aplaudem uma grande obra e esquecem que na frente de sua
casa falta esgoto, agua, saude, etc. Fica complicado entender que existem outras obras, néo téo
palpaveis como a educagéo, a ética, a poesia, a musica, a arte em geral. Para quem mal tem o péo,
falar em poesia, musica, arte, é coisa muito distante.

172 Cadernos de Formagao do MST ( Mov. Do Trabalhadores Rurais sem terra) N°27
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Esse pensamento ajuda a compreender a forga que esta por tras dos movimentos, dos
grupos € mesmo de um militante. Algo que se assemelha de uma certa forma a loucura.
Aos olhos dos mentores do sistema capitalista fica dificil entender que um Che ou outro
militante que briga, que luta, que da a vida por um objetivo, tenha amor, ternura, carinho.
Num sistema fundamentado no individualismo, que incentiva e justifica as vitérias como
simplesmente esforco pessoal, fica dificil compreender que se pense nos outros, no
coletivo. Quebrar esse l6gica néo é tarefa simples.

Escuto muitas vezes gente de esquerda dizer que alguns movimentos séao

fortes porque seus participantes “ ndo tém mais nada a perder’. Exemplo disso
seriam os sem-terra. Sua luta seria forte porque ja perderam tudo, entdo, correm
qualquer risco para conseguir o que querem. Essa interpretagdo sempre me intrigou.
Seria resumir todas as lutas somente ao campo de necessidades imediatas. Esse
elemento com certeza faz parte do contexto, mas ele ndo se resume a isso. Ver
assim seria empobrecer qualquer luta. A elite também faz de tudo para nao perder o
iate, o luxo, as regalias. Mas me parece que a questdo € muito mais complexa. Se
ha os que se acomodam quando alcangam determinados objetivos — por exemplo
uma associagao de moradores que consegue calgamento e depois custa a reunir os
beneficiados para conseguir agua para os demais - como se explica a luta de todos
os militantes que tém sua situacao particular resolvida mas que continuam dando a
vida, se arriscando, enfim? Portanto, permanece a pergunta: que forca € essa que é
capaz de ver o outro, sentir o outro?

Entendo que a mistica ndo seria uma simples fuga dos problemas para

poder suporta-los:

A mistica ndo poderia ser “uma pilula de otimismo” ou um entusiasmo infantil para
escapar dos problemas e desafios da realidade. Ao contrario, é a “alma da esquerda”
que produz a garra necessdria para combater as injusticas e a disposicdo para
empenhar-se, desde ja, na concretizacao histérica de nossos sonhos. Com essa utopia e
a “histéria na mao”, tal motivacao vira a rebeldia que se organiza, sem dobrar o joelho e

. . 173
sem deixar-se enformar (= aprisionar-se nas estruturas).

A mistica seria um ritual que procura desencadear emocbes de

solidariedade e elevagao?

Vivi situagbes de alguns grupos que pareciam estar a ponto de

desaparecer. O desanimo tomava conta e parecia tudo perdido. Nesses grupos,
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uma, duas, trés pessoas ficavam teimando, chamando e de repente, todos estavam
de novo reunidos em torno dos mesmos valores, principios, objetivos. O
impressionante € que das cinzas se reacendia de novo a fogueira. Da escuridao, do
que parecia fraco, fragil, surge algo forte, vivo, vibrante! A cancdo era muito
responsavel pelo reerguimento. Recordo que numa ocasido chegamos numa
reunido com poucos jovens. O convite tinha sido feito para muitos. Ap6s uma cangao
que dizia “Quero entoar um canto novo de alegria, ao raiar aquele dia, de chegada
em Nnosso chéo”“”, o clima foi melhorando, a animagdo tomando conta e pouco
depois de um més os jovens estavam de novo reunidos. Mais tarde ficamos sabendo
que haviam feito um livro de cantos e chamaram um violeiro da comunidade para
participar e animar as reunides. Dai para a frente o grupo caminhou tendo uma
atuacdo militante na comunidade. Quando n&o acreditarmos mais , que se joguem
fora os violdes, os cantos, as poesias. Ou ainda: quando tudo isso estiver realizado,

as poesias, 0s cantos serdo simplesmente espelho daquilo que ja é realidade.

No dizer de Peloso

essa forga é uma realidade que mais se vive do que se fala sobre ela. E uma
experimentagdo que contempla a realizagdo de um conteudo invisivel: o valor da vida, a
dignidade das pessoas e a eterna rebeldia para continuar livre, a fungédo criadora do
trabalho, a solidariedade universal. E uma sabedoria, um modo de saborear a vida que
junta, sem contradi¢cdo, o sentimento, a acao e o pensamento.(...) Essa forga é a vivéncia
e a manifestacdo do que se passa no coragao daqueles que lutam para dar um sentido
digno a existéncia das pessoas. Por isso, ndo tem hora marcada. Ela se revela em todos
0s momentos: - na vida particular e na relagédo afetiva; no trabalho produtivo e na luta

I, 17
politica; na dor e na festa S,

Peloso diz ainda que a experiéncia mostra que a légica racional s6 é
assimilada quando a pessoa ja foi conquistada. Essa constatagdo grita mais uma
vez que a cancao € fundamental para alimentar a mistica. Ela € descontragao, alivio,

mas sem davida é alimento. E impulso. E o contetido em forma apetitosa.

173
174

Idem p. 9
Canto n° 4 - anexo
"% Ibidem p. 8-9
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Ademar Bogo176 completa esse pensamento: “a mistica € uma coisa do
coragao, do sentimento, alimentada por esta esperanca de alcancar aquele sonho,
ideal objetivo seja |a o que se queira o que importe que isto se transforme em uma

causa consciente, que se passe a viver por ela e por causa dela.”

Ele diz ainda que: “a mistica deve ser desenvolvida também em torno de
valores éticos e politicos como: a disciplina, a beleza, a limpeza, o companheirismo,

o vestuario, o comportamento pessoal, a coeréncia: politica, histérica e moral.”

Essa combinacdo entre o pessoal e 0 que se quer para todos é
fundamental para que a mistica seja verdadeira, seja consequente e que se veja na
pratica. Esse aperitivo da coeréncia pessoal e de grupos é o espelho para as

grandes transformacgdes que se quer para toda uma sociedade.

Essa chama move, e empurra, manda ir em frente, como diz parte da letra
de uma cangao: “Um menino caminha e caminhando chega num muro. E ali logo em
frente a esperar pela gente o futuro esta (...) Nessa estrada n&o nos cabe conhecer

ou ver o que vira. O fim dela ninguém sabe bem ao certo onde vai dar'’".”

As pessoas , na vivéncia mistica, ndo sabem ao certo mas ao mesmo
tempo sabem que algo vai chegar de acordo com o que se sonha. O processo vai

tornando realidade aquilo que € sonho.

Peloso continua:

As convicgbes que animam a vida dos militantes exigem também uma metodologia. Uma
reunido, um ato, uma atividade festiva podem e devem estar cheias de momentos que
tornem presentes as razbes pelas quais lutamos e os motivos que nos fazem
companheiros. Por isso, a beleza do ambiente, o clima de confianga, a alegria, a musica,
a poesia, as artes, os simbolos, os gritos de guerra, tudo deve exprimir os valores e as

certezas que animam nossa caminhada.

6 Cadernos de Formagdo do MST ( Mov. Do Trabalhadores Rurais sem terra). Artigo: Como
melhorar nossa mistica, n. 27. p.15

" Musica Aquarela de Toquinho, Vinicius e G. Morra.

'"® Cadernos de Formagdo do MST ( Mov. Do Trabalhadores Rurais sem terra). Artigo: Como
melhorar nossa mistica, n. 27. p.15
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Muitas vezes os militantes esquecem essa dimensao sentimental, que
nao se confunde com sentimentalismo. Por causa disso fazem exposi¢des frias, sem
tempero, insossas. Os discursos ficam secos. Mais afastam que aproximam.
Segundo Peloso a experiéncia mostra que a légica racional s6 € assimilada quando
a pessoa ja foi conquistada. Essa constatagao grita mais uma vez que a cangéao é
fundamental para alimentar a mistica. Ela € descontracdo, alivio, mas sem duvida é

alimento. E impulso. E o contetido em forma apetitosa.

Fago algumas consideragbes de Leonardo Boff sobre mistica que
considero pertinentes e esclarecedoras para a compreensao de nosso trabalho. Boff
diz que mistica é adjetivo de mistério. Mistério tem muitos significados e varios

desses significados sao pejorativos. Leonardo diz que

‘na linguagem comum usa-se a palavra mistério para concluir uma
reflexdo que esgotou as capacidades da razdo e nao consegue mais produzir luz.
Ou entdo para indicar intengdes ou realidades escondidas ao comum dos mortais.
Mistério pode significar também a aura de interesse, curiosidade e fascinagéo que

uma pessoa irradia: ‘Que mistério tem Clarice’?”'"®

A palavra mistério vem do grego mysterion, e quer dizer: perceber o
carater escondido, ndo comunicado de uma realidade ou de uma intengdo. Nao
possui um conteudo tedrico mas esta ligada a experiéncia religiosa, nos ritos de
iniciacdo. “A pessoa € levada a experimentar através de celebragdes, canticos,
dangas, dramatizagdes e realizagcdo de gestos rituais uma revelagdo ou uma
iluminagédo conservada por um grupo determinado e fechado. Segundo Boff, nesse

mesmo artigo:

7% | eonardo Boff. Cadernos de Formac&o do MST n. 27 ( Mov. Do Trabalhadores Rurais sem terra).
Artigo: Alimentar nossa mistica. p. 23.
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“‘Nao se trata de ouvir catequese sobre uma doutrina de dificil acesso ou
de receber licdes sobre determinada visao secreta das coisas, mas trata-se de fazer

uma experiéncia religiosa comunitaria’®.”

Mais tarde, num interesse filosofante e distante da experiéncia usa-se
mistério para designar o lado supra-social-comunitario(racional) de uma doutrina ou
revelagdo. Comega-se a se falar em SS Trindade. Ja € agora uma reflexao teoldgica

€ nao mais uma experiéncia mistica, conclui Boff nesse mesmo artigo.

Quanto ao sentido antropoldgico-existencial de mistério e mistica, Boff

afirma:

“‘Mistério ndo equivale a enigma que decifrado, desaparece. Mistério
designa a dimensao de profundidade que se inscreve em cada pessoa, em cada ser

e na totalidade da realidade e que possui um carater definitivamente indecifravel®'.”

No sentido religioso, entre outras coisas, ele diz que

a mistica (...) € uma dimensdo da vida humana, a qual todos tém acesso, quando
descem a um nivel mais profundo de si mesmos, quando captam o outro lado das coisas
e quando se sensibilizam diante da riqueza do outro e da grandiosidade, complexidade e
harmonia do universo. Todos, pois, somos num certo nivel, misticos.(...) Os misticos dao
nomes ao mistério. E sua ousadia, pois o mistério é inominavel. Chamam-no Deus,
Atma, Tao, Javé, El Pai'®.

Lembro que no Grupo dos Quarenta a preocupagdo era mais com a
pratica das pessoas do que com aquilo que professavam. Talvez por isso, ndo fosse
dificil conviver entre o marxismo e o cristianismo, o ateismo e o cristianismo, desde

que o enfoque fosse o bem comum.

Boff fala ainda num sentido cristao:

'8 | dem p.24
®1 |bidem p.25
'82 |bidem p.30
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“Piedoso e servidor do Deus histérico € aquele que se compromete com a

justica, toma o partido do fraco e tem a coragem de denunciar a religido do puro

louvor sem a mediagdo do amor ao préximo'®3.”

Esse sentido de mistica estava muito presente na década de 80 em
Brusque. Lembro que muitas vezes havia conflitos com as comunidades, com a
igreja e familiares. Mas era muito presente a idéia de que ndao podiamos pensar um
mundo muito pequeno. Era preciso pensar no outro, nem que para isso tivéssemos
que enfrentar conflitos. Tinhamos presente a idéia da defesa do fraco, da busca da

justica. Uma cang¢ao expressava um pouco isso:

Tenho que gritar, tenho que arriscar
Ai de mim se nao o fago

Como escapar de Ti, como nao falar
Se tua voz me queima dentro?
Tenho que andar, tenho que lutar

Ai de mim se ndo o fago

Como escapar de Ti, como nao falar
Se tua voz me queima dentro?

Antes que te formasses no ventre de tua mae
Antes que tu nascesses, te conheci e te consagrei
Para ser meu profeta entre as nagdes eu te escolhi
Iras onde te envio e o que mando proclamaras

N&o temas arriscart-te porque contigo eu estarei

Nao temas anunciar-me porque em tua boca eu falarei
Entrego-te meu povo para arrancar e derrubar

Para edificar, destruiras e plantaras

Deixa a teus irméos, deixa teu pai e tua mae
Abandona tua casa, porque a terra gritando esta
Nada tragas contigo, pois a teu lado eu estarei

E hora de lutar porque meu povo sofrendo esta'®*.

De um modo geral, percebia uma mistica muito forte nos grupos inseridos
na construcdo de uma nova sociedade. Com isso ndo quero dizer que os outros
grupos nao tivessem mistica. Mas como também as misticas sao ideoldgicas, penso

que elas servem sempre para reforcar um ou outro tipo de sociedade.

'8 |bidem p.32
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Por ultimo Boff fala do sentido sécio-politico da mistica, lembrando Max
Weber, Pierre Bourdieu e outros, quando analisam a politica como profisséo e arte e
discutem a importancia dos atores carismaticos na transformacéo da sociedade. Boff

escreve ainda:

A mistica é, pois, 0 motor secreto de todo o compromisso, aquele entusiasmo que anima
permanentemente o militante, aquele fogo interior que alenta as pessoas dentro da
monotonia das tarefas quotidianas, por fim, permite manter a soberania e a serenidade
nos equivocos e nos fracassos. E a mistica que nos fez antes aceitar uma derrota com
honra do que buscar uma vitéria com vergonha, porque fruto da traigdo aos valores
éticos e resultado das manipulagdes e mentiras (...) Ndo ha militAncia sem paixao e
mistica, pouco importa a natureza da causa, seja religiosa, humanistica ou politica'®’.

A escolha desses artigos n&o foi por acaso. Eles refletem muito daquilo

que foi vivenciado pelo Grupo dos Quarenta.

Combindvamos sonhos com construcdo desses sonhos. Eramos
sonhadores com o pé no chao, diziamos. Mas sabiamos que tinhamos que ter forca
diante de barreiras que pareciam intransponiveis. Muitas vezes em reunides ou
encontros onde apareciam poucas pessoas, faziamos de tudo para valorizar os que
ali estavam. Acabavamos contagiando. Essa forgca, esse animo chamavamos de
mistica. Era o que nado permitia esmorecer. Isso era também o que muitos nao
entendiam. Eramos persistentes. Enxergadvamos o pouco de verde que tinha no

deserto. O odsis era uma festa. Eramos descobridores de oasis?

'8 Canto n° 7 - anexo

185 | eonardo Boff. Cadernos de Formagao do MST ( Mov. Do Trabalhadores Rurais sem terra). Artigo:
Alimentar nossa mistica. n.27. p. 23.



2 A CANGAO PARA O GRUPO DOS QUARENTA

No meu envolvimento com os movimentos sociais na regido de Brusque
desde 1982, comecei a perceber que nos encontros e reunides, os preconceitos
comegavam a cair na hora que se utilizava o violdo. A partir do violao deixava-se de
ser "vilao"? Por qué? Isso sempre me despertou curiosidade. Em muitos lugares ao
terminar uma palestra vinha gente e dizia: "Vocé que € o fulano?". E eu brincava:
“Por qué? Estavam esperando um "monstro"”? Numa sociedade capitalista, hoje
neoliberal, que quer esconder os conflitos, que quer mascarar a luta de classes,
busca-se imprimir naqueles que querem conversar sobre isso, o rétulo de
subversivos, desordeiros, gente “mal resolvida”, inconsequentes, etc. Numa
sociedade onde a ideologia dominante fala em democracia'®, em voto da maioria, o
discurso pode pegar facilmente. Ou o oprimido faz o jogo do opressor reforgando
sua opressao, ou se rebela para a constru¢cdo de uma outra logica, onde o
individualismo é substituido pelo coletivo em que se respeita e a individualidade de
cada um numa perspectiva de constru¢do de um mundo bom para todos. Essa era a

convicgao do Grupo dos Quarenta.

Nessa caminhada, ao se trabalhar com teatro, animar encontros,
principalmente de juventude, puxando os cantos, havia sempre essa inquietagao -
curiosidade. Tudo o que diziam a respeito daqueles que trabalhavam numa
preocupagdao com o social, caia por terra na hora do ludico. Era algo "quase
magico". E dai por diante era possivel estabelecer relagdes, conversas e construir
possibilidades, saidas para muitos problemas que afetavam os grupos. Certamente
a musica tem outras dimensdes que ultrapassam a fala. H4 quem diga que a musica

ndo é sé uma forma de comunicagdo, mas um tipo de inteligéncia'®’.

'8 O fato de poder escolher os governantes ndo necessariamente € democracia. A elite ttm os meios
de comunicagdo nas maos onde pode haver manipulagdo na propaganda dos candidatos e na
pesquisa de opinido publica, principalmente em campanhas eleitorais.

187 O psicologo Howard Gardner, no seu livro Inteligéncias Multiplas, (Artes Médicas,Porto
Alegre, 1995, pagina 22), fala que uma das inteligéncias € a inteligéncia musical. Como meu olhar
vai sempre no sentido de saber a quem interessa pensar de um jeito ou de outro, procurarei também
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Uma musica, uma cancio, na sua forma de escrever pode influenciar um
povo, uma comunidade a se acomodar e a aceitar passivamente a realidade. Uma
letra, um ritmo, uma forma de expressar através da cangao pode provocar tensao,
reflexdo, indignacdo e acao. Participante ativo da ultima campanha eleitoral em
Brusque, percebi como uma letra forte pode influenciar, agitar, mover, animar
militantes. Um candidato a prefeito na minha cidade usou uma cangao sertaneja
para passar a mensagem. A musica de uma qualidade bem duvidosa acabava
entrando nas camadas populares. De outro lado, uma cang¢do do partido de
esquerda da cidade (PT) — cangao: “Pra mudar a diregao”, que ja fizemos referéncia-
, que chamava a populagdo a mudar a direcdo do municipio com muita participacao
no governo, decidindo o futuro da cidade junto com o prefeito e a equipe. As letras
das cangdes deixavam clara a forma como os candidatos e os partidos encaravam o

pOVO.

A cang¢do, como qualquer outra manifestacao artistica, expressa os
movimentos, as tendéncias'® de uma sociedade. A cangao esconde ou escancara
os problemas. Enquanto reprimiam as for¢gas populares, os militares faziam o povo
cantar o hino da selecdo, os cantos ufanistas, como: “Esse € um pais que vai pra
frente” e construiam frases de efeito: “Brasil, ame-o ou deixe-0”. Nas cancdes, tanto
0S governos, como 0s movimentos, 0s grupos € as pastorais refletem aquilo em que
acreditam, o que buscam. As cangbes sao pedagogicas. Elas ndo estdo nesses
espacgos por acaso. Conscientemente ou ndo, quem é tocado pela letra de uma
cancdo tem um modo de ver o mundo reforcado. Os movimentos sociais se

expressam em sua luta pela busca da moradia, da cidadania, de melhores condi¢coes

no aprofundamento dessas afirmacbes perceber a quem favorece, visto que em nada existe
neutralidade. Além disso, conhecendo essas dimensdes, aprender como poderiam ser socializadas e
1a&%ropriadas pelos movimentos sociais, se for o caso.

A Tropicalia, por exemplo, retrata uma época. Carlos Calado, no livro Tropicalia , ( editora 34,
1997,) conta “A histéria de uma revolugdo musical’. Na contra capa do livro 1é-se: “ A tropicalia
distendeu o corddo satanizado da bossa, abrindo as comportas da obra de arte para as margens do
brega nativo e do pop internacional, numa operagao programatica de “sair e entrar em todas as
estruturas”. Portanto, fica evidente que também a arte retrata um jeito de ver as coisas: de negar,
afirmar ou completar um movimento anterior. Entre os artistas nao ha unanimidade. Participei de um
debate em 1998 no Rio, onde estavam os compositores Capinan e Sérgio Ricardo. Este ultimo autor
do roteiro musical de: O Auto da compadecida de Ariano Suassuna. No inicio ele estava junto com
Joédo Gilberto e os artistas ligados a bossa nova. Depois foi se afastando. No debate, ele dizia que a
bossa foi responsavel pela despolitizacdo da cangédo. Segundo seu depoimento as questdes sociais,
quentes e presentes antes da bossa, agora ja ndo existem.
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de vida, também por meio da linguagem da passeata, do texto, da arte , do teatro,
da poesia, da musica. O que é cantado nesse meio fala aquilo em que o grupo

acredita.

No Brasil , exemplos claros dessa linguagem utilizada e cantada contra a
ditadura militar sdo muitas das can¢des de Chico Buarque de Hollanda como: “Roda
Viva” , ‘Apesar de vocé”. De Gilberto Gil : Versado de “No woman no cry” de B. Vicent.
De Geraldo Vandré: “Pra n&o dizer que nao falei das flores” e “Fica mal com Deus”.
E tantos outros. Até Roberto Carlos, com posicdo ndo tdo clara em relagdo a
ditadura, homenageou Caetano, entdo exilado, com a cangéo: “Debaixo dos
Caracois dos teus cabelos”. ( Talvez aqui tenhamos também resposta para situagdes
de contradicdo. Mesmo assumindo posi¢des dubias, os artistas acabam percebendo
aberracdes e se envolvendo nas questdes politicas do pais.) Por sua vez o governo,
para controlar as for¢cas populares encomendava musicas como: “Eu te amo meu
Brasil” da dupla Dom e Ravel e tantas outras. O regime militar censurava
bravamente qualquer cangdo que colocasse em risco a “ordem estabelecida”. Para
contrapor oferecia cangdes que escondiam os bastidores do terror da ditadura

militar.

Enquanto o Brasil ganhava a Copa no México em 1970, no auge da

ditadura militar, uma cangao dizia:

“‘Noventa milhbes em agao, pra frente Brasil do meu coracdo. Todos
juntos vamos, pra frente Brasil, salve a selegdo. De repente é aquela corrente pra
frente, parece que todo Brasil deu a mao. Todos grudados na mesma emocé&o. Tudo

é um so coracdo. Todos juntos vamos, pra frente Brasil, Brasil. Salve a selecdo'®°.”

Esse hino era a expressdo musical abafando as perseguicbes, o0s
desaparecimentos, as mortes. Os militares sabiam da importancia de cada gol da
selecao no México. O esporte mais popular do pais era instrumentalizado contra as

lutas populares para anestesiar, para acalmar, para esconder o que acontecia dentro

"% Hino da selec&o do Brasil na copa de 70 no México.
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do pais. A cancao servia para esse mesmo fim. De um lado a canc¢ao de Z¢é Geraldo
“Milho aos pombos” dizia: “Tudo isso acontecendo e eu aqui na praca dando milho
aos pombos”, expressando que muitos estavam alheios aos acontecimentos. Por

outro lado, a cangdo “Caminhando e Cantando'®®”

de Vandré, presente nas
concentracdes, encontros, expressava também que o povo ndo era passivo € que

muitos estavam sabendo exatamente o que estava acontecendo.

O Grupo dos Quarenta também tinha na cancgao, o intuito de passar uma

mensagem, estabelecer um dialogo, alimentar uma luta.

Durante alguns anos, com trabalhos populares através da Pastoral
Operaria, Pastoral da Juventude, Movimentos de Bairros, Grémios Estudantis e
Partido Politico, nos chamou a atencdo de modo particular um detalhe: muitas vezes
usavamos da palavra para expor determinados pontos de vista e havia muita
dificuldade de as pessoas entenderem. Inventavamos varias formas de nos fazer
entender. Com alguns grupos a fala ia bem. Com outros nem tanto. Mas
observavamos que a cangdo passava as mensagens, 0os conteudos com menos
conflito. Nao que quiséssemos fugir dele, mas queriamos que a partir dele se
avancasse nas discussbes e que houvesse consequéncias praticas rumo a
construcdo de uma sociedade solidaria, fraterna, justa.

Uma situacgao particular num bairro de Brusque nos meados da década de

91 huma capela'®,

80 nos intriga até hoje: num trabalho junto a um grupo jovem
depois de comegarmos a cantar nossos sonhos, nossa visdo de mundo, a
comunidade pareceu nos entender melhor do que quando falavamos. O que
aconteceu? Que poder tinha a cangcdo de comunicar 0 que se pensa sem precisar
fazer muito discurso? Até onde esse recurso pode ser usado? Até onde havia

influéncia do conteudo das expressbdes de arte/culturais nos participantes desse

% Era também assim chamada a cangdo que tinha como titulo: “Pra nao dizer que nao falei das

flores”.

91 varios jovens do Grupo dos Quarenta participavam do Jepam(Jesus por amigo). Grupo jovem da
comunidade Maluche, Brusque. Eu ndo era um participante direto do grupo, mas tinha uma forte
relacdo com ele.

192 A igreja catolica se organiza em diocese, paréquias, capelas, etc.
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grupo jovem e na comunidade onde atuavam, ja que o teatro e a cancdo eram

frequentemente utilizados?

2.1 SANTA DISPUTA? '

1986!

Vai comegar a celebragao’.

O povo vai chegando.

O pequeno ambiente vai ficando tenso.

Os jovens preparam a liturgia.

O padre faz cara de bravo. Cara feia.

Para fazer cara feia nem precisava esforgo.

A natureza nao foi muito generosa com ele.

Cantos e comentarios da celebragdo tem um conteudo social bem concreto.
O sacerdote esta mais para as coisas “sublimes”.

Preocupa-se com as coisas do alto: conteudo espiritual fora do alcance dos
Humanos.

Os jovens colocando nas méos dos homens e mulheres a construgdo da sociedade
noval!

O sacerdote colocando tudo nas méaos de Deus.

Durante a celebragéo: uma disputa.

Na vez dos jovens falarem: um conteudo.

Na hora do padre: outro.

Uma ferrenha briga durante a celebragao!

O povo?

Ah! gostaria de saber o que pensava o povo!” ( VCL, ano de 1999)

2.2. SITUANDO NOSSO TEMA

No ano de 1986, numa comunidade de Brusque, Jardim Maluche, um
grupo de jovens da igreja catdlica me convidava vez por outra para ajudar na liturgia
da missa. Desde 1976 participei de grupos de jovens e nessa época (1986) estava
mais ligado a coordenacgao, assessorias e a animacgao de celebragcdes. Como esse
grupo era preocupado com as questdes sociais, aceitava o convite, e ia tocando

violao.

Geralmente quando eu chegava a liturgia ja estava preparada. Mas
muitas vezes eu também ajudava a prepara-la, chegando antes e colaborando com
o conteudo da mesma. Procuravamos sintonizar comentarios e cantos. Sabiamos
que enfrentariamos uma disputa de conteudo com o sacerdote que viria celebrar a

missa.

%8 Como gosto de escrever poesias, cronicas, “Santa Disputa” é apenas uma forma poética para
ilustrar a experiéncia que passamos na comunidade do Jardim Maluche, Brusque
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Era uma disputa acirrada, boa de se fazer. Estavam em jogo duas
visdes'®® bem distintas de igreja e de sociedade. Na celebracdo isso aparecia, era
visualizado de forma bem nitida nas palavras do sacerdote e nas palavras e cantos
dos jovens. Era uma disputa literalmente de quem melhor ocupava o microfone, de

quem melhor ocupava os espacos.

Comecava a celebragdo e o comentario inicial e o canto davam um tom
bem social para aquilo que a juventude queria celebrar. Antes de dar inicio a
celebracédo o sacerdote ja tomava a palavra para “corrigir” o rumo que a celebragéo

ia tomando nas méaos dos jovens. E dava inicio a mesma.

A celebracdo ia em frente. Os cantos diziam uma coisa e o0 sacerdote

outra.

Chegava a hora das leituras. Nos comentarios das leituras os jovens
procuravam relaciona-las as questdes sociais nacionais e locais. Assim também
faziam com o comentario antes de ser lido o evangelho. De novo, a celebragéo
adquiria uma cara de celebrar a vida do dia a dia, convidava a mudancga das
estruturas injustas da sociedade com participagado nos instrumentos que existem na
sociedade: associacdo de moradores, sindicatos, partidos. Isso n&o era dito
diretamente, mas entendia-se perfeitamente o que os jovens queriam dizer, porque

esses mesmos jovens participavam dessas instancias.

Chegou a vez do padre. Ao acabar de ler o evangelho ele fazia o serméo.
Quinze minutos que ele de novo tinha para falar sozinho o que bem entendesse.
Ninguém podia contestar. A igreja tem dessas coisas. Em todas as celebragdes o
sacerdote fala o que quiser durante quinze minutos € o povo, que o padre sempre
chama para participar da igreja ndo pode abrir a boca. Numa ocasiao fui seguro por
um companheiro para nao interromper um padre que dizia, em outras palavras que

ninguém podia mudar o mundo: sé Deus. Embora nessa celebragédo também muitas

% Missa animada pelos jovens que eram responsaveis pela liturgia e cantos.
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vezes, tivesse vontade de fazer o mesmo, davamos resposta com os cantos e com

0s comentarios e espacos “permitidos”.

Ao terminar o sermdo olhavamos para o semblante um do outro e a
sensagao que cada jovem passava dizia: “s6 se matar o padre!” A raiva era grande.
Acredito mesmo que aquela missa fazia mal para a nossa saude. Quem sabe

também para a saude do padre.

A celebracédo ia adiante. Verdade também que tinha um lado divertido e
de catarse. Quando a gente conseguia colocar “um chapéu” no padre, a gente

vibrava um monte.

Numa ocasido, no inicio da celebracdo dissemos que muita gente,
inclusive  sacerdotes, tem as vezes até um discurso muito bonito em favor dos
pobres, mas que depois usam tanto “mas”, que mostram exatamente que na pratica
pouco fazem. Naquele dia o sermao do padre foi cheio de “mas”. Ele dizia que a
gente tinha que se envolver com o social, mas n&o podia se esquecer de Deus. Que
a gente tinha que fazer, mas precisava rezar. Que a gente podia pensar, mas tinha
que obedecer a igreja. Que a igreja podia errar, mas melhor errar com a igreja do
que acertar sem ela. Seguiam tantos “mas”, que melhor mesmo era nada fazer.
Quem ouviu o sermdo sabia que tinhamos dito o “mas” para o sacerdote antes
mesmo dele dar o sermao. Acredito que ele devia estar tdo distraido ou preparando
respostas para nos, que nao se tocou sobre o que a gente havia dito no comentario
inicial. Foi uma situacdo até certo ponto cdOmica. Ele acabou confirmando e
‘colocando o chapéu”. Mesmo assim, dentro da celebracdo ainda dissemos:
devemos nos preocupar em estar bem com Deus na oragdao, mas a verdadeira
oracgao é orar e agir. Oragao = orar e fazer. Devemos nos preocupar em dar lugar a
Deus na nossa vida, mas Deus esta naquele que sofre, no marginalizado. Ele nao
combina com o sistema capitalista excludente, etc. A igreja tem um papel importante
em reunir as pessoas em comunidade, mas comunidade ndo se reune soO para rezar

no Domingo. A comunidade se reune também para buscar melhor vida: pao,

1% Classica e Teologia da Libertagdo
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transporte coletivo, salario, lazer, enfim. Era de uma certa forma uma armacgao de

situacdes um para o outro.

Voltemos a celebragdo de que vinhamos falando. Chegou a hora da
oragao dos fiéis: um momento onde a comunidade faz preces a Deus! Ai a coisa
pegava fogo. Nao seguiamos o folheto pronto. Faziamos improvisos em cima do que
o padre havia falado no sermdo. Pediamos pela conversao da igreja, pelo
compromisso dos sacerdotes para com os pobres, etc. Mas quem fazia o
fechamento era de novo o sacerdote. Muitas vezes ele dava a resposta ja na hora,
tentando anular o que havia sido dito antes. Noutras vezes, ele aproveitava outro
espaco. Em muitas ocasides ele concordava e colocava um “mas” que
desqualificava o conteudo dos jovens. Pena que nunca gravamos uma celebracao

para depois analisar. Mas era isso que estamos narrando e muito mais.

Assim ia celebracdo adentro. Troca de olhares! Solidariedade! Raiva!
Tudo se misturava! Dor de estdbmago! Certamente algumas Ulceras e outros males
nasciam ali ou ali se agravavam! Mas, por outro lado, desses momentos nascia a
vontade de se continuar na luta pela construgdo do que chamavamos de “Reino”'.
Acreditavamos e acreditamos hoje ainda que a sociedade que queremos construir é
fruto da nossa luta diaria com as ferramentas que temos a disposig¢ao: associacao de
moradores, grémios estudantis, partidos politicos, igrejas e suas pastorais,
sindicatos e tantas outras organizagdes da sociedade. A briga com o sacerdote tinha
essa motivacdo! Essa motivacido nos empurrava para frente! O que acreditavamos
podia e devia se concretizar através dessas ferramentas. Sao essas ferramentas
que fazem o Reino acontecer. Fora isso, € apenas um desejo. Desejos podem ou

nao acontecer.

Chegava a hora da acédo de gracas. De novo os jovens apresentavam

uma musica, uma pequena encenagao, uma apresentacdo com apelo para que a

1% Acreditavamos que a sociedade justa, fraterna, a solidariedade, o bem coletivo, os sonhos eram
para ser realizados aqui. Entendiamos isso como sendo o “Reino”. Era para ser construido aqui. Por
isso deveriamos estar organizados nos movimentos, no partido para fazer acontecer o “Reino” ja.
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comunidade ligasse a celebracdo a vida! Fim desse momento, de novo a palavra

estava com o sacerdote.

Mas nem tudo estava perdido!

Reconstruiamos de novo o conteudo numa parte da celebracéo, quase no
final que era: “Nossa resposta a palavra de Deus”. Mas em seguida la estava o
microfone com o padre. De novo o sacerdote, antes de dar a bengdo dava um
“toquezinho” sobre algumas questdes ja faladas na celebragédo. Vinha o canto final,
com o conteudo que escolhiamos, mas a ultima palavra tinha sido do padre.

Saiamos muitas vezes com uma sensacao de derrota.

Aos poucos, descobrimos uma nova estratégia. O padre dava a bengao
final e nds antes de anunciarmos o canto falavamos sobre o conteudo do mesmo e
aproveitdvamos para dar a ultima palavra na celebragdo. Aos poucos, o padre

também foi aliviando porque sentiu que também sabiamos jogar o jogo.

Comecamos a sair mais contentes da celebragdo. Na verdade era bom
também dar um “pau” no padre. Ele era autoritario e se aproveitava da estrutura da
igreja e do “respeito” da comunidade para prevalecer o que pensava. Claro que nao
havia unanimidade nem para ele, nem para nds, mas certamente os jovens
balangaram a estrutura e a visdo apresentada pelo sacerdote. Muita gente também

teve uma compreensao diferente do que é viver a fé!

Lembro que numa ocasiao fiz uma disputa no microfone com a fera. Era
hora da “oracédo dos fiéis” e depois de muitas oragdes feitas pelos jovens e pela
comunidade também fui fazer a minha. Quando ele percebeu o conteudo que eu
estava dando para aquele momento ele quis cortar voltando ao folheto da
celebragc&do. Por umas trés vezes ele tentou continuar. Por trés vezes iniciei o que
havia dito. Ele parou! Pude terminar! Mas dali por diante ele ficou um pouco mais
“manso”, pelo menos naquela celebracdo. Se de um lado isso nos irritava, por outro

nos dava ainda mais gana para lutar e denunciar que a forma de se organizar a
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sociedade era injusta e que a igreja e o padre com aquela postura estavam
favorecendo a classe dominante e ndo o povo! Isso sempre era dito de alguma

formal

Mas o embate com esse sacerdote ndo se dava s6 nessa comunidade.
Quando “puxavamos canto” na matriz, centro da cidade a briga também era grande.
Ele cortava cantos pela metade. Mandava parar! Eram muito tensos os momentos.
Por outro lado davamos também nossa resposta. Corte. Canto com conteudo social
mais forte. Na matriz, por exemplo, nos livros de cantos, conseguia-se, através dos
que os elaboravam, passar alguns cantos de conteudo social. Mesmo que alguns
sacerdotes fossem contra, nos livros que vinham de fora de Brusque e também nos
que eram elaborados em Brusque, apareciam esses cantos. Alguns chegavam a
chamar os tocadores na sacristia para que apresentassem a relagcdo de cantos.
Aqueles que tinham conteudo social eram tidos como nao liturgicos e cortados. Um
grupo de tocadores ndao era chamado porque o sacerdote nado queria embates.
Entao a briga acontecia dentro da celebragado. Esses cantos considerados profanos,
ndo eram somente aquelas cang¢des populares, aceitas por alguns sacerdotes.
Muitas vezes eram cantos feitos por poetas populares com temas religiosos com
mais énfase a fé engajada nas lutas do povo. Isso era fatal: corte. Por outro lado,
quando havia censura de um canto, colocavamos outro no lugar com conteudo igual
ou até mais forte. Pelo menos uma vez iriamos cantar. Quando o padre soubesse
antes o que ia ser cantado, ele cortaria mesmo. Cantos que eram cantados e que na
visdo de muitos ndao eram liturgicos: “Pai Nosso dos Martires”, “Negra Mariama”,
“Peregrino nas estradas”. Sabiamos que muitas cangdes ndao estavam colocadas
exatamente dentro dos momentos da liturgia, mas sabiamos igualmente, que poucas
cancdes dentro das celebracdes respeitam, de forma sistematica esses momentos.
Se nossas cangbes nao eram liturgicas, da mesma forma muitas cangdes de

198 o tantos outros também ndo o

movimentos jovens como Emaus'®’, Mariapolis
eram. Sabiamos que tudo ndo passava de uma justificativa que tinha dois pesos e

duas medidas. O problema, sem duvida, era o conteudo das cangdes.

%7 Movimento espiritualista da Igreja criado para substituir a pastoral combativa.
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Apresento um dos cantos que n&o eram considerados liturgicos:

Pai Nosso, dos pobres marginalizados
Pai Nosso, dos martires, dos torturados

Teu nome é santificado naqueles que morrem defendendo a vida
Teu nome é glorificado quando a justica € nossa medida

Teu Reino é de liberdade, de fraternidade, paz e comunhao
Maldita toda a violéncia que devora a vida pela repressao

Queremos fazer tua vontade, és o verdadeiro Deus libertador

Nao vamos seguir as doutrinas corrompidas pelo poder opressor
Pedimos-te o p&o da vida, o pao da seguranga, o pao das multidées

O pao que traz humanidade, que constréi o homem em vez de canhdes

Perdoa-nos quando por medo, ficamos calados diante da morte
Perdoa e destréi os reinos em que a corrupgéo € a lei mais forte
Protege-nos da crueldade dos latifundiarios, dos prevalecidos

Pai Nosso, revolucionario, parceiro dos pobres, Deus dos oprimidos'®*.

Lembro também que nessa época faziamos muitas encenagdes por
ocasidao do Natal e Pascoa. Na celebracdo de Pascoa, trabalhavamos o texto
tradicional com comentarios e cantos com conteudo social forte. Os cantos sdo os
que vao aparecendo no decorrer desse projeto. Quando crucificavam Jesus Cristo,
muitas vezes fiz esse papel de Cristo, buscavamos dizer que sua morte continua
acontecendo por causa da politica econbmica do governo que mata de forma sutil.
Mas que mata igual. Procuravamos apresentar numeros de menores abandonados,
criangas espancadas, operarios mal pagos, assassinados, etc. Ora, isso irritava a
elite local e chegava a provocar transferéncia de sacerdotes. Um deles, talvez o
primeiro que se envolveu de forma bastante ativa na defesa dos operarios
brusquenses no Bairro Aguas Claras, teve sua transferéncia, logo que alguns
empresarios da cidade, ligados a Paroquia S&o Luiz Gonzaga, pressionaram o
paroco e o bispo para que o transferissem para outra cidade. Por conta dessas
apresentagcoes de Pascoa, numa oportunidade, os sindicalistas pediram que
encenassemos a morte de Cristo numa celebracédo de Primeiro de Maio na Igreja. La
fomos nos. Baseamo-nos no texto tradicional da crucificacdo de Jesus Cristo e
adaptamos para a realidade de 1° de Maio. Com cantos ( “Santo Dias” era um dos

cantos que lembrava a vida e morte desse operario que lutou pela causa operaria) e

198 Movimento espiritualista oriundo da ltalia.
1% Canto n° 1 - anexo
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conteudos préprios para esse dia entramos de bicicleta e de marmita na igreja,
lembrando a ida do operario ao trabalho. Nessa época era muito usada a bicicleta na
cidade. Hoje bem menos. Enquanto o operario entra de bicicleta e come uma
marmita com arroz e linguica, o comentarista vai fazendo um paralelo entre a vida,
as frases de Jesus Cristo e a vida dos operarios. O clima fica tenso. A encenagao
continua até que dois soldados tiram a bicicleta a forga (sem estar no programa
acabam quebrando a bicicleta que havia sido emprestada por uma professora,
atuante na paroquia, catequista, pouco valorizada no seu trabalho voluntario com a
igreja). Depois dessa encenagao o paroco - 0 mesmo que como sacerdote havia
feito um trabalho bastante consistente em relacdo a Constituinte/88, reunindo
operarios e comunidade em geral apés a celebracdo da missa para falar da
importancia daquele momento para o pais e com forte afinidade com a juventude
desses grupos engajados na sociedade na defesa dos marginalizados, excluidos —
comega a receber telefonemas de muitos paroquianos. Recebe muita pressdo da
diretoria da igreja e acaba sendo, um pouco mais tarde, substituido na pardquia. As
reclamagdes eram as seguintes: onde ja se viu entrar de bicicleta e comer arroz e
linguica perto do altar. Nos telefonemas mostravam indignagéo por esses fatos. O
que disseram para o provincial ninguém sabe. Mas na pardquia essa era a
reclamacao. Um jeito facil para ndo se discutir o conteudo da celebragao, o que na
verdade era o verdadeiro motivo. O padre é substituido e é deslocado para ser
Reitor do Convento Sagrado Coracgéo de Jesus. O Convento realiza festas todos os
anos para arrecadar fundos, na primeira festa que o Convento teve como Reitor
esse sacerdote, os empresarios locais ndo deram prendas, ndo apareceu mais
patrocinio. Foi uma retaliacdo. Nado estavam contentes apenas com o deslocamento
do sacerdote. O queriam ver longe. Um fato curioso ainda para se relatar, algumas
pessoas quando souberam que a bicicleta tinha sido quebrada, tentaram consolar e
jogar a professora contra os atores, membros da Pastoral de Juventude. A
professora ndo teve duvidas: dei a bicicleta e dou tudo o que tenho para que eles

continuem fazendo esse tipo de encenagéo. O tiro saiu pela culatra.

Um dos cantos da encenagdo que ja refletimos aqui, mas que agora

coloco na integra:
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Santo Dias?”

Operario de sonho crianga,
Operario da terra e oficina.
Operario que um dia se cansa,
de esperar as mudancgas de cima.

Operario esperanga que vela,
Operario suado sem fala.
Operério algemado na cela,
operario calado a bala.

Entre ndés 6rfaos choram caricias,
de asperas maos de ternura.
Que morre em piquete vencendo
a mao que lhe mata e tortura.

S6 o rosto do amigo tem nome,

e lugar em uma vida futura.

A terra e a histéria consomem

o covarde, a opressao e a impostura.

Refrao:

Santo a luta vai continuar.

Os teus sonhos vao ressuscitar.
Operarios se unem pra lutar.
Por teus filhos vai continuar.

E o gas, é o choque, é a tosse,
fumaca, cavaco, ferida,
pobreza com fome, cansaco,
doencga, hora extra perdida.

E a maquina quieta, parada;

€ a greve, o piquete, a policia;
€ 0 pedo com a vida danada
entre a fome e a dor da sevicia.

E o sangue que orvalha a justica,
da a flor, da o fruto e o pao.
Ternura nas maos da cobicga

se vinga em nova estacgao.

E Santo que a morte ndo mata
solugos de Anas Marias.

Nos 6rfaos que perdem seus pais,
renascem as idéias um dia.

Na alvorada que nasce impassivel,

o sol nos encontra na estrada,

em ciranda de gente explorada,

formando muralha invencivel. E entao

“A terra queimada se convertera num lago,
e a regiao seca em fontes de agua.”’(1s.35,7)

20 Cantando nossa libertagdo — ACO — p.25
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Depois desses relatos, voltemos ao nosso caso. Noutra ocasido, na
matriz, ele nos cortou antes mesmo de comegarmos um canto. Olhei para os outros
dois tocadores e disse: “hoje ndo toco mais”. Estava bem no final da celebragao.
Quando ele dava a bengao final tinha o costume de dizer: “enquanto vamos
cantando, vamos em paz e que o Senhor nos acompanhe”. Quando ele acabou de
dizer, num gesto bem “bandeiroso” coloquei o violdo nas costas, seguido por mais
dois violeiros e chegamos antes que ele na sacristia. Fizemos pelo menos ele passar

um pouco de vergonha. Ele foi questionado na sacristia.

Canto cortado antes mesmo de ser executado:

Igreja € povo que se organiza
Gente oprimida, buscando libertagdo
Em Jesus Cristo, a libertacao

O operario lutando por seu direito
De reaver a diregao do sindicato

O pescador vendo a morte dos seugoqios
Ja se levante contra esse desacato”™ .

Embora essa visdo de igreja se encarnava e se expressava na figura
desse sacerdote, ndo a do canto, mas a do que vinhamos contando, sabiamos que
nossa briga ndo era com uma pessoa. Mas era preciso localizar e combater essa
visdo bem concretamente®®?.

Também fica evidente que essa disputa na celebracao refletia a disputa
na comunidade. O sacerdote ocupava todos o0s espacos possiveis dentro da
comunidade. Querendo ou nao, a fala do padre, o sagrado prevalecia sobre 0 modo

de ver as coisas dos jovens e daqueles que tinha uma visdo diferente da visédo

21 Canto n°12 - anexo

202 ate hoje ndo sei se o padre e muitos jovens tinham isso presente. Mas que o jeito do padre
ajudava a fortalecer a igreja que nao queriamos, ajudava. Ele era vingativo! Vivo! Tinhoso! Uma
pessoa azeda! Triste! Rancorosa! Nao sei se tinha intengao de ser o que era, penso até que n&o, mas
era desse jeito! Alias, minha experiéncia de doze anos de vida dentro de seminarios catélicos me
ajudam a afirmar que o celibato obrigatério dos sacerdotes forma gente insensivel, seca, azeda, triste,
autoritaria. Sem falar que pouquissimos guardam de verdade o celibato. Uma exigéncia que traz
estragos e incoeréncias, quando o sacerdote fala em indissolubilidade do casamento e ndo consegue
viver o celibato. A estrutura da igreja provoca grandes problemas de consciéncia em seus ministros.
Deveria ser uma opgédo. Mas nido é o caso para analisarmos aqui. A breve reflexdo é apenas para
dizer que fica dificil lidar com gente assim!
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conservadora e autoritaria do sacerdote. O padre levava vantagem. Sabiamos que
muitos ndo podiam nem ouvir falar do nome dele, mas na hora da celebragao ele
estava “no lugar de Cristo”. Agindo “na pessoa de Jesus Cristo.” E agora? “ Durma-

se com um barulho desse”!

Relatei mais ou menos o que ocorria para contextualizar aquilo que mais
me interessa que é o canto. Este € um pequeno exemplo de situagdes que
vivenciamos. Sempre que cantei e toquei violdo n&do o fiz de forma totalmente
desinteressadal E l6gico que nem sempre esta se pensando de forma efetiva para
colocar cada musica no seu lugar certinho, ela extrapola, muitas vezes aquilo a que
a gente se propde. Mas nunca fui neutro e sempre que era possivel, procurava um
conteudo para cada ocasiao. A preferéncia sempre foi para musicas que ajudassem
a desestruturar a sociedade capitalista e que apontasse para o socialismo. Mesmo
assim, tenho consciéncia que dentro de uma mesma musica se encontram idéias
contraditorias. Mas as letras e parte delas que tinham o conteudo que a gente
desejava, a gente cantava com mais tesdo. Com mais vontade. Tenho certeza que
isso era passado para 0os que nos ouviam. Essa visdo ndao € s6 minha. Era a viséo

do grupo de pessoas do qual eu fazia parte.

Ao mesmo tempo sinto que essa experiéncia expressa muito outras
disputas que fizemos no interior da igreja até sermos “convidados a sair” dela. O
violdo foi um companheiro que falava muitas vezes o que a gente sentia. E dificil
calar o canto, o violdo. Foi com o canto, bem como o teatro que falamos muito.
Cantos, teatros, improvisos, criatividade foram ingredientes importantes para

sustentar nossa mistica.

2.3. PALAVRAS MAIS FREQUENTES NAS CANCOES

Busquei nos 48 cantos que mais cantavamos no Grupo dos Quarenta,
algumas palavras mais repetidas. Entendo que elas passam muito bem as idéias

que estavam em volta do Grupo. Nem sempre as palavras tém exatamente o mesmo
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significado em todas as cangdes, mas € o que acontece de um modo geral. De toda
forma, s&o palavras que iam sendo repetidas, faladas, criando imagens no Grupo

dos Quarenta e na comunidade.

Também seria bom esclarecer que as vezes algumas expressdes se
repetem mais vezes numa mesma cancdo. Mas na maioria dos casos, elas se
espalham, por diversas can¢des. Penso que isso € relativo porque depende do

numero de vezes que eram cantadas:

Vamos as palavras:

VI8, 55 vezes
LIDErdade. .......oueeeeeeie e 48 vezes
DBUS. .. e e 48 vezes
O] 01 (o RSP PPRPRR 45 vezes
POVO. . 42 vezes
1= 1 = PSSR 38 vezes
I [0 o R UURRSSRRR 29 vezes
CAMDIA. ... ———————— 26 vezes
LU, e 24 vezes
(@721 01101 o o TSR 22 vezes
I P2 TS o R UURRRSRRR 23 vezes
PODE. .. e 20 vezes
SONNO. ... ————————— 19 vezes
O 1S3 (o U RUURRR 17 vezes
= o PSS 16 vezes
@4 0 =T U UPPRRR 16 vezes
/o o (= PP 18 vezes
(@] 01=1 - 1 {0 TSRS 16 vezes
O s 15 vezes
13 o S 15 vezes
ESPeranGa........oouuuii i 15 vezes

(@] 0] (=117 Lo TP PPPPTPOPPRRRRN 15 vezes
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D = U 14 vezes
AL .. 14 vezes
SEMENTE.... et ———————— 8 vezes
0 0 = Lo 1 PRPPRRRN 6 vezes
REINO.... e e e e e 3 vezes
8T £=T o L= T PP 1 vez..
Partilng. ... 1 vez..
1 ES] (] o] 1 o= T TR 1 vez..
D) E-7- Lo T 1 vez..

Procuro comentar algumas delas. Algumas separadamente, outras em

2.3.1 Vida/Morte

Uma frase biblica que usavamos muito: “Eu vim para que todos tenham

vida e vida em abundancia”.?®®> Nas cancdes, 55 vezes aparece a palavra “vida’.

Entendo que ndo é por acaso. E a expressdo mais repetida. A cangdo “ O que é, o

que €% de Gonzaguinha expressava muito o que o Grupo dos Quarenta pensava:

Eu fico com a pureza das respostas das criangas
E a vida, é bonita, & bonita...

Viver e néo ter a vergonha de ser feliz

Cantar e cantar e cantar a beleza de ser um eterno aprendiz

Ai meu Deus, eu sei (eu sei) que a vida devia ser bem melhor e sera
Mas isso ndo impede que eu repita: € bonita, & bonita, é bonita...

E a vida, e a vida o que é diga la meu irmao/ Ela é a batida de um coragao/ Ela é uma
doce ilusédo/ E a vida, ela € maravida ou é sofrimento / Ela é alegria ou lamento/ O que é,
0 que é, meu irmao

Ha quem fale que a vida da gente é um nada no mundo/ E uma gota, é um tempo que
nem da um segundo/ Ha quem fale que € um divino mistério profundo/ E o sopro do
criador numa atitude repleta de amor

Vocé diz que é luta e prazer/ Ele diz que a vida é viver/ Ela diz que o melhor é morrer
pois amada ndo é e o verbo é sofrer/ Eu s6 sei que eu confio na moga e na moga eu
ponho a forga na fé

203 Evangelho

204

Canto n°51a - anexo



140

Somos noés que fazemos a vida/ Como der, ou puder ou quiser/ Sempre desejada/ por
mais que esteja errada/ Ninguém quer a morte/ S6 saude e sorte

A pergunta roda e a cabeca agita...

Muitos dos participantes eram professores, catequistas e de areas que
trabalhavam com criangas. A cancgao refletia aquilo que o grupo queria levar: vida!l
Vida em abundancia. Era preciso e se cantava. Acredito que ela contagiava as
criancas e os adultos. Mas nessa e noutras cangdes batiamos firmes no
capitalismo, o sistema que gerava de uma lado os privilegiados, exploradores e de

outro lado a miséria, a morte. Matava a vida.

Em algumas cangbes a morte lembra vida. Tem sentido positivo, de
lembranca, de presenca: “ ...Zumbi(...) ...vocé ndo morre. Vocé estd em mim™?®°. A
morte é lembrada para defender a liberdade: “ A liberdade é sé certeza na
esperancga. A encontra quem na vida se arriscar. E no risco posso ser crucificado.

Mas cantando a liberdade vou morrer”?%.

Em outras cangdes morte é morte e pronto: “Talvez a liberdade chegue
tarde demais. E tantos inocentes morram cedo demais”.?*” Mas a cancgao continua e
aponta um caminho: “Que a luz nos mostre agora um caminho de paz. E acabe a
violéncia que mata demais”.?®® Importante lembrar que na leitura do Grupo dos
Quarenta, a paz so6 é alcangada com a construgao de outra sociedade. A violéncia é
fruto do capitalismo. A ganéancia faz parte do capitalismo. Quando de um lado os
grupos espiritualistas falam que a miséria é fruto da ganancia, do egoismo, nosso
grupo aprofundava que é verdade em parte, o sistema capitalista € que alimentava e

gerava esses sentimentos e posturas nas pessoas.

Mas nas cangdes, podemos notar que mesmo quando se fala em morte
ha uma contrapartida de defesa da vida. Nao era algo fatalista. Nao era algo

inevitavel e de recompensa “para a outra vida”. A vida era para ser vivida ja aqui.

205 Canto n°19 - anexo
208 Canto n°18 - anexo
207 Canto n° 8 - anexo
208 Canto n°8 - anexo
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Depois, ficaria por conta daquilo em que cada um acredita. Mas o que estava ao

nosso alcance era cuidar da vida nessa vida.

2.3.2 Liberdade

Outra expressao das mais repetidas era “liberdade”. Fica aqui evidente a
sintonia do Grupo dos Quarenta com o0 momento que viviamos. Estavamos ainda
sob a ditadura. Mas mais que isso. Estavamos questionando também a autoridade
da igreja, a forma de a igreja se organizar. Diziamos que também no interior da
igreja havia autoritarismo. Se de um lado a igreja recebia os que eram perseguidos
pelo regime militar, por outro lado, internamente ela fazia algo semelhante. Isso era
dito entre nés. Era tema de nossos encontros, de nossas conversas. E evidente que
também muitas can¢des que nao tinham a palavra liberdade tinham esse sentido. A
seguir duas cangdes expressam a vontade de ser livre. A primeira contém na sua

letra a palavra liberdade:

Procurando a liberdade, caminheiro
Procurando a liberdade também vou
Procurando a liberdade que ¢é vida
Procurando a liberdade de viver
Caminhando eu vou

Procurando eu vou

Caminhando levo apenas a esperancga

De algum dia a liberdade encontrar

E a esperanca que da forca ao caminheiro
De ir seguindo pela vida a procurar
Caminhando eu vou

Procurando eu vou

Na esperancga eu vou

A liberdade é so6 certeza na esperanga
A encontra quem na vida se arriscar

E no risco posso ser crucificado

Mas cantando a liberdade vou morrer
Caminhando eu vou

Procurando eu vou

Arriscando eu vou

Na esperanca eu vou?®.

209 Canto n°18 - anexo
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Outro canto que tinha o sentido de liberdade sem usar a palavra e que era

cantado. Nele também era forte a idéia de que ndo se pode nada sozinho

corrente entre o Grupo dos Quarenta era de que a for¢a estava no grupo:

Feito um passarinho, crescendo e querendo voar
Rasgar este céu e ter este mar

Que vai tdo longe, que a gente s6 pode sonhar
Mas um passarinho aprende a voar

Pra conhecer todos os sinais

Pra resistir aos temporais

E contar os segredos pros filhos

E mostrar tdo mais cedo pros filhos
E tirar todo o medo dos filhos

De voar...

Mas um passarinho sozinho ndo pode voar
Onde s6 pode um sonho chegar

Aprender e saber dos segredos do ar

Um s6 passarinho n&o pode voar...

Somos passarinhos, crescemos, queremos voar
Rasgar este céu e ter este mar

Que vai tdo longe que um sonho nao pode chegar
Somos passarinhos queremos voar® .

. Um idéia

Um entrevistado. Er. P., fala dessa vida em comunidade para poder “fugir”

da vida que estava sendo oferecida. Na resposta ainda aparece a questdo de um

dos temas que faldvamos: os negros. A resposta fala em ser livre, livrar-se de

amarras, viver em comunidade para ter outra forma de viver. De novo a forca da

cancao:

A gente ja cantava muito a coisa dos negros, a letra dos negros... comegou

a resgatar...

Nesse grupo a gente cantava muita coisa da solidariedade, a partilha, a convivéncia em
comunidade naquela época, né? Tudo o que a gente lia e cantava ressaltou muito. Isso
influenciou muito, para mim influenciou muito a questdao, o sonho de vocé conseguir
dentro de uma sociedade capitalista viver em comunidade. As musicas para mim,
quando eu tinha...cantava sempre para mim ressaltava, mexia comigo nesse lado, né?

Que era a coisa de viver em comunidade. De criar...de vocé conseguir
sociedade burguesa, da vida burguesa, de aparéncias, de consumo e até de

fugir dessa
competigao.

As musicas da gente. Para mim, passavam isso. De néo viver dentro de uma coisa de
competicdo e de que a gente ia conseguir um dia formar uma comunidade que vocé
conseguisse ter dignidade e nao ter que aderir a cultura burguesa que se tem hoje. Em

termos a gente conseguiu e em partes a gente néo conseguiu.

219 Canto n°22 - anexo
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Vale salientar aqui que esse entrevistado faz parte do grupo de
autogestdo que faldvamos na introdugdo desse trabalho. A EAPS — Empresa
Alternativa de Produgao Socializada — da qual ja nos referimos, esta inserida na

sociedade capitalista com uma proposta socialista.

2.3.3 Deus/Jesus Cristo

No decorrer de nosso trabalho fica evidente a vinculagdo do Grupo dos
Quarenta com a igreja e mesmo quando nos desligamos ndo deixamos de professar
nossa fé. Portanto, o nome de “Deus” era falado com desenvoltura e sempre
carregado de um sentido politico de transformagéo. As cang¢des apelavam para a

forca de Deus mas nao esqueciam a participagao dos homens:

“ Solo le pido a Dios,
Que el dolor no me sea indiferente,
Que la reseca muerte no me encuentre

Vacio y sélo sin haber hecho suficiente 2.

Deus era para ndés quem dava forgca. A cancado pede que Deus nido nos
deixe alheio a dor. Mas grita para que a morte ndo nos encontre sem ter feito o
suficiente. Diziamos: sem ter feito tudo aquilo que estava a nosso alcance. Fazer

nao é rezar. Rezar é fazer acontecer.

Era um Deus presente na historia: “Assim € o Deus vivo que marcha na
historia”. Era um Deus presente no cotidiano: “ Sei que Deus nunca esqueceu dos
oprimidos o clamor. E Jesus se fez do pobre solidario e servidor.”?' Era um Cristo
identificado com os que sofriam: “ Seu nome é Jesus Cristo e tem um rosto. De
indigena, de afro-brasileiro. Que sofre em condigdes desumanas.(...) ...nomem do

campo, sem terras(...) ...operario, sem voz nem vez, mal remunerado(...) Seu nome

21
212

Canto n°35 - anexo
Canto n°5 - anexo
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é Jesus Cristo: é condenado ao desemprego ou ao subemprego.(...) ...6 uma crianga

golpeada pela fome sem piedade.”"

Para nds, Deus era um Deus que estava no nosso dia a dia, na historia e
que tomava partido. Chegavamos a dizer que o Deus dos pobres ndo era o0 mesmo

dos ricos.

2.3.4 Canto

Estamos falando de cancdo e nas cangbes aparece inUmeras vezes a
palavra cangdo, com os mais variados significados. As vezes aparece como
adverténcia: “ Talvez essa cangdo chegue tarde demais™'*. Noutras como novidade,

alegria: “” Quero entoar um canto novo de alegria. Ao raiar aquele dia de chegada

em nosso chao?'®”

. Chamando para a luta: “Vem canta, luta cantando”.?'® Espera de
um novo dia: “O canto alegre que espera o0 novo dia”?"”. Um canto que n&o & so para
alguns: “O nosso canto vai encher todo o pais. Velho vai dangar feliz. Quem chorou,
vai ter de rir’®.” O canto se ouvira em todos os cantos e ninguém pode nos calar. O
canto € uma expressao de forga: “ Nosso canto se ouvira nos caminhos do sertao,

clamando por terra e p&o, ninguém mais nos calara”'®.

O canto era para dentro do grupo e para fora do grupo. O canto nao podia
ficar apenas dentro de um grupo. Ele devia contagiar e “encher o pais”. Essa
imagem era muito forte e presente. O canto era uma forma de se relacionar com o
outro, de compreendé-lo. Era também preciso cantar o canto do outro: “Dos que
trazidos para ca por Inglaterra, cantam com a gente o seu canto que é de guerra”.?®

No canto também havia o encontro das culturas. Era preciso dialogar com as

213 Canto n°25 - anexo
214 Canto n°8 - anexo
215 Canto n°5 - anexo
21% Canto n°10 - anexo
217 Canto n°10 - anexo
21® Canto n°4 - anexo
219 Canto n°26 - anexo
220 Canto n°28 - anexo
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culturas ja que estavamos em contato com varias culturas também na nossa terra:

Brusque.

2.3.5 Terra/Chao/Mudanca (Cambia)

O Grupo dos Quarenta incentivava a participagao e grande parte de seus
membros participavam das “Romarias da Terra” de Santa Catarina. A questdo da
terra era tema dos encontros e havia uma clareza muito grande de que os problemas
da cidade vinham da falta de politicas para o campo. Procuravamos, como ja vimos,
unir a luta do campo e da cidade. Para que tal acontecesse era preciso que a
comunidade brusquense entendesse a questdo da terra. Talvez seja desnecessario
lembrar que de um modo geral, Brusque é uma cidade de ascendéncia alema, onde
o trabalho é visto em primeiro lugar e de forma cega como o mais importante a fazer
na vida, e é extremamente dificil compreender que muitos ficavam sem trabalho néao
porque queriam. A mentalidade era de que terra e emprego havia. Os sem-terra
eram vistos como malandros e todos aqueles adjetivos que se da para fugir da
discussdao das causas desse problema. Buscavamos dizer que aqueles que
colonizaram Brusque, muitos deles, eram os sem-terra de ontem. Mas era dificil de
se fazer entender.

As cancgdes lembravam essa realidade e uma das entrevistas da-nos esse
dado interessante. O canto tocou e mudou a visdo que se tinha dos sem terra para

AML, uma das entrevistadas:

Porque pessoas, atitudes e coisas que eu quando era muito nova era totalmente contra e
até me defendia de ouvir essa gente, de falar com essa gente e de escutar cangdes
desse nivel. De repente, também fui acordando: que se eu tenho os outros também tem
que ter. Que se eu como os outros também tem que comer. Que se eu descanso 0s
outros também tem que descansar. Que se eu tenho uma casa e uma terra os outros
também tem o direito disso. E fui me conscientizando de que é preciso compartilhar, &
preciso partilhar, é preciso dividir para ser feliz.

Fica bem explicito aqui que as cang¢des que falam da “terra” mudam o
jeito de ver e pensar das pessoas. Talvez sé na fala fosse mais dificil. Mas aqui

estamos apenas constatando que a cancao faz isso.
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Embora a palavra “mudanga” seja encontrada somente uma vez nos

cantos, na pratica ela acontece de fato. A palavra tem for¢ca, mesmo que subliminar.

E importante salientar aqui que cantdvamos bastante a musica “Todo
Cambia”®?'. Nela encontramos 26 vezes a palavra “cambia”. Para nds era uma
palavra forte. Embora cantassemos nos encontros, percebo que era uma cangao
muito mais para dentro do grupo. Era uma tentativa de trabalharmos também a
relacdo e a solidariedade com outros paises. Mas, nossa cidade era pequena,

fechada, conservadora. Custamos um pouco a entender nossa cidade.

QOutra entrevistada, AP, moradora do Maluche diz: * O que chamava a
atencdo era aquela musica porque é que nao tem terra para plantar.” Em todas as
entrevistas foi lembrado esse tema. Recordo que é resultado das nossas cangdes e
falas.

A terra era um tema sempre atual e presente no Grupo dos Quarenta. A
terra era de todos: “A terra é dos irm3os e na mesa igual partilha tem de haver’.??> A
terra ndo deveria ser privilégio: “ Pergunto agora a quem ouve a minha voz: pra
quem Deus criou o mundo? Foi pra alguns ou foi pra nds?“% Era expressao da luta
e da esperanca: “Nossa luta na esperanca de ter terra pdo e paz’.?** Nao existe uma
politica para o roceiro. O canto denunciava que o roceiro “ ... ja deu ao pais gloria e
fama, mas sua terra que tanto ama ndo pode mais cultivar.”?*® Denuncia noutro
canto ainda a falta de politica: “ S&o terras que ndo temos. (...) Por forga da politica
da gente dai”.?®® Nossa luta é para a reforma agraria-ja. Ela deve acontecer para
gue nao aconteca o que diz um canto que fala de um funeral de um lavrador: “Terra

que querias ver dividida”.??” A divisdo é para acontecer agora.

Numa ou noutra vez tem o sentido do modo de organizar a sociedade:

22 Canto n°36 - anexo
222 Canto n°5 - anexo
22 Canto n°9 - anexo
224 Canto n°4 - anexo
225 Canto n° 9 - anexo
226 Canto n°13 - anexo
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“Na terra dos homens pensada em piramide
Ha poucos em cima e muitos na base
Na terra dos homens pensada em piramide

Os poucos de cima esmagam a base®®.”

Quando usavamos a cangao, lembravamos que as terras ficavam nas
maos de poucos por causa da forma piramidal de organizacdo da sociedade, em

que poucos tinham muita terra e a maioria ficava sem.

Mas sempre vinha o convite: “* O mundo dos homens tem que ser
mudado. Levanta-te povo, nao fiques parado”. Outra cancdo completava: “ Veremos

nessa terra reinar a liberdade”.??°

2.3.6 Luta/Maos/Sonhos

A luta de que falavamos era pacifica. Mas no nosso meio era
perfeitamente compreensivel a reacdo dos sem-terra. A entendiamos como uma
reacao a violéncia, perfeitamente justificavel. Isso também era uma forma de lutar. A
defesa, muitas vezes é violenta, mas é resultado da agresséo. Essa era a visao que

tinhamos.

Sendo da Pastoral da Juventude, da Igreja, nunca em nosso meio ficamos
na atitude da espera e sempre que podiamos, em todos os espacos, diziamos que
‘nada cai do céu”. Tudo aquilo em que a que a gente acredita € possivel se for
construido. E tem que ser construido com nossas maos. Nao com as maos dos
outros e nem com a “mao de Deus”. E certo que Ele podia ajudar, acreditdvamos
nisso, mas dentro daquele espirito da reflexdo sobre o milagre a que ja nos
referimos. Fora disso, seria transferir para outro aquilo que podiamos fazer. Seria
deixar nas maos dos que nem sempre faziam aquilo que queriamos para as nossas

e as vidas dos outros. Passividade nao era conosco. Podiamos errar por excesso de
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coisas a fazer, muitas vezes por falta de um bom planejamento, mas nao por
passividade, omissao: “Tenho que andar, tenho que lutar. Ai de mim se nédo o

fa 90230.”

Acreditavamos na importancia do nosso envolvimento, dai a distribuicdo
do Grupo dos Quarenta nas varias instancias. A mudancga passaria por nossas
maos. Em nossa visdo, tinhamos na mao o nosso destino. A sociedade era desse
jeito porque para ser diferente precisaria passar pelas mudangas, por nossas maos.
“ E ja sabemos que a riqueza do patrdo e o poder dos governantes passam pelas
nossas m&os”.?®' Por outro lado, ao falar do operario, um canto alertava: “ Que
morre em piquete vencendo a méo que lhe mata e tortura”®*? Ou seja, entendiamos
literalmente que por nossas maos a sociedade era feita. Se nossas maos nao se
mexessem, as maos dos outros poderiam fazer acontecer o que queriamos, mas
também o que ndo desejavamos. O capitalismo, o socialismo, a distribuicdo de

renda ou a auséncia dela , tudo passa por nossas maos.

O canto “Estatuinha” € um hino as mé&os. A partir da situagdo do negro,

escravizado, a cangao aponta a perspectiva para maos livres:

Se a méo livre do nego pegar na argila, o que é que vai nascer? Vai nascer pote pra
gente beber. Nasce panela pra gente comer. Nasce vasilha, nasce parede. Nasce
estatuinha bonita de se ver. (...) Se a méao livre do nego pegar na palmeira, o que € que
vai nascer? Nasce choupana pra gente morar. Nasce a rede pra gente se embalar.
Nascem as esteiras pra gente se deitar.(...) Se a mao livre do nego pegar no fuzil, 0 que
€ que vai nascer? Um mundo livre onde o nego vai morar.Tranquilidade pra nego

trabalhar. E liberdade pro nego batucar...>>

A idéia era essa. O que se sonha passa necessariamente pelas maos. Se

nao passar pelas maos nao vira realidade.

Eu quero ver, eu quero ver acontecer
Um sonho bom, sonho de muitos acontecer

Nascendo da noite escura
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A manha futura trazendo amor

No vento da madrugada

A paz tdo sonhada brotando em flor
Nos bragos da estrela guia

A alegria chegando da dor

Na sombra verde florida

Crianga em vida brincando de irméaos
No rosto da juventude

Sorriso e virtude virando cangao
Alegre e feliz camponés

Entrando de vez na posse do chao

Um sorriso em cada rosto

Uma flor em cada mao

A certeza na estrada

O amor no coragao

E uma semente nova

Escondida em cada palmo deste chao”.

Sonho que se sonha s6

Pode ser pura iluséo

Sonho que se sonha juntos

E sinal de solugéo

Entdo vamos sonhar companheiro
Sonhar ligeiro

Sonhar em mutirao®*.

Quando nos chamavam de sonhadores, com certeza era para
desqualificar. Em contrapartida ficava dificil manter a idéia de que aquele era um
sonho inconsequente, porque estavamos presentes no dia-a-dia da comunidade.
Nossas maos estavam numa luta constante por aquilo que fazia parte de nossos

sonhos.

2.3.7 Novo/Nascer

Na juventude costumamos ouvir dos mais velhos que ja nao acreditam
mais em mudanga o seguinte: “ Sdo jovens. Daqui a pouco vao ver que nao adianta.
Isso passa. Fogo da juventude. Eles tem que gastar energia. Coisa de jovem”. E
tantos outros chavdes. No préprio documento 44, que analisamos, encontramos na
pagina 7: “ sensibilidade prépria do jovem”. Parece que também a igreja atribuia ao
jovem coisas que deveriam ser da igreja, dos adultos, de todos. Nao ficava claro se

aquilo era para valorizar o jovem porque em muitas ocasides os documentos da

24 Canto n°27 - anexo
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igreja também diziam “coisas da juventude”, de modo depreciativo. Seria uma forma
de a igreja ndo assumir posturas mais ousadas? De permitir isso ao jovem e depois
dar seu recado conciliador? E légico que também nos perguntadvamos: “Sera que
pensamos assim sO porque somos jovens?” Mas eu, por exemplo ndo era tao jovem
assim e hoje, a grande maioria dos seus participantes, do Grupo dos Quarenta,
mesmo que nao se reuna mais como tal, a grande maioria dos seus participantes
continuam envolvidos ou ainda mais envolvidos que antes nas associagdes, no
partido, na Camara de Vereadores e Administragbes Municipais. Os chavbes podem

ter alguma validade, mas ndo podem ser generalizados.

Portanto, o novo que buscavamos continuamos buscando até hoje: nao

era apenas um desejo de juventude.

O novo que sempre buscamos era experimentado entre nds. “ A nossa
marcha para a nova sociedade, quem nos ama de verdade pode vir, tem um lugar”.
2% Sem sermos presungosos, faldvamos que as pessoas tinham que criar o gosto
pelo que falavamos, também porque nos viam. Tinhamos que tratar bem de nds
mesmos. Tinhamos que passar a imagem de que valia a pena acreditar no que
diziamos, no que faziamos, pelo que éramos. “ Na nova terra, o negro, o indio e o

mulat0236 ,1237.

, 0 branco e todos vao comer no mesmo prato
Ja salientamos aqui que morte lembra vida. Em uma situagcao adversa é
preciso ndo deixar morrer os sonhos, as idéias. E preciso tirar uma licdo. Também

esse era o sentido do nascimento. A estrofe a seguir diz isso:

“E Santo que a morte ndo mata
solucos de Anas Marias.
Nos 6rfaos que perdem seus pais,

renascem as idéias um dia.”?%®

2% Canto n°4 — anexo

2% Observo aqui que também discutiamos se falar mulato ndo era esconder a questso do negro.
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Entendo que isso ilustra a boa teimosia. Acreditar sempre. Era corrente
entre nos a idéia de que os mortos ficavam. Isso nos dava forga: “ ... Zumbi...(...)
Vocé ndo morreu. Vocé estd em mim”.2*° Acreditavamos que o novo, a verdadeira
mudanga viria da participagdo, do povo: “E o rei sera bendito. Ele nascera do
povo”.2*°Bom dizer que o sentido aqui ndo era o de transferir para o rei a mudanca,
mas dizer que a mudancga esta no meio do povo através da participagcao, enfim. O
nascimento nao é algo pronto. Nasce de algo que vai sendo construido mas nao se
sabe tudo e como vai ser : “Nascendo da noite escura, a manha futura trazendo

amor”®*'. Vai ser o que vamos construindo com nossas m&os.

2.3.8 Pobre/Fome/Opressao/Dor

No decorrer do nosso trabalho fica explicito que o Grupo dos Quarenta via
a pobreza como fruto da forma de organizar a sociedade. A opc¢ao pelos pobres era

para o Grupo algo que devia acontecer na pratica e ndo apenas nos documentos.

Nosso Deus fazia opgao: “Pai Nosso dos pobres marginalizados...(...)...
dos martires, dos torturados”**?. Tinhamos que ser profetas: “Os profetas ndo se

calam denunciando a opressd0”®*. A fome era produto humano: “... a fome...(,,,) a
peste ndo é culpa de Deus Pai”.?**Dor” estava ligada a situacdo de opressao,
pobreza. Ao acolher a todos a igreja acolhia “todas as dores”. N6s, buscavamos
identificar a dor e liga-la a essa situagdo: “Sao pés duros, cansados, com dor,
ensangiientados. Isso que vocé tem ai”.?** A Biblia fala que s&o felizes os pobres de
espirito”. De um lado estava a igreja tradicional, muitas vezes minimizando a solugéo
para a pobreza. O importante era ser “pobre de espirito”. Utilizava também uma
frase de Jesus Cristo que dizia: “ Pobres sempre tereis entre vos”. Essa frase era

utilizada para justificar a pobreza. Mas podia ser interpretada da seguinte forma:
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sempre tereis pobres entre vos por causa do egoismo, da insensibilidade, da forma
de se organizar as coisas. A apropriacao da frase se dava segundo o modo de ver o
mundo. Portanto, pobreza, dor, opressao sempre eram concretas. Nao eram apenas
“espirituais”. A dor apontava para saidas: “Solo le pido a Dios que el dolor no me sea

indiferente”.2*® VViamos a dor como um convite para superagao.

2.3.9 Esperanca/Dia/Alegria

Havia entre o Grupo dos Quarenta a clareza de que as mudancgas
aconteciam ja e também eram para amanha. Mas, sem duvida s6 aconteceriam se a

construissemos ja. Essa estrofe diz muito:

“Quero entoar um canto novo de alegria

Ao raiar aquele dia de chegada ao nosso ch&o
Com meu povo celebrar a alvorada

Minha gente libertada

Lutar ndo foi em vao*’.”

Nao se tratava de espera passiva. Parte da letra acima expressa: “Lutar
nao foi em vao”. Era uma luta repleta de esperanga, mas sempre de esperanca
construida. Da mesma forma o “dia” ndo era algo que se esperava acontecer: “Um
nuevo dia amanece y los campos reverdecen. Hombres nuevos aparecen de una

tierra nueva crecen. Y sus voces como truenos van rompiendo los silencios...”.?*?

O novo dia ia acontecendo. A alegria era para ja: “ Nossa alegria € saber
que um dia todo esse povo se libertara”.>*°A vibragao por esse novo dia era para ser
celebrada ja. Isso trazia uma energia, uma for¢ca que extrapolava muito as
explicagbes. Essa alegria estava muito presente. Um canto dizia: “ A alegria

chegando da dor”.?*° Ao contrario da igreja, que pregava resignacdo no sofrimento,
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era preciso arrancar da dor a alegria. A dor devia impulsionar para a busca de outra

situacao.

2.3.10 Outras palavras registradas

Fago alguns comentarios sobre outras palavras presentes nas cangdes,

nao menos importantes e também dignas de algumas consideracoes,

“Operario” aparece 16 vezes. Ja fiz muitas consideragbes sobre 0 meio
onde viviamos: uma cidade operaria. Essa expressdo aparece 9 vezes na cangéo

“Santo Dias”, ja bastante explorada nesse trabalho.

A idéia de “semente”, tdo presente nas parabolas de Jesus Cristo,
também aparecia nas cangdes: “E uma semente nova escondida em cada palmo
deste chao”.?®" Nem sempre a cancgdo lembrava exatamente o texto biblico, mas

faziamos a analogia.

Entre nés faldvamos que para viver o Evangelho era preciso saber
administrar conflitos. Esse negodcio de “irm&o”, de que a igreja tanto falava,
procurava esconder conflitos. Ao fazer a reflexdo sobre o operario ou sobre o Dia da
Primeira Comunhao de uma crianca, observavamos as diferencas que havia entre os
“irmaos”. Por exemplo: a exploragdo do patrdo sobre o operario; a diferenga na
roupa da crianga pobre e na da rica na hora da Primeira Comunh&o. Constatacao
nossa: ndo éramos tao “irmaos” assim. Entre nés e nos cantos essa expressao nao
era muito usada. Quando usada queria significar partilha: “ Pois a terra é dos irmaos

e na mesa igual partilha tem que haver.”?*?

De uma certa forma me causou surpresa que embora falassemos muito
de “partilha, distribuicdo e divisao”, essas expressdes sO aparegam uma vez nas
cangoes. “Reino”, de que também faldvamos muito aparece s6 trés vezes. Penso

que isso nos leva a constatar que a cangado é uma das formas dos movimentos

21 Canto n°27 - anexo
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sociais se expressarem, ndo a Unica. Havia entre nés, por exemplo, a pratica da

encenacao e do teatro. Nela também estavam inseridas as idéias das cangdes.

A idéia da partilha, mesmo que nao aparega nas cang¢des de forma tao

explicita, esta presente. O depoimento de A. M. L. deixa bem claro:

Eu lembro muito bem que o grupo tinha cangbes que falavam sobre a terra. A terra é de
todos. Todos merecem um pedaco de terra. A terra é pra ser trabalhada e para viver do
sustento da terra. Porque tanta terra na méo de alguns e tdo pouco na mao de outros
que iriam trabalhar, viver e se sustentar dessa terra? Essas cangdes, acredito que tenha
tido muitissimas...ndo lembro da letra. Mas afinal, a mensagem era uma mensagem de
partilha. De partilhar com os outros, com os que tem menos, com 0os menos favorecidos,
com aqueles que lutam para ter um trabalho, quando tem uma minoria ai que tem
demais, simplesmente para dizer que é dono dela, mas n&o para trabalhar nela, nem
para dar sustento as pessoas através dela. Entao essas cancbes de partilha, de terra
eram muito enfocadas. Isso eu lembro muitissimo bem.”

2.3.11 Povo/Caminho

Encontramos nas cancgdes pesquisadas 42 vezes repetida a expressao
“‘povo” e 22 vezes “caminho” (caminhada, caminheiro). Deixei esta analise por ultimo
para reafirmar o que marcava nosso grupo: acreditdvamos no povo — comunidade.
Somos um povo a caminho. Acreditdvamos na caminhada. A chegada né&o era algo
sabido. la se construindo: “Com meu povo celebrar a alvorada, minha gente
libertada. Lutar ndo foi em v&0”?°3. Sabia-se muito o que se queria, mas n&o tudo.
Nada estava pronto mas era preparado: “Pra ser um povo feliz e libertado”.?** A luta

abre caminho: “A luta do povo oprimido, que abre caminho, transforma a nacdo”.?>°

Os cantos com as expressdes “povo” e “caminho” tém sempre o sentido
de movimento, construcdo, acdo. O Grupo dos Quarenta estava inserido nos
movimentos sociais, no partido. Estava na comunidade, nos encontros. Era sempre
uma caminhada, uma busca constante. Talvez por conta disso também conseguisse
ser cristdo e marxista. Talvez por isso ndo tivesse uma definicdo fechada. E

interessante que discutiamos isso. Nao queriamos correr o risco de sermos tudo e
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nao sermos nada ao mesmo tempo. Nossas acdes tinham que ser certeiras:
consequentes e de mudanca. Nossa relacdo com o povo devia ser constante.
Desgrudar do povo era ficar sozinho. Também nao tinhamos uma visdo ingénua do
povo. Se é verdade que com a falta de informagao o povo era manipulado, sabiamos
também que as proprias pessoas manipulavam, também queriam tirar vantagem e
quando conseguiam alcangar algum objetivo para si mesmas, eram capazes de
abandonar a busca desse mesmo objetivo para o seu vizinho. Essa luta pelo bem
coletivo era uma luta constante: “Nossa alegria € saber que um dia. Todo esse povo
se libertara”. 2 A libertacdo deveria ser para todos. N3o poderia haver privilégios.
Para o Grupo dos Quarenta o caminho junto com o povo se fazia caminhando:
“Caminhando e cantando e seguindo a cangdo”?’ Passavamos sempre a idéia de
que parar era estacionar e que nao se podia ficar esperando. Era melhor caminhar e

correr riscos, do que ficar parado:

A liberdade é so certeza na esperanca
A encontra quem na vida se arriscar

E no risco posso ser crucificado

Mas cantando a liberdade vou morrer
Caminhando eu vou

Procurando eu vou

Arriscando eu vou

Na esperanca eu vou®®.

Essa era a nossa marca. Caminhar, arriscar, avaliar. Ir em frente.

2.4 UM DIALOGO COM AS ENTREVISTAS

2.4.1 Apropriacao de cancdes

Em todo o trabalho procuramos esse dialogo com as cang¢des e com as
entrevistas. Buscamos agora, refletir sobre alguns aspectos interessantes que
ajudam a conhecer melhor o Grupo dos Quarenta e o modo de insercéo para a

mudancga que se propunha a fazer.
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Assim como os militares, os movimentos sociais € nosso Grupo dos

Quarentas também se apropriavam de idéias, cangdes, conscientemente ou néo.

Muitas cangbes da Musica Popular Brasileira (MPB) eram cantadas para refletir

algum tema. Na entrevista PE, um entdo jovem integrante do Grupo dos Quarenta

fala de uma cang¢ao que o marcou:

Debulhar o trigo

Recolher cada bago de trigo
Forjar no trigo o milagre do pao
E se fartar de pao

Decepar a cana

Recolher a garapa da cana
Roubar da cana a dogura do mel
Se lambuzar de mel

Afagar a terra

Conhecer os desejos da terra
Cio da terra, propicia estacao
De fecundar o chao®.

A cangao fazia refletir um tema. PE diz:

Acho que uma musica que me marcou bastante foi o “Cio da terra”, que era uma versao
cantada sempre na MPB, mas no momento da igreja...na nossa relagdo passou a vir
para a igreja pelas nossas maos também. Cio da terra é a questdo do homem da terra,
da importancia que a nossa geragdo, que estava nesse grupo, passou a despertar
também para a questao fundiaria no Brasil, na questdo da terra, na questdo da Reforma
Agraria. Uma outra musica, embora ja era uma musica, acho que mais antiga, € aquela
da, que buscava aproximar essa transformagéo social, mais ligado, fundamentado na
Palavra de Deus...aquela do..."Buscai primeiro o Reino de Deus e a sua justi¢a. E tudo
mais vos sera acrescentado”. E uma musica assim...Hoje ainda eu canto para os meus
filhos as vezes a noite. Uma vez ou outra. Ndo sempre também, né? E uma musica que
marcou... que mais vamos dizer assim, liga essa luta a religiosidade, essa crenca da
gente também.

A segunda cancéao que P. E. relembra é uma cancgao religiosa que diz:

Buscai primeiro o Reino de Deus e a sua justica
E tudo mais vos sera acrescentado. Aleluia.

Nao s6 de pao o homem vivera. Mas de toda a Palavra
Que procede da boca de Deus. Aleluia.

259

Canto n°21 - anexo



157

Se vos perseguem por causa de mim, ndo esquegais o porqué
Nao é o servo maior que o Senhor. Aleluia.

Essa cancdo, embora na sua letra ndo trouxesse muito apelo a
transformacgao, podia ganhar essa conotagao conforme o contexto que era colocada.
Cantada por um grupo espiritualista, adquire o sentido de nao se dever dar valor “as
coisas da terra”. Cantada pelo Grupo dos Quarenta fazia parte da discussao sobre o
que entendiamos por “Reino”, “justica” e ganhava um peso social grande. Cada um
se apropria das cangdes segundo os valores que cercam O grupo. Hoje,
propagandas do capitalismo se apropriam de cangdes que questionavam a ditadura

e o sistema capitalista.

‘A apropriacdo torna-se visivel quando sdo tomadas como suas, as
informagdes, os conhecimentos e experiéncias participativas, pois apropriar-se é
tornar-se sujeito com critérios de analise préprios. Somente nos apropriamos de
determinado pensamento quando o tornamos nosso2°.”

E evidente que nos apropridvamos dessas cancdes para dar-lhes um

novo sentido.

2.4.2 Os Conflitos

Com certeza o Grupo dos Quarenta ndo era uma unanimidade. Na
celebragdo na comunidade do Maluche, por exemplo, ficam claras as diversidades
em relacdo a comunidade, e ao sacerdote. A entrevistada AP diz: “Essas musicas
me lembravam de uma politica mais justa, igualitaria”. Perguntada se lembrava o

que a comunidade dizia, ela fala:

Tinha gente a favor, gente contra. Me lembro de que alguns gostavam, diziam que era
bom que era animada a missa. Que quando n&o tinha o Jepam parecia que n&o era tao
animada. Me lembro disso. Umas nao gostavam porque diziam que falava de politica,
Muitos diziam: ah! eu ndo gosto muito disso porque fala de politica. Mas as que
gostavam diziam que era animado, diziam assim que era uma coisa mais viva. Que tudo
que se cantava era verdade e que a gente tinha que participar das coisas para o mundo

%0 Fantin, Maristela. Construindo cidadania. Editora Insular.1997.p.25
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ficar melhor. Tinha gente que ficava quieta. Mas a maioria gostava e era a favor. Eles
sabiam que era uma coisa diferente, s6 que parece assim que eles ndo gostavam de
comentar.

O grupo provocava reflexdes. A. M. L. diz:

Lembro também, por exemplo que o grupo ficava até um pouco destoante assim, no
sentido de que a igreja, tradicional, conservadora e o grupo com uma proposta bem mais
aberta, com uma proposta de luta de classe, uma proposta politica de melhoria de vida,
uma proposta que eu acho que na igreja, naquele momento, naqueles anos passados
até causava um certo impacto ao padre, ao paroco e também aos fiéis que estavam ali,
porque eu vejo, via na época que a presenga de um padre, que era e que € ainda muito
conservador, juntava um pouco esse grupo que tinha suas propostas bem diferentes da
do padre, também o entendimento. Ndo é? Uma vez até eu ja comentei com vocé. Me
parecia que a comunidade se chocava um pouco com o grupo, com as musicas, com as
letras. A comunidade se chocava até porque o padre... Porque a comunidade aqui de
Brusque, do Jardim Maluche é bem tradicional. Uma comunidade que continua quase do
mesmo jeito: que prima pela tradigdo. Mas vocés foram mudando isso.

Como vimos, na celebracdo da Comunidade Maluche havia uma disputa

com o sacerdote que tinha uma visao de igreja mais conservadora, mais fechada.

Ele sempre dizia que nos estavamos fazendo uma coisa que o povo ndo entendia. O

povo nao sabia o que estava acontecendo: A gente cantava uma coisa, o padre no

serméao falava outra. Os conflitos estavam colocados. Er. P., participante do Grupo

dos Quarenta diz:

Em partes da biblia, em partes da missa, a gente refletia questdes sociais e cantava uma
musica que tinha a ver com isso. O padre enfiava um salmo responsorial261 que era sé
resposta mecanica, néo dizia nada pra ninguém...porque a gente as vezes tentava botar
uma musica, mas que expressava o que a gente sentia, o padre vinha e ditava: nao! aqui
vai ser assim. Eu vou cantar...Essa parte eu vou fazer. Nunca havia uma sintonia, né? O
grupo fazia uma disputa. Através das musicas a comunidade também percebia muito
bem essa disputa, eu acho. Dentro da missa, por espago de idéias. NOs tentavamos
passar uma visdo e uma imagem de Deus e o padre no sermao, na liturgia ele passava,
puxava pro outro lado. Puxava... passava outra versdo das coisas, né? Raramente as
duas coisas casavam. Teve raros momentos que os discursos, né, nosso e o do padre
casavam. Mas a maior parte do tempo era uma disputa dentro da missa. A verdade, se a
gente fosse olhar, era uma disputa por espacgo, por dois discursos: nés cantando uma
coisa e o padre falando outra. A comunidade, eu acho assim que a gente estava dentro
de uma comunidade que ... as vezes eu nao sei se a gente ouvia a resposta que a
comunidade dava, ndo sei, a essas musicas, a essa expressao que a gente tinha. Era
em parte. A gente ndo pode dizer que toda a comunidade apoiava porque é uma
comunidade, necessariamente na sua maioria de uma classe média alta, que nao estava
muito preocupada com muitas questdes sociais e tal, né? Mas que uma boa parte, que
ao mesmo tempo, a gente, eu ndo sei se as vezes a gente ouvia demais, ou se a gente
as vezes nunca ouvia toda a comunidade. Eu acho que a gente ouvia muito e convivia
muito com as pessoas que formavam a cupula da igreja, que estavam disputando
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espago dentro daquela, né, do CAEP?? da igreja. A gente ouvia, acabava conversando

muito e essas pessoas faziam criticas, davam tabelinha, diziam que gostavam da gente,
mas que ndo podia ser radical, essas coisas. As vezes a gente ficava com a impressao
que aquela era a visdo da comunidade. Eu acho que ndo. Em alguns momentos a gente
pode ter assustado. O nosso discurso, no primeiro momento causou impacto. Tudo que
€ novo causou impacto pra algumas pessoas. Com o tempo as pessoas, eu acho que a
comunidade, hoje ela... Eu ndo estou mais dentro dessa comunidade, chegou o
momento que eu achei que devia sair. Muitas pessoas ficavam omissas, ndo estavam
nem ai. Eles iam a missa por mais um ato mecéanico. Mas € uma comunidade, uma
classe média alta. Que talvez queriam uma espiritualidade que cuidasse do seu lado
pessoal, intimo né e eu acho que o discurso do padre as vezes fazia bem pra elas. E as
vezes, talvez, a gente ficou como um grupo meio alienigena, meio fora da comunidade.
Mas ao mesmo tempo se a gente olhar a histéria da comunidade, € uma comunidade
que tem uma consciéncia critica. Se a gente for pegar, foi a primeira comunidade que
fundou uma Associagao de Moradores auténtica, né, realmente auténtica. Mesmo com
pessoas de classe média alta, preocupadas com questdes sociais, com as questdes do
meio ambiente... E na direcdo dessa Associacdo de Moradores estavam os jovens
daquele grupo de jovens e fazendo, formando aliangas com uma classe média alta, que
estava altamente preocupada com a qualidade de vida do bairro. Entado, por um lado nao
era uma comunidade tao alienada assim.

2.4.3 Nem so6 Conflitos

Mesmo aparecendo os conflitos, Er. P. conclui que era possivel ao grupo

se fazer compreender por causa da beleza das cancdes. Quando ele falou sobre os

impactos que o grupo causava a comunidade, perguntei se haveria um outro modo

de se fazer essa mudanga ou se a cangéo era um jeito de criar um impacto sem

agredir tanto, como as vezes a fala poderia agredir. Er. P. responde:

Eu acho que o canal de comunicagcdo com a comunidade, com a sociedade que as
pessoas prestam mais atengdo, ouvem e participam melhor € a musica. Acho que, a
gente usou outros meios, mas a musica era um. A gente procurava ter uma qualidade,
procurava ter uma certa harmonia, umas vozes. Existiam pessoas com uma certa
habilidade. Isso tudo ajuda: os instrumentos, a percussao, nao causou tanto impacto. Por
que eu acho que a gente passava... As musicas eram bonitas. Ndo eram sé um discurso
social seco, sem sentido, sem base. Ela tinha uma mistica. Todas as musicas que a
gente falava, falava em defender a vida, a justica. Tinha uma mistica. Nado era uma coisa
seca. Entdo, era bonita e amarrava muito bem, dizia muito bem, todas elas, né, as
musicas, tanto do Milton Nascimento que a gente cantava, como mdusicas
exclusivamente, musicas biblicas, puramente religiosas, elas também eram bonitas e
passavam uma mensagem e a comunidade entendia, né. Acho que ela cantava. Eu acho
que as pessoas de maneira geral ndo se sentiam tdo agredidas. Nao se identificavam
com a .. porque a gente falava com a comunidade de varias maneiras: a musica era
uma, uma forma muito rica. Mas a gente usava outros meios para se comunicar com
essa comunidade e ela ouvia. E a musica nunca se criticou diretamente a musica, os
cantos. Eles critcavam a mensagem ...geral que a gente queria, a proposta de
sociedade que a gente sonhava. As pessoas, umas se identificavam menos, outras nio.
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As pessoas cantavam. Em si elas n&o criticavam a musica ou a maneira da gente cantar.
Até gostavam e achavam ... Vérias vezes, eu me lembro quando a gente saia de casa e
0 vizinho e a vizinha perguntavam: hoje vocés vao tocar? Vocés... Eles nem diziam é
vocés que vao fazer a liturgia? Nao! E vocés que vdo tocar? Porque ja sabiam, se era
ndés a musica ia ser diferente, ia ser melhor.

A vida, a partilha, a comunidade eram valores da “nova sociedade” que

tanto se queria. Ainda Er. P.:

Eram musicas que falavam muito da fé da gente, celebravam a fé, a vida e o
envolvimento da gente com essa, com essa coisa de... com esse Deus que defende a
vida. Sempre as musicas, as letras tratavam desse tema, né. Um Deus que defende a
vida, que quer a partilha, que queria... € ndo a morte. Sempre ressaltando muito... e de
que a gente era companheiro nessa caminhada... as letras né que a gente cantava
sempre ressaltava esse lado assim, né...de construir essa nova sociedade em
comunidade ou em grupo, que € uma caminhada que ninguém faz sozinho.

2.4.4 Forte Lembrancga

Quando indaguei uma das entrevistadas, A. M. L., moradora do Maluche,
ja aqui mencionada, ela me disse que n&o recordava frases de nenhuma cangéo.
Excecao feita a cancdo de Vandré. Mas fiquei impressionado com a lembranca das

idéias que as cangdes lhe evocaram e que ficaram com ela. Sua fala diz muito:

Bem, na verdade...o tempo é um grande destruidor também, né? Eu assim n&do consigo
lembrar exatamente das letras das musicas, mas o enfoque que se dava nessas letras,
era por exemplo: uma luta para melhoria de vida de todas as pessoas, era uma luta, por
exemplo, de quem nao tinha terra para plantar. Era também, em resumo, uma proposta
de uma sociedade mais justa, de que cada um pudesse ter o seu lugar ao sol. Isso eu
lembro bem.

Os demais depoimentos deixam bastante evidente a acdo do Grupo dos

Quarenta e das canc¢des na vida dessa entrevistada.

2.5 A CAMINHADA DE 7 INTEGRANTES?*® DO GRUPO DOS
QUARENTA

%83 Fiz um questionario para 7 integrantes do Grupo dos Quarenta - anexo. As outras 4 entrevistas
que menciono foram realizadas com gravador : mais 2 do Grupo dos Quarenta e 2 pessoas da
Comunidade Maluche. Fiz um questionario diferenciado para outra integrante do grupo dos Quarenta,
ABBL, cujo depoimento consta nas consideragdes finais.
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A partir do Grupo dos Quarenta (vindo do Jepam ou outro grupo) pedi
para 7 participantes indicarem os grupos, trabalhos, atividades de que participaram
na sua militdncia e profissionalmente, na época do Grupo dos Quarenta, depois e

hoje:

na época do Grupo dos Quarenta:

1N. p.%
Militancia - Jepam e militante do PT ( Filiado)

Profissionalmente — auxiliar de escritério ( Transduque)

2D.C.
M - Pastoral da Juventude

P — Metalurgico

3M. I
M - Grupo de jovens; coordenagéo PJ; Partido dos Trabalhadores
P - Sindicato dos trabalhadores da Fiagao e Tecelagem; (SINTRAFITE) —

primeiro como diretora e depois como funcionaria.

4L.P.
M. Grupo jovem Jepam — Teatro, Jornal Achego, Trabalhos Comunitarios,
Politica; Partido dos Trabalhadores.

P - Industria Textil — funcionario.

5E.M.B. E.
M - Catequese — catequista e coordenadora; Partido dos Trabalhadores
P - Sindicato Trabalhadores em Educagédo (SINTE) — Coordenadora

Regional — Brusque
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6 E.P.

M — Coordenadora Associacdo de Moradores; Tesoureira, Secretaria,
Candidata a Vice — Prefeito pelo Partido dos Trabalhadores

P - Industria Textil — Costureira ( 1978)

7J.N.S.

M — PJ; PT; Movimento dos Desempregados; Movimento das “Diretas-J3;
Constituinte

P - Professor
depois:

1N.P.

M - Participacdo em Associagao de Moradores no Bairro Maluche como

Secretario, Tesoureiro do PT, Conselho Fiscal AMASC (Associagdo de Moradores
do Bairro Maluche.

P - Bruscor

2D.C.

M - Pastoral Operaria, PT, Associacao de Moradores

P — Bruscor

3M. L

M - Pastoral Operaria — grupo de base e coordenagao estadual;
Associagao de Moradores; PT

P — Sindicato Trabalhadores Fiacao e Tecelagem.

4L.P.
M - Militante politico (nas eleigbes)

P - Micro-empresario

%4 O numero refere-se ao integrante n°1. Em seguida as iniciais do nome. A letra "M” significa
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5E.M.B. E.
M - Sindicato dos Trabalhadores em Educagdo (SINTE); Conselho da
Crianca e do Adolescente; PT; Associacao de Moradores

P — Educadora

6 E.P.
M - — Presidente e Secretaria de Associacdo de Moradores e Unido
Brusquernse de Associagéo de Moradores - UBAM

P - Comércio — Balconista e Caixa Geral

7J.N.S.
M- PT, Associacdo de Moradores, Central de Movimentos
Populares(CMP), FAMESC - Federagdo das Associagdes de Moradores do Estado

de Santa Catarina, UBAM — Unido Brusquense de Associacdo de Moradores

P - Bruscor

hoje:

1N.P.

M — Sou filiado e voto sempre no PT.
P — Bruscor

2D.C.

M - Pouca participagao. Voto no PT.
P — Bruscor

3 M. I

M - Algumas reunides do PT — envolvimento maior em época de
campanha.
P - Funcionaria do SINTRAFITE e singelo trabalho com mulheres dentro

do sindicato (Departamento Feminino)

“militancia” e a letra “P” significa profissionalmente.
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4L.P.
M - Militante politico (nas eleicoes)

P - Micro-empresario.

5E. M. B. E.
M - PT; Sindicato dos Trabalhadores em Educacdo -SINTE
P - Educadora

6 E. P.
M - Partido dos Trabalhadores — Candidata a vereadora.

P - Sécia de Micro-Empresa

7J.N.S.
M - PT, Associacado de Moradores
P — Artista (pintura)

O quadro exposto mostra bastante aproximado onde andam os 40
integrantes do Grupo dos Quarenta. A amostra de 7 integrantes, se ndo é um retrato

perfeito, € um retrato bastante fiel dos integrantes desse grupo como um todo.

No inicio a militdncia era na catequese, nos grupos de jovens, na Pastoral
da Juventude e nas associagao de moradores. Um apenas estava no Movimento dos
Desempregados. Esse mesmo integrante, comegou a participar do Partido dos
Trabalhadores e depois nos influenciou e nos ajudou a dar o passo para entrar no
partido. Desse mesmo integrante veio o incentivo para o “Diretas-J4”. No inicio,
1981/82, o PT foi fundado em Brusque por sindicalistas. Depois abandonado. Sé em
1985 voltou com forgca total dos jovens, principalmente ligados a Pastoral da

Juventude, principalmente ao Grupo dos Quarenta.

Depois dessa caminhada os integrantes do Grupo dos Quarenta estavam

mais presentes nas Coordenagdes de Pastoral de Juventude, Pastoral Operaria,
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Associagdes de Moradores, Fundacido da Associacdo de Moradores do Bairro
Maluche-AMASC, Fundacido da Unido Brusquense de Associacdo de Moradores-
UBAM, Sindicato dos Trabalhadores em Educacido, Conselho da Crianca e do
Adolescente, Central dos Movimentos Populares-CMP; Federagdo das Associagbes
de Moradores do Estado de Santa Catarina-FAMESC. O resultado da entrevista
também aponta para a entrada maciga dos integrantes do Grupo dos Quarenta no
Partido dos Trabalhadores. Os integrantes do grupo dos Quarenta passaram
também a atuar em ambito catarinense e nacional como ja vimos no resultado das
entrevistas, mas também nossa historia registra que muitos dos integrantes do
Grupo dos Quarenta atuam nesse espago maior: Pastoral Operaria Estadual,
Federacdo de Associacdo de Moradores Estadual e Direcdo de Direitos Humanos
em nivel nacional. O Grupo dos Quarenta participou também ativamente do

Movimento em torno da Assembléia Nacional Constituinte.

Fiz um levantamento para saber onde andam os participantes do Grupo
dos Quarenta. E importante registrar que pouquissimos estdo afastados da luta
social e politica. Hoje todos s&o filiados do PT e votam no PT, mesmo que alguns

nao participem mais organicamente e s6 aparecam mais nas eleigdes.

Onde andam? Inseridos nas Associagcdes de Bairros, Conselhos
Municipais, Centro de Direitos Humanos, Grémios Estudantis, PT, Presidéncia do
Sindicato dos Educadores Publicos Estaduais, Procuradoria de municipio
administrado pelo PT, diregcéo de sindicato, direcado das associagbes de moradores
de Brusque, Empresa de Autogestdo (EAPS-Bruscor), assessoria em nivel estadual
e nacional para empresas de autogestao e assessoria para administragbes petistas

na area de educacgao e autogestao.
Mais algumas informagdes que as entrevistas nao dizem:
Dos 4 candidatos do PT a prefeito da cidade, trés sairam do Grupo dos

Quarenta. Fui o primeiro; Também desse Grupo dos Quarenta ja sairam 3

candidatas a vice-prefeita, dentre elas minha companheira Ana; Do Grupo ainda
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sairam para a Camara de Vereadores 15 candidatos a vereador e 1 para deputado
estadual. Portanto, além da constru¢do do partido os integrantes iam para a vitrine,
incentivando os outros a fazer o mesmo, lutando sempre contra a velha histéria de
que “politica é coisa suja”, que interessa tanto para os maus politicos. Os integrantes
do Grupo dos Quarenta mostravam a importancia da participagcado, expondo seus

nomes.

Seria bom também observar o que os 7 integrantes faziam
profissionalmente: auxiliar de escritorio, diretoras de sindicato, trabalhadores da
industria téxtil, metalurgicos, sindicato de trabalhadores em educagdo, costureira,
professor, micro-empresarios, trabalhadores da empresa de autogestéo, balconista e
artista. Havia operarios de fabrica, autdbnomos, pedreiros, etc. Uma variedade
grande de gente. Era um espag¢o muito rico e profundamente solidario. Lembro que
quando minha companheira e eu fomos fazer um curso de 4 meses do CESEP em
Sao Paulo, ao qual ja fizemos referéncia, o grupo programou uma tarde dancante e
com esse dinheiro pudemos viajar e pagar parte de nossa despesa. O curso serviu
para uma avaliagdo de nossas praticas e com nossa chegada de volta a cidade,
amadurecemos a idéia de participagdo ainda mais efetiva no partido. Foi a partir
desse curso que ficou ainda mais clara a idéia de nos lancarmos como candidatos.
Nao bastava estudar e conhecer a conjuntura e como funcionava a estrutura da
sociedade. Era preciso mudar com nossa presenga nesse espac¢o da politica

partidaria.

2.5.1 Frases que mais Marcaram nas Cangodes

Ainda perguntei aos 7 integrantes quais as frases das cangbdes que mais
0s marcaram e por qué? Penso que enumera-las pode ajudar ainda a se perceber

as imagens, as idéias que estavam no interior do grupo®®®:

“Liberdade vem e canta e sauda esse novo sol que vem. Porque me

transmite esperancga e principalmente alegria”.
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“Quando o dia da paz renascer, quando o sol da esperanca brilhar, eu vou
cantar”.

“Eta espinheira danada que o pobre atravessa pra sobreviver”.

“‘Menores abandonados, alguém os abandonou. Pequenos e mal amados,
0 progresso ndo os adotou”.

“Liberdade vem e canta e sauda este novo sol que vem”.

“Hoje os tempos sao melhores. Nasce a esperanga entre nés...”

“Viver e cantar a alegria de ser um eterno aprendiz”.

“Somos passarinhos, crescemos e queremos voar. Rasgar esse céu e ter

este mar”.

“Cio da terra. Afagar a terra... Recolher cada bago de trigo”.

“Oragao de Sao Francisco. Que eu seja instrumento de tua paz”.

“Voar. Pra resistir aos temporais e mostrar os segredos pros filhos.

“Pai nosso dos martires. Maldita toda violéncia que devora a vida pela
repressao’.

“Cambia todo cambia; Caeran los que oprimian la esperanza de mi
pueblo, caeran los que comian su pan sin haber sudado, caeran com la violéncia

que ellos mismos han buscado”.

Indagados sobre o porqué responderam:

“Porque me transmitem esperanca’.

“‘Na época se discutia muito a questado social do povo, tendo como base
textos biblicos, principalmente”.

‘Estas letras, juntamente com as melodias, eram e sdo alegres e
transmitem esperancga para os novos dias”.

“‘Acredito que essas frases me marcaram, pois, me remetem sempre a
uma reflexdo sobre a vida. De que modo me sinto? O que estou fazendo para viver
da forma mais “correta®? Como tenho assumido meu compromisso nesta vida ( da

minha casa, nos meus trabalhos e atividades)?”

%% Respostas dos 7 integrantes entrevistados
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“As letras tem mistica. Me animam. Fazem a gente ir para a frente e nao

desanimar”.

Penso que a frase: “Liberdade vem e canta e sauda este novo sol que
vem”, juntamente com outra frase “Viver e cantar a beleza de ser um eterno
aprendiz”, deixa evidenciado o pensamento do grupo: o agir agora era sempre um

aprendizado que dava esperancga para o “sol” que viria.

2.5.2 As cangdes para a militancia

Aos 7 ainda perguntei o que significava o canto no Grupo dos Quarenta e

para a sua militdncia? As respostas:

“Significava alegria, desabafo, maneira de comemorar o que estava
acontecendo de bom e desabafar o mal e maneira de buscar forga, coragem para
continuar no grupao®®®, militar no PT, tentar ser mais util”.

“‘Uma forma de aliviar discussdes, descontrair, mas principalmente um
método poético, alegre e muito eficiente de transmitir a mensagem”.

“O canto significava alegria, vontade de estar junto com outras pessoas
que pensavam de forma diferente, celebragao. Significava sonhar, rezar. Um tempo,
uma época muito boa”.

“De conquistar um espaco na sociedade n&do s6 para mim mas com todos
e para todos e sonhar com igualdade fraterna e honestidade. Amor diferente, com
responsabilidade, cumplicidade, respeito”.

“O canto na militancia € a forma de orar e expressar o porqué de lutar”.

“Corresponsabilidade, unidade, identidade, afeto, espiritualidade, energia
coletiva para desempenhar as tarefas planejadas, certeza de que o que haviamos ja
conquistado era importante. A mistica da luta que ultrapassava o racional e

trabalhava o campo do emotivo, do psicologico”.

Cada depoimento desse € rico e profundo. Impossivel de ser analisado

apenas por uma pesquisa. O aspecto levantado pelo depoimento de que o mistico
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ultrapassa o racional e trabalha o lado emotivo daria uma tese ou um capitulo.
Entendo que os depoimentos enriquecem a nossa pesquisa e abrem a possibilidade
de mais pesquisas. Os depoimentos demostram que o Grupo dos Quarenta tem na
cangdo um alento, a confirmagdo dos sonhos, uma for¢a para caminhar, um
conteudo para refletir, um convite para andar em comunidade, uma proposta de

sociedade e acima de tudo alimento para a militancia.

%% Grupo dos Quarenta



3 CONSIDERAGOES FINAIS

Segundo nossa reflexao, a igreja progressista ou conservadora se utiliza
da musica para sublinhar mais o seu carater espiritualista ou seu carater de maior
preocupacao social, concreto. Também os movimentos sociais e os partidos a
utilizam conforme sua ideologia. Inumeros outros questionamentos, constatacdes
apareceram durante nossa militancia nos movimentos sociais e no partido politico.
Os movimentos musicais atuaram no contexto Latino Americano recente no sentido
de reforcar as estruturas existentes, denunciar os crimes contra os direitos humanos
e/ou propor alternativas que viessem em beneficio da maioria da populagéo.
Aceitando que nada é neutro, podemos afirmar isso com toda a certeza. No nosso
pais e nas experiéncias que analisamos, os movimentos sociais € os partidos se
apropriam desses movimentos musicais e oferecem elementos para eles. No
contexto brasileiro vimos que a cancao também foi utilizada tanto no sentido de
reforcar as estruturas existentes, como de denunciar os crimes contra os direitos
humanos e/ou propor alternativas que viessem em beneficio da maioria da

populacao.

Envolvidos com as lutas , os sofrimentos, os anseios, as alegrias do povo,
autores diversos também contribuem com suas cangdes para animar, acolher,
empurrar, chorar, sorrir, protestar, enfim. Seja Zé Vicente, seja Chico Buarque, cada
um a seu modo e no seu meio acaba usando a cangao para refletir, se indignar ou
agir. Os movimentos musicais das varias épocas influenciam e recebem influéncia
dos movimentos sociais, partidos de esquerda e de direita. Percebe-se que em
muitos momentos e especialmente em campanhas eleitorais, os candidatos utilizam
bastante a linguagem musical, que junta muita gente. Os movimentos sociais e 0s

partidos de direita e de esquerda utilizam a cancdo. Na cang¢ao também mascaram
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ou s&o transparentes. Manipulam?®’ ou dao elementos verdadeiros. Como qualquer

outro meio a cang¢ao pode ser manipulada.

A cancgao é uma forma de arte. Ela atua. A repeticdo de um conteudo

refor¢ca e nutre os sonhos.

A arte, a cangao desmonta preconceitos. Muda pensamentos. Ajuda a
acontecer o que se quer, aquilo em que se acredita. Pode ser utilizada pelos
governos para desarticular os movimentos, os partidos. Pode ser utilizada pelos
movimentos e partidos para desarticular, desmascarar, questionar os governos.
Pode ser utilizada pelos movimentos para questionar valores, denunciar violacao de
direitos, apontar para a construcdo de uma sociedade melhor. O conteudo da
cancdo pode antecipar sonhos. Pode universalizar pequenas realizagdes que

servem de animo para a construgao de grandes sonhos.

A arte, a cangédo, tem poder. Ela depende de um contexto, mas até uma
cancdo criada de forma mais isolada pode influenciar multidées, movimentos,
partidos. Muitos artistas ndo tém uma militancia efetiva nos movimentos, ou nos
partidos, mas com uma cang¢ao arrastam, animam, fortalecem as multiddes. Tanto

para a direita, como para a esquerda.

No questionario diferenciado proposto a uma integrante do Grupo dos

Quarenta, uma companheira, ABBL, fala que:

E comum presenciarmos situagdes em que as pessoas buscam transmitir o que pensam
através da musica. Um amante apaixonado é capaz de fazer uma serenata, cantar
cangdes de amor para conquistar a mulher amada. Geralmente alcanga seu objetivo. Um
cantor de RAP, que geralmente € proveniente de guetos sociais denuncia a sua situagao
de marginalizacdo através da musica e conquista seus seguidores em todas as camadas
sociais. Os movimentos de protesto utilizam a musica como elemento de aglutinagédo das
massas, € muitas vezes o movimento passa, se desarticula, mas a musica perdura e
rememora aquele determinado momento da historia. Exemplo disso é a musica “Pra nao
dizer que nédo falei das flores”, de Geraldo Vandré, que mesmo surgindo num
determinado momento, até hoje é considerada um hino que nao pode faltar nas mais
diversas manifestagGes sociais. Entdo eu penso assim, eu nunca escutei alguém dizer

%7 Entendo que a musica manipula quando, por exemplo, um partido como o PSDB ou PFL falam em

saude publica e privatizam tudo. Nas cangdes em momentos eleitorais, aparecem fortes apelos nesse
sentido, mas destituidos de qualquer verdade.
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assim em uma manifestagdo: como dizia Geraldo Vandré, mas sua musica e a
mensagem que ela traz em si, estdo sempre presentes.”

O Grupo dos Quarenta também pode ser compreendido a luz desse
pensamento. Mesmo sem lembrar bem o nome da cangdo, a mensagem ficava. O
depoimento da outra entrevistada, AML, evidencia isso: “ Nao me lembro bem o
nome da cangao. Sei que falava da terra, da distribuicao de renda”. A cangéo ficava.
Deixou marcas até hoje. Como aconteceu com a cangédo de Vandré, as cangdes
continuam ficando na memoria das pessoas, dos grupos, dos movimentos, dos

partidos politicos.

Entendo que os que tocam e cantam devem ter consciéncia de sua
importancia social. Ndo deveriam dar apenas uma contribuicdo como passatempo,
descanso, respiro. Muitas vezes animando encontros com o violdo, a voz e a gaita
de boca, eu percebia que muitas liderangas ndo se davam conta da forga contida na
cancdo. Muitas vezes ela entrava apenas como preparagdo para um tema, como
descanso, como lazer. Pode ser tudo isso também, mas resumir-se a isso seria de
uma pobreza muito grande. Poucos viam na cancdo também sua forca de
comunicacao, de poder transformador, de ser uma pratica cultural, de ser uma
pratica pedagdgica e educativa. Muitos cantores e instrumentistas pensam também
que sua musica € apenas uma contribuicdo pessoal que ddo a um movimento.
Penso que o melhor seria que os artistas, os militantes, os cantores entendessem a
musica como parte de um projeto para o grupo que ouve, que canta, que participa.
Aqueles que tocam e cantam deveriam produzir e escolher repertérios que
ajudassem a transformar a sociedade numa sociedade nova, justa, solidaria,
socialista. Nado se pode cantar qualquer coisa. Acredito que dé para unir o
“descanso” e a mensagem. E importante tocar de forma coerente com o contetido e
objetivos de um encontro, de um movimento, de um partido. Ou pelo menos n&o

cantar algo que venha contra o que esse momento ou movimento defendem.

Procurei envolver os entrevistados como sujeitos e ndo apenas como
objetos a serem pesquisados. As cangdes reforgcam na pratica uma visdo de mundo:

de um lado os que dominam e buscam com uma ideologia justificar e refor¢ar sua
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dominagdo, do outro lado os que levam em consideragcdo as caracteristicas
individuais de cada ser humano, mas numa perspectiva da construgdo de um
coletivo criativo que ndo fagca todo mundo igual, mas que trabalhe na perspectiva da
construgéo de pessoas realizadas, felizes consigo mesmas e com os outros. Tenho
essa tendéncia de falar de dominadores e dominados, para que o campo fique bem
delimitado, mas levo em consideracdo as contribuicbes de varios autores como
Foucault, Deleuze e Guattari, entre outros, que colocam a perspectiva de
micropolitica do poder, em que as estruturas de dominag&o acabam se inserindo nos
proprios espagos de oposi¢ao, na propria subjetividade das pessoas, de modo que é
preciso combater a dominacdo, o autoritarismo, sabendo que ele esta também
dentro de nds, e que nao é tao facil assim obijetificar a dominagdo em determinadas

pessoas, € sim em processos sociais e culturais que consideramos injustos.

Desde o inicio quando pensei em realizar uma pesquisa, tinha muito
presente que esta deveria significar um retorno para a comunidade. Poderia ser uma
contribuicdo simples, mas, no meu modo de ver, 0 conhecimento, o saber s6 tem

sentido se socializado. O trecho de Brandao a seguir ajuda a esclarecer:

Para a grande maioria das pessoas a palavra pesquisa vem sempre associada a
elaboragao por especialistas e estudiosos de volumosos e abstratos trabalhos cientificos,
que tratam de temas complexos e, por isso, devem ser redigidos numa linguagem
inacessivel ao comum dos mortais. Pesquisa é coisa de intelectual, de universitario que
ndo tem nada que ver com a vida real. E, de fato, a maior parte dos trabalhos de
pesquisa sdo tarefas que estudantes universitarios devem executar para comprovar,
diante de seus pares, sua competéncia e ser recompensados com os diplomas e
honrarias académicas. O destino destes trabalhos é quase sempre as gavetas e estantes
das bibliotecas universitarias onde sua tranquilidade sé sera perturbada, de vez em
quando, %csar outro estudante em busca de referéncias ou citagdes para a sua propria
pesquisa” .

A pesquisa pode sim ter as motivagdes pessoais. Deve té-las, para que
flua, caminhe, busque, aprofunde. Mas sem duvida ndo pode perder de vista a
possibilidade de ser um referencial para que mais gente reflita e mude sua pratica,

no sentido do bem coletivo, da construgdo de uma sociedade n&o capitalista.

%8 Brandao, Carlos Rodrigues. Pesquisa participante. p.17-18 .
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Se é verdade que muito conhecimento produzido serve para pouco,
quando nao sao trocas, nos ultimos anos aumentaram as pesquisas, segundo
Brandao, “cujo objetivo € conhecer as condi¢des de vida, pautas de comportamento,
motivagbes e aspiragbes de grupos sociais ditos marginalizados ou entao
considerados, pelos donos do poder, como propensos a comportamentos rebeldes e

contestatorios?®®.”

Paulo Freire nos lembra que

educacdo nao é sindnimo de conhecimento, pela simples razao de que nao existe um
saber feito e acabado, suscetivel de ser captado e compreendido pelo educador e, em
seguida, depositado nos educandos. O saber ndo € uma simples copia ou descri¢cdo de
uma realidade estatica. A realidade deve ser decifrada e reinventada a cada momento.
Neste sentido, a verdadeira educagéo € um ato dindmico e permanente de conhecimento
centrado na descoberta, a analise e transformacgao da realidade pelos que a vivem?™®.

Também numa pesquisa ndo podemos ter uma postura de depositar
nossas conclusdes, mas coloca-las em dialogo com os sujeitos da pesquisa, com o0s

grupos e com todos os interessados. Devemos estar abertos para tanto.

Essa pesquisa é resultado da forma que tenho e que nosso grupo teve de
encarar a vida. Nao sabiamos nunca muito bem onde iamos chegar. Planejavamos
mas na caminhada acrescentavamos picadas, outros caminhos que pudessem nos
ajudar. Entendo que isso também aconteceu com a pesquisa. N&o tinha certeza no
que ia dar. Independentemente da producdo para a universidade, me sinto
gratificado. Queria entender um pouco mais sobre os movimentos sociais. Sem
duvida, consegui. Minha visdo ampliou. Pode ainda ser miope. Pode estar
transpassada de duvidas, de incertezas. Mas sao elas que impulsionam para novas

buscas, novos entendimentos. O conhecimento ndo é algo acabado. E caminhar.

Depois de passado algum tempo dessa experiéncia, queria entendé-la.
Através das cangdes era possivel entrar novamente nela. Nao era possivel ficar s6
na letra das cancgdes, era preciso coloca-las no contexto. Essa compreensao sobre o

movimento social que apresento € também resultado direto do contato com a

%9 Brandao, Carlos Rodrigues. Pesquisa participante. p.18.
2% 1dem,p.19
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universidade. Contato que me ajudou a rever, ler e analisar essa experiéncia do
Grupo dos Quarenta. Também é, de certa forma, um alivio para um desafio que
sempre tinha me colocado: o de que fosse um mestrado partilhado com mais gente.
Durante o trabalho de dissertagdo alguns encontros com esses companheiros do

Grupo dos Quarenta ja nos fazem compreender melhor nossa historia.

Espero ter construido e sistematizado um pouco mais de conhecimento.
Espero ter contribuido um pouco com o entendimento da histéria do Grupo dos
Quarenta e com um dos fios da histéria da “cidade dos tecidos”. E um fio que quer
dar valor especialmente aqueles que também ajudaram a construir a cidade. Uma
homenagem aqueles que trabalhavam com fios de algodéo, fios de cobre, fios de

risco de vida.

Quando lhe pedi para que fizesse um esforco para lembrar as cancdes
que o Grupo dos Quarenta cantava na Comunidade Maluche, A. M. L. respondeu:™
Bem, na verdade o tempo € um grande destruidor também, né?” Essa frase me fez

lembrar a importancia de registrar a historia.

O depoimento de A. M. L. também é um incentivo. Confesso que € um
depoimento que me faz bem, demonstra que o trabalho, as lutas valeram a pena.
Mas a entrevistada atribui a mim algumas coisas que, entendo, eram de todo o

Grupo dos Quarenta:

Bem. Ai tem que ver o seguinte: que esta turma tinha um lider. Esse lider era vocé. E a
sua vida sempre foi uma proposta de um mundo melhor. E junto com vocé esta turma. E
junto com essa turma as propostas. Junto com as propostas a busca de uma, de
realmente as pessoas entenderem que o que vocés cantavam, que as letras continham
uma verdade e que era preciso que mais gente lutasse junto com vocés. Entdo todo
esse caminho que vocé realmente percorreu e que foi acarreando consigo um monte de
gente, penso que tenha mudado a vida de muita gente. Eu tenho certeza disso. Que
pessoas que tinham até consciéncia, mas néo tinham aquela coragem de enfrentar...
viram na sua pessoa, na sua turma, nas pessoas que ficavam ao seu lado que é preciso
ter coragem. Que quem tem coragem também chega”.

Ao terminar o trabalho me sinto realizado. Queria muito mais. Quem nao
quer a perfeicdo? Mas também ¢é preciso ter a humildade de se perceber

limites de tempo, de capacidade e circunstancias. Perceber sobretudo, que é a
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soma da capacidade, do tempo e das circunstancias de cada pesquisa que faz o
conhecimento. Espero ter contribuido com a academia e com 0s movimentos sociais
na perspectiva de construgdo de uma sociedade com outros valores, sob outras
bases: uma sociedade onde cada um vale pelo que € e ndo pelo que produz ou pelo
status que consegue segundo os valores de uma classe que domina a outra. Meta,
sem duvida dificil, espinhosa, mas possivel. Sonho? Pode ser, mas nunca sera

realidade se ndo a imaginarmos. Me chamam de sonhador. Quero seguir sonhando!

“Quero entoar um canto novo de alegria

Ao raiar aquele dia de chegada ao nosso chéo
Com meu povo celebrar a alvorada

Minha gente libertada

Lutar nao foi em vao”.?""

Quero seguir cantando.

27 Canto n°4 - anexo
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ANEXOS

ANEXO 1 - Relagao dos cantos que serviram para a analise das palavras mais
frequentes: s&o os de numero 1 até 47, mais o canto 51a, perfazendo
um total de 48 cantos. Os demais cantos foram os que serviram para
outras analises ou foram citados durante o trabalho. As cancbdes 52,53 e
54 sao cangdes proprias.

ANEXO 2 - As perguntas das entrevistas®’? com o gravador.

ANEXO 3 - As perguntas do questionario®”®

respondidas pelos 7 integrantes do
Grupo dos Quarenta.

ANEXO 4 - Algumas poesias e criagdes feitas durante a realizagdo do mestrado.
Mesmo que uma ou outra ja esteja dentro do conteudo do trabalho,
busquei coloca-la de volta, separadamente, em anexo. O mesmo ocorre
com as letras das cangdes. Entendo que fazendo assim, os que
eventualmente se interessarem pelo trabalho como um todo ou por
algum aspecto, separadamente, terdo mais facilidade de encontrar o que
mais lhe possa ajudar para futuras pesquisas ou mesmo para utilizagao

dos cantos e das poesias para animagao de encontros e grupos.

272 Optei por ndo colocar na integra as respostas dos entrevistados nessa e nas demais entrevistas,

devido a algumas colocagdes bastante pessoais e intimas. As vezes fago um comentario e os coloco
junto as perguntas para ficarem claras as indagacdées. Embora eu tivesse objetivos, as perguntas
eram criadas muito a partir das respostas dos entrevistados. Algumas delas precisam do “gancho”
das respostas que ndo estdo aqui, mas as coloquei mesmo assim para que se tenha idéia do
caminho percorrido.

Com ErP tive dificuldade de me fazer entender. Lembro que no grupo tinhamos dificuldade de nos
fazer entender por esse companheiro. Isso acabou também ocorrendo na entrevista. No trabalho, no
entanto, ha bastante contribuicdo desse companheiro.

3 Respostas de 7 integrantes do Grupo dos Quarenta ao questionario.
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Relagao dos cantos

1. Pai nosso dos martires®’*:

Pai Nosso, dos pobres marginalizados
Pai Nosso, dos martires, dos torturados

Teu nome é santificado naqueles que morrem defendendo a vida
Teu nome é glorificado quando a justica € nossa medida

Teu Reino é de liberdade, de fraternidade, paz e comunhé&o
Maldita toda a violéncia que devora a vida pela repressao

Queremos fazer tua vontade, és o verdadeiro Deus libertador
N&o vamos seguir as doutrinas corrompidas pelo poder opressor
Pedimos-te o pao da vida, o pao da segurancga, o pao das
multiddes

O pao que traz humanidade, que constréi o homem em vez de
canhdes

Perdoa-nos quando por medo, ficamos calados diante da morte
Perdoa e destrdi os reinos em que a corrupgao € a lei mais forte
Protege-nos da crueldade dos latifundiarios, dos prevalecidos
Pai Nosso, revolucionario, parceiro dos pobres, Deus dos
oprimidos

2. Santo Dias®”®

Operario de sonho crianga,
Operario da terra e oficina.
Operario que um dia se cansa,
de esperar as mudangas de cima.

Operario esperancga que vela,
Operario suado sem fala.
Operario algemado na cela,
operario calado a bala.

Entre nds 6rfaos choram caricias,
de asperas maos de ternura.
Que morre em piquete vencendo
a mao que lhe mata e tortura.

S6 o rosto do amigo tem nome,

e lugar em uma vida futura.

A terra e a histéria consomem

o covarde, a opressao e a impostura.

Refrao:
Santo a luta vai continuar.

274

Folhas de canto da Pastoral da Juventude — Brusque — Normalmente ndo encontravamos nos

cantos os seus autores. Por conta disso, a dificuldade de saber a autoria de cada um desses cantos.
% Livro de canto: Cantando nossa libertagdo. Agdo Catdlica Operaria (ACO) 22 ed. p.25. Rio de
Janeiro.1985
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Os teus sonhos vao ressuscitar.
Operarios se unem pra lutar.
Por teus filhos vai continuar.

E o gas, é o choque, é a tosse,
fumaca, cavaco, ferida,
pobreza com fome, cansaco,
doencga, hora extra perdida.

E a maquina quieta, parada;

€ a greve, o piquete, a policia;
€ 0 pedo com a vida danada
entre a fome e a dor da sevicia.

E o sangue que orvalha a justica,
da a flor, d& o fruto e o pao.
Ternura nas maos da cobiga

se vinga em nova estacao.

E Santo que a morte ndo mata
solugos de Anas Marias.

Nos 6rfaos que perdem seus pais,
renascem as idéias um dia.

Na alvorada que nasce impassivel,

o sol nos encontra na estrada,

em ciranda de gente explorada,

formando muralha invencivel. E entao

“A terra queimada se convertera num lago,
e a regido seca em fontes de agua” (1s.35,7)

3. Os meninos em volta da fogueira276

Os meninos em volta da fogueira

Vao aprender coisas de sonho e de verdade
V&o perceber como se ganha uma bandeira
E vao saber o que custou a liberdade

Palavras sao palavras, nao sao trovas
Palavras desse tempo sempre novo

La os meninos aprenderam coisas novas...
E até ja dizem que as estrelas sdo do povo

Ja que os homens permanecem la no alto

Com suas contas engragadas de somar

Nao se aproximam das favelas, nem dos campos
E tem medo de tudo que popular

Mas os meninos desse continente novo
Hao de saber fazer histéria e ensinar

4. Baido das comunidades?”’

Somos gente nova, vivendo a unido

% Folhas de canto — Pastoral da Juventude - Brusque.
#" Livro de canto: Cantando nossa libertacdo. Acgdo Catdlica Operaria(ACO) 2° ed. p.8..Rio de
Janeiro.1985
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Somos povo: semente de uma nova nagao
Somos gente nova, vivendo o amor
Somos comunidade, povo do Senhor

Vou convidar os meus irmao trabalhadores
Operarios, lavradores, biscateiros e outros mais
E juntos vamos celebrar a confianca

Nossa luta na esperancga de ter terra pao e paz

Vou convidar os indios que ainda resistem

As tribos que ainda insistem no direito de viver
E juntos vamos, reunidos na memoria
Celebrar uma vitéria que vai ter que acontecer

Convido os negros, irmaos no sangue e na sina

Seu gingado nos ensina a danga da redengao

De bragos dados, no terreiro da irmandade

Vamos sambar de verdade, vamos pisar sobre a dor

Vou convidar a crian¢ada e a juventude
Tocadores nos ajudem, vamos cantar por ai

O nosso canto vai encher todo o pais

Velho vai dancar feliz, quem chorou, vai ter que rir

Desempregados, pescadores, desprezados

E os marginalizados, venham todos se juntar

A nossa marcha pra nova sociedade

Quem nos ama de verdade pode vir, tem um lugar

5. Migrante278

Peregrino nas estradas de um mundo desigual
Espoliado pelo lucro e ambigao do capital

Do poder do latifundio, enxotado e sem lugar
Ja nao sei pra onde andar

Da esperanga eu me apego ao mutirao
Refrao:

Quero entoar um canto novo de alegria

Ao raiar aquele dia de chegada ao nosso chao
Com meu povo celebrar a alvorada

Minha gente libertada

Lutar ndo foi em vao

Sei que Deus nunca esqueceu dos oprimidos o clamor
E Jesus se fez do pobre solidario e servidor

Os profetas ndo se calam denunciando a opressao
Pois a terra é dos irmaos

E na mesa igual partilha tem que haver

Pela forga do amor o universo tem carinho

E o clardo de suas estrelas ilumina o meu caminho
Nas torrentes da justica meu trabalho é comunhao
Arrozais florescerao

E em seus frutos liberdade colherei

8 Livro de Canto: Cantando nossa libertagido. Agdo Catdlica Operaria(ACO) 22 ed. p. 20. Rio de
Janeiro.1985.
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6. A classe roceira e a classe operaria®’®

A classe roceira e a classe operaria
Ansiosas esperam a reforma agraria
Sabendo que ela dara solugao

Para a situacao que esta precaria
Saindo o projeto do chdo brasileiro

E cada roceiro plantar sua area

Sei que na miséria ninguém viveria

E a producéo ja aumentaria
Quinhentos por cento até na pecuaria

Esta grande crise que ha tempos surgiu
Maltrata o caboclo ferindo em seu brio
Dentro de um pais rico e altaneiro
Morrem brasileiros de fome e de frio

Em nossas manchetes de ricos e pobres
Milhées de automdveis ja se produziu
Enquanto o coitado do pobre operario
Vive apertado ganhando um salério

Que sobe depois que tudo subiu

Nosso lavrador que vive do chao

S6 tem a metade de sua produgao
Porque a semente que ele semeia
Tem que ser de meia com o seu patrao
O nosso roceiro vive num dilema

E o seu problema nao tem solugéo
Porque o ricago que vive folgado

Acha que o decreto que for assinado
Estara ferindo a Constituigdo

Mas grande esperanga o povo conduz
Pedindo a Jesus pela oragao

Pra guiar o pobre por onde ele trilha

E para a familia n&o faltar o pédo

Que ele n&o deixe o capitalismo

Levar ao abismo a nossa nagao

A desigualdade que existe é tamanha
Enquanto o ricago ndo sabe o que ganha
O pobre do pobre vive do tostao

7.0 profeta280

Tenho que gritar, tenho que arriscar
Ai de mim se ndo o fago

Como escapar de Ti, como nao falar
Se tua voz me queima dentro?
Tenho que andar, tenho que lutar

Ai de mim se nao o faco

Como escapar de Ti, como nao falar
Se tua voz me queima dentro?
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Antes que te formasse no ventre de tua mae

Antes que tu nascesses, te conheci e te consagrei
Para ser meu profeta entre as nagodes eu te escolhi
Iras onde te envio e o que mando proclamaras

Nao temas arriscar-te porque contigo eu estarei

Nao temas anunciar-me porque em tua boca eu falarei
Entrego-te meu povo para arrancar e derrubar

Para edificar, destruiras e plantaras

Deixa a teus irméos, deixa teu pai e tua mae
Abandona tua casa, porque a terra gritando esta
Nada tragas contigo, pois a teu lado eu estarei
E hora de lutar porque meu povo sofrendo esta

8. América Latina®®'

Talvez esta cangao chegue tarde demais
Talvez nosso siléncio seja grande demais
Talvez a consciéncia cale cedo demais
Talvez boa vontade seja pouco demais

Talvez a liberdade chegue tarde demais

E tantos inocentes morram cedo demais

Que a luz nos mostre agora um caminho de paz
E acabe a violéncia que mata demais

Meu Deus, eu te pergunto se ouves minha voz

Se é este o teu povo e que queres de nds

Milhdes de homens pobres, porque poucos tem demais
Somos um supermercado para as multinacionais

Quem sabe um dia livre, tua fronte ergueras
Ameérica Latina, eu te amo demais

Talvez teu sofrimento seja grande demais
Inda querem que eu me cale: tarde demais

9. Boia fria?®?

Em cima de um caminh&o
Bem cedinho ele vai

Sem nenhuma garantia
Pro seu pao de cada dia
Ele vai tentar ganhar

O seu patrdo comprou trator, caminhao
Também grade arrastéo, deixando ele na mao
Pois la na roga perdeu sua serventia
Procurando prato cheio, hoje ele & bdia fria

Ele tentou melhorar pra sua familia
Pra cidade certo dia com muita fé foi morar
Mas continuou sua fome de alegria
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E o sustento da familia ele tenta assim ganhar

Ele nao é rogeiro, nem operario

Ganha um misero salario, seu riso alegre nao sai
Seu dinheirinho ele nunca tem de sobra

Ele é pau pra toda obra. Ele ri pra nao chorar.

Ele ja deu ao seu pais gldria e fama

Mas sua terra que tanto ama nao pode mais cultivar

Pergunto agora a quem ouve a minha voz

Pra quem Deus criou 0 mundo? Foi pra alguns ou foi pra nés?

10. Cangio da alegria®®®

Escuta, 6 povo a cangdo da alegria
O canto alegre que espera o novo dia

Vem, canta, luta, luta cantando
Vive forjando o novo chéo
Em que nds todos viveremos como irmaos

11. Histéria desumana®®*

Ninguém se engana. Ninguém se engana.
Que a nossa historia ja comegou desumana.

Ha muitos anos os portugueses vieram

Muitas desgracas fizeram pra quem nessa terra mora.
Quando chegaram comecgaram logo a guerra
Tomando conta da terra, botando os indios pra fora.

Houve as Entradas denominadas bandeiras

Com agéo muito grosseira pra dominar os nativos.
Eram tratados com a maior crueldade

Lhe roubaram a liberdade fazendo um povo cativo

O nosso indio que isso ndo conhecia

Quando podia, fugia desse crime desumano
E planejaram outra agdo mais prepotente
Foram buscar na corrente os negros africanos

L4 na senzala os negros sem liberdade

Na mais triste crueldade levando peia no lombo
Atormentado dos horrores que faziam

Tendo vaga eles fugiam para formarem os quilombos

O governo preparou expedi¢do

Mandou mais de um batalhdo aos quilombos destruir
Insistindo nos Quilombos dos Palmares

Destruiu varios milhares liderados por Zumbi
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Outro episodio desta nagao brasileira

Guerra brutal e grosseira que findou matando tudo
E destruindo de um povo a esperanga
Homens, mulheres, criancas os arraiais de Canudos

Motivados no espirito de ambigéo

Querem fazer produgéo enviando a outras zonas
Pega o Nordeste forma fila e da de marcha

O soldado da borracha vendido no Amazonas

E a histéria desumana continua

Se enfeita para a rua bota placa e da-se um nome
E ndo se olha pra gente doente

Tanta gente inocente que hoje morre de fome

12. Igreja, povo a caminho®®®

Igreja é povo que se organiza
Gente oprimida, buscando libertagdo
Em Jesus Cristo, a libertacao

O operario lutando por seu direito

De reaver a diregao do sindicato

O pescador vendo a morte dos seus rios
Ja se levante contra esse desacato

O seringueiro com sua faca de seringa
Se libertando das garras de seu patrao
A lavadeira, mulher forte e destemida
Lava a sujeira., a injustica e a opressao

Posseiro unido que fica na sua terra
E desafia a forga do invasor

indio, poeta que pega sua viola

Que canta a vida, a saudade e a dor

E gente humilde, é gente pobre mas é forte
Dizendo a Cristo: meu irm&o, muito obrigado
Pelo caminho que vocé nos indicou

Pra ser um povo feliz e libertado

13. Isso que vocé tem ai*®®

Isso que vocé tem ai...

E lagrima de gente, pedago de esperanca
E Lei de Segurancga da gente dai...

E sangue de operario, é fome de crianca
Sao olhos de tristeza da gente daqui

Isso que vocé tem ai

Isso que vocé tem ai...
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Sao membros esmagados

Sao terras que nao temos

Prisdes de nossos filhos por gente dai
Isso que vocé tem ai...

Isso que vocé tem ai...

Tortura de mulheres, despejos e desprezos

Por forga da politica da gente dai

Sao pés duros, cansados, com dor, ensanglientados
Isso que vocé tem ai...

14. Lamento nativo?®’

Eu venho de longe. Eu sou do sertdo
Sou Pedro, sou Paulo, Maria e Joao.
Eu sou brasileiro, mas sou estrangeiro.
Lutei pela patria e ganhei cativeiro.

Eu sou a nacdo. Eu também sou irmao.
Sou Povo de Deus e ndo tenho porgéo.
Eu venho da fome, da seca e da dor.
Eu sou do trabalho e no tenho valor.

E agora me digam se eu tenho direito
Se sou cidadao, ou por Deus nao fui feito?

Eu faco a cidade e ndo moro — me arranjo.
Plantei e colhi, mas ndo como — sou anjo...
Eu venho da terra sem distribuicao

Eu sou do cansago sem compensagao.

Eu venho de longe. Eu sou do sertao.
Sou Pedro, sou Paulo, eu sou a nagao.
Eu fago a cidade, mas sou estrangeiro.
Lutei pela patria e ganhei cativeiro.

Eu venho de longe. Eu sou do sertao!

15. Nossa alegria é saber que um dia*®

Nossa alegria é saber que um dia

Todo esse povo se libertara

Pois Jesus Cristo € o Senhor do mundo
Nossa esperancga realizara

Vendo no mundo tanta coisa errada
A gente pensa em desanimar

Mas quem tem fé, ele estd com Cristo
Tem esperancga e forga pra lutar

N&o diga nunca que Deus é culpado
Quando na vida o sofrimento vem
Vamos lutar que o sofrimento passa
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Pois Jesus Cristo ja sofreu também

Libertagéo se alcanga no trabalho
Mas ha dois modos de se trabalhar
Ha quem trabalha escravo do dinheiro
Ha quem procura o mundo melhorar

E pouco a pouco o tempo vai passando
E a gente espera a libertagéo

Se a gente luta ela vai chegando

Se a gente para, ela ndo chega nao

16. Nossa vista clareou®®

De repente nossa vista clareou, clareou, clareou
E descobrimos que o pobre tem valor, tem valor, tem valor

Nés descobrimos o valor da unido

Que é arma poderosa e derruba até dragao.

E ja sabemos que a riqueza do patrdo

E o poder dos governantes passam pela nossa mao.

Noés descobrimos que a seca do Nordeste

Que a fome, que a peste ndo é culpa de Deus Pai
A grande culpa é de quem manda no pais
Fazendo o pobre infeliz, deste jeito € que nao vai

O que ndés vemos € deputado e senador
Militar e jogador recebendo os seus milhdes
Enquanto isso o pobre trabalhador
Derramando seu suor tem que viver de tostdes

Temos certeza que Deus Pai Libertador
La na Biblia nos deixou um caminho pra seguir
Unir seu povo que era escravo no Egito
O Faraé ficou aflito e Moisés pode partir

17. Piramide®®°

Na terra dos homens pensada em piramide
Ha poucos em cima e muitos na base
Na terra dos homens pensada em piramide
Os poucos de cima esmagam a base

O povo dos pobres, povo dominado

Que fazes ai com ar tdo parado?

O mundo dos homens tem de ser mudado
Levanta-te povo, nao fiques parado

Na terra dos homens pensada em piramide
Viver ndo se pode, pelo menos na base

O povo dos pobres que vive na base

Vai fazer cair a velha piramide
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E a terra dos homens ja sem piramide
Pode organizar-se em fraternidade
Ninguém é esmagado na Nova Cidade
Todos ddo as maos em viva unidade

18. Procurando a liberdade®"

Procurando a liberdade, caminheiro
Procurando a liberdade também vou
Procurando a liberdade que é vida
Procurando a liberdade de viver
Caminhando eu vou

Procurando eu vou

Caminhando levo apenas a esperanga

De algum dia a liberdade encontrar

E a esperanca que da forca ao caminheiro
De ir seguindo pela vida a procurar
Caminhando eu vou

Procurando eu vou

Na esperanga eu vou

A liberdade é so6 certeza na esperanga
A encontra quem na vida se arriscar

E no risco posso ser crucificado

Mas cantando a liberdade vou morrer
Caminhando eu vou

Procurando eu vou

Arriscando eu vou

Na esperancga eu vou

19. Zumbi, ganga meu rei*®

Ei, ei Zumbi

Zumbi ganga meu rei
Vocé nado morreu
Vocé esta em mim

Ei, Zumbi, seu povo nao esqueceu

A luta que vocé deixou pra prosseguir
Ei, Zumbi, os novos Quilombos

Com seus quilombolas lutam pra resistir

Ei, Zumbi, seu sangue semeou

Coragem em nossa gente que luta com fervor
Ei, Zumbi, a luta € a mesma

Mudou sé o cenario, a roupa e a cor

Ei, Zumbi, nesta terra fértil

Outros como vocé também tombaram ao chao
Ei, Zumbi, e muitos tombarao

Enquanto houver luta pela libertagéo
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20. Cangio de Maria®?

Vira o dia em que todos
Ao levantar a vista
Veremos nessa terra
Reinar a liberdade

Minha alma engrandece o Deus Libertador

Se alegra meu espirito em Deus meu Salvador
Pois Ele se lembrou do seu povo oprimido

E fez de sua serva a mae dos esquecidos

Imenso é seu amor, sem fim sua bondade

Pra todos que na terra lhe seguem na humildade
Bem forte é o nosso Deus, levanta o seu braco
Espalha os soberbos, destréi todos os males

Derruba os poderosos dos seus tronos erguidos
Com sangue e suor do seu povo oprimido

E farta os famintos, levanta os humilhados
Arrasa os opressores, 0S ricos e 0s malvados

Protege o seu povo com todo o carinho

Fiel € seu amor em todo o0 caminho

Assim é o Deus vivo que marcha na histéria
Bem junto do seu povo em busca da vitdria

21. Cio da terra®*

Debulhar o trigo

Recolher cada bago de trigo
Forjar no trigo o milagre do pao
E se fartar de pao

Decepar a cana

Recolher a garapa da cana
Roubar da cana a dogura do mel
Se lambuzar de mel

Afagar a terra
Conhecer os desejos da terra

Cio da terra, propicia estacao
De fecundar o chao

22. Voar®™®

Feito um passarinho, crescendo e querendo voar
Rasgar este céu e ter este mar

Que vai tdo longe, que a gente s6 pode sonhar
Mas um passarinho aprende a voar
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Pra conhecer todos os sinais

Pra resistir aos temporais

E contar os segredos pros filhos

E mostrar tdo mais cedo pros filhos
E tirar todo o medo dos filhos

De voar...

Mas um passarinho sozinho nao pode voar
Onde s6 pode um sonho chegar

Aprender e saber dos segredos do ar

Um s6 passarinho n&o pode voar...

Somos passarinhos, crescemos, queremos voar
Rasgar este céu e ter este mar

Que vai tdo longe que um sonho nao pode chegar
Somos passarinhos queremos voar

23. Ofertorio do povo296

Quem disse que ndo somos nada

E que ndo temos nada para oferecer
Repare nossas maos abertas
Trazendo as ofertas do nosso viver

A fé do homem nordestino
Que busca um destino

E um pedago de pao

A luta do povo oprimido
Que abre caminho
Transforma a nagéo

O, O, O, O, recebe Senhor

Retalhos de nossa historia
Bonitas vitorias

Que meu povo tem
Palmares, Canudos, Cabana
Sao lutas de ontem

E de hoje também

0, 0, 0, O, recebe Senhor

Aqui trazemos a semente
Sangue dessa gente

Que fecunda o chao

Do Gringo e tantos lavradores
Santo e operarios

Em libertacao

0, 0, 0, 0, recebe Senhor

Coragem de quem da vida
Seja oferecida

Com este vinho e pao

E forca que destr6i a morte
E muda a nossa sorte

E Ressurreigao
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0, 0, 0, O, recebe Senhor
24. Bandeira do Divino®®’

Os devotos do Divino

Vao abrir sua morada

Pra bandeira do menino
Ser benvinda e ser louvada

Deus vos salve este devoto
Pela esmola em vosso nome
Dando agua a quem tem sede
Dando pao a quem tem fome

A bandeira acredita

Que a semente seja tanta
Que essa mesa seja farta
Que essa casa seja santa

Que o perdéo seja sagrado
Que a fé seja infinita

Que o homem seja livre
Que a justica sobreviva

Assim como os trés Reis magos
Que seguiram a estrela guia

A bandeira segue em frente
Atras de melhores dias

No estandarte vai escrito
Que ele voltara de novo
E o rei sera bendito

Ele nascera do povo

25. Seu nome é Jesus Cristo?®®

Seu nome é Jesus Cristo e tem rosto

De indigena, de afro-americano

Que sofre em condigdes desumanas
Vivendo pobre e marginalizado

Seu nome ¢é Jesus Cristo: homem do campo
Sem terras, sem recursos, sem futuro

Em tudo dependente e submetido

Por um mercado injusto, explorado

Entre nos esta e ndo o conhecemos
Entre nds esta e nds o desprezamos

Seu nome é Jesus Cristo: é operario
Sem voz nem vez e mal remunerado
Dificultado para organizar-se

E sem defesa justa e sem direito

Seu nome é Jesus Cristo: esta vivendo
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La no aglomerado suburbano
Curtindo fome e sede mais miséria
De cara com riqueza e esbanjamento

Seu nome € Jesus Cristo: é condenado
Ao desemprego ou ao subemprego
Vitima do desenvolvimento

Do célculo econémico, esmagado

Seu nome é Jesus Cristo: € um jovem
Sem rumo e formagéo, desorientado
Sem capacitagédo, desocupado
Frustado, entregue a droga, viciado

Seu nome é Jesus Cristo: € uma crianga
Golpeada pela fome, sem piedade
Faminta, deturpada, abandonada

Sem casa, sem familia, sem cidade

Seu nome é Jesus Cristo: € um velho
Doente, inutil, triste, desprezado

De produzir é incapacitado

E pela sociedade rejeitado

Ei tive fome e sede, era mendigo
Doente, peregrino, maltrapilho
Banido, perseguido, aprisionado
No meu irmao Latino-americano
Vocé me conheceu?: seja bendito
Bendito todo aquele que me atende
Venha bendito, venha tomar posse
O reino pra vocé esta preparado

26. Bendito dos Romeiros®®®

Bendita e louvada seja
Esta santa romaria

Bendito o povo que marcha
Bendito o povo que marcha
Tendo Cristo como guia

Sou, sou teu Senhor

Sou povo novo, retirante , lutador
Deus dos peregrinos

Dos peregrinos, Jesus Cristo Redentor

No Egito, antigamente
Do meio da escravidao
Deus libertou o seu povo
Hoje ele passa de novo
Gritando a libertagao

Para a terra prometida

O povo de Deus marchou
Moisés andava na frente
Hoje Moisés é a gente
Quando enfrenta a opressao
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Caminheiros na estrada
Muita cerca prende o chao
Todo arame é porteira
Merece corte e fogueira
Sao frutos da maldicao

Quem é fraco, Deus da forga
Quem tem medo sofre mais
Quem se une ao companheiro
Vence todo o cativeiro

E feliz e tem a paz

Maos ao alto, voz unida
Nosso canto se ouvira
Nos caminhos do sertédo
Clamando por terra e pao
Ninguém mais nos calara

Meu Sao Francisco das Chagas
Da matriz de Canindé

Seja nossa companhia

Nesta grande romaria

Pra terra que a gente quer

27. Eu quero ver®®

Eu quero ver, eu quero ver acontecer
Um sonho bom, sonho de muitos acontecer

Nascendo da noite escura

A manha futura trazendo amor

No vento da madrugada

A paz tdo sonhada brotando em flor
Nos bragos da estrela guia

A alegria chegando da dor

Na sombra verde florida

Crianga em vida brincando de irmaos
No rosto da juventude

Sorriso e virtude virando cangao
Alegre e feliz camponés

Entrando de vez na posse do chao

Um sorriso em cada rosto

Uma flor em cada mao

A certeza na estrada

O amor no coragao

E uma semente nova

Escondida em cada palmo deste chao

Sonho que se sonha s6

Pode ser pura iluséo

Sonho que se sonha juntos

E sinal de solugéo

Entao vamos sonhar companheiro
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Janeiro.1985.



Sonhar ligeiro
Sonhar em mutirao

28. Estatuinha®"’

Se a mao livre do nego pegar na argila
O que é que vai nascer?

Vai nascer pote pra gente beber
Nasce panela pra gente comer

Nasce vasilha, nasce parede

Nasce estatuinha bonita de se ver

Se a mao livre do nego pegar na onga

O que é que vai nascer?

Vai nascer pele pra cobrir nossas vergonhas
Nasce tapete pra cobrir nosso chao

Nasce caminha pra se Ter

Nossa lalé e atabaque

Pra se ter onde bater

Se a mao livre do nego pegar na palmeira
O que é que vai nascer?

Nasce choupana pra gente morar

Nasce a rede pra gente se embalar
Nascem as esteiras pra gente se deitar

E os abanos pra gente se abanar

Se a mao livre do nego pegar no fuzil
O que é que vai nascer?

Um mundo livre onde o nego vai morar
Tranquilidade pra nego trabalhar

E liberdade pro nego batucar

Pra Jesus Cristo, Ogum ou lemanja

Se a mao livre do nego pegar no fuzil

E Deus que vai se vingar

Vingar o sangue que bebeu a pura terra

Dos que em Palmares dominaram toda a terra
Dos que trazidos para ca por Inglaterra
Cantam com a gente o seu canto

Que é de guerra

29. Pelos caminhos da América®”

Pelos caminhos da América.
Latino-américa!

Pelos caminhos da América,
Ha tanta dor, tanto pranto,
Nuvens, mistérios e encantos,
Que envolvem nosso caminhar.
Ha cruzes beirando a estrada,
Pedras manchadas de sangue,
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Apontando como setas
Que a liberdade é pra 1a!

Pelos caminhos da América,
Ha monumentos sem rosto!
Herdis pintados, mau gosto,
Livros de histéria sem cor,
Caveiras de ditadores,
Soldados tristes calados,
Com olhos esbugalhados
Vendo avangar o amor!

Pelos caminhos da América,
Ha maes gritando qual loucas.
Antes que fiquem tao roucas,
Digam aonde acharao

Seus filhos mortos, levados
Na noite da tirania!

Mesmo que matem um dia,
Elas jamais calarao!

Pelos caminhos da América,
No centro do continente,
Marcham punhados de gente
Com a vitéria na méo!

Nos mandam sonhos, cantigas,
Em nome da liberdade.

Com o fuzil da verdade
Combatem firme o dragao!

Pelos caminhos da América,
Bandeiras de um novo tempo
Vao semeando no vento
Frases teimosas de paz!

La, na mais alta montanha
Ha um pau d’arco florido:

Um guerrilheiro querido

Que foi buscar o amanha!

Pelos caminhos da América,
Ha um indio tocando flauta,
Recusando a velha pauta

Que o sistema Ihe impos.

No violdao, um menino,

E um negro tocando tambores.
Ha sobre a mesa umas flores
Pra festa que vem depois!

30. Utopia>®

Quando o dia da paz renascer
Quando o sol da esperanga brilhar
Eu vou cantar

Quando o povo nas ruas sorrir

E a roseira de novo florir

Eu vou cantar
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Quando as cercas cairem no chao
Quando as mesas se encherem de pao
Eu vou cantar

Quando os muros que cercam os jardins
Destruidos, entdo os jasmins

Vao perfumar

Vai ser tdo bonito se ouvir a cangao
Cantada de novo

No olhar do homem a certeza do irmao
Reinado do povo

Quando as armas da destruigédo
Destruidas em cada nacao

Eu vou cantar

E o decreto que encerra a opressao
Assinado s6 no coragao

Vai triunfar

Quando a voz da verdade se ouvir
E a mentira ndo mais existir

Sera enfim

Tempo novo de eterna justica

Sem mais 6dio, sem sangue ou cobiga
Vai ser assim

31. Liberdade*

Liberdade vem e canta e saluda este novo sol que vem.
Canta com alegria o escondido amor que no peito tem.
Mira o céu azul, espaco aberto pra te acolher.

Liberdade vem e canta, este firme chao de verde ramagem.
Canta louvando as flores que ao bailar do vento fazem sua mensagem.
Mira essas flores abrago aberto pra te acolher.

Liberdade vem e pousa nesta dura América, triste e vencida
Canta com os seus gritos, nossos filhos mortos e a paz ferida.
Mira este lugar, desejo aberto pra te acolher.

Liberdade, liberdade, és o desejo que me faz viver.

Es o grande sentido de uma vida pronta para morrer.
Mira o nosso chdo banhado em sangue pra reviver.
Mira a nossa América banhada em morte pra renascer.

32. Barracos e favelas®®®

E nos palacios, 6 1€ 1&

Vivem os principes
Sem saber que la fora
A vida é triste (bis)

Barracos e favelas em nossas vilas
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Pobres e analfabetos enchem as filas

Soldados com canhdes estdo armados
Somos todos irmaos, irmaos calados

Unamo-nos as maos em firme corrente
Queremos a liberdade pra toda gente

33. Buenas nuevas’®®

Caéran los que primian la esperanza de mi pueblo
Caéran los que comian su pan sin haber sudado
Caéran con la violencia que ellos mismos han buscado
| se alzara mi pueblo como el sol sobre el sembrado

Buenas Buevas! Buenas Nuevas pa’mi pueblo

El que quiera oir que oiga y el que quiera ver que vea
Lo que esta pasando em medio de un pueblo

Que empeza a despertar

Lo que esta pasando em medio de un pueblo

Que empeza a caminar

Y no estas mas encorvado, tu dolor se ha terminado
Mucho tiempo has esperado, tu momento ya ha llegado
En tu sono, pueblo mio, hay un Dios que se ha escondido
Y com fuerza ha levantado, tu rosto adormecido

Um nuevo dia amanece y los campos reverdecen
Hombres nuevos aparecen de una tierra nueva crecen
Y sus voces como truenos van rompiendo los silencios
Y en sus cantos con aliento hay un Dios que va contento

Podemos cambiar la historia, caminar a la victoria
Podemos crear el futuro y romper todos los muros
Si unimos nuestras manos, si nos vemos como hermanos

Lograremos lo imposible: ser un pueblo de hombres libres.

34. Si somos americanos>”’

Si somos americanos
Somos hermanos sefiores
Tenemos las mismas flores
Tenemos las mismas manos

Si somos americanos
Seremos buenos vecinos
Compartiremos el trigo
Seremos buenos hermanos

Bailaremos marinera
Resfalosa, samba y son
Si somos americanos
Seremos una cancion
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Si somos americanos

No miraremos fronteras
Cuidaremos las semillas
No miraremos banderas

Si somos americanos
Seremos todos iguales

El blanco, el meztizo, el indio
Y el negro son como tales

Bailaremos marinera
Resfalosa, samba y son
Si somos americanos
Seremos una cancion

35. Sélo le pido a Dios>®

Salo le pido a Dios,

Que el dolor no me sea indiferente,
Que la reseca muerte no me encuentre
Vacio y sélo sin haber hecho suficiente

Sdlo le pido a Dios

Que lo injusto no me sea indiferente

Que no abofeteen la outra mejilla

Despues que una garra me arafo esta suerte

Sélo le pido a Dios

Que la guerra no me sea indiferente

Es um monstruo grande y pisa fuerte
Toda la pobre inocencia de la gente

Sdlo le pido a Dios

Que lo injusto no me sea indiferente

Si um traidor puede mas que unos cuantos
Que esos cuantos no lo olvidan facilmente

36. Todo cambia®”

Cambia lo superficial

Cambia también lo profundo
Cambia el modo de pensar
Cambia todo en este mundo
Cambia el clima com los afios
Cambia el pastor su reband

Y asi como todo cambia

Que yo cambie no es estranho

CAMBIA... TODO CAMBIA ( 4 veces)

Cambia el mas fino brilhante
De mano em mano su brillo
Cambia el nido el pajarillo
Cambia el sentir un amante

22: Mercedes Sosa
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Cambia el rumbo el caminante
Auque esto le cause dand

Y asi como todo cambia

Que yo cambie no es estrand

Cambia el sol en su carrera
Cuando la noche subsiste
Cambia la planta y se viste
De verde en la primavera
Cambia el pelaje la fiera
Cambia el cabello el anciano
Y asi como todo cambia

Que yo cambie no es estrand

Pero no cambia mi amor
Por mas lejos que me encuentre

Ni el recuerdo ni el dolor

De mi pueblo y de mi gente
Y lo que cambid ayer
Tendra que cambiar manana
Asi como cambio yo

En esta tierra lejana

37. Espinheira310

Eta espinheira danada que o pobre atravessa pra sobreviver.

Vive com a carga nas costas, e as dores que sente ndo pode dizer.
Sonha com as belas promessas da gente importante que tem ao redor.
Quando entrar fulano, sair cicrano sera bem melhor.

Mas entra ano e sai ano e o tal do fulano ainda é pior.

Esse é o meu cotidiano, mas eu ndo me engano, pois Deus é maior.

O mundo n&o acaba aqui.

O mundo ainda esta de pé.
Enquanto Deus me der a vida
Levarei comigo esperancga e fé.

Eta que gente danada que esquece de vez a palavra crista.

Ah! eu queria so ver se esse Deus se zangasse e voltasse amanha.
Seria um Deus nos acuda, um monte de Judas querendo perdao.
Com tanta gente grauda, implorando ajuda com a Biblia na mao.
Mas a esperanga € miuda e a coisa ndo muda, ndo tem solugao.
Nem tudo que a gente estuda, se agarra e se gruda rebenta no chao

38. Massa falida®"!

Eu confesso, ja estou cansado, de ser enganado com tanto cinismo.

N&o sou parte integrante do crime e o préprio regime nos leva ao abismo.
Se alcangarmos as margens do incerto foram os decretos da incompeténcia.

Falam tanto sem nada de novo e levam o povo a grande faléncia.

N&o aborte os seus ideais no ventre da covardia.
Va a luta empunhando a verdade, que a liberdade n&o é utopia.

1% Duduca e Dalvan
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Os camuflados de samaritanos nos estao levando a fatalidade.
Ignorando o holocausto da fome, tirando do homem a prioridade.

O operario do lucro expoente, a parte excedente néo lhe é revertida.
Se aderirmos aos jogos politicos, seremos sindicos da massa falida.

39. Pra nio dizer que nio falei das flores®"?

Caminhando e cantando e seguindo a cangéo
Somos todos iguais, bragos dados ou nao
Nas escolas, nas ruas, campos, construgoes
Caminhando e cantando e seguindo a cangao

Vem, vamos embora / Que esperar nao & saber
Quem sabe faz a hora / Nao espera acontecer

Pelos campos a fome em grandes plantagbes
Pelas ruas marchando indecisos corddes
Ainda fazem da flor seu mais forte refréo

E acreditam nas flores vencendo o canhao

Ha soldados armados, amados ou n&o
Quase todos perdidos, de armas na méo
Nos quartéis lhes ensinam, uma antiga ligao
De morrer pela patria ou viver sem razéo

Nas escolas, nas ruas, campos, constru¢des
Somos todos soldados, armados ou néo
Caminhando e cantando e seguindo a cangao
Somos todos iguais, bragos dados ou nao

Os amores na mente, as flores no chao

A certeza na frente, a histéria na mao
Caminhando e cantando e seguindo a cangao
Aprendendo e ensinando uma nova ligao

40. Cidadao®"

Ta vendo aquele edificio, mogo? Ajudei a levantar.

Foi um tempo de afligdo. Era quatro conducgéao, duas pra ir, duas pra voltar.

Hoje depois dele pronto, oio pra cima e fico tonto, mas me chega um cidadao; e me diz
desconfiado, tu tai admirado ou ta querendo roubar?

Meu Domingo ta perdido. Vou pra casa entristecido, da vontade de beber.

E pra aumentar o meu tédio, eu ndo posso oia pro prédio, que eu ajudei a fazer.

Ta vendo aquele colégio, mogo? Eu também trabalhei Ia.

La eu quase me arrebento. Fiz a massa, pus cimento, ajudei a rebocar.
Minha fia inocente, vem pra mim toda contente: Pai vou me matricular.
Mas me chega um cidadao: crianga de pé no chao aqui ndo pode estudar.
Esta dor doeu mais forte, porque eu deixei o Norte? Eu me pus a me dizer:
L& a seca castigava, mas o pouco que eu plantava, tinha direito a comer.

Ta vendo aquela Igreja, mog¢o? Onde o padre diz amém.
Pus o sino e o badalo, enchi minha mao de calo, |a eu trabalhei também.
La sim, valeu a pena tem quermesse, tem novena e o padre me deixa entrar...

%12 Cancdo de Geraldo Vandré.

3 Livro de Canto: Cantando nossa libertagdo. Agdo Catdlica Operaria(ACO) 22 ed. pp.10-11. Rio de
Janeiro.1985.
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Foi la que Cristo me disse: Rapaz deixe de tolice ndo se deixe amedrontar.
Fui eu quem criou a terra, enchi o rio, fiz a terra. Nao deixei nada faltar.
Hoje o0 homem criou asa e na maioria das casas, eu também n&o posso entrar.

41. Funeral de um lavrador®'*

Essa cova em que estas com palmos medida
E a conta menor que tiraste em vida

E de bom tamanho nem largo nem fundo
E a parte que te cabe deste latifundio

Nao é cova grande é cova medida
E a terra que querias ver dividida

E uma cova grande para teu defunto parco
Mas estaras mais ancho que estavas no mundo

E uma cova grande para teu defunto parco
Porém mais que no mundo te sentiras largo

E uma cova grande para tua carne pouca
Mas a terra dada ndo se a bre a boca

E a parte que te cabe deste latufundio
E a terra que querias ver dividida

42. Fica mal com Deus>"®

Fica mal com Deus
Quem nao sabe dar
Fica mal comigo
Quem nao sabe amar

Pelo meu caminho eu vou
Vou como quem vai chegar
Quem quiser comigo ir
Tem que vir do amor

Tem que ter pra dar

Vida que nao tem valor
Homem que nao sabe dar
Deus que se descuide dele
Um jeito a gente ajeita
Dele se acabar

43. Roda Viva®'®

Tem dias que a gente se sente
Como quem partiu ou morreu

A gente estancou de repente

Ou foi o mundo entédo que cresceu
A gente quer ter voz ativa

¥4 Livro de Canto: Cantando nossa libertacdo. Agdo Catolica Operaria(ACO) 22 ed. p.15. Rio de

Janeiro.1985.
%15 Geraldo Wandré
%1% Chico Buarque de Hollanda
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No nosso destino mandar
Mais eis que chega a Roda Viva
E carrega o destino pra la

Roda mundo, roda gigante
Roda moinho, roda pido

O tempo rodou num instante
Nas voltas do meu coragao

A gente vai contra a corrente
Até ndo poder resistir

Na volta do barco é que sente
O quanto deixou de cumprir
Faz tempo que a gente cultiva
A mais linda roseira que ha
Mas eis que chega a Roda Viva
E carrega a roseira pra la

A roda da saia mulata

Nao quer mais rodar nao senhor
Nao posso fazer serenata

A roda de samba acabou

A gente toma a iniciativa

Viola na rua a cantar

Mais eis que chega a Roda Viva
E carrega a viola pra la

O samba, a viola, a roseira

Um dia a fogueira queimou

Foi tudo ilusdo passageira

Que a brisa primeira levou

No tempo a saudade cativa
Faz forga pro tempo parar

Mas eis que chega a Roda Viva
E carrega a saudade pra la

44. Maria, Maria®"’

Maria, Maria € um dom, uma certa magia
Uma forga que nos alerta

Uma mulher que merece viver e amar
Como outra qualquer do planeta

Maria, Maria é o som, é a cor, € o suor

E a dose mais forte, lenta

De uma gente que ri, quando deve chorar
E ndo vive, apenas aglenta

Mas é preciso ter forga, é preciso ter raca

E preciso ter gana sempre

Quem traz no corpo essa marca Maria, Maria
Mistura a dor e a alegria
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Mas é preciso ter manha, é preciso ter graca

E preciso ter sonho sempre
Quem traz na pele esta marca
Possui a estranha mania de ter fé na vida

45, Canto das trés ragas®'®

Ninguém ouviu

Um solugar de dor

No canto do Brasil

Um lamento triste sempre ecoou
Desde que o indio guerreiro

Foi pro cativeiro e de la cantou

Negro entoou

Um canto de revolta pelos ares
No Quilombo dos Palmares
Onde se refugiou

Fora a luta dos inconfidentes
Pela quebra das correntes
Nada adiantou

E de guerra em paz

De paz em guerra

Todo o povo dessa terra

Quando pode cantar, canta de dor

E ecoa noite e dia

E ensurdecedor

Ai, mas que agonia

O canto do trabalhador

Esse canto que devia

Ser um canto de alegria

Soa apenas como um solugar de dor

46. Xote ecol()gico319

Nao posso respirar

Nao posso mais nadar
O verde esta morrendo
Nao da mais pra plantar
E se plantar ndo nasce
E se nascer ndo da

/: Até agua da boa

Ta dificil de encontrar:/

318 Cancgdes da nossa caminhada. CESEP (Centro de Servigo a Evangelizagdo e Educagao Popular).
.22. 1987.

!;)19 Idem. No canto original a letra é: “Até pinga da boa ta dificil de encontrar’. Fiz uma adaptagao

para: “Até agua da boa ta dificil de encontrar”. Além de outras raz6es para a mudancga, o canto serviu

para animar muito a criangada. Agua ficava melhor, além de trazer uma boa discussao sobre o tema

“agua’.



207

Cadé a flor daqui?
Poluicdo comeu!

O peixe la do mar?
Poluicdo comeu!

O verde |la da mata?
Poluicdo comeu!

E nem o Chico Mendes
sobreviveu!

47. Axé

Ira chegar um novo dia

Um novo céu, uma nova terra, um novo mar
E nesse dia os oprimidos

Numa sé voz a liberdade irdo cantar

Na nova terra o negro nao vai ter correntes

E o nosso indio vai ser visto como gente

Na nova terra, o negro, o indio e o mulato

O branco e todos vao comer no mesmo prato

48. Uma cidade®®

Hoje nés vamos ter uma conversa
Pra ver que em tudo existe uma razao
Vamos sentar, repensar a vida

No pensamento e no coragéo

Se la de cima vem um mau exemplo
Sera que € esse 0 pais que eu quis?
Se a vida ensina, eu sou aprendiz
Uma cidade parece pequena

Se comparada com um pais

Mas é na minha, na sua cidade

Que se comega a ser feliz

Olho no olho, quem fala a verdade
Presto atengao e o coragdo me diz
Se a vida ensina, eu sou aprendiz
Seréa que a gente é que é diferente?
Ou sera que os outros sao tao iguais?
Se honestidade é marca da gente
Ser diferente é bom até demais

E minha estrela, é minha cidade
Gente sincera que vem e me diz
Chegou a hora de ser feliz

E nossa estrela, é nossa cidade
Chegou a hora de ser feliz

Se a vida ensina, eu sou aprendiz

49. Para mudar a diregiao’”

Felicidade é saude, educagao e um futuro melhor
Com o povo decidindo seu destino tendo vez e voz

%20 CD- O Som da Estrela. Hilton Acioli. Faixa 7. Fabricado por Microservice Tecnologia Digital S/A —
Sob encomenda de Fundagédo Perseu Abramo. Cangéo produzida no inicio de 1992, tornou-se hino
das campanhas municipais do PT, marcando o chamado “modo petista de governar”.

321 Cang&o do PT de Brusque — Campanha 2000 — Discuss&o da letra feita em mutirdo — Letra final —
Valmir Coelho Ludvig
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Alegria e esperancga de adulto e crianga

PT para prefeito e vereador

A estrela vai brilhar por todo canto da cidade vou votar
Com a razao

Felicidade é saude, educagao e um futuro melhor
Com o povo decidindo seu destino tendo vez e voz
Alegria e esperanca de adulto e crianga

PT para prefeito e vereador

A estrela vai brilhar por todo canto da cidade vou votar
Com o coracéao

A solugédo é o PT

De Norte a Sul ja se provou

Brusque é agora, chegou a nossa vez

Vote com a razdo, a emocao e o coracgao

/: Pra mudar a diregao

Prefeito Paulo Eccel” vote 13 na eleigdo
Pra mudar a diregao

Prefeito Paulo Eccel vote 13 na eleigao :/

50. Maezinha do céu’®

Maezinha do céu
Eu nao sei rezar
Eu so sei dizer
Quero te amar
Azul é teu manto
Branco é teu véu
Maezinha eu quero
Te ver la no céu.

51. Jesus Cristo é o Senhor’®*

Jesus Cristo € o Senhor, o Senhor, o Senhor
Jesus Cristo é o Senhor. Gléria a Ti Senhor

Da minha vida Ele é o Senhor.
Da minha vida Ele é o Senhor
Da minha vida Ele é o Senhor. Gléria a Ti, Senhor

Do meu passado Ele é o Senhor.
Do meu passado Ele é o Senhor.
Do meu passado Ele é o Senhor. Gléria a Ti, Senhor

Do meu presente Ele é o Senhor.
Do meu presente Ele é o Senhor.
Do meu presente Ele é o Senhor. Gléria a Ti, Senhor

Do meu futuro Ele é o Senhor.
Do meu futuro Ele é o Senhor.
Do meu futuro Ele é o Senhor. Gloria a Ti, Senhor

%?Parte da letra de um dos candidatos a prefeito e vice de Brusque — Ano 2000.

%23 Cancgéo antiga cantada na igreja catdlica, especialmente pelas criangas.
%24 | ivro de canto: Louvemos ao Senhor. Associagao do Senhor Jesus.p.9. Campinas.1998.
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51 a) O que é, 0 que é
GONZAGUINHA

Eu fico com a pureza das respostas das criangas
E a vida, é bonita, é bonita...

Viver e ndo ter a vergonha de ser feliz

Cantar e cantar e cantar a beleza de ser um eterno aprendiz

Ai meu Deus, eu sei (eu sei) que a vida devia ser bem melhor e sera
Mas isso nao impede que eu repita: € bonita, é bonita, é bonita...

E a vida, e a vida o que é diga la meu irmao/ Ela é a batida de um coragao/ Ela é uma
doce ilusdo/ E a vida, ela € maravida ou é sofrimento / Ela é alegria ou lamento/ O que &,
0 que é, meu irmao

Ha quem fale que a vida da gente é um nada no mundo/ E uma gota, é um tempo que
nem da um segundo/ Ha quem fale que é um divino mistério profundo/ E o sopro do
criador numa atitude repleta de amor

Vocé diz que é luta e prazer/ Ele diz que a vida é viver/ Ela diz que o melhor é morrer
pois amada ndo é e o verbo é sofrer/ Eu s6 sei que eu confio na moga e na mocga eu
ponho a forga na fé

Somos noés que fazemos a vida/ Como der, ou puder ou quiser/ Sempre desejada/ por
mais que esteja errada/ Ninguém quer a morte/ S6 saude e sorte

A pergunta roda e a cabeca agita...
52. Grito

Nossa vida de favela
Nao é boa, ndo

Vivemos procurando

Alguém que ame a gente

Mas todos ficam descontentes
Com a condicado da gente

Vivemos sujos em lama
Lama que botaram na gente
E todos ficam descontentes
Com a sujeira da gente

Eu procuro na cachaga
Esquecer a maldigcéao
Que botaram nessa terra
Onde mais parego cao

Vivo, mas nao tenho vida
Minha fuga é prostituigao
Cada vez enterro mais a cara
Numa vida sem diregao

Nos domingos futebol: gol

La se vai 0 meu pao

Pago entrada, volto sem dinheiro
Isso néo é vida, ndo



Minha familia destruida: Deus?
Eu ndo sei se existe, ndo

Dizem que o0 mal ndo vem Dele
Talvez Ele exista e tenha coracao

53. Pecado Social

Sociedade de consumo
Os grandes podem
Os pequenos se sacodem

Vou a loja alguma coisa pra comprar
Balconista me convence a levar

Vou pra casa e 0 que eu precisava
Acabei deixando la

Em minha mesa tem comida pra esnobar
O que resta o lixo vai ganhar

Mando embora um pobre da minha porta
Vagabundo! vai trabalhar!

Quem grita por justica € comunista

Mas nem sempre ha justica, ndo

Quem rouba um pouco vai preso

Terra e outras verbas, quem rouba n&o vai ndo

Criancas e jovens com vidas destruidas
Gente grande com droga ganha um montéo
Dizem que ha investigagdo muito severa

S6 se descobre quando tomba um caminhao

Vou ao médico, muitas vezes, precaugao
Certos doutores me consultam: um listédo
Passado algum tempo la eu volto

Com doencga que nao tinha antes, ndo

Somas gastas em sofisticagdo
Hospitais cheios de contradicao
Numa sala: bebés de proveta
Noutra sala se aborta sem paixao

Nas escolas gente sem opinido
Consciéncia critica sepulta a formagao
Falsos valores que se vao com o vento
Pregam os meios de comunicagao

Meu cachorro tem uma vida mansa
Mas me custa adotar uma crianca
E o velho é abandonado

Nao da mais lucro ao Estado

Grande tira e depois faz caridade

E o pequeno diz: que homem bom
Ele oprime e 0 pequeno nao percebe
Que foi ele quem pagou a boa agao

Tanta terra, tanta gente sem morada
Tanta terra, tanta desnutrigao
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Dinheiro gasto em projetos grandiosos
Mas tem gente que quer casa e pao

Continuam os velhos “chavoes”

E as promessas ja ndo enganam mais, ndo
E urgente um trabalho sério

Situacao e oposicao

Desemprego, desamparo, inflacdo
Uma nacgéo culpa a outra nagao
Egoismo é um mal universal

O que é preciso € mudar o coragéo

54. S.0.S

Havia um cachoeira
E aguas entre pedras a dangar
Acabou-se a musica
Itaipu veio desafinar
Acabou-se a musica
Itaipu veio desafinar

Voa passarinho
Enquanto podes voar
Canta tua cangao
Enquanto podes cantar

Estrela vai mais pro alto

Pro homem nao te alcancar
Peixe pra te salvar

Procura a profundeza do mar
Natureza vem gente ja te matar

La vem vindo uma maquina
Na certa algum estrago fara
Aparece praga de concreto
E politico pra discursar
Aparece praga de concreto
E politico pra discursar

Arvore, terra, sombra e agua
Orvalho, flor, perfume e ar
Isso nao é sé nosso

Outros olhos querem admirar
Geracao futura

Quer viver e desfrutar

Oxala a experiéncia
Faca o homem pensar e mudar



As perguntas das entrevistas®?® com o gravador.

A. M. L.

1. Eu gostaria que a gente tentasse lembrar essa época em que tinha o grupo no
Maluche, que fazia uma celebragdo na comunidade... gostaria que tu fizesses um
esforgo de lembrar algumas cangdes que a gente cantava e dessas cangdes, a letra
ou algumas coisas que lembras que elas falavam, para onde elas apontavam?

2. As cancdes refletiam o pensamento desse grupo? Consegues lembrar?

3. As pessoas que estas dizendo: do préprio grupo ou pessoas da comunidade?

4. Quando tu falas dessas pessoas que foram influenciadas e sé ouviam. Tu pensas
que foi essa celebracdo que de uma certa forma, foram as cangdes - claro que nao
€ a cangao sozinha - , mas tu achas que as canc¢des acabaram tendo uma influéncia
forte também, ou a celebracido como um todo... Como é que tu analisas?

5. Tu falavas para mim numa ocasido que esse grupo tinha um jeito de ser...

6. Tu falavas também para mim uma vez sobre a questdo da partilha. Quando o
grupo cantava as cangdes lembrava partilha...

7. Outra palavra que uma vez tu usaste foi coeréncia. O que poderias dizer, por
exemplo, da coeréncia das pessoas, do grupo, com aquilo que se cantava?

8. Na tua vida... Ja passaste muita coisa disso... mas essas cangoes, esse contato
com a cangao, com o grupo, pra tua vida o que representou?

9. Tenta lembrar um pouquinho como € que tu pensas que era a reagao — um pouco
do padre tu ja falaste ou, né . Mas se tu pudesses um pouco mais... mas também da
comunidade. Como a comunidade sentia isso?

10. Lembras que tipo de clima tinha dentro da celebragdo: com a cang¢do, com a
comunidade, com o padre?

11. Foi interessante esse aspecto que colocaste. As vezes o padre falava da terra

também. Mas era com um enfoque diferente. Com um enfoque nao politico. Ele ndo

325 Optei por ndo colocar na integra as respostas dos entrevistados nessa e nas demais entrevistas,
devido a algumas colocagdes bastante pessoais e intimas. As vezes fagco um comentario e os coloco
junto as perguntas para ficarem claras as indagacdées. Embora eu tivesse objetivos, as perguntas
eram criadas muito a partir das respostas dos entrevistados. Algumas delas precisam do “gancho”
das respostas que ndo estdo aqui, mas as coloquei mesmo assim para que se tenha idéia do
caminho percorrido.

Com ErP tive dificuldade de me fazer entender. Lembro que no grupo tinhamos dificuldade de nos
fazer entender por esse companheiro. Isso acabou também ocorrendo na entrevista. No trabalho, no
entanto, ha bastante contribuicdo desse companheiro.
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dizia uma coisa contra mas ele tirava a carga politica de acdo que o grupo dava.
Concordas?

12. Ele dizia que a comunidade n&o estava preparada para aquilo que a gente
estava apresentando. Sempre falava isso.

P. E.

1. Para comegar: o que foi o Grupo dos Quarenta? O que lembras?

2. Tu lembras de algumas can¢des que eram cantadas, ou frases? Que imagens se
fazia quando se cantavam essas cangdes? Tu te lembras disso?

3. Lembras de algumas cangbes?

4. Quando a gente cantava as cangdes na igreja. O que tu achas que o povo
entendia? Vou tentar lembrar algumas coisas. Por exemplo: tinha uma disputa um
pouco com o sacerdote que tinha uma visdo de igreja mais conservadora, mais
fechada. E ele dizia assim que nods estavamos fazendo uma coisa que 0 povo nao
entendia. O povo n&o sabia o que estava acontecendo. E até existia uma disputa, eu
lembro, nos comentarios da missa a gente falava uma coisa e o padre falava outra.
A gente cantava uma coisa, o padre no serméo falava outra. Tinha essas disputas. O
que tu achas que passava na cabeca do povo? Na tua visdo... Dando um exemplo: o
que era o grupo Jepam aqui do Maluche? Entdo o que tu achas que passava na
cabeca do povo? O povo entendia aquilo? Via esse conflito? Nao via? Tua opinido!
5. Eu lembro que o padre da celebracdo dizia assim: a comunidade ndo esta
preparada para aquilo que vocés estdo fazendo. E a gente brincava e dizia assim:
que talvez quem ndo estivesse preparado era o padre. Entdo, o que tu achas disso:
quem ficava chocado era o padre ou quem ficava chocada era a comunidade?

6. Alguém lembrou, numa das entrevistas que eu fazia, sobre o nosso modo de
vestir, nosso modo de ser. Tu achas que isso também, de uma certa forma chocava
a comunidade? Fazia ela refletir? O que tu pensas disso?

7. Quando tu falas de estética... fala um pouquinho mais ...0 que tu entendes por
estética? Nao deste defini¢do... tu falaste jeito, instrumento, musica, enfim.

8. O que era a cancéao para ti na época? O que ela significava na militancia? No dia
a dia? O que a musica fazia tanto na celebragao, como fora dela? E hoje também...
0 que elas representavam naquela época e hoje? O que € a musica? O que essas

letras representam? Elas reforcam a militdncia? Nao reforcam, enfim.
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9. Quando se dava uma palestra, se falava um assunto ou se cantava... Tem
diferenca nisso para as pessoas entenderem? E mais facil uma linguagem que

outra? Como € que tu enxergas isso?

Er. P.

1. Lembras das cang¢des que cantavamos no Grupo dos Quarenta?

2. Tu te lembras de alguma parte, de algumas letras ou temas que tratavam essas
cangoes?

3. Quando a gente fala do Grupo dos Quarenta, do Jepam e da celebragado: o que
consegues lembrar dessas cangdes que a gente cantava, especificamente dentro da
celebragcdo ou mais no meio do Grupo dos Quarenta?

Quando lembras de algumas cangdes dessa época, que imagens te vém? Quais
sdo as imagens fortes que vem, os sonhos?

5. A partir das cangdes 0 que esse grupo pensava?

6. Sobre essas cangbes que a gente cantava na celebragcdo, especialmente no
Bairro Maluche, numa celebragcdo que a gente tinha na igreja - uma missa mensal -
Como é que na tua visdo a comunidade recebia isso? Quais eram os comentarios?
Como é que tu também te sentias diante dos comentarios? Havia conflitos? Quais?
Como se resolvia?

7. Eu queria saber se era s6 impressao minha ou se lembras da existéncia de
alguma disputa que se dava com a musica? Estas dizendo que a musica era uma
brecha que a gente encontrava para dizer as coisas que normalmente ndo podiamos
dizer. Era uma brecha. Tu te lembras como era feita essa disputa dentro da
celebracdo? Tu consegues lembrar alguma coisa nesse sentido?

8. Tu dissestes que isso ndo era so dentro da liturgia. Isso acontecia também na
comunidade? Isso também vinha para a comunidade? Uma coisa era reflexo da
outra? Como é que tu vés isso?

9. Quando tu falas no impacto. Tu achas que teria um outro modo de fazer essa
mudanga, ou aquilo que se queria fazer? Ou a musica era um jeito de criar um

impacto sem agredir tanto, como as vezes poderia agredir a fala? Como vés isso?
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A.P.

1. Lembras de algumas cang¢des da época da liturgia e um pouco o que essas
cangoes falavam? O que elas diziam?

2. Tu lembras de mais algumas? Ou do que elas falavam?

3. Tu lembras o que a comunidade dizia? Tinha gente a favor, gente contra...

4. Quando eles diziam que gostavam. Porque que eles gostavam? Pela animagéao
ou por mais alguma coisa?

E as que nao gostavam?

6. E as que gostavam, além da animagéo, tu te lembras...

7. Quando tu saias dessa celebragdo, acontecia alguma coisa contigo? Quando ias
embora...

8. Quais as imagens, sonhos que te vém na cabeca quando se cantava essas
cangdes? O que imaginavas?

9. O que tu lembras que seria essa sociedade nova, esse mundo mais justo? O que
€ isso0?

10. E o fato de descobrir isso dentro da igreja?

11. Tu achas que as pessoas que iam na igreja viam isso? Que mais gente via isso?
Tu escutavas comentario?

12. Por que tu achas que eles ndao comentavam?



Questionario para 7 integrantes do Grupo dos Quarenta

1. A partir do Grupo dos Quarenta (vindo do Jepam ou outro grupo) nominar os
grupos, trabalhos, atividades de que participou na sua militdncia (como participantes,
liderangas, cargos) e profissionalmente, na época do Grupo dos Quarenta, depois e

hoje.

2. Enumerar as cangdes que lembra que eram cantadas na época do Grupo dos

Quarenta.

3. Quais as “frases” das cang¢des que mais marcaram? Por qué?

4. Quais as imagens que vocé fazia quando cantava uma cangédo ou uma frase da

cancgao que era cantada: pode descrever um pouco.

5. O que significava o canto no Grupo dos Quarenta e para a sua militancia?



Poesias e criagoes proprias durante a realizagao do Mestrado.
1. O novo

Novo? Velho?

O que é velho?

O que é novo?

Mais medo do velho?
Mais medo do novo?
Novo é bom?

Velho é ruim?

Que velho?

Que novo?

Jogar fora o velho?
Parir o novo?

O velho pode ser novo.
O novo pode ser velho.
Velho com o novo!
Novo com o velho!
Quem sabe, o novo!
Novo? Velho?

O que é velho?

O que é novo?.

2. Pao e poesia

Dura é a luta sem o canto
Sem o canto vivemos tristes pelos cantos

O canto encanta, anima, nos mantém vivos

Nao podemos ficar com nossos cantos, nos cantos

N&o podemos ser cantores de banheiro, de chuveiro

Urge cantar nossos cantos nas ruas, nas esquinas, nas pragas

Entoar cantigas de ninar, de sonhar, de acordar
Cantigas de um novo dia

Sem miséria, sem fome, sem dores

De um mundo s6 de amores

Muitos amores

De um mundo onde criangas n&do sofram com o frio
Onde criancas nao sejam espancadas

Onde criangas ndo morram por falta de comida

Onde ninguém mais morra por falta de amores, de flores

De um mundo onde todos ajuntardo aquele que cair

Cair de tristeza, de cansacgo, de fome

Nao vai valer qualquer canto

Vai valer o canto que denuncia as injusticas

Vai valer o canto que fala do trabalho, lazer e saude para todos

Vai valer o canto da esperanca
Até o mundo ser um bonito canto:
Pao e poesia na casa de todos!
3. Santa Disputa

“1986!
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Vai comecar a celebragio®.

O povo vai chegando.

O pequeno ambiente vai ficando tenso.

Os jovens preparam a liturgia.

O padre faz cara de bravo. Cara feia.

Para fazer cara feia nem precisava esforgo.

A natureza nao foi muito generosa com ele.

Cantos e comentarios da celebragdo tem um conteudo social bem concreto.

O sacerdote esta mais para as coisas “sublimes”.

Preocupa-se com as coisas do alto: contetdo espiritual fora do alcance dos

Humanos.

Os jovens colocando nas méos dos homens e mulheres a construgdo da sociedade
noval

O sacerdote colocando tudo nas maos de Deus.

Durante a celebragéo: uma disputa.

Na vez dos jovens falarem: um conteudo.
Na hora do padre: outro.

Uma ferrenha briga durante a celebragéo!

O povo?

Ah! gostaria de saber o que pensava o povo!"?’

4. Esses pobres!

Esses pobres!

Sem fé.

Sem iniciativa.

S6 atrapalham.

Esses pobres!

Gente exigente.

Que compra cachaga e nao compra leite pros filhos.
Gente repugnante!

Esses pobres!

Que nao sabem votar.

Que corrompem os politicos.
Que atraso essa gente .

Esses pobres!

Que param os outros para pedir esmola.
Que roubam correntinhas.

Que gente nojental

Esses pobres!

Que nao se arrumam pra passear na cidade.
Que fedem nos 6nibus quando saem do trabalho.
Nem gente séo.

Esses pobres!

Que falam em direitos.
Que reivindicam.

Que estorvo!

Tem gente que pensa assim.

3% \Missa animada pelos jovens que eram responsaveis pela liturgia e cantos.
%27 Valmir Coelho Ludvig



219

Tem gente que os eliminaria sem do, nem piedade.
Alias, o que faz a politica neoliberal de FHC?
Mata com “classe”.

Esses pobres!

Pobres pobres.

Se néo fosse a riqueza para tao poucos.
Esses pobres nao existiriam. (VCL,1999)

5. Pobre, pobre!

Que tem carro velho para sobreviver

vendendo frutas, roupas e sempre sujeito a multa.

Pobre, pobre!

Que mora na rua sujeito a borracha da policia.

Pobre, pobre!

Que néo tem dinheiro para colocar sua versao no jornal
e acaba sempre na pagina policial.

Pobre, pobre!

Que nao tem estresse. E loucural

Pobre, pobre!

Que fica no escuro por néo ter como pagar a conta de luz.
Pobre, pobre!

Que se faz a cabega para ser a favor da privatizagao de tudo
quando nao sabe que sera o primeiro a morrer

na fila do hospital que s6 atende quem tem com o que pagar.
Pobre, pobre!

Que morre pensando que é porque Deus quer.

Pobre, pobre!

Que é pobre porque pensa que é seu destino.

Pobre, pobre!

Que é pobre porque pensa que teve azar na vida.

Pobre, pobre!

Que joga na loteria, nos baus da felicidade,

pensando ter uma vida melhor um dia.

Pobre, pobre!

Que pensa que trabalha pouco e acredita

que outros conseguem grana porque trabalham bastante.
Pobre, pobre!

Pobre imprensa que ajuda que gente acredite nisso.
Pobres igrejas que ndo denunciam a farsa.

Pobres todos que podem escrever, denunciar,

romper com essa légica ilégica e ndo fazem!

Pobres todos que alimentam a ideologia

de uma minoria que faz a cabeg¢a da maioria,

deixando essa maioria na pobreza, na miséria.

Pobres pobres! (VCL,1999)

6. Versinhos desprentensiosos
Ou pretensiosos? Nao sei

Ansia, ganancia
Arvore, dinheiro
Pouco para o pedreiro

Sede de lucro
Devastacao, poluigéao
Que se dane o cidadao



Musica e banda
Banda de bunda
A bunda abunda

Collor, Lalau
Personificagdo do mau
Mas ha mais “miaus”

Gente
Gente séria
Gente indecente

Divida externa
Divida eterna
Paga quem nao fez

Morte do rio
Da arrepio
E nenhum pio?

Decisao de gabinete
Morte da mata
A maquina mata

Loteamentos
Sofrimentos
Lamentos

Povo
Menos direitos
Mais sacolao, ragéo

Perspectivas?
Caos ou mudancga
Correc¢ao de rumos ou lambanga (VCL,2001)

7. Divagando

Entes

Doentes

Obras potentes

Onde ficam as gentes?
Aplaudindo contentes

Os entes doentes

Esgoto a céu aberto

As suas frentes (VCL,2001)

8. (Sem titulo)

Primeiro eles nos tiram um prato de comida
A gente se cala

Depois eles nos devolvem meio prato

A gente agradece

Em seguida nos tiram metade, de novo

A gente nao reclama

Mais tarde nos devolvem metade da metade
A gente agradece piedosamente

220



221

Assim vai até a gente se contentar com quase nada
Até que um dia tiram nossa dignidade
Nossa capacidade de reagéo (VCL, década de 90)

9. Esses senhores do nosso Brasil varonil

Esses senhores

Senhores do dinheiro

Senhores dos mais altos postos

Ah! que se dizem defensores do povo

Que falam da importancia do progresso

Esses senhores que se escondem em gabinetes

Quando saem, aparecem os planos que nao discutem com ninguém
Mas dizem que sao para o bem do povo

Esses senhores

Que néao discutem, n&o aprofundam e tem pavor do debate

Esses senhores que falam tanto em democracia

Sim! Esses senhores é que se arrotam no direito de nos governar

Esses senhores sdo governantes

Quando nao sao, namoram os governantes para juntos governar a todos
Governar segundo seus interesses

Esses senhores que tem dinheiro

Veiculam e pagam as noticias que Ihe interessam

Esses senhores arrumam presentinhos, empregos para os que comungam seus projetos
Esses senhores que com as migalhas que sobram dizem ajudar os pobres
Pobres senhores que nao fariam nenhuma falta

Pobres senhores que sem o dinheiro seriam senhores pobres

Pobres em todos os sentidos

Esses senhores governam indecorosamente

Na calada da noite fazem festa para planejar e comemorar golpes
Podres senhores que riem, que fazem pouco caso dos outros

Cairao todos: um por um!

Ah! se 0 mundo nao fosse governado por esses senhores. (VCL,2001)

10. As primaveras vao chegando

Sonhos ficam acesos, acordados

As vezes adormecem, ficam frageis
Quando acordam ficam mais fortes

Sonhos s&o sementes

Sementes que crescem

Sementes que apodrecem

Mas, que um dia florescem

Com mais for¢a, com mais gente

Sonhos, sonhos...

Quem pode deter um sonho?

Os sonhos se realizam na gente ou nos outros
Que importal!

Se é sonho por um mundo melhor

Se é sonho por uma cidade melhor

Cada vez que ele vai se tornando realidade
E cada um e todos que ficam felizes

Sonho que se acredita, sonho que é construido
Um dia vira realidade!

Sonhar

Sonhar sempre

Continuar sonhando
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S6 o que pode transformar

Sao os sonhos

Eles tornam possivel o que se diz que é impossivel

Eles tornam realidade o que se diz que é loucura
Sonhadores sao um pouco loucos, apaixonados, aventureiros
Ha melhor aventura que brigar pela vida, lutar por dignidade?
Ha melhor aventura que dizer que politica se faz com ética?
Somos diferentes, sim!

Ainda bem que somos diferentes!

( VCL, setembro de 2000 — um dia apés encontro de campanha eleitoral
na Comunidade de Tomaz Coelho. Alguns dias depois eleito vereador)



