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0s  Mapuche argentinos de Rucachoroy, naturais da provincia de
Neuquern, regiao Norte da Patagénia, nos levam a procura dQS pYrifnci-
pais pontos nodais de sua identidade atual, atraves dos recortes
gue eles mesmos operam para se pensar nos distintos contextos & si-
tuacbes de interac¢do 0 sentido de nossa abordagem fol primelro em
torno doe sentimentos de ameaga existencial, vivenciadag pelo Mapu-
che; perante o fendmeno "do bruxo'" Fendmeno este que permeia seu
dia-a-dia e que & parte da configura¢io ideoldgica que canstitui o
wxamanismao mapuche. Segundo comprovamos, a alividade "“do bruxo" e
incremehta na medida em que eles ficam maise longe dos ideais é&ticos
e etnicos mais caros ao grupo. As relagcoes com o outro, o branco ou
“winca", nos levaram a tratar de outros niveis de 1nclusdaoc e exclu-—
sao fa éociedade'nacianal, segundo seus pcsicidnamentos. Foi me—
diante a comunicagdo de suas preocupagoes sobre ‘como viver entre si
('"de cémo melhorar sem ficar na frente“) e com os brancas ("de como
tentar estar no mesmo nivel do outro étnico®) gue nos  permitiram

uma aproximacdo a estes pontos nodais. € dificil viver ande nao ha

e

uriiSo. Dal gque a idéia de snlugino para seus problemas de menospre-—
z0, se apoiara na construgd3o duma vis3o particular da unido. Unido
que ocupa o lugar-motor duma moralidade i1deal que envolve criterios

de igualdade & comunh3o de pensamento entre os iguais e tambem com

o branco.-
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.D pPovo Mapuchg forma uma das maiores populagbes indigenas da
Repliblica de Chile e‘também.da Argentina. Neste ultimo pais, ocu-
pam, hoje, a pParte norte da regiao patagbnica, sendo que o grupo
maior habita o Estado de Neuquen14 Neste Estado, foram motivo de
nossa atengdo e pesquisa os Mapucheé de Rucachoroy, um grupo que
vive "réservado" nesta paragem da Cordilheira dos Andes, desde as
primeiras décadas'do'século XX. Especificamente, abordamos no nosso
estudo duas questoes principais: a primeira esta relacionada com a
procura dos tracos que os mesmos Mapuches utilizam para recortarem-—
se entre si ("limpos e sujos", "ricos e poubres" etc.) e que facili-

taram O nosso acesso a alguns aspectos da sua identidade atual; em

segundo lugar, exploramos como sdo auto-percebidas suas relagoes
com a sociedade regional, a sociedade do branco ou “"winca". Parti-
cularmente, como se sentem e agem nas suas relag¢gbdes mais imediatas

e cotidianas.
Apos ter morado na sua reserva, ter trabalhado ali como pro-
fessora entre os anos 1980-1983 e, como consequéncia, ter adgquirido

- certa familiaridade com os distintos aspectos que caracterizam as

-

1N§o‘existe na lingua Mapuche o plural "Mapuches" s6 que neste
trabalho sera utilizada a vers3o castelhana que admite essa possi—
bilidade.
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situagbes wais problematicas da "Agrupacion Aigo", estabeleci meu
retorno na primavera-verdo de 1988-8%9. Embora minha volta para rea-
lizar 6 trabalho de campo tenha transcorrido por um tempo relativa-
menté curto, ter morddo antes na reserva, ter tido a chance de
acompanhar aos Mapuche de Rucachoroy nas distintas alternativas e
ciclos de suas viqas nesses anos passados, permitiu—me entrar em
contato com codigos importantes de sua cultura. 0 fato de wvoltar
teve, segundo quem fdssemos as pessoas implicadas, distintos signi-
ficados, porem, possao dizer que em todos os nossos reencontros
exisfiu uma boa quantidade‘de alegria, curiosidade.e reconhecimento
positivo por ambas as partes. Por que meu interesse em falar deles?

“

Pbr que nao esqueci? Por que agora eles falam muito mais?

Ficar em Rucachoroy n3ao implicou em dificuldades em termos de
“ter que pedir autorizagdo" a ninguém. Foi bom saber, de antemao
onde podia instalar meu acampamento. Como foi bom também saber que,

segundo eles, Nguenechen - deus Mapuche - é o unico "“dono da gente"

nesta e noutras paragens. Além disso, o eventual poder de restricgdo

dos distintos aérg3os do governo dos brancos, ou ainda, das autori
dades Mapuche n3o foi necessario, Simplesmente.porque, na hora Aae
minha pesquisa, minha presenca na reserva n3o significou ameaca ne-
nhuma para ninguéem. Pelo contrario, ja na regido, muitas pessoés
sonharam que eu estava de visita nas suas casas. Seus saonhos torna-
ram—se cheioé de presengas e simbblos, a0 que essas pessoaé outor-
garam u& valor altamente positivo. 0 que foi, entre outras demons-—
tragdes, um claro éinal de aceitac3o para mim.

£ oportuno sublinhar que nd3o & proibida nem controlada a en-
trada de pesquisadores, ou de qualquer individuo nesta reserva.. A
tunica excecSo éstévrepresentada por comerciantes que vendem bebidas
alcodlicas, assim,como sdo proibidas as exploragdes extrativas ir-
restritas, dado que o territorio onde mora o grupo Aigo se encontra
sob reéimes distintos e diferenciais de propriedade. De fato, no

ver3o, principalmente, a paragem €& visitada cada vez mais por gru-—
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pos turisticos que vem do Estado, ou ent3o, do resto do pais ou do
exterior. Estas visitas sdo esperadas. N3o acontece o mesmo quando
chegam. os propagandistas dos partidos politicos na época das eleij-
coes. E comum a opinido de que falsas promessas sobram. .

Segundo alguns Pesquisadores, esté grupo teria sido "muito ma-

nuseado" pelas agoées proselistas dos diferentes programas dos go-

vernos sucessivos e por religiosos de confissoes diversas. Estas

observagoes cobram existéncia devido ao que tem sido a politica de

varias agéncias do governo e da igreja catolica: o desenvolvimento
em Rucachoroy de planos e projetos que tentam expressar explicita-
mente um objetivo conservacionista—cultural,'sendo assim paralisan-
tes ou inadequados. Seja por sua falta de consondncia com novos
v - )

tragos culturais aceitos, seja pela insatisfagdo que provocam pe-
rante as‘verdadeiras necessidades dos moradores. Por estas razodes,
num certo sentido, estes pesquisadores tiraram a representatividade
do grupo como expoente do que poder—se—ia chamar a "combatividade
Mapuche hoje". Como se aquela ag3o externa tivesse alterado letal-
mente o curso de sua transformagdo, no sentido de uma defesa efeti-
va de éeus interesses e de sua consciéncia politica.

Outras interpretadﬁes, ainda compromissadas - e alegando pre-
cisamente esse compromisso — embora ndo declinando seu interesse
pelos povos minoritarios, discordam do enorme dinheiro investido
pelo governo nacional e organmismos internacionais na ajgda e estudo
das comunidades indigenas. “"Muita grana para ajudar aos indigeras,

um outro

pouca grana para as clases baixas. .. Algo assim como

biombo pra ndo resolver os verdadeiros problemas". Uma resposta .pa-
ra quem toma a causa indigena como "vendedora de boa imaggm" ou
“"compradora de votos". Uma nova oportunidade para a corrup¢ao e ex-—

travio dos dinheirgs investidos. ..
A relevdncia desta pesquisa tem a ver, em parte, com a impor-—
~ . f) . ‘ . . .
tancia dada por alguns argentinos, a procura de identidade - pen-

sada como quinta-esséncia objetivada, e por esse motivo, apropria-
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vel . Neste sentido, Rucachoroy, como outras resérvas do Estado,
funcionaria para alguns grupos minoritarios como "reservas de iden-
tidaded. Com uma forga particular para o Mapuche que mora nas cida-
des. Com um carater diferente para o‘branco—imigrante—roméntico que
chega devlonge_— aiﬁda hoje — a "povoar a Patagonia". Para eles a
identidade Mapuche aparece como O puro, o genuino cerne da promis-—
sora terra neudquina. Porém, a opinido prevalecente dos grupos lo-
cais estabelecidos no territéorio ha varios anos ou décadas, & que
esta sociedade e é sua cultura est3o rumando para um franco desapa-
recimento. . . .

Solidas e vitais respostas de serem e sentirem—se diferentes,
de nd3o quererem esquecer quem foram e quem sao, dao impulso ao nos-
so interesse por ek;lorar seﬁ mundo de hoje. A mitua tentativa de
compreensao, por parte deles, de minha parte, e de parte de muitos
cientistas e trabalhadores sociais do pais e do exterior, pretende
quebrar o esquema de um interesse mefamente conservantista que os
separa e o0s mantémvsﬁbalternos. Pretende, também, ajudar a compre-
ender algo de nos mesmos, na medida que somos em grande parte res-—
ponsé?eis pela sua situacdo geral de menosprezo.

Entre os anos 1980 e B3, morar em Rucachorqy, foi possivel pa-
“ra mim, em termos de subsisténcia, gragas ao fato de eu ‘trabalhar
em varias agéncias do governo estadual, instaladasbem distintos lu-
gares .da paragem para dar servigos de saude, educagao, "resgate de
artesanato"”, servigos religiosos, etc. Trabalhei na escola como
professora de mdsica, na oficina de artesanato em tear, e como
‘agente 'pdbligo“ dependendo do “juilizado de paz' de Alumine. Todos
estes empregos estavam ligados, em termos administrativos imedia-
tos, a este povoado - de 2.300 habitantes, aproximadamente - que
exerce o papel de polo de atragdo para varios e péquenos lugarejos
disseminados na regido. Estas atividades facilitaram meu relaciona-
mentovcoh a comunidade em todas as faixas de idade e me deram dife-

renciadas ocasifes para interagir e conhecer as pessoas. Assim foi



que na hora de pensar nos informantes que poderiam participar na
minha pesquisa, a sele¢3o, na maior parte dos casos, foi feita na
base de nosso conhecimento prévio, do bom relacionamento estabele-
cido e do interesse que eles demonstraram em ser entrev{stados va-
rias vezes. Porém, sendo que a parte maior da nossa pesquisa foi
realizada durante o verdo, a disponibilidade de informantes teve
uma maior representatividade feminina, devido a que muitos dos ho-
mens escolhidos estavam trabalhando como pedes nas fazendas da re-

dondeza, ou tomando cuidado dos seus animatrs nas "veranadas'" de al-

ta montanha, ou coletando lenha para o ano todo etc.?

»

N3o procurei, de maneira programatica, entrevistar os ‘expe-
rientes" (experts) da cultura, estrelas politicas, ou informantes
chaves. Fui ao encontro do universo comum, embora seja importante

dizer que n3o evitei aquelas figuras. Usei teécnicas de pesquisa
qualitativa como entrevistas semi—estruturadas, outras ndo direti-
vas e observagao participantea.

Tenteli definir meu objeto deixando que os meus proprios infor-
mantes me ajudassem a definir o assunto, através de suas pistas.

N3o parti de uma teoria que pudesse explicar meus dados em mo-
delo nenhum, mas basei—-me, sim, nesses dados e nos caminhos que
subseqientemente encontreil, usando meus conhecimentos teodricos e
empiricqs do  grupo a cujo estudovme dediqueil. Sem esquecer minha
posicdo de "outro ator" da cena, assumi, entre outros pressupostos,
que as representacbes que as pessoas constréem e vivenciam das suas
culturas, estdo condicionadas pela posi¢3do que elas ocupam na mes-—

~

ma, permitindo, assim,observar a realidade através de uma série de

2A amostra esta formada por dezoito mulheres e seis homens. A
provisao de lenha deve atender as necessidades dos compridos meses
de inverno, caracterizados pela dureza do clima de neve. '

3ps Mapuché de Rucachoroy s3o0 bilingies Mapuche-éspanhol . A
n osga pPesquisa foi feita na nossa lingua materna, quer dizer,
em espanhol.




é
oticas parciais, bem como singulares jogos de relacoes que se esta-—
belecem a partir dai. ’

A' concepgao de realidade do Mapuche tem pontos em comum com a
nossa —‘apés tantos anos ou séculos de contato direto ou iqdireto -
e pontos incqmuﬁs. Tanto a sua concepg3o como a nossa merecem a
particularizacdo do "como", "quando", "onde" e "entre quem" do con-
tato. A andlise de nossas entrevistas e observagoes deixou entrever
e construir atraveés das partes oferecidas (e das n3o oferecidas)
uma visdo — nem unica, nem definitiva - de sua realidade ou reali-
dades. A partir do que eles interpretam como sendo a sua realidade
e ‘a do branco, e a partir do que nos interpretamos como sendo a sua
realidade e a nossa, qualquer compreensdo da sociedade Mapuche
atual deveria abrénger os diversos planos da realidade por eles
concebida e, em particular, aqueles da sua realidade subjetiva, da
qual a identidade é o elemento chave surgido, precisamente da dia-—
lética entre o individuo e sua sociedade e também da dialética com
outras sociedades?:

Por outro lado, embora o nosso trabalho nao conéista»em uma
revisgo tedrica exaustiva.das distintas interpretaCBés réalizadas
sobre i1dentidade Mapuche e outras etnias indigenas, o que, em ulti-
ma analise, nos levaria a revisdo de problemas epistemologicos, es-
ta questsa, na medida que nos introduz no campo de uma sociologia
do conheéimento, subjaz como-referéncia ¥uhdamenta1.'Neste sentido,
sublinhamos quev nosso enfoque concebe a realidade social como o
resultado do processo de constru¢d3o que dela fazem os homens, atra-—

vés de suas interagles e representages nas suas relagdes com o am-

biente, a sua sociedade, a sua historia e as suas projegtes para o

ANeste ponto Berger e Luckman (1966) t&m demonstrado como a
realidade & construida socialmente. Como aprendemos a perceber o
universo natural e social através das lentes da cultura de gque for-
mamos pParte e como esta cultura determina as nossas maneiras de
agir e pensar. Como, no que & possivel de ser chamada “a socieda-
de", a identidade e a realidade se cristalizam subjetivamente num
mesmo processo, aquele da internalizag3o da linguagem.



7
futﬁro. Assim, de um modo geral, embora nos preocupemos por desco-
brir o porqué dos fatos, acontecimentos ou eventos dos quais sao
sujeitds ou entdo objetos, vamos colocar a énfase na descrigdo de
como OS Mapuche de Rucachoroy permitem que tais fatos aconiecam -
de como ehxergam.e vivenciam esses fatos. Assim, procuramos conhe-
cer mélhor os sentimentos, va]ores e aspiragbdes daqueles que foram
meus vizihhos, tentando ficar do lado da perséectiva dos pProprios
membros ou atores desta sociedade. Tentando enxergar como, atraves
de seus modelos e de suas teorias da realidade interpretam as agoes
das outras pessoas e formulam estados ideais®. | .

Levei  em conta para trabalhar algumas perguntas.como as que
seguem aqui: que percepcao de sua propria identidade tém os Mapuche
de Rucachoroy na at;alidade? com quem se identificam como parte do
mesmo grupo social basico? quando>dizem "os Mapuche que somos', de
quem estdo falando exatamente? Relevo, por um lado, a imagem de si
confrontada com o outro cultural, o branco ou winca. Quero cotejar
as distintas percep¢bes e acomodag¢bes de imagens entre si e entre
os outros (sejam "“iguais" ou nao") em atenc3o a quem seja gquem na
inter—}elacﬁo mantida.

Ao mesmo tempo em que tento esclarecer estas questoes, tento
inseri—-las dentro das nossas concepgoes mais ocidentais, que consi-
deram como uma das divisbes fundamentais da sociedade, aquela das
classes sociais. De fato o grupo Mapuche ndo vive isolado da socie-
dade argentina, ainda que seja negado ou mal inserido numa posicao’
de separa¢ao ou subalternidade; Neste contexto, nos perguntamos,

também, como se constroi a imagem social que o Mapuche tem de si

mesmo, dentro das classes socials da sociedade mais abrangente.

Spentro da tradicao de estudos da Antropologia inglesa quere-
mos sublinhar a &nfase que Barth e Firth propiiem com referéncia ao
- valor da a¢do individual dos membros dos grupos na explanag3o dos
processos dinadmicos, assim como o plano de privilégio que d3ao a
orientagdo de valores proprios ao grupo. A
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Consideramos que o campo de estudo das diferengas sociéis das et-
nias e um ponto chave para aprofundar o conhecimento dos mesmos.
Tendo o grupo étnico uma organizagdo social comunitaria, suas for-
cas Drgahizativas deveriam tender a unidade? Da mesma forma, deve-
riam organizar fortes controles para manter a reciprocidade e para
controlar a redistribui¢do da riqueza quando existem diferencas in-
ternas? Um marcado processo de diferenciagdo social chegaria a ser
incompativel com um grupo étnico unificado? Perante a fragmentacao
e dispersdo de significados que resultou do confronto com a lbgita
afetiva, de pensamento, a¢30 e organiza¢do ocidental, .a visdo e
concepc§6 da Propria sociedade e séu lugar nela, dificilmente for-
mam diante de seus o;hos (e diante dos noésos) um sistema bem sutu-
rado, perdurdvel e unitdrio. A unidade & pensada em varios planas,
mas & esperada, trabalhosamente, so em alguns.

0 estudo da identidade étnica tem sido desenvolvido através da
analise da interag3o entre as etnias indigenas e a sociedade global
ou nacional. Tais analises, especialmente representadas no Brasil
pelos trabalhos de R.C. de Oliveira, tém esclarecido consideravel-
mente os Processos. 8] concefto de identidade pode ser analisado le-
vando em conta a existéncia de uma identidade coietiva e social, e
por outro lado, uma identidade individual que as vezes, e referida
como idéia de pessoa. D sentido de pertinéncia faz com que indivi-
duos adscriviveis a uma determinada categoria cultural se reconhe-
¢am como iguaié entre si, enquanto que enfatizam o conceito de
"distinto de" quando pensamos nas caracteristicas que diferenciam o

grupo dos demais grupos, fazendo deles uma categoria particular.

Neste ponto, & pertinente considerar o conceito de "identidade

contrastante"”, 0o qual, segundo declara Cardoso de Dliveira
(1971 :918), parecé;constituir—se na esséncia da identidade etnica
desde que implica a afirmag3o do "nés" perante os “outros"; surgin-

’ . e ~ . : ~ ~ \
do . como oposigao, nao se afirma isoladamente, senao como negagao a

outra identidade.
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Mas ainda; levando-se em conta estes diferentes enfoques, ndo
podemos esquecer que a identidade se constroi na pratica social e
nao temAa ver exclusivamente com as particularidades, coﬁ O conjun-—
to de normas de valor especificamente Mapuche, senao tambéa,_com o
lugar que esteAgrupo ocupa numa estrutura social desigual. Assim,
por exemplo, a constru¢3o social da categoria "indio" nd3o pode ser
explicada pelas caracteriéticas intrinsecas do grupo em si, senao
pela sua insergdo na sociedade total, quer dizer, na sociedade oci-
dental historicamente consolidada na maneira das nacbes—estado. Co-
mo diz Cardoso (1974:929), "o peculiar da situagdo que engendra a
identidade étnica & a situagdo de contato inter-étnico, éobretudo,

mas nao exclusivamente, gquando este existe como fricgao inter—étni-

.

ca

A identidade Mapuche esta relacionada com a sua cosmologia
tradicional e com a ldégica de sua cultura. Porém, novas experién—
cias de wvida, novos significados incorporados com elas e, conse-
quientemente, novas formas de subjetividade, permitem a recriagao ou
realimentagdo de sua cultura. Neste sentido, & importante chamar‘a
atencdo sobre o carater processual e‘ngo essencial da identidade
etnica. fAssim, a visdao de si mesmos tem variado nos diferentes pe-
riodos e segundo as diferentes condigoes. A formagdo da idéntidade
Mapuche € o resultado de um fendémeno histérico, produto de uma se-
rie de jogos de auto—-identificac3o com "o outro", acontecendo que
sua cultura, num sentido, transformou—se numa cultura normative de’
resisténcia, como conseqiéncia da existéncié estruturalmente con-
flitiva das identidades argentina e mapuche. Sendo ainda, a oposi-
¢3o0 basica aquela branco—Mapuche, coloca-se pois, a complexé dialé-
tica entre a interioridade e a exterioridade, podendo os Mapuches,
como povo derrotadg, sobreviver gragas a pratica de uma estratégia
_de interacao simQItﬁnea entre os pPlanos do intra e inter—étnico.

Se ‘consideramos que o processo de contato é de carater movel,

os processos de comunicacdo farao com que os significados sejam
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constantemente negociadas e construidos, oferecendo-se, em conse-
guéncia, espagos possiveis, tanto para o antagonismo, como para as
identificacﬁes com o outro étnico. Como expressa Miller, a partir
de uma aas perspectivas possiveis da antropologia simbélica e que
aponta para a dinamicidade do processo de comunica¢do que se esta-
belece, quando diferentes sistemas simbolicos se confrontam, res-—

guardando a capacidade recreativa inerente a cultura de cada grupo:

L1}

Un simbolo dado, tanto como los sistemas simbo-
licos, contiene areas grises que son mal definidas vy
permiten creatividad idiosincratica y desviacion.
Puede postularse que cuando diferentes sistemas sim-—
bolicos entran en contacto significante a traves de
su interaqcion,.emergen ambigiedades adicionales a
las 1incongruencias entre los sistemas. La propuesta
aseverada aqui es que estas incongruencias tienen el
mayor potencial para mudar las categorias o signifi-
cados ambiguos existentes en primer lugar. Por con-—
siguiente estas categorias o significados particula-
res sufren un proceso de continua redefinicion en un
esfuerzo - para reducir la cantidad de ambiguedad"”
(Miller, 1974:477).

Poféﬁ, quando as ambigiuidades entre sistemas ndo sao resolvi-
dos suficientemente, os atores sociais ressentem—se de marcadas am-—
bivaléncias e incertezas no seu pensar e agir. Estas ambivaléncias
procedém,,em parte, das historias particulares de contato e merecem
a nossa atencao diferenciada~para cada caso, mas permitem, em co-
mum, visdes abréngentes. Levando ao maximo as conseqﬂéncias de uﬁ
relacionamento historico assimétrico, pleno de oposigdes, um dos
sistemas simbélicos,.o menos forte, morrerd nas m3os da logica ho-
mogeneizante do capitalismo de mercado imperante. Mas, embora isto
ja tenha sido sublinhado como uma forte tendéncia, corroboramos em
nosso estudo que, qaéndo est3o dadas as condi¢bes materiais, simbo-
licas e sociais minimas para a reproducdo - ainda que com perdas na

»
identidade Mapuche - o grupo continua vigente. Neste ponto e perti-

nente destacar com Barth (1976:16), a berspectiva que entende a
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continuidade dos grupos em interagdo - ainda e sobretudo em situa-
cbes dificeis - na e pela defesa de uma origem e culturas comuns,
sublinﬁando, na etnicidade, o criterio demarcador de grupob.

Neste ponto, podemos lembrar a irrethibilidade dos valores da
cultura com gqgue se encontrou Herskovitzs, no seu trabalho sobre
acul turacdo de estudantes africanos na Frangca e o papel que estes
vafores_ jogaram nas reivindica¢des que as liderangas negras ativa-
ram contra o colonialismoA'PQis se os grupas nao se diluem facil-
mente uns nos outros e se distinguem conservando as suas categorias
e brientacﬁes de valor, participamos da afirmagcdo de C.R. Brandio

quando expressa que:

.. .A salQaguarda ou ndo identidade de um grupo et-—
nico depende da posibilidade de que sejam preserva-
dos os atributos afetivos e efetivos mais importan-
tes do modo de vida préoprio ao grupo... aquilo que,
tendo mais peso na reorganizac3o de uma vida real de
grupo. .. tem mais poder de estar presente na auto-
construgcao de sua autoimagem..." (Brand3o, i1986: A
1235) .

Entre o0s recortes que servem aos Mapuche de Rucachoroy- para
pensarem e reconhecerem-se entre seus pares e perante os "winca',
relevamos diversas categorias com aten¢d3o a criterios di{erentes,
dentre os quais: o geografico, o de estrétificacﬁo da riqueza,  os
das boas ou mas relacles com as divindades, e outros recortes que
tem a ver com a histdria de contato, e os sistemas de classe, im-
postos de fora e com os seus papeis no desempenho na sociedade Qlo—
bal. Paorém, do conjunto possivel de categorias, enfatizamos aquelas
que remetem a um nivel profundo, de importante conteudo afetivo.
Estas aparecem como pontos nodais de sua identidade nos possibili-
tando uma melhor 8proximagdo & sua visdo do mundo, seu ethos, na

medida em que, apos as alteracgdes e transformacﬁes de seus sistemas
’

byer Carneiro da Cunha, M. 1986
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de crencas, valores, e organizag¢do social, ainda lhes fazem viven-
ciar como pertencendo a'butra etnia” .

Aésim, analisamos, em particular, as categorias limpo/sulo,
rico/pob}e, na nossa opinido, condensadoras de fortes sentimentos
subjetivos e coadjuvantes de sua maneira din3mica de ser. De ser
uma coisa e ser o contrario no mesmo momento, sem desagregar-se,
quando pPensamos na sua identidade grupalei De ser uma coisa e ndo
‘poder ser outra, se pensarmos na identidade étnica. Finalmente, dos
modos de relacionar—-se com seus conhecidos e com os estranhos. As-—-
sim, entre os tragos que usam para distinguir-se entre si (e que
n3ao deixam de estigmatiza—-los de fora) esta a divisdao de seu uni-
verso social em limpos e sujos ou bruxos. A inveja generalizada e
seu conseqiente corrélato - o fato de ter e étivar 0 bruxo cobrando
vidas - n3o permite a ninguém “adiantar“.:Ser rico, num certo sen-
tido, da a medida de quanto a pessoa, a familia ficou longe do gru-
po e de seus valores éticos. A questdao € que "ter bruxo", ou melhor
dizer "“ter bruxaria ruim", é ter algo que so0 & i1nerente ao fato de
ser Mapuche.

ﬁinha analise se ocupa em ver como € que a uniao do grupo pa-
rece uma empresa impossivel, como resultado da alta densidade de
bruxos e coﬁo esta unido "per se", chega a ser, Segqndo imaginam um
simbolo-veiculo de sqlucﬁes -. Entrei, para tais fins, nesse mundo
de bruxos‘e nas relagoes que-se estabelecem.com, e entre eles. Ten-
tei descobrir quem e como sdo, assim como conhecer seus desempenhos
a nivel profissional, é a sua ‘inser¢ao e contengd3o no grupo. Que
relacao existe entre ser rico e ser pobre com ser limpo e ser sujo,

fo0i, portanto uma linha de exploragd3o basica no nosso trabalho.

7Ppara os conceitos de ethos e vis3o do mundo nos remetimos a
dtica apresentada por C. Geertz (1973).
‘ Bver C.R. Brand3o para os conceitos de identidade tribal con-
trastada’ com identidade étnica, 1986: A p.119.
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Historicamente, o sistema curativo chamanico foi o procedimen-
to mais importante na produc3o do sistema religioso Mapuche. Mas
este sistema ndo se manteve estatico, entrando em relacionamento
(muitas vezes conflituoso) com outras ideologias e outros ;istemas
de producao, tanto ideologicas como de bens. Dado que as mudancas
num sistema vao resultando em mudangas graduais nos outros, tenta-
mos .ver até que ponto hoje, o sistema cham3nico Mapuche age como
foco de identidade, ou entdo, que elementos refletem ainda aspectos
importantes dele. Do mesmo modo, outros aspectos relacionados podem
agir também como focos, mas vale dizer que é via esfera dos valo-
res, onde esperamos encontrar a intima relacdo entre identidade e
viedo do mundo, assim como entre identidade étnica e situag¢3o de
classe. |
Acreditamos ser viavel uma aproximagao as defini¢bes da reali-
dade deste grupo, atraves de suas explicagcoes, atraves da analise
destes focos ou pontos nodéis a sua identidade e do tratamento de
um dos problemas que em torno dele tragam por deficiéncia, quer di-
zer, vpela falta de unidade do grupo. Assumimos que esta S0 ‘seré
possivél, na medida que o fagamos entendendo que uma teoria sobre a
identidade, um esbogo dela, pressupde, de antem3o, uma certa apro-
ximag3o & compreensdo do tipo de cosmologia ao que o grupo corres-—
ponde. Demos atencSQ a4 linguagem comum na qual, dia-a-dia € cons-
truido seu cdédigo compartilhado, pois consideramos que, ho cotidia-
no se da um primeiro nivel de integragadao das diversas esferas do’
social, e que éiali onde as pautas da sociedade global se manifes-—
tam no particular, dando margem variavel a criatividade que, desde
0o modo de ser e agir Mapuche, engendram a diferenga. Neste ponto,
esclarecemos que temos escolhido como modo de exposi¢do, combinar
as nbssas proprias, interpretagoes com a apresentac3o de textos re—.
.colhidos que, por sua propria forga denotam atitudes bésicas do Ma-
puche dé Rucachoroy em torno dos témas colocados. € pertinente su-

blinhar, ainda, que nosso que trabalho se constrdi, com referéncia
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a tematica que vamos expor, de maneira essencialmente etnografica.

Ressal tamos, de igual modo, que mesmo as situa¢bées de entre-
vista é observacdo foram elucidativas - sua vivéncia como objeti-
vagao de'um tipo de relagdo interpessoal, e ao mesmo tempo, inte-
rétnica foi exemplar, entre outros atos comunicativos - do que & o
processo permanente de constru¢do de identidades, da parte deles e
de minha parte. Ter tido entre 1980-1983, esse pouco de historia
compartilhada, implicou ter um referencial de pessoas, eventos e
situagbes em comum que, reabrindo a intera¢do com um recontar de
recordacoes, observag¢bes e conversag¢oes informais, significou re-
forgcar as nossas coincidéncias, a nossa pPossibilidade de comunica-—
¢3o. Porém, na marcha das nossas conversagdes, pela confrontag3do
das nossas diferencas, iam aparecendo muitos atributos especificos
de cada um de nds, como representantes de dois grupos, com areas de
pressupostos culturais diversos.

Estruturamos a nossa dissertac3o em quatro partes. Na primei-
ra, descrevemos como maneira de caracterizagdo geral, o sistema so-
cio—-cultural Mapuche, fa;endo referéncia a sua etno-historia, his-—
téoria do contato com o branco e modos de organizag¢do socio-politica
até a atualidade.

Na segunda parte, pegando como refereéncia pfincipal o pPlano do
intra—étnico, nos dedicamos a procura dos focosvde identidade do
Mapuche hdje. ‘Assim, colocamos a enfase emvdois pontos tematicos
sugeridos pqy‘eleé mesmos e que, como mencionamos acima, 0& quali-
ficam como sendo ricos e pobres e limpos e sujos, procurando explo-
rar a vigéncia do sistema Xamdnico mapuche.

Ja na terceira parte, incluimos este grupo no marco das rela-
¢cbes interétnicas e cuidamos de suas relacdoes com os seus "patroes"
mais imediatos, 05,{azendeiros e, também com os séus fornecedores

dos bens mais necessarios, os bolicheiros?. Nesta parte, observamos

’

9Bolicheiro: termo emprestado do regionalismo de Rio Grande do
Sul, significando dono de uma pequena bodega ou mercado.
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em que medida o sistema educativo de Rucachoroy se apresenta efi-
ciente para facilitar a toncrecdo de seus projetos de vida, indivi-

duais e coletivos.

Na wultima parte, voltamos a lidar com pontos importantes de
sua 1dent1dad95 a partir de sua propria visdo, assim como levamos
em conta a orientacdo de suas proprias solu¢cdes dos problemas, pro-

postas em ordem ao grupo local e em projegdo de unid3o com outros

"hermanos Mapuche de la Provincia'.
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CAPITULO I

0O SISTEMA SOCIO-CULTURAL MAPUCHE E SUA RELACAO COM A
SOCIEDADE NACIONAL

1.1, Situacdo Geografica e Demografica dos Mapuche

04 numero de Mapuches qué habita o territorio chileno chega a
650 .000, aproximadamente 6% da populagdo total e, segundo o Censo
Indigena Nacional (1980), a Argentina tem 28.621 Mapuches!. 0Os Ma-
puches argentinos moram em uma area que abrange os estados do norte
da Patagdnia - Neuquen, Rio~Ne§ro, Chubut -, e em algumas regioes

dos estados de Buenos Aires e La Pampa. Entré os paralelos

10 numero de Mapuches argentinos seria muito maior se nao
existisse um processo de ocultamento da identidade motivado pela
discriminacdo da sociedade argentina. No momento da "célebre" expe-
digao militar argentina de 1879, quando o general J.A. Roca con-—
quista aé_terras do sul estendendo a fronteira do estado argentino, 
foi calculado para- a regiao cordilheirana de Neuquen e Rio Negro,
um numero de 35.000 indigenas. Quando Neuquen consegue o status de
"Prdvinc}a“ em 1955/58 o nimero de Mapuches agrupados em reserva e
de 7.000 individuos. (Varela, 1980; Nardi, 1980).

2Hernandez e Cipolloni, 1985.
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390 @ 430 de latitude sul, suas aldeias estdo localizadas, na maior
parte dos casos, na regido cordilheirana, no oeste dos trés primei-
ros estados mencionados .

0 estado de Neugquen ocupa 94.078 kmS do territorio naciénal e
suas 32 “agrupaciones" Mapuche est3o instaladas no que representa
3,8% do total da superficie provincial. Segundo censo de 1980, a
populagcdo total de Neuquen & de 243.000 habitantes (aproximadamen-
te), dos quais 8.600 (3,5%) s3o Mapuche. Se considerarmos as pes—
coas que emigraram para 0s principais centros urbanos e os que nao
réconhecem,abertamente a sua identidade Mapuche, em algumas regides
estaduais a porcentagem com referéncia ao total chegaria a uma me-
dia de 37%, aproximadamente.lEsta maior concentragdo abrange os de-
partamentos mais ociéentais do Estado. Em particular, vamos focali-
zar o departamento Aluminé onde se encontra a reserva de Rucacho-
roy, na altura do paralelo 399, de latitude sul. Neste mesmo depar-—
tamento, existem outras reservas Mapuche: Puel, Currumil e Catalan.

A populacldo das mesmas oscila entre 150 e 700 habitantes, sendo a

cifra maior a que corresponde a Rucachoroy.

{1.2. Breve Etno—-histéria do Povo MAPUCHE. Organizacdo Sécio—-politi-

ca e Econ&hica antes e apos o Contato com o Branco

@uando o0s espanhdis chegaram, os Mapuches habitavam a regizo
que esfé entre os paralelos 300 e 330 de latitude sul. 0O contato
com os brancos implicou um sistema de relagbes, que nao estava ba-
seado, precisamente, no sistema de reciprocidade que regulava as
transactes sociais e politicas dos indigenas, sendo em uma idéia
hierarquizante que criava senhores e vassalos. Para preservar os
' seus modos de vida, para escapar a pressdo espanhola, os Araucanos
- nome dado pelos europeus'aos Mapucﬁe dagquela epoca por provir da

regido de Arauco, Chile - comegaram a movimentar—-se para o sul e
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lesté. No século XVI1, cruzaram a Cordilheira dos Andes, em diregdo
do que hoje & a Argentinh3f

A "hibridac3o” cultural e biolégica foi intensa entre os sécu-
los XVIII é XI1X, tendo acabado a migragao Mapuche entre os finais
.do seculo XVII e os'inicios do XIX. A extens3o geografica da in-
fluéncia Araucana ou Mapuche abrangeu s estados argentinos de Men-
doza, Neuquen, Rio Negro, Chubut, Cordoba, La Pampa, San Luis e a
regido ocidental de Buenos Aires. € importante sublinhar que a cha-
mada "“araucaniza¢dao da pampa" - que corresponde ao momento de maior
miscigena¢io entre etnias ndo brancas, com preponderancia cultural
Mapuche - aconteceu pouco antes da expedi¢do militar argentina de
18794,

Os Mapuéhe chilgnqs eram povos agricultores que; gragas o seu
esquema de organizagao econdmica e social, tinham alcangado uma al-
ta densidade demografica — caracteristica notavel, quando compara-
dos com 0s grupos que moravam no leste da cordilheira, em particu-
lar na regido do planalto patagénico. Ao ingressar, gradualmente,
do lado que hoje e argentino, experimentaram modificagctes em alguns
itens de sua cultura material, ao estabelecer rela¢des com os povos

coletores da cordilheira e coletores e cacadores da pampa. Novas

técnicas e costumes foram incorporados enquanto conservaram a

3Existem, porem, testemunhos de que contatos entre grupos Ma-
puche, procedentes do Chile central e grupos indigenas locais da
Argentina se estabeleceram ja desde o século X1, embora seu carater
pareca eventual e esporadico, tendo relevdncia sé a partir de XVII.
Uma evidéncia destes contatos paleo—araucanos foi encontrada em Ru-
cachoray (Ceramio com data do sécula XI D.C.; Hayduk, 1979).

4pg pfiméifos grupos dominados pelos Mapuche foram: os Pe-
huenches, os Poyas, e os Tehuelches na linha cordilheirana e ate os
rios Limay e Neuquen. (Mais tarde vado chegar nas pampas) Em Neu-
quen & grande a dificuldade para determinar quais etnias habitaram
‘a regido, antes da chegada dos espanhodis. Dificuldade acrescentada

em parte, por causa da confusdo de nomes usados para designar—se
entre <i. Nomes todos eles relativos a regioes geagraficas de pro-—
veniénci® como ‘“picunches", ou gente do norte, etc. Isso ai sem

mencionar a miscigenacdo entre os diferentes grupos, como sublinham
Casamiquela, 1972 e Varela, 1980.
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arte de tear, a metalurgia e a ceramica. Viao manter com poucas
transformagboes sua vida ‘espiritual, sendo que desde o inicio do sée-
culo XVfII a lingua e a cultura Mapuche preponderam sobre os grupos
locais da cordilheira, a pampa_e a regido do norte da Patagﬁniés.

As linhas‘de pressao brancas, que vinham da regido ocidental
fizeram intensificar e fluir as relagfes entre os grupos de um lado.
e outro da cordilheira: suas trocas, aliantas e organiza¢cao de es-
tratégias de defesa. Do leste, desde Buenas Aires, a pressaon, por
enquanto, (século XVIII), era muito fraca. Em extensos territérios,
a densidade demografica do branco era quase inexistente. Pafticu—
larmente em Neuquen, ndo existiam povoados brancos, de origem ar-
gentino, mesmo na segunda metade do século XIX®. A regi3o do leste
constituiu o lugar‘de transito de um ativo comércio ganadero. Na
regiao bonaeresense obtinha-se o elemento para trocar no oeste, cum-—

prindo, os indigenas de Neuquen, um papel fundamental no circuito

mercantil que unia a producdo pecuaria da primeira regidao com os

90 economia dos grupos do leste, compreendia as variacoes geo-—
graficas da "pampa humeda", "a estepa", a pré-cordilheira e vales
cordilheiranos, caracterizados pelo desenvolvimento de unidades de
producdo pequenas e mioveis. Uma relagcdo economia - ambiente favora-
vel, com o desenvolvimento de um amplo sistema de intertroca entre
estas unidades, especialmente para a época da araucanizacSo,_fQi o
que possibilitou a integracdo desta enorme extensido geografica.

b destacavel a existéncia de Mal Barco, povoado da regi3do do
nordeste do Estado que tendo 600 habitantes foi exemplo de convivio
entre chilenos e indigenas. No século XIX, funcionarios chilenos
estendiam sua autoridade sobre este povoado, mandando delegados do
governo, enquanto reconheciam o poder dos caciques e a sua 1mpor-
t3ncia na hora das transagboes economicas e diplomaticas. Mal Barco.
se oferece ainda como testemunho das diversas atividades que além
da ca¢a e do comércio de gado, os Mapuche desenvolveram. Mal Barco
¢ testemunho dos cultivos, das moradias estavelis, e das atividades

de pastores moveis, - de ovelhas, cabras e cavalos. Como sublinha
S .- Bandieri, duas maneiras preponderantes de sSubsisténcia economica
foram protagonizadas pelos Mapuche: a agricultura, vinculada ao

consumo ‘interno e a pecuaria que foi o elemento basico do comercio
com o Chile. O territdrio neuquino funcionava como regido de cen-
tros como Angol, Antuco, Chillan e hinterland de portos como Valdi-
via e Concepcion (Bandieri, 1988).
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mercados consumidores do Pacifico.

Apesar dos casos particulares de bom convivio, o desenvolvi-
mento do comércio por parte da sociedade colonial e, mais tarde,
nacional chilena e argentina, foi feito, desde o inicio, na forma
de uma troca desigual. 0 avango do povo Mapuche para o leste, foi
possivel, gracas ao fato de que, dentro do que era a politica co-
lonial, essa regiao era considerada marginal. Quando, no século
XI1X, mudaram as condigdoes do mercado nacional e internacional;
quando, a figura do fazendeiro adquiriu cada vez malis peso, a con-
corréncia pela ocupag3o do espago e produgcdo pecuaria protagonizada

por diferentes grupos indigenas, foi eliminada via etnocidio.

Vamos dar aten¢do, nesta secgdo, a alguns fatores da estrutura
tradicional Mapuche no que se refere a sua organizagdo socio—-poli-
tica e economica, sublinhando o sentido das mudangas operadas por
influéncia do contato com a nova sociedade branca.

Eh tempos de paz, o antiéo esquema da sociedade Mapuche era
assegurado por causa de duas estruturas basicas: a familia e as li-
nhagens. Estes grupos de parentes reconheciam um chefe ou “lonco"
local, mas nao tinham um corpo de autoridades, nem uma administra-
¢ao centraliiéda. A autoridade destes chefes de familia n3o se ba-
seava num poder coercitivo que reclamasse obediéncia, servigos pes-—
spais ou tributos. Existia, porém uma certa hiefarquia que unia os
chefes de maior e menor prestigio. Este prestigio se apoiava em co-—
digos de honra que premiavam O valor guerreiro, O Sucesso economico
e outros valores, como a hbspitalidade e a eloqﬁéncia7,

Como conseqﬁéncia do contato, reuniram—-se em gréndes ‘regioes

ou Butal - mapus que mandaram delegados para estabelecer tratos com

[

7Esta eloqiiéncia foi utilizada em muitas ocasides, nos parla-
mentos que eram realizados com os espanhois. No seu afa de le-
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as autoridades espanholas, processando-se, lentamente, a eminéncia
de alguns cacicatos édbre a grande maioriaB®. Cada grande regido
alojou hove agrupos (ailla-rewes) com seus caciques. (ada rewe esta-
va formado por "cabis" com 400 pessoas cada um (entre quat;o e de:z
cabis por Cada’rewe). Os cabis estavam divididos em pequenos cabis
ou "“pichi—cabis'". Rewes, cabis e pichi-cabis tinham um chefe de ca-.
rater permanente, contrastando com os chefes de guerraq.

Cada familia conseguia»sobrevi§er gracas a uma sﬁbsisténcia
autonoma e, embora estivesse ligada ao ygrupo por um forte sentimen-—
to de corpo, reclamava a terra que vinha de seus ancestrais, e ti-
nha direito exclusivo sobre o que cultivava. Esta sociedade tinha
alguns mecanismos para realizar trabalhos cooperativos, seja, poOr
exemplo, na agricuthra, na hora da‘colheita, na construgdo das ca-
sas, etc. Talvez, como sugere Cooper (1945:324), os pichicabis fos-

‘sem pequenas comunidades de cultivo, onde o lonco exercia certa
persuasdo  para realizar trabalhos em comum. Mas, cada pessoa (ou
familia) era possuidora de seus terrenos e animais, quer dizer, nao
existia comunidade sobre os recursos produtivos, nem sobre os bens
privadés que eram de propriedade familiarlQ® As trocas realizavam-

se esperando retribui¢do e quando realizavam trabalhos em conjunto,

-

galidade, os europeus realizaram entrevistas com os caciques prin—
cipais para conseguir a “espontanea" ades3o & causa espanhola. Este
"recurso {oi usado antes da guerra e adquiria, as vezes, a maneira
de uma verdadeira guerra ritual (Leon, 1984).

BCom referéncia as grandes divistes geograficas que implicaram

a ocupaciao do espago por grupos coordenados — ainda quando se uniam
‘6 para a guerra — para a regiao da Araucania (na provincia de Cau-
tin, Chile, na regido que limita com aquela que trabalhamos na Ar-

gentina, Departamento ALUMINE) eram conhecidos cinco grandes Butal-
mapus —.

9Segundo os cronistas & possivel que os chefes dos pichi-cabis
fossem, de alguma maneira, dependentes do chefe do cabi, funcionan-

do como grupos sociais de 400 ou 500 pessoas,aproximadamente.
10pengoa, 1985. '



existia também um sistema de reciprocidadell.

Como sublinhamos dcima, a partir do contato com os espanhois,
grandes‘ chefes v3o liderar -~ desde o século XVIII ao XIX - grandes
projetos, .organizando extensos vales ou regites para os confron-
tosl@. peste moQo, farmaram—se as agrupa¢oes mencionadas, baseando-
se em aliancas e subordinagbdes que, gradualmente, levaram a estra-
tificagao do poder, processo que ja tinha certa realidade politica
no século XVIII13. Com um destaque consolidado por aliangcas nos ca-
samentos - pela grande quantidade de filhos e parentes que a poli-
gamia permitia ter aos dois lados da cordilheira e por gausa da ri-
queza do gado, as {émilias importantes vao unir-se, formando pri-
meiro as agrupa¢cbdes mencionadas e, a4 partir destas, as grandes con-
federagdes com as quais se completa a hierarquizacido do poder, num
estrato de mando permanente. Esta situagcao € descrita por Jose Ben-
goa (1985:89) para o seéculo XIX e e qualificada por ele como a de
"una sociedad en transicion hacia una forma de seforialismo ganade-
ro".

Com a gradual estratificacdo do poder, vai-se operar tambeém
uma iﬁcipiente divisdao do trébalho. Existem testemunhos de que os
chefes 1locais ndo trabalhavam diretamente na agricultura, tendo
pessoas que tfabalhavam para elesid.

Mas" ni3o e so por causa. dos casamentos que os Mapuches, dos
dois lados“da cordilheira, se relacionavam.rAs pampas atraiam os
Mapuche chilenos,’ por ser um lugar onde era facil "arreglarse", ou
enriquecer. Era, também, um lugar bem reconhecido na hora obter

honra militar. Bengoa (1985:72) afirma que a viagem a pampa teria-

11Era fregiiente pédir a ajuda dos vizinhos para estes traba-—
lhos. Primeiro o convite formal, depois o trabalho que foli demanda-
do e, por dltimo, uma festa (Faron, 194%9).

1205 loncos militares na hora da guerra conseguiram i1ncorpaorar
no mesmo emprendimento distintos grupos sociais e @tnicos. Porém, a
coesdo e’unidade da sociedade tribal foi, muitas vezes, s0 um fenod-
meno de conjuntura. :

13pengoa, J. (1985).

1451dem.
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se transformado em um ritual de iniciac§o dos Jovens guerreiros,
“uma estadia lejos de la familia, que formaba, daba experiencia,
endurecia en las guerras y malocas y permitia regresar transformado
en un hombre adulto". Ate hoje, eles mantém relacoes devaaizaqe e
parentesco dos_dois lados da cordilheira, com lembrangas de bata-
lhas dos avos ou antepassados enriduecidos por estas expedigoes. As .
mesmas guerras entre agruhacﬁes, ou entre familiaé da mesma agrupa-
¢330, eram métodos comuns para manter as liderangas ou acrescentar a
riqueza pecuarista de alguns grupos. .

1.3. DOs Mapuche Perante o Estado Nacional Argentino e Perante o Es-

tado Provincial Neuquino

Nos +Finais do século passado, o conjunto de certos processos
historicos de ressonincia mundial, resultou decisivo paré o destino
da nagao Mapuche. Naguela época, a Reptublica Argentina - como ou-
tros paises da regido — entrou no esquema econdmico do capitalismo
internacional protagonizado, em plano de privilégio pelas poténcias
industfializadas, que vinham liderando a chamada Segunda Revolugado
Industrial, reestruturando novas areas de colonialismo. A Argentina
entrou no sistema da divisdo internacional do trabalho. Este modelo
outorgou—lhe o papel de fornecedora de matéria-prima, por um lado,
e aquele de consumidora das-manufaturas chegadas das nacoes mais
desenvolvidas, do outro lado. Mais ainda: estas ultimas poténcias,
v3o mandar para estes paéses, seus excedentes de populagdo e capi-
tal para consolidar a "expans3o do pais" nos anos de 1880. e

Neste contexto, o estado argentino.procurou instaura{ a ordem
interna fundamental para os fins da oligarquia pecuaria nacional,
eliminando as barreiras - sejam, por exemplo, as nacoes indigenas
da pampa e regido do norte da Patagdonia - para a apropriach capi-
talista da terra. A tendéncia claramente marcada para a regido neu-

quina foi aquela do tipo latifundista, que baseava a sua economia
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na pecuaria extensiva e tinha na estancia a sua unidade produtiva.
De outro lado, a chegada dos colonos europeus, permitiu duplicar o
a*iancahento econamico dos “latifundistas" que obtiveram capitais
gerados fofa do territorio e assegurararam a defesa e a ocupagao
real de terras‘de fronteira com os indigenas, neutralizando, desse
modo o0s reclamos de propfiedade da terra dos antigos ocupantes. A
populagdo indigena foi desmobilizada politicamente, derivando seus
reclames para um cenario de fricg3o inter—-étnica. A popula¢d3o nova
dos colonos europeus, sem direitos previos,. foi mais facilmente ma-
nipulavel e .convertida em devedora permanentelS. Assim, quando foi
necessario reforgar o avango da fronteira para afirmar a soberania
argentina em extensos territdrios, questionados historicamente pelo
Chile, os povos indigenas assistiram a4 queda das bases da sua orga-
nizagao sdcio—economica, chegando aa final de sua auto-determina-
¢ao.

Os Mapuche-iniciaram uma etapa de peregrinagao, vitimas de uma
politica que ndo lhes permitiu uma estabilizagao definida nem defi-
nitiva, a sombra das ideias de "civilizacSo e progresso" dos pri-
meirosl tempos da pés—conquista.do "deserto"..Para alguns,'um cami—
nho ambulante e incerto, que os deixou fora de toda prote¢do, des-
valorizando seg proprio grupo, qualificando como 1irracional sua
conduta, quando-reagiram ao-despojo de terrasié. Butros, no melhor
dos casos, fbram radicados em pequenos territérios. Quando era ne-
cessario justificar sua eliminacdo, eram acusados comao invasores
chilenos ou, entdo, silenciados em lugares remotos, como forga de
trabalho. 0 destino de poucos foi o de servidores do exercito ar-
gentino, ou, entdo, utilizados como mao-de-obra nas empresas ferro-

vidarias ou construtoras, mais freqientemente como petes nas fazen-

1Sjuliano, D. (1986) . .

16Foram privados de qualquer protecsd estatal, apesar de ter
sido decfarados por esta instituig¢do como "incapaces sociais", dei-
xados por decreto do Poder Executivo de 1879, sob tutela do Defen-
sor Nacional de Pobres e Incapazes (Decreto de 22/708/7187%9).



das que oOcuparam suas terras. A maioria foi confinada em terras
inaptas para a agricultura e a pecuaria. Quebrado o sistema de
agrupacﬁes e o esquema de hierarquizagdo que se consolidou no sécu-—
lo anterior, foram agrupadas, de maneira precaria e arSitraria,
pessonas de diferentes familias que so tinham em comum lingua, cos-
tumes e tracos fisicos. Neutralizado o poder dos grandes caciques
e, impedidos como estavam de participar nos circuitos de intercam-
bib, os Mapuches retrairam—se. N3o podendo trabalhar para si mes-

mos, vendo os seus excedentes convertidos em tributos, dedicaram-—-se

<6 as tarefas necessarias para o minimo auto~sustento.

v

Apdos 1879, a definigdo das relagbes interetnicas deu—se ao em
torno das categorias ‘“vendedor-vencido', com o pano de fundo de uma
ideologia Jjustificatoria, que opunha civilizagcdo a "barbarie". Mas

como acabamos de ver, nem todos os vencidos receberam igual trata-

mento. Em linhas gerais, houve grupos que foram submetidos, com
certa dificuldade, enquanto outros aproximavam-se “egspontaneamen—
te", como "amigos'". No que tange a questd3o da terra, foram instau-

radas maneiras para outorgar prémios e castigos a estas condutasi?

-

17com aqueles mais déceis, chegou-se a um acordo sobre o lu-
gar, quantidade de terras a ser entregadas segundo lei n. 215, di-
tada pelo Congresso Nacional, em 1B47. Por causa de outra lei de
premios militares, foi permitido, a certos caciques, pedir terras
por haverem colaborado na campanha do deserto. Mas quando se esta-
beleceram os determinantes cruciais no que foi a reocupacdo da ter-
ra, nos finais do século passado e inicios do presente seculo, os
indigenas foram quase ignorados pelos organismos que deviam cuidar
deles. Por lei B17 de 1876, foi prevista a criagao de “misiones"
para que fossem atraidos a vida "civilizada" dando 100 has a cada
4amilia.'ﬁ lei 1532 que organizou .os territérios nacionais, ratifi-
cou a mesma disposic3o mas a nagcao argentina ndo tinha orcamento
para fazer cumprir as suas proprias disposicoes.
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Embora.a indole da sua chefia tinha mudado, foui dado aos caci-
ques nomeados pelo Estado, certo podef local. Assim, uma de «uas
funcﬁes'primordiais no inferior do grupo, fo1 a de repartir as ter-—
ras recebidas. Sua lideranca politica, econémica e cerimonial foi
estendida a fodos, fossem ou ndo da Suavparentela imediata. Mas
acabou, naquela época, um de seus papéis principais, 0 seu papel
militar. Cada vez mals a sua funcso adquiriu os matizes de um cargo
diplomatico que, na realidade, serviu ao vencedor para, através de
pactos, controlar a populagdo indigena. .

Neste ponto, para descrever o peculiar caso argentino, vamos
comparar a situac3o mapuche com os processos de reocupacdo do espa-—
¢o, realizado por parte dos chilenos, com as canseqiéncias que ad-
vieram para o indigena, de um lado e outro da cordilheira.

0 governo nacional argentino, no que hoje €& Neuquen, i1niciou a
venda da terra piblica em um leildo ou remate realizado em 1885.
Quinze anos mais tarde, foi comprovado que s6 5% de 1.300.000 dos
hectares vendidos estavam efetivamente ocupadas. |

No Chile, a terra conquistada foi ocupada com muita rapidei em
térmos: comparativos. Cbmo sublinharam Briones e Diivera (1987 :36),
e éossivel considerar dois fatores de eésencial importancia no que
se refe}e éé politicaé indigenistas respectivas. Como afirmam estes
autores: "En Chile... la menor disponibilidad de territorios condu-
jo avéu mas pronta ocupacién*real...“; Por outro lado, "... el ma-
yor peso demografico de los Mapuche chilenos respecto de la pobla-
cion total, convirtio en mas urgente la solucién del “problema in-
digena’ . ..". Mais adiante, Sintetizaram, caracterizando globalmente

as diferengas:

mientras que en el pais vecino se crearon mayor

numero de comunidades ‘reduccionales’, integradas
por menos individuos, con una densidad de ocupacion
mas alta e instituyendo - con preferencia -, como

lideres de ellas a los lideres tradicionales del
grupo radicado; en nuestro pais, se fueron recono-
ciendo lentamente - a medida que se iban reiterando



demandas - explicitas por parte de los interesados -
agrupamientos mas heteroclitos, mas numerosos en in-
dividuos vy en patrilinajes, con mayor extension re-
lativa de tierras por habitante. . . “.

Ao longo destes primeiros anos, foram mandados pelos Mapuche,
inimeros pedidos para ocupar terras fiscais ou publicas no que era
ent3o, Territério Nacional. Assim, puderam conseguir uns poucos
hectares, gragas a sensibiliza¢do de alguns governadores, ou gracaé
a leis que, em lugar de fomentar a agrupac¢do das tribos em missoes,
concediam as solicitadas terras pudblicas gratuitamente. Com fre-
quéncia, estas terras nao estavam claramente demarcadas, o que vai
trazer, no futuro, i1numeraveis litigios com vizinhos. Além disso, a
indole destas permissdes de ocupagao foi de carater precario, o que
significou que, em momento nenhum, foram concedidos titulos de Pro-—
priedade, nem comunitarios, nem individuais.

As denlincias do despojo de geragcao em geragao, as demandas por
justiga e as de recqnhecimento de consti3ncias e titulos que reivin-
dicaram como integfantes da comunidade nacional argentina, - como
cidad3aos, em paridade de reconhecimento com o resto dos argentinos
~ wvao fazer que, além dos tratados militares, em 1988; tenha lugar
o quevse pode considerar o antecedente de uma politica mais organi-
ca: nesse ano, cria—-se na Camara de Depﬁtados, uma Comissdo para
estudar a situagcdo do indigena. Porem, o trabalho desta Comissao
nao foi aléem dos termos de um paternalismo que, embora tentou man-
ter os indigenas nas terras que ocupavam, permitiu, simultaneahen—
te, a sua incorporagdao regional como mdo—-de-obra sobrexploradaiax

Apds considerarmos uma primeira etapa de . instabilidade genera-
lizada e de uma quase total indiferenca por parte do Estado argen-
tino, 9que n3o possibilitou aos Mapuche e outros povos indigenas a
formac3o de canais de acesso a Diregdo de Terras e Colonizagdo em

momentos de plena reocupagdao da terra neuquina; apos uma segunda
»

18gerbin, 1975.
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fase de estabilizac3o em espacos fiscais, que v3o ser comprimidos
pelo avango das fazendas, apareceram, nos anos quarenta, verdadei-
ras manifestagdes de uma nova politica indigenista.

No periodo populista do general Perdn, surgiu uma politica
mais clara. Entregéram—se e confirmaram—-se em varias comunidades e
reservas indigenas nacionais, titulos de propriedade da terra antes
outorgadas. Por outro lado, foi aprovado o Estatuto del Pedn que
tentou reverter as condigbées de exploragdo da m3o-de-obra rural.
Porem, como sublinhou A. Serbin (1975:213),. ndao foli delineada ainda
uma posigao especifica perante as reivindicacbes de carater eminen-
temente étnico.

Dois eQenfos acontecidos na Argentina, em 1955, marcaram a
sorte das comunidades indigenas, em o ambito nacional, abrangendo a
todas elas, e, no regional, no que tem a ver diretamente com o gru-
Po que estudamos. 0 golpe militar de 19255 f0i um freio 3 tentativa
de dar participacdo aos indigenas em uma comissdo da CaAmara de De-
putados, que em 1947 foi convertida em "Direcion de Proteccion al
Aborigen”. |

Eﬁv 1956, este organismb {01 dissolvido e foi deixada nas maos
dos governos estaduais a questao indigena. Contradicboes entre a po-
litica 1ndigenista no nivel nacional, por parte dos governos civis
e o0s interesses dos estados deixaram lugar a uma situagdao altera-
dal?. o - |

Nos anos ppsteribres a 1966, este conflito tentou ser diluido.
Foi decidido, entdo, radicar as comunidades indigenas nas regides

menos hospitaleiras das fronteiras, cooptando os chefes indigenas,

L ~ . . 20
sem mudar a situagao da maioria

19Criaram~se na época, organismos de perfil mutavel - ora en-
fatizando a pqlitica laboral a desenvolver entre grupos indigenas
(1958), - adiando a questao do recanhecimento das terras; ora harmo-

nizando com os interesses dos militares que trataram a questd3o in-
digena -domo um problema de defesa ou seguranga interna ou externa,
como aconteceu com o novo golpe de estado de 1966. 0 que veia de-
pois - da criacao destes nrganismos foi a sua dissolucdo e translada
de atribuiciies aos governos estaduais, como aconteceu em 1956.
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0 segundo acontecimento relevante para a regido onde mora o
grupo escolhido em nosso estudo, @ a estatizacdo de Neuquen em
195581; Em 1964, o governo de Neuquen promulgou o decreto 0737

*normalizando", através de um regime de reservas, a situacao de de-

zoito agrupac¢oes neuquinas, entre as quais esta a "reserva Aigo" de

Rucachoroyee. As terras {foram entregues "a perpetuidade", embora
faltou realizar, previamente a demarcagcao oficial. Gragcas a esta
“leil de reservas', estas {foram estabelecidas com 10.000 hectares

cada uma e como terras comunais.

Embora este decreto foi considerado progressita na epoca; em-—
bora estados vizinhos como Riq Negro»e Chubut continuam "alojando"
agrupa¢oes, cujo status legal é de "posesion precaria" das terraé,
quase trinta anos depois, ainda ndo foram realizadas, em muitos ca-
s0s, as medigoes dos campos, nem foram desalojados, os intrusos,
nem foram resolvidos os litigios por usurpagao, nem foram entre-—

gues, em conseqiéncia, os titulos definitivos de propriedade.

20poreém, paradoxalmente e como sublinhou Serbin, esta dltima
estratégia "creo las condiciones para una redifinicion de la situa-
cion de las comunidades indigenas en terminos eminentemente politi-
‘cos y para el surgimiento de las primeras formas de organizacion y
movilizacién aborigen. .. " (Op. cit. p.213).

2iNa nova constituig¢d3o foram redigidas disposigdoes que favore-
ceriam no seu conteddo os interesses indigenas. Segundo o artigo
239, inciso "d": "Seran mantenidas y aun ampliadas las reservas vy
concesiones indigenas. Se prestard ayuda técnica y economica a es-
tas agrupaciones propendiendo a su capacitacion y a la utilizacion
racional de las tierras concedidas, mejorando las condiciones de
vida de sus habitantes y tendiendo a la eliminacion progresiva de
su segregacion de hecho...” ‘

22pecretos expedidos nos anos posteriores {foram estendendo es-
tes direjtos para outras agrupacoes.
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1.4, Movimentos Indigenas a Partir dos Anos 70

Os primeiros passos dos movimentos indigenas - principalmente
pela agao de Collas e Mapuches - cristalizaram-se na fundagao, em
1270, da Comision Coordinadora de Institucions Indigenas de la Re-

publica Argentina (C.C.I.I1 . R.A.). A sua emergéncia aconteceu com um
carater marcadamente culturalista. Simultaneamente, no meio rural,
cristd3os progressistas favoreceram a aproximacao entre grupos indi-
genas, facilitando, desse modo, o surgimento de organizagdes indi-
genas nos Estados. Porém, em 1970, ja se perfilaram duas tendéncias
no interior do movimento indigena: por um lado os oficialistas co-
optados e, por outro lado, uma vertente mais radicalizada que pro-
moveu ©O fortalecimento das organizagdes indigenas de base. Houve
tambem, no nivel estadual, um grupo de burocratas, empregados tdas
"bireciones Indigenas Provinciales" ligados a ygrupos de poder 1lo-
cal, que tentaram encaminhar as organizécaes indigenas pelas vias
da politica estatal. Exemplo dessa realidade, em Neuquen, foi a
consolidacdo das agrupacoes, mas com a lideranca de dirigentes in-
digeniétas vinéulados aos organismos estaduais. Foram entatizadas

as reivindicagdes culturais, adiando as socio—politicas e econdmi-

cas. Uma outra tendencia mais radicalizada surgiu, marcando o cara-

ter de domina¢ao existente, tentando formar uma organizagcao indige-
.na vinculada aos interesses poleares comuns com outros setores. Em
1974, os oficialistas foram desbancados da Confederacao Indigena
Neuquina, enquanto a nova Comissdo Diretiva lutéva pelos direitos

laborais e pela terrag3.

23Este processo é descrito por A. Serbin quem destaca que em
1970, com o apoilo do. governo estadual e a "Asociacon del Aborigen
Neuquino (ADAN)", e financiada por fazendeiros, foi instituida a
Confederacidon Indigena Neuquina, impulsionando uma ideologia etni-
cista, art1cu1ando a sua posigdo a politica paternalista da "Direc-
cién de Asuntos Indigenas", deixando fora o problema das terras e
dos direitos laborais de um amplo. setor de indigenas assalariados
(Serbin, op.cit. .217). ) :
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Mas a.quest3o indigena nao pode ser dissociada dos aconteci~
mentos em que vivia a sociedade argentina, em 1974. As" Federacio-
nes Indigenas" foram totalmente desbaratadas, destino que também
alcangou a "Contederacion Indigéna Neuquina'. Em conseqgiiéncia, rea-
pareceram as desapropriacaes ilegais das terras e a eliminagao dos
direitos politicos e humanos n3o s6 dos indigenas, mas também de
vastos setores da populagao. 0O golpe de 1976, significou o Qquase
total colapso do movimento indigenista, ndo sobrando outro caminho,
aléem defapolitizar as organizagdes com o apoio internacional, ten-
tando unir—se‘a outras organizagtes indigenas latinoamericanas.

Com a chegada de um novo governo (democratico) em 1983, come-
¢ou a reativagcdo das organiza¢oes indigenas existentes, ao mesmo
tempo em que foram criadas outras novas. As relagdes entre os gru-
pos representativos nacionais e estaduais foram facilitadas gracgas
a varios encontros indigénas, realizados em Buenos Aires e em ou-
tras partes do pails, com participac3o das diferentes etnias. Em
Neuquen, foram agilizadas as demarcagdes das terras, com diferentes
graus de resolu¢ld3o: s6 algumas agrupacbes conseguiram obter os ti-
tulos definitivos, mas o caminho ficou aberto para que as restantes
agrupagcobes o0s pudessem conseguir. Continuam pendentes, em nossos
dias, litigios judiciais pela precariedade da situacdo vivida ate
agora, pela auséncia de demarcagies definitivas, renovando, assim,
as lutas pela terra, entre componentes das reservas e os fazendei;
ros vizinhos. Esta-se esperando a instrumentacgo de»leis nacionais
e estaduais que tém a ver com os projetos de organizacdo legal das
comunidades indigenas como pessoas juridicas, a adjudicacao defini-
tiva de titulos e terras, projétos de salude, educacao, direitos de
aposentadoria, etc.

Outros assuntos importantes continuam pendentes, como foi evi-
dente no "Gran Parlamento o Futatrahum" realizado em novembrér de
1988, conf participac3o das coanidades rurais de todo o Estado, au-

toridades indigenas, do governo e representantes de Nehuén-Mapu e



Hue~Nehuén.. Estes ultimos grupos, representam as organiza¢oes indi-
genas das cidades de Nedquen e Junin de los Andes, respectivamente.
No paflamento, estes jovens sublinharam a necessidasde de modifi-
car, em breve, o estatuto da constituicdo da Confedera¢do lndigena
Neuquina, por nSo estarem incluidos, nele, os direitos de represen-
tac3o de, aproximadamente, 20.000 Mapuches qué moram em cidades, ou
centros urbanos -. Este numero duplica o ndhero de "Mapuches reser-

vados" no interior do estado.

1{.5. Situacd3o Sdcio—-econdmica Atual, Pautas de Residéncia, Filiag3o

e Casamento

Os Mapuche de Rucéchoroy, assim comd mul tos outros grupos que
pertencem a comunidades rurais de Neuquen e outros estados, vivem
imersos numa economia de subsisténcia baseada na cria de ovelhas e
cabras, sendo qualificados, por sua atividade, éomo "crianceros". A
sua subsisténcia e caracterizada por indicadores como a exigiidade
de sués terras (abaixo da unidade econdomica ou pobre qualidade dos
solos), escassos meios de produgao tecnificado, regime abucivo na
comercializag3do de seus produtos e inexisténcia de amparo em termos
de empréstimos. A sua situacd3o se agrava pelo seu carater de mino-
ria étnica, vivendo em condic8es de sobrexplorac3o quando compara-
dos aos camponeses da regi3o, também ha muito ja castigados@4. Esta
situacdo esta, em parte, provocada pelo regime diferencial da terra
que lhes foi imposto, o que se constitui num obstaculo, na medida
que tentam ser produtores independentes.

Os mecanismos tradicionais de exploragcdo estabelecidos atraveés
da comercializagao abarecem claramente no "Informe Final do Projeto

Araucano" parte do qual transcrevemos aqui:

‘ -

24Hernandez, 1. (1984).
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" El productor Mapuche vende a coaggg_gggmggggég
del mercado y compra a costos por encima del merca-
do. Este proceso produce un enriquecimiento veloz
del agente que lleva adelante esta operacion y se
traduce en la apropiacion a corto-plazo de las tier-
ras indigenas, por medio del endeudamiento progrési—
vo de estos udltimos. Al no poseer los indigenas ti-
tulo de propiedad de las tierras, por lo tanto no
poder venderlas ‘legalmente’, la situacidn se re-
suelve en dos formas diferentes: a) apropiandose de
las tierras usufructuadas por el campesino deudor,
alegando deudas que este mantiene con el primevro; b)
transformandose de hecho el campesino eén un asala-
riado del comerciante, trabajando en la tierra que
le corresponde, pero debiendo entregar la produccion
entera al propietario del comercio. Estas soluciones
no son contradictorias, ya que en el primer caso, si
bien el agente comerciante no puede cercar la tierra

apropriada, puede conservar a los campesinos como
‘habitantes ' ... "89
Porém, no referente a comercializagdo da 13 e & defesa das
condigoes, nas quais se realiza, existem iniciativas por parte do
governo atraves do I .N.T.A., (Instituto Nacional de Tecnologia

Agropecudria) do proprio governo estadual e de cooperativas indige-
nas . Estas cooperativas retnem pequenos pfodutores que armazenam,
é, mais tarde, comercializam a 13 e, com o produto das Qéndas, com-—
pram ‘viveres para as necessidades familiares.e comunitarias, cons-
tituindo—se,_assim, em cooperativas de consumo, praticando a defesa
de seus interesses econamicos, nos dois sentidos .da transacao.
Existem, no Estado, dois centros que cumprem esta fﬁncSo. Um deles,
na parte -norte do Estado e, o outro na cidade de Zapala.@6 Estes
centros contam com instalacdes e veiculos proprios, com assessora-
mento . e . fundos extra-indigenas .e.em muitos .casos contam com subven-.
¢des ou subsidios econdomicos de organismos internacionais.

Para a subsisténcia e, as vezes, com carater fundamental para

’ ) .
ESHernandez, Op.cit., p.29-30.
bpor razbes de légica geografica e de organizac¢do, Rucacharay
se vincula com Zapala.



34
o sustento.da familia, as mulhereé mantem a tradigdo de seus teci-
dos de tear. 0Oc caminhos para a comercializac¢ao deste produto sd3o,
principélmente, "trés: a venda "livre" direta a turistas, na tempo-
rada de verado; a venda a comerciantes de Aluminé; e vendas realiza-
das é Artesanias Neuquinasf’? (érg3o criado como protetor do artesa-
nato Mapuche do governo estadual). Outra op¢ao, para as mais novas,

€ trabalhar, como empregadas em casas de familia "en el pueblo"
(Aluminé) ou, ent3o, em outros centros urbanos como nas cidades de
Neuquen, Zapala etc. v .

Para o0s homens, além do recurso da cria de animais, sobra a
passibilidade de ser pedo, empregado temporario (em obras de cons-
trug3o etc.) ou de "changas'.

Em Rucachoroy, sao mantidos para consumo familLiar cultivos de
forragem, trigo e outros produtos de horta durante o verao, assim
como ¢ praticada a coleta de pinhdées - um dos produtos basicos de
sua alimentac¢ado.

0 cuidado com os animais obriga os homens a manter campos de
“jnvernada" (escassisimos) e "veranadas". 0Os campos de verao sao,
na maidr parfe das vezes, concessbes ou empréstimos de terra, dadas

pelo “Parque Nacional Lanin", onde uma grande parte da populac¢cdo da

reserva Algo mora . 28

Em Rucachoroy, as unidades residenciais ocupam o terreno de
maneira dispersa, desde o Lago do mesmo nome, ao longo de varios
kilometros. Em muitos casos, estao situadas a beira, ou ent3o perto

do caminho que leva, desde o lago ate, aproximadamente, dez kildome-

27gxiste em Rucachoroy, uma oficina de "resgate do artesanato"
em tear, que, em coordenacdo com a Assistente Social do governo es-—
tadual,  encaminnha o0s tecidos que sao recebidos para a venda em
Neuquen, gapital.

280 resto da populac¢d3o ocupa terras fiscais do Estado, sendo a
paragem Carrilil, com a sua escola, e a casa do cacique, os pontos
referenciais de “abajo" como eles indicam.
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tros antes de chegar a Aluminé . 29

Entre eles, diferehciam—ée como sendo originarios “de arriba"
ou "de‘abajo". A linha que leva a visualizar esta separagao, esta
dada pelo portdo de ingresso as terras gos Parques Nacionais. Quem
mora dentro destes limites, pertence ao primeiro grupo e os que mo-
ram fora ao segundo. 0Os "de arriba'" encontram ponto de reunid3ao na
escola de Rucachoroy, os '"de abajo", na escola de Carrilil.

Em 1980, a populagdo chegava a umas 700 bessoa5< A maioria dos
habitantes desta reserva estdo aparentados :por vinculos consangii-
neos, sendo que muitas das patrilinhagens originais chegaram do ou-
tro lado da cordilheira, no inicio deste século. Também moram na
reserva familias, cuja proveniéncia é do sul do Estado ou, éntEo,
do interior de Buenos Aires. |

A pauta de residéncia €& preferentemente patria-local e a fami-
lia e de tipo nuclear. Normalmente, fica na casa paterna, no maximo
um Ffilho casado, embora - dentro dos 1imites que regulam o espago
nas relac¢oes de convivio, impostds pelo sistema de reserva em ter-—
ras nacionais - existe certa tendéncia ao neo—localismo.

Os casamentos preferidos sdao os que se realizam entre pessoas
da mesma etnia. Dentro desta norma basica, o casamento com pessoa
da mesma agrupacdo ou paragem tem muito maior peso que qualquer ou-
tro entre Mapuches.

A educagcdo das criangas e responsabilidade dos pais, assim co-
mo, também, participam, nesta tarefa, avéé e/ou tios de émbos os
sexos, sobretudo em casos de auséncia ou falecimento dos pais. Fal-
tando o pai, este papel pode ser assumido por um tio materno, um
irm3o mais velho, ou ent3o um avé.

Como demonstrou L. Golluscio (1987:67), referindo-se as rela-

coes de poder entre familiares, pode ser dito que o homem,exerce um

270 n1ago Rucachoroy ‘estid a uns 30 km de Aluminé e os primeiros
povoadores estdo instalados onde nasce o rio, 4 saida daquele lago.
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'poder de lideranca na familia. Porém, em todos os casos, as mulhe-
res s3o0 figuras fortes, ‘que ocupam muito espago nas relagoes. Seu
papel éode exceder os marcos familiares para passar a representar,
em algumas ocasiodoes, o nivel comunitario. No Gran Parlamenta, em
nbme de dois grupos, algumas mulheres tiveram intervencao de desta-
que e,'de fato, exerceram o papel de caciques, assumindo a defesa
dos interesses comuns. Estas mulheres declararam ser parentes mais
ou menos diretas dos caciques ausentes, duramente criticados por
elas.
A idade aVancada outorga certd poder aos ancidos a guem se de-
ve respeitar e ajudar. Porem, atualmente, alguns aspectos de sua

autoridade est3o sendo questionados pelos mais novas.

1.6. Organizag¢do Socio-Politica e Bilingiiismo Mapuche

Anteriormente, apresentamos algumas referéncias a organizag3o
politica dos grupos Mapuche - quando {foram re-radicados no que de-
pois fbrmou—se como sistema de reservas. Foi marcada a mudanga de
indole do papel do cacique nas suas relagdes com o mundo de fora,
do branco, sendo que o prestigio dos chefes militares fez deles as
figuras mais apropriadas para.negociar.com o "winca". Esta nova si-
tuac3o modificou também érpencepcso de seu papel no plano interno
das relagoes. Esta primeira etapa de tratados e pactos de paz nido é
lembrada com detalhe pelos povoadores de Rucachoroy, porém destaca-
ram o irracional dd conflito, o valor guerreiro do Mapuche e a du-
reza do branco. No referente aos tratados, colocaram diversas cri-
ticas sobre "o que nEo.souberam fazer (bem) os antigos'.

No proéesso chamado por Bengoa (19853:79), como de centraliza-
¢cao do poder temporal em caciques fortes, deu-se cardter heredita-
rio a sudessio. Esta pauta continua até a atualidade. Em Rucacho-

roy, o cacique € filho de quem assim foi designado pelo Estado Na-
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cional. Neste grupa, existe, pelo menos, outra familia que se auto-
atribui a lideranga histérica da comunidade, argumentando ter mara-
do. na baragem, e ter possuido terras antes que a familia do atual
cacique. Porém, o reconhécimento da chefia continua do lado da fa-
milia que legalmente obteve a permiss3o - mesmo que precaria - de
ocupagao das terras.

Golluscio (1987:52) destaca que no grupo Ancatruz detectou-se
a existéncia de duas vertentes de autoridade, uma formal e outra de
prestigio social, sistema que, Segundb acrescenta, teria sido tam-
bém encontrado por P. Golbert em Rucachoroy, ha alguns .anos atras.
Efetivamente, em Rucachoroy alguns informantes atribuiram a seus
pais um papel de "acompanhamento" preponderante do cacique formal,

tanto em rituais como em reunides de carater politico interno e ex-

terno. Neste sentido, falaram de seu ascendente como 'segundo che-
fe". Este reconhecido personagem de apoio, foi considerado como
grande conhecedor da cultura dos avos, das tradigdes do povo, des—

tacando-se alem disso, pela sua diligéncia e facilidade de palavra.
Sua mulher, teve o importante papel de '"cultrunera'", seja no Nguil-
-latum,.como em outros rituais.3? Porém, até hoje é o cacique formal
quem e o “dono da palévra“ {nguenpin) e principal lider no ritual
coletivo ja mencionado. Ali é secundado por outra pessoa que age.
como lider religioso propriamente dito. Ainda retém prestigio os
descendentes daquela outra familia que ocupou terras na parégem em
ordem de antecedéncia. Parte‘desta familia detém a posse da maior
riqueza em termos de nﬁmero de animais; a outra parte, mais pobre,
em compensagdo, detém o conhecimento dos seus pais e assume papéis
protagdnicos, formando parte do corpo de governo que “ajuda' ao ca-
cique, como secretarios ou tesoureiros. 0Os componentes

gesta ?a@ilia aPareCem, por outro lado, como aqueles que possuem, -

do mesmo modo «que o cacique formal -, muito conhecimento “de fo-

’

300 cultrum € o tambor cerimonial Mapuche, usado no Nguillatum
que @ o0 seu principal ritual anual coletivo.
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ra", embora enfatizam como proprios, a capacidade de trabalho vo-
luntario e a livre iniciativa e solidariedade. Desta maneira, pode-
riamos falar de varias vertentes de autoridade, com maior ou menor

grau de reconhecimento social.

Os Mapuches de Rucachoroy sdo bilingiues. € t3o altoc o wvalor
que dao a sua lingua que deixar de falar em Mépuche significa, mais
ou  menos, deixar de ser Mapuche. Entre os iguais espera-se que a
interagdo aconteca em lingua materna. Falar "winca" com o winca e
"mapuche" com os Mapuches. Agir de um outro jeito - com exce¢do dos
casos nNOos Qquais os jovens nao falam a lingua porgque os seus pais
n3o lhes ensinaram - é interpretado como um desejo consciente  de
abandonar o0 grupo. Uma pessoa qﬁe age desse Jeito sera, mais cedo
ou mais tarde, sujeita a castigo divino. Por outro lado, os deuses
v3o mostrar boa disposigao, na medida que os Mapuche falem a Pro-
pria lingua para comunicar—-se com eles, na +orma'de.rezos e impre-
cacﬁes 

A-capacidade para os discursos, para "dar conselhos", para re-
latar contos e contar a proépria historia ¢ um elemento de prestigio
social, e a sua possessao € determinante para o désempenho de tare-
fas como a de cacigque e de qualquer pessoa que pretenda detentar
influéncia no grupo. N3o contar com estes talentos resulfa na remo-—

cao de quem ocupe um cargo de representatividade.
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CAPiTULO I1I
» PROCURA DOS FOCOS DE IDENTIDADE DOS MAPUCHE DE RUCACHOROY :
RICOS E POBRES '

2.4. Alguns Elementos da Cosmologia Mapuche

Em atencdo ao que foi dito na introdugd3o, sera conveniente le-
var ed conta aqui algumas consideragoes que tem a ver com a cosmo-
logia do grupo e que estdo ligadas as suas maneiras de ser, perce-—
ber, conhecer e pensar, - dado que de aqui surgirdo, em parte, os
seus modelos de realidade e o “"como s3o" das coisas.

Observamos que a manelira-pela qual o Mapuche se representavalF
guns conteudos da sua realidade} atraveés de seus simbolos, implica
uma serie de pressupostos que podem resul tar estranhos para o nosso
modo de conceber. Seu universo,,dé_alguma maneira, amplifica os li-
mites a que a nossa peréepcﬁo do mundo fisico estéd acostumada, es-
tabelecendo nexos e relacbes, que sio, para muitos de nds, impossi-
veis ‘e 9que ndo tém - obviamente -~ as conotagboes afetivas que tém

para o Mapuchel. N

’

iNexos e relacoes, por exemplo, entre seres ou objetos tangi-
veis com outros invisiveis; aceitando a metamorfose de individuos
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Para entender como se organiza o campo ondevrelacﬁes entre es—
tados, aparentementé contraditorios da matéria adquirem corpa, ande
estas cbnexﬁes se configuram, devemos rever rapidamente, 0 espacos
do universo fradicional Mapuche. Também sera pertinente dar aten¢3o
a algumas de suas consideracdes sobre a sua origem como grupo na
terra, assim como sua percepgao do seu fim como individuos e como

grupo.

Entre diferentes grupos de Mapuche chilenos ha caoincidéncia em
que sdo sete as camadas cosmicas que se escalonam em sentido verti-
cal e que estd3o povoadas por seres que tem a capacidade de movimen-—
tar-se atraves delas, por iniciativa ou vontade proprias, ou obede-—
cendo ‘as chamadas dos humanos. Na parte superior deste cosmos, en-
contramos o perfeito mundo das alturas ou wenu mapu (terra do ceu),
. constituido por quatro niveis ou lugares associados com uma valora-
cao positiva, pois neles habita um pante3do de seres que significam,
globalmente, a harmonia do universo. 0Os mundos povoados por espiri-
tos oq poténcias do mal, que se vinculam as atividades dos bruxos
ou ."calcu", estdo nas camadas imediatas a terra ou superficie ter-
restre, acima e abaixo, quer dizer, comegando — em ordem crescente
de em cima para baixo, seu lugar corresponde é'quinfa e sétima ca-
mada - meio céu e mundo subterradneo, respectivamentel.

Em Rucachoroy, em uma apreciagcao mais sintéfica e comum, a di-
ferenciagao das partes do universo, pode reduzir-se a trés niveis

significativos: em cima, superficie terrestre e embaixo. Ou ainda a

em animais, espiritos em pedras e humanos, outros objetos em ani-
mais, evitando ou propiciando seres miticos com duas formas ani-
mais, com partes antropomdrfas, com duas caras, deformados, fantas-
magoricoe, tendo as partes do corpo de alguns individuos a capaci-
dade de voar, como cabegas com asas, etc.

2Grebe, M..  (1972).
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dois: ceu ., e superficie, por um lado, e mundo de baixo, por outro
ladoa. Como em outras.régiaes do Chile e Argentina, as deidades be-
né{icaslestSD concebidas como um grupo familiar, formado por um an-
ciao, uma ancid, uma mulher nova, e um hoéem novo. De um modo ge-
ral, a harmonia universal n3o & meci3nica, sen3o que depende das
boas relagoes dque se estabelecem entre os humanos e as distintas
deidades. A ndo-observancia de certos preceitos por parte dos Mapu-
che, aquebram os lacos que, de outra maneira, teriam significado a
sua prosperidade. As deidades beneficas tem poder para mandar em
cima e na terra, enquanto os poderes do mal imperam no pundo do em-
baixo, em cavernas ou grutas, ou em éguas profundas. Tambem a re-
gido do meio—ceéu, proxima a superficie, pode estar cheia de malefi-
cios, que impulsionados pelos calcu (bruxos), podem alcangar a vida
dos mortais. Certos bruxos, assumem corpo, nome e saobrenome na ter-
ra. Porem, se um grupo ésté povoado demais por bruxos e pela sombra
de caos e morte gue estes projetam no imaginario das pessoas, a so-
ciedade como tal, ira em caminho a dissolugdo total. Isso ai. n3o
acontece, gragcas a existéncia de maneiras de opor-se a seus pode-
res. Aqueles agentes do bem - as deidades beneficas mencionadas,
alguns santos cristdos e outros antepassados, ou figuras historicas
Mapuche divinilizadas 6u santificadas - assumem desde o alto ceu, ou
ainda mais préoximos, a defesa .do grupo..-Assim,. permitem a-permanén-.
cia, a continuidade enquanto que na terra seu cofrelato € encarnado
seja na figura da machi ("bod") ou Xama Mapuche; ou em outros agen-
tes como a "yuyera" ou médica.

Os Mapuche de Rucachoroy formam um grupo que. percebe o fenome-

no do que explicam como "o bruxo" ("ter bruxo", "ter calcu", “ter

wekufu®, "ter bruxaria") como "uma forgca eminentemente ativa3:

3Quando - falaram desta experiéncia do nefasto, usaram varias
expressoes as quais deram um valor equivalente, pois pareciam im-
plicar—sé mutuamente. As pessoas que "tem bruxo", tem calcu, weku-
fu, um diabo, bruxaria. Segundo Waag (1982:33), a aproximag3o no
castelhano que melhor mantém o sentido de wekufu, € o adjetivo
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"0 bruxo".,é percebido de modo global abrangendo, a experieéncia do
tremenda, do ameacante, " como: a) qualidade do mal (wekufu), inclui
quem o.aciona; b) o bruxo ou calcu; c) com seus ajudantes ou auxi-
liares aliados (também wekufu, mas agora como entidades represen-
tantés de uma poténcia diabdlica, em forma de animais - "“culebron",
"chon-chon" -, almas de mortos, “witranalwe“, seres deformes,
luzes, fenomenos celestes, etc); e d) as doengas Provoca-
das? .

A existéncia "do bruxo" e, posteriormente, a experieéncia, a
vivéncia de té-lo; inscreve-se, ainda hoje, dentro do complexo cha-
manico de crengas, praticas e representagdes que impregnam a sua
vida moral, politica e economica. Mais ainda, explica as causas ul-
timas de muitas doengas e da morte nos confrontando, ao final, com
as explicagdes filosoficas e religiosas de seu pensamento. £ que,
tradicionalmente, o sistema curativo dos Mapuche foi a maneira mais
importante de producdo de seu sistema religioso as/os machis, eram
as figuras chaves deste sistema. Porém, atualmente, alguns dos
principais ‘"secretarios" ou "“mandados" do deus—pae-anciao, estio

faltando®. Hoje, n3o tem machis em Rucachoroy. Anos atras, os pe-

equivalente "do diabélico" - Diabdélica qualidade do mal que ¢ acio-
nada pelo calcu. & um acontecer.radicalmente-mau e ameacador, —que
faz danos, e acaba com a vida. Na nossa experiéncia de trabalho, os
informantes . poucas vezes usaram a palavra wekufu para descrever o
fentmeno, estando ainda implicita a forga de seu sentido no discur-
so. Com mais freqgiéncia, fizeram referéncia ao fendomeno nas instin-
cias de objetiva¢ao mesma do mal, — como "“tendo bruxo", "“tendo cal-
cu", ainda na pessoa do bruxo, ou na circunst3ncia de traspasso, ou
_ent3o, ja na pessona atacada.

Usamos a palavra fenomeno no sentido de que "€ o que aparece",
as vezes, como uma sombra projetada por uma luz, uma forga, uma
energia, que adota a mesma aparéncia da luz com intermiténcias,
etc. Isso que aparece € o que prova a existéncia de algo tido como
"verdadeiramente - real", interpretado, por eles, como a existéncia
do mal, que em acao, & experimentado como dano intencional .

%waag, E.M. (1982).

vSDeus—pae—anciSo: Futachao ou Nguenechen ("dono da gente").
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didbs de protecdo e as invocagbes eram dirigidas a figura da "Mami-
ta", uma mulher Mapuche indicada por deus para fazer o bem e curar,
assim cdmo para dar "conselhos". Esta mulher que habitava a uns 270

km de Rucachoroy era quase o unico, o ultimo e mais eficaz recurso
para lidar nos limites da vida e da morte. Visitas periodicas eram
encaminhadas para curar as doéngas provocadas pelos homens. lam-
béem foram lembradas as visitas dos machis chilenos, — machis mascu-
linos que chegaram com carater excepcional .

Opinides contraditorias entraram em debate sobre se‘a Mamita
era ou ndo era machi, sendo que a grande maioria negou .este +fato.
Porém, reconheceram que dangava "purrun'", assim como formava parte
principal do dnico ritual anual coletivo ou Nguillatun. Esta danca
sagrada era normalmente protagonizada por ela para entrar em extase
e comunicagdao com as deidades e antepassados e receber deles, a ar-
te de adivinhar a origem das doencas e curar. A sua participacio no
Nguillatum era como a de uma mediadora entre os dois mundos, com um
expresso fim comunicativo e de devogdo. Sendo que as machis podem
ser ‘“buenas" (de deus) ou sendo “malas" (do diabo), eles ndo dese-
Jam afriscar interpreta¢ctoes e assimilam a Mamita a imagem de sua
deusa ancia ou mde, atribuindo-lhe a imortalidade, &6 reservada pa-
ra os grandes.

A descricao da origem dos Mapuche na terra tem forma atraveés
de mitos e lendas tradicionais, que chegam a nossos dias com muitos
cortes, deixando reconhecer o impactd do relato biblico do dilivio.
Do duelo entre uma serpente do embravecido mar — Kay Kay — e de
Treng Treng, a serpente da montanha que defendeu oslhomens, elevan—
do a terra para que ndo fosse alcancada pelos ataques de Kay Kay,
teria sobrevivido o casal de onde descendem os Mapuche®. Nas vivén-
cias do cotidiano, fragmentos decste mito de origem tem sido compi-

lados por Lucia Golluscio (1987:87), na reserva de Ancatruz,

’

bErize, E. (1987).
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outra agrupacdo do estado’.
Em Rucachoroy, aléuns informantes identificaram a origem do
arupo a partir de "uma velhinha" que criou tudo. Outros declararam
que o0s Mapuches teriam chegado 4 terra desde a lua. Acrescentaram

que, mais tarde, do sol chegava o branco, com as suas industrias e

maus tratos.

A lua & "a mde lua", cuja forga € reconhecida como muito pode-
rosaB. Além disso, declararam que ser de "“raga mapuche'" pura, faz
configurar, particularmente nas mulheres, cara de lua. Falando de

Mamita comentaram: Ella si que no tenia mezcla - Usaba trenzas

y hablaba en puro mapuche. No le gustaba hablar en castilla (espa-

fiol). Tenia cara de luna. .. (Miriam)?.

Outras pessoas remontaram o inicio dos tempos, a historia bi-

blica cristd — a histéria de Ad3o e Eva — embora, depois de um hia-
to inexplicado, relacionaram sua origem mals imediata no tempo e
espago, com os eventos da ultima guerra com o winca, sublinhando

sempre a presenga primordial dos Mapucheio.

» 7Em Ancatruz, quando cresce o rio Limay - em cuja beira habi-
tam, - expressaram, por exemplo, "... Kay Kay, hace subir el agua.
Entonces <se dice Treng Treng Treng, y se baja el agua...". Saobre
quem s3o HKay Kay e Treng Treng e o que fazem, a autora reporta os
seguintes depoimentos: "... Kay kay filu?... el agua nuomas, salta.
Eso dicen: que culebra (serpienteles. Por eso le dicen kay kay fi-
14. Es mala? Si malo es. Que no va a ser malo!!! "“Treng treng? Pa
que baje el agua. No se le hace Tayil (canto). Asi nomas. Cuando

parte la tierra, ahi sale, dicen. Ahi sale del agua. Ahi sale kay
kay filud..." (Bolluscio, 1987:83).

BGolluscio sublinha que o tema da lua pertence ao ambito do
estritamente feminino e registra: "... La luna, ese dice que hace
los hijos. Ese da la fuerza, el poder que dio para dar la sangre a
las mujeres. L.a luna deja los hijos. Deja los varones, las mujeres.
Si dice 4que sea varoén, varon es. 51 deja mujer, es. mujer. No se
manda so6lo uno. Uno por si so0lo no tiene los hijos. No hace nada la
joven los hijos. .. " {(op. cit. 84) . ‘

9Destacamos que os depoimentos de nossos informantes, ao longo
de todo o trabalho vdo ser reconhecidos pelos seus primeiros nomes
hipotétiqps, e serdo mantidos no seu castelhano ou espanhol.

10" Los Mapuche estaban primero que los winca. Creo gque los
hicieron en el paraiso. El primer hombre fue hecho de barro y lo
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Com referéncia ao tema da morte, ou ent3o, o fim individual, é
acreditado que, depois da morte acontecer, as pessoas vao ter uma
volta, ‘um re=ncontro com a "mapu", a terra que vai acolhé-los de
novo. Mapu, da qual extraem seu suétento e até a sua denominagao
como grupo, pois, mapuche significa, "gente da terra". Com referén-

cia a morte marcaram que: La gente no muere para siempre. E1l
am (espirito do morto), siempre sigue..." (Fernanda). Para entender
esta maneira de continuar vivendo, €& importante n3o esquecer que a
sua concep¢do de alma, na realidade, n3o se traduz diretamente ao
que entendemos com esse termo. Por alma, am, alwe, eleg entendem o
"“egpirito do morto" que éxistiré, segundo suas palavras, até que o
mundo acabell .

A regido que habitaram e ainda hoje habitam distintos grupos
Mapuche tem sido castigada por #enémenos naturais muito adversos,
como €& o caso de terremotos, maremotos - para aqueles que em algum
momento habitaram na costa do Pacifico - erupgoes vulcdnicas, +or?
tes tormentas de neve e chuva, secas bkolongédas, enchentes, fortes
ventos e redemoinhos, etc. A lembranga destes infortudnios e a pos-—
Sibilidade de recorrénciaf opera como ameaga ﬁas suas mentes, pPu-
dendo sobrevir, num momento ndo muito distante, seu fim como grupo.
Existem seres ou entidades que tem a ver com estes acontecimentos,
que se interpretam como desgragas ou castigos qQue, a maior barte
das wvezes, creem merecer. Estes seresvou poténcias, s3o usadas ou

ativadas pelos calcu e sd poderam ser contrapesados, como foi alu-

dido acima, pela agao ou intercessdo de alguns especialistas que

hicieron como persona. .. (Gimena). "... Antes no habia wincas aca.
Primero estaban los mapuche. Ellos los wincas, estaban lejos. .. *
~{Martina). " Después de treinta afios que estaban los mapuche,
vino un malan y mataron a los antiguos. Los winca estaban haciendo
comida. Dicen que eso es malo. Los dejo nuestro dios para fabricar
comida. Después los winca querian propasar de los mapuche. Queriam
hacer ‘matanza’ y quitar las tierras..." (Liliana). _
1159§undo Waag esta entidade parece pensada e sentida de dois
modos que eles chamam de duas almas, sendo "o espirito", uma das
almas vinculadas diretamente com a capacidade da inteligfncia. A
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pedem ajuda a espiritos de antepassados que tem dominio sobre estes
fendmenosi?. ’

Né linha dos grandes cataclismas que podem determinar o fim de
um ciclo para a vida humana, cabe ao sol - ainda sendo,. por outro
lado, fonte de vida, saude e forga -, um papel central em cuas pre-
digoes do fim do mundo. Segundo a crenga tradicional, chegara um
momento em que o sol {icaré doente,_sobrevindo Ppara os Mapuche uma
época de maus—-tratos, doencas e morte. Como preludio do +im que -
segundo, nos inforharam, estd aproximando-se, aparece o enojo ce-
lestial, atraveés da reativagdo dos vulcdes. Durante nosso trabalho,
o wvulcdo Longquimay (a uns 100 kms da regido, no Chile) estava em
plena erupgao, chegando a Rucachoroy o testemunho de sua atividade,
em forma de espessas nuvens de fumacga e cinzas que alcangavam, ao
depositar—-se, uma altura consideravel.

0 fim estaria aproximando—se, como sublinhamos acima, como um
castigo merecido. Castigo por pretender deixar de "ser mapuche".
Fie uma metamorfose aparentemente inconcebivel, decididamente ina-
ceitavel. Tudo, menos "awincarse', apesar de também reconhecerem—se

argentinos, "paisanos argentinos”.

alma principal e aquela que cuida com mais afd o corpo e de fato
potencia a vida, enquanto que a outra (o espirito), assimilavel a
atividade psiquica, pode movimentar—se fora do corpo, por exemplo,
durante os sonhos. Perante os bruxos, ambas tém perigo, mas a morte
s0 acontecera se a primeira € roubada, enquanto v3o apresentaram-se
disturbios de enfraquecimento e/ou alterag¢ao de algumas faculdades
mentais, se for roubada a segunda (Waag, 1982:38).

12¢ ©0 caso dos espiritos ou "donos das montanhas", do vento,
das aguas celestes, dos animais, etc., quem, por outro lado, tambem
podem provocar calamidades. Os seres malignos referidos, habitual-
"mente moram, em algum dos. trés niveis e adotam frequentemente for-
mas repteis, assim como formas combinadas de animais com seres hu-
manos, animais em metamorfose, etc. Em muitas ocasifes, a aparigao
destes §eres, tem a ver com cataclismas do tipo mencionado acima e
com outros de escala maior. A terra sofreu numa época, o impacto de
queda -da lua. Deste impacto originaram-se serpentes fabulosas que

foram uteis, para algumas machis, nas suas sessoOes de cura.
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2.2. Ricos e Pobres, Ter e B8er: Um Critério de Atribuicdo de Valor

Adscritor ao Grupo

- Tengo, tengo, tengo -". "— Tu no tienes nada -"
- Tengo tres ovejas en una cabafna: una me da leche,
otra me da lana, otra me entretiene toda la semana

1

- (Recitado ritmico na escola de Rucachoroy).

Ate hoje, o ser subjetivo do mapuche que mora em reservas, se

estende a terra e aos animais que possul. Principalmente, ter ani-

4
mais e ser Mapuche, confunde-se com o que significa ser visto como

"gente" pelos iguais. Por outro lado, e em termos absolutos, que
sera necessario matizar depois, n3o & considerado paobre quem tem
animails, embora tenha poucos. Assim, nao ser pobre, garante um am-
bito de aceita¢do por parte dos outros Mapuche e por parte de si
mesmo, enquanto oferece uma das condig¢fes indispensaveis, para ser
incluido no grupo como membro, éatis%atoriamente. Alguns depoimen-
tos como os que continuam, explicitam este criterio de adscricgao,
enquanto outros esclarecem juizos bastante sumarios sobre o que e
"nao ser pobre": ... Para que 1o miren como gente, uno tiene que
tener por lo menos{ cinco ovejas, sino la gente lo mira mal.. . "
(Maria Luz), ou, “Cuando la gente tiene animales, eso quere decir
que no son pobres. .. " (Eliana) etc.

Nesta linha de atribuigdo de valores econdémicos e de prestigio

social, que sdo medidos pela tendéncia de determinada quantidade e
tipo de animais, “ter um cavalo", revela um estado melhor de coi-
sas. Seus donos mostram orgulho e até alivio por esta possessao.

N3o ter cavalos, num certo sentido, suscita uma censura moral e pde

em duvida valores basicos assumidos ctomo desejaveis, como "o que

14

deve ser Existem previsoes e Ppensamentos que ndo podem ser des-—

cuidados : " los que tienen mas son los que tienen animales: un
caballo, por lo menos (uno) tiene que tener..." (Liliana), ou, “...
A los muy pPobres no les alcanza. la plata. 'No hicieron pensamiento’

4 .
para comprar algun animal. Tienen que tener algunas ovejas Yy si

puede un caballo. Ahi esta bien..." (Maria Luz), ou, “"... Si uno
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esta mejor. puede tener un caballo. Pero cualquiera no es hombre.

Algunos no tienen cabeza, piensan muy mal.. . " (Sofia), ou, ". .. Yo,
pobre, pobre no soy, porque tengo un caballo para ensillar..." (Ma-
riano), ou, . Antes eramos muy pobres; saliamos a pedir, cuando

eramos chiquitos. Ahora mejoramos muchisimo. Tenemos tres caballo
con mi tio y unas cincuenta ovejas..." (Jesus), etc.

Ouem possue gado vacum e, em particular, conta com uma junta
de bois e um carro para procurar lenha, € considerado como rico. As
vezes, e uma pessoa ou uma familia quem dispbe dos bois, enquanto
que o carro pertence a outros. Assim, estabelecem-se arranjos pPara
a procura de madeira, que, em ocasites, realizam em conjunto. Em
outros casos, carro e bois sdo arrendados a terceiros da agrupacao.
Ou <30 aceitos encargos de lenha, que sdo pagos com dinheiro, ou
outros produtos, favores ou servigos.

Ter ou nao ter, ou melhor dizendo, ter mais ou ter menos que

os outros, suscita uma serie de sentimentos de desconforto e desa-

venga, que chegam a suspensdo de certos modos de relacionamento,
tradicionalmente aceitos como corretos. Por exemplo, "falar—-se
bem", "cumprimentar—-se bem", “olhar—-se bem", etc. Alem disso, pare-

ce que, ter mais dinheiro, num determinado momento, pode ate impli-
car uma mudanca na indole das pessoas, a adog3do de novas estrate-
gias nas relacdes, o esquecimento ou abandonu dos que estdo pior e

ate da propria identidade de mapuchel3 ser “compadron", "egoista',

13vgon muy agrandados, cuando trabajan un poco. Cuando eran

pohres eran de outra manera. Ahora son ‘compadrones’ . No hablan si-
quiero. Se wvuelven ‘ricos’..." (Ignacio), ou, "Cuando tienen mas
plata se vuelven compadrones. La plata los hace mas egoistas. Mien-
tros mas tienen mas quieren..." (Horacio), ou, "... Los que tienen
mucha plata son pijoteros, egoistas. Son todos iguales..." (Gracie-—
la) - ou, " Hay otros agrandados. Ganan un sueldito vy no le ha-
blan a una. Aca no puede ser. Somos todos seres humanos. . ." (Jesus)
ou, o No se sabe quien son los Mapuche ricos. Algunaos tienen
plata. Estan acomodados. Deben tener plata... el cacique esta enri-
cada..." (Marta), ou, "... Los mias malos son a veces los que .mas
tienen. No dan nada, ni cinco. Los ricos mas bien son malos, no son
capaces de ayudar a los pobres..." (Sofia), ou ". .. Los ricos son

bastante pijoteros..." (Eliana), etc.
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"agrandado", ou querer ser "rico", leva ao reclame dos outros, que
pretendem manter uma igualdade basica, visivel e medivel nos termos
de sembre. Dai n3o gostassem das artes de dissimulagao que os

iguais tém, quando sdo detectadas. Em todo caso, ndo ostentar de-

mais & uma medida precautdria para quem nao quer ser invejado.

2.3. A Propria Visao

Antes de continuar com estas anotacbes de‘caréter,geral e que
facilitam uma primeira aproximacao panoramica, queremos apresentar
sua propria visdo estratitficada, no gque se refere ao que & conside-
rado pelo ego, como "ser rico", ou "“ser pobre" e, tambem, como eles
conseguem 1imaginar-se nas posicoes relativase que ocupam No grupo,
para assim poder entender melhor as interrelacdes, valores e senti-
mentos mutuos que se manifestam nesta ordem ou escala. Ate agora,

temos visto so alguns dos bens mais apreciados que, em uma escala

creascente, os qualificam desde "n3o ser considerado ‘gente’ " - ao
menos na minima dignidade desejada -, ate “ser rico". Nao ser gen-—
te, e, entre oautros critérios, nao ter animais (pelo menos cinco

ovelhas). E, como vimos, uma definicgo bastante generalizadas SDbEe
o que e "ser rico", e a de ter, por exemplo, um carro com dois
bois. Porque, quem tem bois,” ndo s6 tem isso ai. Os bois sao parte
de um gado maior. Quem tem bois tem Dut}os vacuns e, com certeza,
tambeém tem cavalos e uma consideravel quantidade de ovelhas. Para
que isso ai seja possivel, tem tambem_bons terrenos de pastagem.

Yamos dizer melhor, tem os melhores da regido.
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2.3.4. "De arriba" e "de abajo"

Dada a topografia do lugar e as circunsféncias historicas que
determinaram a distribuigdo das residéncias na regila, os que sao
chamados de "ricos" ou "muito ricos" moram a beira ou bastante per-
to da parte média ou inferior do rio Rucachoroy. Assim, como ja foi
mencionado, entre as primeiras distingdes estabelecidas por eles
achamos, aquela que os divide entre os “de arriba" e os "de abajo".
Como A{oi dito né capitulo anterior, a entrada ao Parque Nacional
Lanin se constitui num forte determinante desta divisdo. N3o exis-—
tem dividas de que, quem mora desde o port3o para cima, sdo "de ar-
riba". Como tambem n3o ha ddvidas de que, as pessoas que movam den-
tro do Parque, consideram o resto como "de abajo". 0 que nao apare-
ce tiao claro & o posicionamento de quem mora por cima de uma abrup-—
ta elevag¢do de altitude no terreno - o cerro Carri-lil - ateé a por-

ta de entrada as terras do Parque Nacional.

Embora as peésoas do Parque os consider;m como "de abajo",
eles, a si mesmos, consideram—se como sendo ‘'de arriba". Incluimos
este esclarecimehto, pois a autoidentifica¢do de pertinéncia por
regites, vai acompanhada quase sempre par expressdes coma “aca ar-
riba hay solo pobres..." (Fernanda) ou, "... Todos lor ricos estan
abajo. .. Ahi si que hay muchos ricas. .. (Ignacia) etc.

Algumas definigbes baslante categéricas como "el que tiene
animales es rico, sind tiene es pobre", ou "“"cuando la gente tiene
animales, eso quiere derir que no son pobres", e outros deste tipo
pertencem a um plano de generalizag¢ao pPrimeira, a um olhar bem sin-
tético gque é independente de cada situacdo particular e de outras
explicacbes mais matizadas que irdo aparecendo na medida que cada
informante explicite seu caso. Mas nenhum dos entrevistados se cha-
mou de "rico" declarando mais freqiientemente, "estay mas o menos",

14

"soy mediano®, "estoy en el medio", ou "estoy um poquito mejor".

Houve pessoas que se definiram como pabres e - com menos frequéncia
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~— outras declararam ser "muy muy pobre" ou “pobrisimos". Estas au-
toidentificacdes té€m um Earéter relacional-posicional, embora assu-
mam uma aparéncia de absolutas na boca dos informantes, aparéncia

que ainda para eles revela—-se relativa na sucessdo de seus proéoprios

discursos.

2.3.2. Os pobres e seus critérios de estratificacdo sobre o total

do grupo

Vamos fazer mais expllicitos alguns olhares que os nossos in-

formantes dirigiram sobre o conjunto do grupo como um todo. Para
comecgar, quase a totalidade dos mesmos coincidiu na afirmagcdo de
que & pegueno o numero de familias que estd3n ou sd3o ‘“pobrisimas".
Neste sentido, fizeram comentarios como os que seguem: ... Nadie
estd tan mal. .. ", ou, "... tal vez que no haya tantos pobres muy
pobres. .. ", ou, ":.. hay muy pocos muy necesitados, aungque en el
invierno todos necesitamos. . .", ou, "... muy pobres sof poquisimos.

etc. Quando fizeram estes comentarios levarém em conta que até
as familias em situagdo de precariedade mais aguda, pPossuem uma mi-
nima: quantidade de animais de chacara, por um lado, e o auxilio do
estado provincial ou nacional, por outro lado. A  préopria medida
deste estado de cOiéas foi exémplificada assim: "... ahora no sien-
to tanto. No escucho quejas. Cada cual vive. Tienen algunos anima-
litos, aunque seabchanchos, pavos. .. todos tienen &slgo..." (Lilia-
na}), ou, "... Cuando uno esta muy pobre, es dificil levantarse; pe-
ro muy pobres casi no hay. Algo tienen. Sea.pavo, gallina, chancho,
chiva..." (Gimena) etc.

0 grupo autoqualificado como de recursos médios foi enfatico

'

ao considerar ' que em Rucachoroy “arriba', ‘a maioria estd 1igual,
. ,

("todos estamos parejos"), destacando, com insisténcia, qQue 0s ri-

cos estdo “abajo", e que, na realidade, s3o muito poucas. Porém,
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existe, segundo explicam, uma outra categoria, entre eles e "los
muy ricos" ("de abajo"s, que & a que fo0i enunciada como "loé que
tienen basfante".

Sua estratificagio seria vislumbravel - aproximadamente - do

modo que segue: .

QUANT IDADES DE POSSESGES E/0OU CATEGORIZACAD LOCALIZACAD

PESSOAS PROF 18S6ES '
1. Muito poucos Téem muitos ani-— "Ricos ou muy abailxo
malis (1000 ca- ricos"

begcas de gado)

Poucos Cacique, empre-— "Tienen bas- Acima e

o

'gados (tambem tante® ' abaixo

com animais)

3. A maioria Ao redor de SO Los "mas o Acima e
animais menos " abaixo
4. Muito poucos Poucos animais "pobrisimos" Acima

de chara

Cabe acrescentar que esta categorizagdo foi coincidente entre
os que - assumindo ou ndo - tém bastante, (particularmente entre os
empregados ou o0s que tém um familiar empregado com salario regu-

»

lar), e que siao as mesmas pessoas que falaram mais tarde qQue nem

taodos "estan parejos®.
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De acordo com outra categorizagdao, que inclui outro setor

existente e diferencial, existem "pobres con plata" e "pobres con

menos plata" equiparaveis a:

“Pobres con plata" = 0s que est3o "mas o menos" ou "un poquito me-

jor" y "los que tienen bastante" (2 y 3).

“Pohres con menos plata®

(com escassisimo gado) 0os pobres que sao chamados de '"verdaderos"
perante o branco. '

Com sO poucos animais

de chacara Los "pobrisimos™ (4).

Entre "los pobres con plata", podemos diferenciar, segundo a
sua proépria percepgao, aqueles que contam com dinheiro liquido dos
que ainda tendo, por exemplo, 350 ovelhas, cabras, cavalos e even-
tualmente um boi, n3do recebem um salario regularmente. No primeiro
grupo,  estdo incluidos os empregados das escolas, do "registro ci1-
vil", os agentes de sane,'o cacique, as mulherés que tomam cuidado
da Oficina de artesanato e os empregados de “vialidad nacional" -
ou construtores de estradas -. Este grupo comp)eta uma cifra apro-—
‘ximada de 15 pessoas que, aléem do éalério, Ppossuem animais, um dos
bens preferidos para seus inbestimentos. Este grupo tem conseguido

superar o minimo de subsisténcia e, por esta razao, coloca-se numa

posic3o pouco confortdvel, quando olhados desde a 6tica dos "mas
atrasados". Assim, sdo presas da inveja tanto "los pobres con pla-
ta", como "los pobres sin plata". Porém, os pobres sem dinheiro pa-

recem sentir esta press3o de um modo mais intenso e como um freio
para qualquer melhoria.
Devemos observar que as categorias por eles del ineadas formam
»

segdes de fronteira-movivel, que dependem do autoposicionamento na

situacd3o ou contexto, pois a mesma pessoa, segundo for o caso, vai



incluir—se num grupo ou em outro,

contradicgoes.

Retomando a

Ha

ou ainda em dois, sem entrar em

estratificacao maodificada seria:

QUANTIDADE DE
PESS0AS

POSSESGES E/0OU
PROF ISSGES

1. Muito poucas

familias

Tém muito: animais

(1000 cabeg¢as)

2. Muito poucas

familias

Poucas fami-

lias

Empregados, caci-
que. Com animais
e dinheiro "li-

quidao"

"Crianceros'"com 50

ou mais cabegas.
Sem dinheiro "1li-

quido" regular.

"Muy ricos" abaixo
"Tienen bas- abaixo e
tante” ("po- acima

bres com

plata™
"los mas o me- abaixo e
nos" (ainda acima

assim chamados

de "“pobres con

3. A maloria

"Criancerns” cam
mulito poucos ani-

mais

Poucos animais de

chacara

plata™)
“Pobhres sin Acima
plata"
“Pobrisimos" Acima
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Na medida em que entramos na perspectiva dos que sao mais po-

bres, o recorte e diferente. Para eles o universo grupal divide-se
em dois. 0O mundo dos 'ricos" e o mundo dos "pobres”. Numa primeira
visao, "“todos son ricos'", todos estdo bem, com exce¢do deles prio-
prios. Mais de perto, coincidem com outros grupos quando sublinham
que "“los muy ricos" sao so0 duas ou trés familias, reconhecendo,
também, que existem muitas pessoas que s3o ou estdo "“mas o menos",

"algunos tienen poco, otros tienen mas...".

Observamos que existe uma especie de ﬁuja que se converte,as
vezes, em disputa abérta entre quem chamam-se de "“pobres sin plata"
e os “pobrisimos', gquando querem convencer a alguns interlocutores
sobre quem e ‘“verdaderamente" pobre. 0 problema que aparece é o de
determinar quem vai merecer e receber a ajuda e/ou presentes, che-—-
gados de fora da comUnidade. E oportuno notar aqui, o jogo das duas
perspectivas que aparecem, as vezes, justapostas. Por um lado, en-—
tre eles, ja nao e pobre quem tem algumas cabecas de gado ("... Al-
go tiene..."). Poréh, este titulo & pertinente e sera exprimido com

forgca perante terceiros, para receber socorro econdémico.

2.4. Como é ser pobre: explicagdes da pobreza e da riqueza

Quais sdo os atributos e caracteristicas de um pobre? Quais
30 ' as atitudes que se imputam ao pobre? - nao livres dos precon-

ceitos do branco e que afetam 4 sua propria autoimagem —. Quais as-—

condutas que o pobre assume com mais freqiiéncia?

Segundo o proprio olhar:

Los mas pobres no comen bien. Son dejados. No
saben trabajar. Todos los (XX), son pobres. Tienen

‘Para comer un tiempo y después nd. Bastan la plata.
Toman vino y se cansan enseguida. Dicen que no hay
trabajo, pero si buscan si hay..." (Eliana)
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LI No les gusta trabajar. Se dejan... Se dejan. ..
Tienen que trabajar pero se achican. Se hacen sufrir
ellos mismos. No saben pensar que tienen que comer .

No hay que dejarse..." (Julia)

", Algunos no piensan, ‘se aseforean’. Pero, si no
hay ayuda, qué se va a hacer? Tienen que pensar. Yo
pienso asi. Los otros, no sé..." (Liliana)

Algunos no tienen cabeza. No piensan bien. Por
eso estan asi, porque piensan muy mal. ‘MAs me gusta
la botella’, - deben pensar - . ..." (Maria Luz)

Los pabres? Trabajan y se emborrachan. Esm los

domina. Como no van a encontrar trabajo 1! Si bus-
can, encuentran para qué se abandonan !'!! ... .% (Pa-
tricia)
Etc. ..
Assim, e pobre, visto de certa rRerspectiva - pela qual elecs
atribuem para si, a culpa direta do menosprezo - quem n3o tem capa-—
cidade para o trabalho constante, quem, gragcas a pensar mal', nao

consegue prever nem prover as necessidades vitais do dia-a—-dia. Nao
sabe érganizar, ndo sabe administrar e "se achica" perante os pro-
blemas. Como quem perambula entre comportamentos opostos, ja que
tanto ‘"se achicara" como "se asefiorard', quer dizer, agira como um
rico que n3o precisa trabalhar. Em udltima inst3ncia, € uma pessoa
que se,enéana. "haciendose suafrir. Entreva impoténcia e a onipo-
téncia. ‘

A falta de cuidado péssoal & outro indice desta atitude de

abandono perante a vida: "... andan desarreglados, ‘desastrados’.
Por flojera, por fiaca..." (Eliana), ou, "... son flajos, no hacen
empefio. No se costuran la ropa, ‘de flojos' y eso que les dan un
monton. .. " (Mariana), etc. |

Beber, ficar bébado, e um dos “cdsfumes" que mais desagradam.

Em partitular, visto através dos olhos das mulheres. Beber vinho &

tambem um sinal de "falta de cabega". Além de que .o (los hom-
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bres) no consiguen trabajo...", ou, "“... ganan poco..." queimam

¥

esse dinheiro em bebidas. "... No saben manejar la plata, y camien-

zan a tomar. .. )
- 0Os bébados sdo peleadores e o que mais. doi, € a desavenca fa-
miliar, que sera mais aguda em termos de conflitos por causa do

consumn das bebidas alcoalicas. O descontrole, o “"no saber coma to-

mar vino", o "no saber como administrarse con la bebida", levam a
"peleas entre hermanos", "odio entre parientes", a situagbes vio-
lentes. Situagcdes das quais as mulheres queixam—se com amargura,

por acabar muitas vezesvespancadas ("apaleadas" ou "arrastradas"),
considerando, isso ai, como o pior que pode acontecer. Por outro
lado, os bébados sdo invejosos. Uma Senhdra expressou: Y. .. a uno
que trabaja bien, le dicen ‘rico’. No es gracia gastar la plata en
borracheras. Despues envidian..." (Patricia). Mas a inveja (ter in-
veja, ser invejoso), nao € exclusividade dos bébados. De fato, num
certo nivel de analise, o agrupo & pensado como dividido em duas
partes antaganicas:.a parte dos que trabalham e a parte dos que in-
vejam.

A pobreza vem ou sobrevem, também, pPOr outras rézaes. Aos pou-—
cos, aparecem consideragoes que explicam a sua situagdo, desde ex-—
presstes que sdo inculpa¢des — que vao dirigidas a pessoas determi-
nadas -~ ate explicagies que v3o, ainda que equivocadamente, trans—
formando-se em justificacdes, a nive} familiar ou grupal. Estar ou
ser, por exemplo, "mas o menos", ou ser "“pobre" aparecem sempre com
referéncia ou junto a certas explicagbes que tem a ver, entre ou-
tras, com consideragoes regionais - ser "de arriba' ou "de abajo"
- com um passado ora melhor, ora mais duro, segundo o caso; cbm
‘consideragies obre ter ou ndo ter emprego, e que tipo de emprego;
com estratégias de desémpenho, ou saber “Q como" das coisas, o fato
de z&v ou ndo. ser previsor, o fato de "pensar bem", de aproveitar o

" :
conselho dos mais velhos, etc. Aparecem, freqgiientemente, nos seus

raciocinios, o0s preconceitos do branco que tem sido misturados, as
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vezes, com outras explicagcoes de tipo econdmico. Estas explicacobes,

obedecem a um reconhecimento de situacoes de outro alcance, de fato

impostas historicamente, desde fora. Depoimentos do tipo: "... es-
tamos todos arrinconados", ou,. "... No quieren arrendarmos el cam-
po..." etc., sd3o testemunho desta percepgdo das coisas.

A questao esta centrada, para alguns, em certo ceticismo por

aceitar que n3o exista, oferta de emprego _ atribuindo a pobreza,
em definitiva, 4 preguiga, a falta de constancia, a "tontura®", ou
ao "atraso'. Qutros, sublinharam estas causas, mas adjuntaram seu

reconhecimento da verdadeira dificuldade para conseguir emprego,
marcando outros agravantes, como a temporalidade limitada desses

empregos, o numero elevado de familLiares para ser sustentados, etc.

2.4.1. Como ser rico

Se por um lado, foram conhecidas algumas das causas da pobre:za

na secao anterior, ao mesmo tempo, foram indicadas quais sdo algu-

mas das maneiras para “hacerse rico"; ou como & possivel “adelan—
tar'". Podemos acrescentar, ainda que, ser pobre, pode ser visto,
tambem, como a conseqiéncia de evitar certas praticas que, embora

possam trazer riqueza, os relacionariam com as poténcias do mal " e
os botariam numa esferg.inédmissivel em termos eticos. Os ricos,
30 ricos, n3o por acaso. S3o0 ricos porque tem "algo". Esse algo e
o que eles chamam de bruxaria, "tener brujeria"“, ou "tener brujo",
“tener calcu". "... Los ricos roban anima es. Por eso son ricos. Al
principio no tenian nada. Usaron brujeria..." (Dolores).

A bruxaria e personificada - entre outras - em duas figuras
qu' témv como encargo o cuidado dos animais, num sentido amplo-
Existe um "bicho", o “"culebran" (um tipo de serpente ou cobra) que

I .

acreditam ser .o protetor dos animais, perante as incleméncias do

clima, e que, -alem dessa tarefa, rouba animais para o. seu dono. 8]
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Witranalwe, figura de homem fantasmagorica, tambem protege os ani-
mais de todo perigo e, particularmente, ocupa-se dos animais perdi-
dos, ou que foram roubados. Procura-os, encontra-os, avisa quem +fo01
o ladr3ao, etc. E interessante sublinhar que esta bruxaria foi qua-
lificada como -“"buena", desde que implica a idéia de cuidado dos
animais. Assim, a utilizagdo deste tipo de bruxaria quando & s6
aplicada a finalidade de ‘"conseguir" animais para ser rico, ndo se-
ria t3o mal-vista.l?

0 ‘“culebron" ou “bicho", estd associado & posse de dinheiro,
como um ativo liquido, seja que o dinheiro esteja guardado em uma
caixa, ou entd3o, “"en deposito", que, com humor, compararam a uma
poupanga bancaria.1® 0 Witranalwe & uma figura méis perigosa, pois
n3o s0 ajuda ao seu dono para.ser rico, como tambem €& capaz de "ha-

cer dafo" as pessoas "limpas" e ate mata-las.17 Pelas maldades que

15« Para ser rico usa brujeria ‘buena’. Para que le cuiden
sus animales. Si pierde sus animales los encuentra. Le dice el bi-
cho quien le robo los animales. Primero tenian poco. Ahi hicieran

brujeria vy consiguieron mas..." (Maria Luz), ou, "Los ricos tienen
brujeria, pero para que le cuiden los animales. Andan como persona-
como el Witranalwe..." (Eloisa), ou, "... El rico "aumenta’ los

animales. Pueden tener 1000 a 1500. Tienen un culebron que da vuel-
tas y roba animales. Cuando hay una crianza no muere. No muere nin—
guna de las crianzas. Entonces, 'cosechan’ 200, 300 y las cuidan.
El Witranalwe anda con ropa negra o blanca..." (Gimena) etc.

16+  Hace mucho contaban que XX tenia una culebra para tener
mas plata. Tenia un culebrén para llamar le plata... Estaria la cu-
lebra con la plata. Como en una caja de ahorros, ja, Ja, Ja, !ttt .
" (Julia). "... Tienen plata porque tienen el culebron y el Witra-
nalwe, por eso estan ricos. Nadio les roba. Ellos le roban a los
otros. Por eso son ricos... La culebra llama la plata. Es una sola
culebra grande vy con ‘pelito’. Toma ginebra y tiene el pelo como
Usted. Es alazana. Tal vez haya... Podriamos conseguir en Neuquén.
Podriamos conseguir, ja, ja, ja !!'! Es muy picara y peligrosa...
Precisamos un cajon ja, ja, ja, !!! (Ignacia). _

17+ Tienen un culebrén para llamar la plata. Habra ‘alguna
otra cosa’ que tienen. Cuando le roban animales el Witranalwe avi-
sa. Tienen ‘algo’. Sind no pueden ser ricos. Tendran algun otro bi-
cho. Y... - ‘Aca, tengo mi suerte’ - diran. ‘En la caja’ - Esa no
puede ser gente 'limpia’. (Fernanda)
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realiza, & chamado de "diablo" .18
‘Nos sucessivos depo}mentos, apareceu outro tipo de recorte que
separou novamentg O universo social em dois - uma outra divisao re-
lacionada as anteriores. As pessoacs que tém vinculos fluidos com as
divinidades e que refletem estas bondades no bom trato e solidari-
dade que tem com os seus parentes e vizinhos, sdo chamadas de "lim-
pios". Agqueles que, pelo contrario, estabelecem vinculos com bruxos
e, em ultima instdncia, sdo seus servidores, ou servidores do dia-

bo, sao consideradas "sujas". Estas pessoas sao, obviamente, temi-—

das . Cabe acrescentar que todos os nossos informantes dutoreconhe-

cem—se como pessoas limpas.

Assim, vdo ligando-se as explicacdes de riqueza ao fato de
“tener brujeria", "tener brujo", "tener algo', "andar con el dia—
blo", etc.. 19 n fi1gura de quem se converte em bruxo para ser rico,

€ vinculada ao domador de animais. Um ousado domador & quem parece
ter estabelecido um pacto de sangue com o diabo, e quem compromete
nele a familia toda. € quem, de maneira inescrupulosa pode decidir

alegremente sobre a vida ou a morte de um parente num jogo de car-

tas. Primeiro, O incauto que, ate esse momento, pode ter sido um
limpo, €& € quem vai devir domador, & atraido, por engano, a uma
"casita de piedra', a casa dos bruxos mestres. Uma vez ali, vai as-

sistir a um duplo espetaculo. A dupla imagem do que pode ser seu

eventual futuro proximo: riqueza, ou ent3do, morte. Assim, aparecem

18« El Witranalwe es un hombre grande. Aparece de noache.

También mata a la Persona, la hace caer del caballo. .. (Mariela) .
", El Witranalwe anda en un caballo mora. Suena como espuela. Al
que lo agarra lo enferma y lo mata..." (Mariana). “... Los brujos
tienen un diablo: el Witranalwe. parece una persona pero no es. Te
persigue. Parece una persona grande que anda a caballo, es un dia-

-blo..." (Miriam).

190 Cuando se es brujo, dicen que se vuelve rico. Que llama

mucha p%ﬁta... La brujeria llama cualquier cosa. Se puede voalver
rico, pobre, inutil también" (Eliane). “... Los ricos trabajan par
el diablo. Sind... Como pueden tener tantos animales?" (Octavio),
etc.
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misturados, " ©o desafio de continuar com vida - se consegue domar

bravos animais, ou, a amea¢a de morte - se cai de algum deles. Ser

rico, ou entdo, ser finado F0

20« Hay una casita de piedra, con lagartijas, toros etc. E1

que cae del toro es ‘un pobre’. El que no, se hace rico. Hay que
ser buen jinete. Hasta coches (automéviles) tienen bajo la tierra!
Que picardia: tambien juegan a las cartas para terminar la familia
entera !!!_ .. (Julia).

Yo, Son brujos para teper animales... Han hecho un trato con
el diablo. En Pulmari habia uno que queria ser rico y domador. No
lo bajaba ni un potro. Hasta que un dia el potro lo bajé Penso:
‘Ahora soné’, “tengo poca vida'. Y murid al rato. Eso te quita 1la
vida, © a un hijo o a cualguier pariente cerca..." (Horacio).

"...XX era ‘ricaso’. Después le bajaron los animales. Se fue,

se fue y el murid primero. El diablo le pidio sangre. Primero comio
sangre de los animales. La encontro desabrida. Ahi le pidid sangre
de la hij)a o del hijo. De un pariente. El mismo entrego su vida.
Después siguieron muriendo uno a uno de la familia. Uno sdlo puede

quedar . El que queda es el mas fuerte. Es el apoderado del dia-
blo..." (Sofia).
’
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A PROCURA DOS FOCOS DE IDENTIDADE DO MAPUCHE DE RUCACHOROY :
LIMPOS E SUJOS

Acabamos de mencionar alguns trag¢os que caracterizam as pes-—
sopas sujas. Neste capitulo, vamos mostrar outros elementos que vao
ajudar a complétar seu perfil e aquele dos bruxos.

Pouco depois de ter comecadb a nossa pesquisa, percebémos que
o  trato entre as pessoas que moram em terrenos vizinhos, & estabe-
lecido dentro de uma relagd3o de cuidado, ou de . cuidar. Ja que "nun-
ca se sabe cual es el pensamiento de las personas" - e, em parti-
cular, ‘sﬁo.consiqeradas sujag, aquelas que tém "“dos corazones" - a
canfianga dispensada aos viz;nhos €& limitada a certos planos, e se-
gundo for o caso, restringem a inter-relagd3o a meros comportamentos
de etiqueta. Isto & explicavel, pois muitas doengas e ate a morte,
podem acontecer como resultado da atividade direta ou indireta de
outro Mapuche (sujo), que, na maior parte dos casos, mora muito
perto, e €& um parenté. E pensado gque os sujos sao capazes de fazer
e ser tudo o gue & considerado como mais indesejévei: enganam, s3o

I 4

rebeldes,  tém reunides cada semana para "mandar'" doengas ou deixar:

loucos os limpos, celebram rituais macabros - nos gque dangam “"pur-
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nus, Jjogam cartas para acabar a familia, alimentam o diabo),

run
roubam almas, etc.

Algumas questbes sdo basicamente vistas como problemas. Para
comegar, e desagradavel (e perigosa) que todas as pessoas ndo sejam

"

iguais, nao pensem ligual: la gente toda pareja no es... no to-

dos tienen el mismo pensamiento. Unos son buenos. Otros son malos,

mitad y mitad..." (Delia), ou, " No me gusta la gente que tiene
‘dos corazones’ . Esos son brujos. Aqui las personas no son parejas.
Esta todo misturado..." (Mariano), ou, ", . ‘liftché’ es el bueno.
‘Potzche’, es el sucio. Brujo que hace enfermar a la gente. . . " (Gi-—
mena), ou, " . calcu es gente sucia. Hay gente muy mala y pocos
buenos... Hay mucho brujos, mucho envidia, andan con envidia..."
({Ignacio), ou, ". Hay gente limpia y gente bruja. Los brujos son
sucios, de toda brujaria lo dafan a uno..." (Dolores) etc.

»

A inveja parece ser o detonante principal dos danos, das bru-—
warias ativadas. A inveja vai junto com o engano, a dissimulacao,
usa o disfarce de éarinho fingido e de outras mentiras.! vale a pe-
na transcrever a reflexdo que sobre a inveja e seu correléto, de
valor oposto, o carinho - muito dubio as vezes - foi oferecida pPor
um dos informantes. Reflexdo exprimida com um certo toque de extra-

nhamento e ceticismo, também presente em outras pessoas:

L]

- ... La envidia...: Cémo saber? No puedo enten-
der. La mayoria habla siempre de eso. Cémo se puede
saber si a uno le tienen envidia (?) No se sabe si
alguien le tiene o0 ndé. Y quien es ese. Uno cree que
aquel no le tiene y resulta que es él (quien) lo

envidia. Como puede conocerse el pensamiento del

1  {os brujos son muy envidiosos con los buenos. Hacen dafio

a cualquiera, rico o pobre. Pueden matar. Son envidiosos. Uno no se
da cuenta. Ellos engafian..." (Mariela). "... Ahora estan ‘nombrando
mucha’ . ‘Son envidiosos. Nadie sabe quienens son..." (Julia). “"Una
persona niega que es brujo/a. Me estd mistiendo. Por eso: que no me.
" nombre. Detras se esta riendo !!!" (Eliana) "... Algunos tienen el
mal, el calci. Nadie sabe que pensamiento tiene la gente. A mi me
tienen dal, me miran mal, no me hablan. M.I. también esta siempre
enferma, porque ‘'se acuerdan mal’  de ella. Siempre piensan mal..."
(Miriam) " Alguien, para agarrarte, puede hacerse el ‘carifio-

so’', y asi te agarra mas facil..." (Dolores)
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otro? Uno se puede equivocar. Como saber? Es camo
tirar un papel al agua. Yo no conozco el pensamien-
to. Tal vez se trata de una pPersona que me tiene mu-
cho carifno y yo al contrario, desconfio.

- De qué provendra la envidia? No puedo entender.
FPara mi gque en-algo dicho ‘de antiguos’' . Hay gente
que se da cuenta y otros no. Si estuvieramos todos
parejos, seria mejor.

- Mi pensamiento, mi idea, es asi. (Esto vienes del
pensamiento de cada uno). 81 todos tuviémaos uni-—
dad. .. cuidandonds, no molestandonos, no perjudican-—

donos unos con otros. . . v

- DOtros piensan asi: que si uno 'tiene un poquito
mas, o trabaja y gana dinero, vya ‘'lo toman a_ uno’.
Ya piensan y dicen a la gente, que uno no habla por-
que tiene plata. Dicen que le toman 'bronca’ porque
ellos no estan ganando. Estan ahi nomas, sin hacer
nada. A eso le dicen ‘envidia’.

- Hay gente que practica en eso (brujeria) y muchas
veces, ‘la mayoria se miran a eso’' . Creen en eso
tanto como en la envidia.. . " (Mariano)

A principal causa de inveja reside no fato de que algumas pes-—

spas conseguem emprego, melhorem, ou "“adelanten". "Yo trabajo bien

y en seguida viene la envidia. .. (Gimena), ou, "... a los que tie-

nen 'buen trabajo’ las hacen dafo. Pierden la vida, se hace dificil

adelantar. ‘Se andan fijando ..." (Maria Luz), ou, "... a mi me
hicieron una cosa, un mal, por envidia del trabajo..." (Mariela)
etc.

Ser "di{erehte", o tgr~atividades diferentes, pode fazer as

pessoas passiveis de inveja: me tienen mal porque soy diferen—

te, porgque como con horario. Me diceron una cosa mala para que mue-—

ra... (Miriam), ou, “ ... por envidia lo matan o uno. Si tengo
buen trabajo... si uno anda en politica, también lo envidian..."
(Jesus) etc.

A simples condigao de "“ser un pobre“, desperta os malvados

apetites dos bruxos. Uma "pobre pessoa", a pobre vitima redunda em

desgracasf tornando—-se cada vez mais pobre, em todo sentido: "Si
hay ‘un pobre’ lo envidian. Las personas sucias, "poztche", pueden

matar a un pobre. Uno que sufre, esta enfermo, gasta mucha pPlata.
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Va al médico y tiene que comprar remedios. ‘Un pobre’ sufre mucho.

." (Dctavio).

3.1{. Bruxos ricos e bruxos pobres

Uma primeira aproximac3o geografica — embora ndo conciudente
nem excludente - situaria os "brujos pobres" na parte de cima de
Rucachoroy, sendo que os chamados '"ricos",. estariam situados abai-
xo. Neste sentido, esta distincao correspdnde com a primeira sepa-

ragao realizada para o conjunfo global das pessoas. Porém, as pes-
soas que moram dentro do Parque Nacional, isolam certos bruxos na
parte "“bien arriba" do territorio; perto do Lago Racachoroy, moram
os bruxos mais temidos, chamados de “tremendos" e per*eitamente‘iﬁ—
dividualizados.

Para ter inveja ndo é preciso ser pobre "... Aunque esten
bien, siempre envidian..." (Mariana). Assim, os bruxos podem "hacer
dafo" a qualquer pessoa, sejam bruxos ricos ou entao pobres, e seja
comoc for o estado econdmico das vitimas. Porém, muitos informantes
sublinharam que o gue diferencia uns bruxos dos outros €& que "los
pobres comen gente", ‘chupan sangre de cristiano", quer dizer, san-
gue humano, engquanto "los ricos comen, envidian animales".

Estes bruxos podem, até certo ponto, serem reconhecidos por
"

sinais exteriores: Los ‘brujos pobres’ andan mal vestidos,

porque tienen ‘brujo’, se conoce. Los ‘'brujos ricos’ comen anima-
les. Andan bien vestidos. Uno se da cuenta que son. Los ’'brujos’
comen gente, andan mal vestidos, por eso viene la envidia..." (Ma-
ria Luz).

Se o0s bruxos ricos, sdo ricos pofque roubam animais e os bru-—
xos mais temidos s3o os mais pobres, segundo a consideragado de dois
de nossas informantes, o caminho desejavel (que seria solucdo para
as mortes e para a condig3o de pobre) seria que os bruxos pobres se

ocupassem de comer animais, sendo que assim, "... se volverian to-
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dos ricos. ..

Por outro lado, '"ser brujo" é, para alguns, uma via para se
tornar rico, sem importar—-se com os metodos usados pPara alcangar
esca riqueza. E se intervir em politica, pode trazer "daho" a al-
guns (a um pobre, a um limpo), para outros, so traz beneficios. Por

cer reconhecido no nivel estadual & nacional, o cacique recebe sa-

lario e, além disso, esta empregado como professor numa das esco-

las, sendo também depositario de diversas doagcoes de particulares.
Porém, e a propria profissao de bruxo a que lhe permite "conseguir
mais", segundo declararam: Y

Siendo brujo consigue mas que siendo cacique.

Cuando se es brujo dicen que se vuelve rico, que
llama mucha plata. Dicen que tiene ‘orito’, peso no
es oro. Es mentira. Es cascara de vibora. Se con-
vierte en plata falsa. El nomas la puede manejar.
Otro se puede ‘torcer la mano . .." (Eliana).

Parece que oé bruxos ricos gozam de maiores licengas e/ou de
menores castigos, enquanto que as vezes, sao reconhecidos como ten-—
do uma sabedoria sem limites. 0Os bruxos pobres, como castigo, andam
sempre mailis pobres. Os bruxos ricos, embora trabalhem com o diabo,
parecem saber de tudo e contam com o socorro de ajudantes eficazes
para ter mais e mals riqueza. Embora os bruxos ricos possam parecer
mais inofensivos, tambeém matém e mandam matar por assuntos de fami-
lia. Mas, em todo caso, o perigo maior para um limpa, para guem nao

pertence a uma familia de bruxos, provéem dos bruxos pobres.

3.2. Trato com bruxos

Com os bruxos, com a gente suja, que & "calcu", ou que tem
’

“calcu" ou “wekufu'", €& preciso manter um determinado tipo de rela-

cicnamento e . serem observadas certas normas e, em especial, cam
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bruxos pobres. Como atitudes que ilustram o tipo de interrelacdo

entre limpos e sujos, citamos os seguintes depoimentos:

Los ricos no son peligrosos. Los pobres en cam-—
bio se aprovechan. Al que tiene un poco lo envidian.

H

Siempre estan mirando..." (Eloisa)

"o Yo estuve tullida tres meses... Entré en una
casa cuando estaba oscureciendo. Yo sabia que era
por envidia. .. No los visitaba tanto. No daba ningu-
na cosa; fué un vecino... (Marta),

" A mis hijos les hicieron dano... Hay que randar-—
se cuidadando. No entrar a la casa. Saludarlos, si.
No tomar mate. No comer lo que le convida..." (So~-
fia>

" Pueden hacer mal ... Cuando uno tiene, obligaba
le tiene que dar. Cuando vienen, le damos. Los bru-—
jos pobres se aprovechan... Si no les dan se eno-
jan. .. (Maria bLuz)

" No es para quedarse en sus casas... Si uno en-
tra a una casa 1o enganan. Me cuido mucho de aceptar
si me invitan... (Jesus)

No entro en ninguna casa. Solo soy amiga de M.

Mas abajo tengo amigos... La envidia esta (so6lo),

cerca..." (Dolores)

Etc.

Mas a inveja, por ter obtido um emprego, por "adelantar", nao

2 a Unica razdo que leva a4 inimizade e a ser sujeitos - vitimas_dos
danos. Existem problemas no convivio, no dia-a-dia que surgem do
constrangimento esparial. Como afirmou uma informante ". .. cuando
la gente esta muy amontonada, hoy problemas por los animales. En

todas partes se pelean. Por eso andan disgustados los vecinos, por
los animales -que se metem en cuadros:ajenos. .. (Martina). . Tudo
estaria ‘bem, se os donos fossem avisados corretamente. Mas o aviso

vai sempre — quando sdo “malos vecinos", gente suja.— - acompanhado
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de momentot de aborrecimento, de bruxaria, e/ou ate a morte dos
animais. Uma Jovem desc;eveu brevemente o processo de como se chega
a bruxaria nestes casoé: “"... la brujeria viene asi: primero por
enojo, a causa de los animales. Segundo” por envidia. Por eso un
consejo es ser.buen vecino, hablarse bien, saludarse. Entre nues-
tros vecinos siempre andamos bien. .. " (Miriam).

Quando se tem ao redor vizinhos bruxos, vizinhos ruins, os me-—
ninos recebem uma série de conselhos e recomendacﬁes‘para tratar
com eles. Eles so0 devem cumprimentar os bruxos, mas sempre permane-
cer longe. Nunca entrar nas suas casas nem insulté—los; ficando so

na casa dos parentes mais proximos.

3.3. Familia de bruxos

Neste 1tem, vamos analisar como se estabelecem as relagides en-
tre parentes - vizinhos que sdo suspeitos de ser bruxos e como s3o
ativados, entre eles, os danos. Todos os nossos informantes, comao
falamos acima, se autoconsideraram limpos. Todos tambéem coincidiram
na apreciacao da existéncia de familias de bruxos, que provém dos
tempos de antanho e que continuam em suas praticas até hoje, - em—
bora houvesse opinibtes variadas, com referéncia a forca efetiva, e
ao poder de exterminio total que eles detém.

Desde uma perspectiva da sociedade a ac3o dos diferentes bru-
xos ser olhada como fator envolvido diretamente no mantimento da
ordem sacial - como bem sublinhou E. Pritchard (19746) ao represen-
tar a bruxaria como canal atraves do qual se arranjam conflitos,
sendo preciso distinguir os niveis de estrutura social Que enfram

P .
nas acusagodes. Em Rucachoroy vale fazer refer@ncia as acusaces en-
tre .pessoas de um mesmo ou diferentes patrilinhagens e ‘principal-
’

mente as que se concretam entre as mulheres incorporadas afinalmen—

te no grupo, . evitando o enfrentamento frontal dos homens de .um-mes-
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mo patrilinhagem como mostrou Briones (1985).

s bruxos, nas familias "poztché”, tem necessidades que os
limpos n3o tém. Por exemplo, precisam alimentar-se com o fluido vi-
tal das pessoas, "chupando" seu sangue. Mas, se for possivel, o
sangue nao deve ser "extrana", quer dizer: eles devem "comer" de um
parente. N3o & que esteja prescrita uma dose, uma quantidade a con-
cumir deste elemento, mas varias pesscas comentaram que as bruxos
precisam comer pelo menos uma pessoa, um parente no ano.

A maior parte das pessoas falou da proximidade do mal, dos
malfeitores, sem dar muitos detalhes. Outros, embora destacaram o
fato de ter sido vitimas de reiterados ataques, foram vagos a hora
de situar de onde tinham saido tais ataques. Resultou evidente que
estas pessoas sabiam que os males tinham sido infringidos por pa-
rentes-vizinhos, mas preferiram calar, talvez, para ndo serem eles
mesmos suspeitos de pertencer a uma familia de bruxos. Outras pes-—

soas n3o se preocuparam em situar geograficamente as familias dos

bruxos mais temidos. Como afirma Briones (1985):

" as acusaciones entre vecinos son las que mejor
ejemplifican el enfrentamiento entre individuos de
distintos patrilinajes sin que se comprometan éstos
en su conjunto. Son, ademas las imputaciones mas
frecuentes, frecuencia favorecida por la proximidad
espacial y la distancia vincular. Baste decir que la
dispersion propia dél patron de asentamiento mapuche
se racionaliza como un modo de evitar este tipo ha-
bitual de rencillas".

Houve opinides também divididas quando apreciaram a quantidade

de bruxos, hoje existentes. Para alguns,._.a terra de Rucachoroy -esta

cheia de "poztche", enquanto outros falavam da franca extin;Sq daos

bruxos. Houve, sim, -acordo em sublinhar quais s3o as familias dos

bruxos -principais, que pertencem a duas ou trés sublinhagens QUe
» : - :

tém tradigi3c de bruxaria, por anos e anos. Porém, em poténcial,

qual quer pessoa de agrupaQSQ poderia ser bruxa.
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Mas parece que, pelo mesmo apetite insacidvel encarnado no
diabo, o0s bruxos tem um'destino inexoravel: o fim. A mesma hierar-
quia dos poderes, a mesma organizacao da maldade vai delinear -a or-
dem das mortes entre as familias. ". .. Todos mueren entre familia,
se siguen hasta que se terminan. .. " (Julia). Para cada familia de
bruxos marcaram uma cabega ou uma espeécie de chefe: "hay uno que
tiene el poder grande"; "hay uno que es como un rey"; "el mas fuer-
te ec el apoderado del diablo", etc. Terminam com os netos, termi-
nam com os irm3os e com os filhos. Enquanto assim fazem, ficam mais
e mais ricos. Mas ao final, o "apoderado do diabo" sofre muito e
também morre.

A maior parte das pessoas, quando especificaram nomes, indica-
ram trés bruxos mais temidos. Eles s3o de ambos os sexos, e sao
pessoas adultas ou velhas. Houve acordo, entre maioria dos infar-
mantes, de que ndo existem bruxos entre a gente nova.

Desde o ponto de vista dos diversos mecanismos psicologicos
que entram nos proéessos de acusac¢do, reconhecemos principalmente,
aqueles de proje¢cd3o operando como maneiras de lidar com sentimento
de agressividade entre parentes, reconhecendo as proprias potencia-
lidades ruins e sentimentos de culpa. Como afirma Briones (1985:14
e 17, "en relacidn al grupo, los individuos identificados como
brujos operan como emergentes al cargér con los defectos de sus
acusadores" séndo que "la dialectica acusador-acusado hace que, in-—-
cluso aquellos sujetos i1dentificados bor relativo consenso se per-—
suadan a si mismos y defiendan ante la comunidad alegando que 1la
acusacion que sobre ellos recae es otra de las formas que reviste

la persecucion danina de la cual son victimas...".
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3.4, Instrumentos do diabo: vitimérios e vitimas do poder

Os manipuladores do mal, podem ser alvo, eles mesmos, do poder

que detém. Por nao saberem como lidar com ele, num determinado mo-

mento, este pode ir contra eles. "Ellos mismos tienen miedo de an-
dar con ‘cosas sucias’', porque asi se pueden matar. Eso paso en A. .
" (Eliana).

A imagem de ser uma "pobre vitima" e ndo sé um vitimario, apa-
rece quando afirmam que aquele apoderado do diabo, aquele "malo"
sofre muito e, ao final, também morre - como sendo uma ‘simples pre-
sa ou instrumento do diabo. A figura do bruxo assume, as vezes, di-
menstes herdicas quando, perante o pedido de sangue por parte do
diabo, entrega a sua vida, antes que a vida de seus familiares.
Muitas pessoas afirmaram qQue uma bruxa recentemente morta (Dona
c.), n3o era tao ruim poils, ao final das contas, preferiu morrer,
antes de dar seus filhos ao diabo. Alem disso, observamos como as
interpretacﬁes sobfe a morté desta pessoa sao divergentes. Morreu
por amor? Du ent3o, por falta de pericia?

Mas, ao final, e apesar de querer tirar vantagens de eventuais

tratos com o diabo, - lembremos a figura do domador que vive e se-
torna rico dando a vida de seus parentes — e este ultimo gquem tem
‘el mas grande poder del mal" e retém 0s bruxos submissos, quase

“"escravos"'. Ellos los brujos no gobiernan, sino el diablo vy

ellos tienen que obedecer. El diablo es muy envidioso. Esta gober-—

nando, tiene mucha envidia..." (Martina).
Porem, parece i1negavel que "hacer dano" da prazer aos bruxos,
e, para tornar viavel suas maldades, realizariam reunifes e ri-—

tuais.
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39.5. Reunifés nos "reni"; escola de bruxos e transmissdo de males

Embora n3o exista um rei de todos os bruxos, como sublinhamos
acima, ha duas ou trés-familias que sdo acusadas, preponderantemen-
te, de promover o malestar geral. Ha consenso ao considerar que
bruxos ricos e bruxos pobres =30 amigos e que a bruxaria e so6 uma e
¢ praticada pela mesma gente, quer dizer, pelas familias menciona-
das, em companhia de outros que sao amigose.

Periodicamente, segundo afirmaram os integrantes mais repre-
sentativos das familias principais, se rednem nos ‘“reni". Estas
reunides, celebradas perto do lago Rucachoroy - onde vive uma das
familias arima citadas e onde, também, morava a oufra -~ seriam as
ocasides para atividades diabdlicas3. No depoimento que segue, apa-
recem algune dos principais objetivos destes encontros: “... Todas
las semanas se juntan los brujos de distinto apellido para ensefar
brujerias y para desparramar enfermedades: gripe, fiebre, colitis. .

Talvez para termiﬁar con la familia..." (Liliana).

Cabe aclarar que & pensado que o fato de espalhar doencas, tem

um alcance que chega a toda a populagan. Pelo contrério,'o ensino

de bruxaria e reservado para os bruxos iniciados, ou entdo, os reni

s30 a 0casiao para a caga e iniciacdo de limpos incautos - quer di-
zer, limpos, que paderiam, potencialmente, ser bruxos -. Esta es-
cola de bruxos é& chamada de “casita de piedra", ou ent3o falam. da
pedra. Um limpo, um transeunte enganado, um bébado, podem ser

atraidos e segqgiiestrados. Seu destino esperado sera tornar—se louco

2Uma das familias dos bruxos principais & considerada “"muito
pobre ou pobrisima" enquanto a outra € considerada "rica".
INo lago Rucachoroy vivia - ou vive - Epuane, uma serpente com

duas cabegas, que & dona do laga. Alguns intformantes declararam que
Epuane e omutras entidades maléficas do lago, teriam ido embora pela
bengdo do padre da missdo salesiana que existe na reserva, ou tam-
bém pela proximidade dos turistas. : '



- se for indeclinavelmente limpo - ou converter—-se em brﬁxo4.

Nos reni os visilantes sao convidados ao desafio da daoma, a
comidas faustosas, a dangas sobre fogo. Aparentemente, todo um ce-
_nario @ montado para impressionar com as galas do poder, querendo
ganhhar as pessoas para a pratica do mal.

Estas reunifes 556 pensadas como jogos macabros e, como tais,
aparecem . como temidas por todoé, Ja& que delas podem esperar-—-se
acoes leves, como enganos, burlas, até o fato de acabar com as vi-
das de outras pessoas. Nestas reunides, & explicitado de novo o de-
sejo de que "las limpios no tengan nada". Para tal fim, os bruxos
realizariam o envio regular de doencas.

Segundo foi informado, estas reuniftes seriam celebradas todas
as sextas—feiras, ou ent3o, nos sibados. O diabo precisa destas
reunioes para encher-se de forga, pois é a partir destes reni que o

mal & “mandado", voltando em forma de energia sugada aos outros.

3.5.4. Outros maneiras para transmitir males

Existem maneiras mais cotidianos e privadas, que nao tém o ca-
rater de ritos coletivos, mas qQue sd3o muito eficazes a hora de
transmitir o saber ou de "mandar" ou executar os males.

Distintos serao os jeiios, segundo. quem qgef ser atingido. Se
é‘entre familias dos bruxos, para outro sujo, sera suficiente "man-

dar o mal, mandar a maldade. 0 mal vai pelo sangue e sd sera efe-—
tivo se, além de ter sangue Mapuche, a vitima tem o mesmo sangue do
bruxo. A recepgao do mal e quase instantanea, de contemporaneidade

e agao imediata ao momento no qual o bruxo implicou 4 vitima no seu

4% | Dicen que los brujos van a ‘la piedra’. Se juntan todos
para estudiar. Hay sapos, lagartijas..." (Miriam), ou, "o Hay
‘una casita’. Ahi agarran hijos, borrachos y los dejan locos. Los
ponen en una casa de piedra con lagartijas, toros... (Julia), ou,

"o A cualquer limpio lo llevan a “la casa’ vy 1o convierten en
brujo..." (Ignacia), etc...
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pensamento. E como se existisse, por outro lado, certa urgéncia pa-—
ra que o mal circule.

Os bruxos podem também '"mirar mal", "acordarse mal'", ou "nom-
brar mucho'"-a um 1impo,'— a un bueno -. Estas ag¢bes conseguem dei-
xar doentes os limpos e se constituem numa brecha aberta de perigo
para todos, assim como podem dar o sinal de «que o limpo nao seja
t3o 1limpo=.

De um sujo para um limpo, quando a futura vitima ndo & da fa-
milia, as maneiras de fazer mal adotam uma materialidade inequivo-
ca, desde o inicio. 0 mais freqiente é que a pessoa, a vitima, seja
convidada para comer, ou entdo ingerir alguma infusdo ou mate-chi-
marrao, e que nestes alimentos ou bebidas seja botado "algo". Dai a
insisténcia de passar longe dos bruxos, de nao entrar nas suas ca-—
sas. Mas, as vezes, escsa precaugao ndo € suficiente: “... 8i uno no
entra en la casa a veces lo mismo le hacen dano a traves de otro
veéino.vA J. M. se lo hicieron con otro..." (Sofia).

Outro modo de danar as pessoas € pelo rastro, quer dizer, indo
atras do rastro ('"sacando el rastro") da pessoa que desejam afetar,
colocando sobre ele "algo sucio”. Atravésvde roupa emprestada- da
vitima de dinheiro entregue, ou de qualquer objeto dado na mao ao
cumprimentar a vitima, & possivel passar o mal. 0 mal pode tambem
ser colocado no terreno, ou & entrada das casas, assim como pode

ser mandado como ventos ou ar daninho® .

5“...» 51 es de la familia lo mandan... 51 lo manda esa noche,
llega ahi nomas..." (Eliana) ou, "... Solo puede 'mandar’ si es de-
la familia.. . " (Fernanda), ou, "... Ella si lo tiene niega, miente,
se rie. Uno que lo tiene lo manda enseguida... (Miriam), ou, Yo
Los brujos son muy envidiosos con los buenos. Ahora estan 'nombran-—
do mucho’. Uno no se da cuanta que ellos engafan..." (Mariela), ou,
* .. J.R. anda enferma. Siempre ‘se acuedan mal de ella’. ‘Piensan
mal'..." (Bimena). "... 8i uno no es sangre de ellos, no hacen na-
da. Entr? familia si te mandan maldad...; pero a veces uno .puede
ligar..." (Dolares).

bps Ultimas maneiras comentadas s3o também. utilizadas para
acabar com a vida de familiares dos bruxos.
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Des eleéementos colocados na comida tém sido descritos como “ve-

nenos", "algo preparado", "“remedios hechos con ‘cosas sucias’'", ou
foram comparados com "algo como una droga".

Ascsim, em multas oportunidades, quando as pessoas se enfermam

n3o e por acaso. Se enfermam, porque ‘les sacan sangre’ ... "

(Mariana). 0 diabo, és vezes, esta muito faminto e "apura muito"

produzindo mortes rapidas. Una noche, el diablo que tenia esa

sefiora 9queria ‘'comer rapido’. Comey como una vibora gque chupa la
sangre. El hijo amaneci6 llorando, dejo de llorar y murio. . " (Ma-
riano). Existe outro modo de tirar o sangue, de matar, dque seqgue um

processo mais demorado. Quando alguém ingiriu alguma substdncia co-
mo, por exemplo, um preparado com limadura das unhas de outro bruxo

morto, comega "“el trabajo" que faz o calcud ou bruxo.

Con el ‘trabajo’ que hacen duran seis meses;

pero si llega a tiempo una yerbatera se salvan. Le
sacan sapo, gusano, lagartija, que se forma adentro.
Muere pues esa cosa es cOmo una arana, como una
gallina echada, que esta formando el huevo adentro.
Empieza a formarse y a comer la sangre..." (Mariano)
" Te dan algo en la comida parecido a draoga. Es
peligrosn, se hace lagartija, sapo..." (Miriam).
Etc.

-

No.céso dos rastros, a pessoa atacada morre pelaé fortes dores
QUe tem na parte superior do corpo: “. ... le daﬁ puntadas arriba,
puntadas que van al corazoéon. Van al hospital y no tiene nada..."
(Eliana).

Quando é bruxaria colocada na roupa relataram: "... me hicie-
ras dafo asi: me pidieron la ropa. Me picaba el cuerpo, tenia como
bichos que me comian. Fui a la-medica, estaba muy debil, casi mue-
ro... (Mgriela). ‘

Por ter tropegado ou ter pisado "algo" falaram de doenéas

prolongadas que deixaram conseqiuéncias para sempre. Os momentos de
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dor mais aguda demoraram ao redor de trés meses. Dai para frente a
afecdo se instalou de um jeito cronico. Ares ou ventos malignos re-

percutem no sistema respiratorio, particularmente nos pulmies, e se

ndo sac tratados rapido, levam irremediavelmente a& morte.

3.6. Nascido bruxo ou "feito" bruxo?

Quando o0s bruxos v3o aos reni encontram ali as oportunidades
para praticar as suas artes, assim como para continuar aprendendo e
continuar ensinando a profissdo. Alguns informantes enfatizaram o
fato de que, para ser genuinamente bruxos ou bruxas as pessoas pre-—
cisam ter‘nascido com essa condi¢do, enquanto outros destacaram o
fato de ser as suas capacidades ou habilidades aprendidas ou adgqui-
ridas. Para o caso dos primeiros informantes, o destino de bruxo
estaria prefixado, ainda desde antes de ser engendrada a pessoa,
atribuindo a responéabilidade desta realidade aos progenitores e/ou
a deus (Nguenechen). Porém, seja por designio de deus ("... dios

arregla nomas cémo va dejar a las personas: algunos ‘tienen brujo’,

otros, son limpios...") e ou com colaboracdo da familia (... la
madre ‘calcu’, vya en la panza le da cosas al chico. Y sabe calcu;
en la sangre va..."), estas pessoas n3o subestimam o ensino que "“a
posteriori” stpais desenvolvem para os seus filhos. ("... Los pa-
dres ensenan a ser brujos...", ou, "... los brujos mas bruxos son
B. y C.. Dicen que la mama les ensefio...", etc). Assim, se no san-
Qué trazem "lo brujo®, ao hascer, comegara a verdadeira aprendiza-
agem .- 0 segundo-grupo sublinhou due, ainda provindo de familias de
bruxos, - as pessoés ndo nasciam bruxas, mas que eram ensinadas. De

qualquer modo, seu destino como tais, parece bastante determinado,

desde que seus pais tém marcada influéncia sobre elas, desde peque-
s ’ .

nas.
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3.6.1. Mudar de destino

“Ser bruxo", seria o destino inexoravel para muitas pessoas”?

Encaontramos respostas variadas, mas um grande ndmero de pes-
soas negaram a possibilidade de mudancas’ . A raz3o0 de maior peso,
que obriga a ndo abandonar a profiss3a, reside no fato de que tal
atitude significaria a imediata morte de todos os familiares.

Algumas pessoas, marcaram brechas possiveis para, de algum mo-
do, escapar a compuls3o total, admitindo a existéncia de planos nos
.que a propria vontade podia ter lugar. Assim, uma veé nascidas ou
ent3o ensinadas pPara bruxas, as pessoas poderiam escolher outros
caminhos. Porém, muitos informantes sublinharam como impedimento, o
desinteresse destas pessoas em variar o designio. Ao final, s3o su-
jos "porque quieren", porque "no quieren andar bien". Com referén-
cia ao fato de querer, ou ndo querer receber os ensinamentos dados
pelos bruxos mais velhos houve desacordo no que tange 3 possibili-
dade de usar a liQre escolha. As opinides que seguem representam

esta divergéncia: Los brujos pueden ensenar a todos los hijos.
Si ellos quieren pueden saber. Y si no quieren saber, los mata. . . "
(Eliana). "... Los poztche son malos siempre. Aprenden de la madre.
Al hijo mayor, a la hija mayor tienen que ensefar. Si no quieren

aprender se hacen limpios (Maria Luz)..

Segundo infarmaram,  .a atitude mais saudavel, no caso de ser
filho ou filha de bruxos, e nao quererem ser bruxos eles mesmaos,
seria a de apartar—se da made, ou ent3o, do pai, deixando de ocupar
os—mesmoDs espacos fisicos e restringindo, ao maximo, a interac3o.

Existem casos, nos quais, os pPréprios pais resignam a intencdo de

ensinar ao filho, que quer ser limpo, embora foram muito mais abun-—

7v . 6i tienen... siguen! que van a mejorar!t .. " (Marta) "...
El que stiene queda. asi. Que bah! Donde lo van a dejar! El que 1lo
tiene 1lo tiene..." (Patricia) "... los que nacen brujos, siguem
siempre para brujo. Tienen calcu, wekufu..." (Fernanda).
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dantes os relatos sobre pais bruxos que tinham acabado com a vida
dos filhos discordantesr

Houve <0 uma informante que, de maneira bastante atipica, de-

clarou provir de familia de bruxos. Assim, reconheceu ter - ances-—

trais bruxos, concretamente, seus bisavos. A partir de seus avos -

e da sua mistura com Winca - seus familiares tinham largado aquelas
atividades. Esta informante mostrou-se particularmente critica da
outra parte da familia que tinha continuado “trabajando". Além dis-—

so, segundo a sua interpretacdo, o ritual coletivo (Nguillatuns li-
derado por esta familia, ndo teria atualmente o valor d€ imprecagio
ao pantedo benéfico, sendo que a energia dos devotos ali condensada
seria usada e deénaturalizada para alimentar o diaso.

Os iimpos - b0s nascidos limpos se e que alguém fica liberado
de total suspeita - n3o podem apreender o trabalho dos sujos, .. .
Un limpio no se puede hacer brujo porque se vuelve loco, no puede

‘aprender . .. (Dolores). Guando capturados e levados aquelas 'casas
de piedra" o resul tado final seria a alienacdo. € que o limpo &, em
ess@ncia, um virtuoso. Inversamente, quem foi convertido em bruxo,
era ja uma especie de bruxo em poténcial. € acréditado, também, que
nessa casa, 0 limpo pode ser despojado das suas almés e-ser obriga-
do a permanecer escravo dos bruxos, apos a morte. Se & roubada so
uma - de ‘suasfalmas -0 espirito - sdo alteradas as suas faculdades
mentais. Também, segundo reportou Koessler—-Ilg (i962), ao perder
esta alma, a vitima ficaria convertida numa espécie de fantasma,
operando—-se, .alem disso, uma inversdo de seu sexo. Por ter sido
vulnerado seu aspecto corporeo, se foi homem, o resto da escassa
vida que lhe sobra, subsistird como mulher e vice-versa.

As diferengas de riqueza e pobreza entre os bruxos, s3o atri-
buidos, na sua origem, a vontade de Nguenechem ou da mae celestial.

Son pobres porque dios los dejo pobre...", ou, “... nuestra
s
madre los dejo asi...", ou, "... son pobres porque no les han dada

nada... ", etc.). Porém, se nasceram pobres, vd3o tentar modificar:
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seu destino; usando bruxaria para obter, por exempla, mais animais,
impedindo, por outro lado, que os limpos "adelanten", sendo a sua
atitude tipica aquela de "tener a menos a los limpios" y andar, em

definitiva, sempre mal com eles.

3.7. Os medos, as defesas e outros sentimentos e atitudes

" Parece que, de formas variadas, os limﬁos tém medo dos sujos e
vice-versa. Ha graus desse temor e situagles nas quais s3o reforga-
das as defesas, quando o temor & bem Justificado, quando a existén-—
cia e ameagada. Em geral parece como que os limpos tém mais medo
qQue 0s sujos, O que se explica por aparecer o limpo como mais vul-
neravel e indefeso, enquanto o sujo, por defini¢do, & um personagem
perigoso. Poreém, segundo informaram, estando entre sujos, ou sendo
um suUjo, se passa POr riscos enormes € o medo e maior .

Los limpios tienen miedo; paro los hijos de los
sucios son los que tienen mas miedo. Si no quieren
aprender la madre, el padre los matan. Ellos andan
con miedo (tambien), POr las cosas sucias que an-

dan..." (Liliana)

" Por andar con cosas sucias C. se maté. .. " (Fer-
nanda) ' -

" A veces, los hijos no quieren saber. Los hijos
pueden tener miedo y pensar: - ‘Yo me tengo que re-
tirar de la mama, no me tengo que juntar con -ella’
—. Si tiene una hermana 'mala’ puede pensar: — ‘Ella

me va a querer matar. Me retiro, asi voy a estar vi-
va. Yo no la voy a recibir, yo no le voy a dar pelo-—-

ta. Asi no voy a perder la vida. Ella me tiene que
comer a mi o a mi nieta’ -. Si se muere alguien, es

porque ella me lo quitoe..." (Maria Luz)

sEtc. ..



Por parte dos limpos, o medo e os cuidados est3o presentes
diariamente, ja que o pe}igo esta latente sempre. 0 fato de ter que
"andarse cuidando" o tempo todo, de ter que entregar presentes aos
bruxos pafa’acalmar seu poséivel enojo e inveja, a desconfiangca, o
medo de serem aniquilados "de repente", - como por capricho ou mal-
dade, ou porque sdao "apurados por el diablo" - faz que aparecam nos
limpos sentimentos que vK, desde o simples medo e autocomiseragao,
ate sentir "raiva e bronca"“Raiva, por ter que dar Presentes para
eles, porque "“se aprovechan", porque, longe de trabalhar, invejam,
etc. Raiva, tambem "porque los tienen a menos", porque "los nombran
mucho", porque "se a acuerdan mal" deles. Porque, além disso, os
deixam doentes e pobres por causa das despesas em remedios e medi-
cos. ... B8e pasa bronca y pena..." (Delia).

Segundo alguns limpos, todos eles tém medo sempre, ao extremo
de ndo poder circular, visitar outras pessoas, estando, em conse-—
qgqiiéencia, obrigadas ao isolamento - sobretudo se tém um emprego. Ou-
tros informantes, déclararam que as pessoas, s0 tem medo, se alguém
‘esta com raiva deles. Assim, sd teriam medo em determinados momen-—

tos da vida.

3.7.1. As detesas

Ndo e possivel viver com o medo permanentemente exacerbado.
Por essa razdo, assumem-—se aEitudes‘de_defesa de diferentes tipos.
Algumas dessas atitudes, ou maneiras para combater o medo, siao "“ter
coragem", a dissimulagdo do medo, a rebeldia perante o mal, a indi-
ferencga, deus, as igrejas do brancd{“e'aléuns mecanismos ‘“contra",
como ter caveiras de cavalbs nos tetos das casas, desenhos de cru-

zes no ch3o, etc...B Porém, outros informantes opinaram que o mais

8y . Yo no tengo miedo. Uno tiene que 'tener coraje’ para -que

no le bamgan mal.. . " (Sofia), ou, "... Hay que 'ir contra los bu-
jos’ . S8i uno encuentra un brujo en la huella, dormido, hay que dar
vuelta la persona y el brujo muere..." (Gimena), ou, “... que no me
nombren!!! Les tengo un poco de miedo pero... no hay que mostrar.
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efetivo - e para alguns o dnico - & "um poder contra" como a figura

de Dona E., a médica filha da Mamita. ?
Existem também argumentos consolatorios e, de algum modo, com-
pensatorios, como sdao aqueles do tipo: "... 10§ brujos todos van a

morir mal. .. (Fernanda). Outras pessoas esgrimiram argumentacdes

de uma légica mais cética ou incrédula: ".,.. dicen que 'trabajan’
los brujos. Y no trabajan. Sino estariamos todos muertos. . . " (Ma-
riano), ou,. "...YOo no creo en ninguna cosa. Que me van a poner
"calcd’. Yo ‘'miro normal’ a la gente. Yo no creo que me vaya a que-
dar ‘loca’ por el calcd si me ponen... loca de qué?..." (Liliana)
etc. N3o podemos deixar de mencionar que, em alguns casos, como no
ultimo depoimento, existem condigbées de privilégio. Uma delas é
“tener ‘'sangre winca'". Assim, a debilidade atribuida em geral, ao

sangre winca, acaba sendo uma vantagem contra os bruxos.

Existem maneiras mais agressivas de agir contra os bruxos. N3o
sendo de familia de bruxos, & possivel, repétir, gritar na cara do
bruxo o que ele é,.e até agredi-lo corporalmente. 0 fato de ter si-
do ‘“descubierta en la cara'"; de muitas pessoas terem reiterado até

a exaustdo que Dona C. era bruxa; e ter sido "marcada" por Dona E.

a medica, sao hipoteses coadjuvantes das causas da morte de tal
bruxaiO. Assim falaram, muitas vezes, que C. morreu "por causa da
vergonha".

Algumas pessoas para as quais a situagao de temor excede os
limites do suportavel estdo planejando deixar a paragem. “... Tengo
muchos amigos limpios pero si me vay, mejor. Me voy a otra parte.

AcA hoy mucho peligro. A ver si me matan. Tengo muchos contrarios.

Hago como que no les tengo miedo..." (Eliana), ou, “... cuando me
buscan los suctios yo no les contesto..." (Ignacia), ou, "... antes
los brujos me daban miedo. Ahora que entramos en la iglesia evange-
lista, " donde nos dan consejo de no tener miedo, porque dios nos
cuida, - ahora no tengo miedo ..." (Martina), ou, "... antes tenia
mi=2do. AMora no le doy el lado a nadie..." (Delia) etc.

70 recurso a uma “machi buena" foi escassamamente mencionado.

10Trata-se de uma bruxa morta recentemente conforme citado a
pagina 7¢ (Dona C.).
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Aca uno no puede salir nunca, siempre en casa. .. (Jesus) . Outra
familia, teve que ir embora intempestivamente, sem planos previas.
As varias acusacodes de bruxaria que recebeu a dona de casa, foram
confirmadas logo apés ter sido descoberta por dona E., na sua ulti-
ma visita em Rucachoroy. Como falamos acima, e admitido que, quem
“sabe brujeria" tem medo dos limpos. Medo de que, como esta senho-
ra, serem seriamente atingidos pelas acusagbes e os ataques de dis-
tinta indole - que em tempos de um passado n3o t3o remoto, chegavam
ao exterminio dos bruxos, quando eram descobertos. Assim, os acusa-

dos ‘"niegan', “tienen que mentir" sohre a sua condigao, alem de

apelar a outras tentatiwvas de.defesa.f

3.7.2. &s defesas dos sujos

Entre acs tentativas de defesa dos sujos perante as acusagbes
dos limpos, relevamos como significativa, aquela de botar as culpas
em outras pessnas, como aparece claramente nos depoimentos que se-

guem:

"... Ella 1lo tiene. Echa la culpa a otra persona,
porque nao halla como decirme otra cosa,  entonces
miente. .. " - (Eliana)

-

Alguien me puede decir qQue yo soy brujo, para
‘sacarse el lazo’', lo carga de culpa a uno. Alomejor
esa persona practica eso y va lo puede tener: por el

.rastro, en la comida. Ya lo practico y para que no
lo culpen se lo larga a otro. Asi queda 1libre..."
(Horacio) '

“ .. Habia una sefora que no podia criar a su hijo.
Ella tenia un diablo que era como una persana. Ella
tenia un segundo marido. E1l hijo de dos afios llara-
ba. La mujer le decia al diablo: ‘anda a tal lugar,
a - comer alla’. Fue al vecino y volvié / 'Los perros
no me dejaron comer’', — dijo. ‘Obligada esta de dar-
me su hijo'. El brujo, el diablo era de ella misma.
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- Edla estaba desesperada. El hijo amanecio llorando.
Dejo de llorar y murid. Al poco rato la mujer dijo:

‘Nunca puede criar un hijo, que gente malal!ll des-
pués culpaba a atro. Por eso los que tienen culpan a
otra..." (Mariano)
Etc.
)
Outra atitude defensiva, citada por varios informantes, e
aquela de "pedir perddn a dona E.", seja quando s3o descobertos por

ela ou entdo gquando & seu proposito uma mudanga de condigdo na vi-
da. Neste ultimo caso, e antes de encohtrar—se com a  médica, os
bruxos declaram perante varias pessoas a sua intengcdo de pedir per-
d3o. Esta maneira defensiva, parece pouco eficaz pois, por um lado,
ha muito ceticismo para aceitar que o bruxo vai realmente pedir
perdao e abandonar suas praticas e, por outro lado, ainda assim n3o
obteria a absolvigdo de Dona E., que também desconfia tenazmente
dos bruxos e da verdadeira efetividade de sua convers3o.

Houve ainda outro jeito que foi tentado pela recentemente de-

saparecida C. Foi a sua tentativa de “volverse Mamita'". Coma Foi
relatado para nos: ". .. C. hacia, cuatro, o cinco meses que habia
visto ‘el cuero 'Y empezo’  a decir que era ‘Mamita’..." (Fernan-

c_ia).11 Ainda com a reputacﬁo que teria significado virar Mamita, C.

sucumbiu, lamentavelmente, ja que era uma mulher muito nova e com
muitos filhos. -
110 couro (el cuero) & um couro de vaca que apareceu ao lado

do lagnivérias vezes. N3o qualquer pessoa pode ver esse couro. Tem
que ter algum poder especial. Se acredita, porém, que uma pessoa
limpa ndo poderia vé-lo pela sua condicdo. Deus ndo ia permitir is-—
so al acontecer.
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SOBRE AS MACHIS 0OU XAMAS MAPUCHE E AS MEDICAS

Existem machis em Rucachoroy?. Esse ai {foi uns dos interrogan-—
tes que com maior curiosidade queriamos desvendar. Aparentemente, é
"uma especie" desaparecida, ou entdo, que nuncé existiu no local.
Falamos assim, porque, ao tocar este tema com os nossos interlocu-—
tores, a reagdo primeira — e as vezes a tinica e definitiva - foi a
de queﬁ esté:escutando falar de algo que esta muito longe no espaco
e no tempo e que quase n3o lhes pertence, nem ocupé.»Porém, houve
varias excegoes que informam de um tipo diferente de experiéncia.
| Em geral, qQuando somente pronunciei a palavra machi houve cer-—
ta consternacdo em meus ouvihtes, mals ou menos evidente. Ora nega-
ram saber da sua existéncia, ora deram respostas muito breves e

evasivas do tipo: hasta machis hay en Chile!!! Malo debe ser!

I (Maria Luz), ou, machi es siempre malo. . ." (Marté), ou,
v ‘machis... dicen que son malos, vienen de Chile...*" (Gimena),
etc.

Porém,a necessidade devrecorfer a um machi chileno, em outros
anos, foi relatada pnrfhma senhora com muitos ascendentes dessa

’u

origem: uma vez me hicieron dano al hijo, mi misma hermana.

Fueran - a Chile a buscar machi, con dinero. Ahi recien conocimas un



machi..." (Martina)l.

Para os que admitiram conhecer do assunto. existem claramente
dois tipos de machi. As "machis boas", que estao com deus, e as
"machis ruins", que estdo com o diaho. Tambémlapareceu claro que a
sorte de uma machi ou ent3o um machi ruim acaba com a a¢c3o de uma
provada machi boa. Porém, o quadro se amplia gquando levamos em con-
ta o yalor ambiglo da figura do machi, homem ou mulher. € uma pes-—
soa que "tiene como dos partes': uma que responde ao bem e uma que

responde ao mal Machi siendo que una parte trabaja como artis-

ta, como diablo. De una parte no, porque esta en contacto con dios.
~Saben quien hizo mal. ‘Trabajan’ con fuego, en llamarada: por eso
no pueden estas en contacto con dios. El1 lugar del infierno es
sieﬁpre con el diablo..." (Mariano). Porém, outra informante qua-
lificou de modo diferente, a presen¢ca de fogo, nos rituais de cura

dos machi. Na sua descrigcdo, o fogo aparece como veiculo eficaz pa-

ra comegar a comunicagdo com Nguenechen. "... No tienen miedo al
fuego. Bailan sobre el fuego ‘en patita’. Ahi hablan con el dios en

el purrdn, ¥ declaran quien ha hecho &1 mal. .. " (8ofia). S8e a sen—
tido do fogo pode parecer um tanto equivoco, € inequivoca a in—

fluéncia do cristianismo nas imagens do inferno.

_1Cabe destacar que Rucachoroy esta a escassos quildmetros do
territério chileno (oito aproximadamente) e que, do outro lado da
cordilheira, vivem também comunidades Mapuche, porém s3o quiléme-
tros de cordilheira, quer dizer, que ndo sdo caminhos a percorrer
mas picadas que permanecem fechadas pela'neyglmhoa parte do ano.
Até o ano 19B2, os contatos que mais importdncia tinham no nivel

arupal - pelo seu alto conteddo de valor simbdlico - eram mantidos
com motivo da celebragd3o do Nguillatum, ao qual os chilenos eram
convidados, como musicos. Estes contatos foram suspensos desde

aquele ano, por causa do litigio entre Argentina e Chile pelo canal
de Beagle, que fechou as fronteiras. Hoje, sd esparadicamente Mapu-
ches argentinos visitam parentes "del otro lado" e menos esporadi-
camente existe o “cuatrereo" ou roubo de animais - ja historico -
praticado pelos chilenos.
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A visita de machis chilenos tem sido excepcional segundo ale-

garam ‘alguns informantes por causa, principalmente, da careza de
seus servigos.

Houve <0 uma pessoa que equiparou os machis ruins aos calcu,

pois, em geral, quando querem falar de bruxos, so utilizam este ul-

timo termo.
4 1 Hierarquia de poderes: o bem e o mal

Do 1lado do bem e como um primeivro recursoc eficierte . perante

uma doen¢a produzida Por um sujo, as médicas ou "vyuyeras" tomam
cuidado da vitima. Com muito mais forga e com dotes especiais,
existiu uma uUnica pessoa: a Mamita - para quem reservam uma catego-

ria de venerag3o privilegiada. Do mesmo lado do bem, est3o as/os
machi bons que, até ha pouco em casos extremos, foram procurados,
no Chile. A sobreposigcao do bem sobre o mal em ordem de araus de

poder, aparece clara, no seguinte depoimento.

» Cuando le hicieron dafio a R., con el reme-
dio de 1la médica no se compuso. Tuvienon que ir a
Chile. Encontraron un ‘veterano machi’. La curd. Vi
no aqui. Dijo que habia muchos poderes de brujeria. .

’ - Presto el diablo para ‘comer gente’ - Ellos
los machi tienen sus secretos. Tienen mas poderes.
Mi dios los -dejd asi. Hablan con dios. El machi tie-
ne mas fuerza que el brujo..." (Ignacia).

A percepcao, o sentimento de estar numa terra desguarnecida,
"uma. terra bruxa", governada pelo diabo & uma vivénéié que, em
maior ou menor grau, todos compartilham. Existe uma sensag3o de
falta de balanco nas forgas, em favor do mal, apesar de acreditar
que, ao final, o bem vai vencer. HA uma quest3o de nimero, que dei-
Xxa as pessoas preocupadas: "... bhay muchos brujos..." e, por outro
lado, so6 gcontam cém 0 apoio de uma pPessoa, Dona E, a méedica yuyera,
que s0 visita a reserva esporadicamente - embora também receba vi-

sitas na sua casa, a uns 270 km da regido.
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4.2. A Mamita, uma Santa, e Dona E., sua filha

Em outros tempos, quando vivia a made de Dona E., a Mamita, sem
duvida, - os Mapuche sentiam-se mais protegidos e melhor aconselha-
dos. Para ela, todas as palavras sdo elogios. A Mamita tinha amplas
poderes para curar e adivinhar. Sua sabedoria éarecia ilimitada.
Era de "pura raza Mapuche" e s6 falava na sua lingua. Instantanea-
mente, egfando ainda muito longe das pessoas reconhecia os bruxos,
que nunca podiam escapar a forga de seu olhar. A Mamita foi compa-
rada com uma santa. ".. . Era como una virgen...", " .. éra ‘distin-
ta’, tenia cara de luna". Alem disso, a Mamita e imortal como a
deusa mde celestiale.
| Seu contato direto com deus, com Nguenechem - que aparece como
seu chefe, seu "mandador" - fol1 marcado em mui tos depoimentosB. A
Mamita, para fins comunicativos, dantava purrum no Nguillatum e nos
ceus rituais de cura, averiguando, assim, quem fez o dano e com que

plantas e remédios a vitima podia ser curada.

Segundo a sua percepgan das coisas, a Mamita n3o era machi se-

nao "romo una medica muy buena', "mandada de dios". De fato, ela
estd com deus e continua como ele “en todas partes". E ndo so isso
ai.- Ela deixou a sua filha como a sua fiel representante e conti-

2°No me muero’ - decia. No moria nunca. Ahora anda como un pa-—
jaro. Solo la Mamita nos ayuda desde el cielo: para un buen traba-
jo, un buen pensamiento. No hay otra..." (Julia). "... Era como una
maestra que sabia de todo...'" (Mariela). "... Era distinta, la ca-
ra, el peinado. Era como una virgen, una Santa. No hablaba  nunca
"winca"..." (Miriam), etc.

31 a Mamita era mandada de dios, estaha en contacto. Se arro-
dillaba y sabia con la revelacidn de los suefios. Dios en el suefo
le revelaba. Ella sentia a dios como un espiritu, como can el oido,
diciendole. Ella les pedia por los Mapuche, para que esten bien.. .Y
(Horacia). "... La Mamita siempre hablaba con dins. Rogaha siempre
para que le de sabiduria, que le diga como van a venir los tiempos
futuros. Decia que -iba a.llegar el tiempo en que la gente estaria
mejor, © gon ‘comodidad’. Eso que hablaba con dios me da. que pensar,
porque estamos mejor, ella habia dicho..." (Sebastian) .- -

nuadora do lado do bem.
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Dona E. herdou muitos dos poderes que sua m3e tinha € mantém
sua tradigdo nos metodos para detectar bruxos, danos e para curar.
Porém, nossos informantes afirmaram que "“"sabe menos" que a Mamita.
Perante este consenso publico, Dona E. responde que sua aprendiza-
gem €& constante e permamente, e que, com as ordens e a ajuda da
prapria Mamita ("ella esta siempre conmigo"), vai chegar o dia no
qual vai sabér de tudo.

Como método para o diagnéstico.das doengas, @ utilizado com
freqiéncia o exame de urina, assim como a observacg3o visual gerai
do paciente. Dado que esta médica deve atender muitos enfermos nas
suas visitas, a tendéncia & simplificar os tratamentos de cura. Usa
como elementos de cura uma serie de ervas, - seja sos ou combinadas
— com as quais prepara, principalmente, infusodes de efeito vomiti-
QD. Como. conseqiiéncia, o mal deixa o corpo do doente. A .aparéncia
do mal resulta, as vezes, indescritivel, ou entdo, as pessoas n3o
lembravam como era. Alguns informantes falaram de vermes, bichi-
nhos, ou sapos. |

A expectativa perante a proximidade da visita de Dona E., na
paragem, era grande. Demonstraram grande inquietude pela sua chega-
da e um sentimento ou sensag¢do de alivio, pois chegava (finalmen-

te!) alguém que podia botar um pouco de ordem e limite &4 maldade.

Algo assim, como se. houvesse chegado a hora de os bruxos tomarem
cuidado. Quer dizer, que n3o & sé a func3o de cura que & t3o alme-
jada, sen3do também o seu papel de policiamento global, em favor do
bem.

l

4.3. 0 diabo, deus_e as doengas

E -interessante a clara personaliza¢do do diabo como um perso-
’

" nagem que "“governa", "“tem inveja", "“come gente", "chupa sangue" das

praprias familias sujas, de animais e até de limpos. Assim, também
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se chegar uma machi boa, o diabo pode "ser pego', "ser aprisiona-—.
do", etc. Sempre "anda metido", "apurando", "pedindo sangue'. Os
bruxos devem sempre promover reunifes, ou renis para que o diabo
tenha forga e até o Nguillatum foi considerado como uma reunido
feita para "chupar" a energia dos que assistem, obviamenté engana-—
dos. Os préprios bruxos e seus auxiliares foram chamados, em varias
ocasides, de diabos.

Més niao ha poder nem poderes de criatura ou entidade nenhuma,
nem Qqualidade diabélica, de cuja acao desatada possa resultar a
morte se deus nao decidiu abandonar ao peséoas. Como disseram: ...
Si le pusieron brujeria y dios quiere que se muera, Se muere. Si
dios no quiere lo vomita del estémago..." (Marta), ou, "... Si dios
permite muere, sino, no. Ponen algo, si dios permite perjudica.
Ahora, =1 dios no permite, dios me salva de cualquier forma. Si ha
sido bueno con dios, no lo deja crecer. Dios solamente da vida vy

salud. .. (Octavio), etc.
Os nossos informantes foram claros, quando afirmaram que nem
todas . as doengas provém da bruxaria. Existem doengas de tipos di-

versos. Ha doengas “"que vienen de dios", existem causas de morte

que n3o s3o por doenga e ha doengas que ndo vem do envio de nin-

guem, mas que advem pelo consumo de produtos toxicos. Como bem re-—
sume este informante, - apesar de terem sido reportadas, coma cau-
salidades mais freqientes a bruxaria e as doengas de deus -, mos-

trando um leque de paossibilidades:

Uno puede fallecer por brujeria y por enferme-
dad. No es solo pura brujeria, sino tambien uno pue-
de tener una enfermedad del higado, un ataque al co-
razon, digalé una ‘enfermedad de dios’ . No todo es
brujeria. .. Uno puede tener enfermedad del pulmén,
por el aire, por el frio: yo diria por andar desa-
brigado, por vejez. Ahi ya empieza a perjudicar.

* Cuando criatura, por ejemplo caemos arriba de un pa-
lo, piedra y de ahi, de un pequefio golpe, nos vamos
perjudicando. Dios no debe mandar enfermedades sino
que estas vienen por cigarro, bebidas..." (Mariano).



4.4, Tipos de bruxos

Segundo estabeleceram seriam dois os tipos de bruxos: os fei-
ticeiros e os calcu. Uma das diferencas residiria, principalmente,
nos recursos aplicados por eles para ativar o mal, fato que implica
diferengas na natureza e intensidade dos efeitos e também nos araus
de poder detentados. Com referéncia a rapidez e radicalidade de
efeifos, a morte plaﬁejada por um feiticeiro, aparece como de imi-—
néncia terrivel: & questd3o de horas, segundos ou, no maximo, de

poucos dias. 0 gque maneja um feiticeiro, nd3o & o que pdode manejar

um calcu comum. Os feiticeiros lidam com "“cosas de artista“, com
*diablos", com criaturas que "comen como viboras, chupando sangre",
etc. Aparentemente, o feiticeiro tem algo de diabo em si mesmo, na

sua propria natureza, além de aparecer como o dono dos diabos mani-—
pulados. Por outro lado, o diabo que & enviado a chupar sangue, po-
de se voltar contra ele, se ndo conseguir satisfazer seu apetite.

0 feiticeiro bode mahdar as criaturas diversas de modo indis-—
tinto, seja Para alcangar vitimas da familia ou para vitimas estra-
nhas, sendo que o calcu "manda" males aos familiares e "pone" coi-
sas aos estranhos, sendo seu poder mais restringido. Mesmo assim
ambos tem em comum o motor que impulsiona seus atos malvados, vale
dizer, a inveja, embora os feiticeiros aparecem, Aas vezes, mais mo-
bilizados pPelo puro desejo de "matar por matar".
| Incluimos. a seguir, um depoimento onde é estabelecida esta
tipologia:

Algunos ‘trabajan’ con las manos. Vaya a saber!
{Seguin algunos cuando se mueren y se les ponen las
ufias negras, a eso se lo dan en la comida...)

Otros ‘tienen de distinta forma’. Debe haber gente

- - . que hace hechiceria. Tienen ‘como una cosa de artis—

: ' ta‘. Es de diferente clase. Hay otra de diferente

clase: el anchimallen que es cémo una criatura en la

nache; como una luz es parte de la cabeza. Se vé

parte como criatura y parte como luz. El duero 1lo
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manda y ese también es como "parte de arte®. Ataca
del miedo; paor ahi lo mandan a chupar sangre. El
dueno es un hechicero. Al Witranalwe también lo tie-
nen para eso: dicen que es una persona grandota. Una
vez en el camino se me puso a la par, alumbré y de-
saparecio. Era como un cristiano con un tordillo. Me
acompafio cien metros. Witranalwe viene a ser ‘parte
del diabla’ ... Yo puedo tener parte de artista, dia-—
blo sin saber. Asi el hechicero le dice al diablo:
‘Pongale un ataque al corazdn, toquele la cabeza, el

estomago. E1 diablo se va como un remolino. Puede
ser extrafno o de la misma familia. Quiere joder para
que no pueda trabajar." (Sebastian)
Nesta diferencia¢ao, coincidimos com o enfoque de Briones

(1985) que equiparou os bruxos Mapuche como respondendo as figuras

do “bruxo noturno” e "bruxo real” de Mair (194%9). fissim, comparamos
o "bruxo ideal" de Briones (bruxo noturno de Mair) com o feiticei-
ro, sendo o bruxo real o que aqui chamamos de "calcu comum". Segun-—

do Briones (1985:10)

el brujlo ideal es aquel que condensa todas las
cualidades y capacidades adjudicadas al rol. Algunas
de estas exceden hasta tal punto la imagen de lo hu-
mano que suelen aludirse de un modo despersonalizado
sin que se las encarne en ningun individuo concretao
de 1a comunidad por mas que se lo acuse de bruja. EI
"brujo real', por el contrario es individualizado
dentro del grupo como tal mas por oponerse a obliga-
ciones sociales espécificas quée por haber sida visto
en accion déndo demostraciones sorprendentes de sus
poderes misticos. Para algunos, entonces, sera cal-
cu, quien les ha robado un animal, o el individuo
que ha decidido permanecer soltero; para otros quien
- a pesar de su numerosa pProle — vive solo y aislado
o el que asiduamente manifiesta envidia por las lo-
aros ajenos..."
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4.5. Vigéncia do Sistema Xamdnico.

No capitulo anterior foram sublinhados alguns dos mecanismos
que ’servem: aos individuos e ao'grupoj'como contrapesos para pode
viver com a presen¢ga amea¢ante dos bruxos. Pois, desde que qualquer
individuo pode ser "calcu" e impossivel pensar nestacs figuras € o
que  elas representam fora da estrutura social.% Embora seja possi-
vel ter dividas sobre a vigéncia do sistema xamd3nico pela importan-
te falta das/daos "machis" como muro que cohtém os embates do mal,
coincidimos nas hqssas observacbes com HBriones (1985) quéhdo afirma
que seu rol esta disseminado e internalizado de maneiras diferen-—
tes, nos membros da comunidade. Deste modo, os integrantes do grupo
estudado se ajudam a si mesmoé e se protegem tambem com a ajuda de
Dona E. e a justigca divina de Nguenechen.

£ por essa razao que achamos que ainda hoje o sistema xamanico
deve ser considerado como um dos sistemas simbdlicos que ardenam a
visdao do mundo e.o universo social Mapuche. Como foi mostrado no
capitulo II, esta cultura tem uma arganizag3o césmica que consta de
varias camadas ou mundos, onde vivem 0s humanos, os deuses, 0SS an-—
tepassa-das, outros espiritos e os bruxos. Se consideramaos as doen-
¢cas "mandadas" pelos bruxos, como revelando a presenga de conflitos
ou desajustes variados, chamados psicossociais e ecoldgicos por
Langdon (1989), podemos tamﬁém considerar, o "vampirisma" dos bru-
Xx05 como reagdao a quebra dos principais codigos morais aceitos como
desejaveis por todos. Pois, em dltima inst3ncia, os castigos n3o
parecem provir so de deus. 0Os bruxos, com a sua inveja, podem tam-

bém erigir—-se em Aarbitros ou justiceiros dos assuntos humanos.

‘ 4n possibilidade dada aos filhos dos bruxos de rebelar-se con-—
tra sua condigcdo & uma maneira de colocar um freio no que - dado o
fato de QErdar a mesma condi¢d3o - significaria um aumento incontro-
lavel das forgas do mal. Ainda mais, hoje, €& pensado que em Ruca-
choroy as forgas dos "calcu" estdo diminuindo consideravelmente; os
bruxos estdo morrendo e ndo ha bruxos entre a gente nova. '
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Por exempld, perante a desigualdade de aportunidades de trabalho e

econﬁmicas em geral, perante o tato do "awincamento" etc. A inveja

vem — pode ser dito "os bruxos castigam" - por que "tengo trabajo";
porque ‘'"soy diferente", porque "estoy en politica" etc. Assim, num
sentido, os bruxos aparecem como brago executor da vontade de deus

que, ao final, ndo quer que alguns adiantem, deixando cutros étrésl
€ a bruxaria pode ser vista como controle social que faz explicitas
as condutas permitidas.

Mas quem decide o que €& permitido? Seguindo é pPosigao de Kee-
sing (1987) queremos situar o enfoque simbdélico numa teoria ampla
da sociedade, quer dizer, tentando ligar os significados culturais
aos seres humanas que realmente os vivem. LCoincidimos com o autor,
quando afirma que o conhecimento e distribuido e controlado, neste
caso, pPrincipalmente, pelo cacique, que € pensado como bruxo, e do-
na E., a médica, pelos representantes do mal e do bem, respectiva-
mente, ‘que efetivamente podem "ser diferentes", e podem praticar a
politica e a medicina. Se a realidade é construida por todos, dife-
rentemente, sejam homens, mulheres, jovens, velhos, ricos, paobres,
-limpos, sujos etc. existem versdes da realidade com mais peso. Ha
quem se ocupa de criar, recriar e redefinir os significados cul tu-
rais no tempo. :

Dai que & atinente perguntar como vivencia o homem comum Mapu-

che o sistema xamanico, dado que, em certo modo seus conhecimentos

in

Z0 bastante superficlials e, ao mesmo tempo, outras experiéncias
subjetivas formam parte importante de suas vidas. De fato, observa-
mos, por exemplo, deéinteresse por conhecer detalhes sobre como a
medica cura, prevalecendo a idealizagido de sua figuré como repre-—
sentante do bem e defensora dos cddigos morais e étnicos, sem ser
Questionada. £ qu € aceito, tacitamente, que o poder de sua cura
reside, precisamente, na prapria ignordncia dos pacientes, tom re-
’

feréncia aos seus metodos e segredos. Porem, os Mapuche estdo vigi-

lantes no sentido de que o saber, o conhecimento de Dona E., seja
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devidamente completado, ate ser parecido aquele da Mamita. Como
também, querem reforgar ; vigildncia sobre o cacique e sua a¢3o co-
mo lider politico. Mas, tanto ele como Dona E., sdo depositarios do
consenso comum de que a “raza Mapuche" deve "continuar existindo e,
nesse sentido, se convertem em forgas aglutinantes que, efetivamen-

te, influem nos planos comunitarios e na manuten¢do das tradigdes e

codigos morais do grupo.
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RELACBES INTERETNICAS: A OUTRA VERSAO ’

“

) Los ‘sucios’, a los que tienen buen trabajo les
hacen dano, pierden la vida. Aqui (uno) no se puede
‘levantar’. Primero a causa del winca; después por
los Mapuche. A uno que tiene un poco, lo envi-
dian..." (Maria Luz).

A percep;Eo que o Mapuche tem de si, em relagdo ao "wiﬁca“, e
que pertence a um grupo Dnde as coisas nao funcionam tdo bem camo
para o outro étnicol. Em primeiro lugar, aflora, como elehento cha-
ve do sucesso do branco, a unido, a solidarieade que entre eles se
brindam. Segundo a visSo Mapuche, o fato de n3o deixar sem ajuda o
Ycaido", o "atrasado, redunda no bem—estar e suceééo.do Youtro",

como grupo. Nas comparacdes, o determinante econémico surge entre

as primeiras explicagcles da diferenga. "... No se puede ayudar
aquil ; no tenemos alcance...". "N3o ter alcance" obedece a varias
razes. No capitulo dois, sublinhamos uma série de inculpagies jo-

gadas sobre si mesmos. Agora, queremos destacar a parte de respon-
csabilidade que eles adjudicam ao branco na sua histéeria, de ontem e

de hoje..'

1w_inca significa ladr3o0 e assassino, entre outras acep¢des.
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Devemos aclarar que, embora a percep¢3o que tem do winca & ex-—
tensivel ao conjunto glabal - quando pensarmos nos dois grandes
grupos e na oposigao basica branco - mapuche -, esta apresenta mui-.
tas matizes. Mesmo que os brancos sejam i1guais, na realidade, nem
sempre sao todos iguais. Observamos que o contraste e vivido, - em
varios planos, mas, em grande medida, a percepcao da relagido inte-
réetnica € exprimida em termos econtmicos e é valorizada e avaliada
em cituagoes de pessoa-a—-pessna ou cara-—a-—-cara.

Além disso, os Mapuche de Rucachoroy distinguem varias linhas
explicativas que dao conta do sucesso do branco. Podemaos, princi-
paimente, sublinhar duas. Uma reconhece no branco, o mérito de sa—
her o "“como" das coisas e oautras virtudes, tratando estas questtes
como inerentes a sua maneira de ser, como individuos e como grupo.
A4 outra matiza - e em certo modo minimiza - esta primeira explica-
¢cao, levéndo o foco da questdo ao plano das relacgoes assimétricas
que mantem com eles, por anos. A nossa analise, a seguir, vai girar
em _torno das relacaes estabelecidas com algumas figuras que repre-—

sentam, significativamente, o contato com o branmco e onde o Mapuche

assume distintos posicionamentos.
S5.1. Com os fazendeiros

Desde as primeilras décadas do ééculo, teve lugar a confofma—
¢330, nas redondezas de Rucachoroy, de latifundios de exploragao de
gado . Segundo explicaram alguns informantes, s3o hoje fazendeiros,
as pessoas que souberam cumbrir 0S pPass0s sucessivos e reunir  os
requerimentos necessarios, no momento oportuno. Com o patrdo da fa-
zenda e com a sua familia ectabelece-se um certo grau de convivén-
cia, desde que mantenha uma relagdo de trabalho que implique a mu-

danga efetiva as fazendas®. 0Os mesmos fazendeiros relataram aos Ma-
‘ .

P’ \ 2
) ENo caso das mulheres que trabalham ali como empregadas domés-—
ticas,estabelece~-se uma relagdo mais proxima, acontecendo que, em
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puches seus comecos. No inicio "... comenzaron con poco, no tenian

nada, andaban en carretas. Primero compraron una chacara y asi ‘de
a poquito’...". Ter "hecho empefio", ter trabalhado com paciéncia,
ter poupado, aparecem como os. segredos desta versao, oferecida pelo
branco, e que & bem aceita, por uma parte dos informantes. Dentro
desta logica, o branco & quem sabe como fazer: sabe como falar, co-
mo trabalhar, como manejar e investir o dinheiro. Sabe "dirigir las
cosas", organizar e controlar o trabalho e estabelecer tratos con-
venientes e solidarios entre si. Detentar o "to know hoh“ € 0o «que
lhes agarante seu sucesso, e o fato de “"poder tener mas'". Mas, se-—

gundo observaram, os preé-requisitos com que contaram e contam os

fazendeiros para poder ter mais, est3o relacionados ao fato de: ter

de antemd3o um certo dinheiro; de "“ser estudiados" ou ter um "estu-

dio grande"; de ter trabalhado primeiro nos livros e com papel; e
de "haberse ayudado y colaborado entre padres e hijos". 0O fracasso

proprio e visto por este grupo como o produto de "“"no haberse dado

cuenta", de ndo ter utilizado, em tehpo opartunoc, a mesma estrate-
Qia. Por outro lado, se as desgragas se caoncatenam, as vantagens
também: os brancos “estan bien", entre outras razées de peso, por-
que estudaram; e puderam estudar, parque tinham dinheiro "de an-
tes"3.

5.1.4. 0 Engano: "vivos" e "zonzos"

Os fazendeiros tem muitos animais. E uma realidade conhecida

muitos casos, a empregada compartilha a mesma casa, embora seija em
dependéncias de servigo. ’

’ 3". P
dian: El1 ’'paisano’ todavia no estudio. Porque no hace empefio en es—
tudiar. Porque no tiene alcance. Para estudiar tiene que tener bue-
na ropa, cosas..." (Mariela), ou, "... Ellos, los winca, estan bien
porque estudiaron. Un estudio es lo que falta. Acd no se puede es-
tudiar porque no hay plata..." (Miriam), etc.

Los wincas ganan mas porque trabajan mejor; porque estu-—:.
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por todos. As explicagdes deste fato s3o variadas. Desde n3o saber
"como se armaron de tanto", ate acreditar na formula "de a poqui-
ta", ou pensar que o fazendeiro deve ter "algo"', - quer dizer, que
contou (o conta) cbm a ajuda do culebrén e/ou witranalwe. 0Ou .entdo,

combinou seus -conhecimentos com outros fatores eventuais, como a

sorte. (Ou soube, - e sabe - alem disson, combinar estratégias econbd-

‘micas com exito. Porém, para muitos informantes, a origem da rique-—

za dos fazendeiros, n3o constitui fator para ser admirado, pois ou
"nacieron ricos'", ou, "lo que tienen se lo'quitaron a los indios".
Ao longo da histaria, e atualmente, os Mapuche sentem fter sido vi-
timas dos enganos. Primeiramente, pela puja pela terra. Desde mui—

tos anos atras, a luta & pela terra e pelos salérios. Desde sempre,

a sensacao — e as consequéncias - de terem sido tratados "“como zon-
zos", de "ser tenidos a menos". Assim a explicagao de outro grupo
majoritario, esta centrada no destaque das praticas desonestas do

branco. 0O engano foi possivel, gragas a, e principalmente, seu des-—

conhecimento do dinheiro: Antes no se conocia: la plata vino

con el winca. .. Por n3o saber como fazer as contas, porque “antes
habia muchos zonzos", os melhores campos foram pegos pelos brancos.
Por via das embrulhadas (dos "embrollitos"), os brancos construiram

suas fortunas. Dai que s3o chamados de ladrdoes de terra, sem-vergo-—

nhas e aproveitadores.

S.1.2. Outros usos, maneiras e recursos dos fazendeiros
Naquelas epocas, quando os Mapuche n3o dominavam, em absoluto,
a matematica do branco, sem estudos, nem prote¢3o nenhuma, a maio-—
ria dos fazendeiros aumentava seus hectares e gado. Essa “viveza',
essa sagacidade do branco para atropelar e ganhar, sempre, nos in—
’ ]

tercambios, & estensivel ainda hoje as suas maneiras de operar com

os Mapuche. A viveza reside, principalmente, no manejo dos animais,



*crianzas'" ou crias);

(? ("‘.\
do dinheiro, dos petes e dos negocios em geral. Entre as maneiras -
maie citadas - que utiiizam 0s brancos para "adiantar" encontramos
as seguintes: ]

- - compram "“por menos" e vendem "por mas’”;
- com as ‘“crianzas'" dos animais que possuem - alimentadas nos
melhores campos - no ano seguinte, tém o dobro dos animais, gragas,

também, aos cuidados do witranalwe que trabalha para eles;

- quando nao tém animais, Ppedem animais a outros fazendei-

ros ("a interés", quer dizer, que vao ser pagos com as PpProximas

- vendem animais'e colocam o dinheiro no banco;

—- “gabem atender"™ os animais;

- averiguam onde vender;

- "“sabem bem" aonde pagam melhor a 13 e a carne;

-~ n3o trabalham: s& trabalham os pefies e o capataz;

— trabalham para os animais mas "... de otra forma’: compram
remedios, transporfam animais, vado a Neuguen, etc;

- trabalham pouco e ganham muito: pagam poucao aas pedes (...

Ellos ganan por los pobres, nomas . . . , Ou, "...  se évivan: no  les
dan comida o se las cobran...", etc);

- N3ao lhes arrendam campos;

- Além das fazendas, tém comérciaos, supermercadoé, etc;

-

- Etc. )

Assim, de novo, as vantagens acumulatiwvas parecem adotar maio-
res dimenstes. Os brancos, particularmente os fazendeiros, "tienen
de todo" e para que isso fosse possivel, tém usado os mais variados
recursos. Roubados, ou como for hoje tém campos proprios e os me-—
lhores. Sao sempre solidarios, tem witranalwe. Quando precisam de

dinheiro contam tom o culebrom que "les llama la plata"4 e com os

seus investimentos no hanco. Par outro lado, tém os veiculos e as
, .

4Segundo fo1 reportado, essa modalidade ou recurso financeiro
foi usado sobretudo no passado, mas n3o descartam seu uso haje.
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contatos precisos para uma boa comercializa¢d3o de seus produtos nos
lugares chaves do Estadé.

Mas, acima de tudo, ha um sentimento desfrutivo que ndo parece
alcangcar o branco e que simboliza e co-explica o ¥racasso do Mapu-
che: a inveja entre "los parientes", "los hermanos". "... El winca
tiene de todo porque es unido. Si alguno esta caido lo ayudan. Por
eso estan bien. Yo trabajo bien y enseguida viene la envidia..."
(Gimena). E como se isso fosse pouco, 0s brancos ateé poderiam ter
butro deus mais poderoso que o pPropio deus'dbs Mapuche. Esse deus
poderia ter dotado o branco de certos atributos superibres, como a

onipresencas.

5.1.3. D trato diario nas fazendas

"Entre ellos se tratan bien"; "se ayudan'; "entre ellos son
buenos"; "entre eilos consiguen', etc. Ao lado destas observacgées
sobre o proceder do branco com os seus iguais, foi comunicada a vi-
véncia do contraste e da discriminag3o: "“con nosotros son ‘cerra-—
dos'"; “son egoistas"; "avarientos";, "pichincheros", etc. Eles tém
muito dinheiro e vivem com muito luxo, eles também “son de lujo".
As suas casas'sgo lindas "hermosas - hermosisimas". GBrandes e lu-
xuosas, tudo o-que tem dentro é caro.

A imagem que, em geral, t&m do fazendeiro & a de uﬁ'individuo
‘que no se mistura', por ser "delicado" e fazer um culto das boas
maneiras. Assim, nas casas de grandes quartos a sua figura aparece
com conotacies de distanciamento. Ele é um persocnagem que se situa

“aparte" e & descrito como um ser solitdrio - que além disso esta

SNasurelacﬁeS'de'trabalho_, alguns pedes sentem-se intimidados,
por perceber uma espéecie de controle invisivel permanente; POr par-—
te dos fazendeiros - talvez um sistema de controle de tarefas des-—
conhecido pelos -nossos informantes.



.. 101

ausente da fazenda durante uma boa parte do ano - associado a . pa-

peis, livros, estudos. Fode ser advogado, ou "“trabajar particular",

em outra coisa. Como se seu trabalho n3o tivesse nada a ver com o

campo®.

bAs ~esposas dos fazendeiros tem um trato mais direto com .as
suas empregadas. A visualizagdo que delas tém as Maﬁuché e, em mui-
tos casos, ambivalente - embora, em linhas gerais, as patrbas  s30
caracterizadas como indiscretas e seu agir inadequado7. Princiepal-
mente, n3ao gostaram do fato das patroas quérerem "aconselhar", sen-
do gque esses conselhos n3o condizem com o seu agir global - soando
como falsos conselhos. Parece, alem disso, que, segundo imaginam e
vivenciam, tanto patrées como patroas encontramFCerto prazer em
maltfaté—las. “Les gusta aprovecharse"; "hacer sufrir"”. Poreém,
existem excegbes. Quando a familia "fue buena" - embora tenhamftido
qQue passar por um tempo de sofrimento no comego - receberam recom-
pensas. Primeiramente, um qu trato. Em alguns casos sentiram—se
considerados com cérinho, "como hijos", sentiram também qQue 0s con-
selhos ndo eram dédos de maneira mentiro%a oﬁ cinica. Esta wmelhor
tonsideracgo, refletiu—ée num melhor pagameﬁto POr Seus servigos e
em favorecimentas - depois de alguns anos - presenteando—-os: com

animais e com a permissao para usar as pastagens da fazenda. :

bAacontece que, com cardter de normalidade, quem da as -ordens
de trabalho & o capataz, tomahdo corpo de novo a imagem daquele su-
jeito que n3c se mistura. € que, além disso, n3o faz o que deveria.
Sua atitude aparece, estranha por um lado, e recriminavel, por ou-
tro lado. Particularmente, obgérvaram o fato de que nao compartilha

com eles momentos que poderiam ser de camaradagem: comer em conjun—

to, conversar bem com eles, "aparecendo" quandoc esta na tfazenda.

L3 .
Similarmente, as mulheres descreveram essa conduta como a de um mo-— -
do ‘“delicadissimo" de ser. Um modo requintado. Como se o fato de
“gser senores”, el "estar mas limpios", "el saber hablar" instauras-

se uma distdncia inatingivel. : _ S -
7Anfirmou  que as patroas andavam "siempre detras controlando",

’ ’ . 3 . " . . : )
"se metian" no que-e_considerado por elas como o ambito do eprivado -
e pessoal. Tinham, alem disso, que fazer trabalhos gque excediam as

tarefas da casa, ficando- sem sossego e descanso.
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5.1.'4. Sem saida: o trabalho € o pagamento nas fazendas

Ao lado da abundancia, a avareza. Enquanto os fazendeiros tém

"de mas', pagam poucao o trabalho, engdanam, pagando menos do que
pactaram que iam pagar, "usan al menor de edad y le pagan menos",
etc. 0Os Mapuche queixam-se, amargamente, de que seus servigcos n3o

‘valem nada, que s6 tem valor o que é do winca.

Qutro dos reclamos maics citados e o atinente as condigtes do
servigo. Embora acontega que alguns patroes respeitem os periodos
de trabalho e que as alusbdes ao fato de trabalhar de "ol a sol" -
e até 4 noite —, pertencam ao passado, ainda subsiste a idéia de
que, na fazenda, se trabalha sem limites de horario. € sem limites,
tampouco, no tipo de tarefas a cumprira.

Pagar pouco & uma politica bem conhecida na sua finalidade e

resul tados: “pagan poco para tener mas ellos"; '"ganan por los po-
bres"; “los pobres trabajan: los ricos tienen por causa de los po-
bres". Ter patroes para os quais visivelmente o dinheiro esta so-

brando & gue n3o pagam o que carresponde, lhes aparece como uma si-
tuagc3o que sO6 pode despertar rebeldia, pois se sentem inermes. N3o
podendo mudar a realidade tentam, como primeira soclugcdo, a procura

de outras oportunidades. Quando nd3o sobram opghes “"van a las estan-

cias" ". los que estan mas necesitados. Los pobres que somos ne-—
cesitamos. Nos dan un trabajo y tenemos que cuidar el trabajo. Te-
nemos .que hacer eso: no hay salida..." (Mariano). Por outro lado,

percebem caomo se existisse uma politica tacita orquestrada entre os
fazendeiros. Quando eles pedem melhores salarios, os patries siste-—
;“fmaticamentE'respondem que nao podem pagar mais. Quando procuram em-—
‘ffpregb em outras fazendas, defrontam—se com os mesmos valores, os

mesmos saldrios. E também com o mesmo argumento: "no hay plata®. -

L ‘ .. 4 - - .
Bg3e freqientes tambem as queixas por causa da comida que an-—-

tes 1lhes era dada “de graga". Agora é& cada vez pior e, ainda mais, .
e cobrada de seus pagamentos.
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Perante a riqueza tao ostensivel a mensagem que receptam & outra:

no pagan mas porque son maneros'. N3o pagam mais porque ndo tem

vontade.

5.2. Con os "bolicheros"

0O fornecimento de "viciose" (alimentos e outros elementos ne-

cessarios no lar) é realizado em Alumine. Ali estd3o instalados uma

série de "negdcios" ou "boliches", nos quais os Mapuche compram e

realizam os intercambios de seus produtos. Por um lado, vendem 13,
couros, artesanato, etc. Normalmente, estes bensvsgo registrados na
conta das pessoas, como contraprestagdo das mercadorias que levam
para o consumo familiar.

Considerando todos os habitantes do povoado, os comerciantes
ou “bolicheros" s30 tidos como os mais ricos. N3o €. .sd isso. Sua
riqgeza, compafadaxcom aquela dos +azendeiros parece assumir maio-
res dimens@ies. Na realidade, o que mais impressicona € o dinamismo
dos pProcessos que'implicam o manejo do.dinheiro por parte dos "bo-
licheros". O contato didrio e manual com o dinheiro, sua circulagdo
rapida, sua poupanga e rapido reinvestimento, a quantidade das ope-
ractes que realizam - refletida no movimento constante de bens — as
remarca¢coes ¥reqUentesv de p}ecds, etc. sdo todos movimentos que,
relacionados com a sua ulterior materializagdo em bens custosos,
como carros e casas, dao uma medida visual e imediata de sua rique-
za.

Os boliches foram apreciados como o inicio na formagdo de for-—
tunas que'acabaram expressando~-se na posse de fazendas e de grande

qudntidade de animais. Ainda hoje existe coincidéncia nas pessoas

que ocupam estes papeis. Mas essa n3o @ sempre a regra e, quando

» .
ieso acontece, -@ melhor apreciada a diferenga nas relagoes estabe-

lecidas com o bolicheiro, por um lado, e com o fazendeiro, por ou-



tro lado. " O fazendeiro que nao tem boliche, corresponde a figura
daquele personagem ausénte, de quem nao se sabe muito. Com aquele
fazendeiro que reside em Alumine e &, ao mesmo tempo, bolicheiro q
trato e, muito mais proximo. Existe;‘porém, entre estas figuras,
pontaos em comum. Se os fazendeiros ''se aprovecham", pagando sala-
riose baixos, os holicheiros vendem muito caro. Mas a responsabili-
dade do pagamento de salarios bons ou ruins é atribuida, na sua to-
talidade,r ao patrdo da fazenda, enquanto outorga-se o beneficio da
duvida, no caso dos comerciantes. 0O governo, ou mais alguém, pode
ter ordenado as remarca¢ies dos pregos das mercadorias.’

Em 1linhas gerais, embqra ainda, as vezeé, possam enxergar-—-se
como vitimas dos "embrollitos", atrdes ficaram as &pocas nas quais
sentiam-se descaradamente roubados pelos bolicheiros com coﬁtas do-—
losas, ou por nao conhecer o dinheiro. Hoje, o espago para as quei-
xas situa—-se, . principalmente, nos pregos altos dos produtos, nas
recstricbes aos empréstimos, ou ent3o, no que consideram uma falta
total de solidaridade ao ndo lhes facilitar o translado dos produ-
tos comprados ou de suas proprias pessoasiO.

Aparece clara a apreciagao favorévei da reciprocidade nas trd—
cas com o0s bolicheiros, embora possam perceber que os beneficios

sao malores para a outra parte. Se declararam que: fulano tie—

ne todo por causa de la gente de Ruca. .., por outro lado, conside-
ram que Ffulano "co muy bueno", pois, por causa dele "la gente no
anda a pie", ou, "no nos deja ‘tirados’'", etc. Existem diversas ra-

zoes para que valorizem como melhores o0s bolicheiros quando os
comparam coomos fazendeiros.

Estes Ultimos, =30 acusados de extrema avareza, de serem ava-
rentos mesmo, consigo proprios, enquanto os bolicheiros sdo vistos

caomo pessoas dadas ao bom viver. Este tragco, €& ostensivo atraves

10adszim, a ordem de preferéncia a hora de comprar, vai . ter
muito a ver com o barato dos pre¢os oferecidos e com o bom trato
manifestado, ao ser socorrido nos acarreios dos bens a vender e aos
bens comprados.
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das boas casas que possuem,vas melhorias que incorporam nelas, a
renovagao vfreqUente de seus veiculos. A apreciagao deste bom apro-
veitamentb e possivel pelo contato mais direto que se estabelece
entre Mapuches e comerciantes de Alumine, além do que tem a ver com
o trato comercial propriamente dito. De fato, em varias ocasides,
cbmpartilham atividades recreativas e ecportivas, freqiuentando os

mesmos lugares e eventos como bailes, corridas de cavalos, '"senala-

das" de animais, etc.

5.3. Riqueza, pobreza e indiferenca em Alumine

Em aluminé residem muitas familias ou individuos Mapuche que
pravem das reservas Puel, Currumil, Catalan e, principalmente, de
Rucachoroyii‘ Uma combinagdao de 1das e voltas, de tentativas para
obter melhores empregos e condicaes de vida si3o praticadas pelos
mais novos. Por outfo lado, a passagem por Alumine & imprescindivel
para ir as fazendas, para vender e comprar, pRara reqﬂerer atengao
medica e outros servigos, para realizar tramites, etc. Vale dizer
entao, que as oportunidades que os Mapuche tém éara tomar contato
com o povoado e seus hébitantes sao variéveis; em extensdo de tempo
e na natureza e profundidade dos contatos estabelecidos. Mas, além
da diversidasde deﬁexperién&iasl as suas épreciacﬁes globais com
referéncia a riqueza e pobrega dos winca e mapuche ali alojados,
foram coincidentes "prima fascie". Desde pensar que nao ha pobres
em Alumine, que as pesspas ali s3o todas ricas e tém de tudo, ate
rapidamente reconhecer a presen¢ga de muitos pobres, descrevendo as

suas particularidades. Numa apreciacdo que apontou a desigualdade

1inlgumas pessoas estd3o instaladas ali, ha anos. Outros con-
formam Um grupo mais movel que procura oportunidades de trabalho e
pretende ficar no povoado s6 alguns meses.
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econdbmica em termos étnicos, declararam que “siempre es mas rico el
winca', que sempre tem mais dinheiro que eles. S5e em Alumine exis—.
tem pobres sdo os que deixaram Rucachoroyl?2 Outros informantes,
discriminaram os paobres de Alumine, tomo wincas pobres e mapuches
pobrés. Nestes casos, acrescentaram a diferenciagdo o comentario de
que o= "pobres que adelantan” s3o0 wincas e ndo mapuches, estabele-—
cendo espacialmente o lugar ocupado pelos mais pobres - wincas e
mapuches — na periferia de Alumine.

A miséria & impactante dado o fato de que essas familias n3o
tém moradias que possam ser chamadas desse jeito e, principalmente,
porque essas pessoas "no tienen para comer". Neste sentido, marca-—-
ram as vantagens de viver no campo, onde podem ser criados_animais
e, em todo sentido, as pessoas podem melhor sustentar-seld,

Embora pensam que quase todos o0s wincas sao ricos, expressaram
que ha muitos que s6 “"viven de su trabajo" Mas, estas pessoas tam-
bém tem outros dinheiros que, por exemplo, paodem estar reservados
em algum banco. De-outro modo, ndo €& explicavel como, n3o tendo al-
tos salarios, essas pessoas podem gastar em bens caros e ter as
despesas que implica manter esses bens.

Como foi dito acima, ha coincidéncia em que os bolicheiros s3o
os mais‘ ricos de Alumine, sobretudo "los bolicheros grandes". Se
quisermos delinear uma escala com ordem de importancia, segundo foi

apreciado por eles, deveriamos situar apos os empregados do gover-—

nol4 Ha uma figura - o0 padre - que aparece como uma das mais ri-

12Embora admitiram gque os winca sdo mais ricos, sublinharam as
excegdes as que concederam uma amplitude varidvel em numero. Infor-
mantes que conhecem Alumine e outras cidades da provincia, subli—-
nharam o fato de ter visto ali muitos wincas pobres.

13¢ grande a import3ncia de ter casa prépria. Muitos informan-—
tes sublinharam que diversas pessoas deixaram de ser pobres, quando
receberam as moradias outorgadas pelo governo.

145 gundo opinaram, quem tem os melhores salarios s30 os pro--
fessores e a assistente social. S3o também importantes os cargos de
ctomissario, dos empregados que arrumam estradas, empregados de cor-
reio, gendarmes, policiais e agentes de saude.
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cas. A maioria dos informantes percebe que seu poder econdmico é
grande e que quase se iguala ao dos bolicheiros. Mas, quais sd3o as
fontes de sua manutengdo econdmica permanece como uma incédgnita,
parte de seus mistérics.

Com referéncia ao trato que recebem dos winca de Alumine a in-
tensidade das queixas tem graus varidveis mas, em geral, sentem-se
desrespeitados. E muito dificil sentir-se "a la par", quando, por
diversas razles, o0s winca "los tiene é menos". Essa escassa consi-
deracao se traduz num trato indiferente que'se manifesta em dis—
tintas atitudes “no nos miran"; "no nos saludan“; “no ros hablan';
"nos dejan pasar, nomas". Como se nso existissem. E, nas oca-
sides que “existem" os riscos sao Qrandes. Ent3o, podem ser trata-
dos como tontos ou indios. Esta dltima designagdo € considerada um
insulto e ao mesmo tempo, uma incongruéncia, dado que, segundo fa-
laram: "hoy ya no hay indios", "“somos paisahos“iS.

A explicacdo mais recorrente para estes maus-tratos recide no
fato de "ellos (los winca), serem ricos", e, por serem t3o grandes,
nao podem ver os pobres. Parém, ha alguns wincas bons e respeito-
s0S . S3o os “conocidos" que nao sO 0s enxergam, mas tambem conver-
sam com eles - e, quando podem, "facilitamn alguna cosa'. E princi-
palmente, os tratam com carinho. Normalmente, ficam surpresos pe-
rante o fato de serem excluidos, discriminados:. “si todos somos hu-
manas", "si todos somos 'genle'“. Por reacdo, ao serem negados, ao
sentirem-se rejeitados, expressam, inversamente, como "pocos winca

son ‘gente’
Existe um grupo de brancos diferentes e preferidos, que e
aquele dos "que vienen de afuera". Estas pessoas, tem um carater

homogéneo entre si ("son parecidos") e a mostra mais inequivoca de

seu respeito, considerag¢do e carinho, se traduz no seu desejo de

’
15ym -informante expressou com raiva que ninguem podia ser cha-
mado de indio. *. Me dicen indio! Dicen indio y no hay indios, si
los indios estan en las revistas!" (Jesis).
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aprender a 'lingua Mapuche: ‘quieren aprender"; "ja saben algunas

palabras", etc. Alem disso, este grupo aparece como o sinal de que

os tempos estdo mudando, de que 0s wincas "se estan amansando'.

P
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RELACEES INTERETNICAS: COM 0O GOVERNO

Depois das guerras, do despojo e da desarticulagdo social do
povo Mapuche, vieram, por parte do estado argenfino nacional e/ou
provincial, as atitudes paternalistas, emendas ou paliativos. Estas
atitudes, originaram—se de distintos setores do governo, através de
diferentes projetos, planos e programas de "ayuda". Estas actes e
sua ideolagia, impressionam,oud repercutem de maneira diferenciada
nos habitantes de Rucachoroy. Porém, alem da variabilidade e impac-
to das agbes empreendidaé, foi delineado, na percepgdo das pessoas
que recebem essa ajuda em determinado séntido.AUma determinada lo6-
gica, que descreve a din3mica dessa éjuda, em relagdo a varios as-—
pectos. Antes de atender a percepcgo que o Mapuche tem no que se
refere & distribuigldo, e de+eitosrdessa ajuda, apresentaremos hre-
‘vemente . a imagem Ou as imagens - que eles projetam do que seja 9go-
verno.

Ao Falar .de governo, de suas-responsabilidades, obrigagcoes e

functies em relagdo ans CidadSos argehfinos. detectamos que um grupa
_,cpnsiderével de informantes ao pensar em governo, pensa No governo

de Neuquen. Um grupo menor identifica governo com a figura do pre-
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sidente, — que, na maior parte dos casos, mencionam pelo seu sobre-—
nome, situando-o em Buenos Aires, ou "aléem", bastante longe, etc.
Outro grupo importante, falou de governo tanto quanto falau do pre-
sidente, como do governo estadual. Com referéncia a relag3o entre
astas duas instancias, no que se refere a hierarquia, ha clareza em
que, quem mais "manda" & o precidente. Algumas pessonas sublinharam
que existem outros governos que mandam mais e acima do governo ar-
sentino, mas, a instadncia suprema, parece ser sempre deus.

Qualquer pessoa poderia ser presidente. Porém, como pré-requi-
%itd[ deve ser "muy estudiado”. Além disso, para assumir fungbes
precisa de muito dinheiro, principalmente para poder governar sa-—
tisfatoriamente. No plano pessoal, se quem e presidente n3o foi ri-
co ao iniciar seus fungbes, o seu enriquecimento chegara "a poste-—
riori" e, como conseqiéncia de seu mandato. Para outras pessoas, o
dinheiro & secundario. 0O que um presidente precisa e de conhecimen-—
to e capacidade, e se precisar tanto dinheiro, e porque pretende
ficar com ele. | ' A

Nos momentos em gue {01 realizada a pesquisa, a presidéncia de
Raul Al fonsin ia completar seus cinco anos. Foram poucoé os'infor—
mantes que deram alguma referéncia a trajetdria de seu governo, fa-
lando, principalmente, do momento atual. Entendido como for, sendo
que o governo manda e- "dispone", mas, -principalmente, porque "*no se
manda solo", tém obrigagdes para cumprir. Fundamentalmente, tem que
"ayudar a la gente". A ajuda esperada & concebida de distintas for-
mas. Desde as remessas enviadas em forma direta (alimentos, roupas,
etc...), até que o governo se ocupe dos principais problemas do seu
dia—a—dia: a falta de embregos, os baixos salarios, a ‘“carestia"
(ou o alto custo da vida). Assim, um bom governo sera aquele que
organize bem, ordene, saiba dirigir e cumpra com o que foi prometi-
do. O governo atual, segundo opinaram, “no anda muy bien", faz coi-

’
sas erradas ou, entdo, ndo faz nada. Mas, além desta queixa, da es-—

cassa resposta ou eco que encontram para suas demandas, © governo
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winca é o centro de suas expectativas & hora de esperar socorro
econdmico, embora ndo ge espere muito, nem do winca nem dos mapu-
ches.

D praprio termo "ayuda" teve uma ressondncia variada e conotou
distintos significados. Para comecar, a ajuda foi vista como pre-
sentes, como dadivas. A ajuda, neste sentido, apareceu como contra-
posta a venda de elementos diversos, feita por agentes do governo,
ou professores winca. Vendem, quando na realidade "“deveriam dar" o

que recebem para eles. Outra maneira de entender a ajuda, tem a ver

com a colaboragdo esperada por partes dos iguais - e também do win-—

‘ca - para realizar certas tarefas. Aqui tambem & no governo do win-

ca, onde centram suas esperangas, P0Ois segundo consideraram o mesmo

o

mapuche por mas rico qQue sea" nao ajuda facilitando favores.
Alias, o impeto necessario para o= trabalhos em conjunto ndc tem a
forca que e esperada, e a maior parte deles declarou colaborar so-

mente com os componentes mais imediatos da familial.

6.4. Uma distribuicso injusta: a assistente social e a escola®

A representante do governo, a mais prioxima, é a delegada de

Accion Social de Aluminé. € através dela que se canalizam os envios

de remessas do governo estadual, e € nela onde desembacam os diver-—

s0s pedidos dos Mapuches - sejam pedidos para obter aposentadorias,

pensdes ou outros pedidos ~-. Alem disso, por ser “"recoletora" dos

1Porém, " tarefas como a procura de lenha, constru¢dao de casas
sd3o realizadas com a colaboragdo de algum vizinho e/ou parentes.
Também realizam tratos solidarios para cuidar dos animais. Dentro
do plano do que consideram infreqiuente, mas de alto valor exemplar,
durante-4avndssa~pesquisa,~um,Qrupo.de vizinhos - que inclui cinco
familias' em relagdo de parentesco — construiram um canal para pro-
visdo de agua.

2As doagBes a serem repartidas consistem em viveres, roupa,
materiais para construg3o das casas, colchies; etc. .
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tecidos felitos em teares de diversas areas do interior do Estado,
cumpre o papel de empreg;dora, perante as quatro agrupac695  Assim,
a maior expectativa com referéncia a esperanca de receber ajuda do
winca, foi marcada em torno desta figuraa. Outra fonte de esperan-

cas esta representada pela escola que, virtualmente, se constitue

num cenario de injustigas. Pois muitas pesspas apontaram, sobretu-—

do, a logica da distribui¢cdo que caracterizaram como injusta, e
apareceu, abertamente, um reclame dirigido a quem materializa essa
distribuic¢ao, por um lado, e para quem € beneficiado direto, por

¥

outro lado.

Os beneficiados s3o descritos de diversas maneiras mas, em li-
nhas gerais, sdo "los mas ricos%; '"los mas acomodados", ﬁlos mas
atrasados" - por causa do vinho e as bebidas alcodlicas?. Dai que
as queixas se levantam contra as pessoas que permitem que esse es-
tado de coisas impere, pois dao privilégios para quem n3o merece.
No depoimento que segue, aparece claro quem sao os beneficiados e
quém os prejudicadbs, segundo a versdo das pessoas que pensam que

s3o0 os verdadeiros pobres.

La uUnica ayuda es del gobierno. Pero que avuda
puede dar el gobierno? A algunos los acomoda. Le da
al muy muy pobre. Le dan también al que esta un poco

mejor. Pero al pobre lo dejan tirado. A la gente de
‘abajo’ la ayudan mas. Como un pobre se va a levan-
tar? A uno que esta bien lo ayudan mas..." (Julia)

3Egperam —também receber ajuda do governo na inst3ncia do Pre-
sidente, ou do governador do estado. Foi quase inexistente a mengao
do padre da missao da reserva como fonte de ajuda possivel.

4« Los maestros no dan ni ropa buena. El mas rico esta mas
acomodado. ‘Al pobre lo dejan atras. La mejor ropa deberia ser para
los mas pobres, los mas necesitados..." (lgnacia) “... La ayuda

viene 'solo para los mas pobres: los mas atrasados, los que ‘tomam
vino. Eso es injusto. Nada de ayuda recibo. Nunca pido y si pido no
me dan. ." (Patricia).
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0O privilégio também parece recair neste grupo de beneficiados
quando, .com a inten¢cdo de que sejam participec do ato de distribui-

¢3o dos donativos, o diretor da escola delega para eles a tarefa de

repartir.
As queixas observam-se no mesmo sentido, acrescentando, para

quem vai dirigida a preferéncia na realizagdo da dita tarefa,

Mejor que distribuya el winca y no el mapuche
que es mas enganador. El director veia y no decia
nada. Mandan los chicos a la escuela para ganar el-
los nomas. Yo no gano ni ropa buena, siquiera. . . "
(Ignacia)

Mejor tendrian que pdner a una viejita para que

reparta. A una mas atrasada. Ponen a la gque mejor
trabajo tiene. Esos entran en la cooperadora, retan
a 1la gente. Una viejita tendria gue repartir. Esos
tienen ayuda, trabajo..." (Maria Luz)

El director eligio la comisidon de la cooperado-
ra. Parece que el director no anda bien. Esta muy
caido. Ni sabia como repartir..." (Eloisa)

Etc.

Assim, os brancos que tém feito sempre a distribuigdo, nao
conseguem fazé&-la com justigca e, quando “andam mal", delegam o ser-—
vigo aos Mapuche - sendo os resultados ainda»piofes, ja que um mes-—

MmO grupo se beneficialdobradamente. . .

&.2. Alguns problemas e seus responsaveis

Os problemas mais graves tém a ver com a subsisténcia, a falta
de emprego, 0S salérioé baixos, e a "carestia" (pregos altos). Pe-
rante estas dificuldades sentem-se desafmados e pensam que o govér—.
no deve fazer alguma coisa para minimizar a situa¢do. Pois & o go-

verno “"quem" sabe, o governo ‘sabe como’.
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Assim, entre os principais responsaveis da carestia da vida,

‘estd, primeiramente, o éoverno e, em segundo lugar, os bolicheiros.
Ségundo alguns informantes, existiria uma.conexSo entre estas ins-—
tincias, uma especie de combinacdo, ou concentragdo de estratégias.
0 bolicheiro "no aumenta solo". A maioria eximiu de culpas os co-
mercliantes, porém houve variocs informantes que enfatizaram a res-
ponsabilidade daqueles, naé remarcacoes, ou aumentos de pre¢os. Os
aumentos foram explicadas por outro grupo como conseqiéncia dos au-
mentos dos salarios dos empregados, ou entdo, por causa das greves
praticadas por eles. Houve quem culpasse exclusivamente'o Presiden-
te e seu partido, assim como houve quem defendesse a sua figura,
atacando pelo contrario, o "pueblo argentivo" que, ansioso e impa-
ciente, "no deja gobernar bien".

Para o< que pensam que s aumentos dependem s6 dos baolichei-
ros, a acao do governo sobre eles aparece, ora inviavel, ora prati-
cavel, no sentido de aumentar o valor do trabalho, ou de controlar
os bolicheiros, cdm tabelas de précos, ou alguma outra estrategia.
Quando_aVreéponsabilidade e atribuida diretamente ao governo os bo-
licheiros, ndo ha outra saida que ‘subir’. Eles s6 podem obedecer.

Com referéncia aos salarios baixos, as responsabilidades foram
adjudicadas aos empregadores, — referidos como "patrées", “ricos",
“fazendeiros“, etc. Também, o governo, finalmente, outro patrdo, -
embora nao percebendo-o hecesgariamente de tal modo - {oi‘sublinha—
do como responsavel. Mais ainda, quando e o préprib governo, quem’
dispbe sobre o0s salarios em geral, e sobre quanto as pessoaé tém
que ganhar.

Perante o arbitrario dos pagamentos por parte dos patrées par-
ticulares, a acdo do governo para mudar as coisas, aparece limita-
da. A limitag¢do é vista como impossibilidade ‘de agir, diante destes

particulares, amos e donos de “seus bolsillos"9d, Porem, alguns in-
»

9Dos vinculos laborais estabelecidos entre particulares n3o
esperam grandes " melhoras e .ndo fazem grandes reclames. Poucos . le-



faormantes pPensam que o governo deveria dar as cartas no assunto.
Mas, de que maneira se, segundo muitos outros, o governo ignora o
estado de cqisas? "No sabe como esta la gente, que va a hacer?" -

Porém, num olhar de perspectiva ao passado, destacaram que os
tempos, a situacdo geral tinha melhorado e que os préprios particu-
lares respeitavam mais os horarios de servigo e pagavam segundo "“la
ley". Esta opinido é propria das pessoas mais idosas. Os novos en-
fatizaram, precisamente, o desrespeito pelas leis de saldrios e
leis sociais em geral, apesar de estas serem difundidas com fre-
giéncia, pelo radio. 0Os patroes parecem surdos, pois nao escutam o
radio, quando s3o publicados os aumentos, por um lado e o governo
desconhece os atropelos, ou nao se preocupa por controlar os empre-
gadores adequadamente, por outro lado.

E €& precisamente o controle, o que poderia ser, a chave para
que as colisas melhorem: controle para os aumentos de precos, con-—
trole das leis de trabalho, controle sobre o cacique e a assistente
social & hora dos repartes. & o governo quem deve exercer a defesa

da justica e se n3o age nesse sentido & pouco o que sobhra para eles

fazerem. Porém, um grupo de pessoas defende a adog3o de posicgées
mais combativas para as que precisam como pré—-condig3o, "tener co-
raje", “tener union" e ter “preparacion y estudios". Este grupo,

marcou alguns canais para viabilizar os seus_pedidos, para serem
escutados. SEo‘estes a "comision del cacique" ja existente, por um
lado, a soiicitacgo da formagdo, em Alumine, de uma ‘“delegacian®
que tome conta da defesa dos direitos laborais, por outro.

Alem destas queixas, foi levantada, abertamente a critica para

com o gaverno atual, que ndo toma contato direto com as pessoas da

agrupagao pois “no recarren nunca". Desta maneira, segundo a sua

percep¢ao, ndo & possivel que o governo saiba da realidade em que
»

vantam a voz, s6 0s "muy estudiados". O recurso a greves n3o & uti-

lizada. -
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vivem e paaecemé. Par outro lado, os intermediarios entre eles e o
governo, aparecem muitas vezes, mais como uma trava incdmoda, que
como seus diligentes porta-vozes, mais como interferéncia, que
"se meten en el medio", que como ajudas verdadeiras’. Além bdisso,
Alfonsin e o0 governo, parecem tef uma cobiga sem limites. Cobiga

que eles relacionam, pPrincipalmente, com os aumentos de pregos, e

que e imaginada como um atributo pessoal de quem mais manda.

6.3. O governo: um mal necessario?

Uma alternativa possivel, dado o estado de rcoisas, poderia
ser, viver sem governo. Varios informantes pensaram nesta possibi-
lidade, lembrando os tempos “de los antiguos', quando os winca nao

existiam na regid3o e eles conheciam outra prosperidade. Porém, para

bv  s8i 'prdtestamos quien va a decir al gobierno que usted
esta protestando? El gobierno no va a saber nada alla'! El gobierno
tiene -que ser maes bueno con la gente pobre. Ayudar a la gente de
campo, de afuera, que vivimos en la nieve. El gobierno bueno ayuda.
No sahian que la gente es pobre. No saben lo que la gente pasa...”
(Delia), ... El gobierno no sabe como esta la gente. Que puede ha-
cer si no sabe..." (Patricia), " .. El gobierno podria cumplar;
mandar alguna cosa. Uno no tiene alcance. Se va a morir de hambre.
Ni piensa como vive la gente en la cordilhera..." (Maria Luz), "...
Pensaran que trabajamos poco..." (Miriam), "... No saben donde hay
ricos vy pobres. Donde hay gente rica y donde hay pobres pobres. ND
recorren nunca..." (Marta), etc.

7% Se portan mal. Puede ser porque ‘la social’ se mete. El
cacique no reparte. 'El Social’' vende las cosas. No nos da las co-_ .
sas. .. " (Patricia), "... Sa sefora no dice nada a sus superiores.
Todo me cobra... Con lo que gano no compra ni un paguete de yerba.
Yo ni reclamo, total si no me pagan mas por eso..." (Sofia). Yoo
Tendriamos que saber porque no pagan bien. XX no explica. Como va-
mos .a saber asi?..." (Julia), “... El gobierno no escucha casi na-
da. Sera porque somos Mapuche, indios. Uno no sabe nada como hacer.
‘Panen 4 la social para que ayude p/ ayuda a los que estan mejos. .. "
(Liliana;, " No hacen caso. Al winca, si lo atienden. Con uno se
aprovechan. Protesto, pero pienso que no me hacen caso. Ni me ex-
plicou ‘como viene la mano’ en el trabajo..." (Jesus), etc.



a maioria e impensavel viver sem os elementos que o winca pr

ciona, podendo sobrevir, por outro lado, um periodo de caos.

s

No se puede vivir sin gobierno. Tiene que haber
gente que gobierne. Sino puede pasar cualquier cosa.

Puede haber guerra. Los pobres pasarian presos. La
policia se mandaria sola. Hay gobierno para que go-
bierne, pues!t! . " (Dolores).

Seguro que pasaria algo feo. .. (Eloisa) .

Siempre tiene que haber presidente que cuide un
poco a los pobres. Sino estariamos peor. El gobierno

escucha a los pobres ayuda un poco. Hacen mas caso a
los pobres..." (Mariela).

Sin jefe? Quien va a ordenar? Hace falta quien

ordene. los ricos aprovecharian mas, mucho mas de
los pobres. Los pobres podrian morir, ni animales
tendrian. .. " (Julia).

« La gente no se puede mandar sola..." (Delia)

No habria ninguna cosa mas. E]l gobierno manda
las . cosas. No habria ningua cosa. Ahi se muere: mo-
riria toda la gente, todos moririan. No habria comi-
da, ni ayuda, si el gobierno no manda. Mejor que ha-
ya gobierno para que esté todo ordenado..." (Mi-—
riam). '

" Habria mucho kilombo. No pagarian a ninguno. No
habria mas trabajo. Moririan mas pobres. Estaria tdo
parado: .. " (Jesus).

" El gobierno tiene que estar. La gente... Que se
va a mandar sola!!! Cémo va a vivir? El gobierno ha-
ce la plata, todo. Con el gobierno.estamos bien. El
mapuche ‘no  hace la plata. Todo hacen, vicios, to-
do..." (Marta).

Etc.

Dutras pessoas, pouco depois de ter afirmado que nao

iL7

opor-—

seria

possivel viver sem governo, acrescentaram que “talvez" seria viavel .
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"Pensar ellos cada cual" e até "talvez estariamos mejor".

"o Mejor quedemos sin gaobiernao. Vamos a vivir mas
tranquilos. Me puedo mandar sola nomas. Dios nomas
manda . Sabe mas que todos. Al final, el gobierno no
ayuda a los pobres. S8i no tuvieran manos, se mueren.
A los ricos nomas ayuda..." (Maria Luz).

“ .. Al haber ‘en que vivir', ‘de que vivir’', se
puede vivir colo. Los que viven en el pueblo nece=si-
tan al gobierno. El1 gobierno hace falta para que 1la
gente se trate bien. Pero sin gobierno se puede vi-
vir. Se puede vivir solo..." (Mariana).
" podriamos vivir sin gobierno. Si no dan valor
al pobre. Para mi que estan deacuerdo con los ri-
cos..." (Octavio). ‘

“ .. Antes no habia gobierno y se podia vivir. Habia
animales, vestidos de telar.. . " (Martina).

“ .. Porqué la gente no va a poder mandarse sola? No

s€@ como serald vivir sin gobierno... Los blancos tal
vez que no nos repeten.. . ' (Sofia).
Etc.

Antes <0 se conhecia "o mapuche” e a vida era certamente pos-—
sivel. Depois veio a guerra, e o desbaratamento geral de seus modos
de vida, deixando 0 saldo das mortes e a miséria. Assim, cansados,
derrotados, foi bem visto o ﬁaqvento da paz final, ainda que tenham
passado a depender do novo governo branco. Mas holje, se nestas al-
turas, ndo existisse governo segundo explicou a maioria, os males
seriam piores, principalmenté, por duas razoes: pela desproteg¢io
perante os ricos e pelo deSguarnecimento geral .

Embora estejam cansados dos partidos politicos, porque nao
cumprem com as promessas, porque sao mentirosos, ainda assim prefe-
rem OSs governos civis. A imagem que tem dos militares é assustado-

’

ra, mas o ideal de governo civil & dum governo "bien fuerte", . que

tenha a todos bem controlados. Alguns informantes mostraram certa

3
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indiferenga, argumentando que "votar es igual que no votar, siempre

se olvidan de uno".

&.4. Mapuches mandando: '"con el permiso de dios" e a ajuda do bran-
co
Embora "“cualquiera puede ser presidente", nao e qualquer mapu-

éhe que pode ter este cargo. Ainda para “mandarse bien" a si mesmos
- dado que a figura do cacique e por momentos muito queétionéda com
referéncia ao alcance de sua gestao e autoridade dentro da comuni-
dade - parece requerer tempo e preparagao. No futuro, o Mapuche -
com a permissao de deus e segundo profetizou a Mamita e o prometem
outras religidee - "sera gobernador', e talvez possa haver um pre-
sidente Mapuche.

A maior parte dos informantes achou desejavel que  existisse
uma autoridade Mapuche forte no governo, pois, assim, poderia ocu-—
par—-se. melhor deles e seus problemas. Em todo caso, o anseio pri-
meiro e que fosse possivel "gobernar bien aéa", quer dizer, que O
lanco, o cacique, governe melhor na reserva, deixando para as
criangas as ambigdes para o futuro, e, sobretudo, a partir do que,
com - os anos, as criangas vao poder “ser iguales® ao winca. Pois a
principal causa de verem—se~impossibilitados para governar bem, de

"no tener poder" reside no fato do Mapuchée n3o ter estudos comple-

tos. . Estudiado ‘el paisano’ puede tener mas ley que el winca..
Y (Miriam) ou, "... Me gustaria que manden todo. Pero hay que te-
ner estudio. Trabajando y estudiando. .. " (Mariela) "... Si1 estudia

con suerte alauno de nosotros puede ser que mande, al winca tam-

bién. .. (Julia). Os primeiros passos neste caminho n3o podem ser

dados sem .ajuda. Esta é pensada em termos de assessaramento e - de
; ) :

apoio concreto no fornecimento de empregos, melhores salarios, em-

préstimos e subsidios.
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Mas, houve um presidente, pelo menos, que foi significativo

para o rumo de sua histdria. Por duas razes, sobretudo: .  porque

marcou um periodo a partir do qual o trabalhaddr Maputhe sentiu-se

menos explorada, - ou pelo menos nd3o ilimitadamente -, e porque a
mulher, segundo vivenciaram, so teve existéncia desde seu governo.

Peron estd ao lado dos grandes, como a Mamita. E camo ela, n3o

vai morrer nunca. Sua profunda sensibilidade para com eles, s6 se

explica, para muitos informantes, porque Peron era um deles, era um

"hermano Mapuche". Lembraram-se como, com Peron, melhoram as condi-

v

cdes laborais e sociais.

Per6én era bueno. Daba cosas. Antes se ganaba

poquisimo. Después fue mejor. Ahi subid el pago del
trabajo. No se trabajo de ‘sol a sol’'. Peron fue el
mejor..." (Delia)

“... La ayuda mejord. Habia mas trabajo en todos la-
dos . Antes 1los radicales nos metian presos. Ahora
nos tratan bien. Antes no respetaban, cuando yo era
chica. Ahora respetan mas, desde que vino Perdn. An-—
tes por cualquier cosa eran presos en  Neuquen. . ."
(Marta).. '

", Por Perdn estamos mejor. Ahora los estancieros
respetan mas. Antes no consideraban los horarios. Se
trabajaba de sol a sol. Cuando_.entraron los peronis-—
tas, ahi se compuso..." (Martina).

"o Peron era el mejor, contaban. Antes los ricos
pasaban por arriba del pobre. Perén saco la ley vy
ahi igualé al pobre con el rico. El pobre desde en-
tonces vale mas..." (Dolores).

Peron si1 era bueno. Estaba.todarbarato. Habia mucha

ajuda. Aviones repartian mantas, viveres, azucar,
“harina. En cada casa bajaba. Todos los estancieros
pagaban bien y nosotros trabajabamos menos.. . " (Ma-
riana).

» Etc.



Informantes mais novos falaram de Peron de maneira muito menos
enfatica, mas sem deixar de dizer que foi o melhor presidente, quem
mais ajudou, etc. Mas, e para as mulheres, que a figura de Peran
liga-se diretamente ao nascimento e fFeconhecimento de sua existén-
cia como cidadas.

Antes la mujer no valia nada, era como un ani-

mal . ‘La mujer tiene que tener libreta también! Esa
era la ley. No la respetaban porgque no tenia docu-
mento . Para no ser menos hay quée tener documenta"
(Julia) . '

La mujer no valia nada. El la hizo valer. Enro-
larse. Antes no tenia ni una constancia, nada. .. "
(Martina) .

Maria Eva era winca. Bracias a ella tenemos los
documentos. Dejo el estudio, los documentos. Ahora
uno tiene valor.. " (Sofia).

#

Antes la mujer, no valia. Con Peron sacod docu-
mentos. Ahi empezamos a valer..." (Dolores) .

L Ahi recien hicieron valer la mujer. Ahi recien
se registrd a los chicos. Sacaron documento. Por eso
sintieron mucho cuando murio..." (Ignacia).

Etc.

Das esposas de Peron pervivem a lembranca e a gratitude, s0—
bretudo, € fresca a memdria de Maria Eva Duarte. Na realidade, para
muitos a ajuda com Peron teria melhorado gragas & intervencd3o de
Maria Eva, nos assuntos do governo. A segunda esposa, Maria Isahbel
Martinez mereceu opinides mais controvertidas, pais, num dado mo-
mento - segundo percebem ~ seus pensamentos se afastaram dos de Pe-
ron. Alem disso, Isabel foi embora do pais. Alguns. informantes n3o
entendem . as razdes de sua partida e pensam que se ela voltar a si-

tuag3o polHeria ser melhar para eles.



CrenF> ol T SSX X

’

RELACSES INTERETNICAS: TRABALHO E EDUCACXO °

Como foi sublinhado no capitulo introdutério, o universo de
pessoas entrevistadas esta formado, Principalmente, por mulheres.
Vamos dar atengdo, aqui, aos trabalhos que elas desempenham junto a
valoracgao outorgadé, segundo as mulheres sejam casadas ou soltei-
ras, assim como entrardo em.consideracgo quais sao as melhores e as
piores tarefas ou servigcos a realizar, segﬁndo a sua percepgao. Se
melhorar & possivel, se protestar perante os atropelos dos emprega-—
dores, e viavel e efetivo.

No que se refere as atividades cdtidianas desenVolvidas pelas
mulheres, as tarefas como péna de casa, o cuidado com as criancas
- sejam Ffilhos, i1rmdos, netos ou sobrinhos - e suas tarefas como
tecedoras, ocupam a maior parte de seu tempo e energias. Pbrém,
aléem disso, é freqUente‘vé;ras envolvidas na colheita de lenha,
‘cuidando de animais,_trabalhando nas hortas e jardins, colabarando
na construgdo das casas, etc. Particularmente, para o caso das mu-—
lheres “viudvas, o trabalho como tecedoras tem sido a base de sua
sustentacdo e de seus filhaos. Nos outros casos, o que € obtido da

» .
venda dos tecidos € apreciado s6 como uma ajuda para manter o lar,

ou para si1 mesmas. Mas tem um grupo de mulheres - o grupo das mais



- - - - 123

novas, solfeiras e sem filhos - que preferem outras alternativas.
Para elas, o melhor seria ir embora de Rucachoroy e trabalhar como
empregadas domeésticas. Tecer em tear ndo representa atrativo ne-
nhum, uma vez que - segundo a mailor parte delas declarou - & uma
tarefa mal-reconhecida, em termos econ&micosi.vEsta percepcan das
coisas €& particularmente forte no grupo das mulheres casadas, para
quem a entrada de dinheiro como ajuda, € indispensavel, pois seus
maridos ndo estdo empregados regularmente. Assim, tampouco os ca-

nais para vender seus tecidos, para poder colocar melhor seus pPro-—

dutos no mercado, sao suficientes. As Unicas vias conhecidas s30 os

boliches, a assistente social, compradores particulares e, even-— -
tualmente, a GBendarmeria Nacional. Durante o ver3o, quando chegam
os turistas, as possibilidades de vender, aumentam, assim como po-

dem ser elevados os pregos dos produtos. Neste sentida, ha cansenso
de que "los turistas pagan mejor". No verdo, também os maridos po-
dem conseguiy algum tipo de emprego, ou “changa" e, entda, as mu-
lheres deverao ocupér—se, ndo s6 de tecer e vender os tecidos, mas,
também, de tudo o que tem a ver com o lar, os filhos @ os animais.
Exiéte um pequeno numero de mulheres que manifestou estar con-
forme com o seu trabalho de tecedoras. Seus casos s3o uma excecao,
POis, ora seus maridos tém um emprego fixo, ora elas mesmas traba-
lham assalariadas, na escola, ou no Centro da Recuperacion Artesa-
nal. Ha ainda uma mulher que~tem um cliente fixo, em Alumine, que
compra toda sua produgcdo. Nestes dltimos casos.mencionados. as mu-
lheres‘ reconheceram ter a chance de poder colocar bem seus tecidaos
pPoOils ou tfabalham "por encargo" - arranjando de comum acordo os
pregos de antem3do -, ou ent3o, manifestaram “cabrar bem', esperando

o momento oportuno para vender.

’ ' .

10 preco final dos tecidos pouco compensa o tempo dedicado a

producao. (o promedio dos beneficios nem alcanca 50 ddlares .por
més) . '
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7 . Solteiras e arrimadas®

A maior parte das mulheres entrevistadas sao "“arrimadas"’, ou
"unidas de hecha". Seja trabalhando na lar ou fora, o wvalor dos
aportes realizados a familia é destacado por elas, como muito im-
portante. Porem, para muitas mulheres a vida era melhor quando eram
solteiras, POis - nesses tempos "estaban mas tranquilas'. Mas esse
estado de tranquilidade tem muito a ver, nalrealidade, cCoOm O maior
ou menor grau de pendria, que atravessaram numa ou outra situagao.
£ também com o grau de satisfacdo que traz o fato de querer e podér
administrar seu proprio dinheiro. Assim para muitas mulheres, esse
estado de trangiiilidade s6 foi conseguida, depois de arrimadas,
pois, sendo solteiras, nd3o ganhavam nada para si mesmas. £ fregien-—
te escutar que "todo lo tenian que dar". E esse peso era mais sen-—
tido, no caso de que as entradas pecuniarias viessem de trabalhar
fora do lar, como empregadas domésticas. Sofrer muito, lutar muilto,
ter profundas saudades, para depois ter gque dar quase todo o di—
nheiro 4 familia. Um trabalho sem compensacbes. Porem, houve infor-

mantes que encontraram satisfacao na aprendizagem realizada fora

" Cuando una sale sahe 'la ley’ . Asi se aprende a
respetar a ser ‘corrida’. A . ser ‘andada’ ..." (Bime-
na) .
" Me gustaba mucho conocer. Uno que no sabe leer,
por ahi entra a la escuela y sabe todo.. . * (Maria-
na). ;
u Me gustaba también cuando estaba con papa. Sa-
lia por_ahi a trabajar, visitaba parientes. Conoci
Quillen.. " (lIgnacia).
Etc.-

2A amostra esta formada por ‘dezoito mulheres: 4 solteiras, e

vidvas e 12 "arrimadas".
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Existe” também um grupo de solteiras que goza de uma osituacio
relativamente boa, quanao seus pais podem lhes oferecer uma certa
estabilidade econdémica. Para elas casar-se s6 vai significar um ex-
cecsso de trabalho e deixar uma situacdcd confortavel. A opgio de ou-
tras, quando os familiares n3o d3o apoio nenhum, serd procurar um
emprego e 'tener casa aparte", para assim ndo terem que se preocu-
par pelos pais e sim por si mesmas e 0OS filhos, se tiverem.

Para outras - como fol mencionado - o fato de preferir estar
casadas, é justificado em graﬁde parte por ter—1heS facilitado or-
ganizar mais diretamente sua economia familiar. Poder ver o rendi-
mento e importancia de sua ajuda para o marido e os filhos, sem es-
quecer de deixar um espago para si1. Pois, casadas ou solteiras, as
mulheres mostraram grande orgulho por serem capazes de ganhar seu
proprio dinheiro. Pela ajuda que isso significa e como defensoras
da 1ideéia de que, dados os tempos dificeis, isso seria a unica ma-
neira de melhorar. Para subvencionar suas proprias despesas e even-
tuais projetos, e também para propender a harmonia familiar pois,
"si la mujer tiene plata, con ‘pPlata praopia’ es mejor, no hay pro-
blemas"! |

Também mostraram grande orgulho pela ;ua sagacidade na hora da
aprendizagem de seu trabalho, como tecedoras. Pois a tarefa de
transmissd3o do conhecimento - feita por m3es, tias ou irmas mais
velhas - apareceu minusculizada ao lado de sua rapidez, aplicada na
aprendizagem e posterior trabalho criativo.

As ideias, com‘referéncia ao fato de "dejar salir fuera" os
filhos novos, foram diferentes, segundo fossem mulheres ou hamens.
Existe, sim, uma restrigdo geral para que n3o v3o embora muito no-
vos. Para os homens, entre os quinze‘e os dezoito anos € a idade
aceita, enquanto tenham sido bem aconselhados. Com referéncia as
mulheres, as opinides foram mais divididas. Muitas mies preferem

’
que as mulheres fiquem com elas, sempre, para melhor ajudar no lar

e para melhor ajudar no sustento da familia. Porém, muitas outras



preferem as filhas trabalhando forai Mas, ambas as tendéncias o de-
curso normal seria: primeiro ir a escola, aos catorze anos, as me -
ninas teriam condi¢bes para aprender a tecer, e perto dos dezoito,
poderiam sair e trabalhar fora. Mas, como sublinharam vérias maes,

poderdo sair antes, se ndo conseguirem trabalhar bem com os teci-

dos, ou entdo, ndo gostarem desta tarefa3 .

7.2. Ds melhores empregos e "o piar"

Ds melhores empregos, - que sao pensados “para los chicos", em
quem se deposita a esperanca de '"que las cosas se compongan', no
futuro - pressupoem que possuam, pelo menos, a escola primaria com-—

pleta. De fato, os empregos preferidos, como sdo aqueles de profes-
sor ou professora, nao s6 precisam de estudos secundarios, mas tam-
bem de um estudo adicional, de trés anos. Mas, existem outraé
chances apreciadas como mais factiveis nos dias atuais e que tém a

ver com a escola. € possivel ser “"maestra de. costura" ou “sastrera"

e é possivel ser "maestro de taller”, com menos preparo profissio-
nal. Para os novos, com escola primaria, e tambem possivel ser en-
fermeira, ou agente de saude. Porém, naoc € necessario ter estudos
escolarizados para ser empregado em "bosques'", - na emprésa esta-
dual de silvicultura - que é‘o emprego preferido pela maior parte
dos homens. O fato de obter ”éalario familiar" e "aguinaldo" -~ de-
cimo terceiro - sao os +ortes‘incehtivos desta predileg¢3do. Porem,

foram reiterados os comentdarios de escassez de oferta de trabalho,

neste tipo de emprego.

3Do total das mulheres entrevistadas sé oito tinham saido a
“trabajar afuera" por periodos que variaram de 2 meses Ou poucos
anos. Porém no maomento da pesqulisa s6 duas mulheres (solteiras e
sem filhos) estavam avaliando a possibilidade de deixar a reserva
indo para "una ciudad grande", quer dizer, Zapala ou Nuquen.

- S —_ —_ — ARG
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Tanto homens como mulheres, acham muito desejavel ter um boli-—
che, ou "atender un neéocio”, seja como proprietdrios, ou ent3o,
como empregados. Mas, o que pode ser dito, de uma maneira gerai,vé
que a maior aspirac3o é ter um emprego fixo, com uma remunerac¢io

regular, e, se for possivel, com reconhecimento de diversos direi-

tos sociais. Assim, aparecem como melhores, os empregos que s3o pa-

gos pelo Estado, que sdo, alem disso, os trabalhos mais leves, "los
mas como dos", onde ndo e necessaria a forga fisica, onde ndo se
sofre o desgaste de '"trabajar en el campo", - tarefas em que as

pessoas sofrem muito e "se terminan'. | v

0 1leque de possibilidades parece ser mais amplo para os ho-
mens, que poderiam ser: porteiros na escola, empregados na constru-
c30 de casas, ou estradas, no correio, mecanicos, motoristas de ca-
minhoes, capatazes nas fazendas, secretarios, policiais, ‘'gendar -
mes ", etc. Mas todos estes empregos sdo, num certo sentido, um
grande sonho para o futuro, pois todos precisam de algum tipo de
estudo, ou conhecimento, que eles hoje nao detém:

Mas, com estudos'ou sem estudos & hora dos pagamentos, todos
deveriam ganhar bem, desde que tivessem cumprido com eficiéncia, os
encargos. Foi sublinhada, reiteradamente, a injustig¢a que significa
reconhecer melhor, em termos econdmicos, as tarefas mais leves, me-

nos demoradas e menos sacrificadas.

-

7.3. Silenciar ou protestar

Quando nao existem muitas possibilidades laborais, quando “no
hay salida", parece que de nada serve protestar.‘Pelo contrario,
protestar, pode lnaugurar uma situac¢do pior ainda. Assim, tanto com
referéncia Aas fazendas, Ccomo aos outros empregos, € comum escutar

’ E
que o melhor e: “portarse bien"; “cumplir". Na realidade, um mau

comportamento € o equivalente de n3o cumprir. €, trabalhar,. por
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teﬁpo curto, em cada lugar. & n3o chegar a ver os frutos do traba-
lho. Estas idéias sobre o valor da consti3ncia nos empregos € manti-
da por todos, mas e enfatizada pelas mulheres.

Mac, perante as situagoes de injustiga flagrante, o que sobra?
0O siléncio e a impoténcia, ou o reclame? A percepgao de sua posigao
de assimetria diante dos empregadores, seu cardater de "simples tra-
bajadores", faz que adotem posigoes de total resignacio:

Uno tiene que 'andar bien’', no protestar. En
Bosques 1lo mismo. Uno tiene que contestar bien. Que
va a hacer uno! Los maestros protestan y ganan siem-

pre. La gente no tiene alcance. Uno ‘es trabajador
nomas’' . Los albaniles protestan y ganan. Uno no es
asi. Mi marido no protesta, va ‘calladito nomas’ .

Asi me gusta a mi. .. o, (Marta)

Los trabajadores hablan poco. No reclaman na-

da...", 6, (Mariano)

" La_gente estd siempre callada...", oi, (Marie-
la) '

" Aca son ‘todos calladitos homés' ... " (Octavio)
Etc.

Uns dos modelos de injustiga, que esta mais perto, corporiza-
se na escola, onde trabalhaq 0os professores, que so6 trabalham 'con
la cabeza', ganham muito dinheiro, e protestqm com sucesso. Num
Certo sentido, o que & um modelo de injusticga transformafse num mo-—

.

delo a imitar, pois seria recomendavel, no futuro, protestar como
os professores, que ndo est3o t3o calados.

Os Mapuches sahem que existem leis que nao s3o respeitadas,
mas, diante dos atropelos, sentem—-se paralisados, por naoc saherem o
que fazer. As greves, por exemplo, aparecem como uma metodologﬁa
que <0 pode acarretar cdnseqdénciaslgraves-évindesejadas;:compara—

das com calamidades. Além disso, aparecem como sindnimo de n3c ter

sabido arranjar bem as condi¢des de trabalho, porém, a culpa recai



de novo sobre eles proéprios.

N5Q protestar e régar a deus para que as coisas melhorem. N3o
protestar e cantar "Ay, ay, ay", como uma senhora comentou, com hu-
mor. Porem, a necessidade de reclamar, de que seja notada a sua
desconformidade, revela—-se na procura de interlocutores, que possam
escutar as suas queixas, e em preferir, cada vez mais, atitudes co-
rajosas. Foram colocadas, aléem disso, algumas propostas para viabi-
lizar os protestos. Neste sentido, foi1 demandada a interven¢do mais
afiva_ da Comision do Cacique, como 6rg3o representante e litigia-—
dor, diante dos empregadores, e a criagcao de uma delegdcido de con-

trole e vigia dos direitos do trahalhador em Alumine, para que. seja

possivel agir em conjunto, com a Comisidn.

7.4, Para melhorar: estudar. O sistema escolar em Rucachoroy

Como +oi1 reférido aqui, o modelo para melhorér, conta, sobre-
tudo para as geracoes futuras (“para los chicos"), com o ingredien-
te decisivo do estudo. Para os Jovens dé hoje o que mais importa e
ter um emprego estavel e ser "efectivo", quer dizer, nao ser dis-
pensavel a cada temporada. E, cada vez mais, a solucdo para a fami-
lia parece ser qué os dols i1ntegrantes do casal trabalhem. De fato,
reconheceram que a melhoria éé pode vir desse jeito ou ent3ao quando
os filhos tenham idade suficiente para realizar apoftes a familia.

Do lado do trabalho dedicado e a constancia como estratégia
basica para melhorar aparece o desejo de poupar. Mas poupar & iIm-
possivel quando o dinheiro "no alcanza ni para comer" e guando o
valor de seu trabalho se desmerece diante dos winca que ganham mui-
to e trabalham pouco. Al adquire valor estratégico, para saber coma
agir, - para poder rec}amar, "saher la ley", para saher "como viene

]

la mano" - saber "o como" das coisas. E, como uma raz3o do desco-

nhecimento das regras do jogo, mencionaram o fato de nao ter tido
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escola na Tocalidade, nos anos passados, situa¢do gque nd3o permitiu
adquirir uma "“boa educacéo“A

Mas, essa razao, so pode agir como uma auto-justificac¢3o para
os velhos, pois Rucachoroy tem escola desde os anos 60..Ai as ex-—
plicagbes dos jovens v3o em outra direcd3o. Para estudar & necessa-
rion — previamente — ter dinheiro e ter disponibilidade de tempo. Ao
lado destas limitacoes, a figura do winca, com mélhor cabega, me-—
lhor pensamento vé-se reativizada em importéncia‘ 0 winca parece
mais inteligente, quando na realidade, tem mais oportunidades e te-
ve mais estudo. :

0 funcionamento do sistema escolar, nas reservas indigenas de
Neuquen, com seus aspectos de alfabetizagdo, castelhanizag¢do, edu-
cagao formél e capacitagdo para o trabalho, conformam um campo de
prova privilegiado das intengbées do Estado, com referéncia ao futu-
ro das minorias étnicas. Para o Mapuche, para algum dia “ser igual"

ou- estar "a la par" do winca - para falar bem, para ‘'ser senhores®
como O winca — € necessario assistir a4 escola. Ascsim, este recinto
representa um cenario chave para essas possibilidades de mudanga

esperadas. S0 que as expectativas centradas na educacd3o oficial,

como motor de mudangas socials, a curto prazo, s6 parecem levar a

decepgado. Todos os programas de “"desarrollo educativo', desde a sua
concepgdo basica - que pretende ignorar as relacoes de poder que
confinam estes grupos a uma situacd3o de colonial ismo interno - pa-

recem destinados ao fracasso.
Porém, parece abrir-se uma brecha, uma nova perspectiva, em
relacdao a uma "educag¢do para o indigena", contempor3nea & crescente

canscientizagdo politica e critica das comunidades indigenasq. Nes—

4Esta corrente reconhece, entre as suas fontes inspiradoras, a
pedagogia do oprimido de Paulo Freire que emergiu nos finais dos
anos 60"n0 contexto fornecido pelas transformagcbtes agrarias acon-
teci-das em alguns paises de Latinoaméricana, principalmente, em
Peru e Chile. Nos anos setenta a proposta serd a de "investigacion-
accion" que afirma gque a transformac¢cdo social ndo reside na forma-—
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se sentido, a idéia de uma educacdo, em sentido amplo, so0 pode ser
pensada em termos da efetiva participacdo social do Mapuche, e de
sua cagacidade de auto—-gestdo, desde as instancias iniciais da pos-
civel mudanca, até a realizagcao da mesma, no sentido desejado. Para
estes fins, a escola deveria converter—-se num ponto de encontro e
se debates, para refletir sobre a realidade do grupo, com referén-
cia as suas relagdes com a sociedade de contato. So que, a reaiida—
de do sistema educativo, em Rucachoroy, apresenta uma serie de ﬁa—
racteristicas qué ndo estd3o orientadas no sentido de um dialogo
aberto & construtivo. . :

Para comegar, uma das queixas levantadas pelos Mapuche que fa-
la mais claramente da relagdo estahbelecida entre o grupo como comu-
nidade, e a escola como instituicdo, tem a ver, precisamente, com
0OS escass0s Ou pPoucos espacos propiciados para o dialogo. Neste
sentido, os nossos i1nformantes reclamaram pela i1nfreqgiiente realiza-
¢ao de ”reuniqnes“, celebradas por iniciativa da escola, sendo que
os temas que mereceriam ser tratados ali, seriam multiplos.

Porém, tambeém reclamaram do escasso entusiasmo e dinamismo de-
monstrado pelos participantes, quando, finalmente, as reunides s3o
convocadas . £ que, no dia-a-dia, nd3o parecem estar criadas as con-
dicoes necessarias, que permitiriam uma interac3o mais significati-
va e que levasse a perfilar propastas e decisﬁes proprias. Como su-
blinharam, embora seja falado que s3o "os donos da escolaY, as ati-
tudes, a aten¢3o que lhes & dispensada, no cotidiano, n3o tem co;—
respondéncia com o que e dito. Se, efetivamente, fossem os donos,
deveriam.ser consultados, por exemplo, a hora das mudangas pratica-

das. E a impressao constante € de ter sido esquecidos ou ignorados,

¢30 liberadora da consci@ncia mas na pratica dessa consciéncia. Ver
Fals Borda in Pesquisa Participante (org. Brand3do C.R., 1984a). Os
projetos e praticas educativas destas tendé@ncias recebem escasso ou
nenhum apoio por parte do estado argentino - temerosno do potencial
multiplicador destas experiéncias de mudan¢a social.
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a hora das decisoes.

" Cuando uno va a la escuela le dan poca ‘ho-
lilla’. - 'Qué busca? -’ le dicen. Asi... que va a
conservar uno?! . .. " (Miriam).

Voy a la escuela vy me atienden rapido. Casi ni
me atienden siquiera..." (GBraciela).

"

Cuando vino el director sacaron a la maestra de
costura. Nadie dijo nada...f (Julia).

Etc.

0 Qque tambem esta sendo questiornado & o papel da escola, seja
na educagdo dada as crian¢as, tanto como num sentido amplo, que
atinge os adultoé e a comunidade global. Para muitos informantes, o
papel da escola deve limitar—-se ao ensino da leitura e da escrita,
assim como da matematica basica. Para outros, a escola deveria en-
sinar a trabalhar as criangas e aos adultos: neste sentido, a esco-
la deveria tornar—-se um lugar de trabalho e producd3o. As mulheres
costurando roupaé, os homens fabricando moveis de madeira,‘ apren-—
dendo a trabalhar em obras de construgd3o de casas, etc. 0O que for
produzido na escola, poderia ser vendido na paragem, ou ent3o, em
Alumine, ou em outras cidades do Estado.

Uns dos i1itens para os qugis acharam que deveriam ser consulta-
dos, & para a escolha dos professores da escola, principalmente, no
caso de ser escolhidas, para essas funcies, pessoas da localidade.
0 melhor seria ter todos os professores de origem Mapuche: quem,
melhor que eles, para conhecer deles mesmos? O Problema €, de novo,
que nao ha suficientes professores mapuche no Estado, ocupando es-
tes cargos, 0s professores wincas. Assim, o0 ensino da histdria e de
outras. areas das cifncias socials, continua, sem ter sido revisado
e re-esgrito, segundo a propria versdo mapuche. Por outro lado, a
lingua usada, atualmente, na escola @ o castelhano ou espanhol. Se-

gundo declararam, esta lingua deve continuar sendo parte do ensino.
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Eles preciéam comunicar-se bem com o branco, pa poder defenoer
melhor seus interesses e falar "enredado" ndo e conveniente nem pa-
ra as suas intertrocas, nem para a sua auto-estima. 0 ensino da
lingua materna e tarefa dos pais nao da escola, segundo eles afir-
mam. E, por outro lado, o melhor & saber duas linguas.

Num sentido mais abrangente, muitos informantes opinaram que a
escola deveria ajudar mails, deveria "“fazer alguma coisa'" para aju-
dar a minimizar a situa¢do de pobreza, deveria “ajudar a pensar"
spbre os problemas que eles tém. Neste ponto, n3o observamos que a
escola esteja cumprindo algum papel no esclarecimento das condigoes
do conflito entre esta etnia e a sociedade de contato e n3o vemos
que, no 1mediato, a sociedade de Rucachoroy possa devir efetivamen-
te numa forg¢a dinamica, protagonista de alguma mudanga, sem algum
tipo de ajuda, como eles mesmos demandam. A ajuda pedida, nao pode
ser entendida no sentido de uma mudanca na mentalidade dos Mapuche
e sim da situagado que os oprime. Se os elementos culturais que sus-—
tentam a sua idenfidade e as bases sociais de reprodugcac de sua
cultura n3o =3o respeitados, estamos reduzindo .a capacidade do gru-
po para a ac3o politica na luta que lhes perfence. Neste sentido
coincidimos com C.R. Branddo (1981), quando fala do trabalho do
educador, no sentido de que seus aportes, so podem‘ser uma contri-—
buicdo acessaoria, as proprias estruturas internas. 0O desejavel sera
assim revitalizar a cultura t}aQicional, nas suas metodologias pro-
prias de resisténcia e nas suas maneiras particulares de tratar os
problemas. 0Os educadores brancos sao, num sentido, uma interferé&n-
cia de uma cultura sobre outra. Assim, deveriam ter consciéncia de

que, seu trabalho como tal, vai impor a. sua propria desaparicgao,
quando o processo chegue ao ponto da auto—-determinagd3o desejada.

N3o existem, em Rucachoroy, monitores indigenas, no sentido de
ter uma formagdo especifica para dar aulas. Porém, varios mapuches

4 , J
tém assumido a tarefa de dar "aulas de taller", ou de oficinas di-

versas. Em alguns destes casos, e pertinente citar a - constatagao



realizada pOor S. Coelho dos Santos (1975:691, para o grupo Kaingang

do sul do Brasil, qQuando afirma que:

Em algumas situagbes os préprios monitores as-
sumiram posig¢bes que estimulavam sua ndo aceitagido,
seja pelos professores civilizados, seja pela popu-
lag3o indigena aldeada. Sendo originario na maioria
dos ctasos de outra aldeia Kaingang, o monitor muitas
vezes assumiu efetivamente o papel de um burocrata
mais no posto. Assim, suas atividades eram estrita-
mente cumpridas no ambiente escolar e suas relagdes
com os integrantes do grupo ao que estava servindo
estabeleceram-se a partir de sua condigao de profes-

sor. . .
Assim, lamentavelmente, as comprovagdes de‘que os educadores
indios viram meros reprodutores ideoldgicos do sistema imperante,
ja encontrarém-em Rucachoroy algumas expressoes concretas. Mas, es-
tes casnos, sao combatidos e severamente criticados pelos i1guais, na
medida em que percebem como estas atitudes significam uma agressao
ao grupo.
Com referéncia ao perfil adequado para um educador i1ndio, 0s
especialistas da educagdo, reunidos no encontro de S3o Paulo de

1979 (Encontro Nacional de Trabalho sobre Educa¢ao Indigena) acor-

daram gque:

-~

o professor indio que veja criticamente a
escola e o processo historico vivido pelo grupo, que

perceba a origem da dominagdo e que domina a cultura
e a lingua materna, podem desempenhar um papel fun-
damental na educac3o liberadora que s6 €& viavel
quando conduizida pelo indio. .. "
indio, 1981:25)

[in: Comissaa Pro-

0 desinteresse. no curso de estudo oferecido, aparece flagrante

para o caso da escola para jovens. D excessivbd numero de anos, Jjun-—
[

to com a irrelevancia dos conteudos, ou temas ali tratados, Junto

com o escasso valor de promocdo social que tem o curso ao ser fina-
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lizado, cohspiram contra sua existéncia. De fato, a hora de nossa

pesquisa O curso estava desaparecendo, por falta de alunos. € que

as necessidades de subsisténcia sao incompativeis com uma . escola

que, além do mais, trata os alunos como se fossem criancas. Neste
sentido, foram levantadas varias criticas, mas os Mapuche n3o en-
contram, mais uma vez, interlocutores que possam influir decidida-

mente na mudanga dos curriculos e‘das atitudes. Estes jovens estao
demandando o< elementos necessarios para “aprender mais", mas, na
realidade, aprender mais significa aprender "o como', aprender como
liberaf—se da  opressdo de alguma.maneira,'tentando trénsitérr POr

caminhos de maior auto-gestdo politica, econdmica e cultural
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SER MAPUCHE: 0OS CONSELHOS, A LIDERANCA E A UNIZO

8.1. Os conselhos para "ser gente"

Neete trabalhe, caAnsideramas como eritdrin de atribuiclo de
valor adscritor ao grupo, como requisito para pertencer a ele dig-
namenté, (=) fatb de que cada familia de Rucachoroy tenha, pPelo me-
nos, um pequend grupo de animais: cinco ovelhas, um cavalo, etc.
Fstas possessoes, segundo foi visto, redundam no beneficio de ou-
torgar ao dono umas das qualidades necessérias para ser apreciado
como ‘"gente'", entre seus semeihantes. Porém, se ter animais & um
fator que da prestigio a seus possuidores, n3o &, por si mesmo, su-
ficiente para "ser gente". E e precisamente "para que no se crien
como animales", para uma boa convivéncia, que, entre os oito e os

doze anos, o0s meninos recebem toda uma série de conselhos. Na rea-

lidade, so6 v3o se dar mal na vida ("andan mal") aqueles que n3do tém

m3e, pai, avos, ou irmdos mals velhos gque possam lhes aconselbhar.
"Anda mal" - o grupo inteiro, sem um bom cacique que converse, que
aconselhd bem. "Andan mal", também, se s3o esquecidos os conselhos

da Mamita, que sempre deveriam estas presentes em sua memoria, em
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seu pensamento. Assim, "“aconsejar bien', "explicar bien“, sao0 tare-
fas fundamentais dos adultos, ou dos mais velhos, para que os meni-
nos sejam “"gente'. | .

Como ja& foi mencionédo, como item importante dos Conselhos,
aparece o0 cuidado que as pessoas devem tomar nos relacionamentos
entre vizinhos. Assim, nunca sera um bom Mapuche, uma bog pessoa,
um bom amigo,quem_nﬁo seja um bom vizinho que se preocupa pelo pro-
ximo, seja este parente ou n3o. Porém, s3o0 os mais velhos quem mais
respeito e éjuda merecem, devendo - no caso de parentesco imediato
-, ser sempre obedecidos. Mas, o trato amavel e <colidario deve
existir entre todos, e os conselhos devem ser apreendidos com pouca
idade, principalmente porque, desse modo, os pequenos aprendem a
viver em harmonia entre si e com o0s outros.

.Entre amigos, ndo é possivel esquecer a condigao de humildade
das origens. Aqueles que "se vuelven ricos'", nao podem, com seu dj-
nheiro, comprar a amizade dos outros. A amizade & um valor perdura-

vel, enquanto o dinheiro se acaba logo. Por outro lado, a cobiga, a

soberba, o eorgulho pelas possessoes, sO podem contribuir para nd3o

+

er um “corazion limpio y bueno“. E entre pessoas sujas,'ngo é pos—
civel propender ao bem de todos.
Qutro dos conselhos de maior peso, estda relacionado com o
cumprimento das tarefas do dia-a-dia. Desde pequenos, e muito an-
tes das distracoes, os meninos devem ocupar-—se dos animais, da hor-
ta, da recolegdo de pinhﬁes e lenha, etc. Devem também aprendér a
“trabajar bien". E trabalhar bem, significa, estar sempre prestes
para ajudar e para ensinar aos outros tudo o que eles ja sabem -
dos irmd3os mais velhos, aos irmdos mais novos.
Os meninos merecem receher carinho e boas explicacaes Junto ao
ensinamento de como fazer as tarefas e as normas de canvivio. Se
eles nao fossem assim ensinados, poderiam "salir locos", quer di-

’
zer, paderiam converter—-se em pessoas rebeldes, que nem escutam nem

obedecem.



"Aconsejar bien" é uma obriga¢3o, um dever que & seguido de

perto por deus. Deus controla, deus olha para todos, e, gQguando os

bons conselhos n3o s3o respeitados, deus reage desfavoravelmente.

8.82. N3o “"awinkarse"

-E &30 precisamente as questbdes que tém a ver com o bom trato

entre pessoas, com as boas rela¢oes com os deuses, com o carinho
prodigalizado entre pais e filhos, com o fato de possuir - e n3o
esquecer — a lingua Mapuche para comunicar-se entre si e com o pan-

te3o benefico, as gque marcam a diferenga com o Winca. 0O carinho se
converte num sinal que distingue, que recorta o Mapuche do branco.
E e, particularmente, o carinho singular que deus lhes dispensa o

que faz que se sintam diferentes e incentivados para continuar sen-—

do Mapuches. Dai que deixar a fala, abandonar a prépria lingua, e
considerado como uma grande traigdo a "la raza", aos irmaos, aos
antepassados. A gente mais nova € o principal alvo das acusacbes

neste sentido

Puro winca parecen! Porque son compadrones, no-—

mas . Hablan so0lo winca. Saben mapuche y no hablan.
Tienen que ‘hablar paisano’. La gente joven cuando
trabaja afuera ‘se’lavan’. No quieren saber. Quieren
hacer creer que no son criados de paisano. Hay mu-
chos awincados. Son asi, se olvidan de todo... "(Ma-
ria Luz).

No hay que perder la lengua. Los jévenes saben
y no quieren saber. Estan cambiando mucho..." (Eloi-
sa) .
" Los mas nuevos cambian mucho, no hablan mapu-
che. Los padres no les ensefan, cada vez hablan mas
castilla!l.. . " (Sofia).

"o, No me gusta cuando son paisanos y no quieren
reconocer. Se hacen los que no entienden cuando le
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hablan. Como no van a entender! ... " (Jesus).

Hay que seguir hablando mapuche. Ahora esta un
poco cambiado. Viene un cambio. Algunos no saben de-

cir ni ‘mary mary’ . Se avergiuenzan los nuevos, no
quieren hablar.. . " (Mariano).
Etc.

Mas, para uma grande porgcao de informantes, os principais res-—
ponsaveis desta negacdo da lingua e da identidade Mapuche s3o os
pais. Segundo observam, nem mesmo esta tentativa de negacdo de si e
dos semelhantes podera ser—lhes util se o que pretendem'é "ser win-—
ca". Deus esta olhando sempre e esfé reprovando estas agoes. N3o sa
isso, deus também castiga, duramente, este proceder.

Porem, para muitos i1nformantes, a culpa,.a responsabi ]l i dade
das mudangas dos jovens, nao € nem atribuivel aos pais gque "nao en-
sinam bem", nem & atribuivel aos filhos, Que querem esquecer que
sao Mapuches. As mudangas vém por causa da escola, por causa dos
estudos. As mudangas vém, também, hd muito tempo, por causa dos
“entreveros'", das misturas. Misturas nas comidas, misturas entre as
pess0as.

Mas, com referéncia ao "awinkamiento" dos mais novos, visto a
partir deles mesmos, o modo de pensar e diferente.

" Los javenes no cambian mucho. No es asi. No es
cierto. Los grandes tienen rabia porque los jovenes
no hablan mapuche. Dice: ‘se hace el que no sabe .
Yo creo que es una cuestion de costumbre. Y si mi-
chos no van al Nguillatun sera porque no tienen al-
cance. Queda lejos..." (Miriam).

" Los nuevos igual van al Nguillatun, aunque sean
un poco, bastante awincados. Algunos, no; se mandan
solos. .. (Martina).

$» " .. Se enojan si uno se pinta o habla castilla. Si
se arregla bien uno, dicen que es agrandado. Porque?
Si uno no le pide nada a nadie. A mi me gustaria que
se arreglen bien. Asi ‘los ven bien los senores’,
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los 4que son ricos, los que tienen plata. A los po-

bres no les gusta que le digan 'Sr’  ‘El senor esta
en el cielo’, dicen. Porque diran eso? Sera porque
son Mapuche" (Mariana).

Dicen que parece winca porque hablan castilla,
se pinta, se arregla. Y ellos andan desarreglados,

desastrados. Por flojera, por fiaca. Dicen que vyo
tengo ‘mucha pinta’. En mi casa cambiaron. Cada ve:z
toman mas desayuno, comen a horario. Eso segin las
casas. Es cosa de costumbre. Em mi casa tambien co-

men en la mesa. . . (Eliana) .

oo Le dicen awincado por la forma d vestirse, por
la lengua. Se estan poniendo mas modernos, mas am-

plios, mas compreensivos. Pero por ahi se olvidan’
que son Mapuche. Eso es malo.. . " (Horacio).
Etc.

8.3. A conducsd do lider

0 cacique de Rucachoroy ou da Agrupacion Aigo, €& cacique por
ter Coﬁtinuado diretamente a linha de 5uce§s§o de seu pai, J. Aigo.
A historia de como J. Aigo conseguiu essa posi¢dao no grupo foi re-
latada em forma fragmentada, por élguns informantes . Embora uma
grande parte dos entrevistados ndo conhecia como isso tinha aconte-
cido, todos reconheceram o carater fundacional das acdes do primei-
ro cacique. Mas, a figura do caciqué-atual, e alvo de uma séerie de
questionamentos e polémicas - embora a legitimidade de suas fungdes
nao seja abertamentevatacada. Quem apbdia a sua gest3o, destaca, an-
tes de mais nada, o grande valor Que assume perante o winca e seu

governo.

"o Entre nosotros no habla, pero en otras partes
habla. Es el primero que va (con el gaobierna) vy no
lo dejan fuera. A él1 lo escuchan..." (Jdlia)

.
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El ha viajado mucho y lo respetan mucho afuera.
Sind el gobierno, no lo. pasaria a buscar... " (Eloi-
sa) .

“... Al cacique le responden bien. Cuando el pide
siempre le dan. Hace poco pidio y le dieron las ca-
sas. Y también pidid becas para la escuela..." (Ma-
rielal.

v, El tio manda mucho, vale mucho, lo reconocen
afuera. .. " (Miriam).

Etc. | . )

v

Para um grande grupo de i1nformantes, as a;ﬁes do cacique <sao
sempre insuficientes ou inadequadas. 0 desprestigio cometa pelas
suas origens, pois e falado que ele vem de uma familia de sujos, na
qual sua mae cumpriu o papel da "rainha dos bruxos". Assim, segundo
estes informantes, o cacique continua com aquelas praticas "consi-
guiendo" muito, a partir delas. As coisas que consegué; sdo bens
materiais, que so sao aproveitados por ele e algune parentes e ami-
gos préximds. Para o resto da comunidade, o resultado de seus tra-
balhosi e, no minimo, de efeito desagregador, pois sabemos que, . a
partir das reunites no reni, a vida de todos pode estar em perigo.
Lembremos que o0 cacique, segundo afirmam, é hoje uma das cabecas
das principais familias de bruxos.

Mas, quase a totalidade dos informantes requeridos apontou
suas criticas, num sentido diferente. Assim, além das graves censu-
ras morais, as queixas foram levantadas em direcao ao seu papel co-
mo lider propriamente dito. Para comegar, sua ineficiéncia tem a
ver com a inexisténcia ou pouca adequa¢3o de suas maneiras para re-—
lacionar—se com as pessoas. Segundo foi dito, ela deveria "recorrer
mas", quer dizer, deveria visitér cada uma das familias para conhe-
cer bem seus problemas. Por outro lado reunibes periddicas deveriam
ser conkocadas e realizadés, na escola da localidade, para tratar

os temas de maior interesse de todos. A partir destas criticas fo-

.
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ram levantadas outras, que refletem a desconfianca que os moradores

tém com relagdo ao bom governo do cacique, de um modo mais abran-
gente. Algumas pessoas questionaram a sua prépria_capacidade para
exercer a lideranga, atribuindo o mérito das agcbes empreendidas e
concretizadas, a uma resolucdo positiva conseguida ora por parte do

ceu secretario ora por parte da sua Comisidn.

Mas, se "as coisas andam mal", uma alternativa possivel seria
eécolher outro cacique. "Um novo chefe &€ o que esta faltando", se-
gundo foi a visao de muitos jovens. Poréh, esta possibilidadé pare-
ce inadmissivel, para a maior parte dos informantes que desconfia
dos métodds de elei¢do que possam se parecer aos do branco, par um
lado, e que aceitam a lei de sucessido sem questiona-la, ou ent3o,
n3o sabem como questiona-la, por outro lado.

0 proprio cacique opina que a sua fungdo n3o & questionavel,
pois existe por désignio divino e pelo consenso '"del pueblo", de

sua "cultura y tradicion".

"o Cacique es imposible que sea otro. Es el decec
del pueblo. Deberia pensar en cultura y tradicidn.
Nadie se manda solo: cosa natural, muy sagrada. Dios
tendra que designar un hombre. Quiera o no quiera
tiene que estar metido en la cosa. ‘Nadie hace nada
en contra’. No ser mas grande que los demas..Esto no
es una politica, sacan cosas personales. Son cosas
de todos. Yo me siento igual. Todos humanos de carne
y hueso. Dios ha dejado esa orden. Dtros no estiman,
no les interesa. Uno esta designado porque sabe al-
go, Nno porque uno quiere. La gente lo comprende pe-
fectamente. Compromiso bueno. Yo no siento un sacri-
ficio. Yo me encuentro libre, quedo tranquilo. Por
algo uno esta en este 1ugar.:La gente esta para es-
cuchar. Se tiene gque poner el orden y que se cumpla.
Lo que se dice que sea de una sdla opinidén. . " (Ar-
s mando) . '
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Mas, na agrupacion Aigo, recentemente, operou-se a separagao
de um grupo de dezoito familias que'constituiram a nova agrupagao
“Ninheigual". Poucas pessoas de Rucachoroy mostraram estar por den-
tro dos detalhes desté separagao, argiindo que essas familias "“sdao
Mapuches mas estdo longe', “sdn.bien de abajo" etc. Porém, as espe-
culagcbes estavam todas direcionadas a sublinhar, como raz3o da se-
paragao, a falta de ajuda e apoio dado pelo cacigque a essas pess0as
no litigio mantido com fazendeiros da regido. ‘'Nadie hace nada en-
contra’ mas, para poder defender melhor seué interesses, este grupo
precisou operar um afastamento. Assim, a organizacao de uma nova’

agrupacao foi pensada como a maneira de dar maior coesdao e forga

politica ao grupo para o confronto legal pelas terrasi .
8.4. Os jovens, os velhos e a falta de informacao

Com relacao ao tema da sucessdo e em outras questtoes & apre-

ciavel o conflito de opinidao entre os mais novos e os adul tos, e
mais velhos. “Los jJovens no tienen cabeza', "tienen verguenza',
“son miedosos", "no saben pensar", etc. Assim, em linhas gerais, é

pensado que os mais novos nao tém suficiente critério ou bom senso
para agir e, em conseqiéncia, nao seria adequado deixar que eles

tomem as decisbfes relevantes. Nao s6 isso, a gente mals velha queil-

xa—-se das atitudes de muitoé‘jovens. Antées, segundo afirmam, “la
gente era mas unida'". Agora os novos sdo muito “"rebeldes", “sober-
bios", "agrandados" e "orgulhosos", n3o chegam perto dos mais ve-
lhos, "“no conversan'.

Os novos replicaram que o medo, a falta de coragem n3o & ine-—
rente & idade e "se os velhos tém (e tiveram) tao boa cabega, a co-

munidade deveria estar muito melhor!:" “. .. dicen que los jovenes

» . -~ . . .
INesta tarefa de organizagdo e luta foi muito valiosa a cola-
borac3o do padre salesiano e daos professores da escola de "Carri-
1il".
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no tiehen " cabeza. Pero para mi que es al revés, si tienen buena
cabeza... -porque estamos asi? Porque na hicieron las cosas?..."
(Jesus) . Porem, um consideravel grupo de pessoas sublinhou a im-
partancia de trabalhar juntos, jovens e velhos. Pois, antes de mais
nada, é preciso estar unidos e ter coragem. Mais isso ndo e sufi-
ciente. E também necescario, ter boas informacdes e, em muitoe ca-
sos, um bom assessoramento lega14

0 conhecimento sobre os modos de participar e trabalhar e ain-
da sobre a mesma existéncia de Drganizacaes‘representati?as de seus
interesses, € muito pobre. Reconhecem sim, a +ngra de um represen-—
tante da "Direcion de Asuntos Indigenas do Estado", mas, em geral,
as pessoas nem sabem de onde ele vem. Também nio sabem que cargo
tem e quais as suas fungdes. 0 Unico que aparece claro é que ele so
visita a paragem em companhia dos wincas. S0 um dos entreviéﬁados
reconheceu suas origens e especulou sobre o que poderia ser seu

cargo:

"o Es de Caichihue. Viaja a todos lados. A Buenos
Aires, a todas partes. Trabaja con el gobierno. No
s€¢ que cargo tiene. Viene poco. Vino con el gobienro
en Abril. Trajo cosas. Parece que es inspector del,
gobierno. Casi como gobernador. Habla todo en mapu>:
che. El es mapuche. Después habla en winca. Anda por
todos los lugares. No es cacique. El sdlo es emplea-
do del gobierno. Es inspector, creo. Vive en Buenos
Alres pero no se olvida de hablar mapuche. Viaja Y
viaja..." (Julia).

0 fato de que sempre chega com wincas, ou ent3o “"con el Qo-—
bierno", ou ent3o, com representantes do partido politico que 1lide-
ra o Estado cria ao redor da sua figura um clima de. desconfianca:
. No se donde trabaja, a veces viene. Recorre y ‘anda por poli-—
tica’. Después ni se acuerda mas de la gente..." (Sofia), ou, “...
Hablan mal de el. A veces viene a mentir. Hace como los politicos. .
" (Marta), ou, "... No sé si esta con el gobierno. Anduvo en 1la

escuela. Viene ‘por politica’..." (Maria Luz), etc.
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Com referéncia a outras organizacdes indigenas que existem fo-
ra da orbita dovgqverné, como s3o, Por exemplo, Nehuen Mapu ou Hue
Nehuen, poucas pessoas _declararam saber da existéncia. € que, em
geral, sdo tambem poucas as pessoas que sabem do grande numero de
Mapuches que moram nas cidades. Neéte sentido, alguns jovens expli-
caram — justificando - as razdes do €xodo pela falta de aoportunida-
des de trabalho nas reservas e, em geral, na area rural. Poreém, ou-
tros criticaram estas emigragées: "... se van de puro tontos. Ilgual
pueden trabajar quedandose aca. Uno tiene gratis todo. Aca hay cam-
po todavia. Se puede sembrar de todo. Falta ayuda: tractor, camion,
colectivo.. En otras partes ayudan mucho..." (Octavio). Porgque en-
tre outros perigos, ir embora significa que essas pessoas 'se la-
van', esquecem que sgovMapuches, "se convierten en wincas", e se-—
gundo a sua percepcao das coisas, sendo assim, eles também ndo v3o

ajudar aos "irmaos da cordilhera".

€.5. D Futa trahun ou Brande Parlamente: indo para & “"Uni8o Unica"

Cada dois anos, no interior de Neuquen realiza-se um parlamen-
to o "trahun" que reudne os representantes - caciques, "comisiones"
e outras autoridades - das distintas agrupa¢bes do Estado. Este
parlamento tem uma duragao &e trés dias e é realizado com o apoio
econbmico e o auspicio geral do governo do Estado, através da ins-
tituicd3o que representa oficialmente os interesses das minorias in-
digenas, quer dizer, a "Direccion de Asuntas Indigenas".

No ritual de abertura do parlamento, ocuparam posi¢des prota-
Qﬁnicas, o representante desta instituigdo, uma ancid e o cacique

de Rucachoroy, que enfatizaram que

“los progresos que se realizen en pro del bienestar
de las comunidades, asi como el praopia parlamento,
seran hechos ‘junto con el winca'"“. -
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0O primeiro dia esteve }eservado para escutar a voz dos ancides e
dos chefes das distintas agrupac¢oes. Eles pediram a unid3o e o valor
de todos os Mapuche para continuar com as lutas reivindicatérias,
destacando a necessidade de ter "una seguridad legal" para todos os
logros e aghes, enfatizando o desejo de "poder encontrar entre to-
dos" - jovens e velhas - a melhor forma para dirigir essas lutas, e
conseguir o que chamaram "a unid3o de todos os Mapuches" .
Perante um piblico de umas sesSentavpeésoas detalharam as con-
quistas alcangcadas para as distintas comunidades, nos Udltimos dois
anos. Teve 'lugar de destaque o reconhecimento da propriedade das

terras e a obtengdo de "Personeria Juridica" de distintas agrupa-

¢ies - requisito legal imprescindivel para ser adjudicatarjas defi-
nitivas. Quando cada cacique passou a detalhar os problemas parti-
culares de cada agrupagao, apareceu como problema recorrente, a

falta de demarcagdo das terras, a presenca de intrusos, a falta de
fontes de trabalhb e moradias. Visto, também, como problema, os
presentes foram exortados para tentar deter o ‘“awincamento'" dos
mais novos e também para celebrar o Nguillatums, onde esteja sendo
esquecido.

As liderangas mais Jovens enfatizaram a falta de organizacao
das comunidades,‘ a falta de confianga e_apoio dos representados,
com referéncia a seus represéntantes, a falta de participacdo, ca-
pacitag3o e recursos Para poder realizar novos emprendimentos.

Neste sentido, ocupou um lugar de destaque a tarefa que cum-
prem as cooperativas Mapucheido Estado, como uma forma de organi-
zar—-se e lograr que os redifos "queden dentro para los hermanos' -
e assim ndo tenham que viver das esmolas do governo ou particula-—
res. 0O Presidente da "Asociacion de Cooperativas" {fez publicos os
projetos em andamento, as possiveis fontes de empréstimos, ferra-

’
mentas e assessoramento legal e tecnico.
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Com referéncia & "Confederacion Indigena Neuquina", - o6rgio
que se diz e se quer n3o oficial - jovens liderangas urbanas insta-
ram a gque fosse reformado o seu estatuto de fundacdo para poder dar
representa¢do aos Mapuche que moram nas cidades, levando em conta
seu nimero majoritdrio e suas condi¢Bes de vida marginal. O proble-
ma mais sério que esta instituicao tem, & falta de independéncia
economica, O que, em termos politicos, se traduz em dependéncia da
tutela da Direciaon de Asuntos Indigenas e, em ultima instancia, do
govefno winca. '

Apesar das Aqueixas de varias pessoas, no parlamerito n3o foi
dado suficiente tempo para o debate sobre as leis nacionais e pro-.
vinciais, que devem ser regulamentadas, em aten¢d3o a seus problemas
sobre terras, educacgdao, moradia, saldde, e direitos previsionais e
de aposentadoria.

Todos o0s nossos entrevistados tinham conhecimento da celebra-
¢30 do Futa trahun. N3o sd isso, um grande nimero deles mostrou
muito entusiasmo e desejos de participar. Lamentavelmente, todos
estavam impossibilitados de assistir por falta de recursos econdmi-
cos. Assim, .era crescente o pedido de ceiebracﬁo de uma reunido pa-
ra - através do cacique - saber o que tinha acontecido em aquele
futa trahun. £ era também grande a decep¢3o pela demora, pois, de-
pois de tres meses que acabou aquele grande parlamento, ainda as

noticias n3o tinham sido divulgadas pelo cacique.

8.6. Antes e depois: A unido

No inicio do século, moravam nas paragens de Rucachoray e Car-

ri—-1il umas poucas familias Mapuche:

’ (1]

En aquele entonces, en 19214 decian que aquil no
era tribu. Estaban las Caitruz, unos parientes y J.
Aigo..." (Horacia).



", . Aqui no habia agrupacidon pero la gente estaba
cerca, como amistad. Todo hermano. No estaba regis-
trado. Se unian, hacian union. Habia mucha inteli-
gencia, mucha autoridad. Inteligencia natural - sin

. letra. Por su memoria, no por escrita... " (Sebas-
tian) .

Antes era muy unidos. Se visitaban cada semana.
Tenian conversacion. Habia brujos pero era muy pro-
hibido. Antes mataban los brujos cuando los descu-
brian. Los antiguos tenian ley firme... " (Mariano).
", Antes no era agrupacion indigena. Le donaron
tierra a é€l1. Le dieron una concesiftn, una reserva.
Si el queria la daba a poblar. El dio. Era generoso
en serio. No era tan creyente. El se crio con los
winca, trabaja afuera. Pero el destino de él era ese
y fue cumplidor. Uma vez llovid muchisino. Al sur
hacian rogativa, Nguillatun. Habia que buscar 1la
forma de que la lluvia se corte. Se hace cosa sagra-
da cuando hay miedo. Esa {fue la creencia y lo hicie-
ron. Y asi se unio la gente. De ahi siguieron, quedoéd
como una historia. Si no lo tenian, tenian que te-
ner. Solo dios administra..." (Armando).

Assim, pela primeira vez, em 1927 e desde 1938, cada ano & ce-

lebrada em Rucachoroy a rogativa ou Nguillatum. Mas isso nao signi— ..

fica que, desde agqueles tempos, eles se sentem unidos. Pelo contra-
rio, éor falta de um chefe firme, que tenha autoridade forte, as
familias est3o0 desunidas: "ninguna union se ve", "los envidiosos
preparan cosas malas"; as pPessoas s30 rebeldes e orgulhosas, etc.
£ que faltam os bons conselhos, -falta uma forga de coesao - que o
cacique. poderia fazer que dimanasse enﬁre as pessoas —, falta uma
boa organizacso da comunidade. De outro lado, falta a solidaridade
entre o0s vizinhos, entrerpais e filhos; falta interesse, estudo e
participacdao dos membros do grupo, em empreendimentos comuns.

.Com este pano de fundo,; ac¢oes coofdenadas para o logro de um
+im inico, gque signifique o bem-estar de todos, parecem dificeis ou
impossiveis .de realizar. Porém, a insisténcia no intuito de -bata-
lhar jﬁntds termina,;emralgunS'casoé,:com bom sucesso.. Como um in-

formante ’especificou. descrevendo as possibilidades da unido:-
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s Aqui no habia agrupacion pera la gente estaba

cerca, como amistad. Todo hermano. No estaba regis-—
trado. Se unian, hacian union. Habia mucha inteli-
gencia, mucha autoridad. Inteligencia natural sin
letra. Por su memoria, no por escrita... * (Sebas~-
tian).

Antes era muy unidos. Se visitaban cada semana .
Tenian conversacion. Habia brujos pero era muy pro-
hibido. Antes mataban los brujos cuando los descu-
brian. Los antiguos tenian ley firme..." (Mariano) .

Yoo Antes no era agrupacion indigena. Le. donaron
tierra a él. Le dieron una concesion, una reserva.
Si el queria la daba a poblar. E}! dio. Era generoso
en serio. No era tan creyente. El se crio con los
winca, trabaja afuera. Pero el destino de él era ese
y fue cumplidor. Uma vez llovio muchisino. Al sur
hacian rogativa, Nguillatun. Habia que buscar la
forma de que la lluvia se corte. Se hace cosa sagra-
da cuando hay miedo. Esa fue la creencia vy lo hicie-
ron. Y asi se unio la gente. De ahi siguieron, quedd
como una historia. Si no lo tenian, tenian que te-
ner. Solo dios administra... " (Armando) .

Assim, pela primeira vez, em 1927 e desde 1938, cada ano & ce-
lebrada em Rucachoroy a rogativa ou Nguillatum. Mas isso ndo signi-
fica que, desde aqueles tempos, eles se sentem unidas. Pelo contra-
rio, éor falta de um chefe firme, que tenha autoridade forte, as
familias estdo desunidas: "ninguna unidn se ve", "los envidiosos
preparan cosas malas"; as pessoas sdo rebeldes e orgulhosas, etc.
E que faltam os bons conselhos, falta uma forg¢a de coes3o - que o
cacique poderia fazer que dimanasse entre as pessoas -, falta uma
boa organizagcdo da comunidade. De outro lado, falta a solidaridade
entre os vizinhos, entre pais e filhos; falta interescse, estudo e
participacdo dos membros do grupo, em empreendimentos comuns . -

Com este pano de fundo, acoes coordenadas para o logro de um
fim uUnico, que signifique o bem-estar de todos, parecem dificeis ou
impossiveis de realizar. Poreém, a insisténcia no intuito de bata-
lhar juntos termina, em alauns casos, com bom sucesso. Coamo um in-

formante ‘especificou descrevendo as possibilidades da unido:

.
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"~ .. Segun el acuerdo, el arreglo, se puede llegar a
nd una union. -Buscando unidn, se puede hacer un tra-
bajo concreta. Nosotros ahora hacemos el canal con
cinco familiae. Unidad con carino, com amor de cara-
Z20n, es muy raro, asi. Te dicen ‘'si’ en el momento.
En las palabras parece que esta todo bien. Pero no
sabemos que estan pensando en el corazon. Puede ser
que el me mire de menos. Todos unidos de labios, pe-
ro dentro naé. .. " (Mariano).

Algumas pessoas, quando pensam em uniaa, ficariam confarmes
com a uni3c dos membros da familia mais imediata, enquanto outros
pensam na grande unido ("la unién Unica") de todos os’ Mapuches do
-Estado. Seja como for, todos compartilham a idéia de que antes,
apesar de ter passado por mais penuria econdmica, as pessoas se da-
vam melhor. Os sofrimentos do passado estdo identificados com a
falta de alimentos, de emprego, moradia e recursos para o trabalho.
Porém, naquelas €pocas, a qualidade da comida era superior - pois a
comida n3o estava "toda misturada". Hoje, a comida "entreverada"
enfraquece as pessdés.

Mas o presente traz varias compensagies, que tem a ver com o

cuidado da saude e os melhores tratos do winca.

Antes no nos cuidaban tanto. Eranos mas ‘curti-
dos ° . Ahora les cuidan el pulmoncito a los chicos.
Cada afo cambia mas y tambien la gente. E1 corazon
debe irse diferenciando y ablandando mas. Antes eran
de corazén duro. Aguantaban todo. Antes hacian le-
vantar a las cinco de la manana. Por eso, cada afo.
Como cambia el clima, también se ablanda el corazén,

tienen mas lastima..." (Octavio).
Por autro lado, embora o dinheiro "no rinde", embora "“todao es-
ta mas caro", ha sinais que lhes abrem um caminho de maior otimismo

para o futuro. Muitas pessoas falam que “ahora quien trabaja come".
Para os jovens, o trabalhao, e para os que est3o se criando, a espe-

ranca dos bons empregos que v3o conseguir gragas ao estudo.
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Além do mais, os Mapuche sentem que os wincas estdo interesan—
do-se por eles. E apare?em como uma amostra desta boa vontade, as
casas de material que foram construidas, ultimamente, pelo yoverno
winca, gratuitamente. Por outro lado, os wincas querem aprender a
lingua Mapuche, -querem assistir ao Nguillatum e, na escola, & fala-
do que o0s Mapuche "ahora valem"... Na realidade, a histaria do

"“inicio dos tempos" e a "historia do final dos tempos" inclui aos

Mapuche junto com os wincas.

Yo Primero los Mapuche vinieron. .. Pespues
los winca. Nquenechen mandd es wincas. Por los win-
cas anda bien la gente... Cuando se termine el mundo
todos se van a encontrar. Dios sabe lo que estamos
pensando. . . Por eso estamos pidiendo cosas buenas.
EFllos dejaron todos por eso estamos bien. .. " (Marta)

" . Primera nacieron los Mapuche. Despues de

la guerra aparecieron 1so winca... Ahora se estan
entendiendo. Se estan "amansando" los wincas. Quie-—
ren hablkar Mapuche, ... quieren mirar en el Nguilla-
tun. .. " (Julia)

‘.. .Ahora dicen que el winca esta pidiendd ha-
blar Mapuche. ..

(Mariela)

Etc.
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CONSIDERAACODES FINAIS

Os Mapuche de Rucachoroy nos inseriram, mediante a comunicacgao
de suas situa¢does mais problematizadoras, em suas preocupagdes so-
bre como viver entre si (de como melhorar "sin adelantarse") e de
como viver com os brancos (de como tentar estar "a par do outro ét-
nico"), na procura dos pPrincipais pontos nodais de sua identidade
de hoje. Assim, ﬁos levaram primeiro para uma ‘preocupacgo pelos
seus sentimentos de ameaca existencial, vivenciados perante o fend-
meno "do bruxo", fenomeno qué permeia seu cotidiano e é parte da
configuragao ideologica que constitui o xamanismo Mapuche . Segundo
comprovamos, as conseqiiéncias deste fenomeno se incrementam em in-
tensidade, na medida em que os indigenas se afastam dos ideais éti-—
cos e etnicos mais caros. A‘poten;ialidade maligna irradiado pelos
bruxos, ou “"calcu", & acionada por questdes terrenaé e‘o fendmeno
"do bruxo" age operando desde a dimensao religiosa de sua visao de
mundo, na dimensdo de seu sistema social. Mais ainda a partir dos
preconceitos urdidos pelé sociedade branca, a denominacdo de "bru-
xos" para o conjunto dos moradores de Rucachoroy, age também como
Eeforcadora da'conséiéncia de pertinéncia e recorte do grupo diante
"do outro", sobretudo, quando o branco n3o parece ser atingido pela

’
"bruxaria ruim".
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Segundd constatamos, a explica¢do de sua situacdo de menosca-
bo, responde as loégicas que podem complementar-se, contendo tanto
suas proprias explicagcdes, como as explicacoes que o branco lhes
proporciona. Na autoanalise das relacées interetnicas, a bruxaria,
pensada como fator interno de desgaste cultural, intervéem como um
dos fatores explicativos do menosprezo. Assim, a subalternidade de
clara 1indole social, politica e econﬁmica, associa?se a outra de
cunho moral. A partir das contradigdes vividas em viarios planos,
torna-se dificil ser pobre e também rico, ser sujo e ser limpo. &
dificil viver onde nd3o ha unido e a terra péreﬁe désprotegida,
quando esta quebrado o equilibrio entre o bem e o mal, quando a
terra estad cheia de bruxos. Mas o fato de botar a culpa do menosca-
bo, nas costas dos bruxos que nado permitem a unido, converte-se num
mecanismo que libera de responsabilidade o. resto do corpo social
Mapuche. Porem, outra corrente de opinido minusculiza esta posic¢3o,
responsabilizando a todos os atores sociais, enfatizando a falta de
companheirismo, cabacidade e organizacdo para desenvolver empreen-
dimentos em comum. AqQqui, a culpa recai sobre todos.
| Na realidade, o modelo de sucesso n3o se apresenta so encarna-—
do na figura do branco e de sua sociedade. Apesar de que "“da gente
Mapuche es despareja'" e de que "hay mucha gente sucia", existem Ma-
puches, na agrupagao Puel, por exemplo, que funcionam como um gru-
po—modelo para ser admirado. Embora tém sobre ela informacoes suma-
rias, quando falando desta agrupa¢do, destacam o fato da aus@ncia
de inveja, da unido entre os membros e do trabalho coordenada com
seu cacique, visto como uma figura firme, respeitada e para quem
lhe é reconhecido autoridade moral e de mando. Segundo nos indica-
ram no Proprio grupo de referéncia, num passado n3o t3o remoto, ha-
via espago para a harmonia e a solidariedade. Depois, teriam chega-—
do os tempos da proliferac¢do da maldade, enquanto que os bruxos iam
’
aumentando em densidade dentro do grupo. Mas a vis3o do presente é

otimista e, um grande numero de informantes, confia no retorno a



tempos melhores, agindo nas suas mentes como prova conclusiva, o

fato de que as familias dos bruxos vao se acabando, uma apés a ou-

tra, entre elas mesmas.

Para a -grande maioria dos informantes, a falta de unido se

centra na 1inveja: 0s sujos tém inveja porque "no quieren andar
bien". Porem, outras explicacies destacam o fato de que n3o é que
essas pPessoas nao queiram "andar bem", sen3c que n3o sabem o que,

gu como fazer para andar bem. Nem sabem como fazer para autosusten-
tar—-se minimamente. E se ficam "mirando sin hacer nada', ou inve-
jando com bronca dos outros € porque desconhecem as maheiras, os
modos para sair de sua situacdo de notavel e declarada necessidade.
“"No hay siquiera un lonco (cacique) que acoqseja bien". . .

Em Rucachoroy, além de queixar—-se do insuficiente poder de
convocatdria do cacique, sao pensados caminhos concretos Ppara via-
bilizar as mudancas desejadas. Para alcan¢ar uma maior operativida-
de nos trabalhos que querem ser empreendidos, foi sugerida a incor-
poracao de uma nova-funcso no governo local e na organizag3o da co-
munidade, principalmente a instancia dos mais novos. Assim, apare-—
cem ao redor da figura do secretério da aQrupacSo, considerag¢oes
que t&m a ver com uma melhor administrac3o e distribuigdo dos re-
cursos recebidos. € pensada também a existéncia de um novo secreta-
rio "para arriba", em prol da defesa dos interesses locais desse
grupo. As fun¢des de ambos os secretarios, consistiriam, tambeém,
num controle geral aplicado, n3o s6 no cacique, mas, também, "na
.comisién“. Esta "comisidn" &, de outro lado, alvo de queixas. Prin-
cipalmente o fato de que seus membros sdo da regido "de abajo" @&
sentido como muito injusto. Dal que é sugerida, de maneira cada vez
mais recorrente, a confirmagao de outro corpo colegiado, similar,
para a regido "intraparques' ou "de arriba".

0 aquestionamento da gest3o do prdprio cacique foi levado ao

’

plano critico da sucessdo por heranca, solicitando-se, que tal ges-

t3o fosse revogada, confirmada ou relegado, depois de um periodo de
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governo de, por exemplo, quatro anos. Mas, para que estas mudancas
sejam operadas, parece ;altar um tempo e a fun¢do do cacique atual
tep altas probabilidades de continuar como até hoje. E & assim POr -
que, como cacique, — pela dignidade que lhe confere esce lugar, que
para muitos teria o carater de uma quasi-paternidade simbolica -
erige-se em importante criador e definidor de significados cultu-
rais, caros ao grupo de Rucachoroy. Neste sentido, é ele quem usa,
conscientemente, o conjunto de representactes moraic e religiosas,
em prol de uma finalidade étnica e politica, n3o divorciada da pro-
cura do proveito pessoal. '

Foi constatadoc que na paragem de Rucachoroy n3o ha "machig" ou
xamas Mapuches. Como pode reproduzir-se o complexo xamanico, que
ainda ordena sua visdo do mundo e seu universo social, sem as pre-
sencasl de quem, outrora, encarnou a lideranga do bem, a protegao
dos Mapuches perante os bruxos reais ou ideais e, pPerante o diabo e
as suas manifestagdes, em forma de entidades camo o "witranalwe", o
"culebron", etc.? Como foi visto, a figura da "machi-histoérica" es-
ta marcada por ambivaléncias. A machi tem uma parte a ver com deus,
com o bem, e outra pafte que tem a ver com o demdnio e tudo o inde-
sejavel que este representa. Desta maneira, hoje o dnico existente,
O udnico recurso terrenal e operativo, é ser acudido por Dona E., a
filha da Mamita. Estabelece-se, assim, segundo o nosso ponto de
vista, uma ponte entre as "machis—boas" histéricas e esta médica,
atraveés da Mamita, considerada uma santa Mapuche. Mas, @ deus o re-
curso supremo e quem decide, em dltima instdncia, quem vai ou n3o
morrer, seguhdo coma tenha se comportado e como tenha sido o grau
de fidelidade, com referéncia a certos valores que excedem as riva-—
lidades ent%e vizinhos. € que estas rivalidades refletem a falta de
respeito ao “admapu moral"i, imposto ao limpos pelos antepassados,

atraves do ritual coletivo e das regras de convivéncia do dia-a-
. »

1"Admapus" ou leis consultudinadrias dos progenitores.
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dia, regulamentado pelos conselhos ou “nguelans". Estes consel hos

sdo predicados, particularmente, pelo cacique e marcados fortemente

com a ideia de castigo divino, no caso de querer deixar de ser Ma-

puche. -

Inquirindo. sobre a existéncia ou n3o de figuras chaves que
promovam 0 manutengdo do complexo xam3nico, ao panto de que - dada
a sua existéncia - seja possivel considerd-lo como fator nodal a

identidade do Mapuche atual, temos que sublinhar que, efetivamente,
Dona E. e o cacique cumprem um papel liderante.

No que se refere a prpducSo de crengas ao redor das doencas e
a produgao de significados religiosos e politicos, coube realizar
um questionamento abrangendo a cultura como fendmeno coletivo, co-
locando-se assim, a necessidade de interrogar quem cria e define os
significados culturais e para que fins. Com referéncia a este tema,
cabe mencionar o trabalho realizado no Chile, por Dillehay (1983),
no que mostra como as machis, além de desenvolverem um papel media-
dor entre os vivbs e os mortos, legitimam o poder dos “"loncos*"
atuais, tarefa que antes ndo era requerida desse modo, e que serve,
entre outros objetivos, para dar coesd3o ao grupo em si mesho e pe-
rante o branco. Em Rucachoroy, a recorrente devog3o e invocagdo por
parte do cacique, a8 figura e conselho da Mamité, dao prova do apelo
a esta legitimagdo, desejada para seu beneficio.

Por outro lado, o recurso 3 criagi3o de elementos aglutinantes
esteve presente jd na cabeg¢a de seu pai. Se diante dos seus olHos
ja& n3o havia uma religido comum, se os rituais do passado tinham
perdido sua forg¢a, houve que recria-la, houve que reeditd-los para
que o povo Mapuche conseguisse unir-se. Dai que existiu e existe
uma ideologizagao de certos itens da cultura selecionadas e contro-
lados pelo lider para determinados objetivos. Mas, o discurso do
cacique, hoje, s6 da resposta ou satisfacdo a certas expectativas

, v
culturalistas. e importante e necessadrio, mas n3o suficiente, sa-

ber que sdo diferentes do winca, que sua cultura e seus valores s3o
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reconhecidos. Também, e apesar das prédicas de diferentes religites

cristds, € importante, viver melhor, "no reino da terra", em termos

materiais.

Dai a solicitagd3o de uma melhor capacita¢3o para a lideranca
do cacique e seus acompanhantes, e para ser melhor escutados pelo
governo. Dai as demandas por uma melhor organiza¢3o da agrupacio e
divulgacdo das noticias de seu interesse, de melhores oportunidades
de trabalho e de uma escolarizacao, adequada e menos precéria.’Dai,
também, a procura de uma "unido-unica-verdadeira" que n3o seja sé
"de labios" e que possa abranger as agrupacoes com caciques fortes,
firmes e convocantes como eilxos.

Dona E. n3o & guestionada. N3o se tem dividas, nem da efetivi-
dade dev seus metodos de cura, nem de sua forgca aglutinante como
predicadora do Mapuche, abrangendo, com sua influéncia benéficé,
varias reservas do Estado. Tampouco, se espera que ela realize
acordos politicos diretos com o branco. Cabe acrescentar que o0s Ma-
puches de Rucachoroy vivem numa sociedade bicultural e, como tal,
manipulam as diferentes oportunidades culturais de que dispdem. ls-
to aparece evidente nos procedimentos usados como meétodos de cura.
Assim, para determinados tipos de enfermidades v3o0 utilizar a medi-
cina etnica e para outras, a medicina do branco. Mas, em definiti-
vo, se seguem alguma hierarquia - para 0s casos que n3ao implicam
intervencoes cirdrgicas, coﬁfiadas totalmente ao branco - a prefe-
réncia € marcada para seus proprios métodos, resultando o sistema
xamdnico, um importante foco de sua identidade étnica.

Em nosso trabalho, tentamos abordar o tratamento de certos te-
mas chaves pertinentes a maneira de ser e agir do Mapuche de hoje,
querendo situar-nos, o mais praximo possivel, de suas percepcées,
autoimagens e condutas. Tentamos evitar a observag3o do grupo sé
agindo de um modo reativo com referéncia 4 sociedade maior, embora

, .
ndo seja possivel esquecer o parel que a sociedade nacional tem na

definig3o da identidade Mapuche. Assim, as relacdes com o outro ét-
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nico - o “winca" genérico, o governo, o fazendeiro, etc. - nos le-
varam a tratar outros niveis de inclus3o e exclusio da. sociedade
mais abrangente, desde os quais, segundo seus diversos posiciona-
mentos, nos deram versbes alternativas a bruxaria como explicac3o
de seu “atraso" ou situag3o critica. Seja, por exemplo, desde o
momento em que se constituem em ma3no—-de-abra barata ou sobreexplora-
da, seja quando em produtores que vendem a pre¢os inferiores aos do
mercado e compram pPOr Precos superiores, tonvertem-se em prejudi-
cados do estado paternalista argentina na bem conhecida logica dos
estados uninacionais. .

Agdes como, por exemplo, a outorga de novas parcelas de terra
nas redondezas da reserva, podem contribuir para a diminuic3o de
certas pressfes que travam o desenvolvimento econdmico do grupo,
mas, além da importdancia simbdlica e material que significa este
fato em si, ndo implica o derrubamento de certos condicionamentos
estruturais. Outras acdes devem ser empreendidas. Eles mesmos <30
cientes, por exempio, da urgente necessidade de diversificar suas
tarefas produtivas, para poder desse jeito, incarporar-se a outros
setores do mercado, devendo, de algum modo, reestabelecer suas re-
lag8es comunitarias.

Além de haver-se conduzido - e conduzir—-se as vezes - como uma
cultura»normativa de resisténcia diante da discriminagcdao do branco,
a cultura Mapuche, hoje, se reconhece como muito mais Qque 1isso,
permitindo—nos assistir a evidentes sinais de uma maior valorac3o
de si1 mesmos. Exemplarmente, e apesar das lacunas de informac¢c3o e
participacﬁo, vemos o0s Mapuche interessar—-se por tomar parte‘ de
agcoes politicas que se desenvolvem, entre outros objetivos, como um
esforgo pela‘reconstrucﬁo da 1dentidade pan-mapuche e a melhora de
suas condigbes de vida em diversos ambitos como salde, irabalho.
educacdo, etc.

]

Mas num contexto intereétnico, as mudangcas ao final, devem ser

produzidas de ambas as partes, embora que, para fins analiticos,
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seja possivel discriminar as esferas de ag¢3o intra e intergrupal.

Que pPossa ser viavel a modifica¢ao da situagcao na qual, na atuali-

dade, os Mapuche se sentem sumergidos e menosprezados, n3o depende
s60 deles, nem dao fato de que existam menos bruxos ou de que eles
como grupo sejam melhores companheiros ou mails solidarios, senao

também da convicgao com que o estado uninacional promova a revis3o

da politica indigenista estatal.
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