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Pequenas prostitutas, anoes corcundas, bho-
bos, e no entanto seu desfile em minha casa
tera a impressionante solidez das coisas que
passam, tornam a passar e nao cessam de pas
sar'.

~- Charles Fort -
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RESUMO

Este trabalho consiste na analise do movimento social -
denominado contracultura, ocorrido nas décadas de 1960 e
1970.

Para esta analise f{oi buscado apoio teorico na Teoria
do Comportamento Desviante, definindo-se o objeto de estudo
como um caso de desvio social.

Foi feita uma retrospectiva da origem e difusao da
contracultura, no sentido Estados Unidos-Europa Ocidental-Amé
rica Latina, bem como de scus antccedentes culturais imedia -
tos, a saber, o fenomeno da geracao Beat ocorrido nos EUA na
decada de 1950.

Finalmente fez-se um estudo sobre o movimento de con-
tracultura em Porto Alegre de 1969 a 1972, centrado em um gru

po de individuos e seus locais de moradia.



ABSTRACT

This work is an analysis of social movement named coun
ter culture, that happened in the 60's and 70's. To make such
a study, a theoretical basis was sought in the deviant behavé
dr theory, in wich the objcct of the rescarch was a social
deviance case.

A retrospective study was done of the origin and diffg
sion of counter culture in the U.S. - Western Europe - Latin
America, as well as its immediate cultural antecedents: the
beat generation phenomenon of the 5G's on the U.S.

Finaly a study was carried out on the counter culture
in Porto Alegre from 19069-1972, showing a group of individuals

and their living conditions.



1. INTRODUCAO

"Vai bicho, desafinar

0 coro dos contentes'.

- Jards Macalé/Torquato Neto -



O presente trabalho analisa o chamado movimento de
contracultura, tal como ocorreu na cidade de Porto Alegre, prin
cipalmente, durante os anos de 19069 até 1972. Para tal, sera -
usado como marco tcorico a tcoria do comportamento desviante,
que sera explicitada na primecira parte. Nesta parte, sera fei-.
ta a revisao bibliografica dos princinais autores que ‘tratam
da referida tecoria, e serdo expostas minhas idéias a Tresnéito
da mesma.

Nao s6 autores que trataram diretamente da acusacao de
desvio serao estudados. Outras abordagens dos temas antropolod-
gicos e sociologicos serao aproveitadas, a fim de permitir uma
maior flexibilidade teorica ao trabalho.

Na scgunda parte sera feita, embora de forma sintéti-
ca, uma historia do movimento de contracultura, tratando de
suas origens, formacdo, caracteristicas princinais e difusao.
Serao explicados os métodos utilizados para o conhecimento do
objeto de estudo e serao dados exemplos das anilises realizadas.

Finalmente, na terceira parte, sera considerado o com
portamento de um grupo de adeptos do movimento de contracultu-
ra em Porto Alegre nos finais da década de 60 e inicio da  de
70 ¢ sera definido o motivo da escolha deste periodo. Sera des-
crita a forma de interacao dos membros do grupo; os motivos pe
los quais tomaram certas posturas; scu relaclonamento com a
sociedade envolventc ¢ como perderam suas caracteristicas dis-
tintivas. Enfim, scra considerada em profundidade a experien -
cia da contracultura.

"Malucos' & uma Dissertacao realizada como requisito

final para a obtencdo do grau de Mestre em Antropologia Social



pela Universidade Pederal do Rio Crande do Sul. Ao ingressar
no Curso, em 1980, ja trazia comigo, um projeto de pesquisa na
ra cumprir esta exigéncia. Versava sobre os Indios Kaingang do
Rio Grande do Sul. Durante os dois anos em que cursei o Mestra .-
do desenvolvi a parte teorica do projeto, tendo realizado estu
dos sobre economia, organizacao social, religiao, administra -
cdo e politica dos Kaigang. Estc trabalho foi desenvolvido com
o auxilio financeiro do Conselho Nacional de Nesenvolvimento
Cientifico e Tecnologico (CNPq) e previa a seguir o trabalho
de campo nos Postos Indigenas da FUNAI no RS. Foi-me negada
permissao para entrar nos PIs. Sem conhecé-los ndo foi possi-
vel realizar a parte pratica do trabalho. Em julho de 1982, ten
do concluido os créditos do Curso e¢ tendo sido impedido de con
tinuar minha Dissertacao, prestel concurso para professor do
Departamento de Historia da Universidade Federal de Santa Cata
rina, em Floriandpolis, onde permaneco até hoje. Por dois anos
tranquei minha matricula no Curso e, ao reinicia-lo, em agosto
de 1984, ja tinha um novo projeto de Dissertacao. Foi necessa-
rio, para realiza-lo, trocar o proflessor Orientador. Com pesar
deixei a orientacao do professor Doutor Pedro Ignacio Schimitz,
SJ, e com prazer tornci-me orientando do professor Mestre Sér
gio Alves Teixeira.

Esta € a historia imediata do trabalho que aqui esta.
Gostaria porém de dizer a razao da escolha do tema: entre 0s
anos de 1969 ¢ 1972 participei ativamente do que sc convencio-
nou chamar 'movimento de contracultura'. Nunca duvidei que es-
tivesse vivendo situacoes de importancia transcedental, nao
apenas para mim. Anos depois, o estudo da Antropologia Social

e particularmente o realizado no Seminario '"Normalidade e Des-



vio Social' se mostraram cxtremamente adequados para embasar
e dar autoridade a um relato meu sobre o assunto, principalmen
te considerando a grande quantidade de descricoes e¢ comentari-
0s iecnorantes ¢/ou de mia-~-f¢ sobre este tema.

Fiz, pnortanto, um trabalho em grande parte centrado na
minha viveéncia pessoal, certo porém de que o tema merece este
e muitos outros cstudos. Ouanto mais nao seja, se outras ra-
zoes nao houvesse, o mero fato de ter envolvido tanta gente
em tantos locais e despertado tanta poléemica os justificaria.
Naturalmente tive que partir do pressuposto que o envolvimento
emocional do autor com o tema naoc €, necessariamente, um obsté
culo para a realidade do trabalho. Os resultados que obtive con
firmaram o pressuposto. Penso mesmo que tal envolvimento, se
assumido e encarado objetivamente, pode ser uma grande ajuda,
no sentido que motiva e esclarecce definitivamente a posicao do
autor em relacao ao tema, relacao esta gue em muitos trabalhos
permanece ecquivoca. Assim, pretendia ¢ acredito ter conseguido,
a partir da teoria, pratica e emocao, dar uma contribuicao que,
me permito dizer, considero de muito boa qualidade ao meu tema
de estudo.

Ingressei no entao Curso de Pos-Graduacao em Antropo-
logia, Politica e Sociologia da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul na segunda selecao rcalizada, em julho de 1980.
Como s0 entramos dois alunos (eu e a pequenina e querida Maria
Elisa, a cuja memoria € dedicado este trabalho) nos integramos
a primeira turma. Tratava-sc de um grupo completamente hetero-
géneo, composto por advogados, folcloristas, graduados em His-
toria, Filosofia c, até mesmo, em Ciencias Sociais. Esta diver

sidade, a meu ver, foi causa de grandes beneficios para todos,



tanto nas atividades especiflicas do Curso como cm outras, Como
as festas freqllentes, nossos famosos '"Potlach', viagens, etc.
Certamente o convivio informal com colegas e professores foi
da maior importancia para a minha formacao.

Atualmente ja nao existe o Curso tal como foi nomeado
no paragrafo antcrior. Para minha satisfacao nessoal, esta.
Dissertacao sera a primeira a ser apresentada no agora Progra-
ma de Pos-Graduacao cm Antropologia Social da UFRGS. A Antropo
logia nao & mais uma das arcas de concentracao de um Mestrado:
ela &€ um Mestrado.

Em 1984 o jornal portoalegrense 'Zero Hora' comemorou
seus 20 anos de existcencia com uma edicao esnecial. No Ttem
denominado "Juventude", o escritor Caio Fernando Abreu publi-
cou um artigo chamado "Onde tudo Comecou'. A idéia de escrever
sobre o movimento hoje conhecido como "contracultura', e utili
zar este trabalho para elaboracao de uma dissertacao de Mestra
do em Antropologia Social ja estava sendo praticada; eu ja ha-
via escrito a primeira parte, teorica, acerca da teoria do com
portamento desviante. O artigo de Caio veio reforgar e enrique
cer a idéia: o poder de sintese do ficcionista me animou a nar
rar certos acontecimentos, na medida em que me convenceu de
sua importancia geral. Em scu artigo, Caio teve momentos da
maior significacao para o meu trabalho. Eis alguns:

"Quando lancaram por aqui o filme Woodstock, alguém
se lembrou de acrescentar o subtitulo 'Onde tude comecou'. Su-
ponho que esse tudo compreendesse a geracao paz-e-amor, O Sair
fora das universidades ¢ da familia para cair na estrada, as
viagens lisérgicas, o interesse pelas filosofias orientais, pe

la ecologia - c¢ssas coisas todas que formavam o universo fippie



e hoje viraram Historia com aga maitusculo: o tal Sonho, Bem
isso pode ter sido 14, na matriz.

"Aqui em Porto Alegre, tudo comegou na Avai. Ou na
Santo Antonio. Ii foi um pouco mais tarde: exatamente na vira-
da dos anos 60 para os 70. O que eram Avai ¢ Santo Antonio?Mui
to simples: eram apartamentos (ou baias) nas runas Avafl, ali
nos arredores da Cidade Baixa, e Santo Antonio, perto do Bon-
fim. Apartamentos onde moravam, digamos, pessoas—que—estavam—
noutra'.

"... AT surgiram Avai e Santo Antonio, reunindo pesso
as e dando forma ao colorido que estava no ar - tipo duas gan-
gas (sic), ie&omontc rivais. ... Diferencas basicas: o pessoal
da Santo Antonio em geral tinha passado politico, grandes (e
amargas) militancias nela Filosofial, enquanto o da Avai era
mais para o lado do desbunde mesmo: todos eram meio artistas e
achavam que intelectualismo ja era. Quase tudo alias, ja era.
Em comum: cabelos compridos, reck and roll ..., o culto a lou-
cura como uma forma de liberdade. E a mania cigana de andar
em bando. Gozado € que, um tempo mais tarde, as duas baias se

reuniram numa so: o Baido de existéncia curta, um tanto tragi-

1Filosofia: refere-se a Faculdade de Filosofia, Ciencias e Le-
tras da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Hoje, le -
vando em conta a polemica sobre qual Instituto € o "herdeiro"
do espirito da Filosofia, considero que o mesmo esta princi -
palmente, no Instituto de Filosofia e Ciencias Humanas. Loca-
lizava-se no bairro Bonfim, perto do centro de Porto Alegre,e
era o centro dos movimentos estudantis de esquerda, na déca-
da de 00.



ca e muito mais agitada que a soman de todas as agitacgoes prece
dentes; que nao foram poucas.

"Até hoje me espanto como, nelo menos durante algum
tempo, nao havia peso nenhum nas nossas transacoes. Eram boni- -
tas e leves: Todo mundo querendo se¢ descobrir, se conhecer, e
conhecer os outros, descobrir os outros, e procurar um jeito.
de nao deixar que nossas vidas afundassem na frustracao das ge
racoes anteriores. Ter conseguido, & outro papo. Mas ter tenta
do com tanta fé, ¢ lindo. Anos denois, nun conto chamado 05
Sobreviventes, cscrevi uma coisa que talvez explique bem como
nos sentiamos naquele tempo: '... éramos diferentes, ah, como
eramos diferentes, €ramos melhores, éramos mais, €ramos superi

ores, eéramos cscolhidos, Cramos vagamentes sagrados ...' E ino
centes também: tinhamos certeza absoluta que, depois de muitas
catdastrofcs, céramos os cscolhidos da LEra de Aquario. Era tempo
de morangos. SO morangos, sem mofoz.

"Os tempos mudaram. Porque a barra pesou, depois. E
como pesou. Vieram as drogas pesadas, prisocs, dancadas feias
de cabeca, clinicas.

"Gente que pirou e nao voltou. Gente gue se matou de
morte matada, ou de morte por dentro, que € pior. Mas procuro
ver aquele momento como puro ¢ miagico. Claro que me pergunto se
essa magia nao estava, muito, no fato de termos todos por vol-

ta de 20 anos. LI sermos cternos. Aos 20 anos, somos sempre e-

ternos. Em pnarte, era 1isso.

2 ~ . . -
Referencia a um livro de contos de Caio Fernando Abreu, Moran

gos Mofados.



"Mas cxistia tambewm wma magia no ar, naquele tempo,

que hojec vira tese de MCSTFHJOS, colecao de livros para jo-

vens. Vira filme, peca, som, vira memoria. Vira grana. No bol-

so dos donos do peder, claro. Penso assim: a magia que estava
vibrando quicta dentro de nos, nascidos com Netuno no signo de

Libra, degredados de Capella, foi magnetizada pela magia que’
havia no ar. Ou vice-versa: uma estimulou a outra, mas soO vie-

ram a tona porque as duas, que ceram uma s6, nao tenho a mendr

duvida, existiam. E nao me venham dizer que ndo: foi por ter

estado la que acreditei um dia que o mundo podia ser o avesso

colorido do cinzento que &é. Contar € o jeito que tenho de man-

ter vivo o que cra bom.

"Tudo bem: agora cu quero o futuro".

“"Foi por ter estado la" ¢ 5creditar, ainda, que muito
do que vivi e vi "era bom", tambem, que escolhi o chamado movi
mento de contracultura para tema deste trabalho. Nao €, portan
to, uma escolha movida esclusivamente por interesse cientifico,
mas também por ligacoes pessoais. Sao fatores perfeitamente pos
siveis de conciliar, exceto, talvez, nara quem acredite em neu
tralidade cientifica. Assumo, neste trabalho, posicoes que es-
pero resultem claras em secu decorrer: nao posso ¢ nao quero
ser isentc, apenas nretendo que o tempo e o aprendizado me im~
pecam de alterar os acontccimentos objetivos que servem de ba-

se para a dissertacao.

3Embora este trabalho ja estivesse em andamento quando ¢ texto
de Caio foi puhlicado, creio que cle desconhecia isto. O es-

critor, mais uma vez, fol profeta.
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O texto longamente citado de Caio Fernando Abreu res

salta a existcncia de uma €poca em que, para algumas pessoas

"diferentes', havia '"magia'. Tendo passado por experienciamui
to semelhante, inclusive convivendo com Caio no tempo e nos

locais por ele referidos so posso concordar ¢, junto com ele,
querer agora o futuro. Intrectanto, =sceitar que houve um tempo
diferente para pessoas difercntes implica, para o antronologo,
na admissao da existencia de um fenomeno sScio—cultural, por¥
tanto, passivel de cxplicacdo.

Dita época foi cenario de significativas mudancas em
padroes de comportamento; de definigao de subgrupos sociais
que objetivamente adotaram ¢ criaram comportamentos proscritos
e os tornaram paradigmaticos. [Fu, nessa €poca, ndao cra um antrond
logo, ou, melhor dizendo, nunca havia cstudado antropologia for
mal. Hoje me parecce que os fenomenos relatados por Caio tem,
tambem, uma explicacao alicercada na antronologia social. 0
estudo da teoria do comportamento desviante torna o fenomemno
da contracultura mais inteligivel, sem ser necessario despi-
lo de sua especificidade, seu clima caracteristico. Um clima
no qual o exercicio de uma séric de praticas socialmente pros
critas era visto como um caso de policia ou, mais simpatica -
mente, como resultado de incometencia  familiar na educacao dos
jovens. Como atestam l'ry ¢ MacRae (1983, p. 20): '"Vivia-se co
munitariamente, experimentava-se novas formas de consciéncia
propiciadas pelo uso de drogas e, o que ¢ mais importante pa-
ra nos aqui, colocava-sc em questao a moral sexual.

Os comportamentos referidos, e muitos outros, vieram
a desencadear uma onda de repressao assaz violenta, inclusive

em termos policiais. Mas al surge um problema que somente po-
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de ser resolvido por uma analisec mais anrofundada, qual seja:
comportamentos tais como o uso de drogas, o secxo extra-conju-
gal e o homossexualismo sempre existiram, sem que contra eles
se desencadeasse uma onda de repressao sistematica. Assim, por
que a contracultura mobilizou contra sI uma s€rie de recursos
de coagao e coergao que a socicdade via de regra so aciona
contra opositores de periculosidade muitissimo elevada? Busca
remos esta resposta em momentos seguintes do trabalho. Entre-
tanto, pode-sc adiantar, como hipotesc, que o movimento de
contracultura recebeu tanta atencgao da sociedade porque prati
cava tails comportamentos sem considera-los nocivos; ao contra
rio, infrigia regras nao porque os infratores fossem '"fracos',
"doentes' ou '"criminosos', mas porque pregava oue as regras  SO-
ciais de comportamento estavam erradas, dando as suas atitudes
um espectro opositor de amplitude bem maior que a convencional.
As fontes bibliograficas para o estudo do movimento

pa

de contracultura sao, ainda, multo escassas. Entretanto o as-

)
sunto parece ter voltado a ordem do dia, e ja se pode notar,
inclusive no Brasil, alguma preocupacao em analizar o fenomeno
de forma razoavel. Assim, a colecao "Primeiros Passos" da
Editora Brasiliense ja publicou o seu "0 que € Contracultura"
(Pereira, 1983) ¢ alguns sintomas levam a crer que havera um
resgate bibliografico do tema, para o qual este trabalho pre-
tende contribuir.

As pessoas que fizeram a contracultura acontecer em
Porto Alegre estao em grande parte acessiveis, e mantemos vin-
culos de amizade, estamos em freqlente contato. Entre Floriané

polis e Porto Alegre ¢ possivel encontrar pelo menos a metade

dos individuos que criaram e viveram as treés casas citadas por
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Caio Fernando Abreu, Juntar as lcituras pertinentes com depoi
mentos ¢ narrativas fol trabalho relativamente simples. Evi -
tou-se¢ utilizar uma técnica de entrevistas formais, mercé do
pequeno numero de depoentes (dez)4 ¢ da busca de um clima
informal que nao dirccionasse as narrativas. Desta forma, 0
que se quiz e o que se fez foi, basicamente, conversar com ve
lhos amigos, sem caracterizar uma situacao de entrevista, ape
nas trazendo o assunto a baila ¢ tomando notas posteriores, a
fim de que, quando estivessem rcalizados todos os contatos,se
pudesse confrontar os depoimentos e trabalhar com os pontos
comuns. Tratamos de recordar um periodo de trés ou quatro a-
nos, situado ha quinze anos atras, o que niao foi dificil, pois
todos os "entrevistados'" (cientes do trabalho que eu estava
realizando), tem muito prescnte o seu periodo 'contracultural'.

Por uma questao de adequacao, neste trabalho me abstenho de

tratar de um angulo que considero fascinante no tema: a "ma
gia'", o clima que Caio Abreu corretamente enfatizou. Entre-
tanto, ao procurar saber o que levou pessoas a abandonar 0

conforto do status de estudante ¢ a seguranca da casa famili
ar para se tornar membro de uma minoria discriminada nao pude
encontrar uma resposta definitiva. Tal atitude foi - e €- en-
carada como uma fatalidade, como um destino. Como sc ve estou
perigosamente proximo de um campo quec nao ¢ (ainda?) o da An-

tronologia Social. Deixa-lo, pois! O cstudo da contracultura
! : I

esta comecando. As técnicas aqui utilizadas nao permitem o le

4 - .
Embora este numcro possa parecer reduzido, para este trabalho
€ suficiente, pois renresenta a maloxia das pessoas que for-

maram o grupo analizado na puarte 4.
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vantamento de tantos dados quanto seria necessario para um
painel completo do movimento.

Em relacido a linguagem, € imnortante colocar que em
certos casos me pareccu mais corrceto utilizar termos caracte
risticos da visao da sociedade como um todo, a fim de simplifi
car a leitura. Assim, por cxcmplo, quando uso o termo "desvian
te" estou me referindo ao individuo ou ao comportamento que a
sociedade, numa determinada conjuntura, detfine como desviante,
sem que eu compartilhe do juizo de valor nele implicito. A mes
ma regra serve para os termos 'mormal’ e 'nmormalidade" que,
para facilitar a leitura, Sao escritos sem aspas, pressupon-
do-se este entendimento.

Finalmente quero reforcar a ideia de que o subjeti-
vo também foil determinante: afinal, como escreveu Caio, ''con-

tar € o jeito que tenho de manter vivo o que era bom'...



2. A TEORIA DO COMPORTAMENTO DESVIANTE

"0 barbaro ¢ inicialmente o homem que

acredita na barbarie'.

- Levi-Strauss, Raca e Historia -
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2.1. 0 Principio do BDesvio

0 escritor luls Ternando Verisimo tem uma cronica in-
titulada "O Nariz' (VERTSSIMO, 1981, ngs. 39 e segs), que resg.
mo livremente:

Um homem tido como uma pessoal normal (pai de familia;
dentista de boa clientela, ctc) chega em casa certo dia usando
um nariz postico. Nao a tentativa dec imitacao de um nariz ver-
dadeiro, mas um nariz verdadeiramente postico. Interpelado pe-
la familia, diz que esta usando o nariz porque tem vontade,que
nao esta prejudicando ninguém e que vai continuar usando o na-
riz. O resto da cronica decorre dentro do previsivel: como o
personagem insiste em fazer as refeicoes, dormir, trabalhar etc,
sem tirar o nariz postic¢o, aos poucos perde os amigos, os cli-
entes e a familia. Textualmente:

"A mulher e a filha sairam de casa. Ele perdeu todos
os clientes. A recepncionista, que trabalhava com ele ha 15
anos, pediu demissao. Nao sabia o que esperar de um homem que
usava nariz postico'.

No seguimento da historia, levado pelos amigos a um
psiquiatra, o dentista ouve o mesmo dizer que:

"Voce vai concordar - disse o psiquiatra, depois de
concluir que nao havia nada de errado com ele - que seu compor
tamento € um pouco estranho ..."

Ao gque o protagonista reage:

"Estranho ¢ o comportamento dos outros! - disse ele -
Eu continuo o mesmo. Noventa ¢ dois por cento do meu corpo con
tinua o que era antes. Nao mudei a maneira de vestir, nem de

pensar, nem de me comportar. Continuo sendo um 6timo dentista,



um bom marido, bom pai, contribuinte, socio do Fluminense, tu
do como antes. Mas as pessoas repudiam todo o resto por causa
deste nariz. Um simplces nariz de borracha. Quer dizer que eu
nao sou eu, eu sou o mecu nariz?"

Provavelmente a cronica de Luls Fernando Verissimo nao
resume todos os aspectos fundamentais do que uma idiossincra-
sia individual pode causar ao seu portador e a sociedade em
geral. Penso, porém, que traz alguns dos pontos basicos trata
dos nos estudos sobre o comportamento desviante. Um deles, a
meu ver um dos mais importantes, € o seguinte: o desmascaramen
to do mito da liberdade individual. Temos por suposto que soO-
mos livrcs para fazer o que queremos, desde que nao se prejudi
que a outrem. Ora, nada mais inofensivo, em principio, do que
um nariz postico. No entanto eu sei, e todo mundo sabe, que &
informalmente proibido a uma pessoa adulta que sc pretenda res
peitavel usar um nariz postico, ou um chapéu de palhaco, ou
coisa semelhante | a nao ser em situacoes rituais onde a serie
dade e a respeitabilidade sao ritualmente suspensas, muitas
vezes para, atraves dessa mesma suspensao, retornarem rcforga-
das.

De maneira que nos € permitido pelo consenso social
usar o nariz postico ou qualquer equivalente nun baile de car-
naval, numa festa de passagem de ano, num aniversario infantil,
e em poucas outras ocasioes mais. Fora destes limites social -
mente marcados (limites que se devem entender também como de
idade, profissao, credibilidade, de sfatus, enfim) somos proi-
bidos de fazer tal coisa, sob pena de sofrer sancoes negativas
que devem oscilar desde a admoestacao da familia e dos amigos

até (em caso de ndo obediencia) a marginalizacao total e, no
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final desta escala provavel, ao encaramento em uma instituicdo
para pessoas mentalmente insanas.

No entanto, cu dizia acima que, em principilo, nao se
supoe que haja sancoecs tao violentas para punir atitudes que -
nao prejudicam nem individuos isolados nem o corpo social, em
si ou via suas instituicoes. E, em verdade, nao ha. 0 que equi-
vale a dizer que nosso nariz postico, usado fora das ocasioes
prescritas, é perigoso ou a um individuo, ou a varios, ou  as
instituicdes sociais. E que de um ponto de vista social & vali
do - ou seja, €& 1lo6gico e coerente - desencorajar e punir tais
atitudes.

Evidentemente, o que estd em jogo ndo € o nariz enquan
to elemento tangivel. O qué estd em jogo € um dos principios
nos quais se fundamenta a vida social: a sociedade nao pode
permitir o exercicio da iniciativa individual fora dos 1limi-
tes previamente demarcados (e que, portanto, anulam o valor
de iniciativa individual) porque a sociedade precisa que seus
membros tenham o comportamento que ¢ considerado como social-
mente Util. Em fungao deste ''valor maior", representado funda
mentalmente na teoria sociologica por Durkheim (DURKEIM,?KMS){
as preferéncias individuais sdo secundarias diante do que &
importante para o corpo social. Logo, e retomando, o perigo do
uso desregrado de narizes posticos ou cquivalentes reside no
principio do exercicio nao limitado da liberdade individual.Se
ria impossivel escrever a histdria do nariz se o personagem,

por exemplo, resolvesse usar um relogio de bolso, ou barbacom-

1 - .
Em varias de suas obras, e notadamente nesta, Durkheim coloca
seu ponto de vista segundo o qual a vida social € um estagio

avancado da vida humana individual e qualitativamente superior a es-
ta,
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comprida, ou, em suma, adotassc qualquer idiossincrasia previa
mente (nem quc scja no sentido de uma "jurisprudéncia') pres -
crita. E importante lembrar que narizes posticos nido sdo proi-
bidos nem, em principio, considerados '"maus'". No entanto, no
caso, o nariz ¢ considerado como indicador de que algo com o’

1

seu usuario '"'mao vai bem", o que implica dizer que ''vai mal'.
Por que? Simplesmente, porque & inusitado. Deixar crescer o ca
belo ou a barba, para os homens, ou fumar charutos, para as mu
lheres, sao sinais de rebeldia previamentc aceitos (Hoje. 0s
simbolos sao contextuais.). O individuo tem, portanto, canais
socialmente determinados para manifestar seu desacordo com cer
tas normas. O que torna o nariz postico tdo amedrontador & o}
fato de nao estar previsto, € nao se saber exatamente o que pen
sar dele, € ndo se ter, ja pronta, uma atitude especifica para
usar com o0s portadorecs de narizes posticgos.

Apesar do que queria Durkheim, porém, a sociedade e
a soma dos seus membros em agao e interacao. Creio nao ser per
tinente aqui retomar a discussao acerca do tamanho do todo em
relacao a soma das partes, pois nao me parece que neste contex
to, isto tenha sentido. O problema ¢ claro: da forma como foi
colocada a questdo nos Itens anteriores, sc delineia uma diver
géncia de interesses perene entre sociedade e individuo, uma
dicotomia onde aquela € opressora ¢ este, oprimido. Sustento
que esta dicotomia existe, nao apenas nestes termos, mas COmo
enfrentamento no qual, via de regra, o individuo € vitima da
sociedade. Mas se a sociedade € composta de individuos esta
afirmacdo nao sera contraditoria?

Sim, mas apenas se apreciada por uma perspectiva sin-
cronica. Se a perspectiva for diacronica, pode-se ampliar o

conceito de sociedade para o de cultura, e al tem-se, sobre os
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individuos vivos, a acao dos individuos mortos. O passado nao
¢ passado. Embora nido cnterrcmos nossos aves ¢ pais no piso da
sala e nao tenhamos, pelo menos noscntido restrito, altares para
nossos parentes falecidos (o que nos permitiria caracterizar
nossa cultura como dotada de 'culto dos antepassados'), uma -
informal e substancial veneracao dos ancestrais vigora entre
nos. 0 proprio conceita de cultura nao ¢ independente do con --
ceito de acumulacao. Nossa cultura ¢ fundamentalmente cumulati
va, e nossa sociedade ¢ um "iceberg"” com 1/10 de presente na
superficie e 9/10 de passado na base.

Mesmo nas instancias mais modernas de nossa sociedade
o peso da tradicao, embora nao esmagador, € determinante, De
forma razoavelmente diferente de computadores ou abelhas somos
programados pela tradicdo para sermos o que somos. Dal eu fa-
zer questao de afirmar, com irritante frequencia, que o concei
to de livre-arbitrio ¢ um mito, tanto mals mitico quanto mais
recorrente.

A forca da tradicao, a cultura cumulativa, se faz
sentir sobre individuos e grupos mesmo quando nao ¢ identifica
da.

Frequentemente um individuo se pergunta a razao de
uma determinada sensacao, "inexplicavel'. A explicacio existe,
apenas ndo csta ao alcance de um ser limitado cm sua percepcao
intelectual por coordenadas espago-temponais, [ interessante ob
servar que quao forte € a nossa tendencia para contextualizar,
delimitar, limitar. Temos a necessidade de compartimentar, di-
vidir e enclausurar. Somos claustrofilos. No entanto, quando
dizemos ''nossa cultura'" ou, frequentemente, ''cultura ociden-
tal", esquecemos que na verdade estamos nos referindo nao ne-

cessariamente a uma gigantesca ¢ formidavel realizacao heleni-
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co-judaico-crista, a uma inigualavel criacao do espirito huma-
no, a civilizacao no sentido herdico do termo, mas sim, muito
mais provavelmente, a um mero piscar de olhos na evolucao da
humanidade que talvez seja completamente dispensavel para o

futuro da espécie e¢ do mundo.

Acho importante, ncste momento, retomar um ponto. Dis
se linhas atras que o persistencia de um individuo em uma ati-
tude que, embora aparentemente inofensiva, seja proscrita, po-
de leva-lo a marginalizacdao e ao encarceramento. E quase isso.
A sancao final (o encarceramento) nio €& relativa a apenas e
principalmente a acdo, e sim ao nao aceitamento da opiniao ge-
ral, da norma. Idiossincrasias sao cventualmente toleradas, dg
sobediencia ndo. O que se convencionou, na moderna antropologia
social, chamar de comportamento desviante, € a persisténcia em
uma atitude de inconformidade com as normas estabelecidas. Tais
normas sao definidas como legitimas, e sua legitimidade, por
sua vez, decorre de sua aceitacdo, no mais das vezes apriorIs-
tica. A cultura, inapreensivel pelos individuos em sua totali-
dade, repousa sobrec postulados, isto €, sobre "verdades'". Tais

"verdades' estariam divididas em dois grupos fundamentais: as

explicaveis logicamente - que seriam as que se pretende 'cien-
tificas', demonstradas e demonstraveis por experimentacéao e
as nao-cxplicavei, que devem ser aceitas por principio,  por-

que no decorrer da historia da cultura se mostraram eficientes
para a manutenciao e evolugado dessa cultura. Sao verdades que
se justificam em si e que nao s6 nao precisam como nao devem
ser provadas, e muito menos qllestionadas, poils estao além
(ou aquém) dos dominios da logica e da ciencia. Justifico essa
assertiva argumentando que a ciéncia é conjuntural, uma vez
que se legitima na experiencia, e que "verdades' meta-cientifi
cas devem - para o bom andamento da vida social - ser intoca -
veis. Os postulados nao sao necessariamente '"verdades cienti-
ficas'": sao opcoes por determinadas atitudes que se mostraram

satisfatorias nara levar a situacocs de ecquilibrio (sem senti-



dn vatorativo) ¢ progresso (idem) social. Mas, se sao  opgoes
e nao fatalidades, sao passiveils de screm descartadas e troca
das por outras. Esta troca, porém, poderia levar a uma revi-
sao de tal magnitude c¢m nossos processos de vivencia e convi-
vencia que a sociedade poderia, a partir dai, sofrer mudan -
cas estruturais. Isto poderia, em nrincipio, reverter ou dar
novas direcoes ao processo de evolucao cultural,

Assim se explica a magnitude tanto inconsciente como
consciente da obsessao social pela normalidade e das sangoes
aos comportamentos desviantes. Para reverter, para viver a
partir de outros postulados que nao os vigentes poderia ser
necessario retornar - ou avancar - até estdgios evolutivos e
formas de organizacao social muito diferentes dos que temos
atualmente, ou tcmos tido, dentro de nossa cultura. E um desa
fio cuja grandeza o corpo social e a propria cultura repudiam,
pois coloca em choque sua sobrevivencia.

0 comportamento desviante, cm sl1, representa para a
sociedade ameaca negligenciavel; aparentemente, as sancoes a
ele impostas nao se justificam em sua magnitude. Entretanto,co
mo ja dissc, o que vale ¢ o prdinedpio do desvio, sua potencia
lidade de subversao estrutural da cultura, que todo desviocar
rega ainda que de forma embriondaria. O individuo indisciplina
do, em uma atitude isolada de indisciplina, pouco pode subver
ter. Em atitudes desviantes ininterruptas, o seu potencial sub
versivo aumenta. Grupos de individuos desviantes, se nao re-
primidos, podem levar ao supremo problema: nao atacar ou der-
rotar a normalidade, a ordem estabelecida, mas demonstrar que
esta & uma das ordens possiveis, ¢ que ha - pode haver - alter

nativas para o processo de cvolugao cultural. Toda a etica
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da cultura se legitima em sua pretensao de unicidade, ou na
suposta ausencia de alternativas "melhores”. Logo o processo de
evolucdo cultural é, em Ultima instancia, o Bem, e todo o des-
viante pode nos levar, em ultima instancia, ao Mal.

Curiosamente, o Bem ¢ o Mal sao conceitos que nao se
respaldam na logica, cmbora a Btica o tente”. la, portanto,uma.
fragilidade estrutural nos enunciados da cultura: ela pode ser
opcional. Pode acontecer de ser demonstrado que outra forma de
estruturacao da cultura € preferivel; pode acontecer, enfim,
que se demonstre que € '"melhor" para os individuos, por exem-
plo, uma "contracultura'.

Nao pretendo afirmar que o comportamento desviante im
plique na transformacao da cultura. A questao & bem mais sim-
ples: se os fundamentos da cultura sao postulados, ou "verda
des'" aprioristicas, seu questionamento pode desdobrar-se, sem
maiores dificuldades, em alteracao de uma ordem dada. Portanto,
para protecdo e manutencao de uma ordem, ¢ imperativo que es-
sas dificuldades sejam criadas, mantidas e reforcadas; € ne -
cessario que a ordenacao basica da evolugao cultural seja in -
ternalizada pelos individuos de tal maneira que estes nao pos
sam desafiar o que & apreendido (ou o que lhes é impingido) co
mo sendo "a ordem natural das coisas'". Assim, minha colocacao
€ que ha qualidades de desvio: desvios que desafiam uma ordem
menor, circunstancial; e desvios que podem por em cheque nao

uma ordem, mas a ordem sobre a qual se estrutura a cultura.

’Em um exercicio de 16gica formal, nao ha maiores problemas em
demonstrar a circustancialidade do Bem e do Mal. Apenas como
exemplo, a existencia do Mal & necessaria para viabilizar a

existéncia do Bem. Logo, o Mal ¢ =m Rem.
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Mas o principio € o mesmo, independente da magnitude
do desvio. O nrincipio € a desobediencia, o improviso, o enca
rar a realidade como cla pode ser cncarada: dinamica, renova-
da a cada momento, ja que a inclusao ou exclusdo da menor par
te pode provocar a mudanca do todo. A realidade dada € uma
colecao de conceitos c/ou abstracoes devidamente ordenadas, que .
tornam o empirismo ameacador na medida em que este nao se re-
ge por aqueles. Evidentemente, tomo o conceito de empirismo en
quanto praxis pura, construcao imediata nao da realidade, mas
de uma realidade, valida para uma Unica coordenada espaco/tem-
poral, e apenas uma das '"n' realidades validas para esta coor-
denada. Sendo a base da cultura a permanéncia, a estabilidade,

18]

a acumulacao e a transmissao de 'verdades', o empirismo, tal
como definido aqui, é subvertedor. Enfatizo o nonto de que 0
fundamental da questao ¢ o seu principio, ou a partir de postu
lados ou a partir da reinvencao da realidade. Em uma visao dua
lista, o primeiro caminho representa a ordem, o segundo, 0
caos.

Mas a naturcza ndo € caodtica. A natureza oferece a
mais singela contemplacao uma gama inexaurivel de padroes. Tal
afirmacgao, localizando-sc em um texto téenico, pode parcccrlhh
licenca poética, mas & insubstituivel sem perda. A natureza ¢
ciclica e complementar. Tanto ¢ que as categorias abstratas da
cultura derivam desses ¢ de outros padroes naturais. O Bem e o
Mal, Deus e o Diabo, Céu e Inferno, Céu e Terra e quantas dia-
des queiramos, foram lancadas no plano mitico da cultura a
partir da observacao da natureza. O que nao deriva da natureza
é a pretensao de estabilidade dos sistemas explicativos do

Iniverso. Tal pretensao deriva da cultura que, ao contrario
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da natureza e a scmelhanca do homem, €& criatura. Tal pretensao
€ a tentativa de negacao de uma das imposicoes da natureza: a
transitoriedade. A neccssidade de ordem surge da pretensao de
estabilidade caracteristica das sociedades humanas. Desconheco,
entre todas quc a vala comum do passado historico registra, uma
que ndo se tenha pretendido, em condicoes favoraveis, destinada e
predestinada a permanccer.

A cultura ¢ a luta nao contra o caos, mas contra a or
dem da natureza, que a condena a transitoricdade. A cultura €
a tentativa de negacao da morte, supostamente alcangada pela
transmissao e acumulacao de postulados que se apoiam tao somen
te em si mesmos. A permancéncia e a estabilidade da cultura sao
as construgoes supremas do homem. Parafraseando Lincoln ao con
trario, foi possivel - esta sendo - enganarmo-nos a todos du -
rante todo o tempo. Menos aos desviantes.

0 desviantc ¢ marginalizado, segregado, encarcerado ou
morto nao neccssariamente porque combata a ordem; nao porque
queira sempre destrui-la para troca-la por outra. O desvianteé
eliminado do convivio social (ao menos enquanto individuo leva
vel a sCrio muitas vezes porque nao se interessa pela ordem.
Nac porque combatce a verdade, mas poroue nao acredita nela. 0O
desviante nem sempre tenta repelir as benesses socials, mas tam
pouco tenta scmpre atrai-las. Evidentemente nao sc pode genera-
lizar o desvio de tal forma, mas aprendemos que o método cientifico
consiste, pelo menos em parte, em experimentacao, comparacao e
analise de resultados visando determinar uma freqllencia de si-
milaridades: a freqliencia que encontro nos casos de desvio so-
cial € esta.

Naturalmente € uma categoria ideal. Nao € algo que se

possa encontrar na atividade social, mas um principio que se

pode isolar a partir da observacdo e analise do comportamento
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social de certos individuos e grupos. Nao nretendo negar a
contradicao existente em tentar estabelecer um nrincipio e/ou
uma freqlléencia para um comportamento social que caracterizo a
partir da anomalia, da irrecgularidade, da desordem e da insta-
bilidade. No entanfo, nio so nio ¢ valido nem interessante es-
tudar um caso unico: o fundamental, como ja disse, & buscar
estabelecer um padrido, mesmo que cste padrao scja o de sua

propria ausencia. Da mesma forma que muitas categorias socio-

l1ogicas, desvio social € um nome para algo que ou  simplesmen
te nao existe - o que nao aceito - ou para uma quebra de fre-
qlencia.

Mas voltemos, mais uma vez, ao nariz postico. O exem-
plo da cronica de Verissimo nao foi escolhido sem critério. Ao
contrario, das muitissimas situacoes, entre as conhecidas nes-
soalmente e as relatadas pela literatura, que retratam casos
de comportamento desviante, esta me parece extremamente ade-
quada para a exposicao de certo tipo de argumentacao que consi
dero prioritaria. O desviante citado - e aqui o termo desvian-
te € usado no sentido explicitado por Becker (como veremos mais
adiante), da mesma forma quc normalidade e normal3 - nao pre -
tende sempre agredir a ordem social: sua decisao pode ser ape-

nas a de exercer o livrec-arbitrio cnquanto este exercicio nao

3Desnecessério dizer que os conceitos de normalidade e compor-
tamento desviante nao implicam em juizo de valor. Chama-se nor
malidade, ou normal, as atitudes ou comportamentos que: 1)
sao considerados pela maioria dos componentes da sociedade co
mo corretos e 2) que nao despertam, nesta maioria, desaprova-
cao ou condenacao, O comportamento aqui chamado desviante, ou
divergente, ¢ essencialmente o inverso; o comportamento soci-

almente considerado inadequado, incorreto ou condenavel.
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prejudicar individuos isolados, o corpo social ou suas insti-

tuicoes. No entanto, as represalias gue sofre - tanto de indi
viduos como do corpo social - sao as mals intensas possiveis.

Ou seriam, no caso de uma persistencia na atitude heterodoxa
de usar, fora dos momentos socialmente determinados, onde tal
¢ aceitavel, um nariz postico.

Creio ja ter definido de manecira amnlta o principio
que rege a sancao ao comportamento desviante, em geral. A hu-
manidade cré - no sentido de crenca e fé - que uma determina-
da ordem estabelecida seja por Deus, pelos Anciaos, pela Natu
reza ou pela Sociedade, & o motor do funcionamento coerente ¢
conseqllente dos corpos sociais. Aceita-se diferentes premis -
sas que postulam diferentes ordens, mas nao a ausencia de pre
missas ou de uma ordem. A humanidade, ao menos nas noticias
que ha, desconhece a possibilidade de existir extra—qrdem ou
além-ordem. Se tal coisa €& possivel ou nao, nao €& meu proble-
ma neste trabalho. LIstou usando um dado verificavel por histo
riadores e antropologos; ao mesmo temno, defendo que este da-
do € criado por historiadores, antropologos, fildsofos e ted-
logos, e constantemente realimentado pelos corpos sociais em
geral, pois que cstes sao estruturados ¢, na visao limita-
da das cosmogonias disnoniveis, o dado ¢ ''verdadeiro'.

A questao da necessidade ou nao de ordem - de qual-
quer ordem - também nao me parcce passivel de verificagao. Co
mo ja disse, nao ¢ noticia razoavel de existencia social sem
ordem. Porém, me parece pobreza intelectual pretender que 0
ineditismo invalide uma possibilidade teorica. A vida social
restrita a acompanhar, e nao disposta a renelir ou perfeccio-

-~ -

nar a ordem existente na naturecza - que, COmo ji disse, nao e
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caotica - poderia scer tentada. O que ocorre ¢ que sua ceventu
al implantacdo, ou mesmo exercicio fracassado, supoc o desman
telamento da sociecdade tal como a conhecemos. E a maioria dos
teoricos e praticos revolucionarios busca e propugna uma alte
racao da ordem, e nao sua anulacao.

Conforme um tedrico ingles do comportamento desvian-
te, "o homem em socicdade interessa-sc por multas coisas, e
a ordem nao & a menos importante delas (...) & evidente que o
Homem tem procurado sempre nao apenas explicar o universo e
o mundo imediatamente a sua volta em termos de esquemas logi-
cos e plausiveis, mas também, na medida em que lhe for'possi—
vel, regular o comportamento de sua espécie em termos de pre-
ceitos e regras que constituem a base de uma existencia estru
turada, ordenada e previsivel'. (MORRIS, 1970, pg. 17).

Tais esquemas, preceitos ¢ regras sao colocados por
muitos teoricos da vida social como condigao S$<ne qua non
a mesma. O que cstou colocando nao € conflitante com esta pre
missa: creio simplesmente que a vida social ordenada € uma
das vidas possiveis, que c¢legemos como a Unica, a Unica  que
experimentamos, ¢ nao ha, ao que cu saiba, experiencia fide -
dignamente relatada que me prove o contrario. A tao buscada e
tao necessaria ordem social € a projecao de uma necessidade
virtual dos seres humanos de encontrarcm uma ordem interna.
Num raciocinio anarentemente invertido, nao ¢ a sociedade que
"impoe ao individuo uma ordem, mas c¢ste aqucla. O encontro que
se deu, antes que o ser humano tivessc a parcial auto—conciég
cia de que se jacta hoje, entre ele mesmo ¢ a natureza, de-
monstrou uma realidade que ainda hoje € observavel para quem

tiver olhos para ver: o ser humano ¢ contingencia e criatura,
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a natureza ¢ cstrutura e criadoru4. Talvez, sc € que s¢ permi-
te usar no pensar das questoes da sociedade e da cultura uma
analogia biblica, esta dicotomia, ou melhor, esta antinomia en
tre ser humano e naturcza €& o pecado original da espécie. Apar-
tando-se da natureza, supondo-se meta-fisico, o ser humano aue
brou o elo fundamental que o unia a unica ordem real, ¢ todos.
0os sistemas por cle construidos, justamente por terem esta ori
gem unilateral e exclusivamente intelectual, sao falhos e fal-
sos por definicao, Sustentam-sc exclusivamente em sua logica
interna, e contruir um sistema integrado e l6gico ndo € mérito:
¢ miséria. E miséria porque a necessidade de construi-lo arti-
ficialmente reflete um complexo de orfandade, uma fundamental
indaptacao ao meio. E verificavel que qualquer sistema criado
fora da natureza tem de scr arbitrario para ser coerente, e
tem de ser autoritario para ser eficiente. Os sistemas sociais,
politicos, economicos e filosoficos sao construgdes mentais pen
sadas a partir do préprio pensamento, e nao da experiéncia. O
ser humano, desde que optou pela vida social regrada, abdicou
de fundamentar a cultura na ordem provinda da natureza. As
sociedades tribais ja sc caracterizaram pela invencdo arbitra-
ria de antevassados miticos ¢ de regras sociais cujo poder de
coercao sobre o individuo é enorme {SAHLINS, 1970, pg. 149 e
segs.) .

Seja no Estado primeiro, surgido da necessidade de

4 . .
Sobre este tema poucos estudiosos do comportamento social e
da cultura tentaram escrever. Os maiores resultados, a meu

ver, foram obtidos por Levi-Strauss.
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arregimentar grandes contingentes humanos nara a construcao de
obras hidréulicas5 (CHTLDE, 1978, cans. 6 ¢ 7), seja no Estado
moderno, onde a nccessidade de alianca entre noder central e
burguesia determinaram o confinamento da maioria da populacao

em situacao de proletariado infra-humano, quanto mais sofisti-
cada e complexa € a organizacdo socio-politica, maior necessi-
dade de respaldo ideolégico ela tem: porque a organizacdo SO-
cio-politica, em si, pressupoc desicualdade e € preciso ndo a-
penas ''conformar os pobres com a sua pobreza, mas com a rique-
za dos ricos" (RIBEIRO, 1975, no. 72).

No entanto, nor paradoxal que nareca, nenhuma ideolo-
gia politica revoluciondaria, ao que se saiba, atacou ou ataca,
ou promete acabar com, a organizacao sdcio-nolitica em si, em-
bora qualquer pessoa seja forcada a reconhecer que tal organi-
zac@o se opoe a idéia de igualdade. Os sistemas politicos, em
sendo sistemas, sao construcoes logicas, e sistemas 1logicossao
organizados, e uma das condicoes da organizacdo € a hierarquia.
Os politicos ¢ os ideologos, assim, lutam pela implantacdo de
sistemas mais ou menos hicrarquicos, mas semnre hierarquicos,
sempre sistemas. Lnquanto que, pelo menos teoricamente, seria
possivel atingir a igualdade entre todos os seres humanos com

a praxis de um anti-sistema. [ dificil ficar afastado do chama

SNaturalmente a questao do surgimento do Estado € muito mais
complexa do que se noderia tratar em um trabalho que se dedi-
ca a outro assunto. Assim mesmo, colocar a obra hidraulica a
frente do processo gerador dos primeiros Estados conhecidos €
posicao frequente entre pensadores materialistas, notadamente

os antropologos de linha evolucionista.
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do psicologismo neste ponto da discussao, mas entendo que, mes
mo para o teorico social, tal afastamento ¢ saudivel desde que
nao implique na ignorancia, forcada ou genuina, da existéncia
da Psicologia. Dc minha parte, cstou por demais envolvido com.
a nogao de sociedade enquanto somatorio de seus individuos pa-
ra temer embarcar em discussoes 40l disant psicologistas. Re-
correndo novamente ao mesmo autor, ''mdo € tanto a mudanca que
os homens temem, mas sim o caos e a desordem, nao sO na socie-
dade, mas tambem em 54 mesmos”". (Sem grifo no original) (MOR-
RIS, 1970, ns. 17). A perscguicao aparentemente exagerada ao
comportamento desviante € explicada, enquanto pratica, por es-
ta afirmacao teorica. As lutas idcoldgicas sao problemas secun
darios, pois o que as cstruturas sociais nercebem como realmen
te ameacador ¢ o desinteresse de grupos de individuos pelas
lutas 1idcologicas, ¢ as sancoes sofridas pelo individuo desvi-
ante sao um preventivo do desvio grunal, "alastrado', estrutu-
ralmente perturbador.

Nossa conduta ¢ regida pela ctica ¢ pela moral. Sem-
pre foi . Sistemas éticos ¢ sistemas morais permearam-se, no
decorrer da evolucao cultural, com outros pontos de referencia.
Os mitos, além de exnlicarem fcnomenos recorrentes da natureza
e dos seres humanos, fornccem {ormulas através das quais as
sociedades vnodem viver em harmonia com uma nretensa ordem uni-
versal. Os livros saerados prescrevem nraticamente todos 0s
atos que os fieis de diversas religioes dceven ter ¢ se abster.
Os gregos classicos, que alguns historiadores nretendem os cri
adores do racionalismo, dificilmente tomavam qualquer decisao
vrelevante sem antes ouvir, a respeito, o que figados e intesti

nos de pombas ou ovelhas tinham a dizer. Dificilmente encontra




remos socicdade humana que nao estipulasse padroes de comporta
mento a partir de¢ premissas que nos, ''cientificamente'', consi-

deramos inverificaveis, e nao os seguisse. Assim nao me parece

temerario afirmar que a liberdade humana, o livre-arbitrio do-
individuo, muito ao contrario de ser, como ¢ frequentemente co

locado, o bem mais precioso da espécic, ¢ seu terror supremo.

0 Tao Te King (Caminho da Suprema Virtude) € uma cole
cao de algumas dezenas de pocmas de autoria provavel do filéso
fo chines Lao-Tsé, que teria vivido no século V.C. Nao tem
caracteristicas explicitamente Teligiosas, mas explicita mnor-
mas de conduta claras e definidas (o que a meu ver € uma gran-
de vantagem, pois ¢ sincero no seu papel de persuasor de com-
portamentos socialmente esperados, sem precisar invocar nenhu-
ma divindade para legitimar-sc). Um dos versos diz:

Aquilo que os homens tcmem

Na verdade & para ser temido’

Se fizermos uma ponte entrc estes versos e ''o caos €
a desordem que os homens temem em si mesmos', do cristao Teren
ce Morris, estarcmos cncontrando uma fregllencia de formulacgoes

que ndo sao teoricas, mas que sc basciam em sensacgoes ¢, pro-

6 .. . . - -
Entre outras caracteristicas, o Tao Te King ¢ tambem uma manu

al da arte de governar. [ interessante notar como esta obra
concilia as ideéias de governar um pais e governar a Si pr6—
prio, supondo uma unidade ou igualdade de propositos,um har-
monia do individuo, da sociedade e¢ do governo. Considero in-
justica privar o leitor da totalidade do poema, que inclusive
pode esclarecer sua pertinéncia ao assunto em nauta.- O texto

completo estd em anexo na pagina 178.
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vayelmente, em expericncia, Se "o que os homens temem" (Lao-
Tse) € "o caos c a desordem em si mesmos" (Morris) é verdadei-
ra a premissa de que o comportamento desviante ¢, por cxcelen-
cia, o elemento notencialmente desavgrcgador da ordem social, o
que explica anarentes cxageros c¢m Sua repressao.

Nao € o caso de cntrar aqui em digressoes historicis-
tas. Mas sabe-sc que os antigos impérios da China ¢ do Pern,
bem como os demais representantes dos Tmpérios Teocradicos do
Regadio (RIBEIRO, 1975, p. 95 ¢ segs.), tiveram as mais perfei
tas organizacoes estatais-burocraticas que se conhece até ‘ho-
je7. Ora, tal controle do Estado sobre uma grande populacao
dispersa nor extenso territorio, ha anroximadamente 3.000 anos
atras, caracteriza, em principio, a voluntariedade desta popu-
lacao em cooperar com seu controle. E isto dificilmente seria
conseguido sem que este Estado dispusesse de um arcabougo ideo
16gico que, no caso da China, ainda podia se dar ao luxo de
prescindir de divindade reinante.

Sustento, pnortanto, que os slistemas sociais se nao
surgem, pelo menos se manteém atraves de uma definicdo arbitra-
ria da realidade, que nao parte dela, mas tenta submete-la. Es
ta definicao arbitraria da realidadce, que freqlentemente deno-

minamos ideologia, cxiste apenas na mente dos seres humanos e,

7Coube ao professor Robert Shirley., do Mestrado em Antropolo -
gia da UFRGS, ofereccr uma brilhante aula sobre a estrutura
burocratica dos antigos impérios do Peru e da China. O profes
sor Shirley ministrava o curso '"Direito ¢ Sociedade' em 1981,
Suas aulas, embora pouco ortodoxas - ou por isso mesmo - fo-
ram das mais proveitosas, agradaveis e democraticas que as-—

sisti 110 Curso .
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o que € fundamental, dos seres humanos que a aceitam, incorno-
ram ou introjetam. Desta forma podemos, a partir do que fo1i
dito, definir o individuo desviante como aquele que inventa ou
tenta inventar sua provria realidade (nao sendo, nesta defini-

cao, necessariamentce um proselitista) sem partir das premissas

socialmente accitas, ou quc, cmbora sem nretender criar suas
proprias definicoes, simplesmente nido compartilha da fe nas

crencas sociais culturalmente definidas e difundidas.
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2,3, Contextualizacao

E importante, ao nivel das definicdes maiores, deter
minar o mais exatamente possivel a partir de que universo for
mulamos nossos conceitos, nao apenas por uma questao de rigor
metodologico, mas também porque a contextualizacao das afirma .
coes € que lhes da sentido.

Nos termos da tecoria da cultura, existe a categoria
costumeiramente designada como cultura ocidental, e € a esta
cultura ocidental que se referem minhas afirmacoes. Talvez
seja excesso de zelo definir aqui o que entendo por cultura
ocidental, mas mesmo assim esta definigdo € da maior importan
cia, por ser o ponto de partido do meu raciocinio.

Entendo por cultura ocidental o somatorio das socie-
dades oriundas da acumulacao primitiva de capital, cuja matu-
racao economica se constitui na Revolucdo Industrial e cuja
organizacao se da em classes sociais. Falei, paginas atras,
em "civilizacao helenico-judaico-crista'. Tal € a origem his-
torica da cultura ocidental. Assim, suas origens sido muitissi
mo anteriores ao periodo da acumulacao primitiva. Remontam,no
minimo, ao século 6 a.C. O pragmatismo ¢ o racionalismo da
Grécia classica (cujos limites ja foram aqui comentados) fun-
dem-se com a magia semi-histérica do judaismo e do cristianis
mo, o segundo atenuando, em parte, a violencia e o autorita -
rismo presentes na assustadora praxis do primeiro. O eixo do
pensamento aristotélico-tomista atravessa a regressao feu-

8 i - . - e
dal” da idade media, na qual durante seculos o cristianismo

8"Regressﬁo feudal" ¢ uma categoria usada por Darcy Ribeiro,




foi uma religiao de Istado sem Estado (excetuando-se o Império
Bizantino, auto-murado, ideologicamente, ¢ ficccoes como o Sa-
cro Império Romano Germanico) até a Reforma ¢ a  Contra-Refor
ma do século 169. A partir dai a ascencao do capitalismo e do
Estado burgues se da irmanada com o Catolicismo ¢ o Protesta -
nismo, construindo o corpo ético-idcologico mercantil-salvacio
nista (RIBEIRO, 1975, pg. 133 e segs.) da dita cultura ociden-
tal.

Este universo cultural tem uma especificidade que,
pelo menos em parte, podemos reconhecer como heranca judaico-
crista: seus postulados, suas 'verdades', sao pretensamente u-
niversais, valendo tanto para a cultura especifica que os cri

ou como para todas as outras. A cultura ocidental & uma "heroi

w10

na civilizadora auto-designada: seu arcabouco ideologico en

tende que todas as outras culturas sao estagios primitivos

para caracterizar o que, dentro de sua postura evolucilonista,
€ a involucao decorrente da fragmentacdo de uma unidade poli
tica hierarquizada. Um termo equivalente seria, possivelmen-

te, tribalizacao ou, conforme o caso, retribalizacao.

Para os fins a que me proponho, acho permissivel manter esta
postura tremendamente questionavel da historiografia tradici
onal segundo a qual, aparentementc, até o sécule XVI nao ha
vida inteligente fora da Luropa. Para csta conceituacao de
cultura ocidental, a importancia de culturas tao desenvolvi-
das quanto ela, como a muculmana ou a chinesa, por exemplo,
nao € fundamental.
10E frequente na literatura antropoldvica da £iours erdi civili
Ty a ¢ blogica da Fioura do heroil civilizador.

Muitos etnografos 'o'" encontram na historia e/ou na mitolo -
gia de varias culturas. Trata-se,a grosso modo, de um ser
provavelmente mitico que, via de regra "ha muito tempo a-
tras', chegou ao grupo vindo '"de longe' e trazendo os funda-

mentos necessarios para seu desenvolvimento tecno-cientifico
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da evo]ugao cultural, atribuindo~sc assim o dever de anula-las
para que os povos "atrasados', "primitivos', "inferiores', pos
sam atingir a luz da Verdade, uma vez que, em principio, estao
imersos nas trevas do obscurantismo. Coerentemente, frente ao-
auto-definido papel de heroi civilizador do Ocidente, as cultu
ras niao-ocidentais sdo desviantes. A época colonial registrou
poucas vozes erguidas contra a ocidentalizacao ou europeizacao
do mundo, sendo talvez a de frei Bartolomcu de las Casas a
mais ressoante e, mesmo assim, ineficaz. A seqleéencia do proces.
so de trazer por conversao ou manu miflitard{ os grupos cul tu-
rais divergentes ao aprisco da triade Estado-Razao-Cristianis-
mo (como se entre os dois Ultimos termos ndao houvesse intrans-
ponivel abismo), denominado alternadamente Imperialismo ou
Neo-Colonialismo, também nao suscitou maiores questionamentos
eticos. As objecocs que hoje normalmente ¢ freqllentemente se
faz ao imperialismo fLafu sensu sao qguase sempre referentes a
forma e nao a essencia.

N6s acreditamos que somos melhores. Até ai nao ha no-
vidade maior, ja que todos acreditam. E curioso, porém, que sa
bedores da crenca universal das culturas em sua superioridade,
continuemos crentes na nossa em particular. 0 etnocentrismo pa
rece ser uma prerrogativa de todas as formacoes socio-cultu-
rais. Diz Lévi-Strauss que dependendo do critério escolhido,ca
da cultura pode ser considerada superior: a ocidental, na mecé
nica; a hindd, na elaboracao de um sistema filosofico-religio-

so; beduinos ¢ esquimos, no triunfo sobre ambilentes hostis,etc,

(o uso do fogo, a agricultura, técnicas de navegacao, etc).
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(LEVI-STRAUSS, 1976, nes. 333 ¢ scos.) I de fato todas se consi-
deram, a nenhuma ¢ estranho o conceito de barbarie (usado pe -
los Romanos, com caratecr valorativo, para designar, menospre -
zando, os nao romanos). A cultura ocidental coube, porém, con-.
forme citado, a supecrioridade mecanica, a maior eficiéncia em
meios de transporte e aparato belico. Logo, ancnas ela, hoje,
tem os meios de reduzir (no sentido jesultico do temo) as ou-
tras a situacao de estdagios inferiores ao scu na sua linha de
evolucao cultural, ou de supor esta linha evolutiva dotada de
validade universal.

Na introducao d'A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo, Max Weber faz uma listagem de culturas (Chinesa,
HindG, Medieval Européia, Muculmana, etc) que tiveram ou tém
elementos comparaveis em complexidade a ocidental: descreve,pa
ra concluir que a todas as culturas falta um clemento que na
nossa esta presente. Diz Weber: '"No estudo de qualquer proble-
ma da historia universal, um filho da moderna civilizacdo euro
peéia sempre estara sujeito a indagacdo de qual a combinacao de
fatores a que se pode atribuir o fato de que na civilizacao o-
cidental, e somente na civilizacao ocidental, haverem (sic) a-
parecido fenomenos culturais dotados (como queremos crer) de
um desenvolvimento univernsal em seu valor e significado”. (WE
BER, 1981, Introducao). Mesmo me arriscando a ser taxado de
simplista ou simplificador (o que me parcce virtude e nao de-
feito) entendo que o clemento que confere validade universal a
cultura ocidental ¢ a superioridade bélica. O ctnocentrismo in
trinseco as culturas se encarrega de criar o respaldo ideologi
co para a subjugacao do mundo pela forga das armas.

(Acho importante colocar aqul estc parentese hipoteti
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tico. S¢ outra cultura que nao a ocidental tivesse desenvolvi-
do mais do que as outras a tecnologia de¢ guerra, seu comporta-
mento seria o mesmo: estariamos hoje ''civilizados' nao por
europeus mas por bantos, hotentotes ou guaranis).

0 que temos hoje ¢ uma determinada formagao sécio-cul
tural, que chamo de cultura ocidental, na situacao de dominan-
te, e todas as outras na de dominadas. Amadurecida na Europa
pos-medieval, espalhou-se primeiramente, via colonizacao ingig
sa, pela América do Norte, com tal Impeto que criou um movimen
to reflexo que, tendo como centro os Estados Unidos da América,
a partir da Primeira Guerra Mundial, difundiu-se pelo mundo in
teiro. E importante colocar que, em termos culturais, o mundo
soviético esta incluido no conceito de civilizacao ocidental.
E no terceiro mundo que se encontram os limites desta cultura.
Absoluta nas cidades, vai-se atenuando até deixar de existir
em locais - ja raros - que ainda preservam uma estrutura  sO-
cio-~cultural autoctone (via de regra tribal) e que sintomatica
mente sao considerados os mais atrasados.

Weber, naturalmente, nao acredita que € a tecnologia
bélica o elemento essencial da capacidade de expansdo da cultu
ra ocidental. Ele coloca o peso maior no pensamento cientifico,
no racionalismo ¢ no pragmatismo, vinculados a €tica protestan
te. Nao pretendo discutir a existéncia nem a importancia de
tais elementos. Apenas acredito que sua difusao se deve a capa
cidade militar, embora qualquer argumentador possa rebater que
esta € consequencia daqueles, o que, a meu ver, tornaria a
discussao tautologica além de meramente academica.

Em relacao a diferenca estrutural cxistente entre a
cultura ocidental ¢ as outras

muito ja foi escrito. [ esneci-

)
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almente recomendayel a caracterizacao de Sahlins das socieda-
des segmentarias (SANLINS, 1970, p. 34/46) cm contrapartida 3s
sociedades dotadas de Estado. Nesta discussao, que me 1imi-
to a tangenciar, ressaltando ainda a oportunidade da obra de.
Pierre Clastres, cuja contribuicao (undamental, a meu ver,
€ trazer novamentc para a ordem do dia cste tema tdao discutido,
e nao aprofundado na essencia (CLASTRES, 1978):; nesta discus -
sao, dizia, o fundamental ndo ¢ comparar as caracteristicas es
truturails das sociedades de Estado modernas - a cultura ociden
tal - como as outras. Isto ja foi feito, basicamente pelos an-
trop6logos. O importante, neste momento e para este trabalho,é
tratar dos pontos de contato, dos pontos onde a separacao en-
tre elas se torna dificil, onde os contornos se atenuam. A che
gada de um navio ingles no Taiti, ou de Margareth Mead em Sa-
moa, seriam exemplos de confronto total entre duas culturas dis
tintas. Bem mais dificeis de delimitar sdao as caracteristicas
deste confronto nas vilas de muitos paises do interior da Ame-
rica Latina, onde, em determinados dias, a realizacao de uma
feira ou festa atrai indigenas tribalizados, e a cultura oci-
dental se dilui em um outro sistema, a nosso ver nao-16gico,
nao-racional e nao-cicentifico, mas gque, a meu ver, Nos parece
assim por ser complexo demais para ser apreendido a partir das
mesmas categorias usadas para definir a cultura ocidental.
Sobre este assunto € interessante, e¢ fundamental, a
colocagao de Maria Isaura Pereira de Queiroz. "Considera-se,em
geral, que a uma nocao ciclica do tempo, peculiar as socieda -
des primitivas e rasticas, se opoc uma nocao de tempo linear
e irreversivel, especifica das sociedades modernas industriali

zadas. A nocao ciclica, mais antiga, ligar-se-ia ao 'eterno re



torno das coisas' ¢ teria sido universal, derivando do conheci
mento que tem os individuos 'do im do inicio de um periodo
temporal, apoiado na observacao dos vitmos biocosmicos', isto
€, das estacoes. Por analogia, a criacao do mundo social a
partir do caos primitivo - primavera - seria seguida pela ple-
na maturidade, semelhante ao auge do verao, mergulhado em se-’
guida na decadencia e na desorganizacao, - outono, inverno. De
cadencia e desorganizacdo sociais nao sc instalariam definiti-
vamente, seriam passageiros como sSao passageiras as estacoes;

um nove mundo surgiria, como a primavera renasce do 1inverno.

Esta seria a mais antiga nocgao das idades do mundo, o que se
poderia chamar de embriao de uma nocao de histdoria, e todas as
civilizacoes a encerrariam' (QUEIROZ, 1977, Reflexbes Teoricas).

E nas ultimas colocacdes deste trecho que divirjo um pouco da
autora: esta transposicao da realidade natural para a realida-
de artificial, do mundo criador para o mundo criado, da nature
za para a sociedade, ndo s0 € "a mais antiga nocao das ddades
do mundo', mas a unica verdadeira. Tdo verdadeira qus, se nao
se pode ser cientificamente demonstrada, nao necessita se-lo:

nos sabemos, sentimos que ¢ real. Estou ciente da heresia que
significa fazer afirmacgoes deste tipo num texto técnico, mas a
pesar do que se diga e queira, sabemos que € assim. Quanto ao
fato de a transposicao do ciclo das estacoes ser transportada

para a vida social ser "o embriao de uma nocao de histéria',dis
cordo novamente. Considero tal relagao uma nocao de historia
completa, ¢ nao embrionaria, a parte ser a unica nocao de his-
toria inquestionavel em seus principios. E, inclusive interes-
sante que os historiadores, por muito tempo tao inferiorizados

(de um modo geral auto-inferiozados) {rente aos especialistas
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das ciencias exatas ¢ naturais, pelo cardter especulativo e
hipotético de sua cspecialidade (afinal, sG a histéria factu-
al nao permite muita discussao), nao tenham aprofundado este
campo. Nao chegariam a nada € certo, pelo carater sensorial da
informacao natural, mas, indo pelos caminhos copiadosdas cien
cias exatas, terao alguma vez chegado a qualauer parte onde a
Filosofia nao os estivesse esperando?

Se tomarmos como verdadeira a hipotese citada por
Queiroz, teremos um dado da maior importancia: a cultura oci-
dental criou, arbitrariamente, um "tempo'', um devir, exclusi-
vamente social e alienado da natureza. No entanto, os seres
humanos membros da cultura ocidental sdo os mesmos, por defi-
nigao, das outras culturas, que vivenciaram o tempo ciclico,
natural. A partir dai quero dizer que a negacao do tempo natu
ral - da propria natureza - que fazemos nos torna, a todos,
potencialmente inadaptados. Criamos ¢ mantemos um mundo (uma
cultura) hermético, no qual o tempo real ndo penetra, tal co-
mo nos vidros de conserva descritos por Thomas Mann n'A Mon-
tanha Mégicall. Esta negacao deixa nos membros da cultura oci
dental uma fragilidade, uma "orfandade'", por assim dizer, que
se manifesta em quebra de rotina, em desassossego, em entro-

pia, em comportamento desviante, em suma.

11Esta obra monumental terminou de ser escrita apos a Primel-

ra Guerra Mundial. [ leitura imprescindivel para o conheci-
mento profundo da ideologia da cultura ocidental, da qual
o autor traca um retrato brilhante ao tomar uma situacao 1-
deal ¢ "coneeli-l1a' num tempo hermético (Jonde a analogia com

os vidros de conserva, dentro dos quais o tempo ''mao pas-

L EY

sa'').
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Nao nretendo dizer que as culturas nao-ocidentais des

conhecam o comportamento desviante. Apenas entendo ser funda -
mental ter-se com a maior clareza a nocao de que a qualidade da
cultura ocidental & diferente. E possivel dizer, embora grog.
selramente, que o desviante da cultura nao ocidental € o indi-
viduo em desarmonia com o ritmo da natureza; o desviante da
cultura ocidental, o individuo em harmonia com a natureza.

Provavelmente qualquer de nos, ou pelo menos 0S mMencs
perfeitamente socializados, ja sentiu o descompasso entre 0s
papéis sociais que deve cumprir e suas inclinacdes mais inten-
sas e internaslz. E freqllente termos de nos valer de conceitos
abstratos e relativos como '"crime'" ou ''pecado' para deixar de
fazer o que realmente queremos. Este problema esta explicitado
na teoria psicanalitica através dos conceitos de Id, Ego e Su-
perego. Somos, enquanto criaturas, estrangeiros no mundo que
construimos, enquanto criadores.

No trabalho de Queiroz ha outras colocacoes que con-
tribuem para reforcar o carater especifico do que conceituo a-
qui como cultura ocidental. Assim: "A nocao ciclica de tempo te

ria sido, pois, peculiar as sociedades ocidentais tradicionais

12 . ; ; . ~ e g
Seria possivel listar muitas situacdes semelhantes. A idéia

basica, entretanto, € que, ja que ha tantos ¢ tao frequentes ca
sos de pessoas e grupos que explicam sua maior afinidade com
elementos culturais nao ocidentais, mesmo sem te-los vivencia
do, a cultura ocidental nao possui amplitude suficiente para
a realizacdao exitosa da totalidade de seus membros. A idéia
de poucos papéis para muitos atores esta presente na obra de
Linton. (LINTON, 1962, Cap. Cultura ¢ Personalidade).
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também, pelo menos enquanto estas fossem estruturadas interna-
mente em sistemas dc parentelas.

"Ora, a concencao atual do tempo ¢ da historia tem
em sua base a idéia de¢ um aperfeicoamento progressivo dos gru-.
pos humanos; o devenir chegara ao fim, quando for atingido um
estado de perfecicao social, cconomica, politica e religiosa,que

se instala no mundo (...). A nocao de temno ¢, pois, linera,ir

)
reversivel, e progressista' (QUEIROZ, 1976, Reflexoes Teoricas).
Neste trecho fica claro o carater recente da cultura ocidental:
ela surge quando as sociedades passam a estruturar-se por ou-
tros fatores que nao as relacoes de parentesco, e os stafa se
definem por critérios basicamente economicos ou, para usar
o termo classico, a partir das relacdoes de producdo. Toda wuma
estruturacao da interacao entre os seres humanos surge ai, for
jando uma ideologia - e por ela sendo forjada, que a situa como
sendo "melhor', '"mais avancada', '"sunerior', como se as pesso-
as houvessem dado um salto qualitativo nao s0 na vida social
mas na sua pronria esséncia. Voltando a autora: 'Ouando, no
séeculo XX, ha perseguicoes, massacres, refinamentos de tortura,
comportamentos violentos ¢ crucis, diz-se que houve um salto
para tras no tempo, reaparccendo maneiras de scer e agir pro-
prias de um estagio ainda pouco avancado e rudimentar da huma-
nidade; certas doutrinas politicas modernas como que levam ©0s
individuos de volta as suas origens, que mergulham nos afasta-
dos tempos em que o messianismo era uma forma valida de agir.
Os comportamentos instintivos, infantis, bestiais, dos indivi-
duos do século XX nao seriam 'peculiares' a estes; o homem
moderno 'verdadeiro', o homem evoluido nao se entrega a ativi-

dades barbaras, as auais seriam uma irrupcao natologica do



43

passado no prescente, Ressalta-sce assim a responsabilidade  dos
contemporaneos, cm relacao as atrocidades em vias de serem co-
metidas hoje; doutrinas politicas enganosas, desvirtuando a
maneira de pensar atual, entenebrecem o raciocinio e produzem
desvios de comportamento indignos do século brilhante de des-
cobertas e realizacoes que & o nosso'. (OUEIROS, 1977, Refle -
xoes Teoricas).

Fica claro nestas colocacoes aue a cultura ocidental
representa uma mudanca estrutural e qualitativa da sociedade e
da cultura; e fica claro também que tais mudancas nao alcan-
cam a estrutura e a qualidade dos individuos. Vé-se que a 'rea
lidade" € um conceito criado a partir de uma representacio ide
ologica - pois sabemos que crueldade, ganancia, egoismo, etc,
sao qualidades humanas, nem relativas a "barbarie das socieda-
des primitivas' nem ~a ''selvageria' do capitalismo, ou confor-
me o enunciado mais fregllente, ao '"capitalismo selvagem''.

Assim, o que a cultura ocidental caracteriza como
comportamentos desviantes sao aqueles comportamentos que nao
se compatihilizam com seu ethos, com sua ideologia, e quase
sempre se deixa de cnxergar o fato de que estes comportamentos
sao freqllentes em todas as culturas, e que sua caracterizacao-
ou estigmatizacao - como desvio €, necessariamente, conjuntu -

ral.
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2.3. 0Os Limites da Verdade

Ha poucos anos atras, ao reler o Moby Dyck, de Melvil
le, penetrei com relutancia em um dos capitulos técnicos  que-
se agregam ao corpo do romance como mariscos em uma rocha. Tra
tava, o referido capitulo, da balecia enquanto espécie, e foi
com surpresa que encontrei a frase que inicia mals ou menos as

"

sim: "A baleia € um peixe que ..." Ora, do muito pouco que res
tou do meu aprendizado formal no colégio, lembrei, sem duvida,
de alguma longinollh aula de biologia onde aprendi que a baleia
nao € um peixe, mas um mamifero. Ao mesmo tempo, osStranhei en-
contrar em uma obra do porte e fama de Moby Dyck erro tao nri-
mario. Seguindo a leitura, o autor, como sec me respondesse, ex
plicava que sabia ser a baleia catecgorizada pelos clentistas
como mamifero e nao peixe. I al dizia o quc me deixou em esta-
do de grande satisfacao: que ele, embora nao fosse cientista,

ja havia cacado (pescado?) baleias, esquartejado baleias, en-
trado dentro de baleias, e que tinha autoridade para dizer que
as baleias sao peixes . Argumentava, creio, que as baleias vi-
vem na agua ¢ tem forma de peixe, ¢ outros dados que esqueci,e,
assim, sao peixes. Baleias a parte, Hermann Melville coloca
um ponto fundamental para qualquer discussaoc cientifica ou fi-
losofica: a verdade, o que aprendemos como sendo a verdade, o
¢ em relacao a determinados pressupostos. Assim, se 0S pressu-
postos forem mudados, o que era verdade deixa de se-lo. As
baleias ndo sdo peixes porque o critério classificatorio esco-
lhido foi, por exemplo, a forma de respirar ou reproduzir-se.

Se o critério fosse outro, como a morfologia ou o habitat, a

baleia seria um peixec. Melville simplesmente nao aceitou 0s
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critérios arhitrados e tampouco sc rendeu a mistica da infabi-
lidade da cicncia. Utilizou sua autoridade (conhecimento), es-
colheu outros critérios, reclassificou a baleia (e, em minha
leiga opiniao, de mancira pelo menos tao eficiente quanto 0S .
cientistas reconhccidos) e reinventou a realidade.

[ extremamente dificil transportar csta constatacdo in
telectual um tanto obvia para o nivel existencial, para o ni-
vel do exercicio. Nossos pressupostos e critérios, que sdo rela
tivos, nos parecem, em principio, absolutos, e sentir que nao
o sao nos deixa em estado de desequilibrio e confusao. O mundo,
antes tao ordenado e pnrevisivel, torna-se aparentemente cadtico
e, se nao recuamos de nossa descoberta apos exercitar um pouco
a pratica melvilleana de reinventar a realidade aprendemos, a
duras penas, quc nem as pessoas nem as instituicoes gostam que
procedamos assim. Demonstrar a fragilidadce das definicoes e re-
latividade dos nreceitos ¢ uma atitude vista com desconfianca e
desagrado pela maioria dos grupos sociais e dos individuos. En-
tretanto ¢ fundamental, em minha opinido, definir em funcdo de
quais premissas estou raciocinando, ¢ aceitar, a priori, gue

mudadas estas, mudara fatalmente o raciocicnio.
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2,4. Pressupostos Teoricos

A idéia de um comportamento desviante s6 pode existir
por oposicao a idéia de um comportamento normal. Se hd uma nor -
ma, um padrao, uma freqllencia de atitudes socialmente aceitas,
o conjunto destas atitudes sera considerado o comportamento nor
mal, e a pessoa que o pratica serd a pessoa normal. A idéia de
normal provém em parte da idéia de norma: ser normal é acatar
as normas, e ser anormal & o contrario. Ouando uma determinada
norma nao € acatada com tal freqllencia que o nao-acatamento se
torna aparente, estamos diante de um comportamento desviante de
terminado.

Os critérios usados para cstabelecer o aue ¢ e o aue
nao € normal sdo €ticos e morais, de forma a dotar o normal
de qualidades outras como "bom'", '"saudavel', "dieno', enfim, u
ma série de atributos valorativos que em um nrocesso automati-
co qualificam o nao-normal de "mau', "doentio', "indigno',etc.
Em uma estrutura socio-cultural ha uma colecao de atitudes, com
portamentos e crencas que varios agentes qualificados caracte-
rizam como normais ¢ recomendaveis. Aos individuos cabe apenas
aceitar esta realidade ideologica dada ou sofrer as sancoes -
previamente estipuladas ou nao - pelo comportamento inadequado.
0 que chamo de agentes qualificados sao individuos ou institui
¢oes cujos papéis sociais ou sftata atribucem autoridade (Latu
sensu) para "legislar', formal ou informalmente, sobre o com
portamento individual. Talvez atualmente este quadro esteja a-
tenuado, mas até poucos anos atras, em principio, tal autorida
de era por definicao atributo dos mais velhos, dos mais ricos

e dos individuos investidos de cargos gue pnressupoe - OU pres-
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supunham - esta capacidade, como policiais (principalmente os
"de costumes'), professores, magistrados ¢ legisladores em
geral.

De minha parte, acredito quc a base, o critério fundg_
mental utilizado para determinar que uma baleia nao € um peixe,
e sim um mamifero, ¢ para determinar o aue ¢ normal e consequen
temente bom, sauddvel, ctc, ¢ estatistico, ¢ a freqléncia. Unm
dos nrincinis teoricos do comportamento desviante assim se
expressa: "A perspectiva mais simples do desvio € essencialmen
te estatistica, definindo como desviante qualguer coisa que va
rie de forma muito ampla em relacdao a media (BECKER, 1977. np.
56). Este € o ponto do qual a analise deve partir: os comporta
mentos prescritos e proscritos sao conjunturais e variam no
grau de importancia quec lhes ¢ atribuido, mas sua aqualidade ba
sica € a presuncao de sua caracteristica valorativa, isto €,se
sao percebidos como bons ou maus.

As coisas, naturalmente, nao sao assim tao simples.
Muitos comportamentos definidos como normais sao menos freqllen
tes na pratica, do que seus inversos anormais, ou nao normais.
Mas um dos princinios da antropologia social & o de considerar
mais importante o social do que o recal, o que, embora soe ab -
surdo, & correto. Assim, a virgindade feminina pré-marital € o
comportamento normal freqllente, ao nivel da sociedade. Em
outros niveis, veé-se que a freqllencia se inverte, e a virginda
de passa a ser anormal, isto entre os mesmos individuos. O con
ceito antropologico de incesto, enquanto rclacoes sexuais proil
bidas por razdes de parentesco, nao se precocupa com as rela-
cBes sexuais em si, mas com a proibicdo social. Ao antropologo

niao interessa se o pai tem relacoes sexuais com a filha ou fi-
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1ho, disto & um caso (se¢ ¢ que ¢) nira a I'sicolovia. A nos inte-
ressa o que o grupo socilal pensa disto. Donde se conclui que
nao nos interessa se a moga tem relucoes sexuais desde que con
tinue se dizendo virgem e apresentando o comportamento social--
mente sacramentado como ''de virgem'" (usualmente as eXpressoes
usadas sao cufemisticas, como "moca de resneito', 'de famili.
a, "séria', ctc).

E importante reforqdr uma colocacao anterior: a apa -
rente observancia de comportamento socialmente prescrito nao
€ necessiaria em todos os momentos da vida social. E importante
mostrar-se ''virgem'', ''contra as drogas'', "heterossexual', etc,
no circulo familiar, frente a professores, ''pessoas mais ve-
lhas', policiais, julzes, psiquiatras, enfim, em frente aos
agentes qualificados para controlar a vida social. Embora seja
verdade que o proprio grupo restrito de convivéncia seja impor
tante elemento constrangedor de comportamentos, certos valo-
res sociais comecgam ai a sercm questionadosls. E sabido que ho
je o sexo livre, o uso de drogas (Leves. Maconha, principalmen
te.), o homossexualismo, o ateismo, ¢ guestionamento da autori
dade dos agentes qualificados, enfim, toda uma gama de compor-
tamentos oficialmente desviantes, sao pnarte da subcultura de
grupos - principalmente jovens, mas nao somente - urbanos de
qualquer camada social. Nos circulos concéntricos do comnorta-

mento desviante, o mesmo comportamento & prescrito num circulo

13Evidentemente, na medida em que muitos subgrupos sociais ela

boram uma subcultura especifica, com valores e comportamen -
(R

tos prescritos particulares, muitas vezes validos apenas ''in

tra-muros'.
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e proscrito cm outro. O jovem nao-{umantce de maconha ¢ recom-
pensado, ou peclo menos ndo ¢ punido, no circulo social mais
amplo, no circulo de professores, e¢tc, e pode ser riduculari-
zado e estigmatizado pelo mesmo motivo, no circulo de seus
colegas de aula.

E por tais motivos que ao antropologo € mais impor -
tante o que se diz do que o quc se faz. Em termo correto, e
corretamente popularizado, o que importa as cicéncias sociais
€ o comportamento assumido. Lembro de um tio distante (que,em
bora ausente, por atributos de idade e parentesco, era agente
qualificado na orientacdo €tica e moral) dizer, a titulo de

verdade importante, que ''mao basta ser, tem que parecer'. Ima

gino que ele queria dizer que nao ¢ suficiente observar 0s
comportamentos prescritos, ¢ preciso também manifestar sua
pratica. Ndo estava errado, o tio. A emenda a fazer em scu

bombastico enunciado seria que ''mdo precisa ser, basta pare-

t

cer'. Alias, vim a saber mais tarde que ele obhservava esta e-
menda .

0 que considero importante csclarecer, a partir des-
tas consideracoes, € o que se entende aqui por normal: em
principio, ¢é o comportamento mais freqliente, com o pormenor de
que € o comportamento assumido mais frequente, que ndo € ne
cessariamente observado. Isto fica claro guando se coloca a
impossibilidade de atingir a plena normalidade. O enunciado
popular de que 'minguém € perfeito' refere-se a isto. Mesmo
que eu cuildasse para observar todos os comportamentos social-
mente prescritos, e utilizasse certas vantagens naturais como

nao ser gordo nem magro, alto ou baixo, ter olhos e cabelos de

cores comuns, enfim, ter um fisico que nao chama a atencdo,nao
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posso pretender-me a salvo da acusacao de desvio. Posso ter

um certo sotaque, ser canhoto, enfim, da mesma forma que qual
quer pessoa, se for o caso de uma acusacao individual de des-

vio, destinada somente a mim, qualcuer fato podera ser usado,
como poderiam ser usados quaisquer outros "desvios no varejo',

como calvicie, gordura ou magreza, sc¢ fosse o caso (TEIXEIRA,.
1985).

Logo, a normalidade & um tipo ideal, no sentido webe-
riano do termo. Logo, ndo & encontravel. Logo, todos os indivi
duos, vivendo em sociedade, sdao por definicao passiveis de
acusacao de desvio fundamentada. Tal acusacadao geralmente é
feita em casos que os agentes qualificados consideram "mais sé
rios" (A partir de que critérios? Nao se sabe. Para isto eles
sao qualificados.), mas todos vivemos todo o tempo sob a nossi-
hilidade de a qualquer momento sermos acusados e punidos wvor
nao acompanharmos o que €& normal, bom e correto em qualquer de
suas formulacgoes (nao descartando a possibilidade de uma cate-
goria ser criada para um individuo ou situacao especifica, co-
mo o lobo criou para o cordeiro).

Se nao existe a normalidade nao existe o desvio. £
esta uma afirmacao fregllente nos estudiosos do compor tamento
desviante: seu objeto de estudo ndo exitc. Mas ¢ claro gue
ninguém fica neste nivel primdrio, pois, tal como tem sido co-
locado aqui, as coisas tem no minimo duas existencias: a soci-
almente manifesta e a socialmente latente. Assim, o desvio nao
existe enquanto um absoluto, enquanto uma entidade supracultu-
ral. Ele e culturalmente definido. Parece ser ponto de contato
entre os teoéricos do desvio que o que certamente existe € a

acusacao de desvio que, dependendo da credibilidade de auem
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cujo status lhe confere credibilidade para arbitrar o que e
certo e o que € errado (e dentro do certo determinar o melhor,
e do errado determinar o pior) ¢ dotado de poder para julgar,
formal ou informalmente, o(s) individuo(s) que ele acusou de
comportamento desviante (belo caso de ser acusador e juiz!),se
esta credibilidade existe, enfim, a acusacao de desvio é fei-
ta com sucesso. Senao vejamos:

""A nocdo basica € que nao existem desviantes em si
mesmos, mas sim uma relacao entre atores (individuos, grupos)
gue acusam outros atores de estarem quebrando, com seu compor-
tamento, limites e valores de determinada situacao sﬁcio—cultg
ral. Trata-se, portanto, de um confronto entre acusadores e
acusados" (VELHO, 1974, p. 23).

"0s grupos socladls crlam o desvio av fazern as  hegras
cufa Lngracac constitul desvio e ao aplicar cstas regras as
pessoas particulares e rotula-las como marginais e desvian-
tes" (BECKER, 1977, p. 60).

"(...) o que existe de fato nao € o desvio em si mas
sim uma acusacao disto. (...) este trabalho pretende contribu-
ir para denunciar mais uma vez, a acusaciao de desvio como uma
das muitas estratégias desenvolvidas para favorecer uns as
custas dos outros' (TEIXEIRA, 1985).

Erving Goffmann, no ja classico "Estigma . Notas para
a manipulacao da identidade deteriorada' trata do resultado da
acusacao de desvio bem sucedida, aual seja, a estigmatizacao do
acusado como marginal ou desviante. Demonstra que a listagemde

atributos estigmatizantes & impossivel, porque conjuntural e

variavel. No entanto, para Goffmann, estigma ¢ "a situacao do
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(GOFFMANN, 1963, p. 57), e também: "0 termo estigma, portanto,
sera usado em referéncia a um atributo profundamente deprecia-
tivo (...) Um atributo que ecstigmatiza alguém node afirmar a.
normalidade dec outrem (COVIMANN, 1963, n. 13).

Parece fora de davida que ha eclementos suficientes,
nos teoricos mais atuais do desvio, para aceitar a premissa da
veracidade da acusacao de desvio cnquanto situacao social obje
tiva e insofismavel, ao passo que o desvio propriamente dito
se caracteriza como elemento subjetivo, conjuntural e arbitra-
rio.

Parece também claro que os postulados atuais da teo-
ria do comportamento desviante ultrapassaram qualitativamente
as nocoes fundamentais formuladas por Merton e existentes des-
de os tempos herdoicos de Durkheim. Gilberto Velho traz uma va-
liosa discussao sobre a trajetoria do conceito de desvio: A
partir de Durkheim, Merton formula o conceito de anomie, pato-
logia social, em contraposicdo a anomia, patologia do indivi -
duo. "Assim, uma pessoa concreta poderia estar em processo de
anomia sem que o Ssistema social estivesse em anomia. Mas, vor
outro lado, a desorganizacao de normas e valores vai fazer com
que o ambiente social seja favoravel ao aparecimento de indivi
duos "anomicos'" (VELI, 1974, p. 14). Segundo Velho, o problema
maior das colocacoes de Merton sobre anomic €& o seguinte: "A
questao concentra-se no fato de ecsta analisc ter como premissa
uma estrutura social nao problematizada. Ou seja, a unidade de
analise €& um sistema social ja dado, 'funcionando'. A harmonia
e o equilibrio, a partir dai, surgem automaticamente. Existe

uma fase hipotética, inicial, quando o sistema estda funcionan-
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do normalmente' (VELHO, 1974, n. 15},

Nao creio haver muitas duvidas de que esta nocao de
um sistema social nao problematizado esta superada, mesmo para
fins de analise pura. Velho acompanha a trajetdoria - ou cvolu-
gao - da maneira como a Ciéncia Social trata o assunto, e colo
ca também em questdo o relativismo cultural de Margarecth Mead,
Ruth Benedict ¢ outros: "(...) permancccu a preocupacao de de-
limitar, um tanto rigidamente, comportamentos 'normais', embo-
ra numa perspectiva menos etnocentrica. A idéia de que uma so-
ciedade ou cultura cstabelece um modelo rigide (em certos ca-
sos mesmo Unico) para seus membros e que tal fenomeno € essen-
cial para a continuidade da vida sociaf permaneceu vigorosa'.
E conclui, mais adiante: "Os conceitos de 'inadaptado' ou de
"desviante' estao amarrados a uma visao estatica e pouco com-
plexa da vida socio-cultural. Por isso mecsmo devem ser usados
com cuidado' (VELIO, 1874 p. 21).

[ hora de colocar aqui uma premissa inevitavel, se
aceitamos as anteriores: os estudos que sc¢ fazem atualmente so
bre comportamento desviante - cste incluido - sdo fundamental-
mente politicos. Nao sao nem procuram ser neutros. Intendo que
a acusacao de desvio bem sucedida, ou scja, aquela que implica
em estigma para o acusado, ¢ via de¢ regra formulada por alguém
aque tem poder - um agente qualificado - ou representante de
guem o tem com o fim de auferir vantagens. A eventual sinceri-
dade, a possivel crenca de que o comportamento que esta sen-
do condenado no individuo desviante ¢ socialmente nocivo & pa-
ra mim absolutamente secundaria, porque subjetiva, conjuntural
e compartilhada por um grupo limitado. Logo, nao legitima a

sancao. A unica legitimacao da sancao ¢ o poder de que o agen-
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te qualificado esta investido - e esta investidura pode ser
auto-realizada ou feita por um grupo definido, mas €& pratica-
mente impossivel quc tenha sido feita por todo o grupo social.
Desta forma, o acusado pode acusar o acusador de desvio, avne-
nas que sua acusacao nao tera consequencia (embora possa ter
o mesmo valor intrinscco) porquc o acusado ¢ menos poderoso
do que o acusador.

Este e outros estudos tem este compromisso: nao s6
nao pretendem auxiliar o poder constituido a definir o que €
desviante, ou quais comportamentos o sao, como pretende - ao
menos este trabalho - enfatizar a ilegitimidade da acusacao
de desvio.

Assim visto, um texto como este tem dois planos prin
cipais: por um lado o plano teorico onde, partindo de determi
nado ponto do desenvolvimento da teoria do comportamento des-
viante, se procura discutir e criticar a literatura existente,
ou o0 que se considera como uma amostra significativa, e acres
centar um passo, um ponto, uma idéia a esta tcoria, complemen
tando-a e tornando-a mais abrangente. Em outro plano usa~se
tal teoria por entender ser ela a mais adcquada a um caso es-
pecifico, e o interesse fundamental ¢ o caso, e nao a teoria.
Ela € usada em funcao do caso, e enquanto servir. Pode vir
a ser modificada, desvirtuada ou substituida, se parecer que
tais atitudes levarao a uma compreensao, descricdo ou analise
mais eficaz do objeto. O que estou buscando neste trabalho €
juntar os dois planos, embora mantendo uma hierarquia de in-
teresses, na qual o objeto de estudo ¢ mais importante do que
o método. O estudo - este estudo - existe fundamentalmente

por causa de seu objeto ¢, como ndo ncgo uma scérie de postula
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dos metodologicos, entendo quec o objcto sera melhor estudado
se dentro de uma metodologia e de um corpo teorico definidos.

Ainda nesta parte inicial, cabe fazer uma distincao
entre os casos de comportamento desviante. Na medida em que
se comeca a fazer o aporte para uma situacido esnecifica, de-
terminadas espccificidades teoricas vao se tornando mais im-
portantes. Caso ja discutido na literatura, mas que deve ser
enfatizado aqui, ¢ o dos comportamentos desviantes individual
e grupal. Em principio, o segundo caso abarca o primeiro, uma
vez que todos os membros de um grupo desviante sao .. desvian-
tesl4. Mas me parece que estas categorias sao definidas nao
exatamente pelo tipo de desvio mas sim pela atitude do desvi-
ante em relacao a ele. Um homosscexual pode ser um desviante
solitario, se assumir sua condicdo e nao procurar outros ho-
mossexuais para conviver. O mesmo se pode dizer de um alcodla
tra ou de uma prostituta. Tais individuos nodem se unir e vi-
ver em grupos cuja principal caracteristica identificadora se
ja o seu desvio; entretanto, tal nem sempre ocorre.

Existem os casos de desviantes isolados, e nao sao
poucos. Trata-se provavelmente de individuos nos quais a
introjecao do estigma ¢ do auto-desprezo foi tao eficientemen
te realizada que eles proprios se condenam, e sc consideram,a
lem de culpados da acusacgao de desvio, também "individuos fra

Tt

cos' ou "sem carater' por nao terem "coragem' ou "forca de

4Inapelavelmente. Um individuo que [realiente fumantes de maco
nha, mas nao fume, que freqliente homossexuais mas seja hete
rossexual, ¢ dupnlamente desviante: em relacao a sociedade,

por acompanhar um grupo desviante, e em relacao ao gruno

por ser normal.
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vontade” para vencer scu desvio. Nestes casos, muitas pessoas
buscarao ficar sozinhas, mantendo um comportamento desviante,
mortificando-se mas ao tempo consolando-se com as sancoes que
recebem, pois que assimilaram totalmente a ideologia que 0s
exclui do convivio social normal, ¢ sc consideram errados, do
entes e pecadores.

Poreém, quando se¢ ohserva os desviantes agrupados por
desvio, € dizer, grupos de homossexuais, alcoolatras, crimino
sos, etc, ve-se uma situacao bastante diferente. Seu desvio
especifico muitas vezes deixa de ser uma caracteristica nega-
tiva para ser um valor positivo. Para tal caso, um exemplo
varticularmente rico € o de grupos de homossexuais. Ao contra
ric de outros comportamentos socialmente indesejados, o homos
sexualismo, masculino ¢ feminino, ¢ "democratico', uma verz
que se distribui de maneira mais ou menos semelhante por to-
dos os setores da socicdade.

Em tais grupos o desvio &€ o elo de unido entre 0Ss
membros. Todos sao iguails pelo menos cm um ponto: serem adep-
tos ou praticantes de um comportamento quc os torna cidadaos
de segunda classe, membros indescjaveis da sovicdade. o fenome
no de maior importancia que al pode aconteccer ¢ o surgimento
e descenvolvimento de uma ideologia grupal especifica que se
opoe a ideologia normal, poderia dizer, dec uma contra-ideolo-
gia. Tal ideologia csrecifica tende a exaltar o desvio parti-
cular ou distintivo do grupo. Lntrc honcssexunis, e, depen-
dendo da educacao formal do grupo, tal apologia do homossexua
lismo atingira niveis teoricos tao ou mais refinados  quanto
os da condenacao a clec imposta pela sociedade.

Neste caso, pode-se imaginar uma situacao padrao que
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define a meu ver de forma muito clara, a acusacao de desvio em
algumas de suas caracteristicas c¢struturais: um individuo nor
mal, por razoes qualsquer, passad 4 CONViver COm um grupo de
desviantes. Estes desenvolveram uma ideologia especifica que coloca
o seu desvio como uma forma de comportamento superior a normal;
0 desviante, no caso, passa a ser o normal e¢ vicec-versa, o que
o levara a uma adocao do comportamento socialmente definido co
mo desviante como preferivel ao anterior. Hsta situacdo muitas
vezes tem como conseqllencia uma outra que ¢ importante colocar
aqui: o desvio manifesto. Se por um lado existe o individuo

que tem um comportamento desviante do qual se envergonha e pro
cura ocultar, levando uma vida aparentemente normal, existe o
desviante que se orgulha de seu comportamento € que o demons -
tra sempre que possivel, seja por atitudes ou por signos exte-
riores. Conforme Goffmann: "Ele (o individuo estigmatizado) po
de voluntariamente revelar-se, transformando, portanto, radi-
calmente a situacdo de um individuo que tem informacGes a mani
pular na de alguém que deve manipular situacoes sociais difi-
cels, transformando a situacao de uma pessoa desacreditavel na
de uma pessoa desacreditada. (...) Um dos métodos de revelacgao
€ o uso voluntario, por um individuo, de um simbolo de estigma,
um signo extremamente visivel que revela o scu defeito onde quer
que ele va. Hi por cxempnlo, pessoas que tem dificuldades audi-
tivas e que usam auxiliares auditivos desprovidos de bateria,as
pessoas parcialmente cegas que usam uma bengala branca desmon-
tavel, judeus que usam um cordao com um estrela de Davi. (...)
Deve-se acrescentar também que os programas militantes de to -
dos os tipos podem utilizar este recurso, noraue o individuo

que se auto-simboliza, garante o seu afastamento da sociedade

de normais" (GOFFMANN,1962, pg. 111/12).
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Cumpre discutir, cntao, o que lfeva um individuo desvi
ante a optar ou por ocultar ou por afirmar sua situacao. Retor
nando a um raciocinio ja exposto, se cste indivivuo faz parte
de um grupo decsviante este grupo podce haver desenvolvido uma -
contra-ideologia quc leva seus membros a orgulhar-se de seu
desvio e a considerar-se, por causa dele, como superiores aos.
normais. Se a consciencia desta s0d disant superioridade esta
suficientemente internalizada, aparecerdo os simbolos exterio-
res do comportamento desviante. Vale dizer também que, em ter-
mos teoricos, pelo menos, € possivel que a construcao de uma
contra-ideologia tenha sucesso tao grande que o desvio deixa
de se-lo, a contra-ideologia convencendo nido apenas seus formu
ladores mas a sociedade como um todo. Assim, um comportamento
nitidamente desviante, anormal, como a abstincéncia sexual to-
tal, quando praticada por sacerdotes catdlicos, deixa de ser
um desvio para se tornar um atributo de uma situacao social,
se nao invejavel, pelo menos respeitavel e respeitada, enquan-
to se sabe que tal comportamento, se manifestado por um leigo,
provavelmente sera considerado como indicador de alguma disfun
cao fisica ou mental.

0 que leva mais uma vez a discussao da relatividade
dos comportamentos circunstancialmente definidos como desvian-
tes pelos grupos sociais. A aplicacao do rotulo e das sancoes
pode ser tao mecanica, tao subordinada a autoridade do grupo
circunstancialmente investido de poder para tal, que os indi-
viduos cuja ocupacao formal € colocar rotulos e aplicar san-
¢oes nao pensam a respeito da validade dos preceitos que se-
guem. Conforme Becker: "Ele (o individuo que aplica sancoes)

nao esta preocupado tanto com o conteudo de qualquer regra par
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ticular quando o fato de quec scu trabalho € impor a regra. Quan
do as regras sao mudadas, ele pune o que anteriormente era um
comportamento aceitavel, assim como deixa de punir um comporta
mento legitimado nor uma mudanca das regras. (...} A existen--
cia da regra proporciona-lhe um emprego, uma profissao e uma
naison d'etre” (BECKER, 1977, p. 115).

A partir do que aqui foi colocado, nosso dizer que o
que atualmente sc conhece e trata como "crisc de valores","cri
se moral". etc, ¢ na verdade uma crisc de autoridade de carac-
teristicas mais politicas do que morais. O que sofre contesta-
cdo nao € a moral (tal coisa, a meu ver, nio existe a nao ser
como halibi ideoldogico de relacdes de poder): & uma moral par-
ticular de um grupo especifico que, se ainda exerce o dominio
politico da sociedade, jd perdeu grande parte de sua autorida-
de. Se existe uma forca policial-militar para manter este gru-
po no poder, a '"policia moral', ou seja, a propria sociedade,
ou como um todo ou a partir de agentes qualificados, carece ho
je de legitimidade para impor valores. Os desviantes que escon
diam seus desvios e deles se envergonhavam, hoje muitas vezes
os ostentam e deles sec orgulham. Os meios de comunicagao de
massa e a impossibilidade fisica de controla-los totalmente,
mostram que os comportamentos prescritos para a sociedade como
um todo, existem apenas para as camadas médias e baixas da so-
ciedade, e nao para os donos do poder. Freqllentemente ouve-se
a voz indignada de alguém que reclama da impunidade dos podero
sos quando praticam atos socialmente condenados. Isto & meia
verdade. Ha, € certo, uma impunidade imediata, mas & exatamen-

te e¢sta impunidade que causa a descredibilidade dos valores

que ajudam a sustentar os grupos de ppder, no poder. O uso de
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drogas, o homossexualismo, o roubo, a infidelidade conjugal,
quando praticados por individuos poderosos e ndo punidos nem
legalmente nem socialmente desacreditam a quem usa a pretensa
i1legalidade ou ilegitimidade ou imoralidade desses comportamen.
tos para ordenar a sociedade a sua conveniencia. De maneira
que o grupo dotado de poder nao infringe e nao tem infringido
impunemente suas proprias regras. Pode nao sofrer a sancdo i-
mediata visto seus componentes serem 0SS pronrios agentes qua-
lificados para imno-la (e como ja foil dito, sua dupla condicao
de acusadores e juizes lhes permite nada fazer contra si pro-
prios), mas pagam o preco do descrédito do corpo social.

Evidente que nao estou dizendo que a infracao de re-
gras e preceitos morais ¢ sociais por parte de membros do gru
po dirigente da sociedade vai 1levar a perda do poder. Quero
dizer, sim, que o aparato ideoldgico do statu quo sofre, com
isso, um processo de desgaste e descrédito que tende a trans-
ferir a manutengao do comportamento social prescrito por este
grupo, da propria consciencia dos cidaddos para o braco arma-
do do Estado, o que €&, sem alvida, uma regressao grosseira em
termos de organizacao funcional da sociedade.

O comportamento desviante nao &, necessariamente,uma
atitude politica. Raramente & uma atitude revolucionaria. En-
tretanto a ja referida crescente accitacdo social de comporta
mento antes repelidos, a parcial legitimacao social encontra-
da hoje por fumantes de maconha, praticantes de sexo extra-con
jugal, homossexuais, etc, e nao menos, o estudo s€rio feito
acerca de desvio e da acusacao de desvio tem, mesmo que nao
pretenda, estas conotacoes. A validade parcialmente conferida

ao incomum, ao pouco freqllente, ao desviante, tende a enfra -
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quecer certas facetas do poder, cntre as quais o monolitismo
moral no qual ele sc bascia. O policial interno que a €tica
da cultura ocidentall” nos impoe tende a desarmar-se. Instin-
tivamente, antes de condenar comportamentos desviantes, tende
mos hojc a avaliar se nos mesmos nao os praticamos, ou Nossos
filhos, ou nossos pais. Parece claro a amplas camadas da popu
lacao que ja nao ¢ absolutamente scguro linchar ladrdes, ho-
mossexuais ou defensores de minorias. E esta claro, para quem
sabe contar, algo que ja fol colocado em outras palavras nes-
te trabalho: a uniao das minorias forma um grupo absolutamen-
te majoritario na sociedade.
O cimento ideoldogico que permeia a nossa sociedade

e lhe da permanéncia e consisténcia esta rachando, e tende a
enfraquecer o que foi chamado, linhas atras, de monolitismo mo
ral. Se estudos como estec aceleram este processo, estao cum-
prindo parte do seu papel, inclusive em tcrmos de antecipacao
historica. No caso especifico deste texto, esta cumprindo par

te de sua intencgao.

5 - . ia .
Note-se que o '"nolicial interno’, superego ou consciencia,con
forme a terminologia, ndo esta, de forma nenhuma, sendo colo
cado aqui como esclusividade da cultura ocidental. Apenas,

no caso estou tratando desta cultura e de seus mecanismos.



3. O FENOMENO DA CONTRACULTURA

"Eu s6 queria era chutar, chutar, chu
tar. Para acabar com a demencia mater
nal quando encontra os lencois mancha
dos de esperma, para acabar com as pe
nitencias sado-ideologicas das curas
de todos os pecados; para acabar com
os ensinamentos educativo-castradores
dos mestres; para acabar com a legali
dade repressora, a normalidade triun-

fante™.

- Pepe Escobar '"Let it Beat" -
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3.1. Definicao, Caracteristicas e Localizacao

Convencionou-se, a partir do que foi difundido pelos
melos de comunicacao de massa, chamar de contracultura a um mo -
vimento de protesto social surgido em meados da década de 1960
na costa oeste dos Listados Unidos, de onde se difundiu para os.
grandes centros urbanos daqueles pais e para os da Europa Oci-
dental. Pode-se dizer com seguranca que ainda na mesma década
a contracultura também atingiu centros urbanos da América Lati
na, tornando-se assim presente em todo o territdrio, ou quase
todo, por mim considerado como '"'locus' da anteriormente comen-
tada cultura ocidental. Por outro lado, como nao conheco refe
rencia que assinale a presenca significativa da contracultura
na KNsia e na Africa, parece importante colocar um aspecto  na
qualidade de premissa: a contracultura foi um movimento contra
alguns aspectos da cultura ocidental; todos os seus valores
sao pertinentes aos valores da cultura ocidental, sendo este
movimento, assim, e pelo menos em parte, fruto e antitese da
cultura ocidental.

Em momentos posteriores deste trabalho o movimento se
ra descrito nos detalhes que julgo essenciais. Por hora, entre
tanto, algumas linhas gerais tem que ser colocadas para alicez
car certas pretensoes teoricas. Citei a contracultura como mo-
vimento; mais deve ser dito: tratou-sc de um movimento princi-
palmente socio-cultural. Outros aspectos, Como O €CONOMiCo e
o politico, conforme tentatrei demonstrar, cstiveram presentes
de forma paralela, sem fazer parte cssencial do universo da
contracultura pelo menos enquanto formulacao de valores. Em

que consistiu, portanto, o movimento de aue trata este traba-
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lho? Melhor sera tentar explicar como se constituiu, a fim de
tracar um quadro o mais exato passivel. Devo porém adiantar que
para conhecimento deste movimento ainda nao ha bibliografia ra
zoavel do ponto de vista analitico. A obra considerada  funda.
mental, "A Contracultura' (ROSZAK, 1972), pcca por cxcesso de
engajamento na deflesa do objeto, assim como Harris (HARRIS,1978,
pg. 179/96) sec preocupa demais em combate-lo. Fvidentemente que
tais posicionamentos so prejudicam os trabalhos citados na me-
dida em que se os pretende usar para fins de conhecimento teo-
rico do assunto. Nao obstante, sua tendenciosidade e parciali-
dade 'nao sao motivos nara que sejam descuidados. Citei inicial
mente estes dois trabalhos norque Roszak foi, ao que eu saiba,
0 autor da primeira obra que tentou analisar a fundo origens,
causas e caracteristicas do movimento, e o trabalho de Harris

€ principalmente uma critica feroz a Roszak. Hd ainda o 1livro
de Charles Reich, "O Renascer da América' (REICH, 1970), de
aspecto por demais laudatdorio para ser levado totalmente a sé-
rio, e uma certa quantidade de literatura de caracteristicas
mais psicoldgicas ¢ psicologistas, como os trabalhos de Laing
(LAING, 1974) ¢ Brown (BROWN, 1970), bem como o de Victor Tur-

ner, que sera referido na parte seguinte.

Entretanto, estes trabalhos e muitos outros sao de
pouco auxilio para o estudo da contracultura, uma vez que a
mesma, por suas caracteristicas de movimento essencialmente em
pirico e extremamente recente possui outras fontes que conside
ro potencialmente mais férteis para a analise, a saber, os ar-
tigos de jornais e revistas contemporaneas a0 movimento, seja

os da imprensa convencional seja os da imprensa ligada a con -

- - - - - - -
tracultura, e, principalmente, os depoimentos de individuos que
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participaram do movimento.

Contracultura sera definido agui como um movimento de
caracteristicas princinalmente socio-culturais, surgido na
metade da decada de 1960 dentro do contexto da cultura ociden-.
tal, tendo como fundadores ¢ narticinantes majoritarios a ju-
ventude urbana de classe meédia ¢ alta ¢ que teve como algumas
de suas caracteristicas principais o uso de drogusl nroibidas
pela lei, o repudio da violencia ¢ da guerra, a cclebracao do
sexo livre e pelo prazer, a tentativa de substituir a vida em
familia pela vida em comunidade expontancas ¢ a negacao do
patriotismo e da religiao tradicional.

Certamente ha muito mais a dizer. Mas o enunciado aci
ma me parece suficiente para caracterizar a contracultura como
fenomeno so6cio-cultural de extrema importancia e essencial pa-
ra o entendimento de diversos fenomenos socio-culturais  atu-
ais, na medida em que se tem presente ter sido a contracultura
se 120 um fenomeno de massa, pelo menos numericamente muito ex-
pressivo (o festival de musica de Woodstock, em 1969, EUA, reu
niu durante 3 dias aproximadamente 100.000 pessoas).

Como ja disse, os documentos mais interessantes acer-
ca do assunto sao artigos de jornais e revistas. No caso de

. , 2 . c e s -
documentos h{ippies” surge um problema de dificil solucao. Sua

In questdo do conceito de drogas ¢, para dizer o minimo, deli-
cadissima. Becker (ver nota na parte 2) trata do assunto de
maneira razoavel. Para este trabalho, e somente para ele, de-
fino "drogas' como substancias de qualquer natureza cujo con-
sumo em qualquer quantidade € formalmente proibido por lei e

que o individuo ingere visando prazer imediato.

2 . . -
Houve que escolher, o menos arbitrariamente possivel, uma de-

nominac¢ao cenérica para os adeptos ou praticantes da contra -
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esmagadora maioria amreccu em jornais e revistas hippie de e

femera duracgao e hoje praticamente impossivel de resgatar. Os

1A}

documentos de autores ''mao hdippies' ou "anti-hippies", além
do problema similar de estarem dispersos por intmeras publica
goes, acumulam o problema de, em geral, serem destinados a
provar que a contracultura & um mal, as vezes de forma franca .
mente mentirosa e mal intencionada, como tantos publicados no
"Readen's Digesi", ou cntao repetitivas nas acusacoes basea -
das em conceitos morais e nao sociologicos, historicos ou an-
tropologicos.

Porém, como muitos momentos especificos da historia da
cultura, o periodo da contracultura caracterizou-se por uma
producdo artistica especifica: a contracultura tem sua arte
caracteristica a musica. As décadas de 1950, 60 e 70 sdao as
décadas do Rock, e o rock ¢ a contracultura musicada. A rigor,
o rock do qual se trata aqui surgiu com a contracultura, isto
€, na segunda metade da década de 1960, como evolucao do Rock
and Roll, mais caracteristico da década de 1950 e também de
larga difusao. Decididamente, sao dois tipos de musica dife -
rentes. Enquanto o Rock and Roll € essencialmente um ritmo e
uma maneira de tocar esse ritmo, realizando-se quase sempre em
cancoes de letras romanticas ¢ cujo cxpoente mais conhecido
foi Elvis Presley, que considero parametro do Rock and Roll,
o rock agrupa tantos tipos de misica que seria melhor defini-
do come uma postura existencial do musico. Ainda na década de

1960 convivem '""Rocks' tao distintos como o hard noeck de Jimi

cultura. O termo "fiivrics” foi escolhido por ter sido consa -

grado pelos meios de comunicacao de massa ¢ pelo mundo ''ex -

tra-contrac: ' tural” em geral.
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Hendrix, o Rock Blues de Janis Joplin, as baladas de James Tay
lor e Simon and Garfunkel, a masica politicamente engajada de
Joan Baez, as experiéncias eruditas do Pink Floyd e o counthy
nock politico de Bob Dylan, além de outros menos expressivos.
Vale lembrar que cada um dos musicos citados, todos surgidos na
decada de 1960 ¢ todos considerados misicos de rock, foram
grandes sucessos de venda, atingindo nao apenas os adeptos da
contracultura, como foi o caso de Jimi Hendrix (afinal, ndo - €&
qualquer um que suporta ouvir um disco de haxad rock), até su-
cessos em praticamente todas as faixas da populagao, como Si-
mon e Garfunkel (a cancdo "The Scunds of Silence™ foi sucesso
quase mundial na segunda metade da década de 1960).

A contracultura & rock. Pelo menos, € impossivel dis-
sociar uma coisa da outra. Houve uma poesia da contracultura,e
uma pintura, € uma literatura, e um cinema. Mas a miUsica foi
o catalizador, e pelo menos significativa parte dela esta gra-
vada e acessivel, nao apenas por seu eventual valor estético,
mas, principalmente, por representar lucro certo e farto para
as gravadoras.

Disse que rock € sinonimo de contracultura, e esta
afirmacao, por verdadeira, facilita a tarefa de compreender o
movimento. Existe, gravada, a producao de rock de todos 0s
paises onde ecxistia contracultura. Assim, uma histdria analiti
ca do rock sera, ao fim, ao menos em parte, uma historia - ou
uma antropologia - da contracultura. Tais afirmacoes s6 podem
ser acelitas, porém, na medida, em que ja se tenha aceito outro
pressuposto, ja colocado aqui, e que considero da maior impor-

-~ . -~ — - . . -~ .
tancia: rock nao € um ritmo ou um tipo de melodia especifico,
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mas um estado de espirito. Im verdade, na parte musicals, 0
unico elemento comum a maioria das manifestacdes de rock pare
ce ser a base instrumental, via de regra formada por bateria,
contrabaixo elétrico e guitarra elétrica. Estes trés elemen -
tos sao a estrutura comum a quase todas as modalidades e ti-
pos de rock e sua presenca mais do que freqlente (se bem que
haja excessoes) me parcce scr o Unico ponto a unir, além do
que chamei vagamente, linhas atras, de "estado de espirito',a
unir, por exemplo, Joan Baez com Jimi Hendriz.

Outro elemento a ser levado em conta & a universali-
dade do rock. Ele € criado na América do Norte, Europa e Amé-

rica Latina a partir de suas estruturas basicas mas freqliente

mente buscando, ou aceitando, ritmos, instrumentos e formas
locais, tal como a contracultura em si se localiza nos mais
diversos paises amalgando elementos culturais exdgenos, uni-

versais e locais.

A analise que se seguira do movimento de contracultu
ra, portanto, embora va chegar ao nivel local do que vulgarmen
te se chama "estudo de caso', utilizaré a producao musical do
rock, uma vez que, para a situacgao internacional, ela & prati-
camente o Unico documento fartamente disponivel. As letras das
cangoes revelam de forma satisfatoria os principios, os senti-
mentos e as experiencias dos hippies, e sua andlise e compara-
cao pode levar bastante além dos cloeios primarios e insince-

ros feitos ao "antibelicismo" de "Imagine".

g importante explicar que tudo que sei de misica é na qualida
de de ouvinte, nao possuindo nenhum conhecimento técnico a
respeito. Quero dizer com isto que conhego os estilos e parti
cularidades dos intérpretes citados, sem ter a autoridade de
midsico ou estudioso de misica.
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3.2. Comentario sobre a Ideologia Dominante: O Tripé

Ja foi dito que o termo contracultura, se nao foi cria

do, foi popularizado e sacramentado pelos meios de comunicacao

de massa. Adotei este termo para este trabalho porque ele me
parece suficientemente auto-descritivo, e porque foi aceito pe-
los atorcs do movimento sem muita resistencia. Evidentemente,

os N{ppies nao eram contra a cultura: eram contra muitos ele-
mentos da cultura ocidental.

As pessoas que hoje estao com 30 ou 40 anos de idade,
de camadas médias ou altas urbanas, foram socializadas dentro de
um arcabouco cultural com uma caracteristica fundamental: esta
cultura era a unica cultura "certa'" do mundo. Em parte anterior
comentei o auto-conceito da cultura ocidental no papel de heroi
na civilizadora. De fato, nossa cultura costuma - ou costumava-
veicular sua superioridade sobre todas as outras, superioridade
esta que, se aceita, lhe confere o direito e mesmo o dever de
intervir em outras culturas a fim de¢ levar-lhes o 'progresso',o

"desenvolvimento", a '"religiao', o automovel, a televisao, en-

fim, tudo o que temos de sagrado.
Mesmo que nossas cidades fossem povoadas por antropolo
gos, provavelmente nos seria dificil abandonar a idéia de  que

somos predestinados, eleitos, e de que estamos mais proximos da
verdade do que os membros de culturas distintas. Acho importan-
te repetir que a partir de uma real superioridade bélica a cul-
tura ocidental generaliza uma superioridade em todos os setores
culturais e se coloca como paradigma a ser copiado por todas
as outras. Ou poderia se manter a estranha idéia de que no mun-

do ha territorios subdesenvolvidos, sem a idéia de que ha os de
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senvolvidos e, nrincipalmente, de que os descnyvolvidos sao su-
periores e que portanto os subdescnvolvidos devem - tem o de-
ver - de imitar os desenvolvidos em tudo, negando sua especifi
cidade, suas caracteristicas essenciais, sua cultura? A vigen--
cia da idéia de subdesenvolvimento ¢ a busca do desenvolvimen-
to pelos paises "subdesenvolvidos' nos impoc a comparacao de
uma ordem mundial com o tratamento que as sociedades da cultu
ra ocidental dispensam aos desviantes. Para a cultura ociden -
tal, auto-designada redentora da humanidade, as outras cultu -
ras sao desviantes, na medida em que ndao aceitam um, alguns ou
todos os elementos ideologicos aos quais a cultura ocidental em
presta maior importancia e vé nao so como causas de sua preten
sa superioridade mas como causas da manutencao desta preten-
sa superioridade.

Karl Wittfogel refere (WITTCGOGELL, 1955) uma idéia de
Marx bastante esclarecedora sobre este ponto, por ser de quenm
€. Marx, apesar de fazer restricdes a forma tomada pelo imperi
alismo britanico na India, pensaria ser este, a longo prazo,
um bem, uma vez que os britanicos estariam acelerando um bnro-
cesso histdorico afinal de contas inevitavel e que os hindus, a
nos serem arrastados ao capitalismo, fatalmente dariam o sal-
to qualitativo rumo ao comunismo, em tempo bem menor do que le
variam sem a intervencao inglesa. Nao recordo quem talvez 0
proprio Wittfogel, alhures, diz que Marx colocava de maneira
semelhante a problematica do genocidio dos indios da América do
Norte, ou seja, como aceleracao de um processo inevitavel rumo
a uma sociedade justa. Devemos pensar, neste caso, que tal for
ma de ver os nrocessos de aculturacao e deculturacao, dentro do

antigo cvolucionismo unilinear, e particularmente sob a otica
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marxista, ¢ de uma logica a toda prova, desde que se acredite
que o processo evolutivo das formacoes socio-culturais vai em
diregao a superacao da sociedade de classes e da exploracdo do
homem pelo homem.

A cultura ocidental, mesmo quando encarada pela pers-
pectiva marxista, cre firmemente em sua superioridade e, conse
qllentemente, que as outras formacoes socio-culturais sao des;
vios do padrao otimo de civilizagao. Assim, pode-se estabecer
o conceito de macro-desvio, ou seja, aquele que ndo € pratica-
do por um individuo, nem por um grupo, nem por uma nacao, mas
por uma cultura que, em Ultima analise, € um sistema completo
e definido através de pressupostos proprios, que a cultura oci
dental ve simplesmente como errados, maus, equivocados, prima
rios ou selvagens.

Ouando examino o arcabouco ideologico que sustentou a
cultura ocidental até a decada de 1960 ¢, de forma deficiente,
continua sustentando, encontro, ao lado dos muitos valores que
sustentam o referido arcabouco, tres especificos, que se desta
cam por sua importancia na formagdo de uma representacgdo simbo
lica da realidade extremamente eficiente por sua coeréncia, re
sistencia e facilidade de apreensao e transmissao.

Disse que a contracultura nao combateu todos os valo-
res da cultura ocidental. Combateu varios, e combateu (muitas
vezes no sentido nao de destruir ou negar, mas de reformular) os
mais importantes para a estabilidade emocional das sociedades
que compartilham esta cultura. Os h{(ppics atacaram, ou simples
mente ndo acataram entre outros, os trcs valores, os tresprin
cipios que considero se nao os fundamentos, os alicerces de

nossa cultura, pelo menos alguns dos seus alicerces e fundamen
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tos: a familia, a rcligido e o patriotismo. Lstes trés valores
tem sido as maiorcs forcas de coacao da cultura ocidental para
moldar os individuos de¢ acordo com o interesse social (aue, nu-
ma sociedade de classes, ¢ obviamente o da classe dirigente) e
mante-los dentro dos padrdes de comportamento tidos por social-
mente benéficos. Nificilmente algum individuo ou grupo de indi-
viduos trara para si tanta antipatia, tanto estigma, quanto ao
atacar um destes valores. O Tenente William Calley, que no ini-
cio da década de 1970, "cumprindo ordens', exterminou a tiros
a populacao total (homens, mulheres, velhos, criancas) da al-
deia Vietnamita de My Lai teve contra si a antipatia de alguns
juristas e grupos de intelectuais, tanto nos Estados Unidos co-
mo fora. Mas nos lembramos que o massacre de May Lai nao desper
tou indignacao generalizada como a causada, por exemplo, pelos
hippies norte-americanos que queimavam a bandeira de seu pais,
porque sabiam que seu governo patrocinava - e patrocina - dire-
ta ou indiretamente todas as variacoes nossiveis sobre o tema
May Lai. No entanto, o massacre de civis desarmados foi apresen
tado a opiniao piblica como um "azar da guerra', um '"mal neces-
sario" ou, na pior das hinoteses, um erro individual - ao con-
trarios do modus operandi que € - encerrado em uma cadeia de a-
contecimentos sacramentados pelo inestimavel aval do patriotis-
mo, tanto que o Tenente, primeiramente condenado, foi denois in
dultado.

OQuando, na énoca sangrenta da mais recente ditadura no
Brasil (ou na Argentina, ou no Uruguai, ou na Bolivia, etc etc)
0s opositores - muitas vezes apenas ideoldgicos - do regime mi-
litar, e muitas vezes seus amigos e parentes eram assassinados,

tendo ou nao sido torturados antes, pelos multiplos 6rgaos de

repressao, a justificativa, seja para a prisao ilegal, para a
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totura ou para o assassinato via de regra foi este valor mai-
or: a defesa da patria. Ouando aquele iluminado inglés, do qual
nao recordo o nome, disse que o patriotismo € o Ultimo refigio
dos canalhas, nao estava dizendo que todos os patriotas sao ca’
nalhas, mas sim, que se feitas em nome do patriotismo todas as
baixezas sao validas. A patria € a grande mae e¢ o grande pai,
a grande seguranca. Nossos herois de culto na cscola eram 0s
individuos que, realmente ou ndo, se notabilizaram por defendé
la. Ainda hoje muitos ndao toleram a id€ia de que um herdi da
patria seja menos que perfeito. Basta ver as reacoes hidrofo -
bas ao livro 'O Heroi Ladrao" (GOLIM, 1983) onde estd razoavel
mente bem documentada a atividade do maior heroi patriota do
Rio Grande do Sul, General Bento Gongalves da Silva, como con-
trabandista de gado. Entretanto, ao acompanhar as catilinarias
sobre o assunto que submergiram jornais e revistas, me pareceu
que os acusadores de Golim nao o criticavam (ameno termo.) por
ter ele discutido a lealdade ou a capacidade do General, mas
sim por abrir uma brecha (muito pequena, acusar um estancieiro
gaticho de contrabandista de gado, pois, como afirmou o fazen -
deiro e lider politico Batista Luzardo, perguntado se fazia con
trabando: "O gado anda, e a gente tem terra la e ca ...'") na
armadura do herdi patriota, que deve ser modelo de virtudes.

Se a patria ¢ um grande valor, a religiao e a familia
nao sao menores. As ultimas geracoes - talvez com excecao - da
ultima - se formaram sobre este tripé, nele apoiadas. E o sen-
tido normativo destes componentes ideoldgicos da cultura se
torna aparente quando examinamos sua estrutura, seu esqueleto,
por assim dizer, e verificamos que € muito, mas muito semelhag

te. Pois a estrutura desses elementos basicos da ideologia da
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cultura ocidental pode ser resumida em dois conceitos aparen-
tados: hierarquia e autoridade. Religiao, patria e familia sa
cralizam a autoridade de seus represcntantes, e seus represen
tantes ditam normas de Condutq.

Quando os /i(ppies deixaram de obedecer preceitos fa-
miliares ¢ passaram a tcr ¢ defender o sexo cxtra-conjugal, e
a usar drogas, mesmo a ter uma aparencia nao condinzente com
a imagem socialmente nré-fabricada de um "jovem de familia",
estavam agredindo os representantes imediatos de todo o ar-

cabouco ideologico que sustenta a cultura ocidental, O impor-

tante €, que além de ter estas atitudes, acusam exno-las, defende-las co
mo positivas. A rebeldia contra a (ou a nao aceitagao da) au-
toridade paterna € a mesma rebeldia que eventualmente & exer-
cida contra a patria ou contra a religiao. Por isso mesmo a
autoridade formal dos nais sobre os filhos & virtualmente ili
mitada. Uma referéencia elucidativa sobre o tema € o livro de
Eliane Maciel (MACIEL, 1983). Esta obra narra a experiéncia ve
ridica da autora que, aos quinze anos de idade, aproximadamen
te em 1982, teve um namorado que a familia nao aceitou. Esgo-
tadas todas as tentativas de dialogos, em um periodo em que so
freu agressoes fisicas e¢ prisao em carcere privado, a menina
de quinze anos buscou um advogado para saber como poderia ca
sar-se com o namorado sem o consentimento dos pais. E ail sou-
be que, até os dezoito anos, os filhos sao obrigados por lei
a fazerem qualquer coisa que os pais queiram, desde que nao
haja provas testemunhais de maus tratos fisicos,

Se para a jovem descontente com sua familia nao  ha
auxilio mesmo apelando para a justica formal, nao fica difi -

cil de entender os freqllentes casos de fuga, ainda mais fre
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qUientes em momentos de transformacao de valores. Niao se trata
aqui de apresentar pais e familias em geral como pessoas doen-
tes, mas, ou ignorantes, mas sim como individuos cujo  papel
social de representantes imediatos das forcas de coagao e coer:
cao social os leva a exercer nao uma autoridade, mas um autori
tarismo. Afinal, aos pais, € ensinado como devem educar os fi
lhos, dentro de quais preceitos e padrdes. Além de uma preocu-
pacao legitima com a formacao dos filhos, ha o medo de passar
frente a sociedade por reclapsos e incompetentes., A autoridade
familiar € absoluta ¢ irrecorrivel. Existe o pressuposto de
que os pais, de um modo geral, sabem o que € melhor para 0s
filhos, de um modo geral. E com a liberdade praticamente ilimi
tada de que dispoem neste terreno, obrigam os filhos a ter os
comportamentos prescritos como socialmente saudaveis. Vale di-
zer, ou melhor, explicitar, que os pais sao tao coagidos a
ter este comportamento quanto coagem seus filhos pois, se nao
o fizerem, sofrerao sangoes que vao desde a admoestacao social
até a perda do direito de criar os filhos.

Tanta autoridade, tanto poder nao pode existir sem a-
licerces fortes. A autoridade familiar €, portanto, sagrada. E
um principio que ndo se discute, pois uma racionalizacdo rela-
tivamente simples mostra que tal autoridade, em certas situa-
goes sociais especificas, pode ser dispensavel ou dispensada.
Conseqllentemente, & extremamente perigoso discuti-la | Afinal;;
o papel social dos pais nada mais € do que formar individuos
socialmente ajustados, e tal € conseguido incutindo na crianca,
desde os primeiros anos de vida, a idéia de que nao s6 a  sua
autoridade, mas toda a autoridade, ou o principio da autorida-

de, € legitimo, e obedecer € uma atitude natural e certa.
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Imaginar que poderia haver vida social sem obediéencia
implicita a decterminados principios ¢ dificil, e tais idéias
sao consideradas utopias. No outro extremo desta possibilidade
- acredito ser uma possibilidade - esta a quase inapelavel au-
toridade paterna, transmissora dos padroes de comportamento so
cialmente desejaveis. O que pretendo colocar € que a institui-
gao da familia, a parte pode ser uma tendéncia natural dos se-
res humanos, € basicamente uma construcao cultural " (LEVI-
STRAUSS, 1980, pgs. 7/15) cuja finalidade € manter e transmi -
tir nao apenas valores e padroes de comportamento socialmente
tidos por benéeficos, mas uma estrutura social da qual ela é
um microcosmo, carregado das idéias de autoridade e hierarquia.

Das construcoes culturais destinadas a manter e refor
¢ar as estruturas sociais, a religiao - ou as religioes- €
talvez a mais completa e eficiente. Nao caberia qui, exceto co
mo comparacdo, discutir religioes em particular, exceto as e-
xistentes de forma significativa na cultura ocidental, Assim,
ao me referir a religiao, e¢stou me referindo fundamentalmente
as religioes cristas, o que, de um ponto de vista estruturalis
ta, € de menor importancia, uma vez que nor cssa otica, o fundamen
tal € a estrutura formal de uma, varias ou todas as religides,
e nao suas variacgoes de conteudo.

A religiao supOe a existencia do sobrenatural e sua a
tuacdo sobre a vida dos individuos e dos grupos. Supde que ha

pessoas que, através de aprendizado especifico e/wu por nature

za, tem a capacidade de transmitir, ou traduzir, paras as
"pessoas comuns'', a vontade das divindades que compoem o mundo
sobrenatural. E estas pessoas transmitem, mais do que informa-

coes acerca da natureza das divindades, comportamentos, ou mo-
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delos de pensamento, baseados em uma visao de um mundo social
equilibrado e estavel, segundo determinados interesses, No
momento em que quantidades expressivas de jovens, e voltamos a
década de 1960, passam a abandonar a familia e as religioes-
cristas, e a negar os deveres patrioticos, pode-se dizer que
estamos diantes de uma atitude cxistencial rcvolucionaria.

0 comportamento usual dos hipnics fol o de abandonar
a religiao crista, a familia e a patria. Muitos, talvez mesmo
a maioria, passaram a buscar inspiracao religiosa e filosofica
em religioes orientais ou seitas orientalistas, trocaram a fa-
milia consanguinea pela comunidade auto-eleita e simplesmente
desertaram de qualquer sentimento civico. Vejo como essencial
para a compreensao do fenomeno da contracultura a negacdo des-
ses valores. Pela pnrimeira vez na historia um namero expressi
vo de pessoas e em espacos tao amplos, passou & viver, na pra-
tica, uma vida alternativa aos valores mais importantes de sua
sociedade e sua cultura. O encontro destes tres elementos dis-
tintos ocorre, a meu ver, na representacao da autoridade.Creio
que os ftiprics nao pretenderam abandonar a Deus, a seus pais
ou seus paises, mas a autoridade social repassada por estasele
mentos.

Quando ha uma ruptura tao grande dos valores cultu-
rais, espera-se que os valores abandonados sejam substituidos
pelos dissidentes. Os principios escolhidos pelos hippies Hara
substituir os abandonados, a luta para manter estes novos valo
res e a luta para livrar-se dos antigos € a prdpria historia da
contracultura, pelo menos em termos de interesse antropoldgico.
Estes pontos serao discutidos e analisados mais adiante, numa

tenativa de partir do geral para o particular, isto €, apos a
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observacao do movimento como um todo, analisar mais profundamen
te o comportamento de um grupo especifico de pessoas que fize-
ram parte deste movimentao.

A preocupacao maior & de que o exame do assunto respon
da porque um numero socialmente representativo de pessoas, em
uma determinada €poca, enfrentou ¢ rejeitou os valores basicos.
de sua cultura, especialmente quando estas nessoas estao, de
um modo geral, bem situados nos degraus socio-economicos dessa
cultura, enfrentando sancgoes bastante severas. Porque o jovem
de classe média ou alta, com nivel de instrucao universitdrioou
a camihho de te-lo, deixa sua casa, sua seguranca material e
suas referéncias culturais para viver o que, segundo os padroes
vigentes, & uma 'vida de vagabundo'", sem conforto, sem dinheiro,
sem casa e sem esperanca de estabilidade material? Quando este
comportamento & tido ndo por alguns, mas por centenas de milha-
res de pessoas, tem-sse uma indicagao evidente de crise no siste

ma socio-cultural.
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3.3. Beatniks: Artistas ¢ Predecessores

Desviantes sempre houve. Movimentos heréticos, rebel-
des, revolucionarios. Entretanto, um casa de desvio social co-
mo a contracultura € impressionante, a meu ver, pela subjetivi
dade do que seus praticantes propunham como alternativa do’
que negavam. Nao tenho noticia de uma nroposta concreta que
tenha, uma vez que seja, unificado os fliiprics. Nao era um moﬁi
mento patra alguma coisa. Era um movimento confra alguma coisa.

No principio do s€culo movimentos artisticos romperam
a representacao linear da realidade. O surrealismo e principal
mente o dadaismo, ndo s6 na pintura mas também em outras artes
pareciam dizer: o mundo nao € necessariamente como tem sido
representado, ele pode ser visto de varias formas, talvez mes-
mo da forma que se quiser. Qualquer que seja nosso sentimento
estético a respeito, a observacdo da producdo artistica surrea
lista e dadaista nos mostra a tentativa de representar a reali
dade através de sensacoes, de intuicées em preferencia a  ra-
zao. Nao seria impossivel, nem dificil, fazer a ligacao desses
movimentas com a Primeira Guerra Mundial, onde pareceu a nocao
da guerra justa, por principios, e a atividade bélica se carac
terizou como empresa capitalista destinada a produzir lucro. A
guerra por territorios, o uso de gas venenoso, avides, etc, a
aparente falta de sentido dos anos passados nas trincheiras, a
cabaram sepultando a nocao de guerra cavalheiresca e herdica.

Com a Primeira Guerra Mundial comeca a fraquejar 0
sistema de valores da cultura ocidental. Afinal, & uma guerra
selvagem travada dentro da cultura ocidental.

Os artistas como de costume entenderam o caos ideold-
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gico por vir ¢ - muitos dcles - renwdiaram as formas convencio-
nais da produgao artistica. Deixando de lado perspectivas defi
nidas, partiram para a experimentacao, e criaram com liberdade.
Da literatura de James Joyce a fasc cubista de Picasso o que
se ve € o fim de um mundo: de uma representacao ideoldgica da
realidade cujos simbolos desgastados ainda se manteriam - se
mantém - por muito tempo, mas que parece ter iniciado uma via
gem acelerada em direcao ao desaparecimento.

Os antecedentes imediatos do movimento de contracultu
ra ocorrem na de€cada de 1950. Ja ndo sao apenas os artistasque
sentem a crise de valores, mas um contingente mais amplo de
pessoas. E nessa década que, nos Estados Unidos, aparece a
figura do beatnik, que no Brasil iria ficar conhecido pelo su-
cestivo nome de transviado, ou seja, aquele que tomou a via er
rada. O beatnik & basicamente o anti-cidadao. Nio trabalha ou
trabalha eventualmente; nao €& casado ou € casado muitas vezes;
muito freqllentemente € alcodlatra ou consumidor de drogas.Prin
cipalmente, o beatnik € uma pessoa que nao quer enriquecer,nem
sequer esta interessado em amealhar dinheiro suficiente para
conquistar o mito da velhice tranqllila. Trocou a sedentarieda-
de pelo nomadismo, e a respeitabilidade pela agressividade. O
beatnik € uma novidade porque, no mundo do consumo, da proprie
dade e do sucesso material, nao busca nada disso, nao se esfor
ca por ter e, principalmente, ao contrario dos desfavorecidos
em geral, nao se envergonha de nao ter. Esta postura francamen
te desafiadora aos valores vigentes - mesmo que nao intencio -
nal - atrai sangoes severas. No mundo da dignidade do trabalho,
ndo ter um emprego fixo € motivo suficiente para alguém ser

encarcerado. A perseguicdo policial e o repidio da sociedade
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em geral levam os beatniks a tornarcm-sc¢ por sua vez agressivos
e anti-sociais; fazem o que deles se espera. Ao mesmo tempo agru
pam-se, mesmo porque somente um beatfnik aceita um beatnik como
companheiro.

Na década de 1950 centenas, talves milhares de jovens-
e também adultos - rompem com os valores de sua cultura. De um
modo geral, viajam sem rumo certo de uma cidade para outra, pa-
ra encontrar amigos ou absolutamente sem motivo. Alguns sao ar-
tistas, e ha bastantes relatos literarios para que se tenha uma
idéia da vida dos beatniks, e mesmo de suas idéias. O classico
do tema é o livro de Jack Kerouak, "On The Road" (KEROUAK, 1984),
mas as obras de Henry Miller e Charles Bukowski sao tao esclare
cedoras quanto ele. Bukowski e Miller, principalmente, sao inte
lectuais. Definem o corpo de valores que negam, ¢ 0o negam por-
que este nao os satisfaz, embora aceitem que possa satisfazer
as pessoas normas. Kerouak € radical, parecendo dividir o mun
do em pessoas interessantes - as parecidas com ele - e robos.
Tem uma nocao tumultuadados valores da sociedade em que vive,
nao os entende bem e, objetivamente, nao se esforca para isso.
Objetivamente, Kerouak viaja. Atravessa os Estados Unidos vari-
as vezes, de cidade em cidade, e apresenta a seus leitores as
"tribos" que os beatniks formam, sempre efémeras, sempre em mo-
vimento. Kerouak € capaz de ir de uma costa a outra para matar
a saudade de alguém que mal conhece, e ndo ver, e muito menos
entender, nada durante o caminho. Porque Kerouak ¢ diferente.
Os conceitos que movem a cultura ocidental, como honestidade hon
ra , trabalho, lucro, economia, rapidez, eficiéncia, nao exis -
tem em sua percepcao de mundo., Ele ¢ capaz de atravessar um con

tinente e gastar o Gltimo tostao da tia para passar uma noite
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embebedando-se com um companhciro. A ideologia da cultura oci-

dental nao existe nele. Poder-se-ia dizer, e certamente se
disse, que se trata de um louco, de um doente. Mas o que o
traz da Psicologia para a Antropologia é que ele € um entre-
muitos. Se Kerouak for doente, entao ha uma epidemia. E nem

ao menos € um artista maior, como Henry Miller ou, com boa von
tade, Bukowski. A literatura de Kerouak €& absolutamente medio-
cre. Seu valor € o de um cronista, um relator. "On The Road'",
em seus muitos méritos nao-artisticos, retrata o ritmo frenéti
co de vida do autor e de seus amigos, e o total descompasso e-
xistente entre eles e a sociedade. Ha uma passagem em "On
The Road" especialmente clara sobre este assunto, a que trata
da viagem ao México. Pela primeira vez o autor e seus amigos
viajam em terra nao anglo-saxonica, pela primeira vez tomam
contato, nas paupérrimas vilas do interior do México, com uma
cultura marcadamente hibrida, na qual o elemento ocidental es-
ta desgastado, enfraquecido, e de maneira clara e forte estéao
os tracos da sociedade camponesa mexicana, 'pré-capitalista".O
autor se sente como um peixe na agua. Chega a dizer, explicita
mente, que encontrou a terra de gente como ele, a terra onde
todos, o tempo todo, tem a percepcao da realidade que ele bus-
ca e somente em raros ¢ fugazes momentos alcanca.

Um desviante, sim. E também todos os mexicanos, segun
do seu relato. Ha algumas analogias possiveis com casos brasi-
leiros, que serao feitas a seu tempo. Esta afirmacao faz retor
nar o que ja coloquei antes: para a cultura ocidental, as
outras culturas sao desviantes.

Os beatniks foram os precursores dos hippies, Mostra

ram que nao apenas os artistas pressentiram que algo muito gra
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ve iria acontecer com a cultura ocidental. Talvez a importancia
social dos beatniks sc deva ao fato de que a maior parte deles
nao era passivel de ser considerada artista, como Bukowski, ou-
genio, como Henry Miller, ou doido varrido, como William Bur-
roughs. Porque a socicdade cstabelecida sabe que artistas, ge-
nios e loucos tem transito livre para dizer o que querem € nDOT
isso mesmo nao sao levados a s€rio. Uma acusacdo contra valores
sociais & muito mais séria quando feita por alguém que acredi-
ta neles. Dos outros, dos doentes, génios, excéntricos em  ge-
ral, pode-se aceitar tudo. Tais pessoas sao tidas por irrespon-
saveis e consequentemente o que €& dito por elas ndo precisa ser
levado a sério.

Para finalizar esta parte, acho importante lembrar um
dos componentes ideologicos da cultura ocidental - e mais esne-
cificamente - da sociecdade americana - caracteristico da déca-
da de 1950. Assim como foi colocado aqui, narece que a crise i-
deoldgica que gerou a contracultura poderia ter ocorrido uma
década antes. [ importante lembrar, ¢ explicar, que embora na

década de 1950 o "tripé ideologico" ja estivesse talvez irreme-

diavelmente comprometido, a socicdade americana - provavelmente
de forma intenciondl - o reforgou, ou colocou-lhe um remendo,de

sencadeando a histeria comunista.

Nao vale a pena entrar em detalhes, aqui, sobre as
caracteristicas do Macartismo. O fato € que, convencendo o cida
ddao médio gque sua casa, seu carro e seus filhos estavam na imi-
néncia de ser destruidos por uma - totalmente imaginaria - inva
sdo comunista, e que toda e qualquer atitude estranha ou insoli
ta era "anti-americana'', estabeleceu-se nos Estados Unidos uma

ditadura branca, durante a qual muitas pessoas foram presas e
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mesmo mortas por serem "'vermelhos™ ou "simpatizantes dos verme
lhos". A parandia da invasio comunista criou comunistas, assim
como a Inquisigao criou feiticeiras {ITARRTS, 1978, pags. 156/
78 e SZAS, 1978). Além do medo sincero do americano médio de -
ser invadido pela Unido Sovictica, a histeria anticomunista cri
ou oportunidade para que determinadas pessoas se livrassem de
outras que as atrapalhavam, ou poderiam, cventualmente, vir a
atrapalha-las. Mas a relacao do Macartismo com a contracultura
¢ mecanica: o medo uniu os americanos e ccentralizou as acusa -
coes de desvio numa circunstancialmente principal: o desviante
comunista. O perigo nao estava nos beatniks, mas nos comunis -
tas. A guerra santa reforcou e¢ manteve a ideologia desgastada

por pelo menos dez anos, até que o trauma da guerra do Viétnam
despertasse a juventude da apatia gerada nelo nock and noll

inconseqliente, alicnado ¢ infantilmente sensual de Elvis Pres
ley e pelo medo da Comissao de Atividades Anti-Americanas, pa-
ra uma nova reflexao de si propria, da sociedade americana e
do papel dos Estados Unidos na situacao internacional. O resul

tado deste grande exame de consciencia chamou-se contracultura.
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3.4. A Contracultura no Primeiro Mundo

Evidentemente ndao se pode delimitar uma coordenada es

paco-temporal exata que marque o surgimento da contracultura.
Trata-se de um processo paulatino de difusao, embora, se compa
rado a outros, extremamente rapido. Entretanto reconheco que’
arbitrar um ponto inicial € valido ¢ Util para a compreenSao do
fenomeno, e um determinado acontecimento se impoc quando Opfg
mos por eleger um marco inicial.

Em 1967, na cidade californiana de Monterrey, ocorreu
o Monterney Pop Fesitival. Sua importancia maior foi apresentar,
juntos, alguns dos musicos que se tornariam astros maiores de
diversas tendencias do rock, como Stephen Stills, Joni Mit-
chell e, principalmente, os dois mais conhecidos "martires' da
contracultura: Jimi Hendrix e Janis Joplin. Hendrix, cantor,com
positor e considerado o mais habil guitarrista de rock do mun-
do, teve uma apresentacao caracterizada pela furia e pela sen-
sualidade. O filme do festival mostra Hendrix copulando com
sua guitarra, para depois incendia-la, num ritual apotedtico on
de o sexo, a criacdo ¢ a morte eram lancados sobre a platéia.
Janis Joplin fez o que nao se cria possivel: cantou "blues' tao
bem ou melhor do que as cantoras negras, forcando a voz rouca
até quase a auto-destruig504. 0 fato do Festival de Monterrey
ter sido filmado, e o filme exibido internacionalmente, valida

o acontecimento enquanto escolha arbitraria para marco do ini-

4 . . ~ . . .
Ao ouvir os unicos tres discos gravades em vida por Janis,per
cebe-se que sua forma de cantar foi progressivamente enfraque

cendo sua voz.
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cio "oficial" da contracultura que, cvidentemente, ja estava em
pleno andamento.

Pouco atras coloquei o impacto da guerra do Vietnam co
mo uma das causas da contracultura. De fato, o choque de - wver
sua sociedade afluente atolada nos tamacais do Vietnam, mesmo a
custa da mais avancada tecnologia militar ¢ de atrocidades qua-
se indescritiveis (CORTAZAR, 1984, pes. 4006/87), incapaz de
vencer uma sociedade semi-tribal, lcvou muitos jovens (geralmeg
te universitarios, ou seja, as pessoas com alto grau de informa
cao e discussao) a questionar a validade da intervencao. A
condenacao da "defesa da democracia' no outro lado do mundo, os

amigos e parentes mortos, os relatos dos sobreviventes retorna-

dos e, provavelmente o fato de maior peso, a possibilidade da
propria convocacdo, que significava a ida para o Vietnam ou

cinco anos de prisao, criaram nessa juventude um sentimento pa-
cifista extremado (se € que o pacifismo pode ser cxtremado). Em
1964, Paul Simon escreveu '"'The Sound of Silence'" (Letra em Ane-
xo na pg.l79) de sucesso mundial, cujos versos retratam a perple-
xidade de alguém que ve, por tras dos fragmentos de uma ideolo-
gia decadente, um mundo esclusivamentc material, povoado de
"pessoas que falam sem dizer, ouvem sem escutar, escrevem can-
coes que nao serao cantadas', um mundo no qual sé se ouve silén-
cio. "E as pessoas ajoelham para o deus de neon que elas mesmas
criaram", escreveu Simon. E a constatacdo de que a ilusdo esta
nao nas id€ias aparentemente ingenuas e utopicas dos pacifistas,
mas na civilizacao do individualismo ¢ do consumo.

Tambem antes de Monterrey, Bob Dvlan escreveu '"Blowin'
The Wind" (Letra em anexo na pg.180) que Paulo Francis conside-

rou alhures a poesia mais importante da década de 1960, o fato
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de ser a letra de uma cancao provando, para cle, Paulo Francis,
que a musica € por exceléncia a arte da década de 60. "Blowin
The Wind'" € um chamamento a responsabilidade: nada mais que u-

1

ma lista de perguntas, como ''quantas vezes um homem pode virar
a cabega e pretender que nao esta cnxcreando”  ou "quantas mor-
tes ele tera que morrer até entender que muita gente morreu?',’
cuja resposta, diz Dylar csta soprando no vento'.

A contracultura marcou também seus principios na nega-
cao da guerra: "O que te peco que facas € aceitar alguns riscos.

Deixa de pagar os impostos para a guerra, rechaca as Forcas Ar-

madas, luta contra a guerra a€rea, apoia as greves e os boico -

tes de agricultores, trabalhadores ¢ gente pobre, analisa a
Saudacao a Bandeira, abandona o estado nacional, comparte teu
dinheiro, nega+te a odiar, deseja trabalhar ... em breve irmaos

e irmas armem-se de amor e regressem das sombras' (BAEZ, 1972).
As palavras de Joan Baez se repetiram ano apos ano (e ela con-
tinua) numa pregacao pacifista. Ja no Festival de Woodstock, em
1969, antes de cantar uma cancao composta por ela em homenagem
a Joe Hills, cla a dedicava a seu marido que cumpria a pena de
cinco anos de prisao por ter se recusado s lutar na guerra do
Vietnam. Na mesma ocasiao o cantor Jeffrey Shurleff, que se

apresentava com Baez, introduz uma cancao a ser cantada por eles

5Joe Hill foi um imigrante sueco que, nos Estados Unidos, tor -

nou-se 1ider sindical. Suspeito de um crime, foi condenado a
morte, nao por evideéncias mas por questocs politicas, de mane i
ra semelhante ao caso Saco e Vanzetti. Os dois casos geraram

filmes que tiveram suas cancgoes-tema gravados por Joan Baez.



88

dizendo que scu grupo de opositores a cucrra nao ¢ violento e
nao tem inimigos; para provar isto ele dedicava a cancao ao en
tao governador do Estado da Califorinia, Ronald Reagan.

Sao casos esparsos, mas fazem narte de um eixo estru--
tural do qual poderia listar praticamente quantos cxemplos qui
zesse. Para tal basta possuir uma discoteca razoavel de rock.
Nao o fago por questao de espaco e para nao tornar o texto can
sativo. Mas o que se expressa nesses momentos & que o movimen-
to de contracultura se realiza na pratica de celebracades Ti-
tuais marcadas pela musica e, embora varias de tais celebracdes
tenham sido cristalizadas em discos e filmes, este aspecto e
absolutamente secundario, a nao ser para seu resgate. E da es
sencia da contracultura sua temporalidade imediata. Os primei-
ros grandes festivais de rock nao tinham, ao menos como motivo
maior, a idéia do lucro. Deveriam acontecer ¢ desaparecer. Até
mesmo sua lembranca ¢ pouco importante. O sentido, ndo s dos
festivais como de todas as celebracoes rituais da contracultu-
ra, era a experiencia do momento e o que ela nudesse acrescen-
tar aos que dela participavam.

Tentou-se, algumas vezes, lancar sobre o movimento de
contracultura um arcabouco teorico. Por exemnlo, no final dos
anos 60 ha uma ligacao forte entre /iivpics ¢ os chamados anti
psiquiatras, tentada, ou empreendida, pelos Gltimos. Norman
Brown e R.D. Laing, principalmente, herdeiros confusos de
Wilhelm Reich, sao - tentam ser - os nsiquiatras da contracul-
tura, os homens quc levarao a psiquiatria a independencia  da
estrututa politica da sociedade. Tal tentativa - a anti-psiqui
atria, ¢ vilida nara a psiquiatria, ¢ ndo mara a contracultura. Por moti-

vos que nretendo exnor adiante, os hi{ppdes. vor definicao nao fazem anali-
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se nem terania de avoio. O aue ocorren, @ meu ver com validade, foi a
utilizacgao, pela psiquiatria, de praticas caracteristicas dos
hippies , para aplicacao em pacientes nao hippies.

Outra ligacao teorica se tentou e se tenta com a con-’
tracultura € a da escola de Francfort, principalmente a partir
da obra de Herbert Marcuse (mesmo porque além de Adorno e
Horkheimer haverem escrito mutissimo antes de 1960, os hippies
nio os leram). Marcuse fez com a contracultura o mesmo que O0s
anti-psiquiatras: aprendeu e sistematizou parte do que 0s
hippies praticavam. A historia desta tentadora ligacao, aue
daria nivel tedrico académico a contracultura termina ai, por-
que os hippies tampouco leram Marcuse, com rarissimas excessoes.
A meu ver a ligacao de Marcuse, Brown, Laing e¢ outros com a
contracultura esta no fato de que, humanistas inteligentes,nao
quiseram ignorar o fenomeno social mais importante do seu tem-
po, e o estudaram. Mas, repito, os hippies nao os leram. Ali-
as, de um modo geral, a producdo académica nunca penetrou na
contracultura.

Além dos autores beatniks, pelos quais os hippies ti-
nham carinho e respeito filiais, muito pouco liam. Se alguma ba
se tedrica foil usada na contracultura, limitou-se a adaptacgoes
mutissimo questionaveis de varias filosofias e religiCes orien
tais, como Budismo, Zen-Budismo, Taoismo, etc. Praticamente ne
nhum hippie ouviu falar na Escola de Francfort, mas muitissimos
sabiam (7) usar o baralho de Tarot ¢ o ordaculo chinés I Chinge
muitos outros praticavam loga.

A busca de inspiracao no misticismo oriental e sua a-
ceitacao quase implicita nos meios da contracultura se explica

enquanto reacao ao chamado racionalismo ocidental. Descrentes
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1

deste, os hippies voltam-sc¢ para o que ¢ '"natural’, "esponta-

AR

neo', "subjetivo', "instintivo', e, de um modo geral, para 0
Oriente. Nao s0 se voltam para o Oriente como um nimero consi-
deravel vai para l1la, assolando lugares como Nepal, India, Ti-~
bet e similarcs, a {im de encontrar algo que noderia talvez
nao estar no Oriente, mas que certamente nao estaria no Ociden’
te. Talvez esta seja a explicacao para o fenomeno Hermann Hes-
se. O simpético escritor alemao, autor de nelo menos uma obfa
maior, 'O Lobo da Estepe', a partir dos primordios do  século
vinha escrevendo romances e contos carregados de orientalismo
e misticismo, por exemplo os explicitos Sidarta e Viagem ao 0
riente. Hesse foi descoberto e devorado pela contracultura. Du
rante algum tempo foi o "autor de mochila" (a auséncia de cabe
ceira) dos hippies. E possivel dizer que, se houver alguma in-
fluencia sistematica sobre a contracultura, ndao oriunda dela
propria, além dos orientalismos e pseudo-orientalismos, foi
Hermann Hesse. Acho suficiente constatar o fato sem entrar no
mérito da questao.

Uma das guestoes mais interessantes, a meu ver, do mo
vimento de contracultura € o que trata dos aspectos politicos.
A contracultura deve ter sido a grande desilusao das esquerdas
em geral. Pois, no momento em que pela primeira vez se forma
um movimento de massa da juventude claramente contrario ao
sistema capitalista, este se declara também contrario ao comu-
nismo e nega a militancia politico-partidaria de esquerda tan
to quanto a de direita. Em realidade, os hippies estavam coe -
rentemente fora da dicotomia esquerda/direita. Estavam tentan
do criar alguma coisa nova a partir de sua experiéncia sensori

al imediata, e o partidarismo de esquerda, geralmente autorita



91

rio, conservador e maniqueista nao os atraia. 0 movimento de
contracultura colocava seu posicionamento politico em palavras
de ordem que dificilmente poderiam scr aproveitadas pela es-
querda ou pela direita. Eis alguns:

'"Nao confie em ninguém com mais de 30 anos'".

"Nao sabemos o que queremos, mas sabemos o que nao que

remos'.

"Poder das flores'.

"Faca amor e nao guerra'.

"Paraiso agora'.

Entendo o desinteresse, e mesmo o desprezo, que 0s
hippies tinham pela militancia de esquerda como diretamente re
sultante de seu fascinio pela praxis pura. Se os jovens tinham
possibilidade de encontrar satisfacao em um encontro ritual
"amplificado" pela musica e pelas drogas, e praticamente repe-
ti-lo quando quisessem, & coerente que nao entendessem porque
os insatisfeitos em geral nao os imitavam, ao invés de traba
lhar arduamente por uma cogitada revolucao, que certamente iria
demorar, e que ainda traz o risco de instaurar um estado de
coisas nao mais satisfatorio do que o vigente. A critica que
normalmente se faz a esta posicdo € falha. Diz-se frequentemen
te que os hippies tem facilidade de tomar esta atitude '"incon-
sequente' de ''contemplacao do proprio umbigo'" porque sua situa
cdo sbcio-economica lhes permite. Sendo preponderantemente de
camadas médias e altas da populagado, os hivpies teriam um res-
paldo familiar que lhes garantiria este nao-fazer-nada.

Errado.

Primeiro, sua atitude nao & inconseqllente. 0O Establi-

shment nao movimentaria suas maquinas de propaganda e seus apa
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relhos repressivos para cobrir uma excentricidade passageira de
grupos esparsos.

Segundo, a "contemplacao do proprio umbigo" pode ser
o estagio supremo da felicidade individual e social, para quem .
acredita nisso (os hippies, membros desviantes da cultura oci-
dental, aceitam que o que & bom para eles nao & necessariamen-
te bom para todas as pessoas), e deve-se ainda fazer a ressal-
va que a contemplacao, no caso, era da propria mente e dos
processos de relacionamento, e nao do umbigo.

Terceiro e finalmente, a grande maioria dos hdippies,
ao tornar-se hippie,perdeu o respaldo sdGcio-economico da fami-
lia. E facil compreender que a familia usasse esse poder de
barganha para recuperar o filho desviante. Ele s0 seria susten
tado se vivessc: dentro das regras. Muitos foram recuperados as-
sim. De um modo geral, os hippLes nao tinham um tostao. Mendi-
gavam ou tentavam conseguir trabalho temporario, duas ativida-
des dificultadas por razoes de apareéncia e estigma. Ao contra-
rio, os militantes de esquerda, mormente os universitérios,poi
suiam, estes sim, emprego fixo e respaldo familiar.

0O que me parece importante colocar, mais do que en-
trar em uma polémica estéril, & que a contracultura tem uma co
notacdo politica, Latu sensu, da maior importancia. Com raras
excegoes, os grupos ou comunidades de hippies nao tiveram lide
rangas formais. Eram associagdes voluntarias sem estrutura for
mal e sem hierarquia. Se um hippie encontrasse um marciano que
lhe ordenasse: "Leve-me ao seu chefel!', estaria em maus len-
cois. Além disto, havia um ponto radical no pensamento politi-
co (Latu sensu) dos hippies: o repudio ao autoritarismo. Ele -

mentos de tendencia autoritaria, que tenderiam a buscar a lide
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ranga, nao eram expulsos, mas ndo conseguiam permanecer entre

os hippies. Finalmente o pacifismo ¢ a negacdo da violéncia e-

ram posicoes fundamentais de contracultura. O belo trabalho de

Norman Mailer a respeito da '"Marcha sobre o Pentagono' e da’
participagao dos hippies na convencao do Partido Democrata (MAT
ler, 1968 e 1969) mostra gue nas questoes politicas os hip-
pies atuavam de forma massiva. Talvez nenhum outro subgrupo da

sociedade norte-americana tenha realizado tantas manifestagaes
anti-racistas e contra a guerra. A titulo de ilustracao, o

leitor deveria conhecer as letras de '"Monster'" (Em anexo . na
pagina ), do final da década de 1960, do grupo Steppenwolf,

auténtico anti-hino dos Estados Unidos, e se ainda nao conhece,
de "Imagine'" (Em anexo na pagina ), que John Lennon escre -

veu pouco apos a dissolugdo dos Beatles, no inicio da  década

de 1970.

Foi dito aqui que os hippies nao trabalhavam, ou ti-
nham muita dificuldade para faze-lo. E foi dito também que via
de regra nao podiam contar com auxilio sistemiatico da familia
em dinheiro. E evidente que cada caso ¢ um caso, mas ndo s6
€ possivel, como € necessario estabelecer alguns parametros. A
partir do que foi dito, deve parecer dificil entender como o0s
hippies sobreviviam materialmente. Ora, esta sobrevivencia e,
a meu ver, talvez a mailor ameaca que os hinpies criaram para o
modus vivend{ da cultura ocidental. Pois eles de fato nao rece
biam remuneracdo levavel a sério, nem eram expropriadores sis-
tematicos. E, no entanto, viviam. Pedindo, mendigando, prestan
do servicos eventuais e vendendo sua parca producao de pulsei-

ras, colares, anéis, artefatos de couro, etc ., sobreviveram du=

rante anos. Embora quase ninguém tenha querido enxergar (como
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lembrava Paul Simon) os hinwies demonstraram algo importantis-
simo. No mundo canitaliste, ¢ perfeitamente possivel sobrevi -
ver sem trabalhar (falo do mundo urbano, evidentemente). A
quantidade de desperdicio, voluntario ou imposto, & tdo grande,
tao formidavel, que o trabalho de alguns sustenta muitos. Ne-
nhuma novidade, pois € assim que sobrevivem os milhares, ou
milhoes, de desempregados, aqui, na Europa e nos Estados Uni-
dos . De fato, sobrevivem exatamente do mesmo modo gue os hiﬁ-
p<es. Nao de um excedente, mas de um excesso. Nao de uma produ
cao mais do que suficiente para satisfazer os produtores e
racionalmente redistribuida, mas de uma superproducao sunertra
Ticada e irracional, nao redistribuida, mas posta fora e re-
ciclada pelos que nada tem.

A diferenca essencial entre a estratégia de sobrevi -
vencia de hippies pobres e pobres nao-hippies é ideolédgica. Os
segundos aceitam, compram a idéia de que devem, tem que traba-
lhar, para comprar o que necessitam. Este nroduzir/consumir es
ta associado com idéias de honra, honestidade e capacidade in-
dividual. A pessoa que vive dos restos dos que trabalham tem
vergonha, se acha inferior, e finalmente esta » ponto de tra-
balhar por qualquer travesti de salario gue lhe impinjam. Com
os hippies acontece um fenomeno diferente. ldeologicamente, mo
ralmente alimentados pela contracultura, nao se achavam inferi
ores a ninguém. Roupas velhas ¢ rasgadas nao so eram usadas
sem sentimento de vergonha, como foram enfeitadas e usadas com
orgulho. 0 aluguel de uma casa ou apartamento, se dividido por
dez pessoas, € irrisorio, e morar com mais nove ao inveés de

com mais de um nao ¢, necessariamente, problematico ou degra -



95

6 . . . . .
dante . A maior, a pnior miseria da cultura ocidental (no terri
torio urbano) € fazer o individuo sentir-se miseravel, definir

se miseravel.

Nao screi eu quem vai defender que a miséria, a nO-.
breza, nao cxistem. Digo, isso sim, que miséria ¢ pobreza sao,
também, conceitos com forte componente ideoldgico, e que os,

hippies mao estdao subordinados a este componente. Ao contrario
do pai de familia honesto que, com razao, se desespera ou poOT-
que nao ganha o suficiente, ou simplesmente nada ganha, para
alimentar a si e sua familia e, coberto de culpa e vergonha wvai
mendigar ou roubar, os hipples nao se desesperavam e, sem cul-
pa nem vergonha, mendigavam e furtavam, nao roubando norque o
roubo, afinal de contas, pressupoe violéncia.

E sem duvida importante ter-se claro que o desemnrego
deve ser entendido enguanto uma situacdao transitoria. A visao
dos hdippdles encarando o desemprego como uma situacao permanen=
te os torna, talvez mais que qualquer outra coisa, um problema

socio-ideoldgico. O desempregado, embora condicao fundamental

para o capitalismo, enquanto "exército de reserva', deve ser
visto enquanto um "acidente', algo que sera superado. Nao tra-
balhando e nao buscando trabalho, ¢ nao morrendo de fome, 0Ss

6Nota desnecessaria. Seil perfeitamente que milhares de brasilei
ros e latino-americanos em geral, para nao falar em outros,vi
vem em pecas, malocas, pequenas casas e apartamentos em nume-
ro de 10 ou mais pessoas. Entretanto, ha que fazer a devida
distincao entre os aue vivem em familia, ou similar, por pura
necessidade, e os hinpics , que viveram assim tambem norque

tal lhes dava prazer.
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hippies desmascaram pressupostos ideologicos relativos ao traba
lho.

E evidente que s6 € possivel haver um contingente da
sociedade vivendo sem trabalhar sistematicamente se houver ou-
tro que o faca, ¢ que vivamos em uma cultura como a ocidental,
onde fartura, desperdicio e miséria conscguem conviver quase
que harmonicamente. Esta seria a limitacao maior da proposta dos
hippies, se existisse tal proposta. Mesmo assim, € um ponto a
considerar. Pode-se - e deve-se - pnensar um pouco a respeito do
que chamei de excesso, diferenciando de excedente. Por exemplo,
palses pobres, ou socialmente pobres, como o Brasil, nos quais
a maioria da populacao carece de quase tudo, mantém centenas de
milhares de pessoas nas forcas armadas, onde nao produzem abso-
lutamente nada, exceto sustos. De onde sai a riqueza, a produ -
cao, para alimentar, vestir e alojar esta multiddo parasitaria?

Enfim, ¢ um assunto para outro trabalho. O que era
importante colocar € que os hipp{es nao trabalhavam, ao menos
formalmente, e viviam. E nao viviam como pobres. Eram muito mais
parecidos ao seu status social de camadas sociais médias e al-
tas do que ao scu status economico de marginalidade. Alguém po-
de dizer que a sociedade como um todo optou por alimentar, ves-
tir e alojar os hippies? Certamente nao. Se eles nao podem ser
classificados como pobres, porque nao vnarecem pobres, nao comem
como pobres e ndao se vestem como pobres € norque nado sdo pobres.
No entanto, nao tem dinheiro,

Parece que estamos chegando em um ponto - em certos
pontos - onde os sistemas usuais de cxplicacao da sociedade e
da cultura encontram certos limites. Nao serei cu, certamente

nao neste trabalho, que tentarei resolver este problema, Mas e-
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le esta ai, ¢ mec parcce que persistir em solucoces desgatadas
e repetitivas ¢ uma boa maneira de manter um stafus erudito-in
telectual-académico que esta beirando a obsolecencia.

Durante muitos anos os hippies exitiram em toda a
cultura ocidental. A rigor, nao se pode sequer dizer que dei-
xaram de existir. O que houve, a mcu ver foi uma absorcgao pela
cultura ocidental dos elementos da contracultura, legitimando-
os e privando-os do carater contestatorio que marcou a segun-
da metade da década de 1960 e os primeiros anos da de 1970. En
tre muitos fatores que poderiam ser listados para esses fenome
no, acho importante ressaltar dois: um seria a ligacao que fiz
anteriormente entre a contracultura e¢ a guerra do Vietnam. A
derrota dos Estados Unidos e a consequente retirada das tropas
norte-americanas do sudeste da Asia acabou com uma das razoes
de ser da contracultura. O segundo caso € mais difuso e difi-
cil de explicitar. Mas o que se pode constatar ao observar as
transformacoes sofridas pela cultura ocidental na década de
1970, & que, por um lado, reprimiram, hostilizaram e dificulta
ram de muitas formas a pratica da contracultura. Por outro la-
do, muitos dos principios da "ideologia" hippie se rdissemina-
ram por setores mais amplos da sociedade, levando, principal -
mente para os setores da juventude de camadas sociails médias
¢ altas a pratica de comportamentos antes limitados aos indivi
duos estigmatizados.

0 uso de drogas leves, como maconha, o sexo pré-mari -
tal, o descompromisso politico-partidario e o pacifismo, entre outros com
portamentos que em meados da decada de 1970 eram essencialmente hip

Les, hoje sao comportamentos considerados liberais e modernos,
, ] P
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nao acarrctando nccessariamente estipgma aos scus praticantes.

De acordo com o aporte tedrico explicitado na primeira parte
deste trabalho, € justamente a condenacao social, o estigma,
que pode fazer surgir, entre os indivfduosvacusados de um mes--
mo desvio, um aglutinamento, um ¢sv{n{t de coaps, uma contra-i
deologia que os organiza em grunos estruturados. Nao &€ possi-
vel dizer com certeza que a absorcao do fenomeno da contracul-
tura foi um projeto deliberado dos setores dominantes da socie
dade. Mas o que se viu, espontaneamente ou nao, a partir de
1970, foi a contracultura ser c¢ncamnada nelos setores de
propaganda e consumo. Os signos exteriores caracteristicos dos
hippies, como roupas velhas, desbotadas, rasgadas e rvemendadas,
colares, brincos, pulseiras e anéis, cabelos compridos, etc ,tor
naram-se artigos de consumo. A misica de celebracdo ritual das
tribos hippies (a frase esta pronositalmente forcada), o rock,

passou a ser feito nao pelos grupos hippies usualmente chama -
dos "de garagem'" ou "de fundo de quintal', mas por grupos cria
dos por publicitarios de grandes companhias de discos. A ex-
pressao "hippie de boutique”", surgida na época, € demonstrati-
va da segunda geracao da contracultura: masica repetitiva, pa-
lavras de ordem vazias, o nao-abandono do conforto e das faci-
lidades familiares, marcaram uma ala de hippdies "aceitaveis"
porque inconseqlientes. O fenomeno da "discoteque', transferin-
do as celebragoes rituais hipples para casas especializadas ab
solutamente comerciais demarcou nitidamente as fronteiras dos
locais de reuniao hippie. Locais oficialmente consagrados para
eles que, em Ultima analise, impediram os "iippies de segunda ge
ragao" de disseminar-se por espacos normais. Nos primeiros a-

nos da década de 1970,a contracultura estava controlada.
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Um fator quc & de maior importancia ¢ o da idade. Os
hippies tornaram-se adultos. Esta fatalidade, na qual sempre
apostaram os inimigos da contracultura, teve muitos aspectos in
teressantes do ponto de vista antropologico, dos quais coloco, -
aqui, dois: primeiramente, os hippies que deixam de ser jovens
encontram dificuldades cada vez maiores para sc manter a margem
da sociedade sem ingressar no processo que leva a marginalida-
de do crime contra a propriedade e da acusacao de doenca  men
tal. Embora os jovens tenham sofrido pressoes as vezes as

mais violentas ao apresentarem o comportamento hippie, muitas

vezes contaram com certa indulgencia ncla prépria juventude. Aos
jovens ¢ permitido - ¢ mesmo csperado - um comportamento nao
normal , partindo-se da premissa de que tal comportamento deve
ra cessar quando a maturidade for atingida. Aos adultos as

sancoes sao bem mais fortes, uma vez que destes se espera que
"saibam o que estao fazendo', enquanto que o jovem, inclusive
legalmente, € "irresponsavel', o que lhe permite ultrapassar cer
tos limites comportamentais porque esta propria ultrapassagem'é
coisa da juventude'.

0 que sucedeu aos hippies adultos? Em primeiro 1lugar
nao mantiveram, de um modo geral, seu comportamento anterior,vin
do inserir-se nas cstruturas mais formais da socicdade, especi-
almente no trabalho regular remunerado. Por outro lado, muitos
mantiveram, mesmo que nao aparentemente, seus valores Contracul
turais, e mesmo que, para sobreviver, mascarem isto, em sua vi-
da privada continuam, talvez de forma nostalgica, a pregar e
a tentar viver a ideologia da contracultura. Outros, finalmente
tentaram e tentam manter o comportamento hippie da década de

1960. Devido a seu pequeno numero, podem ser tolerados, e devi-
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do igualmente ao pcqueno nimero, sdao socialmente inconseqllentes:
sao sobrevivencias culturais, retratos de uma conjuntura social

que nao existe mais.
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3.5, Dificuldades e Opcoes Metodologicas

Me parece bastante claro que o que foi dito aqui, so-
bre a contracultura, nao esgota o tema, nem em termos de anélil
se historica nem de analise antropolégica. Entretanto, como
ja comentei, trato dec um assunto sobre o qual ainda nao ha um
suporte bibliografico razoavel. A obra principal, de Roszak,com
todas as suas limitacgoes, principalmente pelo fato de nao tér
sido escrita por um membro do movimento, e sim por um intelec-
tual que limitou-se a discutir os trabalhos de outros intelec-
tuais, diz o principal, em tcrmos descritivos, sobre o movimen
to de contracultura nos Estados Unidos. Para o Brasil desconhe
¢o trabalho que descreva e analise a pratica do  movimento de
contracultura. Talvez esta lacuna seja um reflexo de postura
comum entre a intelectualidade patricia, qual seja a de des-
cuidar de movimentos ou fenomenos socio-culturais nao consagra
dos na literatura especializada do primeiro mundo.

Entretanto, nao me pareceu valido repetir ou citar
Roszak. O conhecimento que tenho - ¢ a maior parte do que exis
te - sobre a globalidade do movimento de contracultura € um
conhecimento de primeira mao, oriundo basicamente de relatos e
fatos concretos. Como ja disse, e espero ter provado com exem-
plos que reduzi ao maximo ﬁara nao me tornar fastidioso, as le
tras de certas cangoes da musica rock sao documentos fundamen-
tais, e talvez os mais elucidativos, para o conhecimento da
ideologia da contracultura. Tal conhecimento, que recebi, es -
parso, truncado e de forma assistematica, passou a ser consci-
entemente sistematizado apos haver iniciado o estudo da Antro-

pologia Social, em 1977.
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Minha posigao, como explicitarei na proxima parte des-
te trabalho, €& semelhante a de um obscrvador participante, uma
vez que meu trabalho € o de elaborar, ou recelaborar, informacdes
obtidas em situacoes que vivi ou conheci por relatos dos que as
viveram. O surgimento do movimento de¢ contracultura, a constru-
¢ao dc uma identidade contracultural, a repercussao ¢ reacao so
cial, os habitos e, finalmente a absorcdo dos hippics pela so-
ciedade serao analisados a partir da minha experiencia juntamen
te com, ou vista sob, o referencial da teoria do comportamento
desviante. Em termos academicos me ressinto por nao poder apre-
sentar prova documental de muitas afirmacoes, 0 fato de saber
que nao ha prova contra elas nao ajuda absolutamente. A possibi
lidade que vejo para garantir a seriedade e objetividade do tra
balho (que nao nega seu comportamento subjetivo, antes pelo con
trario) € a de construi-lo de tal forma que sua unidade final
seja coerente e imponha a razao o respeito pelos dados que
fornego. O fato de me considerar, hoje, engajado em um movimen-
to de contestacao socio-cultural mais amplo ¢ abrangente do que
a contracultura, que € o estudo da acusacao de comportamento des
viante enquanto instrumento politico arbitrario e deletério me
tranquiliza quanto a possibilidade de uma deturpacao dos fatos
para afirmar determinados principios. O movimento de contracul-
tura, tal como foi conceituado aqui, & passado, e esta analise
de secus padrées de comportamento e suas conseqlléencias pretende
usar o movimento para reforcar e alimentar o que se produziu
até hoje na teoria do comportamento desviante, e questionar 0
arcabouco da sociedade em niveis que considero mais profundos

que os habitualmente feitos.,



4. PORTO ALEGRE, RS, 1969/1972

"OQuando nasci, um anjo torto
desses que vivem na sombra
me disse: Vai, Carlos, ser gauch¢

na vida"

- Carlos Drummond de Andrade, Poema de Sete Faces -
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4.1. O Autor ¢ o Ator

Ao 1iniciar esta parte do trabalho, acho importante TE
ferir um aspecto do mesmo que se¢ manifestara de forma mais cla-
ra, de agora em diante, do que até aqui.

A historia da Antropologia, em seu inicio, esta vincu
lada quase que totalmente ao estudo das sociedades tribais ou
semi-tribais. A Antropologia, por muito tempo, foi a Ciéncia
do exotico e do distante. Esta vinculagido, que era quase to-
tal, com o passar do tempo fol se tornando parcial, e realida-
des proximas ao cientista comecaram a ser estudadas a  partir
das premissas antropoldgicas. A Antropologia Urbana sera o en-
contro do antrop6logo com sua prépria sociedade mediado pelos
referenciais teoricos ¢ metodologicos dessa mesma Antropologia.
A Iiteratura decorrente desse encontro mostra resultados admi-
raveis. No caso presente, o que ocorre € nao apenas o caso de
um antropologo estudando um fenomeno socio-cultural de sua prd
pria sociedade, mas um fenomeno do qual participa ativamcnte,
nao exatamentc na qualidade de pesquisador na técnica de obser
vacao participante, mas sim de membro totalmente identificado
com os eventos, sem pretensao, naquele momento, de resultados
cientifico-academicos.

Este fator, me parcce, aumenta as possibilidades de
realizar um trabalho correto. Como a decisao de estudar a con-
tracultura foi muito posterior a epoca em que participei do mo
vimento, posso '"'observar-me" e ao que aconteceu, da mesma for-
ma que recebia e recebo os relatos de outras pessoas envolvi
das, Ha, naturalmente, em decorrencia de um envolvimento pesso

al bastante forte, uma dose de emocio ds vezes manifesta e as
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latente no decorrer do trabalho. Nao considero isto um obice
porque, at¢ onde entendo, nao distorci os acontecimentos, meus
sentimentos pessoais estao explicitos e, espero, tornam a nar-

rativa e a analise mais completos.
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4,2, Referencias Mctodologicas

Certamente nao foram anchas os autores revisados na primeira
parte deste trabalho que formularam aportes tedricos validos pa
ra um entendimento do movimento de contracultura. Entretanto, a
teoria do comportamento desviante oferece, a meu ver, as princi
pais relacoes factiveis entre o empirismo da contracultura e
as premissas de funcionamento da sociedade em geral, desde que
se considere os hippies como desviantes do ponto de vista
da sociedade como um todo, o que ocorre neste trabalho, nao
apenas para preencher quesitos académicos mas por conviccao que
pretendo demonstrar valida. Ou seja, tentarei descrever e fazer
uma etnografia de uma comunidade hinpie. Este procedimento, ja
que tal € o caso, a caracterizara como um subgrupo desviante den
tro da sociedade maior, bem como demonstrara serem seus membros,
isoladamente, individuos socialmente considerados desviantes e
estigmatizados.

Para a descricao do caso especifico que se segue, e
importante redefinir certas categorias explicitadas por Turner
(1974, Caps. 3, 4 ¢ 5). Em seu trabalho, este autor eventualmen

te recorre aos h{ppies para algumas correlacoes, embora priori-

ze outros grupos sociais, principalmente grupos tribais e or-
dens religiosas. Os conceitos fundamentais explicitados por

Turner e que serao de valia neste trabalho sao fundamentalmente
os de estrututa ¢ commun(tas, o de liminaridade e o do poder
dos fracos. Para evitar cansativas e por demails extensas cita-
coes, passo a sintetizar estes conceitos.

Estrutura e communifas - Utilizando como base de refe

réncia "estrutura', relativa a uma dada e completa formacado soO-
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cio=cultural, Turner, por oposicao, decfine commundtas como a
anti-estrutura, ou seja, a congrecgacao de individuos a vpartir
de sua condicao de liminaridade e nao de seus papé€is sociais ou
stata. Communitas & a organizacdo espontanea e nivelada, na-
qual nao entram - nao devem entrar - componentes estruturais
dos membros. Pode-se dizer que a estrutura € a-associacao dos
cidadaos, ¢ a communitas a dos individuos sem sfatus defini-
do, transitorios. Dentre os muitos atributos que Turner usa
para caracterizar a commundtas os fundamentais, para este
trabalho, seriam o despojamento dos atributos sociais, a igual
dade, as relacoes interpessoais definidas a partir de situacoes
espontidneas, e a ausencia de hierarquia e papéis definidos de
interrelacao. Além disso, & fundamental a premissa da necessa-
ria ftransdtondedade da commund tas que, surgindo nos inters
ticios da estrutura social, tende, com seu assentamento, a de-
senvolver sua pronria sedimentacao estrutural interna que, quan
do ocorre, determina automaticamente o fim - mesmo que nela
transformacao - da commundfas, uma vez que o fundamento de
suas relagoes sera social, a partir de papéis e categorias pré
definidas e estruturadas, ao inves dec relagoes interpessoais es
pontaneas.

No seu trabalho sobre o vestibular, Teixeira (1981) co
loca o problema dos "excedentes', pessoas que, tendo sido apro-
vadas nos exames, nao conscguiam vaga na Universidade. Tal gru-
po aumentava a cada ano, formando um contingente de pessoas que
legalmente tinham direito a ingressar na Universidade, mas cu-
jas proporcgoes tornava isso impossivel. [sta situacdo colocava-
0os como '"'transitérios permanentes', o que além de uma contradi-

¢ao em termos cria pressdao e instabilidade social. A solucdo en
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contrada foi '"magistral': o vestibular classificatério aprova
tantas pessoas quantas sejam as vagas, ¢ os "excedentes" "desa
parecem' .

A questao da liminaridade também toca de perto o feno-
meno da contracultura, que se pode definir como a formacao de
commundtas | Jiminaridade, para Turner, ao menos em parte, &
a situacao do(s) individuo(s) ao sair da estrutura e entrar na
communt{itas , sendo, assim, necessariamente transitoria. O indi
viduo liminar esta destituido de status (exceto do 4tatus de
liminar), sendo visto pelos individuos estruturais como um de
um grupo socialmente definido, sem caracteristicas particula -
res. Os liminares de uma determinada communditas sao percebi -
dos pelos individuos estruturais de maneira uniforme, esperan-
do-se deles o mesmo comportamento e as mesmas atitudes. A 1limi
naridade, assim, pode ser também definida como uma irmandade -
uma relacao muito intensa e complexa - entre individuos que,pe
lo menos temporariamente, estdao a margem (liminares) da estru-
tura social. Trata-se de uma relacao diddica onde os membros
da communttas nao aceitam os valores da estrutura - os valo-
res socialmente  determinados como legais, normais, corretos,e
0os membros da estrutura repudiam os liminares | havendo portan-
to um antagonismo recipraco e realimentado pelos dois lados.
Finalmente, deve-se conferir aoes liminares o ''poder dos fra-
cos', ou seja, a capacidade conferida pela estrutura a determi
nados individuos ou grupos de individuos socialmente considera
dos inferiores ou marginais - estigmatizados. A varias vpessoas
e categorias a sociedade confere o poder de fazer o que as
pessoas ditas normais nao podem - exatamente porque sao defini

dos como incapazes de exercer um desempenho pleno da vida e



dos papCis sociais. Os cxemplos comnrecendem deficientes fisi -
cos e/ou mentais, minorias étnicas ¢ religiosas, enfim, aque -
les individuos ou grupos que, justamente por sofrerem ~algum
tipo de privacao social, "podem" exorbitar em seu comportamen-.
to. Sabe-se que um invididuo considerado louco pode, via de
regra, ofender individuos estruturais sem que estes respondam
como responderiam a alguém em pleno exercicio de qualquer pa-
pel social tido como normal. Para ilustrar por outro angulo a
questao do ''poder dos fracos', imagine-se um jogo de futebol
entre o notorio Flamengo do Rio de Janeiro e o quase anoni-
mo Fortes e Livres de Mugum (RS), frente a uma hipotética tor-
cida nao envolvida emocionalmente com nenhum dos times. Faltas
e jogadas ilegais por parte do Fortes e Livres serao provavel-
mente aceitas como estratégias validas para compensar a evideg
te inferioridade técnica, ao passo que ao Flamengo serad exigi-.
do um comportamento correto e dentro das regras. Grupos defini
dos como "fracos" podem entender e usar essas prerrogativas,li
vrando-se assim de sancoes ¢ atos que, se cometidos por ou-
trem, nao seriam acecitos.

Certamente a categorizacgao de Turner vai bem mais a-
lém, mas me parece que, para o caso a ser ostudado, os dados e
conceitos aqui citados estao suficientemente esplanados, des-
de que se entenda cue a referida esplanacao pretende basicamen
te sugerir a ida do leitor ao original. Por exemplo, na defini
cao do estado de liminaridade, Turner centra sua analise, dife
rentemente do que foi colocado aqui, em situacoes vividas fora
da estrutura, mas criadas por ela com a finalidade de reforca-
la. Os liminares, dec um modo geral, sdo individuos em prepara-

¢do para o exercicio de determinados papéis que pressupode a
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prassagem pelo ritual do despojamento, inferioridade e, eventu
almente, humilhacao. Por conseguinte, tais individuos n3o re-
pudiam a estrutura, a nao ser, algumas vezes, ritualmente, e
nem por ela sao repudiados, a nao ser desta mesma forma.

A idéia da liminaridade estruturalmente definida com
finalidades exnlicitas de manutencao e/ou veforgo da ordenacao
social esta explicita, principalmente, nos exemplos tribais de
Turner e, evidentemente, nao ¢ com ela que wvimos trabalhar a-
qui. Na tipologia communctas de Turner, o que interessa de
perto ao estudo da contracultura € a categora de communi tas es
pontanea , auto-definida e auto-designada, e o exemplo mais
pertinente a ecste trabalho € o da ordem religiosa fundada por
Sdo Francisco de Assis, nos primeiros tempos de sua existéncia.
De fato, o "jacobismo™ de S. I'rancisco em relacao as questoes
da pobreza ¢ da humildade, da uniformizacao dos mewmbros da 0T
dem e do abandono das henesses da vida mundana, vor um lado:as
sim como a situacao da Ordem em relacao a Igreja Catolica, on-
de aparece com marcadas caracteristicas de auto-marginalizacao,
sugerem muito mais as commun(tas hippies do que os exemplos
tribais do trabalho. Este fato nao surpreende na maneira em
que, embora os hippies ndo pretendessem, wia de regra, formar
associacOes monasticas e sim, de uma forma bastante idealizada,
"tribais', a Ordem surge como uma reacdo conthra uma série de
praticas e valores da sociedade, e os rituais tribais descri -
tos, ao contrario, sao elementos nortcadores das relagoes  so-
ciais das culturas tribais ¢ tem como resultado final o seu for
talecimento ou, pelo menos, sua perpetuacao.

As proprias caracteristicas originais da Ordem de S.

Francisco impedem que se a considerc uma pré-Reforma, uma vez
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que nao € negada a autoridade de Roma. Entretanto, os irmaos,
intra-muros, fazem de fato uma rTevolugao ao praticar um ideal

que, se por toda a Igreja pregado e defendido, pelo menos des-
de a hierarquizacao do cristianismo nao havia sido executado a-
nao ser sob o estigma dc¢ heresia. Vale lembrar que as comunida
des hippies se formaram a partir da pratica da igualdade, da.
pobreza e da nao-violencia, idéias que, enquanto idéias, sao
defendidas na cultura ocidental. Nio ¢ demais comparar a hig
rarquizacao que a Ordem teve de criar e o distanciamento de
suas praticas originais para sobreviver, com a absorcao da
subcul tura hippie mela cultura nao-hippic e sua integragao as

ideias, atitudes ¢ bens de consumo de uma sociedade de consumo.
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4,3, A Contracultura no Brasil

Como ja foi dito, a contracultura difundiu-se do pri
meiro para o terceiro mundo. Nos anos de 1968 ¢ 1969, apos a-
difusao via midia, os comportamentos ¢ signos especificos co-
mecaram a aparecer no Brasil, com a conseallente repressao so-
cial e policial.

Mesmo no ano de 1967, a contracultura entra no BraéiL
ou encontra seu correspondente brasileiro, na arte, e mais
especificamente na misica, antes de ocorrer de forma generali
zada. Este foi o ano em que, no entao cotadissimo Festival da
Cangao da TV Record, que ja havia lancado e consagrado artis-
tas como Elis Regina elidu Lobo, e cancoes como "A Banda" e

"Disparada', Caetano Veloso ¢ Gilberto (il classificaram-se,

respectivamente em quarto e 2° lugar, com as cancoes "Ale~-
gria, Alegria' e "Domingo no Parque'. Tal classificacao, na
época, causou polémica, para nao dizer escandalo. Caetano e
Gil eram compositores identificados - principalmentc no caso
de Gil - como uma ala musical engajada '"de esquerda', e as
cancoes que apresentaram no [estival cram, nelos critérios da esauerda
nao apenas ''alicnadas' | mas deletérias, na medida em que os

arranjos utilizaram elementos do rock. Na verdade, as duas
cancoes foram apresentadas por seus autores com o acompanha -
mento de conjuntos de rock. Também as lctras das cangdes, prin
cipalmente Alegria Alegria, abandonaram o engajamento politi-
co ortodoxo e a narrativa linear, calando-se em sensacoes e
impressoes de forte subjetivismo. (Em anexo na pagina 184/187).

Nessa €época a vanguarda do rock existia no Brasil sob

a forma da chamada Jovem Guarda, produto de laboratorio com
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representantes como Roberto Carlos e Renato ¢ scus Blue Caps,
que cantavam versdes de succssos dos Beatles e composigoes pro-
prias, caracterizadas pela virtual inconseqliencia das letras.
O rock que Caetano, Gil e o grupo OUs Mutantes introduzem no
Brasil a partir dc¢ 1967 nido ¢ absolutamente simples, facil ou
digesfivo. Combinando influcncins como o rock americano/euro ‘-
peu e o movimento modernista de 1922, Caetano e Gil, assim co-
mo os poetas Torquato Neto e Capinam, geraram um fenomeno 4que
transcendeu os aspectos puramente musicais, ocupando areas de
outras artes e entrando mesmo no fator comportamental. Assim,
em 1967 o Brasil conhece a contracultura de uma forma que nao
€ uma simples coOpia, mas um sincretismo entre elementos cultu-
rais endogenos ¢ ¢x0genos.

0 movimento musical encabecado por Caetano e Gil, em
principio chamado Tropicalia, e apos, pela midia, Tropicalismo,
teve consequencias culturais importantes. Ultrapassando a
fronteira da misica, influenciou teatro, poesia, cinema, etc.
Ao mesmo tempo, a partir de 1968, comecaram a aparecer nos
grandes centros urbanos as ''comunidades' onde habitavam 0S

primeiros hippies, criando o modo de vida que se vai examinar,.



4,4, Baias Cheias de Malucos

Conforme foi referido anteriormente, o movimento de
contracultura em Porto Alegre cstruturou-sc em domicilios habi
tados por individuos de camadas médias e altas, egressos, ou
ainda pertencentes, em grande parte a Universidade. Destes lo-
cais, que a giria especifica viria a denominar "baias' - casas
ou apartamentos habitados por hippies - vou relatar o surgiménto
e o cotidiano de dois, que marcam periodos distintos e que de-
vem caracterizar claramente os motivos da escolha das datas

- limite para este trabalho, 1969/72. As duas baias chamavam-.

se, respectivamente, "O Corvo que Ri'" e o '"Baiao'". Nao que

todas as baias tivessem seu nome, ao contrario, eram conheci -

das geralmente por algum toponimo como as citadas por Caio
Fernando Abreu, no artigo referido na introducao, como Santo
Antonio e Avai, nomes das ruas onde se situavam, ou por  no-

mes de habitantes.

Ndo sei explicar exatamente come surgiu a giria "baia"
para designar esses locais, mas seu sentido discriminatorio pa
rece evidente. Afinal, baia quer dizer cocheira, alojamento de
cavalos. Se as pessoas normais habitam casas, os hipnies habi

tam "'baias'.

E necessario dizer que nos anos de 1969 e 1970 fui
freqllentador habitual do "Corvo', ¢ em 1972 do "Baiao'. Nao
estando preocupado em escrever a historia da minha vida, mas

em estudar um fenomeno socio-cultural, coloco e¢ colocarei vi-
vencias especificas e pessoais como elementos de analise sem-
pre que tal atitude enriquecga o estudo. Vale referir o fato

de, a época, nao ter eu nenhuma intencdo de vir a teorizar so-
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bre o resultado deste método. lLntretanto, jd decorreram anos
bastantes para cvitar cnvolvimentos pessoais que viessem cau -
sar pudor ou deturpacao da rcalidade. Vale dizer, também, que
o ano de 1971 ¢ parte de 1972 cu os passcei "na cstrada', que

LAJ

para os hipples da época, cra a alternativa as baias. Estar "na
estrada’ significava estar cm movimento, de cidade para cidade,
estado para estado, pails para pais. Nesta situacao foi-me dado
conhecer diversas baias (o termo, ao que saiba, € circunscrito
a Porto Alegre; como desconhego outro, exceto comunidades, com
todos os problemas que este implica, extranolo baia) no Brasil
e fora dele, e segundo foi possivel observar, o que foi coloca
do para Porto Alegre € valido para outras latitudes e longitu-
des. Assim, seria importante, operacionalmente, definir o que
e uma baia: trata-se de uma casa ou apartamento, em condicao le
gall de ocupacao, habitada por individuos de ambos os Sexos
que nao tenham o parcntesco como elemento determinante de sua
ligacao, e que nao se dividam unicamente em casais. Explicando:
para caracterizar uma baia, ¢ importante aue seus habitantes se.
jam de ambos os scxos, para cvitar a confusao, por exemplo,com
"republicas'" de ecstudantes. Tampouco devem os componcntes es-
tar unidos por parentesco, para nio termos casos de familias
convencionais ou grupos de irmaos, uma vez que a baia € extra

~ . - - . 23]
(embora nao necessariamente anti) familia. Tampouco os ocupan-

tes devem ser um ou dois ou mais casais, o que remeteria nova-

1 . . ; ; .
Quer dizer, legalmente alugadas ou cmprestadas pelo legitimo
< 9 o o - ] &
proprietario, o que impede ocutro tipo de nroblema além dos in
trinsecos aos habitantes, Era importante ter o direito legal

de impedir a entrada de estranhos.
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mente ao status familiar. Além disto, os ditos ocupantes da
baia devem ser hippies, embora, no Brasil, em 1969, o fato de
habitar a baia bastasse para tornar alguém hippde.

(Parentese necessario. Nunca conheci um hippdie. Tail
denominagao nao so nao era usada como era repudiada pelos pra
ticantes da contracultura que conheci. Intretanto, o arquéti-
po criado pela midia, hoje torna a descricao mais clara, des-
de que se leve em conta o cardter arbitrario de seu uso).

0 Corvo surgiu da scguinte forma: uma estudante de me
dicina, cuja familia vivia no interior, foi morar, junto com
uma colega e a irma da colega, esta estudante de arquitetura,
em um apartamento de¢ propriedade de seus pais, proximo a Uni-
versidade, no Bonfim, bairro de classe média de Porto Alegre.
Formou-se assum uma situacdo comum, jovens universitarias vi
vendo juntas proximo a Universidade. Isto aconteceu em 1968.

1968 foi um ano catastrofico para as esquerdas em ge-
ral, e em particular para os jovens de esquerda. Catastrofico
por varias razoes, decorrentes dc dois acontecimentos funda -
mentais: a revolta dos estudantes em Paris, e a invasao da
Tcheco-Eslovaquia pela URSS. Excetuando-se a ala mais ortodo-
xa da esquerda, composta por militantes do Partido Comunista
Brasileiro, o '"Partidao', praticamente todos os outros grupos
de esquerda sofreram cisoes e dissensoes causadas pela postu-
ra da URSS e do PC Frances nestes episodios, Maoistas, trots-
auistas, anarquistas e as outras linhas heterodoxas, de um mo-
do geral, discutiram e condenaram a URSS e¢ o PC Frances. Hou-
ve neste ano, no mundo inteiro, grande numero de pessoas que
abandonaram a militancia comunista, diante do que chamaram

de postura contra-revolucionaria ou reacionaria da URSS e PCs.
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Destes individuos, os jovens de classe média e alta sofreram

fortemente em sua definicao de identidade, pois esta havia si
do construida na esquerda, via de regra por oposicao a identi
dade forjada familiarmente, geralmente de "direita".

Para muitos jovens, o que a sociedade (no caso a soci
cdade brasileira da época) chamava de "comunismo ateu'" tinha
como grandes atrativos nao eram as teses cconomicas marxistas,
mas as ideologicas, a postura anti-igreja, anti-familia e an-
ti-nacao. Os casos de Paris e Praga, Cohn-Bendit e Jan Palach
trouxeram o medo de que o muudo nao-capitalista e o mundo ca-
pitalista fossem mais parecidos e estivessem mais proximos do
que parecia a principio. Assim - simplificando muito - o ano
de 1968 viu surgir uma razoavel quantidade de "orfaos', no
sentido de identidade, pois que, havendo negado o tripé comen
tado anteriormente, se sentiram traidos pela aparentemente U-
nica alternativa. Estavam, portanto, em principio disponiveis
para receber a nova alternativa, a nova possibilidade de vida
nao conservadora que vinha dos EUA ¢ da Furopa, prontos a ex-
perimentar, no terceiro mundo, o que seria a revolucao pos-
ideologia, talvez longinquamente inspiracos por Vandré, pois
"quem sabe faz a hora, nao espera acontecer' ou, quem sabe,pe
la palavra-de-ordem hippie "paraiso agora', nido tao diferente...

Assim, se poderia dizer que em 1968 houve um encontro
de fome com a vontade de comer. De um lado, jovens previamen-
te rompidos com a Familia, a Patria ¢ a Igreja e, finalmente,
rompidos com a militancia politica de esquerda, ao menos nos
termos em quc era esta norteada pela URSS e pelos PCs. Do ou-
tro, um corpo dc¢ praticas ¢ idéias quc exigiam ecxatamente es-

tas pré-condig¢dées. Deste encontro surge o fenomeno que  sera

- - RS
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estudado a partir das propostas tedricas ja definidas.

Complementarmente, o fechamento politico brasileiro
n0s-1968 diminui as possibilidades de atividade politico-parti-
daria de oposicdo, desmobilizando possiveis contestacdes desta
ordem antes que pudecssem acontecer.

Quando, no inicio de 1969, conheci o Corvo, moravam 14,
além das tres ocupantes originais, dois casais. Um formado por
dois ex-estudantes de filosofia e o outro por dois ex-estudan-
tes de jornalismo. Além destes, morava também um ex-estudante
de direito. A seguir, listarei algumas caracteristicas do Cor-
vo, entendido nesta denominacao o espago fisico e os ocupan-
tes.

- Ex-militantes ou ex-simpatizantes comunistas:

- Ex-universitarios;

- Empregos variados (jornalista, secretaria, banca-

rio) ou nenhuma ocupacao remunerada;

- Uso de drogas (maconha e anfetaminas);

- Idade entre 18 e 23 anos;

- Oriundos de camadas sociais médias;

- Alguns casos de homossexualismo e bissexualismo mas-

culino, assumido;

- Despesas da casa compartilhadas (os nao empregados re

cebendo auxilio financeiro dos pais).

(Este auxilio vem caracterizar uma situacgdo de rompi -
mento sul-genends, uma vez que as atitudes que seriam repudia-
das pela familia eram, na medida do possivel, ocultadas, a
fim de manter o que se poderia, corretamente, chamar de "apoio
logistico'" prestado pelos familiares, em momentos de crise, des

de a cessdo, no caso, do apartamento, até o pagamento de advo-
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gado, em caso de prisao),

Estes infividuos, em principio, se haviam conhecido na
militancia de esquerda. Referente a esta, deve-se lembrar ou-
tro dado, cual seja, o Ato Institucional nimero 5, aplicado em
1969, que desencadeou, ou aumentou sobremaneira a repressao vi
olenta aos movimentos de csquerda. Naquele apartamento, estes
individuos e outros, que o freqllentavam de forma eventual, de-
senvolveram um modo de vida que cabia razoavelmente dentro .do
conceito de communitas.

Hermann Hesse escreveu, de forma muito feliz, que
quem quiser nascer tem que destruir um mundo. No inicio de
ano de 1969, as pessoas que habitavam a baia do bairro Bonfim
tinham decidido, embora de maneira bastante confusa, criar al-
guma coisa diferente em termos de modo de vida. Objetivamente
isso ja acontecia, pois o fato de rapazes e mocas sem lacos
de parentesco habitarem o mesmo domicilio ja era uma novidade,
e uma novidade mal-vista. As trés ocunantes originais diziam
a seus pais que moravam sozinhas, sabendo que os mesmos nao
aceitariam a coabitacao com o sexo oposto. Muitas foram as ve-
zes em que alguns de nos passamos tempo escondidos na area de
servigo ou no patio do apartamento, ecnquanto a velha geracao vi
sitava de surpresa as filhas. (Em certas horas isto nao era
necessario, pois passavamos por visitantes ocasionais, colegas
de faculdade, grupos de estudo ... Mas, por exemplo, as sete
horas da manha havia que ocultar-se).

Através dos meios de comunicacao sabiamos que grandes
mudancas comportamentais estavam ocorrendo no primeiro mundo,
As novidades chegavam fragmentadas ¢ estigmatizadas., Sabiamos,

no verao de 1968769, dos cabelos compridos, das drogas, do pa




cifismo, da liberdade sexual, e da vida em comunidade, e ten-
tavamos realizar nos fatos esta rcalidade que nos chegava aos
pedacos, mas com caracteristicas de pratica revolucionaria de
costumes, coisa que nao havia sido cncontrada na militancia po
1itica de esquerda. lissa situacao pode ser comentada pela
piada da pessoa que ouviu o galo cantar, mas nao sabe bem on-
de. Assim, o que faziamos basicamente era nos unir, ouvir Cae
tano Veloso, Gal Costa, Gilberto Gil, Jimi Hendrix, Janis ‘Jg
plin, Bob Dylan, e outros artistas da contracultura, deixar o
cabelo crescer, usar roupas velhas e coloridas, enfeites, co-
lares de contas (desenvolvendo um por assim dizer uniforme,
no sentido de uma aparencia caracteristica e caracterizadora),
ter relacoes sexuais com parceiros nao estaveis e eventualmen
te do mesmo sexo (entre os homens. Ao que eu saiba, o homosse
xualismo feminino era tao raro ali quanto alhures, embora os
pouquissimos casos nao fossem reprimidos de forma alguma), e
usar drogas (maconha e anfetamina).

N parte isso, as despesas da manutencao e alimentacao
eram divididas pelos ocupantes fixos do apartamento, e nao se
pode dizer que houvesse a pratica de uma rotina. Era um apar-
tamento grande, com quatro quartos, o que possibilitava a
manutencao de horarios especificos, referentes a cursos, em-
pregos e festas. Havia também uma certa comunidade relativa ao
vestuario. Cada pega de roupa, em geral, possuia seu dono ori
ginal, mas geralmente as pessoas sc vestiam como o que que-
riam, um acordo tacito que também englobava cigarros, adornos,
livros, bens em gcral.

Tentanto relatar objetivamente as caracteristicas dis

tintivas de um dos primeiros (se nao do primeiro) locais de
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vivencia da contracultura em Porto Alegre, nos anos de 1969 e
1970, € que se me afigura a dificuldade maior desta empresa.
Porque embora as caracteristicas que listei, e outras que vou
listar, sejam claramente anti-estruturais, restritas a pes—'
soas que nao pretendem um s{atus social normal, tudo o que po
de ser dito de objetivo ¢ quase nada. O que nos tornava ''mos'",
o que nos conferia uma identidade especifica, o que nos apar-
tava da sociedade em geral nao era a roupa, nem o sexo, neﬁ a
droga. Era uma sensacao de comunhao ampla, de unidade, de nao
competigao, um sentir subjetivo que nos transformava de grupo
em seita, compartilhadores de experiéncias existenciais que a
objetividade € incapaz de descrever. O que espinit de conps?
Qualquer definicao dara uma idéia muito palida. E quando  se
esta - ao menos se pensa que estda - destruindo um mundo, e5-
pindit de corps tambem nao satisfaz a necessidade de transmi -
tir uma experiéncia interna e maior. De fato, tenho que pedir
venia. As alteracoes comportamentais vividas neste apartamen-
to foram de uma importancia cultural transcedental, mas sei
que se, por um lado, me limitar a descrever fatos objetivos
nao chegarei perto do essencial e, por outro lado, se quiser
transmitir as alteracoes por que passamos vou tender a litera
tura, o que, pelo menos no meu caso, levaria este trabalho ao
desastre.

Ha que cencontrar, portanto, jd que esta "historia' re
solveu ser contada, ja que decidi que vou relatar este caso,
porque estamos perdendo aos poucos muito do que nele ganhamos,
ao nos reintegrar na sociedade através de stata aceitaveis,ha
que encontrar, dizia, elementos conciliadores entre o objeti=

vo e 0 subjetivo, entre a etnografia e a literatura., Da mesma
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forma, aceitar esse impasse como definitive e intransponivel
seria uma capitulacao inaceitavel, uma vez que scu coroldrio
seria um talvez reconhecimento de gue nada aconteceu, € o "i-
nexplicavel', ou "indescritivel" pretendido € uma parandia do-
autor. E de fato ndo ¢. As pessoas que habitaram aquele apar-
tamento estao vivas hoje, ¢ tenho voltado a elas freqllentemen
te desde que comecei este trabalho. Sao quinze anos de distan
cia, e, embora os depoimentos esbarrem no mesmo problema  de
tornar objetivo o que por natureza ndo o ¢, a certeza de que
o fenomeno aconteceu nas dimensdes que pretendo se reafirma a
cada encontro. E um problema de traducdo que aparece claramen
te na medida em que ha muitos estudos sobre o rock e rarissi-
mas sobre "a vida cotidiana' da Contraculturaz. Da mesma for-
ma que os fanaticos de uma religifio extinta, gaguejamos na ho
ra de explicitar nossa liturgia, norque nunca a ftivemos. A
excecao de algumas palavras de ordem nao por acaso muito va-
gas, como citel na parte anterior, a contracultura nao se defi
ne no discurso logico. I se isso compromete o relato etnografi
co e etnoldgico, como acontece, compromete igualmente a criti-
ca que se pretende cientifica, porque, ao fime ao cabo, esta -
mos diante do problema de descrever o quase indescritivel.
Enfim, nao me parece que este impasse, embora sério,sg
ja intransponivel. Ela leva, basicamente, a uma opgdo metodold
gica: ao invés de um "diario de bordo', ou de um "didrio a bor

do'", conforme o envolvimento de quem escreve com a situacao,de

ZVer por exemplo: MUGIATTI, Roberto. Rock, O grito e o mito,
(RJ., Vozes, 1973).
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uma etnografia lincar c¢ convencional, buscarei relatar alguns
pontos, alguns acontccimentos, a partir da basc - o apartamen
to e seus ocupantes - ja descrita, que creio trazerem em si

componentes esclarccedores do sentido do movimento da contra-

cultura. Agora sim, nao ha como negar o subjetivismo: a op-
cao por determinados acontecimentos foi feita a partir da

sensagao de que serao mais esclarecedores que outros. Ideal e
portanto, impossivel, seria o verdadeiro diario, onde tudo
estivesse descrito e documentado. Nao sendo possivel, & ne-
cessario escolher, selecionar, e para tal uso dois indicado -
res: por um lado, acontecimentos relacionados com padroes de
comportamento socialmente definidos e com elementos culturais
estruturais para o grupo; por outro, acontecimentos que, aklem
diss0, marcaram profundamente a existencia dos individuos e
da comunidade sobre a qual, agora, se assenta este trabalho.
Escrevi, na primeira parte deste trabalho, algumas con
sideracoes acerca da cultura ocidental, ¢ voltei ao assunto
quando, na segunda parte, explicitei o conceito de macrodes -
vio. A partir dail, acho importante colocar algumas questoes,
ainda que como analogias. As etapas da cvolugao socio-cultu -
ral (RIBEIRO, 1975) mostram a passagem da cultura tribal vpa-
ra as sociedades hierarquizadas como um dos movimentos ful -
crais da evolucao cultural. Em uma visao global, este proces-
so aconteceu varias vezes, uma vez que, sob uma perspectiva e
volucionista, as invencoes culturais podem acontecer repetida
mente ¢ sem conexao determinante, 0O ponto a que quero che -
gar € que o estagio cultural que se pode definir como socieda
de de Estado, ou hierarquizada , & posterior ao estagio tri-

bal, no qual a sociedade €, pelo menos comparativamente, equa
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litaria. Nao creio cstar f{orcando o raciocinio evolucionista
ac pretender que o estagio tribal das sociedades equalitarias,

em sendo base, permabece latente nos estdgios posteriores, e

que uma série de Tenomenos socio-culturais podem ser explica-

dos como situacoes em que o tribalismo recrudesce em certas
socicdades ou grupos sociais. Neste modo de ver, a contracul-
tura € um ressurgimento ( um dos ressurgimentos) do tribalis-
mo, na medida em que rejeita muitas e as mals 1lmportantes iné
tituicgoes dos estagios pos-tribais.

Os componentes técnico-cientificos da evolucao socio-
cultural redimensionaram as possibilidades destas emergencias
ou reemergencias do passado equalitario das formagdes socio-
culturais. Atualmente, os meios de comunicacao de massa possi
bilitam - se nao determinam - a universalizacao (e a massifi-
cacdo) dos comportamentos. Afirmo que a pratica da contracul-
tura tem clementos tribals em quantidade tal que caracterizam
uma, como chamei, reemergéncia. As baias, sem conhecimento te
orico, sem tentativas objetivas, recriaram uma série de compo
nentes da cultura tribal. A negacao de muitos postulados ideo
16gicos da cultura ocidental levaria, nccessariamente, & ten-
tativa de substituicao dos mesmos, E essa substituicao se fez,
ao menos em parte, via retomada de valores tribais. Nas
baias vigorava o equalitarismo ¢ era intensa a busca da auto-
suficiencia. Uma baia era uma aldeia fechada, uma associacao
voluntaria onde, como na definicao de Turner para a commund-
tas, os individuos, ao entrar, se despiam de seu status con-
vencional, redefinindo papéis a partir de necessidades imedia
tas. A relacido entre as diferentes baias ou "aldeias' & carac

teristica: um hippie pertence a uma baia, mas & bem vindo em
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qualquer outra, independente de catcegorias geograficas ou po-
Titicas. Como sc¢ rcconhecem, centretanto, cstes hippies? A-
través de signos exteriores voluntariamente adotados e previa-
mente codificados. Roupas velhas e desbotadas, enfeites  como
colares, anéis, brincos e pulseiras de materiais baratos como
couro, contas, cobre, feltos pelos proprios hippies, cabelo’s
compridos para os homens, auscncia de maquiagem para as mu-
lheres, identificam o desviante hippie e lhe asseguram de
um modo geral o ingresso em outras baias ou "aldeias' que nao
a sua de origem. Tal pratica possibilitava, ou ao menos facili
tava, o deslocamento constante de muitos membros do grupo. Por
to Alegre, por razoes geograficas, por situar-se entre, de um
lado, Montevidéu e Buenos Aires, ¢ de outro, Sao Paulo e Rio
de Janeiro, a partir de 1969 foi um corredor de hippies e,
pelo menos at¢ 1972, o uso dos refcridos signos exteriores as
segurava o ahrigo durante o transito nas baias locais. De uma
forma semnre nao-estrutural, a commuwd fas hippie acontecia, ou
se quisermos, se estabelecia, como uma tribo com aldcias em
quase todas as cidades de médio e grande porte da América e
da Europa, havendo inclusive pontos de encontro semi-oficiais
tanto de hdppdes viajantes como localizados, a exemplo da pra-
ca D. Feliciano, no centro de Porto Alegre, da praca Gen. 0s6-
rio, em Ipanema, Rio de Janeiro, da praia de Arembepe, em Sal
vador, na Bahia, etc.

Evidentemente que estes signos externos nao valiam por
wi: doveriam representar uma atitude, uma postura, um modo de
ser, o que nem sempre ocorria, O resultado € que, ao mMenos nos
casos em que participei, imediatamente apos a "adocao" de  um

hippie itinerante por uma baia seguila-se um periodo de teste,
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isto ¢, o individuo c¢ra recchido com reservas até demonstrar

que a seus signos exteriores correspondia a postura correlata
no modo de agir, ou seja, a liberacao sexual, a aceitacao das
drogas, a negacdao da propriedade, etc. Apos o que Turner cha- -
maria de um periodo liminar o individo seria, portanto, acei-
to ou nae pela baia. A esta aceitacao ou expulsao, porém, nao
correspondia nenhum ritual previamente determinado, e este pon

to deve ser ressaltado.

Seria tentador levar adiante o paralelo entre contra-
cultura e sociedades tribais, mas cquivocado. As sociedades
tribais sao estrutura, a contracultura ¢ communitas. Os hip
pies nao estabeleceram (e, pelas informacoes que tenho, nao
tentaram estabelecer) rituais deferminados de iniciacao, pas
sagem ou expulsao. A espontaneidade era uma caracteristica
fundamental da communitas hippdie. Um individuo seria conside
rado membro de uma baia pela simples permanencia, ou apds ter
participado de uma sessdo de uso de drogas, ou ap0s ter rela

oes sexuais com um dos membros, mas mesmo estas situacoes

@
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nunca foram formalizadas, sendo seu aspecto ritual variavel
e especifico a cada situacao. Depoimento pessoal: durante al-
guns meses freqllentei "O Corvo" na qualidade do que chamava-
mos "'flutuante', ou visitante eventual. Durante este tempo
(no qual Turner novamente me colocaria na liminaridade de um
rito de passagem) nao me foi pedida nenhuma contribuicao pa-
ra os gastos financeiros coletivos da baia. Quando pela pri
meira vez, além de dormir na baia (o que ja havia ocorrido
muitissimas vezes) tive relacoes sexuais com um dos membros
"efetivos', ocorreu o seguinte: fol realizada uma coleta

de dinheiro para pagar o conserto do chuveiro elétrico (que
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cu ja havia usado [reqientemente). 0 preco total do conscerto
foi dividido pelo numero de moradores fixos, e eu fui conta-
do entre estes. Nada havia sido dito nem combinados mas, nes-
te caso, o fato de ter tido relacgoes sexuais com uma das mo-
radoras da casa mec "promoveu' de flutuante a efetivo.

Deve ficar clara, portanto, a inexistencia de rituais
sistematicos de aceitagdo e/ou separagdo, embora, na maiori
a da vezes, tais tituais cxistissem, apenas que surgindo de
forma espontanea, nao planejada, ou, provavelmente, aprovei-
tando-se o acontecimento importante mais proximo e transfor-
mando-o em rito de passagem,

Assim, alem dos signos exteriores a "identidade tri: .-
bal' dos hippies era colocada a prova muitas vezes e de mui-
tas formas. A pratica da contracultura, quase que completa -
mente sem teoria, neccessitava indicadores scguros para iden-
tificar os '"'membros da tribo". Um fator determinante foi,
provavelmente, o uso de drogas. Oualquer grupo que pratique
acoes legalmente proscritas (no caso, com a sancao especifi-
ca de pena de prisao) tem de estabelecer formas de saber quem
esta recebendo. Nao seria possivel abrir o grupo aos interes
sados em geral sem que fossemos parar na prisdo ou, a alter-
nativa possivel, na clinica psiquiatrica. Ao mesmo tempo, a
pratica de atitudes consideradas criminosas (drogas) e imo-
rais (sexo extra-conjugal) cria lacgos extremamente fortes
entre os membros de um grupo, na medida em que uns dependem
dos outros nao so para gozar de um ambiente no qual nao sejam
hostilizados como para manter a liberdade fisica,

A ideia da contracultura enquanto tribo, se bem que,

como ja foi assinalado, ter seus limites bem definidos, se
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torna tanto mais forte na medida cem que seus membros sao per-
cebidos assim pela sociedade dita normal. Da mesma forma que
negros, indios e outros grupos sociais discriminados os hippies
foram assinalados como pessoas diferentes, com atributos nega
tivos. A uniao e a solidaricdade intrinsecas ao grupo, a par-
tir do estimulo agressivo externo, naturalmente sao reforca '-
das, levando o que poderia ser apenas uma comunhao de 9gostos
a um nivel de irmandade fechada. Os signos exteriores afuam
neste sentido. Se, por um lado, o fato de usar, por exemplo,
cabelo comprido, me valia a rejeicao da sociedade (recordo,por
exemplo, o tempo em que, sentado em um banco de onibus, difi-
cilmente veria alguém scntar ao meu lado, mesmo havendo fal-
ta de lugar), ao mesmo tempo este cabelo me franqueava, em
principio, o convivio de pessoas e baias. Era o passaporte, a
identidade da tribo, identificacao dos membros que, nao se
conhecendo pessoalmente, podiam identificar-se simbolicamente
e definir com que pessoas poderiam ter relacoes mais intimas,
explicitar e desempenhar uma scérie de comportamentos que, se
praticados entre os normais, levariam sem nenhuma duvida a
uma série de sanscOes negativas.

A questao de identidade h.ippie pode ser melhor compre-
endida se for reforcada a caracteritica nao-tcorica do movi-
mento. A ausencia de objetivos explicitamente definidos, de

finalidade a alcancgar, como geralmente possuem os grupos real

ou pretensamente revolucionarios, a auséncia de '"fins', torna
os "meios'" essenciais. B nao em poucos aspectos chegamos a

cair em formalismo e a recriar, inversamente, comportamentos
de favorecimento ou discriminacao a partir da simples aparen-

c¢ia ou atitudes exteriores.
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Enfim, Cramos "nos' ¢ "cles", Im relagdo a eles, d so

ciedade em geral, havia preconceito e intolerancia: as for
mas usuails de denominar os normais eram ''quadrados', ou se-
ja, pessoas pouco ou nada receptivos a mudancas de qualquér
ordem (traducao ou ecquivalencia do termo inglés squane), e
"caretas'. A palavra 'careta' permanece viva e seu uso foi
absorvido pela sociedade em geral, ou, poderia dizer, pelos
caretas. O significado original de careta ¢, simplesmente,'in
dividuos que nao usa drogas'. Aos poucos, o significado am -
pliou-se e passou a designar os membros normais da sociedade
que tinham atitude negativa para com os hippies. Porém, embo
ra usassemos freqllentemente ''careta' para designar os nor-
mais, e alguns termos mais sofisticados (um dos habitantes do
"Corvo' cunhou o interessante ''tergalisados', referente a mo-
da dos trajes de tergal da €poca, usados por bancarios e pe-
quenos burocratas em geral), acho essencial o uso o "eles" pa

ra o entendimento da dimensao separatista que criamos. Quem

nao fosse um de nos era evidentemente um '"deles', Lndimigo.Sim,
as pessoas normais ceram, em principio, inimicos Falavamos as
vezes coisas como "ele € um carcta lceal', ou, mais acintosa-
mente, '€ careta mas & legal” (da mesma forma que se ouve,

nesta democracia racial, que fulano "€ negro mais & limpo'").
Se, por um lado, este procedimento ¢ insofismavelmente intole
rante e preconceituoso, por outro sc justifica plenamente.Por
nossa aparéncia exterior tinhamos dificuldade de ser atendi -
dos em lojas, restaurantes, etc; ouviamos toda a sorte de in-
sultos na rua; €ramos provocados para brigar; fomos expulsos

de escolas.

(Depoimento pessoal: no inicio de 1972 cu estudava no
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Colégio de Aplicacao da Universidade Tlederal do Rio Grande do
Sul. Estava neste colégio, tido como o mais "avancado' da ci-
dade ha seis anos, sempre com notas € comportamento considera
do bons. Em marco de 1971 me foi pedido que cortasse o cabelo,
o que nao accitci. Os pedidos foram crescendo em veemen-
cia até se transformarem em ameaca: ou corta o cabelo ou '€
transferido. Quem conheceu o Colégio de Aplicacao naquela €po
ca pode argumentar, com razao, quc sua direcao era autoritéri
a e pouco esclarccida; no entanto, cabelos compridos cram
proibidos em praticamente todos os colégios da cidade).

Ora, sofrer este tipo de tratamento 24 horas por dia
(pois geralmente as familias complementavam em casa o clima
da rua) com a consciencia de nao fazer e nao pretender fazer
nada que prejudicasse nenhuma pessoa especificamente, s0 pode
levar a intolerancia e reforcar a idéia de que ndos estavamos
certos, e eles, errados. Se, por um lado, nos afastavamos do
convivio da sociedade em geral, esta também nos empurrava pa-
ra longe de si. Esta separacao e por vezes enfrentamento nao
ocorriam com nenhum subgrupo social especifico. Eramos discri
minados por jovens e velhos, pretos e brancos, pobres e ri-
cos, etc. Fra, e ¢, dificil entender por que nossa aparencia
suscitava tal reacao, uma vez que, vivendo nas baias, nossos
comportamentos nao eram observaveis. Porem, se as pessoas nao
podiam observar nossos comportamentos, podiam imagina-los, e
certamente éramos superestimados em muitos aspectos referen -
tes a promiscuidade e devassidao, A literatura existente so-
bre o efeitos das drogas ¢ tao bombastica que se alguém expe-
rimentar uma droga cue apos ler sobre scus cfcitos vai nedir seu di-

nheiro de volta, a ndo ser que seja sugestionavel a ponto de
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criar o céu ¢ o inferno que lhe imningiram,

Assim, cm pouco tempo apos o surgimento de pessoas
de aparcncia denunciadora de comportamentos nao-prescritos em
Porto Alegre, estas pessoas foram, por um processo recinroco,
separadas da sociedade normal e tratadas como individuos naoc
apenas pontadores de atrnibutos wnegativos, mas tambem determi
nados e prejudicar ot normais. Neste nrocesso a afirmacao de
uma identidade por oposicao foi rapida e radical: em princi-

Tt

pio, tudo o que era prescrito por "eles" era nroscrito por
nos, e vice-versa. Um indicador interessante era a inexistég
cia do uso de bebidas alcodlicas nas baiasque conheci de
69 a 72. 0 alcool era a droga '"deles'", a droga permitida;por
tanto, nao nos servia. A radicalizacao do movimento foi rapi
da e muito forte: a miasica "deles'", e o rock; o dlcool e a
maconha; a militancia politica e a baia.

Para dar uma idéia da proporcao do radicalismo a que
chegamos e demonstrar a questao da identidade criada nor
oposicao, coloco um relato caracteristico: em 1971 cortei meu
cabelo, no comprimento normal. Vesti, uma vez, uma calca ca-
reta, uma calga nao-jeans e, no centro da cidade encontrei u
ma amiga, com a qual fiqueil conversando. A noite, na baia,um
amigo contou que havia passado por nés, no centro, e estando
eu de costas nao me reconheceu. "Pensei que ela (amiga) esti
vessc falando com um careta ¢ passci reto, sem parar'.

A construcao de uma identidade pelos membros do movi-
mento da contracultura, em Porto Alegrec e no Brasil, foi
feita instintivamente ¢ por nccessidade. BEvidentemente que
houve parametros decisivos que, de um modo ceral, definiram

diregoecs. Como ja coloquei, o mais importante foi o rock. &
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parte o ritmo do rock "pesado™ scr Tavoravel a danca ¢ a cer-
tas aventuras cerebrais - principalmente guando potencializa-
do pela maconha - ¢, em Ultima analise, ser um ritmo negro,
com muito de cerimonial, partes mais acessiveis de nossas mqﬁ
tes eram tocadas pelas letras de muitas cancoes da época. No
Brasil produziram-sc versos hastante posicionados e explici-
tos. Os Mutantes, em sua "PFuga n® 2", diziam: "Hoje eu vou
fugir de casa/ vou levar a mala cheia de ilusao./ Vou deixar
alguma coisa velha/ esparramada toda pele chao'. Gilberto Gil

sintetizou: "A cultura, a civilizacao/ Elas que se danem/ ou

Tt

nao ...'", estando neste '"ou nao', a meu ver, a esséncia do

e

pensamento hippie. Caetano Veloso descreve sua ida para a
capital™ em "No dia em que eu vim embora', dizendo: "sabila
apenas que a mala/ dec couro que eu carvcgava/ embora estan-

do forrada/ fedia, cheirava mal'. Quanto a producao estran -
) } ! ;

geira, me parece que as trés cancoecs citadas na parte 3 do
trabalho sao suficientes para uma idéia. Vale lemlrar, po-

rém, o entendimento brilhante de Bob Dylan, na "Balada de um
Homem Magro': "Alguma coisa estd acontccendo mas voce nao
sabe o que ¢, nao &, Mr. Jones?'".

Nao somente da musica, entretanto, vinham as indica -
¢ces de que "alguma coisa cstava acontecendo’. Recordo muito
claramente, naquele periodo, a influcnciaque tres filmes ti-
veram sobre os hippies em geral. Trata-se de Butch Cassidy
and Sundance Kid, de George Roy Hill, Midnight Cowboy, de
John Schlesinger ¢, naturalmente, EBasy Rider, de Peter Fon-
da. Butch Cassidy € um fenomeno interessante pois, o que
teria a ver uma alegre mistura de wesfern com musical com a

contracultura? A resposta ¢ relativamente simples: Butch Cas
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sidy e Sundance Kid sao dois hippics, isto ¢, dois personagens
historicos vistos como individuos que cspontancamente pularam
fora (drop out, na giria dos hippies americanos) das regras com
portamentais ¢, num tempo em que scu sfafus social - nistolei-
ros, bandidos - desaparccia juntamentce com outras formas de
individualismo pelo fortalecimento do Estado norte-americano,
persistem em seu comportamento divergente e dotado de uma éti-
ca propria, até a morte inevitdvel. Esta persisténcia, no fil-
me de Roy Hill, ao contrario de outros filmes do genero, e mes
mo esta morte, sao colocados como uma trajetoria ludica, ale -
gre e em todos os termos superior a posicado de seus opositores.
Os "bandidos" sao belos, jovens, alegres, amados, e vivem uma
amizade ¢ uma lecaldade extremamente belas. Do outro lado a
policia, gente sem cara ¢ sem nome, uniformes recheados de
palha e treinados para matar.

Midnight Cowhoy € um dos filmes mais violentos ja vis -
tos. O caipira e o rato dos esgotos de Nova York sao vitimas

LRl

de uma coisa que sequer parece um ''sistema'". [ um dinossauro

com dor de dentes, um dirigivel em chamas, a rcedicao revista
e ampliada do [lindemburg explodindo sobre a mesma Nova York.

Contra a cegueira acressiva do monstro sem conscicéncia que €
Nova York - e os L.U.A., ¢ a sociedade - ha a amizade ¢ a le-
aldade dos dois marginais que, se leva um a morte e o outro

a solidao sem perspectiva, & clara em demonstrar sua superio-
ridade as pessoas normais.

Basy Rider & mais explicito. Embora com uma narrativa
virtualmente igual a de Butch Cassidy, trata do assunto con-

temporaneamente. Sao novamente os dois amigos marginais rejei

tando a felicidade bovina oferccida pela sociedade da abundan
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cia e preferindo, para usar o jargao, "ficar na sua', Ganham
dinheiro traficando cocaina do México para os E.U.A., e seu
objetivo maior ¢ assistir ao carnaval (Mard{ Gras) de New
Orleans. Atravessando o pals cavalgando motocicletas compra-
das com o lucro da cocaina, os dois personagens, "Billy the
Kid" e o "Capitao América' tentam nao participar dos ritos’
sociais vigentes impunemente, para serem assassinados na ba-
se do "'por que nao'?, por ordeciros cidadios numa violencia
mais gratuita porque nao orgiastica, nao catartica, uma vio-
lencia-reflexo, parte de uma vida-reflexo de uma absoluta fal
ta de sentido.

Da mesma forma que nao pretcendi fazer um estudo sobre
a misica relacionada - ou possivel de relacionar - com a
contracultura, nao pretendo aprofundar o caso do cinema. 0
que interessa ao caso creio estar presente neste comentario
breve, restrito aos casos mais siegnificativos. Costaria de
esclarecer que o filme Zahrvskic Point, de Michelangelo Anto
nio, em minha opiniao pelo menos tao importante quanto 0s
aqui citados, pelo menos para o meu processo particular de i
dentificacao, nao pode entrar neste caso por uma razao muito
simples: na época em pauta estava proibido no Brasil pela
censura da ditadura, e so foi liberado muitos anos depois.
(Eu o assisti em Montevidéu, 1972).

Foi construida uma identidadc, foi formulada uma ideo-
logia. Tal se deu como resultado de um processo dialético ou
antagonico entre os hippies e os normais. Pode-se talvez a-
char que alguém que vivenciou "partidariamente' a situacao
seja pouco objetivo. Talvez, Entretanto, duas consideracoes:

uma, que nao pretendi nem pretendo ser neutro; outra, que
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antes de ser membro da contracultura, fui normal, e depois de
se~lo, voltei a normalidade, ao menos nas referéncias s0-
ciais.

Quanto a esta volta a normalidade quero dar mais um de
poimento pessoal quc me parcce pertinente. IEm 1973, pedi, vo-
luntariamente, internamento em uma clinica psiquidtrica. Em
1977, fui convidado para o cargo de professor colaborador na
disciplina "Historia da Antiguidade Oriental' no curso | de
Historia da UFRGS. Nao posso dar certeza absoluta, mas recebi
de uma fonte bastante fidedigna a informacao de que, quando
o Departamento de Historia discutia minha indicagdo, um  dos
membros daquele colegiado havia comentado que, de fato, eu
havia sido viciado em drogas (nao me interessa desmentir ou
confirmar isso. Porém, caso fosse verdade, seria impossivel
para esta pessoa ou qualquer delas, sabe-lo. Foi, portanto, u
ma inferencia) mas que havia me internado em uma clinica para
me tratar e curar e, portanto, poderia ser aceito. Houve al-
guUnNs Casos em que pessoas como ecu, para simplificar,ex- hippies,
ao postularem cargos tidos como de maior responsabilidade, u-
tilizaram o internamento como estratégia de readmissao na so-
ciedade dos normais. Internar-se era reconhecer o "erro" e
voltar da clinica (ha um certo risco neste processo) € o si-
nal da "cura'. Eis Turner, eils o processo ritual.

Nos tratavamos por '"malucos". Durante o tempo em que ha
bitamos o '"Corvo'", aproximadamente dois anos, sem nunca ter
objetivamente planejado tal coisa, fomos simultaneamente deg
pindo os padroes sociais convencionais de comportamento e ven
do surgir outros, que nao podiam, pelo menos em grande parte,

ser assumidos frente a sociedade em geral. Talvez aqui esteja



136

o ponto mais caracteristico do comportamento da contracul tura:
nao tentavamos scr diferentes, Apenas que, tanto para viver
nas baias sem crises definitivas, como para suportar a pres

sao social, fol necessario criar uma anti-ideologia, ou uma

ideologia de¢ resistcencia. Atraves de atitudes praticas (co-
mo abandonar os estudos e ter - as vezes - empregos cuja fun-

¢do Unica era prover as neccessidades mais simples de alimenta

gao, vestuario ¢ habitacao) foram scndo ncgadas idéias vigen-

tes ndo apenas consideradas importantes, mas norteadoras do
comportamento da maioria das pessoas - ''eles" -~ relativas a

consecucao de status c¢ acumulo de bens ou dinheiro. Eramos as
sustadoramente nobres, em relacac a dinheiro e bens, ¢ esta expe-
riencia nos demonstrou que nao ¢ nccessiario manter grande par
te da atencao ¢ da atividade voltadas para a remuneracao, se
nao se pretende aumentar o nivel de consumo além do essencial.
A chave da questao esta em viver a partir de outros parametros,
de considerar outras coisas mais importantes qguc dtatus ¢ di
nheiro. Sentiamos, aos poucos, que estavamos construindo uma
experiencia de convivio que, ao menos para nos, era positiva,
quer dizer, nos gratificava. Simplesmentc éramos felizes.
Eramos malucos. Nao sei, até hoje, de onde surgiu a
palavra, porque adotamos este apclido. [, quase certamente,u-
ma traducdo ou eqllivalencia do $reak norte-americano, mas na
época desconheciamos isto. Atitudes comportamentais especifi-
cas referentes i abdicacao da propriedade individual dentro
do grupo nao surgiram porque fossemos '"escolhidos' ou de natu
reza distinta dos normais. Os malucos se¢ tornaram malucos por

necessidade. Varias pessoas sem lacos de parentesco que as

ordencm, compartilhando uma habitacdo e um estigma, acostumam
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se a nao cncontrar hojc o resto da comida gue compraram ontem,
a ver suas roupas serem usadas por quem gostar da aparencia de
las. E possivel que muitas pessoas nao gostem, € mesmo nao
suportem, este tipo de situacao. Mas nao foram noucos os habitantes
das baias que as deixaram, e que apos um rapido estagio, vol-
taram a um tipo de vida mais "regrado', mais determinado pe-
la propriedade, pelo status ¢ pela competicao. Os que fica-
ram, compartilhavam.

Se estou dando a impressao de que habitavamos paraisos,
utopias urbanas, € importante corrigir isto. fHavia crises de
todos os tipos, e muitas vezes relacionadas com desrespeito &
propriedade individual. Um incidente que recordo bem, no "Cor

18]

vo', foi causado por um cartaz pregado no guarda-roupas de
uma das habitantes, que dizia: "Use mas nido abuse, ta? Voce
também fica bela com as suas roupas'. Excessos de dividas, ou
actmulo, feitos pelos ndo empregados, eventualmente chegavam

a pontos semelhantes. Tais crises, freqlientes, podiam tor -
nar-se sérias ¢ ameacar o arranic que nos permitia viver. Afi
nal eram mnitas pessoas habitardo vm Tocal fechado. O fato
de usar-se drogas ¢ ser alvo de observacao, muitas vezes a-
gressiva, dos vizinhos, que supunham o uso de drogas, 0o sexo
extra-conjugal e homossexual, contribula para a formacao de
uma wania de perseguicgao tao mais grave porque freqlientemente
justificada. Explosoes individuais e brigas eram freqllentes,e
o banimento total, radical, de qualquer possibilidade de vio-
lencia fisica para resolver as crises exigia solucoes mais
elaboradas. Dentro de um apartamento fechado, um clima belico
so ¢ especialmente intoleravel e ncurotizante . Os habitan -

tes do "Corvo', como ja foi dito, eram em sua maioria egres -
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sos da militancia politica de¢ csquerda, e me parece que esta
viveéncia foi fundamental para a criacdo do principal mecanis-
mo de defesa da comunidade: tinhamos a instituicao, nao com -
pletamente formalizada, do "papo". Cualqguer problema entre
membros do grupo cra discutido em aberto. A discussao, marca-
da pela propria cmergéncia do problema, cra feita & noite (por
ser o momento de maior presenca na casa) e, muitas vezes, a-
companhadas por anfetaminas ou maconha, ou ambos. |

Seria nossivel escrever o grande tratado da imbecilida
de e da ignorancia unicamente a partir do que foi dito e es-
crito sobre os efeitos das drogas. Até hoje € possivel ouvir -
pessoas com educacao formal falar sobre viciados em maconha,
anfetaminas ou LSD, quando qualquer um que tenha vivenciado -
nao necessariamente em sua pessoa - o uso das ditas drogas
sabe que elas nao causam vicio no sentido de dependencia fisi
ca (o fato de alguns poderem tornar-se¢ dependentes delas é
outro caso: o mesmo caso da pessoa 'viciada' em jogo, por
exemplo) .

A maconha causa, em principio, alteracoes de percepcao.
Seu efeito, em geral, leva o individuo a observar mintcias, a
prestar uma atencao nao usual em detalhes de objetos, sons,
etc. I uma droga dc¢ efeito introspectivo no sentido que
aumenta a capacidade de observacao e apreensao da realidade.
A anfetamina & um poderoso estimulante: leva o individuo a
raciocinar com objetividade e clareza que normalmente nao a-
tinge. A pessoa sob o efeito da anfetamina fala pelos cotove-
los, e pode passar muitas horas dando voltas sobre o me Smo
assunto. (Recordo quando, ao chegar no "Corvo" as 9 horas da

manha, encontrei dois companheiros discutindo, desde a meia-



noite, se o filme "O Planeta dos Macacos'" era reacionario ou
nao). Ao contrario da maconha, a anfetamina, ao perder seu
efeito estimulante, causa uma ressaca desagradabilissima, (que
0os uruguaios ¢ argentinos chamavam de bajon, os brasileiros:

1

de repeteco ou repe ¢ nos, no "Corvo', de termidor), mal es
tar e depressao muitos dificeis de curar, a nao ser com uma
nova dose, o que faz da anfetamina uma droga perigosa, prin-
cipalmente pelo fato de nido so tirar o anctite como tornar a
ingestao de solidos quase impossivel. Felizmente, era uma
droga cara e dificil de conscguir, mesmo quando era fabrica-
da legalmente no Uruguai ¢ Argentina e dai contrabandeada pa
ra o Brasil. Em todo caso, nunca conheci uma pessoa que fos-
se realmente viciada em anfetaminas, ou que nao conseguisse
parar de toma-las.

Esta digressao sobre maconha e anfetamina comecou com
a descricao do habito que criamos de resolver problemas in -
ternos a nartir das discussao dos mesmos. O eventual (bastag
te freallente) wuso de drogas nestas ocasioes agia, por um la
do, como "incentivo' e elemento desinibidor e, por outro, co
mo elemento confraternizador, uma vez que as varias pessoas,
inclusive as envolvidas nos problemas especificos a ser tra-
tados, consumiam ritualmente substancias proibidas para as
pessoas normais, e compartilhavam um estado de espirito res
trito aos marginais, ¢, entrc estes, aos malucos., A solucao
drastica, se¢ outra nao houvesse, nara os problemas causados
por horarios distintos, uso (e abuso) de bens alhcios, divi-
das excessivas, etc, ¢ simples ¢ cficaz: quem nao suporta
sai fora, Entretanto, a instituicao de discutir a fundo

(geralmente uma noite inteira) o assunto tornava essa solu -



viantes. Em ccral partia-se de um principio: os problemas e-

ram causados por "recaidas burguesas' dos malucos, e a confraf
ternizacdao ¢ o ¢thos grupal deveriam restabelecer os valores §
de desapego a bens ecm geral.

1t

Assim como foi descrito, ve-se que entravamos na .Ses~ﬁ
sao'" com o problema de antemao resolvido. Ou os insatisfeito
reconheciam sua falta de razao ¢ os "abusados' idem, ou suf*
permanencia seria intoleravel. Ouer dizer: o problema que re
sistisse a uma sessao era tacitamente expelido do grupo. Es-#
ta atitude, que hoje me parece racional, inflexivel e eficiegﬁ

te, ndo aparecia claramente a €época. Creio firmemente que ha-

via um processo, cste processo, de manutencao do equilibrio

tualizado. Geralmente as sessocs de consumo de drogas se da—g
vam na sala do apartamento (obviamentc de janelas fechadas)
com pouca iluminacao ¢ musica. Im caso de uso de maconha of
preparo da droga se dava no mesmo ambiente, geralmente pong
alguém considerado o mais habil na feitura dos cigarros  mnosj
quais a maconha ¢ fumada. Faz-se um cigarro por vez, € estef

circula pela "roda', pnelas pessoa.circularmente colocadas, a-|
“ ? - ¥

11

te terminar.
A "roda de fumo" ¢ um ritual comnlexo. Ndo recordo,pori

exemplo, de ter participado de uma na aual houvesse nessoasi
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ponivel, ou pelo preco relativamente alto, acontecia indepen-
dentemente disto. Se fossem ser fumados tres cigarros entre
tres pessoas, sceriam fumados um apos o outro, em circulo. A
"roda de fumo', a meu ver, unifica, igualiza, cria intimidadé.
0 paralelo com a roda de chimarrio ¢ cvidente. Também neste ca
so a cuia circula, ¢ nao importa quantas pessocas ou cuias dis
poniveis haja, nunca havera mais de uma por rvoda. Assim, pode
se supor que fumar maconha tem dois efeitos: o efeito da dro-
ga no cérebro de quem fuma e o efeito do ato social de fumar,
do rito de compartilhar um uso restrito. Neste ponto, o senti
do social da maconha & claro. Se, por um lado, se pode compa-
rar o fato de "puxar um fumo' com outras atividades sociais
ritualisticas como ''tomar um cafezinho' ou ''tomar um aperiti-
vo'', feitas com o sentido de criar um clima de intimidade a-
gradavel, de pantifha, a "roda de fumo' se deve somar os com-
ponentes do efeito e da proibicgao.

Nas sessoes onde a maconha era fumada, havia uma ten-
dencia a conversacao individual e ao riso, ¢ maior preocupa -
cao com a musica. Varias pessoas gostam de desenhar, pintarou
escrever. Porém, se o ambiente ¢ propicio, a conversa se gene
raliza. © bom lembrar que estou falando de uma €poca en que
a maconha era de uso quase exclusivo das camadas de baixa ren
da e de marginais em geral. Jovens de classc média, quase nun
ca fumévam maconha. Trata-se de uma situacao completamente di
ferente de hoje, quando a generalizagao do uso tirou da maco-
nha as caracteristicas de ser peculiaridade de determinados
grupos. A anfetamina requeria uma técnica maior, e, conceqiien
temente, um vitual bem mals complexo. lra preparada na cozi-

nha, atraveés da moagem, solucdo ¢ filtragem das pilulas ou
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"bolas'', e depois injetada. Havia os "enfermeiros’, as pesso-
as mais competentes no oficio de aplicar injecoes (endoveno -
sas) que apos aplicarem a anfetamina nos outros, o faziam en
si mesmos ou reciprocamente, Fazia-se uma fila do lado de fo-
ra da porta da cozinha (fechada para nuao perturbar os "enfer-

meiros' no processo de destilacao) ¢, wma a uma, as pessoas en

travam para receber a dose. Saflam com ar de felicidade (o
choque da anfetamina, injetada na veia, no sistema Nervoso
central € uma situacdo assaz agradavel) e, de volta a sala,

surgia quase instantaneamente a conversa, de forma tao inten-
sa que muitas vezes alguém secretariava a sessao, anotando a
ordem para as pessoas falarem (resquicios da militancia ...).
E as pessoas falavam, falavam, falavam. Apesar das ressacas

terriveis, a anfetamina tinha um sentido claro na manutencao

da satde mental do grupo. O sentimento de fraternidade era
reforcado; os problemas urgentes considerados, em principio,

conseqliencia de interferencia do mundo das pessoas normais
no nosso mundo, € o nivel de tolerancia, a meu ver, hoje, as-
sombrosamente alto. Vale lembrar que para comprar maconha ou
anfetamina, naqueles anos, era preciso ir aos pontos tradicio

nais de drogas, freqllentados por individuos que poderiam nos

assaltar e agredir (o que nao ocorria sempre, talvez porque
nao tivéssemos muito dinheiro) ¢, naturalmente, pontos de

freqllentes "batidas" policiais. Para jovens de classe média,

Se havia "especialistas" para 0

isso ecra quasc um ordalio.
preparo da droga, nao os havia para a compra, realmente arris
cada. As pessoas iam por revezamcnto. linquanto os escolhidos

pelo azar iam para os locais de trafico de drogas, levando o

dinheiro de todos, os outros esperavam em estado de profun-
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da agitacao. Uma situacao freqllente era ser mandado de um pon
to a outro, passando sucessivamente por varios locais - os lo
cais mais perigosos da cidade. Ouando os "argonautas' regres-
savam da empresa com sucesso, eram rececbidos com satisfacao:
sincera. 0 conscqliente ritual de preparacao da droga volta-
va a aumentar a cxpectativa ¢ o nervosismo. A droga  poderia,
inclusive estar 'malhada", quer dizer, adulterada e sem efeil-
to. Quando, apos ecstas horas de sofrida espera ecm conjunto, e
ra sentido o efeito agradavel da droga, a disposicao de enten
der eventuais adversarios era bastante e¢rande; os problemas
reduziam-se as suas proporcgoes objetivas e a tendéncia a supe
ra-los geralmente vencia a tendéncia oposta. Afinal, alguns
do grupo haviam se arriscado em uma empresa dificil sem nenhu
ma recompensa especial. Na verdade, todos se haviam arriscado,
pois a prisdo de emissdarios poderia resultar, mediante os mé-
todos de coacao da policia, na prisao de todos.

Esta imnortancia das idas aos locais de trafico de dro
gas hoje parece essencial para a sobrevivencia do grupo. Re-
cordo que uma das scssoes de anfetamina, antes da administra-
cao da droga mas apos seu processamento, um individuo entrou
na cozinha, se apoderoun de toda a quantidade, que estava numa
xicara, e sc¢ trancou no banheiro dizendo que ia jogar a carga
no vaso. Isto apos a coleta de todo o dinheiro do grupo, a
procura e a comnra, € O processamento. Nao recordo qual foi
a causa desta atitude, mas lembro a atitude tomada pelo grupo.
Enquanto o individuo em crise, trancado no banheiro gritava
que ia jogar tudo fora, as pessoas continuavam na fila que fa
ziam na porta da cozinha, conversando entre si e se perguntan

do o que teria levado TFulano a fazer isto. A pessoa encarrega
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da da preparacao e administracao da anfetamina estava pré-de-
signada para essas eventualidades. Afinal, a administracao da
droga era responsabilidade dela, logo, resolver o problema tam
bém. Assim, o "enfcrmeiro"” foi até o banheiro, enauanto 0S
outros permaneciam na fila. Ficou varios minutos falando cal-
mamente através da porta, que finalmente se abriu. Dentro, o
outro segurava a xicara na mao sobre o vaso, e continuava ame
acando botar tudo fora. O "enfermeiro' entrou no banheiro e
fechou a porta por dentro. Ficou la aproximadamente meia ho-
ra, conversando em voz baixa. Ouando saiu tinha a xicara (com
o contetudo intacto) na mao. Voltou para a cozinha, em cuja por
ta a fila continuava, se bem que sentada no chao. 0 autor do
quase desastre veio logo depois e disse qualouer coisa cComo
- "Desculpem. Entrei numas'. e foil nara o fim da fila. Este
¢ o unico incidente relacionado com o uso de drogas que lem-
bro e, sobre um periodo de dois anos, naquela casa, nenhum
outro me foi relatado.

Creio ter deixado claro que, em minha opiniao, o "Cor-
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vo' utilizava a discussao, o debate e a conversa, estimulados
e ritualizados pelo uso de drogas, come sistema de controle e
resolucao de tensoes internas. Se alguma vez chegou-se perto
de um ritual de iniciacao naquela comunidade, foi a primeira
participacido de um individuo em uma dessas sessoes o caso
mais caracteristico. Nao eram, porém, scssoes absolutamente fe
chadas, e sim abhertas para qualquer pessoa apresentada por
um dos membros do grupo. Esta pratica levou, em determinadas
épocas, a supcrlotacao da casa, ao menos no nivel dos flutuaE.
tes. 0 excesso de pessoas, porém, era de certa forma auto-re-.

gulado, uma vez quc causava crises e discussoes que tornavam



o "Corvo'" um lugar desagradavel pura visitar ou cstar. Nas
cpocas de "depuracao', pessoas auto-convidadas ou semi-convi-
dadas, ao entrar na sala, causavam uma ostensiva romaria para
0os quartos, cujas portas eram fechadas. Podiamos passar horas
enfiados nos quartos para expulsar algucm. O sistema sempre
foi eficiente, ¢ nunca vi algucm scr verbalmente mandado embo
Ta.

Esta atitude ¢ caracteristica de um grupo profundamén—
te entrosado. A identificacao do indesejavel, o entendimento
sem palavras, o isolamento do "estranho', caracterizavam a
sociedade que cleoou a um nivel de entendimento "epidérmico'.

Ja disse aqui que das muitas baias que conheci nao foi
possivel extrair uma regularidade de processos e comportamen-
tos. Mesmo minha definicao inicial de baia & arbitraria e fun
cional. Os processos acima descritos como reguladores de ten-
sces internas sao, portanto, relativos apenas ao local em a-
preco. Uma outra baia mais ou menos contemporanea de Porto A-
legre parecia utilizar, para os mesmos {ins, banhos coletivos,
evidentemente um ritual de¢ congracamento envolvente e amisto-
so. Uma baia onde fiquei no Rio de¢ Janciro mantinha uma circu
lacdo de parceiros sexuais quasce obrigatoria. Os dois siste -
mas (se se quiser cntendé-los assim) levam a aproximacao en-
tre os membros ¢ a expulsao informal dos individuos nao bem
integrados. lim Buecnos Aircs, onde conheci ¢ permanecl algum
tempo em duas baias, notei diferencas fundamentais. As baias,

enquanto residencias, sc¢ desvinculam das pessoas, muito mais

nomades. Assim, a populacao total de uma baia portenha pode
mudar em tempo relativamente curto, curto demais, inclusi-

ve, para formar associacoes mais duraveis. Para os hippies
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arocntipnos @ mobilidade, a cstrada, cra mais importante que
tudo. Uma associacao cntrc pessoas, um casal que se formasse,
por exemplo, geralmente marcava scu estabelecimento como ca-
sal saindo para viajar juntos.

Ouanto aos fatores determinantes, acho muito provavel

que os mecanismos cspecificos do "Corvo'" sc devam a origem
politica da maioria dos membros do grupo. Acostumados a dis -

cussao exaustiva dos problemas, sejam mundiais, grupais ou

pessoais nas ''células'", acredito que aproveitaram aspectos des
ta pratica e os transformaram a fim de construir o novo compoz@
tamento. Afinal, o elemento comunitario era caracteristico a’
ambas as situacoes, e uma das provas de sua importancia € o

fato de que até hoje muitos dos ex-participantes do orupo

recriam esnontaneamente situacoes em parte semelhantes a essa |
de 16 anos atras.
Certamente que & nos habitos que contrariavam os pa-
droes de comportamento ''mormais' que se encontram os mais im-
portantes para caracterizar e explicar a manutencao dessas as
sociacoes. Nao sendo politicos, nem, num sentido mais amplo,
teoricos utopicos, mas praticantcs assumidos de um comporta -
mento desviante, € na pratica quec nodiamos alimentar nossas
precarias instituicocs. No sentido de¢ Turner, realizavamos a
communitas espontanea ¢ nesse scntido a simples passagem dc
tempo deveria nos levar a transicdo para a cstrutura, 0 fatc
a considerar & que nao tivemos tempo para isso, embora sejef
dificil crer que e¢ste tipo de commundtas cventualmente viess&
‘
a se estruturar. Tinhamos uma idéia muito vaga - e muitas ve-
zes mistica - de um futuro no qual camadas cada vez mais am

plas da juventude aderissem a contracultura. Porém nao hav
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e nem poderia haver formulacoes logicamente sustentaveis nes-
te sentido. A contracultura, ao invés de ser uma proposta de
mudanca, fol uma pratica transitoria de uma minoria numerica-

mente expressiva, visivel, da sociedade, ¢ esta transitorieda-

de € sua caracteristica maior. Creio que no fundo todos sa-
biamos que seriamos absorvidos, mais cedo ou mais tarde, e
talvez dai. viesse nosso imediatismo e aausencia quase total

de tentativas de teorizar o futuro do movimento.

Da mesma forma que usar drogas nos diferenciava da ju-
ventude normal, os habitos sexuais das baias tambéem tinham
sua especificidade. Entretanto, ao contrario do que pareci-
am pensar os adversarios da contracultura, os hipp{ies nao vi
viam em pérpetua orgia. Ao contrario, nunca conheci, nem por
refercncia, qualquer baia que nao tivesse casais definidos,ou
que nio os tivesse por principio, ou que fosse intolerante em
relacao a monogamia. A especificidade do comportamento sexual
das baias estava, até onde pude constatar, no comportamento 'a
diltero” aberto. As pessoas tinham relacoces sexuais nao disfar

cadas mesmo que tivessem companheiros fixos, sem que 1sso im-

plicasse em qualquer tipo de sangao. O problema para tratar

deste assunto csta principalmente no fato de que a cultura o

cidental esta acostumada a tratar as relagoes sexuals de
qualquer tipo vomo scndo {enomeno biolovico-cultural mais Imnortan

te da humanidade. Assim, se os hippies tentavam e muitas ve-

zes conseguiam realizar o pré-requisito da communitas de nive

lamento de status, inferia-se que haviam atingido o inconfes-
sado paraiso de nossos sonhos: as relacoes sexuais sem bar-
reiras. Isto nunca aconteceu, visto que uma das regras nao

escritas para a cxisténcia de uma comunidade hippie € o res -
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peito mutuo, ¢ nem todas as pessoas querem ter relacdes sexu-
ais com todas as pessoas, Pode-se dizer com sconranca que  as
caracteristicas fundamentais do comportamento sexual dos hip-
pies (restrito aos casos que conheci ou tive informacao) eram
duas: o referido "adultério" praticado abertamente e a tole -
rancia com relacoes homossexuais. Os dois casos estdo liga -
dos, aparentemente, a uma questao tambem de espago fisico. Lo
go tivemos de nos acostumar a compartilhar camas com pessoas
oue nao eram nossos conjuges. O habito de dormir com pessoas
sem necessariamente ter relacoes sexuais €, pelo menos para
uma juventude sexualmente reprimida, uma experiencia bastan-
te saudavel. Estatisticamente, € de se esperar que entre pes-
soas com muitos ¢ variados companheiros de cama cresca o niame
ro de relacionamentos e parceciros sexuais. E de fato cresce.

Assim com o citado habito aos poucos tende a desmantelar a
-vergonha da exposicao do corpo. Talvez que o fato de visitan-
tes fortuitos nas baias assistirem situacoes de nudez ou semi
nudez os levasse a imaginar a orgia pérpetua que nunca houve.
O que houve, no numero comparativamente grande de relaciona -
mentos hetero e homossexuais entre os hippies fol apenas mais
um desdobramento da identidade definida por oposicao. Sendo
a moral sexual uma das bases da estrutura social normal  sua
negacao nas baias foil um fenomeno 10gico e, em principio, au-
tomatico. I neste caso também estd presente a cnorme toleran-
cia dos hippiles: embora o comportamento fregllente fosse o re-
lacionamento sexual (hetero ou homo) definido a partir da
vontade dos eventuais parceiros, conheci casos de heterossexu
ais, casais monogamos, € pessoas virgens gue nunca foram coa-

gidas a alterar scus comportamentos. Alterando a formulacao da
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frase: nunca vi, nem tive conhecimento, de que hippies forgas
sem ou procurasscm forcar alguém a alterar sua conduta sexual,
mesmo dentro das baias. Provavelmente cste depoimento sera
surpreendente, mas a maior parte dos comportamentos ''estra -
nhos'" atribuldos aos hippi¢s o foram por pessoas sem conheci-
mento de causa, por ignorancia ou intengio.

Faco aqui um parcntese para demonstrar um dos processos
de alteracao de fatos concretos com (ins ideologicos. Receﬁtg
mente um programa jornalistico de telcvisao fez uma matéria
sobre a doenca da moda, a Sindrome de Deficiencia Imunolégica
Adquirida (AIDS). E sabido que a AIDS foi apelidada pela mi-
dia de "Cancer Gay'". O referido programa citava, como de cos-
tume, estatisticas, as quais '"demonstravam" que a AIDS ocorre
principalmente entre "homossexuais que mudam freqlentemente de
parceiros', depois entre prostitutas e, finalmente, entre pes
soas ''sexualmente promiscuas'. O que sal deste palavrorio?
Que a AIDS ¢ mals freqllente entre pessoas que variam de par-

AR

ceiro sexual. A "predilecao'" da estatistica por homossexuais
e prostituas ¢ cvidentemente ideoldgica, pois os tres grupos
citados tem uma caracteristica scxual comum, a variedade das
relacgoes. Em sendo a AIDS, pelo gque se diz até agora, trans
missivel por - principalmente - reclacoes sexuails, ¢ evidente,
se nao fol dito, como fod, de forma intencionalmente distorci
da, que as pessoas que tem maior numero de relacoes sexuais
serdo mais vulneraveis a AIDS, A especificacao dos homossexu-
ais e prostitutas € absolutamente irrelevante. O Unico {tem
valido € o da variedade scxual.

Desta forma se¢ tratam as minorias cstigmatizadas em

geral. E facil manejar informacdes ¢ dar-lhes o sentido que
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se quer. Quando a socicdade normal passou a ver os hippies co
mo amcaca, sua maior abertura para comportamentos sexuals nao
ortodoxos e para o uso de drogas f{oi levada ao absurdo na re-
presentacao feita pela sociedade cm geral.

Nos termos c¢m que foi comentada aqui, a parte os erros
que fatalmente cometi, a existencia do "Corvo' durou até 1971.
Durante o ano de 1970 comecou a ocorrer um fenomeno de disper
sao. As pessoas haviam (dentro da ideologia construida) fica-
do paradas por muito tempo. Varios dos membros do grupo - a
maioria - viajou para a Buropa, localizando-se principalmente
nos palses escandinavos, onde trabalhos sem necessidade de es
pecializacao, como carcon, arrumadeira de hotel, etc, eram bem
pagos - o suficiente para trabalhar alguns meses ¢ viajar ou-
tros. Dos que nao fomos, de qualquer jeito entramos em movi -
mento. Nac era absolutamente inviavel manter "0 Corve' ou si-
milar, e a prova ¢ que outras baias permaneceram, como outras
surgiram e outras terminaram. Mas fazia parte do que pensava-
mos, do que acreditavamos, estar em movimento. Como ja disse,
era relativamente facil viajar de cidade em cidade" aportan -

Tt

do" nas diversas balas ou pontos de referencia. Problemas co-
mo prisao {prender um hippic, embora ilegal, era habitual) e-
ram encarados como percalcos inevitaveis, mas nao impediam que
viajassemos, quc tomasscmos conta das cstradas e nos perdesse
mos continente afora.

Para a extinta comunidade do "Corvoe', 1971 foi o ano
da estrada. Era a experiéncia que, pensavamos, ainda deviamos
a nossos "avos-beat', e, com a casa nas costas, mantivemos,mi

Thares de pessoas, um fluxo continuo e semi-aleatGrio pelas

estradas deste lado do mundo (e do outro também: India, Tibe-
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te e Nepal eram pontos de encontro de hippies), norteado em
parte pelo chamado das grandes cidades ou dos '"paralsos" ru-
rais que descobrimos e que via de regra as pessoas normais
ocupavam pouco depois de chegarmos. Da mesma forma que fomos-
para a estrada e criamos, nas balas, uma alteracao constante
de ocupantes, a reprcssao do exército e da policia, em plena.
histeria do anti-comunismo (na América lLatina) comecou a Se
ocupar também de nos. A vida na estrada, a perseguicao e as
prisoes freqllentes foram esgotando os hipples. A dificuldade
maior de conseguir dinheiro na estrada, a droga ruim e cara,
o estigma aumentando a animosidade, uma série de fatores di-
minuiu a forca desse fluxo nomade. Talvez o fator mais impor
tante para a diiminuicao do surto migratorio de 1971 tenha
sido que quase ninguém encontrou, longe de suas baias, S a
tranquilidade que csperava Havia a cidade e havia a estrada.
Em 1972, ambas ja haviam sido experimentadas, e a estrada foil
uma experiéncia traumatica. AI comecou, pelo menos das pesso-
as com quem convivi, um reassentamento., Chegavamos nas cida -
des e baias novas tinham sido formadas, reaglutinando antigos
companheiros e fazendo novas associagoes. Em Porto Alegre fo
mos chegando aos poucos, e no inicio de 1972 ja haviam volta
do quase todos os companheiros que tinham ido para a Europa,
e quase todos os que tinham ficado vagueando deste lado do
oceano.

Quase todos.

Em 1972 voltei a Porto Alegre. Nao foi casual, mas.
um regresso com caracteristicas de desisténcia da vida na es
trada. A repressao policial aumentava, e o estado mental das

pessoas estava ficando cada vez pior.



Além disto, a apropriacao Jdos siecnos ¢ simbolos da con

testacao hdppie pela socicdade o veral tornou oS MesSmos, NOT

um lado, inocuos ¢, nor outro. Iniauos, uma ve:z aque nassa -

ram a ser usados nor nessoas que os ipples desprezavam.
Escrevi anteriormente que os /dppies provaram que é

possivel para um egrupo de pessoas viver sem trabalhar, e, de-

ve-se acrescentar, fora dos padroces de comportamentos prescri
tos. 0 que me parcce ter ficado demonstrado em 1972 & que a
sociedade em geral tolera certos desvios enquanto estes nare-
cem passageiros ou inofensivos. Ora, o numero de hippdes nao
parava de aumentar. Se na virada de 1968 vpara 1969 em Porto A
legre havia duas bhaias, dois anos devois deveria haver mais
de vinte. Se em '69 éramos uns 30 malucos, em '72 deveriam ser
300, e esse aumento foi valido para todas as cidades médias e
grandes. O fenomeno da contracultura tornara-se¢ um fenomeno nu
mericamente expressivo, levando semnre consigo o elemento jus
tificador de toda e qualquer repressiao: o uso de drceas. As
hiver “rofiadas forcas de repressido, além Jde nerseguir os mi-
litantes de esquerda, passaram a nerseguir os hinpies, e deve
mos sempre lembrar que nessa &poca, mais do aue hoje, o exér-
cito ¢ a policia cram absolutamente intocaveis pelas institui
coes judiciarias. Numa situagao extra ¢ supra-lecal, o braco
armado do Estado desfrutava de imnunidade, nairando, ainda mais
ostensivamente que hoje, sobre a vida cotiana da sociedade.
Ndo era mais possivel permanccer na estrada, nao s0
pela repressdo policial mas também vorauc a atitude geral
das pessoas normais nao diferia da atitude »nolicial, A nroli-
feracao dos lidppies cra, cfetivamente, uma amncaca, na  medida

em gque os nais de famTlia sabiam da razoavel nrobabilidade de
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que scu(s) filho(s) viesse a tornar-se um hippie, levando na
os pais o estigma de incompetencia,

Houve entao a tentativa dec reassentamento dessa popu-
lacao migrante.Porém, se antes as balas eram representadas ne
los normais como locais onde viviam pessoas "estranhas', em
72 ja se tinham transformado em centros irradiadores de ampla
gama de ameacas. Durante os mais de dois anos de existéncia
do "Corvo'" nunca houve qualquer tipo de envolvimento com a
policia. Em '72, a rotina era o contrario. Ouando voltei pa-
ra Porto Alegre, encontrei ja formado o '"Baiao', referido na
Introducao deste trabalho. O Baiao era uma casa antiga, de
tres quartos, na Volta do Guerino, um bairro de classe média
baixa. O nimero de habitantes originais era seis, mas, como
disse, estavamos voltando da estrada. O "Baiao' se organizou

nos mesmos moldes do "Corvo'", inclusive com dois habitantes

comuns. O conflito que se sucedeu - e que se vinha armando
desde '70, a propria diaspora do "Corvo' sendo sintoma e o
tendo postergado - foi causado por fatores extra-casa, As

pessoas aue formavam o "Corvo' eram de origem de camadas mé-
dias o altas da sociedade, conhecendo portanto os codigos de
convivio destes setores, e utilizando-os nos contatos exter-
nos a fim de reduzir ao minimo a agrcssividade das frontei -
ras imediatas. Na énoca do "Baiao', este pacto, algumas ve-
zes tornado explitico anteriormente, ja nao existia.

(Um dos habitantes do "Corvo'", ex-estudante de filoso
fia, ex-trotsquista, trabalhava em um banco. Era obrigado a
ter cabelos curtos e usar traje completo, com gravata, Uma
de nossas piadas era observar seu ritual matinal, ao final

de uma '"sessao": as seis horas da manhid levantar - se tives
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se chegado a deitar - tomar banho, fazer a barba, vestir o
traje, tudo isso ouvindo o noticiario da Raddio Guaiba (emis-
sora informativa e absolutamente ''quadrada'), e sair para o
trabalho. Era um situacao divertida, lembrando os personagens
dos quadrinhos com suas identidades secretas. Nao por acaso,
esta pessoa era uma espéciec de '"embaixador', encarregado de
tratar com vizinhos, fornecedores, etc. Levando o papel a
sério, ele chegava mesmo a ter preocupacao COm a nossa apa -
rencia. Recordo pelo menos uma vez que ele sugeriu que 0s
membros cabeludos do grupo procurassem evitar entrar ou sair
juntos do apartamento).

0 "Baiao'', ao contrario, demonstrava ostensivamente
ser o local onde pessoas nao-normais se encontravam. Havia
nessa época um epi-fenomeno da contracultura, aquilo que cha
mavamos de "hippies de fim de semana', pessoas que viviam com
as familias e freqllentavam, eventualmente, baias, passando em
geral nelas os fins de semana. Tais individuos, mesmo nao
querendo, eram problematicos de varias formas: mostravam o
processo de contagio a partir da contracultura; muitas vezes
passavam a usar drogas dentro da casa da familia; nao tendo
verdadeiramente rompido com a familia e¢ escola, mostravam-se
muito mais agressivos em comportamentos 'contraculturais'; e
principalmente, junto com o trafeso de hippies itinerantes Levavam a
té pontos intoleraveis a lotacao da casa.

Nosso aprendizado tinha sido no sentido de absorver
todos os tipos de choque, de receber todas as pessoas, 0
endereco do "Baiao' circulava em Santiago do Chile, Buenos Ai
res, Salvador, Rio de Janciro, Montevidéu, Sdio Paulo, Lon-

dres, Estocolmo, Madrid, etc. E nem todas as pessoas que che-
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gavam para descansar por uns dias antes de seguir viagem eram
inofensivas. Chegou gente agressiva, chegaram ladroes, chega-
ram rapazes que nao tinham estrutura para ver mulheres despi-
das ou pouco vestidas sem sc tornar sexualmente agressivos.
Chegaram vessoas quec nao sabiam calar ou sorrir para as agres
soes de rua, e gente aute achava bobagem nao fazer muito baru-
lho de madrugada nara que os vizinhos pudessem dormir. O au -
mento do consumo de drogas levou ao resultado obvio, a adﬁltg
racdo ou falsificacao, levou também ao encarecimento e, pior
que tudo: ao trafico intra-muros (quando anarecia, por exem -
plo, boa maconha a bom preco, era intcressante estocar, pois
podiam passar mescs antes de¢ outra boa oferta). Pessoas es-
tranhas batiam na porta ¢ pediam para comprar esta ou aquela
droga. Individuos que ndo cram nada além de traficantes se
"disfarcavam' de hippiles para freqlientar as baias e ter um
ponto de compra ¢ venda. Mas talvez o pior resultado do habi-
to de consumir drogas proibidas por lei tenha sido o fato de,
com a repressao e quase desaparecimento da droga 'boa', algu-
mas pessoas terem passado a cxperimentar as substancias mais
estranhas e tcntar impingi-las aos outros. Neste periodo  de
obtencao de drogas na basc do cnsaio ¢ erro, entre outras coil
sas, vi pessoas tomarcm dosagens cnormes de pilulas inibido -
ras do apetite, geralmente misturadas com alcool; cheirar co-
la-de-sapateiro e lustra-moveis; destilar e injetar remédios
contra o resfriado; injetar conhaqgue na veia: e talvez a dro-
ga mais impressionante: super-doses de Artane, medicamento con
tra o mal-de-Parkinsom que ativa a circulagao cerebral,
Drogas e sexo (mais) livre ndo sdo privilégios dos hip

pies, O aumento numérico do movimento levou a dissolugdo das
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fronteiras, a "oradacoes' cntre os hippics ¢ nao-hippies ine
xistentes no manigucismo anterior. A diluiciao do movimento,
vinda de fora também, pelas tentativas massivas de inclusdo,
nao podia ser enfrentada sem uma formalizacao e um autorita--
rismo incompativeis com o035 hippics.

Para o nucleo original do Baiao nao havia tantas expe
riencias provavelmente devido a um passado critico e a um co
nhecimento pratico do que pode e do que nao pode ser ingeri-
do sem risco de danos graves. Uma conexao com a Europa do
Norte abastecia a casa de LSD "legitimo'". Como ja disse al-
guém, o inferno sao os outros. Houve freqlentes visitas da
policia ao Baiao, geralmente por reclamacoes dos vizinhos.
Nao sei porque, os policiais, das orimeiras vezes, se limita
ram a conversar e advertir. Todos sabiawm, no inverno de 1972,

que a policia ia acabar com o Baiao. As drogas ruins, as pri

soes isoladas que muitos haviam sofrido (eu fui preso em
1971, em plena Avenida Nossa Senhora de Copacabana), as pes-
soas desinteressantes, desagradaveis e indesejaveis que
muitas vezes superlotavam a baia, todos estes fatores nos

levaram muito proximo da loucura. O nroprio uso do LSD, que
nessa época foi relativamente intenso, teve um papel impor -
tante. O LSD e uma droga descoberta por equipes subvenciona-
das pelo governo dos Estados Unidos ¢ que foi testada pelo e
xército norte-americano em pacientes nao necessariamente vo-
luntarios (BECKER, 1977, p. 202). Sendo facil de sintetizar
o LSD escapou ao controle do Exército, que pretendia usa-lo
como arma de guerra (BECKER, 1977, p, 202) ¢ foil apropriado
pela contracultura. [ uma droga com interecssantissimas nossi

bilidades pnara um processo formal ou informal de desrenres -
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sao ou desinibicao, uma terapia rcichiana imediata, Porém, ao
contrario, por exemplo, de uma terapia rcichiana, ndo havia
possibilidades, na Porto Alegre de 1972, de conhecer indica -
coes, contra-indicacoes, quantidades recomendaveis, etc. Em
suma, nao havia conhecimento nem controle, e o LSD & uma dro-
ga poderosissima ¢ perigosissima. Tudo o gque sablamos ¢ que
o LSD deve ser tomado em situacao de paz e inanrcensao, por-
que "amplifica' as sensacoes da pessoa. Se tomado - em condi-
coes de tensao e medo, a 'viagem' pode nao ter volta.

A mania de perseguicao (os hdippies argentinos a chama-
vam ''persecuta') era constante e generalizada. Dois habitan -
tes do Baido, em uma "viagem' de LSD, sairam a noite procuran
do uma viatura policial para se entregar. Conforme explicaram
depois, convencidos de que todos iam ser presos mais cedo ou
mais tarde, resolveram acabar com a espera. (Nao encontraram
a viatura). Surgiram atritos internos que comecaram a des-
truir os pressupostos de tolerancia e amizade que, ao menos
para alguns de nos, haviam sido, sc nao adquiridos, pelo me-
nos reforcados no "Corvo'. Questoes do tipo: "Quem espalhou
aue aqui tem maconha para vender?'" "Ouem foil que recebeu ¢

LSD no malote sem chcecar o funcionario antes?' "Ouem deu nos-

so endereco para esscs chilenos malucos?" "Ouem deixou 0s
doze uruguaios acamparem no jardim e convidar os vizinhos
para uma festa?'" - este tipo de problema foi o réquiem nara

o '"Baiao'". Hoje parcce uma situacao inexplicavel, sabermos que
era uma questao de dias para acontecer a 'batida' policial e
manter a casa aberta. llouve tentativas de escanar, eu me smo
tentei definir lugares onde cada um dos componentes originais

da casa poderiam ir morar durante alguns meses, até deixarmos
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de constar nas rotas dc¢ navegagao dos malucos latino-america
nos. Alguns chegaram a tentar, mas voltaram. Quando a poli-
cia chegou, faltavam pouquissimas pessoas do grupo original

e havia quantidade de "visitas''. Quando cu cheguei s6 havia
policiais. Nao me levaram porque, sepundo o delegado encarre
gado, "ja tem gquinze 1a, ndo precisa mais”. A policia encon-
trou um quilo dc maconha na casa. Sabendo que haveria uma 'ba
tida'" a qualquer momento guardavamos um quilo de maconha de
baixo da cama ...

Este comportamento por parte da policia demonstra que
nos davam importancia devida. Deveriamos ser presos com
escandalo para reforgar a idéia de que eramos uma ameaga,de
veriamos aparecer como ameaca. Entretanto, o experiente dg
legado que comandou a "operagao", demonstrando plcno conheci
mento das proporgoes da "ameaca' que enfrentava, nao prendeu
todos por '"falta de espacgo'.

O grupo originado no "Corvo'" nao tentou mais se reagru
par. O locatario da casa foi condenado a dois anos de prisao,
tendo cumprido um antes de ser solto condicionalmente. A
imprensa de Porto Alegre fez uma festa e nunca 1i tanta men-
tira mal-intencionada quanto nesses dias. A imprensa tentou
conferir ao "Baiao" um clima de satanismo, de forma absoluta
mente irresponsavel. O mais triste em relacao a este compor-
tamento vergonhoso dos jornais de Porto Alegre fol que nao
havia real intencao de nos prejudicar, queriam apenas ven
der e superar um ao outro em tom cscabroso, sem o minimo in-
teresse pelo que de fato acontecia. O comportamento baixo e repugnante,
anti-profissional, mercenario e bajulador desses jornais e jorna-

listas, justica seja feita s6 foi devido ao amor pelo dinheiro, que &
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quem redige as noticias. Entretanto, foi coerente. Um periodo
do movimento de contracultura em Porto Alegre estava termina-
do, e os jornalistas com opinioes de aluguel apenas repetiram,
calhordamente, o0s vitupCrios mentirosos que as pessoas nor-
mais normalmente nos dirigiam e gostariam de ver impressas.
Tudo & 1logico, tudo tem sua logica.

A experieéncia iniciada pelo grupo original do "Corvo',
em 1969, terminou no pordo da oitava delegacia de policia de
Porto Alegre em 1972, Nao houve tentativa significativa de
reagrupamento, e as outras baias que havia na época e continu
aram existindo, assim como outras que se formaram, nao tinham
caracteristicas peculiares do "Corvo'" e que, em parte, se re-
petiram no "Baiao". Enquanto éramos poucos e se esperava que
fossemos um fenomeno passageiro, nos deixaram existir. Quando
o numero aumentou comecgou a fragmentacao interna, e aumentoua
repressao externa. 0 reassentamento de 1972 fol importante pa
ra marcar coeréncia, valores e respeito ao que ja havia  si-
do feito. Era a tentativa de volta ao passado, impraticavel.

Embora feita por volta de 1970, foi s6 em '72, quando
estavamos no '"Baiao', que chegou ao Brasil a cancao de ~ John
Lennon, "God". La estava, no meio da letra, um verso que
iria ficar muito conhecido: The dream 45 oven - "O sonho aca-

bou'.



5., CONCLUSAOQO

Também eu me sinto pronto a tentar re-
viver. Como se esta grande colera me
tivesse limpo do mal, esvaziado da es-
heranca, diante desta noite carregada
de sinais ¢ de estrelas, eu abria=me
pela primeira vez a terna indiferenca
do mundo. Por o sentir tao parecido co
migo, tao fraternal, senti que para que
me sentisse menos so, faltava-me dese-
jar que houvesse muito publico no dia
da minha execucao e que os espectado -
res me recebessem com eritos de odio,

- Albert Camus, O Estrangeiro -
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0 tom pesado com que ercerrci a narrativa da experién
cia do Baiao foi involuntario. Ndo o pretendi e tampouco o
evitei. Nao era outra nossa forma de sentir na época, Entre
1969 ¢ 1972 lutamos para que nosso modo de vida, nosso com-
portamento, fosse aceito, € nao conseguimos. Muitas pessoas
foram presas em penitenciarias ou clinicas psiauidtricas, al
gumas morreram. Lstudando documentos que me auxiliassem na
elaboracao deste trabalho, encontrei um que me parece dés—
critivo do trauma que sofremos em 1972. O texto aue, reprodu
zo a seguir, foi escrito por mim em 1973, ainda
no clima dos acontecimentos narrados. Engavetado durante to-
dos estes anos, acho apropriado divulea-lo aqui e agora.

" ... e entraram tres anjos derrotados, gs Ultimos pres-
sagios de uma vida desperdicada entre os copos e as tacas dos
bares do porto, passarao por mil ruas geladas para se defron
tar com os exércitos descidos de uma altura desconhecida e
pretendida pelos revoltosos do Gltimo periodo revolucionario.
As buscas dos anjos se estenderam por bairros sonhadores de
luas perdidas na faina dos bairros de perto do rio, e nos
bosques umidos se propagou o Ultimo alento dessa imagem da
humanidade condenada: a pergunta ¢ a resposta. Me busco pe-
los carceres esquecidos das revolucoOes longinguas, imagens en
volventes de pessoas desiludidas, a procura infrutifera des-
se mundo que sempre andamos a buscar, de todo o possivel e
o impossivel e o existente e o inexistente que pensavamos en
contrar numa esquecida encruzilhada do caminho, do caminho
pretendido para sonolentos burgueses que despertam nas ma -
nhds de domingo para buscar uma esperanca de céu porque €

domingo mas que sabem nao vai acontecer nunca. E as pessoas
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seguem na caca impossivel, na caca do destino dos anjos, na

busca do imbuscavel, nas corridas atrds do inatingivel, na

,
corrida em busca do portico impossivel, os ndssaros nao ensi
nam o caminho a ninguém, o0s que sc¢ propoem a chegar, oS que.
se julgam capazes, eu olho cssa corrida louca ¢ o rio na
minha finitude infinita, passem, por favor, eu sou eterno.
Nao me esqueci de quem uma vez me mostrou a verdade, perse-
gui os ladroes da seriedade enquanto pude, enquanto nao me
mandaram parar e me encerraram num quarto a escrever histori
as impossiveis para leitores impossiveis. Me despe-
co da batalha no luto do derrotado antes do tempo: tudo po-
dia, ninguém conseguiu. A forga estranha que impele os nave-
gantes segue agindo com os mesmos nao-resultados de sempre
e agora o meu lugar & no camarote, ja que abandonei o corte-
jo dos anjos e eles seguem aliciando mercenarios da verdade
porque acreditam e eu acredito mas nao tenho fé. O nada se-
gue sendo a forca nula que aciona os assistentes da luta e -
terna: € nossa vez de assistir aos outros soldados lutarem e
torcer por cles sem enfase, conhecedores da realidade - muro
que atrapalha c¢ssa corrida, a vergonha, a moral arruinada, o
lixo que se empilha nas calgadas, a esperanca esfacelada be
bida gole a gole nas mesas sujas e nos arrotos impotentes de

quem ja lutou ¢ perdeu a fée."
dezembro 73
"Derrotades' pode parccer hoje cxcessivamente pessi-

mista; mas era o tom poss{vel na época, Atualmente, muitas

das pessoas que formaram o "Corvo' ¢ o "Baido' cstao inseri-
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dos em situagoes razoaveis na socicdade: somos professores,mé
dicos, jornalistas. Alguns casados, nao muitos. Por motivos
que necessitariam um outro cstudo para serem esclarecidos,mui
tos moramos cm Florianopolis. Lsta ilha abriga, alias, uma
verdadeira "reserva' da contracultura: ¢ impressionante o ni-
mero de hippies hrasilciros, argentinos ¢ uruguaios que vive
aqui, teimosamente retirando sua manutencao da producao de
artesanato de couro, conchas, metal, etc. Mantém o aspecto Vi
sual dos hippies das décadas de 60 e 70.

Os egressos do movimento descrito neste trabalho con -
fundem-se com a classe média, com a burocracia parasitaria que
ocupa grande parcela da sociedade ilhoa. Os que estao em Por-
to Alegre, também em grande parte aparentemente se desvincula
ram dos comportamentos contraculturals. Aparentemente. Os sig
nos exteriores foram abandonados como tatica de sobrevivencia;
entretanto muitos valores permanccem. O renudio a violencia e
ao autoritarismo; a negac¢ao da moral sexual oficiosa: o de-
sinteresse em acumular dinheiro; o afastamento da vida religi
osa ¢ a tolerancia com os comportamentos desviantes atuais
marcam o que se poderia chamar, talvez romanticamente, mas nao
incorretamente, de uma recusa d "amadurccer', tornar-se '"adul
to". Somos, em geral, profissionais competentes ¢ frequente-
mente nosso trabalho é elogiado pelos setores formais da soci
edade aos quais estamos ligados. Nada surpreendente, uma vez
que, por razdes socio-econdmicas, cursamos bons colégios, e
por razoes inerentes ao que fol aqui relatado, sO trabalhamos
no que gostamos, sendo em geral menos vulneraveis que a maio-
ria das pessoas a ameaca (o desemprego. O coroldrio da trage-

toria aqui descrita estda, talvez, em termos preferido manter
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nossos comportamentos tidos como nocivos dentro das paredes
de nossas casas, o quc ¢ prdtica corrente da socicdade dita
normal. Em alguns momentos aflora uma atitude que demonstra
a existencia de um legado, do que talvez seja um comportamenv
to opositor latentc. Se o texto de Caio Fernando Abreu para
a secdo "Juventude' da edicao de 20 anos de "Zero Hora" ser-
viu para a introducao deste trabalho, outro texto, de outro
companheiro daquelc ¢ de outros tempos, tera seu lugar nés—
ta conclusdo. Nao coincidentemente, foi publicado na mesma pa
gina do jornal, quase ao lado do texto de Caio. Escrito por
José Otavio '"Dedé" Ferlauto:

"Temos nossas vitimas e nossos martires. Gente nossa.
Que foi arrastada para dentro de clinicas e perdeu a propria
cara. De vez em quando volta pra rua, deixa a reclusao do lar
pelas luzes do bar. II encontra at¢ mesmo sua identidade, ar -
rancada que foi, na marra, num porao psiquiatrico qualquer.

"As flores hepaticas que nos consomem nasceram la den-
tro de casa, de onde nos arrancaram a forca para, a custa de
drogas, nos desentoxicar. Pode isso?

"E tem aquela do cara que deixou o baseado nelo trago.
Paranoia de cana. Acabou bebendo de tudo, e muito. lintrava em
crises. Numa destas veio o enfermeiro, chamado pela mae, que
o medicou. Uma parada cardiaca levou ele. E ninguém foi em
cana por causa disso.

"Ouvimos estas historias aqui e ali, entre um gole e
outro. Reverentemente. Temos martires, sim. Anonimos, sim.Mas
$40 nossos mortos, os respeitaremos.

"No comeco nos escondiamos nara beber. A garrafa de

Velho Barreiro ou vinho De Caxias nem saia direito de dentro
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do saco super, pudica. So6 o gargalo, generoso e de todos,pin
tava na roda,

"Agora ja bebemos como gente grande. Ninguém proibe,
este lado esta liberado. Li-be-ra-do. E temos acompanhamento,
mas o fumo ¢ o PO ¢stao CSCASS0S ¢ Caros.

"NAO VOLTO PARA COLAR

0S PRATOS QUE ATIRET NO CHAO

"A gente tal. Saciada a fome do pao, estamos em busca
do vinho. Olhando nossos proprios pés chegaremos, nesta cami
nhada, 1a adiante, num futuro que, visto daqui, nao tem maio
res atrativos.

"Olhando os pés iremos ao Bonfim e nossa tribo se
retine em torno de um som, no Araujo Vianna, no Parque Marinha
ou no Taj Mahall. Queremos € viver. Viver legal. Falido 0
Sistema, esgotadas as possibilidades da religiao, do partido,
da familia, o que nos resta de patrimonio sao as pessoas. E

¢ delas ¢ com ela que vivemos. Por elas.

1 - . NP . . -
Araujo Viana: Auditorio localizado no Parque Farroupilha,pro

ximo ao Centro de Porto Alegre.

Parque Marinha: O Parque Marinha do Brasil, o maior de Por-
to Alegre, recreativo e esportivo, fica no
bairro Praia de Belas e fol inaugurado ha

>

uns dez anos atras.

Taj Mahal: casa de espetaculos especializada em miusica de
rock, que costuma apresentar shows de grupos

locais.
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"E claro que precisamos sobreviver. E sobreviveremos,
no estudo ¢ no trabalho, durante a semana. Na quinta-feira co
mecamos a nos reanimar. Na sexta acordamos com esperanca e
na noite nos encontramos. A turma, a tribo, o bando, entao,se
ve por duas ou tres noites.

"0 bar nos ensina velhas licoes que conhecemos de
cor, mas as pessoas sempre se renovam. Nao choramos nossos
mortos pois so0 dispomos do momento. £ este € o momento: sex-
ta-feira. Vamos tomar mais uma Cerveja'.

Este € o clima do g¢grupo, durante e apos a época aqui
enfocada. Saimos da rua, ¢ nao foi facil assistir ao circo
armado pelos vencedores. Os signos exteriores de um comporta
mento contestador foram convertidos em moda, a misica pasteu
rizada e produzida - juntamente com os 'musicos' - pelas gran
des gravadoras. I sintomatico que as tres maiores expressoes
da mGsica no Brasil, Milton Nascimento, Caetano Veloso e Chi
co Buarque, tenham surgido em mcados da década de 60 e que
20 anos depois continuem sendo qualitativamente superiores.Na
da do que veio depois teve importancia comparavel, mesmo por;
que veio depois o dominio do consumismo, do pré-fabricado e
do descartavel. A contestacao, igualmente, foi tornada um
artigo de consumo, bem comportada ¢ asséptica. O exemplo aca-
bado desta contestacao '"Light" ¢ o patético festival de musi-
ca "Rock in Rio", em janeiro de 1985, que nao primou apenas pe
la infra-estrutura milionaria, pclo gigantismo e pela medio -
cridade: teve seu ponto de maior representatividade enquanto
local de contestacao institucionalizado ¢ delimitado: um car-
naval inconseqgliente de energia adolescente, transbordante de

histeria pré-fabricada e encorajada para extravazar e acalmar
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quaisquer imrulsos verdadeiramente contestadores (que poderi-
am denunciar, por exemplo a traicao do movimento pelas elei-
coes diretas culminada com a eleicao, coincidente ao Festival,
dos bionicos seguidores da ditadura militar, Tancredo Neves §
José Sarnev). Atualmente as roupas, os cabelos e a musica di-
tos de jovens, mas para todas as idades, sao produzidos mela
indUstria cultural. As modas sao ingeridas instantanecamente e
podem causar verdadeiras intoxicacoes do porte de um Michael
Jackson. Sob este aspecto, a contracul tura aparentemente aca-
bou.

Apenas que, como nao € possivel encontrar um  momento
inicial para movimentos contestatorios similares ao que se
convencionou denominar contracultura (cujo estudo compreende-
ria os romanticos, os franciscanos, o inicio do cristianismo,
etc) nao seria inteligente pretender-se ter encontrado seu
fim. No periodo estudado houve uma eruncao, logo absorvida. A
tualmente ha sinais esparsos, como o amargo e valente comenta
rio de Dedé Ferlauto. O movimento, ou melhor, sua esséncia,e§
ta latente, nova como todas as coisas novas, que sao todas
as coisas nido institucionalizadas. Termino ceste trabalho bus-
cando uma ilustracao da situacao ¢ do nensamento das pessoas
que participaram do movimento de contracultura, principalmen-
te em Porto Alegre, entre 69 ¢ 72. Em dezembro de 1982, quan-
do ja morava em Florianopolis, me foi pedido um pequeno texto
para um jornal de circulacao restrita. O que escrevi foi:

"Ta bom tudo bem.

"Moramos num lugar honito ('"vivemos na melhor cidade
da América do Sul'), tem Chico e tem Milton ¢ tem Cae, e te-

mos bons emprecgos, ¢ casas na praia § no morro: ta tudo muito
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bom,

"Estamos aqui quiectinhos, vivendo nossa felicidadezi-
nha, o nosso amorzinho. B, ta mesmo muifo bom,

"Intao ja acabou, cntdo ja passou, estamos calmos e.

satisfeitos, embora nao gordos (ainda?).

"S6 tem uma coisa gente: cu, pelo menos, nao esqueci,

’

nao perdoei e naec me conformo . Paz & Amor, bicho'.
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NOMERO 1

Suprime o saber, ¢ terminarao os males

Entre 'certamente" e '"sem duvida', qual a diferenca?
Aquilo quc os homens temem, na verdade € para ser te
mido

Mas, ai de mim, tao longe ainda

Esta o despertar!

Os povos do mundo estao em festa

Como se cstivessem comendo

As oferendas do sacrificio

Somente eu me sinto fraco

Como um desempregado,

Ou um recém-nascido que ainda nao sabe sorrir,
Desgarrado como alguém que nao tem lar.

Os povos do mundo tem bastante para se poupar,
Porém cu sou como alguém posto de lado.

Meu coracao prccisa ser como o de um louco,
Que se tornou enlodado, nebuloso.

Os vulgares se sentem sabios, luminosos.
Somente cu me sinto estupido, confuso.

Os vulgares se sentem inteligentes,

Seguros de si mesmos.

Somente eu me sinto deprimido,

A merce das coilsas como as ondas do mar,
Aparentemente sem rumo

Os povos do mundo tem um nroposito,

Somente eu pareco obstinado, estravagante;

Eu somente sou diverso das outras pessoas,
Sabendo inferir o valor

Do sustento da Mae Natureza.

Existem varias traducoes e versoes de Tao Te King, com grandes
variacoes. Esta teve por base a edigao da Hemus, de Sao Paulo,
1982.
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NOMERO 2

The Sound Of Silense

Paul Simon

Hello dakness my old friend/ I've come to talk with
you again/ |
Because a vision softly creeping/ Left its seeds whi
le I was sleeping/

And the vision that was planted in my brain/ Still
remains/

Writhen the sound of silence// In restless dreams I
walk alone/

Narrow streets of cobblestone/ 'Neath the halo of a
street lamp/

I turned my collar to the cold and damp/ When my eyes
are stabbed by the flash of a neon light/ That split
the night/ And touched the sound of silence// And in
the naked light I saw/ The thousand people maybe mo
re/ People talking without speaking/ People hearing
without listening/

People writing songs that voices never share .../
And no onc dare/ Disturb the sound of silence// "Fools'",
said T, '"You do not know/ Silence like a cancer grows''/
"Hear my words that I might teach you/ Take my arms
that I might reach you"/ But my words like silent rain
drops fell/ And echoed in the wells of silence//

And the people bowed and prayed/ To the neon god they
made/

And the sign flashed its warning/ In the words that

it was forming/

And the signs said: "The words of the prophets are
written/

On the subway walls/ And tenement halls/ And whisper'd

in the sounds of silence.
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NOMERO 3

Blowin' The Wind
Bob Dylan

How many roads must a man walk down/ Before you call
him a man/

How many seas must a white dove sail/ Before she
sleeps in the sand/

How many times must cannon balls fly/ Before they are
forever banned/

The answer, my friend is blowin' the wind/ The answer
is blowin' the wind//

How many yecars can a mountain exist/ Before it's washed
to the see/ '
How many yecars can some people exist/ Before they're
aloud to be free/

How many times can a man turn his head/ And pretend
that he just hasn't see/ The answer ...

How many times must a man look up/ Before he can see
the sky/

How many years must one man have/ Before he can hear
people crv/

How many deaths will he take till he knows/ That to

many neople have died/ The answer ...
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NOMERO 4

Monster

John Kay/Jerry Edmonton

(Steppenwolf)

Once the religious, the hunted and the weary/ Chasing
the promise of freedom and hone/Come to this country
to build a new vision/ Far from the reaches of kingdom
and Pope // Like good christians some would burn the
witches/ Lather some bought slaves to gather riches//
And still from near and far to seek America/ They came
by thousands to court the wild/ But she patently smi-
led, and 1 bore them a child/ To be their spirit
and guiding light// And when the tics with crown been bro-
ken/ Westward in saddle and wagon it went/ And still
the railroad linked ocean to ocean/ Many the lives
that had come to an end// While we bulied stole and
bought our homeland/ We began the slaughter of the
redmen // And still ...// The blue and grey they stom
ped it/ They kicked it just like a dog/ And when the war
was over/ They stuffed it just like a hog// But thought
the past has its share of injustice/ Kind was the spi
rit in manv a way// But its protectors and friends

had been sleeping/ Now its a monster that will not
obey// The spirit was freedom and justice/ Its keepers
seemed generous and kind/ Tts leaders were supnosed

to serve the country/ Now thev don't pay it no mind/
"Cause the people got fat and grow lazy/ Now their vo
te is a meaningless joke/ They babble about law and
order/ But its just an echo of what they have been
told// Yes a monster ond the loose/ Tt's put our heads
into the noose/ And just sits there watching/ The ci-
ties have turned into jungles/ And corruption is stran

gling the land // The police force is watching the
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the people/ And the people just cant understand/ We
don't know to mind our own business/ The whole world
has to be just like us/ Now we're fighting a war over
there/ Don't matter who is the winner we cant pay the
cost/ Yes a monster ...// America where are you now/
Don't you care about yours sons and taughters/ Don't
you know we need you now/ We can’t fight alone against

The monster.
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NOMERO 5

Imagine
John Lennon

Imagine there's no heaven/ It's ecasy if you try/

No hell bellow us/ Above us onlv sky/ Imagine all
the people/ Living for today// Imagine there's no
countries/ It isn't hard to do/ Nothing to kill or
die for/ And no religions too/ Imagine all the peo
ple/ Living 1life in peace// You may say I'm a drea
mer/ But I'm not the only one/ I hope some day
you'll join us/ And the world will be one// Imagine
no possessions/ I wonder 1f vou can/ No need for
greed or hunger/ A brotherhaad of man/ Imagine all
the people/ Sharing all the world // You many say
I'm a dreamer/ But I'm not the only one/ I hope some

day vou'll/Join us/ And the world live as one.

(Esta letra, ¢ o mesmo vale para a citacgao da pg. 87
foi tirada da edicao argentina do disco '"Regresso de las Som-

bras', de Joan Baez, produzido em 1972,



NOMERO 6

Alegria, Alegria

Caetano Veloso

Caminhando contra o vento
Sem lenco e¢sem documento

No sol de quase dezembro,

Eu vou,

O sol se remarte em crimes
Espaconaves, guerrilhas

Em ~ardinales bonitas

Eu vou

Em caras de presidentes

Em grandes beijos de amor

Em dentes, pernas, bandeiras
Bomba e Brigite Bardot

0 sol nas bancas de revista
Me enche de alegria e preguicga
Quem le tanta noticia?

Eu vou

Por entre fotos e nomes

Os olhos cheios de cores

O peito cheio de amores vaos
Eu vou

Por que nao?

Ela pensa em casamento

E eu nunca mais fui a escola
Sem lenco e sem documento

Eu vou

Eu tomo uma coca-cola

E ela pensa em casamento

Uma cancao me consola

Eu vou

Por entre fotos ¢ nomes

Sem livros e sem fuzil
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Sem fome e sem telefone

No coracgao do Brasil

Ela nem sabe até pensci

Em cantar na televisao

0 sol € tao bonito

Eu vou

Sem lenco e sem documento
Nada no bolso ou nas maos

Eu quero seguilr vivendo, amor
Eu vou,

Por que nao?
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NOMERO 7

Pomingo no Parque

Gilberto Gil

O rei da brincadeira (B Joseé)

0 rei da confusao (B Joao)

Um trabalhava na feira (L José)
Outro na construcdo (£ Jodo)

A semana passada, no fim da semana
Joao resolveu nao brigar

No domingo de tarde saiu apressado
E ndo ndo fol pra ribeira jogar
Capoeira

Nio foi pra 1&, pra ribeira, foi namorar
0 Jos€ como sempre no fim da semana
Guardou a boneca e sumiu

Foi fazer no domingo um passeio no parque
La perto da boca do rio

Foi no parque que ele avistou
Juliana, foi que ele viu

Foi que ele viu

Juliana na roda com Joao

Uma rosa e um sorvete na mao
Juliana seu sonho, uma ilusao
Juliana e o amigo Joao

0 espinho da rosa feriu Zé

E o sorvete gelou seu coracdo

0 sorvete e a rosa (0 Jos¢d)

A rosa e o sorvete (0 José)

Foi cocando o peito (0 Josc)

Do José brincalhao (O Josc)

0 sorvete e a rosa (0 José)

A rosa e o sorvete (0 José)

0i, girando na mente (0 José€)

Do José brincalhao (0 Josc)
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Juliana girando (0 girando)

0i, na roda gigante (0 girando)
0i, na roda gigante (0 girando)
O amigo Joao (0 Joao)

0 sorvete ¢ morango (I vermclho)
0i girando e a rosa (L vermclha)
0i girando, girando (E vermelha)
0i girando, girando ...

Olha a faca! (0Olha a faca'l)

Olha o sanguc na mao (B Joseé)
Juliana no chao (£ Joseé)

Outro corno caindo (E José)

Seu amigo Joao (E José)

Amanhao nao tem feira (e José)
Ndao tem mais construcao (£ Joao)
Nao tem mais brincadeira (F José)

Nao tem mais confusao (E Jodo)



