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RESUMO

O objetivo desta pesquisa é analisar a atuagao da Conferéncia dos Religiosos
do Brasil (CRB) a partir da segunda metade do século XX, num contexto de
transicao politica, religiosa, econémica e social e o seu papel neste espaco de
tensdes. A metodologia adotada é qualitativa, com énfase na analise
documental, tendo como fonte principal a Revista Convergéncia, periddico oficial
da CRB. A andlise articula a produgdo da Revista Convergéncia com a
bibliografia especializada sobre o catolicismo progressista, sendo orientada
teoricamente pelas contribuicdes de Michel de Certeau, Pierre Bourdieu e Michel
Foucault. De Certeau, parte-se da nogao de praticas cotidianas como formas de
resisténcia e invencéo do espacgo religioso. De Bourdieu, a nogdo de campo e
de habitus é mobilizada para compreender as disputas de poder simbdlico no
interior da Igreja e entre seus agentes. De Foucault, emprega-se a analise das
praticas discursivas e das tecnologias de subjetivagdo para interpretar como a
CRB produziu modos especificos de espiritualidade e engajamento politico,
forjando novas formas de vida consagrada. A imigracdo das congregacgdes
europeias intensificadas a partir da década de 1920 trouxe ao Brasil uma grande
quantidade de homens e mulheres consagrados que tinham como objetivo
colaborar na expansdo do catolicismo, ocupando espagos em que a Igreja
estava ausente. A pesquisa evidencia como a CRB, pensada a partir de um
alinhamento a centralizacdo romana promovida por Pio Xll desde sua fundagao
em 1954, estabelece-se nas décadas de 1960 a 1980, como um espacgo de
organizagcédo e promogao de um catolicismo comprometido com as demandas
sociais. Nesse processo, a CRB animou setores eclesiais e sociais, dinamizou a
presenga dos religiosos e religiosas no espago publico e contribuiu para a
conformagao de uma espiritualidade social, engajada e critica, expressa nas
paginas da revista e nas praticas de seus protagonistas.

Palavras-chave: Conferéncia dos Religiosos do Brasil; Igreja Catdlica;
Catolicismo social; Revista Convergéncia



ABSTRACT

The objective of this research is to analyze the role of the Conference of Religious of
Brazil (CRB) from the second half of the twentieth century onward, within a context of
political, religious, economic, and social transition, and its role in this space of tensions.
The methodology adopted is qualitative, with an emphasis on documentary analysis,
having as its main source Revista Convergéncia, the official periodical of the CRB. The
analysis articulates the production of Revista Convergéncia with the specialized
bibliography on progressive Catholicism, and is theoretically guided by the
contributions of Michel de Certeau, Pierre Bourdieu, and Michel Foucault. From
Certeau, the notion of everyday practices as forms of resistance and invention of
religious space is employed. From Bourdieu, the notions of field and habitus are
mobilized to understand disputes of symbolic power within the Church and among its
agents. From Foucault, the analysis of discursive practices and technologies of
subjectivation is applied to interpret how the CRB produced specific modes of
spirituality and political engagement, forging new forms of consecrated life. The
immigration of European congregations, intensified from the 1920s onward, brought to
Brazil a large number of consecrated men and women whose aim was to contribute to
the expansion of Catholicism, occupying spaces where the Church had been absent.
The research shows how the CRB, originally conceived in alignment with the Roman
centralization promoted by Pius Xll since its foundation in 1954, established itself in
the decades of the 1960s to 1980s as a space for organizing and promoting a
Catholicism committed to social demands. In this process, the CRB animated ecclesial
and social sectors, energized the presence of male and female religious in the public
sphere, and contributed to shaping a social, engaged, and critical spirituality,
expressed in the pages of the journal and in the practices of its protagonists.

Keywords: Conference of Religious of Brazil; Catholic Church; Social Catholicism;
Convergéncia Magazine



RESUMEN

El objetivo de esta investigacion es analizar la actuaciéon de la Conferencia de
Religiosos de Brasil (CRB) a partir de la segunda mitad del siglo XX, en un contexto
de transicion politica, religiosa, econdmica y social, y su papel en este espacio de
tensiones. La metodologia adoptada es cualitativa, con énfasis en el analisis
documental, teniendo como fuente principal la Revista Convergéncia, 6rgano oficial
de la CRB. El analisis articula la produccion de la Revista Convergéncia con la
bibliografia especializada sobre el catolicismo progresista, siendo orientado
tedricamente por las contribuciones de Michel de Certeau, Pierre Bourdieu y Michel
Foucault. De Certeau, se parte de la nocion de practicas cotidianas como formas de
resistencia e invencion del espacio religioso. De Bourdieu, se moviliza la nocion de
campo y de habitus para comprender las disputas de poder simbdlico al interior de la
Iglesia y entre sus agentes. De Foucault, se emplea el andlisis de las practicas
discursivas y de las tecnologias de subjetivacion para interpretar como la CRB produjo
modos especificos de espiritualidad y compromiso politico, forjando nuevas formas de
vida consagrada.La inmigracion de las congregaciones europeas intensificada a partir
de la década de 1920 trajo a Brasil una gran cantidad de hombres y mujeres
consagrados cuyo objetivo era colaborar en la expansion del catolicismo, ocupando
espacios en los que la Iglesia estaba ausente. La investigacion evidencia como la
CRB, pensada a partir de una alineacion con la centralizacion romana promovida por
Pio Xll desde su fundacion en 1954, se establece en las décadas de 1960 a 1980
como un espacio de organizacion y promocion de un catolicismo comprometido con
las demandas sociales. En este proceso, la CRB animé sectores eclesiales y sociales,
dinamizé la presencia de religiosos y religiosas en el espacio publico y contribuy6 a la
conformacién de una espiritualidad social, comprometida y critica, expresada en las
paginas de la revista y en las practicas de sus protagonistas.

Palabras clave: Conferéncia de Religiosos de Brasil; Iglesia Catdlica; Catolicismo
social; Revista Convergéncia
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1 INTRODUGAO

Esta € uma pesquisa sobre a Vida Consagrada Religiosa (daqui em diante
VCR)' e o catolicismo social no Brasil?. Para isso, constituimos um recorte temporal
que perpassa desde meados da década de 1950 e se estende até o inicio da década
de 1980. O que temos em vista € um processo de transicdo em que se encontram
tanto a fundacgéo da Conferéncia dos Religiosos do Brasil (daqui em diante CRB), bem
como as profundas transformacdes no cenario nacional e internacional e que
estabeleceram intersecgdes com nosso objeto. Ao instituirmos este recorte, propomos
o pensavel, como escreveu Michel de Certeau (1982), ou seja, entendemos que nossa
analise complementa as lacunas de uma historiografia, que por razdes difusas,
ignorou em tal processo a CRB. Certeau (lbid, p.123) tinha razao ao afirmar que a
“historiografia mexe constantemente com a histéria que estuda e com o lugar onde se
elabora”.

O recorte em que esta pesquisa se apresenta € historicamente rico e denso
de analises em diversos campos e aspectos tanto da histéria quanto das ciéncias
sociais. Uma breve pesquisa na internet revela uma imensa quantidade de livros,
teses e dissertagdes, que tiveram e ainda tém como objeto de analise instituigdes,
movimentos, pessoas, projetos, politicas etc. O catolicismo despontou como um dos
temas mais interessantes daquele periodo justamente pelas posi¢cdes progressistas

da Igreja brasileira a partir dos anos de 1960. Membros de Ordens e Congregacgdes

1 Segundo terminologia da Igreja Catdlica, denomina-se como religioso/a, em sentido estrito, a pessoa
que, em resposta ao apelo de Deus, aderiu a um estado de vida com tragos proprios. Ha trés principais
vocacgoes na Igreja: o leigo/a, o religioso ou religiosa e o ministro ordenado. A VR, ou vida consagrada,
se caracteriza pela pratica dos conselhos evangélicos de pobreza, obediéncia e castidade, em
determinado instituto de vida consagrada, cujos fundadores/as imprimiram um carisma particular e
acentuaram aspectos originais da vivéncia da espiritualidade cristd. O religioso/a formaliza este
compromisso com Deus e o seu instituto através da profissao publica dos votos”. (Religiosos (as)/Vida
Religiosa, 2015, p.831).

2 Os termos “Catolicismo social”, “Igreja progressista”, “Igreja popular’ estdo presentes em varias
analises realizadas por socidlogos, historiadores e outros estudiosos sobre as relagdes entre Igreja,
politica e sociedade brasileira, especialmente durante o século XX. De maneira geral, ele é entendido
como uma vertente da instituicdo que passou a incorporar em sua pratica pastoral e em seu discurso
a necessidade de estreitar vinculos com as massas, o que, ao longo do tempo, produziu impactos e
exerceu efeitos significativos sobre o sistema politico, econdmico e educacional brasileiro. Esse
entendimento encontramos nos estudos de Souza (2001), Mainwaring (1986), Souza (1994), Boff
(1982), Bruneau (1974), Alves (1979), entre outros.
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religiosas femininas e masculinas sao conhecidos por seus posicionamentos politicos
e sociais e tiveram importante papel na conjuntura do pais3.

O interesse pelo periodo em tela, no entanto, nao foi suficiente para cobrir as
lacunas deixadas quanto a participacdo da CRB nas movimentacgdes do catolicismo
em transformacao na segunda metade do século XX. Isso ndo se pode afirmar, no
entanto, a respeito dos numerosos estudos que tiveram como objeto de pesquisa a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (Daqui em diante CNBB). Propomos,
portanto, contribuir para a historiografia nacional, especialmente aquela dedicada as
interagbes entre o catolicismo e a politica nacional, incluindo a CRB como uma
instituicao relevante numa época de transicao.

E importante destacar que a fase de abertura e de posicdes progressistas da
Igreja Catdlica, especialmente da Igreja brasileira, perdurou até meados dos anos
1980. Ainda que grupos e pessoas individuais possam ter permanecido nesta posigao,
0 que se percebe a partir da ascensao de Joao Paulo Il, escolhido papa no dia 16 de
outubro de 1978, € uma agenda conservadora, constituindo uma outra eclesiologia
que afetara os rumos do catolicismo no Brasil e no continente Latino-americano®. Foi
o fim da era das utopias, ao menos para um tipo de catolicismo que tinha se firmado
e se embrenhado nas lutas sociais, € que foi sistematizado nas teologias da libertagcao
que muitos intelectuais da vida Consagrada brasileira e latino-americana aderiram. As
instituicbes catolicas, até entdo envolvidas nos movimentos de libertagdo do
continente, foram acomodadas a nova politica eclesiastica, diversa daquela que

distinguiu o periodo que pesquisamos®.

3 A Trilogia elaborada pelo grupo de estudos do catolicismo (GEC) do Instituto Superior de Estudos
Religiosos (ISER), coordenado pelo saudoso professor Pierre Sanchis, € um dos mais completos
estudos sobre o catolicismo no Brasil. Catolicismo: modernidade e tradigdo; Catolicismo: cotidiano e
movimentos; Catolicismo: unidade Religiosa e Pluralismo cultural abordam de forma densa e profunda
um catolicismo plural, contraditério e arraigado na sociedade brasileira.

4 Jodo Paulo I encabega uma lista de lideres conservadores que assumiram o poder depois das
grandes mudangas das décadas de 1960 e 1970, entre eles Margaret Thatcher (1979); Ronald
Reagan (1980); Helmut Kohl (1983). De acordo com Fiori, “suas ideias e agdes convergiram em torno
de uma mesma estratégia anticomunista, criando-se uma forga politica e ideoldgica coesa que
derrubou o mundo socialista, atravessou os anos 1990 e chegou até nossos dias, cada vez mais
conservadora, autoritaria e expansiva" (Fiori, 2007, p.204).

5 Padre Joso Batista Libanio, o jesuita mineiro que exerceu uma grande influéncia na Igreja brasileira
através de seus livros, palestras e textos em diversos espagos catdlicos, escreveu em 1984, um livro
com o criativo titulo de “a volta a grande disciplina”. Nesta obra, o autor faz uma analise da atuacgao,
especialmente de Jodo Paulo Il em reordenar uma situagao, segundo ele, “sentida como confusa,
incontrolada, entregue aos impulsos objetivos”. O fato &€ que apds o Concilio represar movimentos e
impor uma moral e ordenamento juridico-pastoral sobre a Igreja, o papa polonés vindo de uma Igreja
conservadora e desconfiada de movimentos sociais com tendéncias de esquerda, impde a Igreja uma
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Neste sentido, seguimos o entendimento de Hobsbawm (2019, p.59) de que,
nas décadas de 1960 e 1970, o catolicismo teria sido marcado por uma relativa
abertura ao mundo moderno e a um autoquestionamento de suas estruturas que nao
mais respondiam as situagdes do cotidiano, o que teria possibilitado um engajamento
e uma experiéncia de VCR diversa, atuante e militante por parte de alguns religiosos
e religiosas no cenario nacional®.

Em nossa perspectiva, essa relagao de acontecimentos foi propiciada por dois
fatores: as mudangas pelas quais a Igreja Catdlica vinha passando desde finais do
século XIX e que culminaram nos papados de Joao XXIllI e Paulo VI e as
transformacgdes politicas, sociais, econbémicas e culturais pelas quais o0 mundo foi
palco no pés-segunda guerra mundial. Essa confluéncia de fatores ao mesmo tempo
possibilitou e exigiu da instituigdo uma revisdo de sua atuagéo, proporcionando um
didlogo, nem sempre amigavel, com o mundo moderno e com suas diversas
expressoes’.

Embora este trabalho tenha os religiosos e religiosas consagrados como
sujeitos, a pesquisa ndo examina uma Ordem ou Congregagao especifica, ainda que
em algum momento isso possa integrar-se ao estudo. Trabalhamos com a hipétese
de que a CRB desempenhou, no periodo dos anos de 1950 a 1980, um papel de

coordenacao e organizagao de grupos de religiosos e religiosas em campos pastorais

“nova disciplina”. Ele que soube tdo bem trabalhar sua imagem enquanto lider carismatico na midia
mundial, foi um lider politico-religioso exigente e, na visdo de alguns, até mesmo autoritario. Em “A
volta a grande disciplina”, padre Libanio analisa o periodo pés-Vaticano Il, as liberdades conquistadas
por décadas de uma identidade que se corroia, como era a identidade tridentina, e que vinha se
constituindo uma outra identidade, mais moderna e atual e, 0 que incomodava o papa e sua curia,
uma identidade de forte tendéncia laicizante. Era necessario impor limites € manter o controle sobre
movimentos modernizadores, o que acabou marcando, especialmente na América Latina, o papado
de Joao Paulo II.

6E preciso ressaltar, e creio que isso ficard mais claro no segundo capitulo, que foi uma minoria que
aderiu ao movimento progressista e que de fato se mobilizou no sentido de deixar as estruturas
formais da vida religiosa e se colocar a margem por meio da “inser¢do”, que eram comunidades
inseridas nos meios populares.

"Definimos os papados de Jodo XXIIl e Paulo VI como “moderados” e ndo como “progressistas” ou
“‘avangados”, uma vez que compreendemos como caracteristica do cargo de Papa a exigéncia de
uma figura que transite tanto entre os “conservadores” quanto entre os “progressistas”. Pensamos
que os dois papas mencionados desempenharam, a seu modo, um papado capaz de dialogar e, ao
mesmo tempo, avangar em tematicas caras ao catolicismo dos anos de 1960 e 1970, como por
exemplo a inclusdo da Igreja no mundo moderno, o que de fato marcou algumas posi¢cdes mais
avangadas em matéria social, mas nao religiosa. O papa Joao XXIll, inclusive, atraiu a atengéo de
Hannah Arendt que, em seu livro “Homens em tempos sombrios”, em meio a Karl Jaspers, Rosa
Luxemburgo, Walter Benjamin, Martin Heidegger o descreveu como um “verdadeiro cristdo que
assumiu o trono de Pedro e aplicou toda sua forga nas tentativas de endireitar, reformar e fazer
melhorias em tudo” (Arendt, 2008, p 60).
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diversificados da realidade brasileira, possibilitando uma ag¢ao integrada mediante um
catolicismo socialmente comprometido, ainda que esse comprometimento social nao
deva ser compreendido como uma inser¢ao generalizada de todas as instituicoes
religiosas agremiadas na Conferéncia®.

Ao buscar as razdes e justificativas pelas quais as tematicas que envolvem a
VCR e a Igreja Catdlica no Brasil despertam meu interesse como historiador, entendo
ser importante relatar minha experiéncia pessoal neste campo. Recorro aqui a
narrativa porque entendo ser a forma mais adequada de expressar minha trajetéria e
destacar meu envolvimento pessoal com o objeto aqui analisado sem a pretensao de
um distanciamento total, ideal da escola positivista. Entendo a narrativa a partir da
compreensao de Stone (2013, p.10), ou seja, como “organizagao do material em
ordem sequencial cronolégica, com o conteudo direcionado para um relato unico e
coerente, ndo obstante se sirva de tramas secundarias”.

Entrei no seminario Franciscano Capuchinho aos 22 anos de idade apés me
identificar com os ideais de Sao Francisco de Assis, tanto na participagao efetiva nas
comunidades locais da qual eu procedo, quanto por meio de uma ampla literatura
sobre o santo. Um livro em especial me tocou profundamente: “A alegria de Sao
Francisco” (Danneels, 1984). O livro traz uma reflexao da vida de Francisco fazendo
um paralelo com as demandas do mundo moderno, de uma realidade a ser construida
no agora mediante os ensinamentos e a experiéncia de um homem religioso da idade
meédia. O interesse que este livro exerceu em minha vida foi mostrar um ser humano
real, imerso nas disputas e questdes de seu tempo, que alias, sdo questdes também
do nosso tempo, como por exemplo os problemas econémicos (dinheiro, riqueza,
pobreza), os desafios da urbanizacdo e do crescimento demografico e
consequentemente a diversificacado cultural e religiosa. Neste tempo, surgia um novo
tipo de santidade, ndo mais ligado ao distanciamento da realidade, mas ao urbano, a
cidade. Novos santos, santos do social, de todos os estamentos, surgiam (Le Goff,
2001).

8 De acordo com Souza (2009, p.289), ha uma caréncia de pesquisas com “membros do clero e do
episcopado, agentes sociais e catdlicos militantes a fim de melhor entender e historicizar a presenca
de catdlicos em espacgos tipicamente de esquerda ou em movimentos sociais de esquerda”.
Claramente a CRB nao surgiu com o objetivo de criar militantes nestes espagos, mas as
convergéncias histéricas possibilitaram tais situagbes, as quais n&o foram suficientemente
trabalhadas pela historiografia nacional.
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O encantamento por uma vida religiosa dedicada ao trabalho social com os
empobrecidos, conforme expressa na literatura e que a inspiragao artistica tdo bem
retratou em diversas obras, contrastou-se no cotidiano de uma vida conventual
distanciada da realidade. Aquela estrutura, regida por regras e um disciplinamento do
corpo com o objetivo de “esquadrinha-lo, desarticula-lo e recompé-lo” (Foucault, 1987,
p.110), foi o primeiro impacto que me deparei entre utopia e a realidade do ideal
franciscano.

Com o passar dos anos, fui compreendendo, com o aprofundamento dos
estudos e a experiéncia na disciplina conventual, que a vida de Francisco de Assis e
de seus companheiros deve-se em grande parte a criagdo narrativa dos hagiégrafos
medievais nas chamadas “legendas liturgicas”, para serem lidas nos conventos nos
horarios em que a comunidade estava reunida, especialmente nas refeigdes. De fato,
tinha razdo Christian Duquoc (1981, p.101) ao declarar que “Francisco vive na lenda
e € por isso que ele vive em nossa historia. Narrativas fascinantes conferiram
universalidade a uma atitude original e a uma pratica possivelmente subversiva no
século XIII”.

O tal sujeito subversivo era justamente o que me atraia em sua historia, e a
ideia de que ele teria sido um “misto de herege e santo”, era bastante intrigante para
mim. Todas estas construgdes que a cultura literaria, o cinema, a pintura produziram
de Francisco sdo representacbes e visbes de seus produtores, sensacdes
sentimentalizadas de nosso préprio tempo, possivelmente. O fato é que, com a
experiéncia religiosa na Ordem, fui compreendendo que estas representacdes e
elaboragdes sdo produto tanto da realidade quanto da inventividade devocional de
seus admiradores.

Posteriormente, os estudos de Filosofia e Teologia na Universidade e a pratica
pastoral como sacerdote na Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, deram-me a
bagagem necessaria para desenvolver criticas ao modelo demasiado burocratico,
institucionalizado e distanciado da realidade fundacional que havia se transformado
aquela vida religiosa. No entanto, € necessario reconhecer que foi exatamente a
estrutura emergida ao longo dos séculos e que se sustentou afirmando-se nas

identificagdes e disputas com os poderes seculares, e, consequentemente afastando-
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se da utopia originaria, que mantiveram a Ordem viva nas disputas recorrentes entre
o carisma e a instituicao®.

Um dos aspectos que ressalto nessa escrita de si sdo as leituras de
personagens destacados da teologia da libertagdo na América Latina, como o Padre
Jodo Batista Libanio, Leonardo Boff, José Comblin, Dom Helder, entre outros. Os
estudos sobre a realidade brasileira, sobre o lugar do pobre na reflexdo e na agao
pastoral, ndo visto apenas como uma categoria teoldgica, mas como condi¢do social
resultante de diversos fatores como a distribuicdo desigual da riqueza, foram
extensamente discutidas em varios encontros teoldgicos dos quais participei, mas
ainda faltava a pratica.

A oportunidade de ultrapassar a barreira tedrica surgiu quando ingressei na
Comisséo Pastoral da Terra (CPT) em Londrina, no Parana, e tive ocasido de me
envolver numa pastoral de campo, literalmente, e conviver com pessoas que estavam
empenhadas para além de um discurso social, envoltos numa pratica por meio das
agbes coordenadas pela CPT como os encontros, formagdes e romarias da terra'®.

Também foi essencial o amparo espiritual e intelectual que recebemos através
formagdes promovidas pela FFB (Familia Franciscana do Brasil) e pela CRB, que na
década de 1990 havia publicado a colecao “tua palavra é vida”, que foi um subsidio
importante para compreendermos nossa identidade enquanto latino-americanos

através da “leitura orante da biblia”'". A colegao foi uma ferramenta essencial para a

9 Nos estudos de Alberoni, o autor desenvolve de forma magistral esta dialética entre aquilo que ele
chama de “Estado nascente” e a “instituicdo”, afirmando que “ndo é possivel uma convivéncia social
continua na base da emogéao heroica e entusiastica, do comunismo espontaneo, da autolimitagdo
das necessidades. Mesmo assim, este tipo de experiéncia e de sociedade representa para o ser
humano um ideal, uma meta e uma nostalgia” (Alberoni, 1991, p.231).

10 A Comissao Pastoral da Terra surgiu em 1975, em plena ditadura militar. Criada como um érgéo da
CNBB, emresposta a grave situagdo vivida pelos trabalhadores rurais, posseiros e pedes,
sobretudo na Amazdnia, explorados em seu trabalho, submetidos a condi¢ées analogas ao trabalho
escravo e expulsos das terras que ocupavam. Em 2007, a regional do Parana, tive oportunidade de
participar da organizagédo da 222 romaria da terra, realizada em Francisco Beltrdo e que teve como
tematica principal a comemoracgao dos 50 anos da revolta dos posseiros (1957).

A colegdo teve sete subsidios e foram publicados anualmente pela Editora Loyola/CRB a partir de
1990 com os seguintes titulos: “Tua Palavra é Vida". Leitura Orante da Biblia (1990); 2. A formagéo
do povo de Deus (1991); 3. Leitura Profética da Historia (1992); 4. A Leitura Sapiencial da Palavra
(1993); 5. O Novo Testamento: os Evangelhos (1994); 6. Os Atos e as Cartas de Sdo Paulo (1995);
7. A Leitura apocaliptica da Historia (1996). Esta colegao, que a principio deveria fazer parte de um
subsidio para toda América Latina por meio da CLAR (Conferéncia Latino-americana dos
Religiosos) entrou em rota de colisdo com os bispos do CELAM que a acusavam de ser ideoldgica
(marxista), redutora e transferir a questao da interpretacéo do magistério (ou seja, dos bispos), para
a comunidade eclesial. Para compreender de forma mais aprofundada esta questéo,
recomendamos o texto de RIVAS, E. Proyecto Palabra-Vida. Histéria de un conflicto. Comunicacién

1"
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aplicagcao do método “ver, julgar, agir’ que objetivava, por meio da leitura biblica, uma
insercao na realidade social?.

As reflexdes extraidas desta literatura e das praticas cotidianas foram
essenciais para agugar meu interesse na compreensao do papel da religido no mundo,
entendendo que os dogmas da religiao devem ser problematizados e historicizados
também do ponto de vista das ciéncias humanas e sociais. Ja adianto que é neste
sentido que entendo a religido nesta pesquisa, ou seja, como uma instituicdo humana,
produzida e orientada para dar sentido a realidade e que, ao mesmo tempo, constitui
uma comunidade identitaria que é capaz de operar, como bem reconheceu Peter
Berger (2017), dentro de um discurso em que a secularidade e sua crenga caminha
de forma fluida™s.

O intercambio destas reflexdes e os dialogos construidos com o professor
Edson Armando Silva, da Universidade Estadual de Ponta Grossa no Parana
(UEPG/PR), meu orientador no mestrado, traduziram-se numa pesquisa onde
trabalhei as tensdes nas identidades sacerdotal e religiosa no pés-Concilio Vaticano
II. O objetivo foi compreender como as definicbes conciliares e algumas mudangas
inseridas na formagado dos candidatos a vida religiosa, em especial na Ordem dos
Capuchinhos, foram percebidas, vividas e relatadas nas tensdes cotidianas do
Seminario Serafico Santa Maria, em Irati, no Parana. O acesso a diversas fontes
(livros tombo, cartas circulares, discursos dos ministros provinciais; entrevistas,
fotografias) incluindo algumas inéditas sobre os tramites internos da Ordem que de
alguma forma assinalavam as mudangas na percepg¢ao na identidade do religioso
consagrado, foram essenciais para compreender a religido como produtora de
identidades (Guedes, 2022)'4.

Durante as leituras para producao da pesquisa do mestrado, percebi que a CRB

era pouco citada nos trabalhos sobre o catolicismo brasileiro. Entendo que o fato da

no Seminario Latino-Americano de Teologia Pratica/Pastoral, realizado na Pontificia Universidad del
México, entre os dias 22 e 24 de abril 2015.

12 0 método ver, julgar e agir foi criado no inicio do século XX pelo padre belga Joseph Cardijn e usado
na Acao Catolica Especializada, pela Teologia da Libertagdo e em alguns documentos do Concilio
Vaticano Il, especialmente Gaudium et Spes. Sobre a Histéria do método ver Agenor Brighenti
(2022)

13 Uma 6tima problematizagéo sobre o conceito de religido é realizada por Pieper (2015) em “Sobre o
conceito de religido”, onde o autor demonstra que a polissemia do conceito e as multiplas
abordagens de pesquisa que se tem feito, deixam claro que as perspectivas sdo sempre parciais e
seletivas, tanto do ponto de vista do método como dos temas.

14 0 resultado da pesquisa pode ser conferido em Guedes (2022).
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Conferéncia dos Bispos do Brasil ter surgido no mesmo periodo que a dos religiosos
e ter se constituido mais relevante para a historiografia por ser a “voz oficial” da Igreja
no Brasil, ou talvez pelo protagonismo de Dom Helder Camara e as posigdes tomadas
apos o Ato Institucional n.5 (Al 5 de 1968) da ditadura militar-civil brasileira, poderia
ter ofuscado as andlises sobre nosso objeto. Foi a partir desta auséncia na
historiografia nacional e entendendo sua relevancia para uma melhor compreensao
do catolicismo brasileiro da segunda metade do século XX, € que apresentamos nossa
pesquisa’®.

O catolicismo brasileiro tem-se constituido, ao longo dos ultimos anos, num
proficuo objeto de estudos para os pesquisadores e pesquisadoras, especialmente
devido a complexa e intrincada relacao instituida entre a Igreja Catdlica e os poderes
estabelecidos desde o periodo colonial. De |a para ca, ele deixou de ser compreendido
como conatural a sociedade brasileira e passou a ser problematizado. Com o avanco
da secularizagao, que resultou na subtracao de setores da sociedade e da cultura da
dominagcdo das instituigbes, o catolicismo vem sendo estudado desde uma
abordagem sociocultural, sujeito, como qualquer outro, a impactos de uma sociedade
globalizada que geram rupturas e transformacdes (Berger, 2004, p. 119).

Um dos pioneiros no estudo do catolicismo brasileiro sob a ética das ciéncias
humanas foi Thales de Azevedo, que desde a década de 1950 produziu diversos
estudos publicados no Brasil e Estados Unidos e que foram essenciais para uma visao
onde a énfase ndo estava no sobrenatural, mas na sua interseccionalidade. Os
estudos de Azevedo foram essenciais para entender o papel da Igreja Catdlica no
Brasil demonstrando que o “catolicismo neste pais s6 podia ser plural, diversificado,
complexo, ndo uniforme nem univoco, por razdes historicas ligadas ao modo em que
este foi cristianizado” (Azevedo T., 2002, p.11).

As diversas metodologias utilizadas para compreender os alcances e limites do
catolicismo enquanto objeto de estudo das ciéncias sociais, levaram pesquisadores e
pesquisadoras a perceber a complexidade envolvida nestes estudos, especialmente

tendo em conta o grande interesse académico pela Igreja a partir dos anos 1970,

5 Até aqui utilizei-me da primeira pessoa do singular para expressar a relacdo desta pesquisa com
minha trajetéria pessoal. Daqui em diante, passo a utilizar a primeira pessoa do plural porque
entendo ser a pesquisa uma construgédo coletiva. Aproveito para referenciar a tese da professora
Caroline Cubas (2014b) “Do habito ao ato: vida religiosa feminina ativa no Brasil (1960-1985)” na
qual me inspirei para escrever este relato inicial.
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devido ao seu envolvimento contra a ditadura militar-civil brasileira (Sanchis, 1992,
p.12).

Além do mais, por ser uma instituicdo de alcance internacional e historicamente
com lagos para além do campo do sagrado, € possivel estabelecer aproximacdes
tedricas de analise a partir da metodologia da Historia global. Ela fornece caminhos,
perspectivas, abordagens que permitem construir uma narrativa que corresponda as
conexdes e interagdes e especialmente as transformagbdes estruturais que
impactaram o mundo contemporaneo.

De acordo com Sebastian Conrad, a Histéria Global

foca-se, antes de mais, nas questdes de mobilidade e do intercambio, nos
processos que transcendem as fronteiras e as barreiras. Toma a
interconexao global como ponto de partida, e faz da circulagdo e do
intercambio de coisas, pessoas, ideias e instituicdes, os seus principais
objetos de analise (Conrad, 2019, p.16).

Neste sentido, € interessante notar que as transformacgdes apresentadas pelo
catolicismo no século XX e que reconfiguraram seu modus operandi, ndo foram
simplesmente a resposta da Igreja aos sinais dos tempos, como em geral o discurso
catolico costuma apresentar, mas resultado de mudancas ocorridas naquela
turbulenta conjuntura global que forgaram a instituicdo a rever sua pratica. O século
XX foi de fato um cenario de profundas transformacdes que afetaram todas as
instituicdes e sujeitos e foi muito bem descrito por Eric Hobsbawm (1995) como sendo
uma “era dos extremos”'®.

Historicamente a Igreja buscou acomodar suas estruturas conforme o
contexto se apresentava'’. Esse processo de legitimagdo tinha o intuito de conservar
sua posi¢cao no complexo espaco sociocultural em que ela esta estabelecida, criando
um discurso adequado, flexibilizado e até mesmo tolerante para manter-se no
mercado de bens simbdlicos. Neste sentido, a Igreja assumiu a responsabilidade de

reconstrucao social e, vinculada a outros discursos, estabeleceu uma relagao de troca

6 Hobsbawm (1995) propde uma leitura do século XX, que ele chama de “breve”, a partir de trés eras:
a “era da catastrofe” de 1914 a 1949; a “era de ouro”, de 1950 até o inicio dos anos 1970 e a “era
da decomposicéo”, dos anos 1980 em diante.

7 Os diversos estudos realizados pelo Cehila (Comiss&o de Histéria da Igreja na América Latina) ao
longo dos anos buscam justamente apresentar esta conexao do catolicismo com a identidade social
latino-americano nos ultimos 500 anos. Para um aprofundamento do tema, a editora Vozes publicou
uma colegdo com o nome Histéria da Igreja na América Latina e a segao brasileira conta com 3
tomos sob a coordenacéo de Eduardo Hoornaert.
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(Souza, 2001). E neste contexto que ela, acompanhando a transic&o, foi substituindo
o0 modelo da neocristandade populista e assumindo um modelo desenvolvimentista.
Nao mais da Agao Catdlica (AC), baseada no modelo italiano dividida em idade e
sexo, mas numa Ac¢do Catdlica Especializada (ACE), segundo o modelo francés-
belga, organizado por setores e classes sociais. Estas transformagbes tornaram
possiveis algumas reformas numa estrutura que se apresentava no minimo
inadequada para acompanhar o mundo do pés-guerra'®.

Objetivando analisar as interagdes, trocas, mudangcas e permanéncias
ocorridas na Igreja Catdlica, na sociedade brasileira € num mundo dicotomizado pela
Guerra Fria, entendemos que a CRB se configura como uma peca importante neste
grande quebra-cabegas que nos possibilita compreender de forma global as relacées
entre o catolicismo social e as movimentagdes que ocorreram no espago nacional. A
parceria com a CNBB dinamizou e articulou as forgas ativas da Igreja que sustentaram
uma mudanga em seus posicionamentos, tanto em relagéo a pastoral como também
nos momentos criticos pelos quais passou a Igreja nos enfrentamentos com o Estado
ditatorial®.

A Igreja percebia a necessidade de reavaliar suas posigdes e implementar
novas formas de estar no mundo, ainda mais num contexto de mudangas que
marcaram os anos pos-guerra. Na América Latina, vemos o surgimento de diversas
instituicbes que terdo a responsabilidade de aproximar a Igreja da realidade social.
Um marco deste periodo foram as Conferéncias episcopais promovidas pelo CELAM
(Conferéncia do Episcopado Latino-Americano), especialmente Medellin na Colémbia
em 1968 e Puebla no México em 19792,

'8 De acordo com Mainwaring (1989, p.31), as inovagdes ocorridas na Igreja entre as décadas de 1950
e 1970 teriam sido impensaveis fora do contexto dos papados, chamados por ele de “os mais
progressistas na histdria recente da Igreja”.

¥ Uma postura importante nas relagdes entre a CNBB e a CRB nos anos 1970 foi a extingao, por parte
da CNBB do “departamento para os religiosos", reconhecendo que a CRB era a instancia mais
adequada para desempenhar a funcdo. Esse movimento foi percebido como uma forma de
aproximacéo e de trabalho conjunto entre as duas instituigbes.

20 As conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979) sd0 importantes para entendermos as tensdes
e os embates que caracterizaram o curto periodo de um relativo pensamento “progressista” sobre o
papel da instituicdo no territério latino-americano e de modo particular, o brasileiro. De acordo com
Brighenti (2018, p.177), “depois dos avangos da proposta de Medellin na década de 1970, a partir
de 1980 Puebla ja seria um freio a Medellin e Santo Domingo, na década de 1990, praticamente
seu estancamento”.
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No Brasil, apds os bispos se organizarem numa Conferéncia nacional, a VCR
seguiu 0 mesmo caminho, criando a CRB, que surgiu em 11 de fevereiro de 1954 e
se “constituiu num outro organismo importante para a abertura da Igreja do Brasil, em
termos de renovacéo pastoral” (Azzi, 2008, p.630). Criada a principio, segundo nosso
entendimento, como um 6rgao de controle dos religiosos a partir das diretrizes
centralizadoras do Vaticano, a Conferéncia deveria alinhar os trabalhos dos religiosos
e religiosas dentro da pastoral de conjunto da Igreja no Brasil. Isso porque, até a
década de 1950, a vida consagrada religiosa desenvolvia trabalhos pastorais de forma
ampla e multifacetada, porém de maneira isolada e por vezes de forma paralela a
acgao da hierarquia nacional (Freitas, 1997).

Esse descompasso entre os religiosos/as e a elite eclesiastica ficou latente nas
tensdes entre CRB e CNBB logo nos primeiros anos das duas conferéncias. Tais

desencontros foram anotados na ata da CRB de 1962:

Nos primeiros anos de nossa Conferéncia, fundada em 1954, passaram estas
relacdes por momentos bastante criticos. De 1959 em diante, porém,
comecaram a melhorar progressivamente, de forma que em 1962 ja o
Secretario da CNBB podia declarar aos superiores e superioras maiores,
reunidos em Assembleia, que as duas Conferéncias estavam maduras para
marchar juntas (VIlIl Assembleia Geral da CRB, 1968, 07).

Tensodes, conflitos e rivalidades demonstram, por um lado, a vitalidade dos
processos de transformagéao e, por outro, revelam que a Igreja, apesar do discurso de
unidade, nao € um bloco monolitico. Os atores sociais envolvidos disputam espacos
de poder e revelam neste jogo catolicismos com caracteristicas préprias: de um lado
relativamente autdnomo e progressista, inclusive em suas proéprias instituicdes, de
outro, um continuo saudosismo dos tempos da cristandade. Esta dubiedade pode ser
percebida nas aliangas politicas com governos autoritarios, como o de Getulio Vargas
de 1930 a 1945, o apoio ao golpe militar-civil de 1964, no acolhimento de movimentos
religiosos conservadores, como a TFP (Tradicdo, Familia e Propriedade), fundado por
Plinio Correia de Oliveira na década de 1960, como também na mudancga de posi¢cao
sobre a ditadura pos 1968, o apoio a uma teologia progressista (da libertagéo), a

insergdo das Comunidades eclesiais de base (CEBs)?'.

21 Uma excelente pesquisa sobre o conservadorismo catélico pode ser encontrada em Rodrigo Coppe
Caldeira (2011).
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Tendo em vista o exposto até aqui, nos questionamos de que forma a
Conferéncia dos Religiosos do Brasil representa um espago de discurso de um
catolicismo socialmente comprometido com os pobres e com os valores
negligenciados pelo Estado, como por exemplo a democracia, os direitos humanos, a
liberdade individual, entre outros. Sera possivel afirmar que a CRB, entre as décadas
de 1960 e 1980, envolta num ambiente reformador e questionador que se espalhava
pelo mundo e influenciada por pensadores catdlicos como Jacques Maritain, Louis
Joseph Lebret entre outros; pelas teorias de esquerda e marxistas, constituiu-se como
um espaco de resisténcia adotando, por meio de taticas de nao enfrentamento e de
subversao velada, uma postura combativa no campo progressista? Quais estratégias
foram utilizadas? De que forma a estrutura da Conferéncia pode ter colaborado para
a promocéao da consciéncia politica e social de classe?

Sistematizado no titulo “O santo moderno € o santo social. A Conferéncia dos
Religiosos do Brasil numa época de transigao (1954-1980)" o estudo é um esforgo
analitico no sentido de compreender, em profundidade, as dindmicas entre o campo
religioso e contexto sociopolitico que marcou o Brasil e América Latina na segunda
metade do século XX, evidenciando como os agentes religiosos reinterpretaram sua
missao espiritual a luz das transformagdes sociais, politicas e eclesiais daquele
periodo de transicio.

A expressiva literatura surgida nos ultimos anos sinaliza uma tematica que em
nada perdeu sua atualidade, haja vista a intensa relagédo entre os campos do religioso

e do politico, como muito bem demonstrou Controt (1996, p.334):

Se considerarmos que a religido e politica sdo distintas, é preciso entdo
pesquisar as mediagdes que estabeleceriam entre elas relagbes de
interdependéncia [...] O fundamento de todas essas mediagdes reside no fato
de que a crenga religiosa se manifesta em Igrejas que sdo corpos sociais
dotados de uma organizagao que possui mais de um trago em comum com a
sociedade politica. Como corpos sociais, as igrejas cristds difundem um
ensinamento que nao se limita as ciéncias do sagrado e aos fins ultimos do
homem. Toda a vida elas pregaram uma moral individual e coletiva a ser
aplicada hic et nunc; toda a vida elas proferiram julgamentos em relagdo a
sociedade, adverténcias, interdigdes, tornando um dever de consciéncia para
os fieis se submeter a eles. Definitivamente, nada do que concerne ao homem
e a sociedade lhes é estranho, mesmo que de uma época para outra a
insisténcia em certos preceitos tenha eclipsado outros.

Nosso recorte localiza a Igreja numa “época de transigao”, termo utilizado por

Thomas Bruneau (1974) para descrever uma lenta, mas gradual transformacgéao do
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catolicismo brasileiro, que também & um fator decisivo para compreender o papel da
CRB naquele contexto histérico. Ao mesmo tempo em que ela representa um
dispositivo da hierarquia catélica concebido, segundo nossa percepgao, para agregar
ou até mesmo controlar o numeroso grupo de religiosos/as consagrados/as dentro da
instituicao, ela constituiu-se num espacgo de agéo para aquilo que Certeau (2014, p.37)
chamou de “operagbes dos usuarios, supostamente entregues a passividade e a
disciplina”.

As tensdes politico-sociais existentes no pais e a autocompreensao da Igreja
que passou a se identificar como “povo de Deus”, concepcao oficializada pelo Concilio
Vaticano Il e refletida nas conferéncias promovidas pelo CELAM, especialmente a
partir de Medellin (1968), foram importantes para uma releitura da vida religiosa
consagrada inspirada na agdo dos profetas do Antigo testamento biblico??. Isso
possibilitou que outras perspectivas pastorais e sociais pudessem surgir naquele
momento, como por exemplo as Comunidades eclesiais de base (CEBs), a insergéo
em movimentos sociais como a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), as diversas pastorais como da Juventude, dos
operarios, dos universitarios, entre outros trabalhos sociais promovidos e realizados
especialmente pelas religiosas.

A modernizag&o das estruturas pastorais da Igreja para uma aproximagao das
realidades sociais, mediante o quadro exposto acima de acirramento das relacdes

entre a instituicdo e Estado, pode ser compreendida a partir da seguinte constatagao:

Quando o fim fundamental de uma instituigdo for supra racional, ela se
dispora a sacrificar alguns interesses, caso esteja convencida de que foi
chamada para fazé-lo [...] a luta politica pode fazer com que as identidades
sociais e as ideologias sejam repensadas, criando novas identidades e
ideologias. De modo geral, as praticas sociais e as identidades institucionais
ndo se modificam porque surgem novas ideias, mas sim, porque o conflito
social leva a uma nova maneira de se compreender a realidade (Mainwaring,
1986, p.24-25).

22 A categoria “povo de Deus” foi um desenvolvimento teoldgico de pensadores catdlicos ainda no
contexto do iluminismo. O conceito volta a ser discutido e aprofundado nas décadas de 1930 e 1940
por obra de M.D. Koster (Ekklesiologie im Werden, 1940), L. Cefaux (1942) e outros. No contexto
latino-americano dos anos 1960 e 1970, o conceito reflete uma importante mudanga na
autocompreensdo da Igreja. A Teologia da Libertagdo, ancorada nas Conferéncias de Medellin
(1968) e Puebla (1979), interpretou esta categoria como chave socioldgica inserindo o pobre, ndo o
espiritual, mas o pobre como resultado de uma politica econémica agressiva, exclusivista e voltada
para a manutengao do status quo e criticou as estruturas capitalistas como contrarias a “vontade de
Deus” e em luta contra seu povo (lgreja), entendida ndo mais como uma instituicdo supranatural,
hierarquica, mas como realidade sécio teoldgica (Povo de Deus, 2015).
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A finalidade de um estilo de vida ou mesmo de uma instituicdo supra racional
como sé&o as instituicoes religiosas, s&o pontos importantes para compreendermos o
mundo em que elas operam. Mesmo que nem todos os membros destas instituicoes
sintam-se “vocacionados” a enfrentamentos ou disputas pelas causas sociais, parece
haver um consenso entre estudiosos do tema que o catolicismo, por um breve espago
de tempo, apresentou-se no cenario social brasileiro como uma forga vigorosa, e
possivelmente, a Unica capaz de opor-se ao Estado opressor®.

Assim, propomos uma articulagdo entre um catolicismo classificado como
progressista e a presenca da CRB neste espaco, que possibilitou a inser¢ao e atuagao
dos religiosos e religiosas de diferentes ordens e congregacdes na fronteira entre o
religioso e o social. De fato, como sugere Lira (2019, p.09), “as esferas politica e
religiosa sdo espagos amplos e ndo impermeaveis, em que, a todo momento, é visivel
o compartilhamento de sentido entre si”. Ainda que a literatura sobre 0 assunto seja
vasta, a CRB recebeu (talvez por contar entre a maioria de seus membros,
congregacgdes femininas?) pouca atengéo nas pesquisas em Historia 24.

Muitas de nossas afirmacdes nesta pesquisa estdo sustentadas na expressiva
bibliografia sobre a tematica que desde a década de 1970 tem sido produzida e
tornou-se uma valiosa fonte sobre o papel da Igreja Catdlica no Brasil. Estes trabalhos
aparecerao ao longo do texto e serdo um suporte para nossa analise, uma vez que
varios destes estudos foram realizados no calor do momento e se constituem em
verdadeiras fontes historicas para compreendermos como pesquisadores e
intelectuais leram e interpretaram os acontecimentos em sua época. Destacamos de
forma especial a obra de Jacques Maritain e do padre Lebret, intelectuais catdlicos de
grande relevancia, para entendermos algumas posi¢des da Igreja no ambito social
nas décadas de 1950 e 1960%.

23 Essa perspectiva é trabalhada de forma mais especifica no texto de Pedro A. Ribeiro Oliveira (1992).

24 De acordo com Caroline Cubas (2014a), apesar da abundancia de trabalhos historiograficos que
analisam as transformagdes institucionais da Igreja Catdlica e a atuagdo de seus membros em
relagcao aos aspectos politicos e sociais, referéncias ao papel das religiosas nestes movimentos séo
escassas. Esse silenciamento quanto ao papel da mulher como agente de transformagdes revela
que a “histéria do cristianismo é quase a histéria de como as mulheres foram silenciadas e privadas
de seus direitos” (Ibid, p. 131).

Lebret participou do Concilio Vaticano Il como perito e foi um dos redatores da Constituicdo pastoral
Gaudium et spes, um documento que se tornou referéncia sobre a participagao efetiva da Igreja na
realidade dos povos e marcara sobremaneira as definicdes do Conferéncia Episcopal Latino-
americana realizada em Medellin em 1968. Ja Maritain, inegavelmente um dos maiores intelectuais
catélicos do século XX, influencia decisivamente no surgimento dos partidos da democracia crista

25
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A Revista Convergéncia da CRB constitui-se como nossa principal fonte sobre
os posicionamentos e agdes da Conferéncia. Diversos artigos, documentos,
definicdes realizadas pela CRB foram publicados nesta revista, vigente desde 1955.
O acervo esta digitalizado de 1966 em diante e alguns exemplares das edi¢des
anteriores, ou seja, de 1955 a 1965, foram encontrados na internet e em arquivos
particulares de casas religiosas, como a dos Capuchinhos em Florianépolis.

Parte dos discursos da Conferéncia sobre politica, economia, questdes sociais
e religiosas também podem ser encontradas em outras publica¢des, especialmente
em livros editados pela CRB. Sao tematicas, de forma geral, enderegadas a vida
religiosa consagrada e refletem posicionamentos sobre a atuagcédo dos religiosos e
religiosas na realidade nacional. Em muitos artigos, ha analises sobre a situagéo
social, politica e econémica do pais que passou a compor o quadro de preocupagdes
da Igreja, embalada pelos posicionamentos da Conferéncia do CELAM realizada em
Medellin, em 1968.

Um destaque especial damos a produgédo intelectual do Padre Marcello de
Carvalho Azevedo, que foi presidente da CRB entre 1968 e 1978 e considerado como
um segundo fundador da Conferéncia. Suas obras estdo em grande parte publicadas
na revista da CRB e foram reunidos numa coletanea composta por quatro volumes
chamada de “publicagbes varias”. Além do mais, ha publicagbes de livros de sua
autoria que expandem e explicitam seu pensamento.

Tendo em vista que ha uma quantidade consideravel de publicacdes,
escolhemos algumas amostras para analise, levando em consideracgao dois fatores: a
proximidade tematica dos artigos com nossa pesquisa e os dois periodos da revista
que denominamos como “primeira fase” e “segunda fase”. As amostras expressam
diferentes preocupacdes da entidade: nos primeiros dez anos, a principal fungao da
revista era informar os membros da CRB a respeito da nova organizacgao, das noticias
das congregacoes e da Igreja em geral. Num segundo momento, especialmente apés
o Concilio, temos uma nova configuragao da revista com tematicas ampliadas sobre
a Vida religiosa, sobre o contexto politico e social do Brasil e do mundo, refletindo
interesses que buscavam ligar uma pastoral engajada no cotidiano do povo. A partir

de 1968, como veremos, a revista passa a se chamar “Convergéncia” e como o proprio

na América Latina e suas ideias respingam em varios documentos do Concilio e dos papas
posteriores.
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nome diz, a ideia era convergir os interesses da vida consagrada e do novo panorama
que se apresentava mediante os diversos eventos que marcaram aqueles anos.
Podemos dizer que foi uma reformulagao total da revista, inclusive com a numeragéo
das publicagdes.

Ficamos tentados a caracterizar estes dois periodos da revista por meio do
desgastado bindbmio “progressistas/conservadores”. Porém, € provavel que ele seja
insuficiente para definir os diferentes grupos que estiveram a frente da instituigao, seja
na primeira década até finais de 1960, seja aquele que assumiu e ficou durante toda
a década de 1970 e inicio de 1980. Ha elementos de tensao presentes, como o
Concilio que terminou em 1965 e o golpe no Brasil em 1964 que certamente
requisitaram novas demandas e consequentemente outros posicionamentos.

Considerando as fontes na Revista Convergéncia, o que temos € uma
organizacéo se estruturando, expandindo e ecoando as posi¢des tradicionais da Igreja
do Brasil e do mundo. Grande parte dos artigos, até 1967 por exemplo, reproduzem
os documentos recém emanados do Concilio Vaticano Il. No entanto, os termos
“progressistas e conservadores” ndo estao claros ou praticamente estdo ausentes nas
publicacbes do periodo analisado. Devido a certa volatilidade dos conceitos,
entendemos progressistas no sentido de progresso social e conservadores para
grupos preocupados em manter a estrutura classica do poder religioso.

Com a ascensao do padre Marcello de Carvalho Azevedo em 1968, retornado
da Europa para assumir também o governo provincial dos Jesuitas, a CRB mudara
sua forma de atuacao. Nesta fase, outros nomes importantes dos Jesuitas comporao
o conselho, como o padre Libanio e Luciano Mendes de Almeida?6. Além deles,
Leonardo Boff e Carlos Josaphat, dois nomes em destaque da teologia da libertagéo,
compuseram o conselho teoldgico da revista e foram pegas essenciais na composi¢ao

de uma nova abordagem dos artigos. Podemos dizer que neste periodo os jesuitas

26 A Ordem dos Jesuitas, mais especificamente um grupo de intelectuais ativos nas décadas de 1960,
1970 e 1980 foram importantes atores na reestruturagéo e articulagdo da CRB no cenario nacional.
Basta lembrar que o padre Marcello de Carvalho Azevedo, tido como um “segundo fundador da
Conferéncia”, era Jesuita e um intelectual respeitado quando assumiu a dire¢cao da entidade no final
da década de 1960, ficando até o final da década de 1970. Em pesquisa sobre esta ordem, Costa
(2007) trabalha a agdo de um grupo de intelectuais autodenominado Pastoral Popular (PaPo) e que
atuaram em meio as classes populares construindo e orientando diversas camadas sociais das
classes trabalhadoras por meio de suas produgdes.
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se destacaram na CRB assumindo desde a presidéncia e sendo a maioria do grupo
teoldgico.

Quanto as outras fontes, os documentos oficiais da Igreja no periodo serao
importantes para entendermos o contexto em que a trama toda se desenvolve. S&o
eles: a) Enciclicas dos papas Jodao XXIIl: Mater et Magistra; Pacem in Terris e de
Paulo VI, Populorum Progressio; Octogesima Adveniens; b) Documentos do Concilio
Vaticano Il (especialmente Perfecta Caritatis, Gaudium et Spes); ¢) planos de acao ou
de pastoral de conjunto da CNBB (1966-1983); d) Documentos finais das duas
conferéncias: Medellin e Puebla.

Compreendendo que sistematizar o percurso seja sempre um desafio, porque
a histdéria ndo € sistematica nem dogmatica, importa para esta pesquisa uma certa
orientagdo metodoldgica que nos permita percorrer os nuances historicos que nosso
objeto nos apresenta. Para tanto, propomos uma abordagem que perpassa as
contribuigcdes de pensadores que nao so teorizaram sobre as relagdes de poder, como
também cunharam conceitos operatérios que sdo importantes instrumentos de
analise, como por exemplo a teoria dos “campos sociais” e “habitus” de Pierre
Bourdieu (1989), das relagdes de poder, de Michel Foucault (1984), do “humanismo
integral” de Jacques Maritain (2018).

A teoria dos campos sociais de Pierre Bourdieu (1989), fundamenta-se na
percepcao de que existe um microcosmo social, dotado de certa autonomia, ao
mesmo tempo influenciado e relacionado a um espacgo social mais amplo que ele da
o0 nome de “campo”. O campo ndo € um espago neutro, mas esta estruturado como
um sistema de relagbes onde ha competigdes e conflitos entre grupos, e o poder neste
campo esta em estreita relagdo com a posigdo que se ocupa dentro dele?’.

Neste sentido, sendo o mundo social composto por uma pluralidade de
aspectos, de campos de especialidade, € importante compreender a génese social de
um campo, e apreender aquilo que faz a necessidade especifica da crenga que o
sustenta, do jogo de linguagem que nele se joga, das coisas materiais e simbdlicas

em jogo que nele se geram. Compreendendo que o sagrado e o profano sdo uma

27 O conceito de campo esta presente em muitas obras de Bourdieu, e diz respeito a pluralidade dos
aspectos que constitui a realidade do mundo social, dos mundos, das légicas que correspondem
aos diferentes mundos, aos diferentes campos como lugares onde se constroem sentidos comuns.
De acordo com o autor (1989, p.69), ele desenvolveu o conceito a partir da leitura sobre um texto
de sociologia religiosa de Weber (Wirtschaft und Gesellschaft), como “estrutura de relagdes
objetivas”.
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construgao social, na esteira de Durkheim (1996), Bourdieu (2008) propde o conceito
de “campo religioso”, uma vez que no trabalho coletivo de constru¢céo deste campo,
nao sdo todos que participam com a mesma eficacia?®.

Existe um grupo de especialistas capazes de definir o que € e 0 que néo é
sagrado e, em contraste com os n&o especialistas, somente eles s&o socialmente

legitimados:

Enquanto resultado da monopolizagdo da gestdo dos bens de salvagéao por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a produgao ou
a reproducgdo de um corpus deliberadamente organizado de conhecimentos
secretos (e portanto raros), a constituicdo de um campo religioso acompanha
a desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo excluidos e que se
transformam por esta razdo em leigos (ou profanos, no duplo sentido do
termo) destituidos do capital religioso (enquanto trabalho simbdlico
acumulado) e reconhecendo a legitimidade desta desapropriagdo pelo
simples fato de que a desconhecem enquanto tal (Bourdieu, 2007, p.39).

O campo religioso constitui-se também como um espago de disputas por
agentes especializados que lutam pela definicdo legitima do que é religioso, daquilo
que é sagrado, que respeitam regras e que buscam troféus que implicam um acumulo
de capital propriamente religioso de notoriedade, de prestigio e de gldria.
Naturalmente, a luta pelos troféus religiosos, a luta pela notoriedade, pelo monopdlio
da definicdo do sagrado, no campo religioso vem travestida de respeito as divindades,
as regras, que sao inventadas dentro deste mesmo campo?°.

De uma certa maneira, os postos mais disputados do campo religioso quase
sempre sao apresentados fora dele, como resultado de uma concordancia que na
verdade esconde disputas renhidas e fratricidas. Como o campo religioso se estrutura
de tal maneira que concentra o capital simbdlico nas m&os de alguns poucos, ou seja,

daqueles que detém os troféus, sdo estes alguns que acabam definindo suas regras

28 Durkheim (1996) assegura que um dos tragos distintivos do pensamento religioso é a divisdo entre
0 que é sagrado e o que é profano e que nem a oposi¢ao entre o bem e o mal é tdo intensa quanto
essa. No entanto, afirma ele, mesmo nesta diviséo, é possivel se passar de uma a outra por um
processo de “metamorfose”.

29 De acordo com Bourdieu (2008), a legitimagéao da linguagem e sua aceitagéo dentro da comunidade
é conferida ndo somente pelos instrumentos linguisticos adequados que o “legitimo porta-voz
autorizado” detém, mas principalmente por sua posi¢céo social que foi aceita pelos membros como
qualificada para desempenhar aquela representagéo. Assim, “ele consegue agir com palavras com
relagao a outros agentes, e por meio do seu trabalho, agir sobre as proprias coisas, na medida em
que sua fala concentra o capital simbdlico pelo grupo que lhe conferiu 0 mandato e do qual ele é,
por assim dizer, o procurador” (lbid, p.87).
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de funcionamento, as regras que mais Ihes interessam para conservar a distribuicao
destes troféus que ja se encontram em marcha. Portanto, todo campo tem dominantes
conservadores e dominados subversivos ou pretendentes ao campo.

Ja com o conceito de "habitus" de Bourdieu, buscamos compreender como as
disposi¢gdes adquiridas por diferentes grupos sociais, especificamente os grupos de
religiosos e religiosas, influenciaram suas praticas e percepgdes de mundo. Estes
homens e mulheres haviam internalizado as estruturas e valores da vida consagrada
que, em algumas situagdes, poderiam chocar-se com a adogéo de posturas sociais
consideradas progressistas por seus superiores e superioras ou mesmo pela clientela
destas instituigdes. Bourdieu (2007, p.1919) afirma que as praticas ou ideologias
internalizadas por um determinado grupo, “podem ser atualizadas em ocasifes mais
ou menos favoraveis". Especialmente entre as décadas de 1960 e 1980, quando a
prépria instituicdo assume algumas demandas de grupos sobre uma renovacgao da
vida religiosa, obviamente dentro do enquadramento institucional explicitado em seus
documentos oficiais (do Vaticano Il, do Celam, da CRB), abre-se naquele espacgo
social uma “capacidade ativa, criadora e inventiva, ndo de um sujeito ideal, mas de
um agente ativo" (Id, 2004, p.25).

Havendo disputas de poder e pelo poder no campo religioso, elas muitas vezes
extrapolam as fronteiras e se embrenham em outras instancias, como a politica. O
campo politico e religioso brasileiro historicamente se manifestou com uma fronteira
fluida, com pontes, passagens e transitos, ora mais intensos, ora mais reduzidos,
segundo as situagdes e os momentos histéricos (Oro, 2006).

A Igreja Catdlica, mesmo depois de perder o status de religido oficial com a
Proclamacéo da Republica (1889), ndo deixou de estar presente na politica brasileira
utilizando-se de estratégias para exercer sua influéncia em amplos setores da
sociedade. Para isso, utilizou-se daquilo que Foucault (2008b) chamou de “poder
pastoral”, uma vez que ha na cultura brasileira um reconhecimento social da
autoridade moral do clero catdlico. Esse poder, no entanto, necessita de um conjunto
de dispositivos para lhe dar suporte e ele pode ser qualquer coisa “que tenha de algum
modo a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar e assegurar
os gestos, as condutas, as opinides dos seres viventes” (Agamben, 2014b, p.39).
Portanto, quem, senéo a religido com seu capital simbdlico, possui uma aceitabilidade

tal que tem o poder de impor, ainda que dissimuladamente um “sistema de praticas e
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representacdes, cuja estrutura objetiva fundada em um principio de divisao politica
apresenta-se como a estrutura natural-sobrenatural do cosmos” (Bourdieu, 2007,
p.34).

Uma conjungdo de fatores do mundo pds-guerra propiciou que catélicos
progressistas ganhassem notoriedade, ndo somente entre movimentos leigos da
Igreja, como também no meio clerical e na vida religiosa consagrada. Além do mais,
nas décadas de 1960 e 1970, os papados de Jodo XXIll e Paulo VI, na esteira das
mudangas que aquele periodo produziu e, dentro dos limites discursivos da religido,
oportunizaram uma relativa abertura institucional a modernidade do qual o Concilio
Vaticano Il € uma espécie de interlocutor.

Ainda que muitos estudiosos considerem o Vaticano Il como um divisor de
aguas nas relagdes entre a Igreja Catolica e 0 mundo moderno, concordamos com
Souza (2010) que o concebe como um “movimento de recuo”. Segundo o autor, 0

Concilio

Veio frear em muitos momentos a democratizagdo das instituicbes e a
manifestacao efetiva das diversas correntes da Igreja e da sociedade — como
diversos movimentos sociais € movimentos feministas de concepgao cristao-
marxista ja reconhecidos como validos pelas enciclicas papais de Jodo XXIII
—em ebulicdo nas décadas de 1950 e 1960 na Franga, em particular, e limitar
suas aspiragdes na regiao do “ortodoxo”, do “conforme”, do “tradicional”, do
“universal” (Ibid, p.290).

Entendemos que € nesse contexto que o humanismo integral de Jacques
Maritain entrava na “ordem do discurso” e forneceu os fundamentos teéricos para que
as relagdes entre o cristianismo e mundo moderno fossem conciliadas. A “ordem do
discurso” obedece a critérios controlados por instituicdes e sujeitos que definem o
momento em que aquele discurso pode ser visto como adequado (Foucault, 2014).

O humanismo integral, antiautoritario, a defesa da democracia e a aceitagdo do
pluralismo religioso, influenciaram uma geracgéao de religiosos e intelectuais brasileiros
que, mais tarde, tornar-se-iam promotores da teologia da libertagdo. Maritain (2018,

p.18) conceitua o humanismo integral da seguinte maneira:

Este novo humanismo, sem medida comum com o humanismo burgués, e
tanto mais humano quanto menos adora 0 homem, mas respeita, realmente
e efetivamente a dignidade humana e da direito as exigéncias integrais da
pessoa, nds o0 concebemos como que orientado para uma realizagédo social-
temporal desta atencdo evangélica ao humano, a qual ndo deve existir
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somente na ordem espiritual, mas encarnar-se, e também para o ideal de
uma comunidade fraterna.

E importante ressaltar que o humanismo de Maritain é cristdo, e por isso os
valores e os cddigos de conduta presentes em seu pensamento estdo amparados na
doutrina social da Igreja e procuram construir um novo ethos desde o engajamento na
realidade social. A influéncia do maritanismo e do pensamento catélico francés é
imprescindivel para entendermos como foi consumido, reelaborado e adaptado ao
ambiente brasileiro pelos membros da CRB. Portanto, € na esteira desse projeto de
insercéo social do catolicismo nos meios populares, tendo como personagens as
religiosas e religiosos consagrados patrocinados pela CRB, que centramos a analise
de nossa pesquisa.

No primeiro capitulo, intitulado “A vida Consagrada Religiosa e a emergéncia
de uma nova catolicidade no pds-segunda guerra mundial’, apresentamos e
analisamos a presencga dos religiosos e religiosas consagradas no cenario brasileiro
do século XX. Vindos da Europa para ocupar os espagos vazios que a Igreja, sob o
padroado, foi incapaz ou impedida devido a politica vigente do Estado imperial
brasileiro, estes grupos tiveram como missdo restaurar o catolicismo oficial e
romanizado e clericalizar a Igreja. Naquele momento, era o catolicismo popular,
amparado pela devogado aos santos e comandado por leigos em sua maioria que
vigoravam, especialmente nas comunidades interioranas do pais. O objetivo dos
religiosos era estabelecer uma religido padronizada (romanizada), em cujo centro
estava o padre, a liturgia, os dogmas. Analisamos o catolicismo levando em
consideragdo que o plano romanizador ndo estava restrito aos dominios do
eclesiastico, mas adentrou outros campos da vida social, como a politica, a economia

e a educacao. De acordo com Serbin (2008, p.78),

A romanizacao foi a modernizagéo conservadora do catolicismo brasileiro. Ao
mesmo tempo que representou uma reagao contra a modernidade foi
também seu produto e sua promotora. Assim como o socialismo e o
nacionalismo, o catolicismo procurou construir novas formas de comunidade
em face da destruicdo dos lagos tradicionais pelo capitalismo internacional.
No processo, o papado, acentuadamente fortalecido, procurou criar a
unidade da comunidade catdélica no mundo todo. A romanizagdo ao mesmo
tempo mudou a Igreja e preservou-lhe as tradi¢des.

E importante salientar que o cristianismo moldou as estruturas do pensamento

ocidental e ainda que na atualidade grande parte das nagOes ocidentais se
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apresentem como estados laicos, a Igreja mantém certa influéncia em diversos
extratos sociais. No caso brasileiro, esta influéncia é evidente e fartamente
documentada por meio de sua atuagado politica pela qual busca fortalecer sua
autocompreensdo como “mater et magistra” da sociedade nacional. Portanto, analisar
as interacbes, as relagdes de interdependéncia, as mediagdes que a religido e
mormente o catolicismo produziu e continua a produzir na conjuntura do mundo
ocidental, com énfase no cenario brasileiro, € o objetivo deste capitulo.

O segundo capitulo é dedicado a analise da instituicdo como &rgao
representativo dos religiosos e religiosas brasileiros. Para isso, repassamos sua
historia a partir de meados dos anos de 1950, sua estruturacéo e seu estabelecimento
como uma das mais importantes instituicbes catolicas brasileiras num contexto em
profundas transformagdes. Partimos do entendimento de que a criacdo da
Conferéncia dos Religiosos do Brasil respondeu a um duplo interesse: em primeiro
lugar, da hierarquia eclesiastica que buscava delimitar os espacos da Vida
Consagrada Religiosa no territorio brasileiro a partir de um enquadramento pastoral
proposto pelo episcopado. Em segundo lugar, na perspectiva dos consagrados, como
um novo campo de agao e oportunidade de viver o carisma da congregacgao de forma
real e localizada. Desta maneira, alguns religiosos e religiosas comprometidos ou
simpatizantes com o catolicismo social, sentiram-se encorajados a participar de
projetos Inter congregacionais oferecidos pela Conferéncia visando um contato social
maior e até mesmo transferindo-se para o meio dos mais pobres.

Logo apds o surgimento da Conferéncia, nos anos 1960 aconteceu o Concilio
Vaticano Il (1962-1965) que teve grande impacto neste processo de mudanga. O
Concilio tanto oficializou quanto enquadrou os religiosos/as a partir de um ideal de
reformulacdo adaptada a politica vaticana. O documento de referéncia sobre a
renovacao da vida consagrada foi chamado “Perfectae Caritatis” (Perfeita Caridade)
e, devido a multiplicidade de interpretagcdes a qual o decreto foi objeto, o papa Paulo
VI publicou dois outros documentos: o Motu Proprio Ecclesiae Sanctae de 1966 e a
Exortagdo apostolica Evangélica Testificatia de 1971. Estes textos implementaram
camadas da “interpretagao oficial” no decreto conciliar para direcionar leituras que
poderiam se mostrar por demais progressistas ou quem sabe contrarias aquilo que os

padres conciliares pensaram em suas proposigdes.
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Também sera importante neste capitulo um olhar sobre as conferéncias
realizadas pelo Celam em 1968 em Medellin na Colémbia e em Puebla no México em
1979. Estas conferéncias buscaram interpretar o Concilio numa ética latino-americana
num contexto de grandes embates que vinham ocorrendo entre a Igreja catdlica e os
estados nacionais bem como os movimentos pela redemocratizagédo, uma vez que
alguns paises estavam sob ditaduras militares. S&o, portanto, documentos
importantes para compreendermos como a VCR estava sendo entendida num
contexto macro do continente.

Por fim, no terceiro capitulo, analisamos a produgao do discurso sobre a vida
religiosa na Revista Convergéncia da CRB, em circulagdo desde 1955. Partindo de
uma metodologia foucaultiana do discurso, buscamos entender de que maneira as
disputas e as relacdes de poder se manifestaram naquele espaco e como o discurso
buscou moldar e apresentar uma vida religiosa idealizada e modernizada, capaz de
se inserir na realidade local a partir de uma presenca para além do convento, inserida
nos ambientes do cotidiano do povo, como o trabalho, o énibus, o mercado entre
outros.

O objetivo é investigar de que modo a produc¢ao discursiva veiculada na Revista
Convergéncia buscou construir um referencial hermenéutico para a renovagao da vida
consagrada, articulando-se ora com os marcos normativos da Igreja, como seus
documentos oficiais provindos do Vaticano |l, CELAM e CNBB, ora delineando uma
via interpretativa e mesmo alternativa, forjada pelos proéprios religiosos e religiosas,
subsidiados pelas ciéncias humanas e sociais, com vistas a constituicdo de uma nova
subjetividade e a reconfiguragao identitaria da vida religiosa frente as transformagdes

e tensdes daquele periodo.
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2 A VIDA CONSAGRADA E A EMERGENCIA DE UMA “NOVA
CATOLICIDADE” NO POS-SEGUNDA GUERRA MUNDIAL
A catolicidade tem sido tradicionalmente
entendida como a sua extensao pelo
mundo todo e como a plenitude da fé
transmitida pelos apédstolos. Agora, as
comunicagdes — incluindo questbes de
cultura, identidade e mudanga social —

tornam-se um dos mais importantes
elementos do conceito de catolicidade.

(Schreiter, 1998, p.131)

Diante da emergéncia de um catolicismo em transformacéo desde finais do
século XIX, tanto no ambito nacional quanto internacional, surgia o imperativo de
repensar a religido num mundo impactado pelos horrores da segunda guerra mundial
(1939-1945). Impunha-se, portanto, no campo tedrico e pratico, a necessidade de
reexaminar o lugar da vida consagrada religiosa (VCR) na estrutura da Igreja, no
campo pastoral e na produgao de novos formatos de viver aquela consagragao.

A Igreja, assim como as demais instituigbes, insere-se em determinados
contextos histdricos onde as mudancgas e permanéncias movimentam-se conforme as
identidades vao sendo forjadas para adaptar-se ao momento historico. Nesse
movimento de conformidade, tensdes, embates e reinvengdes sinalizam a
permanéncia da vitalidade do religioso no mundo contemporéneo, o que demonstra
que a secularizagao nao se tornou o que Max Weber esperava, a grosso modo: que
os valores religiosos migrariam para o espago secular, o que esvaziaria estas
instituicdes de sentido. O que percebemos na modernidade € a permanéncia desse
espectro, promovendo inclusive um movimento contrario, a inser¢ao das ideologias
religiosas no dmbito civil*.

Neste capitulo, vamos analisar a presenca e atuagao da VCR na sociedade
brasileira em dois momentos conectados pelo desenrolar do processo historico: num

primeiro momento, buscamos compreender a presenca de religiosos e religiosas

30 O conceito de secularizagéo € desenvolvido por Max Weber em sua obra “O espirito capitalista e a
ética protestante”. Segundo o entendimento de Matos e Silva (2019), Weber compreende esse
processo em dois niveis: no nivel tedrico, esse processo € marcado por quao ajustadas estdo as
orientacdes religiosas aos valores mundanos, ou entédo por quao influenciadas por tais valores séo
essas orientagdes religiosas. No nivel pratico, Weber entende o processo de secularizagao como
uma “sobrevivéncia” de organizagbes religiosas e padrbes de comportamento fundados em
preceitos religiosos que conseguem perdurar inseridos em estruturas institucionais seculares, ainda
que esvaziados de seu conteudo original.
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imigrados da Europa para compor o projeto de “restauragao catdlica” propalado pela
hierarquia nacional, especialmente na primeira metade do século XX3'. Num segundo
momento, analisaremos a performance destas congregacdes imigrantes procurando
entender de que maneira a emergéncia de movimentos de renovagéo, impulsionados
pelo humanismo integral de Jacques Maritain e o personalismo de Mounier,
alimentaram “sentimentos de renovagao” da vida religiosa no contexto brasileiro
estimulados tanto pelo primeiro Congresso Internacional dos Religiosos em Roma em
1951 quanto pelo primeiro Congresso Nacional dos Religiosos do Brasil, na cidade do
Rio de Janeiro em 1954.

Partimos da compreensdo de Hobsbawm (1995) que interpreta o século XX
como sendo composto por duas eras: uma era da catastrofe (1914-1948) e uma era
de ouro (1949-1973). Entendemos que o conjunto destes acontecimentos
ocasionaram mudangas na geopolitica mundial e determinaram um novo cenario
internacional, no qual a Igreja Catdlica ndo passou ilesa.

Utilizamo-nos também neste capitulo da categoria “nova catolicidade”, cunhada
pelo tedlogo estadunidense Robert Schreiter (1988) que analisa a produgdo de um
pensamento fronteirico, capaz de conectar o global e o local para além dos parametros
territoriais. De acordo com o autor (Ibid, p.10), “apesar das metas homogeneizadoras
da globalizagao, as situagdes locais permanecem fortes e resistentes. E n&o existe
mais nenhum local que nao seja influenciado pelas poderosas forgas externas”.

Essa categoria € importante para entendermos como intelectuais ligados a
Igreja, interpretam as questdes relacionadas as identidades religiosas e como elas
foram forjadas num mundo globalizado. Schreiter (1988) entende que a nova
catolicidade deve ser compreendida para além da sua extensdo pelo mundo ou a

plenitude da fé, e precisa incorporar novos elementos da realidade mundial como a

31 Para este empreendimento, utilizamos o banco de dados produzido pelo grupo de pesquisa
“Congregacdes Catodlicas, educagdo e Estado nacional no Brasil (1840-1950)" liderado pela
professora Agueda Bittencourt da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP). O projeto trata
da emigracao de congregacdes religiosas para o Brasil, no final do século XIX e em meados do
século XX. Examina as aliancas, as disputas e os acordos que oportunizaram o deslocamento
dessas congregagdes europeias, suas relagdes com o projeto da Igreja Catodlica para o Brasil, com
0 processo de romanizagao da propria Igreja e com os projetos politicos das proprias congregagdes
em fase de internacionaliza¢ao” (Bittencourt, 2012-2017). Disponivel em:
https://www.focus.fe.unicamp.br/pt-br/pesquisas/congregacoes-catolicas-educacao-e-estado-
nacional-no-brasil-1840-1950. Acesso 20 marc. De 2023.



https://www.focus.fe.unicamp.br/pt-br/pesquisas/congregacoes-catolicas-educacao-e-estado-nacional-no-brasil-1840-1950
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interpenetracdo das culturas, a luta pela libertagdo, as mudangas sociais, que sao
elementos importantes para dar concretude a esta categoria.

Levamos também em consideragdo as influéncias de movimentos como o
“economia e humanismo” do padre Lebret (décadas de 1950 e 1960)% e do
movimento descrito por Michael Lowy (2016) como “cristianismo de libertagdo” que
resultaram nas reflexdes promovidas pela Teologia da libertagdo, a partir da década
de 1970. Também eventos globais e locais daquele periodo, instigaram o revisionismo
das ac¢des da VCR e promoveram uma insercao mais aprofundada na praxis social a
partir da concepgao de retorno as fontes. A ideia era revisitar as fontes originarias que
inspiraram o surgimento das ordens e congregacgdes religiosas e adapta-las as
condigdes do tempo?3.

Muitos destes questionamentos sobre o papel da Vida consagrada na Igreja e
na sociedade vinham sendo debatidos no alvorecer do século XX e foram levados ao
Concilio. Foi neste evento que as diversas linhas divergentes sobre a renovagao da
VCR buscaram um consenso e oficializaram uma diretiva num documento sobre a
Vida Consagrada chamado “Perfectae Caritatis™*.

Portanto, é nesta conjungao de inumeros fatores confluentes e divergentes que
buscamos entender e analisar o contexto em que nossa pesquisa se associa, partindo
da percepcao de que a VCR é um dos elementos fundamentais nesta equacao, qual

seja, compreender o papel do catolicismo na sociedade brasileira em mutagdo e o

32 O padre Louis-Joseph Lebret (1897-1966) foi um economista e religioso dominicano francés
fundador de um movimento chamado Economia e humanismo que exerceu influéncias nas politicas
sociais da ONU, no Concilio Vaticano Il onde participou da redagéo de documentos conciliares como
o0 Gaudium et Spes e inspirou a enciclica Populorum Progressio (1967) durante o pontificado
de Paulo VI. Também exerceu grande influéncia no Brasil nas areas de economia e urbanismo,
além de grupos catdlicos como JOC, JUC, AP em finais das décadas de 1940 a 1960.

33 A proposta de “retorno as fontes” esta disposta no inicio do documento "Perfectae Caritatis" do
Concilio Vaticano Il sobre a renovagao da Vida Religiosa.

34 perfectae Caritatis foi o Gltimo documento do Concilio Vaticano Il a ser votado e aprovado, no dia 11
de novembro de 1965. A literatura catdlica sobre o decreto, de maneira geral, o apresenta como
uma resposta ao processo religioso de afastamento do ideal inicial ocorrido desde que o catolicismo
se tornou preponderante no meio cristdo, o que ocasionou ao longo do tempo uma diminuicdo do
fervor dos grupos religiosos na Igreja. Ou seja, ha uma leitura teoldgica e pastoral sobre o ocorrido,
sem levar em conta processos histéricos mais amplos e complexos presentes em contextos
diversificados. Em nossa interpretagao, levando em conta especialmente as mudangas no mundo
no século XX, o decreto é uma tentativa de normatizar e enquadrar movimentos de contestagéo ao
modelo religioso vigente e tomar as rédeas da renovagao por meio dos canais oficiais de poder que
se materializam nos documentos e nos textos pés-conciliares dos papas. Cf. Pedrini (2013) e
Caliman (2013).
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desafio de manter-se relevante em meio as muitas crises, as contestacdes e as novas

formas de vida religiosa que os anos pds-guerra viram surgir e se desenvolver.

2.1 A VIDA CONSAGRADA RELIGIOSA E A RESTAURAGCAO CATOLICA NO
BRASIL NA PRIMEIRA METADE DO SECULO XX

A presenga massiva da VCR no Brasil do século XX ocorreu devido a uma
intrincada rede de circunstancias que se cruzaram desde os finais do século XIX e
inicio do XX e que analisaremos ao longo do texto. Importa aqui, de antemao, sinalizar
o papel determinante da Santa Sé e da hierarquia catdlica brasileira sobre este
processo e as estratégias utilizadas para alocar os grupos de religiosos e religiosas
vindos especialmente da Europa.

Desde a implantacdo do modelo Republicano, o posicionamento politico da
Igreja Catdlica no Brasil seguiu as instrucées de sua sede central no Vaticano, uma
vez que, com a eliminagao do padroado e consequentemente a separacgao entre Igreja
e Estado, a Curia Romana buscou estreitar suas relagdes com a Igreja brasileira, o
que naturalmente ocorreria, visto que a elite eclesiastica nacional era adepta da
internacionalizagao, o que significava atender as demandas vindas da sede.

A reinsercao da Igreja na sociedade brasileira partiu de um projeto elaborado
no limiar do século XX sob o papado de Ledo Xlll (1878-1903). A Santa Sé “tomou
medidas como: a realizagdo de sinodos regionais e nacionais, um concilio plenario
para a América Latina em 1899, um nuncio pleno em 1901, um cardinalato em 1905”
(Bruneau, 1974, p.68). Todas estas medidas representaram, de um lado, a rapida
intervengdo e uma modernizagdo do aparato catélico no territério nacional, mas
também a imposi¢gdo dos principios centralizadores da Igreja Romana sobre a
brasileira.

A historiadora Lilian Rodrigues de Oliveira Rosa, ao pesquisar sobre as
estratégias de insergao politica da Igreja Catdlica no Brasil entre os anos de 1920 a
1937, expde os jogos de poder entre a Igreja e o Estado numa conjuntura incerta para
ambos os parceiros. Ao detalhar o plano de expansao e fortalecimento internacional
da lIgreja, que a historiografia consagrou pelo termo “‘romanizagdo”, a autora,
demonstrou que tal movimento deu-se por meio de uma relacdo pensada e

orquestrada entre a hierarquia nacional e o Estado brasileiro, articulada pelo Vaticano
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com o objetivo de manter a unidade catdlica e a politica de boas relagbes com o

governo do pais. Segundo Rosa (2015, p.335-336),

A secretaria de Estado [da Santa Sé], ao coordenar a sua politica em relagao
ao Brasil, lidava ndo sé com o governo brasileiro, mas também criava
estratégias de relacionamento com a hierarquia eclesiastica local, com base
num corpo doutrindrio e com interesses institucionais de natureza
internacional. Dessa forma, a Igreja local, ao mesmo tempo, era vista como
uma questao interna a Confissdo Catdlica Apostoélica Romana, e como uma
questdo externa, porque esta geograficamente localizada fora da cidade do
Vaticano.

A ligagao direta entre os estados do Brasil e do Vaticano foi essencial na
implementagdo do projeto de restauragdo catdlica no pais®®. A agdo coordenada
permitiu que a elite eclesiastica nacional elaborasse um projeto para manter o
monopolio confessional da Igreja Catdlica e evitasse a equiparagao desta com outras
formas de religiosidades presentes no territério. Isso garantiu uma posi¢cao
privilegiada do catolicismo durante boa parte do século XX, medindo forgas, em
determinados momentos, com a propria organizagao estatal. O fato da Igreja se
autocompreender como a unica instituicdo capaz de unir a populacédo devido a sua
heranga cultural desde os tempos coloniais, além de uma intrincada organizagao em
dioceses, paroquias, casas religiosas e provincias, além de sua for¢a econdémica, foi
um forte argumento para a implantagéo e para o éxito do projeto.

Neste cenario, um nome importante foi o do cardeal Sebastido Leme (1882-
1942). Figura proeminente da Igreja e da politica brasileira naquele periodo por seu
apelo em favor da ordem e da politica de restabelecimento da unido Igreja-Estado,
tornou-se uma referéncia na sociedade e no meio eclesiastico. Com a ascenséao de
Getulio Vargas ao poder, o projeto do cardeal Leme de algar o catolicismo ao status
de religidao de Estado foi bem-sucedido, ainda que nao fosse uma posicao oficializada.

O vazio politico gerado pela Revolugdo de 1930 transformou a Igreja numa
forga social absolutamente indispensavel ao processo politico. Vargas percebeu que
€sse apoio a seu governo era necessario, e isso foi compreendido pelas numerosas

concessdes a Igreja que vieram ao longo dos anos de 1930 e 1940, como por

35 0 termo “restauracao catdlica” é utilizado por Azzi (2008) ao analisar o periodo p6s-1922 quando,
segundo o autor, inicia-se um projeto orquestrado pelo Vaticano e a hierarquia nacional, para
fortalecer a presenca catdlica no territério brasileiro, até aquele momento esfacelada por séculos de
padroado e, na Republica, por desorganizagéo da instituigao.
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exemplo: o casamento religioso, a educacgao religiosa nas escolas publicas e o
financiamento das obras catdlicas (Della Cava, 1975).

Organizagdes criadas por D. Leme também foram importantes veiculos de
manutengado do poderio da Igreja na sociedade, como a Liga Eleitoral Catdlica (LEC
criada em 1932); a Acéo Catdlica Brasileira (criada em 1935) e os Circulos operarios
(1932) que tinham como objetivo comum recrutar os leigos e inseri-los nos mais
diversos setores da politica nacional. Para Della Cava, o modus operandi pelos quais
o cardeal Leme dotou estas organizagdes, foi mais préximo a de um “grupo de
interesse” do que de um partido politico, ja que temia a perda de privilégios. Como
astuto politico e estrategista, D. Leme absteve as organizag¢des catolicas dos jogos
partidarios, mas n&o politicos, porque na sua concepg¢ao a Igreja mantinha-se no
poder se permanecesse como uma especie de “departamento de Estado” (Ibid).

De fato, enquanto durou o Estado Novo, a Igreja conservou seu lugar no poder
gragas a simbiose construida entre Vargas e Leme que, para além dos interesses
politicos, ou devido a eles, mantinham uma amizade pessoal. A Igreja sustentou, de
acordo com Sérgio Lobo de Moura e José Maria Gouveia de Almeida (2004), uma
relacdo com o Estado e a sociedade brasileira ao mesmo tempo “estranha e

necessaria”:

Estranha porque, pela sua propria caracteristica de Igreja, se encaixa com
dificuldade na nova ordem de coisas que se esta implantando no pais;
necessaria porque € valioso instrumento de manutengdo da ordem, que
sacraliza e abengoa aos olhos do povo. Beneficiada pelos favores do Estado,
mas expulsa por este das benesses do poder, ela exerce sobre o conjunto da
populagdo certo tipo de autoridade n&o oficial, mas implicitamente
reconhecida pelo regime e por ele valorizada dentro dos seus limites (lbid,
p.329-330).

Retomando a questdo da romanizagdo como ideologia e projeto politico e
religioso, em pesquisa anterior, observamos que, desde a Reforma Protestante
liderada por Martinho Lutero (1483-1546) e a Contrarreforma, concebida no Concilio
de Trento (1545-1563), o discurso eclesiastico catolico se armou de um rigorismo que,
acentuou-se sob as pressdes do republicanismo e do nacionalismo. A negacgao dos
principios liberais, surgidos na Europa a partir da Revolugao Francesa e da Revolugao
Industrial, fez com que o modelo vigente na Igreja, de pouco dialogo com a sociedade,
encontrasse dificuldades de conviver com regimes republicanos que abriam

perspectivas de liberdade e participacao popular. Essa condi¢ao trazia limites reais
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para os projetos de expansao do catolicismo pelo mundo, visto que as instituigcdes se
modernizaram & revelia da Igreja. E neste contexto que o papel do papa Ledo XIII
torna-se importante para compreendermos as mudangas nas ag¢des da instituicao
(Guedes, 2018).

De acordo com Menezes (2006), que analisou a produgéo do Papa Pio IX no
“Catalogue des erreurs modernes”, uma compilacdo de trechos de enciclicas,
alocugdes, cartas escritas entre 1846 e 1864, frente a enciclica de Leao Xlll, Rerum
Novarum, ambos sobre a formacao de um ethos cristdo na modernidade, houve uma
descontinuidade nos discursos oficiais da Igreja a respeito dos ideais da modernidade.

Segundo o autor, esta descontinuidade aparece documentada

[...] no plano da compreensao da modernidade, a partir da 6tica de insergao
da instituicdo e dos valores na sociedade moderna. Tal descontinuidade
refere-se a um mesmo contexto e se estabelece no nivel da producao
discursiva, por exemplo, entre o Catalogue e a Rerum Novarum, ambos
situados no quadro histérico do século XIX. O que implica duas concepgdes
distintas sobre um mesmo diagndsticol...] (Ibid, p.21).

Isso marca um deslocamento da o6tica disciplinar do controle, ou seja, de uma
identidade cristd baseada nos dogmas e postulados em separado do conjunto das
relagcdes sociais, para uma o6tica da subjetivagcéo social, de uma identidade crista que
estivesse na base do funcionamento da sociedade (lbid, p.30).

Os papas do século XX, como Bento XV (1914-1922), Pio Xl (1922-1939) e Pio
XII(1939-1958), cederam a uma aproximacao cautelosa com o mundo moderno, entre
avancos e recuos, medida que passou a fazer parte da politica externa da Igreja3®. E
importante salientar que estas atitudes se tornaram factiveis pelo contexto historico e
pelo continuo e complexo processo de acomodacgéao da Igreja frente ao ambiente ao
qual ela estava inserida. Além do mais, a figura do papa passou a ter um papel
centralizador no mundo catdlico a partir da tese da “infalibilidade papal”, construida no

primeiro Concilio do Vaticano em 1870. Portanto, as a¢des dos papas do século XX

36 Foj devido as atrocidades cometidas por governos totalitarios de esquerda e de direita durante a
primeira metade do século XX, que a Igreja a aceitar a democracia como uma forma de governo
mais adequada e conveniente aos seus posicionamentos sob a dignidade da pessoa humana. Nao
era mais possivel apoiar ou silenciar sobre os autoritarismos e pregar a filiagado humana de Deus da
pessoa sem apontar claramente que os totalitarismos somente se mantinham assentados na
violéncia. As aproximagdes entre a Igreja Catdlica e a democracia pés-guerra sao trabalhadas por
Elza S. Soffiatti (2012).
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tornam-se importantes para a compreensao do envolvimento eclesial no mundo, ja
que séo eles a referéncia dos rumos politicos e pastorais da instituigao®’.

Tendo estas condigbes em vista, as movimentagdes da Igreja no territério
brasileiro guiaram-se da seguinte maneira: de um lado os interesses do Vaticano a
respeito dos espacos ocupados pela instituicdo neste territério; de outro, a
preocupacao da elite eclesiastica nacional em manter ativa a “heranga catdlica” da
sociedade brasileira como moeda de negociagao junto aos governos, no sentido de
garantir ou participar do poder temporal. Neste jogo de interesses, os religiosos e
religiosas sdo destacados como for¢ga ativa na manutengdo e na expansao da
influéncia da Igreja no estado nacional.

A instauragédo do seminario tridentino, por exemplo, foi um elemento chave na
transformacdo de uma religiosidade popular, percebida como eclética e afeita aos
sincretismos, para uma religido intelectualizada, uniformizada, imagem e semelhanga
do catolicismo romano3®®. Sera este catolicismo europeizado e idealizado pela
hierarquia nacional, que se fortalecera no século XX em conjunto a uma sociedade
que aos poucos também se aventurou na modernizacdo em nivel socioeconémico e
cultural.

A fim de fortalecer o catolicismo romanizado, a convocacdao de ordens e
congregacoes catolicas na Europa para preenché-los com instituicdes de cunho
religioso ou educativo tornou-se essencial. A tatica de ocupar os espagos vazios, com
grupos treinados e disciplinados, como um exército em que as armas (neste caso os
dogmas e doutrinas) atingiam os corpos e as mentes, foi utilizada pela Igreja desde o

periodo colonial portugués®®.

37 A situacdo em torno da figura dos papas da primeira metade do século XX, suas intervengdes, suas
formas de conduzir a igreja sempre em torno do bindmio modernismo e anti-modernismo esta
fartamente documentada na obra de Caldeira (2011), especialmente o capitulo 3 intitulado “O mundo
e a Igreja pré-conciliar: a heranga complexa”.

38 para Kenneth Serbin (2008, p.78), foram os seminarios que possibilitaram a clericalizagdo da igreja
brasileira, que tinha como énfase os sacramentos, a moralidade e a autoridade clerical e
“suplantaram como eixo principal da vida da Igreja os rituais e organizagdes autbnomos e de bases
tipicos do catolicismo luso-brasileiro tradicional”.

39 No inicio da Republica (1889) havia no Brasil, apenas doze dioceses. O numero reduzido de
jurisdicdes diocesanas era incompativel com a dimensao territorial € populacional do pais e se
constituia no principal desafio para a expansédo do catolicismo. Entre 1890 e 1930 foram
inauguradas outras 56 dioceses, dezoito prelazias, trés prefeituras apostélicas e numerosos
seminarios (lbid, p.9)
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A presenca de familias religiosas no Brasil, especialmente as masculinas, esta
fartamente documentada pela historiografia e presente no imaginario nacional,
reforgcada por imagens como a pintura iconica e romantizada do catarinense Victor
Meirelles (1832-1903). Nela, um frade franciscano reza a primeira missa entre
espectadores europeus “devotos” e indigenas “curiosos™?. Neste contato inicial, os
religiosos estiveram a servigo da Igreja e da coroa lusitana como agentes de um
processo de aculturagédo colada a do colonizador, impondo o jugo civilizador contra
indios e negros, estabelecendo um pacto com as elites e realizando a alianga
espiritual-temporal sob as béngdos de Roma. Sua fungédo esteve ligada, de modo
geral, a educagcdo compreendida como instrumento de dominagdo do colonizador
(Wanderley, 2013, p.72).

Franciscanos, Beneditinos, Mercedarios, Carmelitas, Capuchinhos chegados
no século XVI, desenvolveram alguma atividade educativa, mas foram os Jesuitas
que obtiveram éxito devido aos investimentos oficiais do reino portugués e pelo apoio
das autoridades coloniais. Em quase todos os principais centros urbanos do século
XVI, os jesuitas mantinham seus colégios que tinha como finalidade formar e sustentar
0s missionarios que deviam dedicar-se a obra de evangelizagédo dos indigenas, mas
também como espago de educacdo para a elite portuguesa no Brasil colonial
(Hoornaert, 1983).

Quanto ao grupo feminino, somente a partir do século XVII tiveram inicio um
conjunto de fundagdes de conventos, sobretudo no Nordeste, chamadas de “casas de
acolhida” e depois sistematizadas como a vida religiosa segundo o modelo europeu.
De acordo com Cubas (2014), este modelo, as casas de acolhidas para mogas
brancas pobres, negras e mulatas e conventos para mulheres brancas da classe
senhorial constituiam-se as unicas formas de vida religiosa feminina possivel no Brasil
até o século XVIII, ja que segundo o costume da época, uma mulher consagrada nao
teria nenhum papel ativo fora do convento.

Com a imigracédo da VCR ocorrida no século XX, este processo transformou-
se radicalmente. Segundo os dados levantados pelo grupo de pesquisa

“Congregacoes catodlicas, educacdo e estado nacional no Brasil (1840-1950)

40 Um detalhe interessante desta obra de Victor Meirelles e defendida pelo professor Alcidio Mafra de
Souza, é que a paisagem do quadro da primeira missa se refere na verdade ao “morro da cruz” na
cidade de Florianopolis. Para uma leitura completa do assunto pode ser conferido em Sandra
Makowiecky (2023).
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coordenado pela professora Agueda B. Bittencourt (2017, p.35), “até 1880
trabalharam no Pais apenas 7 ordens masculinas e 11 femininas e os religiosos nao
passavam de 107, e as religiosas eram 286”. Devido a este numero pequeno de
religiosos e religiosas, a Igreja empenhou-se na contratagdo de novos agentes de
campo, convocando um numero cada vez maior de congregagdes para o trabalho
missionario no pais*’.

Na tabela abaixo € possivel observar a evolugdo do numero de religiosos e

religiosas no Brasil da segunda metade do século XIX em diante:

Tabela 1 - Quantidade de Congregagdes por Década

DEcCADA NUMERO PERCENTUAL
1850 1 0,5
1870 1 0,5
1880 5 2
1890 14 5
1900 20 8
1910 23 9
1920 41 16
1930 29 11
1940 26 10
1950 51 19
1960 41 16
1970 1 0,5

S/ 7 2,5
Total 260 100

Fonte: Ibid, p. 38

41 De acordo com Neris e Seidl (2022, p.282), “a ideia do que seja missédo sofreu uma evolugéo
consideravel, permitindo a coexisténcia de, pelo menos, trés modelos principais no século XX. O
modelo medieval da cruzada, cujo método de evangelizagao corresponde ao da conquista; o modelo
da missdo moderna, cuja estratégia de conversao e proselitismo da Igreja se assenta sobre o tripé
‘instruir, cuidar e construir’; e o modelo que considera que a missao especifica da Igreja consiste
em ser um sinal eficaz da salvagao sem impor que todos devam ser convertidos”.
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Ainda, segundo a pesquisa conduzida por Bittencourt, a intensa imigragdo das
congregacoes religiosas para o pais neste periodo se deve a trés fatores, que nao
estdo restritos ao contexto nacional, pois relacionam-se também ao cenario

internacional:

a) a expulsdo de religiosos das atividades sociais entdo assumidas pelos
Estados em processo de laicizagdo na Europa, especialmente na Franca e
na ltalia; b) o projeto catdlico para a América Latina, implementado a partir de
Ledo XllI (1878-1903); c) as demandas do episcopado para realizar a reforma
do catolicismo local, associadas as demandas da prépria sociedade
brasileira, carente de expertises no campo social e educacional (lbid, p. 36-
37).

Expulsos ou tendo suas funcbes limitadas no continente europeu,
especialmente em alguns de seus paises de origem, esses religiosos e religiosas
encontraram um vasto campo de agado no Brasil, e rapidamente se estabeleceram,
progrediram economicamente e aumentaram o numero de membros através de
propagandas vocacionais que tinham a intengao de atrair candidatos.

A conjuntura europeia e a situacdo da Igreja no Brasil proporcionaram um
espaco de atuacdo que até entdo as congregacgdes religiosas n&o haviam
experimentado em condi¢cbes tao favoraveis. Isso proporcionou a Igreja brasileira
implementar um extenso programa de agao pastoral no territério nacional e atendia,
de acordo com Miceli (2009, p.29)

as veleidades expansionistas da Santa Sé e das novas congregagdes
“‘empreendedoras” [...] Decerto a expanséo acelerada dessas oportunidades
de investimento no mercado de ensino secundario viabilizou a importagao de
pessoal religioso europeu cuja disponibilidade se devia naquele momento as
severas restricdes que vinha enfrentando em seus paises de origem. Nao
fora a penosa conjuntura de perseguigdes religiosas de que estavam sendo
vitimas algumas das mais importantes ordens religiosas na Europa, o
desenvolvimento organizacional da Igreja brasileira ficaria bastante
comprometido.

Nesta perspectiva, o projeto de sacralizagdo da sociedade brasileira da
primeira metade do século XX, ou seja, “assegurar a doutrina crista o privilégio de ser
reconhecida como a exclusiva fonte de orientagdo moral do povo brasileiro” (Azzi,
2008, p.14), ndo era apenas um projeto religioso, mas também politico. Foram as
aliangas com setores oligarquicos que possibilitaram a Igreja criar, organizar e

desenvolver seus projetos, algando-se como “guardida dos valores morais” da
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sociedade brasileira da primeira metade do século XX. Esta aproximagao entre o
religioso e o politico foi possibilitada pela confluéncia de personagens que souberam
alinhar seus interesses de poder ao momento pelo qual passava a Republica
brasileira, recém reformulada a for¢ga de um golpe. Como afirma Marcio Moreira Alves
(1979, p.18), a Igreja “nascida do poder temporal, tendo sofrido por ele, foi s6 gragas
a ele que conseguiu firmar-se e, gradualmente, adquirir uma relativa independéncia”.

A presenga da VCR no cenario nacional, especialmente na primeira metade do
Século XX, tornou-se um fator fundamental na estruturagao da Igreja Catolica, seja na
condugao dos seminarios para formacao de padres, nos trabalhos paroquiais e na
gestao de diversas instituicdes educacionais, de saude, entre outras. No entanto, se
neste primeiro momento a VCR agiu de maneira multifacetada e individualizada
devido as necessidades impostas pelos bispos diocesanos e por suas caracteristicas
institucionais, o periodo pds-guerra se revelara um tempo de crise e de recomposigao,
resultado de uma série de acontecimentos que acarretara rupturas no modelo até
ent&o vivenciado pelos religiosos e religiosas e demandara uma nova linguagem, uma

outra postura numa conjuntura histérica repleta de tensdes e possibilidades.

2.2 CRISE E RECOMPOSIGAO: NOVOS SENTIDOS PARA A VCR NO BRASIL A
PARTIR DA DECADA DE 1950

Nos anos de 1950 o Brasil passava por uma acentuada mudanca social, politica
e econdmica, transformando-se de uma sociedade majoritariamente agricola e
entrando aos poucos na economia de consumo. Além de um intenso crescimento
demografico, de 1940 a 1960 (41 milhdes para 70 milhdes de habitantes), a
urbanizagdo, a modernizacdo e a industrializagdo trouxeram ao pais grandes
inovagdes.

No cenario politico, a década de 1950 marcou o fim da era Vargas, com o
consequente suicidio do presidente no palacio do Catete no Rio de Janeiro em 1954,
Este fato ocasionou inquietacdo em setores da Igreja brasileira, uma vez que haviam
garantido muitas conquistas durante o longo periodo de Vargas no poder, desde a

década de 1930. No entanto, as inquietagdes foram momentaneas, uma vez que a
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influéncia da Igreja permaneceu inalterada devido ao papel desenvolvido por dom
Hélder Camara (1909-1999)*2.

As profundas transformacgdes pelas quais passou a Igreja na primeira metade
do século XX, modernizando seu aparato pastoral, reorganizando-se no territério e
estabelecendo seu “capital simbdlico” ndo somente nas regides mais distantes como
também nos diversos setores da sociedade nacional, serdo fundamentais para suas
estratégias a partir dos anos de 1950. Estas mudancgas estao ligadas a um projeto de
reconquista de sua base social, especialmente da populagido rural que aos poucos
rumava as cidades e ia dando novos contornos ao pais e consequentemente ao

catolicismo?3. Portanto,

se a Igreja comega a mudar nos anos 50 é porque as grandes massas de
catolicos, ao serem mobilizados pelo rapido processo de penetragao e
expanséo do capitalismo industrial, comegam a passar, visivelmente, da mera
passividade politica a uma certa atividade reivindicativa e passam a ser
disputadas por correntes ideologicas, nao apenas de cunho profano, mas
também de carater religioso” (Pierucci, 2004, p.355).

Enrique Dussel (1989) analisa estas transformagbes a partir de quatro
perspectivas ou, como ele denomina, “fases”: a) a fase da A¢ao Catdlica onde a Igreja
cria um modelo de compromisso secular dos leigos sob a direcdo da hierarquia
episcopal; b) a constituicdo da Acado Catdlica Especializada que tem uma influéncia
mais significativa no Brasil nas décadas de 1950 e 1960 e também os grandes
congressos de massas propostos pela Santa Sé como o Congresso Eucaristico
Nacional de Salvador em 1933 que objetivava demonstrar a forga do catolicismo frente
a governos populistas, como o de Vargas; c) a Acgao social principalmente no setor

trabalhista que passou de um agrupamento de operarios sem compromisso para, na

42 Dom Hélder Camara é um dos grandes nomes da histéria da Igreja no Brasil do século XX. Seu
envolvimento com a criagcdo da CNBB e, especialmente, seu papel contra a ditadura civil-militar
brasileira que |he valeu a alcunha de “bispo vermelho”, foram essenciais para revelar ao mundo a
situacao dos perseguidos politicos daquele periodo. Na biografia escrita por Marcos de Castro
(2002), o autor busca revelar “por inteiro” um personagem que ficou marcado pela luta em favor dos
direitos humanos, como também por seu “misticismo” cristdo, fazendo uma leitura social do
evangelho frente a realidade brasileira.

43 Segundo Francisco Carlos Teixeira da Silva (1990, p.351), “no periodo entre 1950 e 1980 ocorreu o
mais intenso processo de modernizagao pelo qual o pais passou, alternando em profundidade a
fisionomia social, econdmica e politica do Brasil. Transformagées aceleradas verificam-se em todos
os setores da vida brasileira, com mudangas estruturais importantes e definitivas, como a relagéao
campo/cidade e a reafirmagédo de estruturas ja implantadas antes de 1950: a industrializagdo, a
concentragéo de renda e a integragdo no conjunto econémico capitalista mundial".
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década de 1950 e pela atuagcédo da Juventude operaria Catdlica (JOC), uma tomada
de consciéncia de classe e, por fim d) o anticomunismo, fortemente impulsionado
entre setores mais conservadores do catolicismo.

Ainda que Dussel ndo aprofunde sua analise nesta obra, que € um apanhado
generalista da histéria da Igreja latino-americana, ele nos oferece um panorama
interessante de uma instituicdo que esta se movimentando, sob o controle atento do
Vaticano, ndo somente no territério brasileiro, mas em todo o continente. O surgimento
de varias instituicdes religiosas em nivel nacional e continental naquela década foi um
projeto que buscava dinamizar o trabalho numa realidade que deixava de ser rural,
onde uma pastoral da neo-cristandade dava, no minimo, sinais de esgotamento. Era
necessario, portanto, organizar a pastoral tendo em vista as instituigbes nascentes**.

Neste ambiente em mutacao, dois eventos sdo importantes para analisarmos
os rumos da VCR: o primeiro, trata-se do Encontro Internacional dos Religiosos
ocorrido em Roma em 1950 e, o segundo, o Encontro dos Religiosos do Brasil, em
1954 na cidade do Rio de Janeiro. Os eventos estdo relacionados, uma vez que o
encontro no Rio de Janeiro ocorreu como uma interpretacdo das propostas de
renovagao pastoral apontadas no discurso do papa, e que analisaremos a seguir sob

a Otica do controle.

2.2.1 “As verdadeiras razoes da Vida Religiosa”: o discurso do papa Pio XIi

no Congresso dos religiosos em Roma

Em 1950, precisamente entre os dias 26 de novembro a 08 de dezembro,
ocorreu em Roma na Italia, o | Congresso internacional da Vida Consagrada Religiosa,
tendo como tema a “Renovacéo dos Estados de Perfeicdo acomodada aos tempos e
condigbes presentes” No discurso de encerramento, o Papa Pio Xll elencou os
principios pelos quais a VCR, masculina e feminina, deveria pautar sua renovagéo

para adaptar-se aos novos tempos e lugares. E importante salientar que o Congresso

44 Foi na década de 1950 que surgiram, em nivel nacional: a Conferéncia dos Bispos do Brasil (CNBB,
1952) e A Conferéncia dos religiosos do Brasil (CRB, 1954); e em nivel continental: a Conferéncia
do Episcopado Latino-Americano (CELAM, 1955) e a Conferéncia Latino-Americana dos Religiosos
(CLAR, 1959). Estas conferéncias buscarao dar a Igreja brasileira e Latino-americana um sentido
de unidade pastoral, até entdo pouco efetiva no pais e no continente, e especialmente em fins da
década de 1960 e inicio de 1970, com a ascensao das ditaduras militares, serdo importantes lugares
de fala para a ala progressista.
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em Roma ocorreu por vontade expressa do Papa Pio Xll e teve como objetivo discutir
novas formas de atuagao para a vida religiosa no cenario que se avizinhava e debater
sobre os espacos de atividades das Ordens e Congregacgdes religiosas na Igreja
(Freitas, 1997, p.73).

Logo nas primeiras linhas de seu texto, o pontifice enumera as razdes pelas

quais percebeu a necessidade do Congresso:

A mudancga de situagcdo que a Igreja tem que enfrentar, algumas opinides
doutrinarias suscitadas e divulgadas dentro da prépria Igreja e que chegam a
atingir o que diz respeito a condicdo e ao estado de perfeicdo moral, as
prementes necessidades do trabalho apostdlico a que vos consagrais tao
larga e intensamente (Pio XIl, 1951, p.442).

Estas razdes sdo desdobradas em cinco topicos presentes no discurso:

l. A relagéo de obediéncia devida ao bispo local pelos religiosos/as;

Il. O “estado de perfeicao” que os religiosos se propdem os diferencia dos
sacerdotes seculares (diocesanos) em sua finalidade moral, mas nao os
torna melhores ou piores que os primeiros;

[I. A questdo do “voto de obediéncia” como atributo essencial para a vida
religiosa;

V. Sobre as “obras sociais dos/as religiosos/as” e a questdo do
existencialismo.

V. Por fim, a adaptacdo do “carisma” de cada congregacgéo, ao tempo

presente (Ibid).

Analisando os discursos desde a perspectiva de Foucault (2008a), para quem
0 conjunto de enunciados sao escolhas estratégicas que procuram construir a
realidade, definindo auséncias e presengas por meio de simbolismos e signos, é
possivel inferir algumas taticas do poder central da Igreja. Neste discurso, buscou-se
delimitar o lugar da vida religiosa e a sua forma de atuacado e teve como finalidade
demarcar os limites entre aquilo que seria proprio da vocagéo a vida religiosa, ou seja,
a reafirmacgao dos valores tradicionais daquela forma de vida e aquilo que estaria em

contradicao.
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O que emerge na superficie do texto € uma concepgao ideologizada do que ele
chama de “verdadeiras razdes da vida religiosa”, expressa justamente por aquele que

detém o poder. Foucault (2014, p.9-10) tem raz&o ao dizer que

Por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca coisa, as interdi¢cdes
que o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligagdo com o desejo e com 0
poder. Nisto ndo ha nada de espantoso, visto que o discurso — como a
psicanalise mostrou — n&o é simplesmente aquilo que se manifesta (ou oculta)
o desejo; é, também, aquilo que é o objeto do desejo; e visto que — isto a
histéria ndo cessa de nos ensinar — o discurso nao é simplesmente aquilo
que traduz as lutas ou os sistemas de dominagéo, mas aquilo porque, pelo
que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar.

Nesta o6tica, o discurso de unidade da Igreja proferido pelo papa convocando
as congregacgoes religiosas para “servir de exemplo na obra de perfeigéo crista, da
justica e da caridade [...] com a finalidade de atrair os outros para imitagdo de Cristo”
(Pio XII, 1951, p. 447), fundamenta a construgdo de uma realidade material vista na
otica de uma Igreja que, apesar da diversidade de familias religiosas e
consequentemente de suas diferengas, queria passar a imagem de unido com um
objetivo comum.

Além do mais, o papa reforga aos religiosos e religiosas seu entendimento
quanto ao voto de obediéncia que esta em estreita relagdo com sua atividade na Igreja
local, representada pelo bispo diocesano e, em ultimo caso, por ele proprio. Em seu
entendimento, mesmo os religiosos sendo uma forga internacional na Igreja, uma vez
que muitas congregagdes operam em diversos paises e estdo sob as ordens de seus

superiores geralmente estacionados em Roma, a jurisdi¢do na Igreja universal € do

papa.

O Sumo Pontifice tem jurisdicdo ordinaria e imediata, tanto na Igreja
Universal, como em cada diocese e em cada um dos fieis. Assim se verifica
que sempre se atendeu suficiente e superiormente, mesmo quanto aos
religiosos isentos, aquela lei primaria pela qual Deus estabeleceu a sujeigao
de clérigos e leigos ao regime do Bispo, e que, afinal, tanto um como outro
clero correspondem igualmente a vontade e determinagdo de Cristo (lbid,
p.442).

Este discurso encontra-se num contexto em que a vida religiosa, masculina e
feminina, adquire, especialmente na Europa e na América, uma liberdade de agao que

incomodava bispos e a curia romana. No Brasil, por exemplo, as tensdes com a Igreja

local se manifestavam no que Freitas (1997, p.73) chamou de “paralelismo de agao
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apostolica”, onde os religiosos competiam com o clero secular e ndo consideravam os
planejamentos das dioceses.

Levando em conta o contexto em que tal pronunciamento foi realizado, no pos-
segunda guerra mundial, momento de transi¢ao politica, econémica, social, onde as
instituicbes estavam sendo questionadas e/ou reformuladas, o objetivo da Igreja era
reagir rapidamente para enquadrar os movimentos vistos como progressistas
segundo as condicdes pré-estabelecidas pela Curia romana. Encontrando-se numa
época transic¢ao, a Igreja conhecia de longa data o papel das ordens e congregacdes
e a importancia de manter estas instituicbes sob seu controle, ainda mais frente a
diversos movimentos de renovagao pastoral e teoldgica que se multiplicavam na
Europa desde a década de 1930, incentivados por um continente destruido pela
guerra e em reconstrugdo material e ideologica®.

Além do mais, as questdes relacionadas ao comunismo eram relevantes, uma
vez que frente as tensdes da Guerra Fria, o discurso anticapitalista de setores
progressistas da Igreja poderia ser percebido como apoio aos “ideais marxistas”, o
gue ocasionaria uma indisposigao entre a Igreja e o Estado. Por isso o Congresso
internacional dos religiosos, em nossa perspectiva, foi concebido como uma estratégia
da curia romana para conter os movimentos de renovagao e alinha-los a partir de um
entendimento da vida religiosa como “perfeicdo da obediéncia”, um termo estratégico
utilizado pelo papa em seus discursos recorrendo ao tradicional entendimento
teoldgico a respeito da vida consagrada como submissao a vontade do superior.

Historicamente a Igreja cooptou os movimentos renovadores em seu interior,
controlando-os, a partir de regras e legislagdes, num ambiente de seguranga criado

para evitar que estes movimentos instituissem um percurso proprio e independente?®.

45 Uma série de movimentos, na primeira metade do século XX, foram importantes para que algumas
modificagdes no interior da Igreja fossem possiveis. Eram movimentos que, diante das
transformacgdes socioculturais em andamento, se caracterizavam pela criatividade teoldgica e
colocaram as bases para uma postura, ao menos dialégica por parte da Igreja. O Movimento
Patristico, liturgico, biblico, leigo, teoldgico incentivaram mudangas na Igreja que foram oficializadas
(ou enquadradas) no Concilio Vaticano Il. Alguns teélogos da “Nouvelle Théologie” (Nova Teologia)
foram perseguidos pelo papa PIO XIl, acusados de flertar com o socialismo Entre os prejudicados,
estavam o jesuita Pierre Teilhard de Chardin, “exilado” nos Estados Unidos, e Henri de Lubac. Os
dominicanos também foram afetados, entre eles, Marie Dominique Chenu, entusiasta dos padres-
operarios, que poderiam participar de sindicatos e ter participagdo politica, e Yves-Marie Congar.
Todos, no entanto, foram reabilitados no Concilio Vaticano Il (Arraes, 2005).

Jacques Le Goff (1981) demonstra que, no século Xlll, varios movimentos leigos (Cataros,
Valdenses, Humilhados) chamados de Pauperismo, porque buscavam viver os ideais religiosos
tendo a “pobreza evangélica” como objetivo de vida, foram acusados de heresia e perseguidos pela
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A producéo de um conjunto de instrumentos de cerceamento foi sua estratégia politica
para incorporar as reivindicagcbes de setores progressistas no meio religioso
consagrado e normalizar as propostas dentro de um establishment. Esta estratégia
de contengéo, onde o poder € exercido e concebido, de acordo com Foucault (2013),
de maneira polimorfa e polivalente como uma verdadeira “sociedade disciplinar”,
organizando o tempo, os corpos e os individuos para assegurar o sucesso da
exploracgao.

Na década de 1960, com o Concilio Vaticano Il, tentou-se normatizar as
reivindicagdes por meio do documento Perfectae Caritatis, que estipulou as diretrizes
para uma “conveniente renovagéo da vida religiosa™’. De um lado, isso legitimou os
ideais de renovacao que provinham da base das congregacdes religiosas e amarrou
as propostas nos limites daquilo que o texto qualificou como “conveniente”. Por outro,
e ao contrario de um discurso progressista que se instaurou em leituras posteriores,
o documento nao tocou naquilo que viria ser uma das questdes mais debatidas do
pos-concilio, mas que ja vinha sendo tratado antes: a questdo da identidade da vida

religiosa®.

2.2.2 “Precisamos bater o cheiro de incenso de nossas batinas”: o |

congresso nacional dos religiosos e religiosas

inquisicdo. No entanto, o movimento franciscano e o dominicano, que se movimentavam por ideias
semelhantes, foram convenientemente acolhidos, uma vez que seus fundadores se submeteram e
se enquadram na legislagao proposta, o que fez que suas Ordens sobrevivessem ao tempo, sendo,
no entanto, de certa forma, esvaziadas de seus ideais iniciais.

47 0 documento esta estruturado em quatro partes ou “sessao” e delimita a renovagao segundo critérios
especificados pelos padres conciliares, como por exemplo a forma da clausura, do habito religioso,
a formagéo, a fundacdo de novos institutos, o trabalho.

A questdo sobre a identidade da vida consagrada foi amplamente discutida nas revistas
especializadas catdlicas, como a Convergéncia da CRB, Grande Sinal da Editora Vozes, na Revista
Eclesiastica Brasileira (REB) entre outras. Obviamente € uma discussdo que interessa quase
inteiramente aos religiosos e religiosas, pois busca os fundamentos teoldgicos de tal estilo de vida.
No entanto, é importante observar essa preocupacao dos religiosos em discutir o seu lugar na
estrutura eclesiastica e como isso gerou na literatura especializada grupos defensores de estruturas
rigidas e conservadoras, grupos que defensores de reformulagdo de todo o aparato que durante
séculos caracterizou a vida religiosa e, como n&o deixaria de ser, grupos que defendem a tradigao
e a renovagdo. Um texto especialmente critico dessa situagao nao resolvida da identidade religiosa
consagrada foi escrito por um dos maiores tedlogos catdlicos, um “brasileiro nascido na Bélgica”,
como ele gostava de se identificar. Padre Comblin, escreveu em 1969 um artigo na REB
profundamente figadal a respeito da linguagem abstrata presente nos documentos do Concilio e
dos Papas. Para ele (Comblin, 1969, p.311), “os documentos do magistério refletem a tranquilidade
intelectual de uma época em que a vida religiosa nao precisava justificar-se: ela se defendia por si
mesma e por sua propria existéncia”.
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Nos moldes do Congresso de Roma, aconteceu na cidade do Rio de Janeiro,
de 07 a 13 de fevereiro de 1954, o | Congresso Nacional da Vida Religiosa tendo como
objetivo a “atualizagédo da vida consagrada”. O evento se articulou em torno de trés
eixos: “A vida religiosa perante as novas condigdes da vida moderna; as vocagdes e
formagao e o apostolado dos religiosos e religiosas” (Freitas, 1997, p.75).

O contexto em que o evento dos religiosos foi realizado na década de 1950 se
deu em meio a uma profunda expansao dos conflitos ideoldgicos entre os blocos
hegemoénicos dos Estados Unidos e Unido Soviética. N&do que essa fosse a
preocupacao primordial, mas tendo em vista que havia naquele momento uma
expansao dos ideais marxistas pelo mundo e que o Brasil passava transformacgoes e
uma intensa mobilizagdo social, sendo os comunistas vistos como uma ameaca
adicional ao cenario politico, era de se supor que grupos que enfatizavam em seu
discurso as desigualdades, poderiam ser enquadrados como comunistas*®.

A Igreja percebia que sua influéncia estava aquém de sua importancia no
cenario nacional, e nessa perspectiva buscava uma base de apoio para agir de forma
mais eficiente em ambientes que considerava seu campo de acédo. Era compreensivel,
portanto, que os olhos e ouvidos do Vaticano estivessem atentos as resolugdes que
o congresso tomaria. E importante ressaltar que o governo estadunidense havia
realizado um esforgo diplomatico, militar e ideologico para que o Brasil tomasse
posicao favoravel aos interesses de Washington e, apds a queda de Vargas em 1945
e a ascensao ao poder do general Eurico Gaspar Dutra em 1946, houve uma

aproximacao sem precedentes entre os governos dos Estados Unidos e do Brasil®°.

49 Ha duas questdes importantes neste paragrafo que citamos e que sdo tratadas em obras diferentes.
Em primeiro lugar, a questéo referente a “expansao dos ideais marxistas pelo mundo”. De acordo
com Hobsbawm (2011) entre 1945 e 1983 viu-se um crescimento exponencial das ideias de Marx
pelo mundo tendo seu apice nos anos 1970. Muitas interpretagdes surgiram, diversos estudos foram
produzidos em milhares de artigos e livros, incluindo em paises sob ditaduras militaristas como na
América Latina. A outra questdo sobre as “ameacgas politico-sociais no mundo moderno” é
trabalhada na obra de Thomas C. Bruneau (1974), no quarto capitulo o autor faz uma analise das
mudangas acontecidas no pds-guerra no Brasil a partir dos anos 1950 e mostra como a estabilidade
econbmica conquistada nos anos anteriores vai se deteriorando. Além do mais as mudangas no
cenario econdmico, social, politico e também religioso, uma vez que a Igreja entrou no pés-guerra
com um “modelo de influéncia arcaico e de base muito fraca” (idem, p. 117).

50 para fortalecer essa aproximacao, Dutra assinou o Tratado interamericano de Assisténcia Reciproca
(TIAR), ou pacto do Rio de Janeiro em 1947, um dos primeiros acordos firmados entre os Estados
Unidos e seus aliados, para garantir a defesa do continente americano contra a ameaga comunista
(Faria; Miranda, 2017).
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Devido a aproximacado entre os dois paises, muitas demandas sociais
populares passaram a ser caracterizadas como comunistas ou subversivas, e a igreja
foi, segundo Rodeghero (2002, p.466) “uma das instituicbes que mais se dedicaram
ao combate ao comunismo no Brasil”. Além do mais, o territorio brasileiro vinha sendo
palco de intensas transformacgdes sociais, politicas e econdmicas que se davam desde
finais do século XIX e que foram caracterizadas como a “revolugéo brasileira”’.

Nesse contexto de revolugdes, a Igreja criou estratégias para garantir nao
somente seu status quo, mas também afirmar seu protagonismo num contexto
instavel, onde a “mobilizacéo social” era a caracteristica predominante. O que de fato
€ mais impressionante, de acordo com Bruneau (1974, p.117), € que houve uma

abertura da Igreja para dois caminhos diversos e contraditérios:

De um lado, setores da igreja seguiram uma estratégia politica de
grupo de pressao para garantir influéncia através da educacao, e de
fato conseguiram assegurar o status quo. De outro lado, outros setores
da Igreja atuaram para provocar mudanga estrutural na sociedade,
através de um novo conjunto de doutrinas e mecanismos.

Portanto, compreendemos o | Congresso nacional dos religiosos nesta disputa
de sentidos onde diferentes grupos atuavam para refor¢ar a imagem ou de uma igreja
“mater et magistra”, assegurando um modelo de neocristandade ou de setores
progressistas, apoiados em correntes influenciadas por intelectuais europeus,
especialmente da escola francesa, que propunha uma presenca efetiva na realidade
social. Ao cogitar que os religiosos “batessem o cheiro de incenso de suas batinas”, o
padre Jerdnimo Vermin, um religioso da Congregagdo dos Sagrados Coragoes,
instituicao oriunda da Francga, atraiu a atengao dos presentes com sua frase de efeito

e sua apresentagdo no congresso®?.

5T A questao da revolugao brasileira, como afirma Luiz Bernardo Pericas, depende da abordagem a
que cada autor a ela se refere. Segundo ele (2019, p.10), “algumas interpretagdes indicam como
inicio do decurso da ‘revolugao brasileira’ o interregno entre o ano de 1808 (com a chegada da
familia real portuguesa e da corte do Rio de Janeiro) e a independéncia formal em 1822; outros, por
sua vez, sugerem como marco temporal 1850 (neste caso, a partir do fim do trafico de escravos);
ha aqueles que veem na década de 1920 seu comeco, com as revoltas tenentistas como elemento-
chave que esbogaria as grandes mudangas que ocorreram em seguida; e ainda os que apontam
como data simbdlica desse fendbmeno 1930, com a ascensao de Getulio Vargas ao poder. Diversos
analistas, utilizando-se desses diferentes cortes cronolégicos, tentaram entender as especificidades
de nossa histéria para discutir prioritariamente, portanto, o desfecho da revolugdo brasileira, muitas
vezes identificada como um processo encabegado pela burguesia”.

De acordo com o jornal Carioca que acompanhou o evento, padre Vermim apresentou uma
conferéncia com o titulo “preparagao tecno-cultural para o apostolado”, onde defendeu uma atuacéao
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Nao foi possivel checar as informagdes de forma aprofundada a respeito dos
desdobramentos deste congresso devido, em parte, as dificuldades de acesso as
fontes em poder das instituigdes catdlicas e ao pouco interesse da imprensa no
evento. O artigo do jornal FLAN nos oferece, mesmo que superficialmente, uma nogao
das disputas sobre os destinos da VCR no Brasil daquele periodo®3.

Outra informagao deste evento, obtivemos a partir do artigo produzido pelo
padre Irineu Leopoldino de Sousa, na Revista Eclesiastica Brasileira (REB) intitulado
‘o Congresso dos religiosos do Brasil’, texto que encontramos incompleto na
biblioteca da Faculdade Catdlica de Santa Catarina (FACASC - Florianopolis). De
acordo com Padre Irineu (1954), o congresso produziu varios documentos, como:
“estatutos, anais, filme sonoro em 35mm e 16mm” além de relatérios que deveriam
ser repassados aos superiores provinciais de cada congregacao®*.

Apesar dos percalgos na obtencdo das fontes, com as informagdes acima
mencionadas e a literatura produzida do contexto brasileiro de meados da década de
1950, é possivel tragarmos algumas linhas de analise. Em primeiro lugar, a presenga

de membros do alto escaldo da curia romana e observadores da hierarquia brasileira

ativa dos religiosos na realidade social no intuito de “conter a miséria em todas as suas formas”.
(Clero toma posicéo, 1954, p.11).

Compreendemos ser importante alguns esclarecimentos sobre a acessibilidade da documentagéo
em poder das instituicbes catdlicas que compdem o nosso objeto de pesquisa. Ainda que ja
tenhamos tocado rapidamente sobre o assunto na introdugao, este tépico em especial exemplifica
muito bem os percalgos que por vezes nds pesquisadores passamos ao analisar nossos objetos.
Nao é segredo para nenhum pesquisador que trabalhe com o catolicismo que esbarramos em
dificuldades quase “intransponiveis” no acesso aos arquivos eclesiasticos. Por se tratar de arquivos
particulares, muitas vezes com informacgdes sensiveis relacionadas a processos relativos aos
proprios religiosos, a intervencdo de um pesquisador nestes documentos é vista com certa
desconfianga, quando ndo questionando as finalidades e objetivos que ele tem sobre aquelas
informacgdes, o que € inegavelmente um direito daqueles que sdo os seus responsaveis. O que
interrogamos nao ¢ a validade dos questionamentos, mas as muitas “camadas de protecdo” que, se
nao inviabilizam, imp&e sérias restricbes as pesquisas que analisam fendmenos sociais em que a
Igreja e suas instituicdes estao envolvidas. As experiéncias de diversos historiadores e historiadoras
relativas ao acesso aos arquivos eclesiasticos podem ser comprovadas em suas proprias
producbes. Estas barreiras estdo assentadas na legislagdo brasileira que ha um misto de
preciosismo, desconfianga com as informagdes presentes nestes documentos, compreensiveis até
certo ponto pois se trata de questdes, como ja afirmamos anteriormente, sensiveis ao ambiente
institucional. No entanto, estes documentos tém grande valor social e podem ser entendidos como
de interesse publico. A problematica sobre o acesso aos arquivos eclesiasticos € trabalhada por
Ana Aparecida G. da Silva; Jussara Borges (2023) e por Natalia Bolfarini; Elane Rodrigues da Silva
Ferreira (2017).

Ainda sobre as fontes do congresso, nao foi possivel verifica-las para aprofundarmos o
entendimento do evento uma vez que, segundo informagbes obtidas com os responsaveis pelo
arquivo da CRB de Santa Catarina, somente os arquivos centrais em Brasilia teriam tais
documentos.

53

54



62

no Congresso sugere uma elite eclesiastica preocupada em manter sob controle o
expressivo numero de religiosos e especialmente de religiosas no Brasil.

De acordo com as estatisticas apresentadas na primeira publicacdo da Revista
Convergéncia, em 1955, a situagcdo dos religiosos e religiosas apresentava-se da

seguinte maneira:

Segundo dados do nosso departamento de estatistica, trabalham no
Brasil 183 institutos religiosos femininos e 72 masculinos num total de
255 entre Ordens, Congregagdes e institutos seculares, que se
distribuem em 234 provincias de religiosas e 132 de religiosos, hum
total de 366 provincias, computando-se neste quadro também as vices
provincias e mosteiros autdbnomos. Sdo 3.851 casas religiosas, 2.563
de irmas e 1.288 de padres, ndo se incluindo neste numero as
residéncias de paréquias confiadas a religiosos, que nao sdo ainda
casas formadas. Nestas unidades trabalham 26.000 religiosas, 3.000
irmaos e 6.910 sacerdotes, perfazendo um total de 35.910 religiosos.
Sa0 40 as congregacdes religiosas fundadas no Brasil (CRB, 1955,
p.45-46).

Este expressivo numero de religiosos no Brasil, desenvolvendo trabalhos em
diferentes ambientes como pardquias, hospitais, escolas e universidades, constituia,
num cenario de mudancgas e novas perspectivas, numa disputa entre manter uma
continuidade estrutural da VCR, ou descontinuar um modelo que chegava ao século
XX desgastado.

A disputa entre progressistas e conservadores marcou profundamente os
debates sobre os destinos da VCR néo s6 antes ou durante o Concilio, como também
na recepgao de seus documentos®®. Esse cabo de guerra justifica a presenca de
membros da curia romana no evento, ja que a coercitividade da autoridade,
materializada pela centralizacdo de poder, é uma caracteristica das instituicbes
Catolicas, fortalecida no século XIX ante o temor de que ideias modernas
adentrassem no espacgo sagrado da religiao.

Vale ressaltar que a presenca de membros da Sagrada Congregagao para os
Religiosos foi descrita pelo padre Irineu de forma laudatoria em seu texto, enfatizando
qualidades pessoais dos enviados, com expressoes do tipo: “amorosa paternidade”

OuU mesmo “suave impressao”.

55 Mesmo que, como bem afirmou Bobbio (2011), esta dicotomia entre "alas” parega uma simplificagao,
ela é importante na medida que nos permite entender os jogos de poder existentes dentro de
instituices, sejam elas politicas, econdmicas ou religiosas.
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Seguindo o entendimento de que uma atualizagdo da VCR poderia tornar-se
realidade somente a partir dos critérios pré-estabelecidos pelo Papa Pio Xll, a
presenca de um “poder moderador” desvela, na verdade, um “poder disciplinar’ que,
de acordo com Foucault (1987) possui justamente uma estratégia suave de

adestramento:

Em vez de se apropriar e de retirar, tem como fungdo maior adestrar; ou sem
duvida adestrar para retirar e se apropriar ainda mais e melhor. Ele nao
amarra as forgas para reduzi-las; procura liga-las para multiplica-las e utiliza-
las num todo [...] O sucesso do poder disciplinar se deve sem duvida ao uso
de instrumentos simples: o olhar hierarquico, a sangao normalizadora e sua
combinagédo num procedimento que lhe é especifico, o exame (Ibid, p.143).

Um detalhe da reportagem sobre o Congresso nos chamou a atengao: o jornal
cita a producdo de 73 teses encaminhadas a comissao executiva do evento, mas
apenas 12 foram levadas ao plenario. No entanto, a reportagem cometeu um erro ao
apresentar que das 12 levadas ao plenario “sentiu-se a orientagdo da enciclica Ad
Catholici Sacerdotii Fastigium em que o papa Pio Xll, na sua tomada de posigao frente
a realidade de um novo mundo, abrangeu as questdes vitais do mundo moderno”
(Clero [...], 1954, p.11). A enciclica, na verdade, é de outro papa: Pio Xl, de 1935,
onde ele desenvolve seu pensamento sobre a formagao dos padres. O texto no qual
Pio XII trabalha a tematica da renovagao e esta mais adequada a informacgao seria a
exortagao apostolica Menti Nostrae, sobre a santidade da vida sacerdotal, redigida em
1950.

Ainda que seja um detalhe quase insignificante para um leitor leigo dos anos
1950, a confusdo entre papas e documentos pontificios € uma amostra de que as
entranhas das discussdes eclesiasticas passavam ao largo da vida cotidiana do
cidadao comum. Além do mais, a diferenga entre a VCR e o clero de modo geral ndo
era, e ainda ndo € compreendida por grande parcela dos leigos catdlicos. E essa era
a questao: mostrar a especificidade da vida consagrada na Igreja e na sociedade.

E possivel perceber que o Congresso e as resolugdes que dele emanaram,
especialmente a criagdo da Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) estava em
consonancia com o projeto centralizador da Santa Sé para conducgao da atualizagao
da vida consagrada, de forma especial naquilo que se referia ao apostolado da Igreja

do Brasil.
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No proximo capitulo vamos analisar a criagdo da CRB como 6érgao de
coordenagcao dos religiosos e religiosas repassando sua histéria e seu
estabelecimento como uma das mais importantes instituicdes catolicas brasileiras.
Surgida numa época de transi¢cao, a Conferéncia ocupara no cenario religioso e social
brasileiro uma posigao importante para a vida eclesial e uma pec¢a fundamental na
representatividade religiosa, especialmente devido a implantagao da ditadura militar-

civil no Brasil.
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3 A CRIACAO DA CRB: ENTRE A DOMINACAO E A PROMOCAO DAS
MINORIAS DINAMICAS E PROFETICAS

Na historia da religido e da politica
podemos verificar que em momentos
que marcam o inicio de processos
transformadores ha sujeitos humanos
concretos que se destacam por suas
acdes ou por suas palavras. Algumas
vezes estes sujeitos agem por si
mesmos, assumindo uma postura de
capacitados observadores e analistas
da realidade, de tal forma que dela
podem decorrer razoaveis hipoteses
sobre o futuro, que ao concretizar-se
terminam por dar-lhes notoriedade de
profetas inspirados. Isso € comum no
meio religioso, politico, social e
econdmico.

(SALVATORI, 2008, p.38)

Neste capitulo, apresentamos e analisamos a criagao e o desenvolvimento da
CRB sob uma dupla perspectiva: como “instituicido de dominacdo” e como espaco de
fomento para as “minorias dindmicas e proféticas”.

A aparente contradicdo entre dominio e fomento tem sido um dos aspectos que
mais atencdo tem merecido de pesquisadores interessados na historia da Igreja
Catolica no Brasil e de suas relagbes com a sociedade brasileira®. Isso porque, a
analise dos documentos oficiais ndo da conta da complexidade existente no interior
de uma instituicdo que se apresenta por meio de um discurso monolitico, mas que é
atravessada por tensdes internas e contraditorias onde o sentido institucional é
produzido nas relagdes de seus agentes com o espago geografico, ao mesmo tempo

compartimentado e fragmentado, como afirma Milton Santos (2000).

56 Diversos pesquisadores desenvolvem trabalhos sobre as ambivaléncias e fragilidades que a Igreja
catolica apresentaria, especialmente no contexto latino-americano. Por exemplo, David E. Mutchler
(1971), traga um panorama da realidade institucional catélica da década de 1970 como desprovida
de recursos e por isso fraca na implementagdo do catolicismo. Marcio Moreira Alves (1979)
desenvolve o pensamento de Mutchler em sua tese “A Igreja e a politica no Brasil”, onde trabalha
as relagdes tumultuosas entre a Igreja e a politica desde o periodo colonial até o golpe militar-civil,
demonstrando as lutas de poder dentro da instituigdo. Também o texto de Mainwaring (1989) “Igreja
Catdlica e politica no Brasil” (1916-1985), que se constitui um manual sobre as relagbes entre a
Igreja e o Estado brasileiro no periodo republicano, contribui neste panorama.
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O termo ‘“instituicido de dominacao” € utilizado na anadlise produzida por
Francesco Alberoni (1991) em sua obra “Génese”, onde o autor cunhou o conceito-

chave “estado nascente”, entendido como

uma experiéncia tanto individual quanto coletiva, que gera uma agao social
de tipo novo, uma nova solidariedade, uma onda de choque sobre as
estruturas estabelecidas e uma vontade de renovagdo radical, uma
exploragao do possivel, procurando realizar alguma coisa daquilo que havia
sido vislumbrado (Ibid, p.37).

A proposta de transformagédo em que se configura o estado nascente é
absorvida, ao longo do tempo, pelos “processos racionais ou irracionais”, do qual a
“instituicdo de dominacdo” é uma das formas de enquadramento (Ibid). A fagulha
inicial que deu origem ao movimento, segue a ado¢cdo de habitos e a
institucionalizagdo que, com o passar do tempo, inclui todo tipo de normas e controles
como uma necessidade existencial. Portanto, como afirmam Berger e Luckmann
(2014, p.78): “o carater controlador € inerente a institucionalizagdo enquanto tal,
anterior a quaisquer mecanismos de sanc¢des especificamente estabelecidos para
apoiar uma instituicao ou independentes deste mecanismo”.

A criacao da CRB, no contexto de mudangas no mundo e de transformacodes
na cultura, na politica e de forma especial, no ambiente brasileiro repleto de exigéncias
que a vida religiosa e sua estrutura tradicional ja ndo conseguia corresponder, é
analisada aqui sob o ponto de vista de uma estratégia de contengéo e controle por
parte da Curia.

A sociedade brasileira vivia um tempo de novas perspectivas desde o fim da
ditadura Vargas, no breve periodo democratico que perdurou até 1964, que trouxe
anseios de progresso socioecondmico e junto com ele, divisbes ideologicas na
populacdo do qual a vida consagrada ndo estava imune. E importante destacar que
muitos religiosos e religiosas que imigraram para o Brasil durante grande parte do
século XX, especialmente até os anos 1970, provinham de uma Europa castigada por
guerras e revolugdes e pertenciam a congregagdes que tinham como objetivo prover,
além de uma pastoral espiritual, demandas sociais, apoiadas ou combatidas pelos
Estados. Muitos destes religiosos foram atraidos “gracas aos efeitos dos debates
ocorridos durante o Concilio Vaticano Il e a exposigao da politica praticada por setores

progressistas da Igreja latino-americana" (Bittencourt, 2017, p.17).
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Numa realidade em efervescéncia social, estes grupos com sua expertise
foram bem-vindos no Brasil. E se adequaram a realidade daquele momento, uma vez
que a maior intensidade do processo migratério e de novas fundagbes de

congregacoes,

[...] ocorreram em periodos de importantes mobilizagbes sociais e cujas
demandas eram distintas: os anos 1920, com o esgotamento do modelo da
Republica Velha, o surgimento dos movimentos operarios e anarquistas, do
movimento modernista nas artes e nas letras, do Partido Comunista Brasileiro
— PCB —; e, na década seguinte, a organizagdo dos movimentos pela
educagdo, com suas associagdes, suas conferencias e seus projetos com
direcdo a educagéo laica, publica e obrigatéria, com vistas a formagéo do
cidadao e da nagao brasileira (Ibid).

Nos anos de 1940, quando a hegemonia da vertente conservadora da
neocristandade mostrava algum esgotamento e seu maior representante, o cardeal
Leme falecia, um clero progressista avancava sob influéncia de um pensamento que
procurava harmonizar a economia e a politica das nagdes aos principios da ética
crista, posicdo defendida por intelectuais catdlicos como Lebret, Maritain, Mounier
entre outros (Godoy, 2020). Certamente nao era toda a Igreja que se tornava aberta
e predisposta a dialogar com as realidades que até a pouco ela condenava e
combatia, mas um novo entendimento a respeito do papel social e politico da
instituicdo estava se fortalecendo, ainda que a sombra de uma elite desconfiada e
temerosa de uma onipresenga comunista.

Era um tempo em que a prépria Igreja Catdlica se dava conta de que uma
pastoral reduzida as questdes espirituais ou liturgicas e afastada da realidade ja ndo
respondia a opinido publica cada vez mais sensivel as questdes relacionadas direta
ou indiretamente ao desenvolvimento social. A insergao de um discurso social dentro
dos limites do possivel e do toleravel, como pensa Bruneau (1974, p.145), por receio
do discurso comunista que atraia uma classe desfavorecida e descontente com os
rumos do capitalismo, pode ter sido uma influéncia importante nesta mudanga da
Igreja sobre a questdo dos pobres. Nao negamos que os interesses de poder e de
influéncia possam compor esse quadro. Todavia, ndo se pode subestimar uma
instituicdo onde o carisma e o poder estdo em constante tensdo e movimentos, grupos
ou pessoas que compdem a resisténcia, ja que o poder estda sempre acompanhado
por ela, possa levar alguma vantagem em determinados momentos histéricos,

mediante condi¢des favoraveis.
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Portanto, é neste emaranhado de situagdes que interpretamos a instalagao de
“instituicoes de dominagao”, na intencdo de enquadrar aquilo que o secretario da
Sagrada Congregacao dos Religiosos, Arcadio Larraona (1955, p.10), caracterizava
como “exageros perigosos e deformagdes inconscientes”. Desta maneira, conter a
inquietacdo dos movimentos reformadores da vida religiosa, as influéncias da
esquerda ou de grupos mais radicalizados, impondo normas, exigindo disciplinas,
produzindo corpos doceis e atuando como um “poder disciplinar”, seria, a nosso ver,
um dos objetivos da criagdo da CRB, ao menos inicialmente.

Utilizamos o termo “criagdo” e nao “surgimento” porque entendemos ser a CRB
um dispositivo habilmente inserido em meio a vida religiosa consagrada brasileira,
com o objetivo de controlar os movimentos progressistas. Essa afirmagao baseia-se
no histérico de contestagdes que tais movimentos vinham produzindo na Igreja contra
um modelo desgastado que ndo mais respondia as necessidades pastorais
encontradas no inicio do século XX. Portanto, o termo “criagao”, oferece a nosso ver,
a nogdo do pensado, arquitetado racionalmente, mais do que “surgimento”, que
sugeriria um caminho que consequentemente levaria a formagao da instituicdo. A
nosso ver, isso explica alguns posicionamentos do papa Pio Xll a respeito dos
movimentos reformistas e suas acgbes para estanca-los ou para adequa-los na
dogmatica catolica .

Ja com o termo “minorias dindmicas e proféticas”, cunhado por Jacques
Maritain (1959) para designar sujeitos que utilizam taticas de resisténcia ou de
denuncia em determinadas situagdes, buscamos as agdes, ainda que dissimuladas,
capazes de extrapolar os limites das regras impostas através de individuos ou grupos

que detinham uma outra concepgéo de VCR>8.

57 John Cornwell (2000), na polémica obra "O papa de Hitler: a historia secreta de PIO XlI” revela que
em finais do século XIX e primeiras décadas do século XX, foram marcadas por uma “caga as
bruxas” por parte de membros da elite eclesiastica na curia romana que chamavam o modernismo
de “veneno intelectual”’. Ainda que aqueles modernistas catdlicos ndo pudessem, segundo a viséo
atual da historiografia serem caracterizados como progressistas, o fato pode ter afetado, segundo o
autor, a forma como o futuro papa Pio Xll tratou todos os movimentos modernistas e progressistas
durante seu papado. De acordo com Cornwell, foi o clima de desconfianga e perseguicédo que fez
Pio Xll desenvolver uma linguagem velada e circunléquiosa.

58 O termo “minorias dinamicas e proféticas” esta na obra “O homem e o Estado”, onde Maritain (1959)
desenvolve seu entendimento sobre a democracia e a necessidade, em determinados momentos
de crise ou ruptura, de um grupo de choque democratico capaz de orientar e esclarecer o povo para
retomar a liberdade e combater o regime autoritario.
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Tendo em conta que o objetivo da CRB era unificar projetos da vida
consagrada, cuja finalidade era a atualizagdo da missédo dos/as religiosos/as numa
pastoral de campo, nos perguntamos como tais propostas foram apresentadas por
meio das publica¢des da revista Convergéncia ou debatidas em outros espagos da
Conferéncia entre aqueles e aquelas que estavam diretamente envolvidos nestes
projetos. O objetivo é entender como e quando no ambiente da Conferéncia as
tematicas progressistas (os pobres, a luta social, a resisténcia contra a ditadura etc.)
constituiram-se em discursos veiculados nas plataformas da instituicdo, como a

Revista Convergéncia.

3.1 OS CONCEITOS DE DOMINAGCAO E PROMOGAO

Afirmamos anteriormente que nossa analise sobre a criagdo da CRB sera
pautada por uma dupla perspectiva: a partir da concepgao de “instituicdo de
dominagao” e como “instituicdo promotora das minorias dindmicas e proféticas”. Ainda
que os termos tenham sido concebidos dentro da estrutura conceitual de seus autores,
ou seja, a partir de um contexto historiografico em que tais conceitos buscavam
reforgar suas teorias e analises ou responder questdes derivadas de sua abordagem,
tomamos a liberdade de utiliza-los adaptando-os em fungdo de nossa propria
abordagem diante do objeto estudado.

Entendemos que o0s conceitos sdo ferramentas tedricas para serem
manipulados em vista de uma produgao e ndo apenas de uma repeticdo. Portanto,
sera com este objetivo que os utilizaremos daqui em diante, parafraseando os autores
que os elaboraram dentro de suas analises especificas fazendo com que eles falem,
como diz Barros, “nos meus préprios termos” %° .

Tanto o conceito de “dominagao” (Alberoni, 1991) quanto o de “promogao”
(Maritain, 1959) que aqui utilizamos, sao constru¢des tedricas importantes destes
intelectuais. Ultiliza-los num campo semantico abrangente, abordando numa

perspectiva que talvez ndo estivesse no radar de seus criadores, nos lembra que estes

59 Seguimos o entendimento de Barros (2021) para quem o conceito € uma “esséncia necessaria” e
deve ser percebida como construido. Segundo o autor, podemos compor diferentes compreensdes
para um mesmo conceito. Cada autor, ao se esforgar em definir um conceito, visara o que acredita
ser 0 amago de um conceito com vistas a determinada instrumentalizagdo. As esséncias, enfim, sdo
construidas, séo elaboradas, por aquele que conceitua, no seu encontro com o objeto ou ideia que
€ conceituada.
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conceitos tém uma histéria. Como afirma Koselleck (2020), mesmo que haja
diferencgas entre a histdria que acontece no cotidiano e a sua viabilizagao linguista, ha
sempre uma relacéo entre a linguagem e a realidade vivenciada, uma relagdo que nao
pode ser restrita aquilo que foi escrito/falado ou aquilo que foi vivido.

Por isso entendemos que néo basta apenas narrar um fato a partir daquilo que
foi descrito nas fontes ou simplesmente ignorar que uma organizagao que sobreviveu
a dois mil anos foi fruto do acaso ou da providéncia divina. Had sempre muito mais nos
meandros institucionais e nas complexas relagdes construidas no tempo e no espaco
e que determinam um olhar abrangente, criterioso e por isso nos apropriamos,
transformamos as diferentes camadas de significados de um conceito para dar conta
de um processo que esta em movimento e em permanente tensao (Assis; Ferreira,
2020).

3.1.1 As instituicoes de dominagao

Como ja adiantamos, o conceito de “instituicdo de dominagéo” foi concebido
pelo socidlogo italiano Francesco Alberoni (1991) em sua obra “Génese”. Nela, o autor
busca apresentar como sao criadas as instituicdes, mitos e valores da sociedade
ocidental a partir de um conceito primordial que ele denomina “estado nascente”,
entendido como uma “descontinuidade social”. O estado nascente seria um despertar,
um estalo diante da repetitividade da vida e da possibilidade do novo, do diferente.
Essa capacidade ¢ tanto individual quanto coletiva e perpassa a historia desde que
em algum momento, um individuo ou um grupo deles entendeu que a melhor forma
de movimentar coisas era a roda.

Para Alberoni, ha rupturas e descontinuidades que sao fundamentais para que
determinadas instituicbes se mantenham ativas, sem a necessidade de um recomeco
do zero a cada momento. O estado nascente encontra-se, portanto, na transicado uma
vez que determinadas configuragdes sociais impelem os movimentos a se renovarem
para se manterem ativos historicamente. Sera neste movimento continuo que se
estabelecera a instituicao e todas as suas formas de manifestacao social, inclusive as
“instituicbes de dominagao” (Ibid).

Alberoni descreve como o estado nascente € dominado a partir de elementos

que induzem os individuos participantes e os grupos a serem cooptados ou, em suas
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palavras, “a serem presas de um soberano onipotente e infalivel” (Ibid, p.267). Ao
dissecar os variados processos pelos quais o estado nascente da lugar a
cotidianidade, ou seja, quando o estado nascente deixa de ser o revolucionario e
passa a ser normalizado, o autor apresenta algumas caracteristicas que, em sua
concepgao, transformam o movimento renovador em um movimento controlador,
geralmente assumido por uma autoridade controladora. Ainda que ele faca referéncia
aos modos ou formas pelos quais os processos de institucionalizagao se concretizam
sob determinadas circunstancias, nem sempre estas caracteristicas se apresentam
da mesma forma em todas as institui¢des.

Alberoni analisa as instituicoes de “dominacéao total’, onde um chefe ou lider
carismatico super empoderado tem em suas méaos a escolha de vida e morte, de ir e
vir, de amor ou de &dio sobre seus dominados que aceitam tal investida sobre seus
corpos. Essas formas de dominacao historicamente se manifestaram em amplos

aspectos da vida social e politica:

Na histéria relativamente recente houve varios fendmenos de subserviéncia
moral das massas cujo exemplo mais pavoroso foi 0 nazismo, enquanto o
historicamente mais significativo foi o stalinismo porque conseguiu enganar
milhdes de pessoas em todo o mundo. Stalin conseguiu dominar o estado
soviético e os partidos comunistas da terceira internacional. Todos deviam
ser moralmente subjugados e os que ndo se deixavam dominar eram
perseguidos como traidores” (lbid, p.275).

Queremos destacar que pensamos o conceito de “instituicdo de dominagao”
dentro das perspectivas em que analisamos nosso objeto. As agdes da curia romana
visavam dominar grupos, movimentos, individuos que fomentavam outras formas de
vida religiosa e que, do ponto de vista dos dominadores, ndo correspondiam ao
modelo desejado pela instituigao.

O combate ao comunismo, que havia se tornado no pés-guerra 0 maior inimigo
da Igreja, levou o papa Pio Xl a censurar diversos movimentos através de suas
condenagdes. O pontifice condenou o movimento chamado “La Nouvelle Théologie”
(nova teologia) que se opunha ao intelectualismo escolastico e denunciava a distancia
entre a teologia catdlica e a cultura moderna. Na enciclica Humanis Generis em que
condena o movimento, o papa utiliza termos como “infiltracdo comunista", “relativismo
dogmatico”, chama os tedlogos dessa corrente de “amigos de novidade que facilmente

passam do desprezo da teologia escolastica ao desprezo pelo magistério" (Pio XII,
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s.d.). Além do mais, enviou Teillard de Chardin para a China, evitando que seus
escritos fossem publicados. Ainda mais, encerrou a experiéncia dos padres operarios
e enquadrou, dentro dos limites aceitos, a renovacgao liturgica e a agao dos leigos
(Libanio, 2011, p.86).

Estas e outras intervengdes surgem como dominagao no sentido de manter os
grupos controlados a partir de um epicentro de poder, reconhecido e aceito pelos
sujeitos a ele subordinados como legitimo. Como qualquer estrutura dominadora, a
Igreja também exige uma “rendicdo incondicional”. Por isso, ela desenvolveu o
entendimento que, mesmo tendo a VCR uma estrutura hierarquica com seus ministros
e ministras gerais, com os/as provinciais em cada regiao, era necessario acrescentar
uma camada a mais de controle para manter estes grupos de religiosos e religiosas
dentro dos limites institucionais estabelecidos pela sua doutrina. E a materializagéo
do antigo adagio sendo posto em pratica: "Roma locuta, causa finita"®.

Diferentemente da Conferéncia dos Bispos do Brasil, que havia surgido, a
grosso modo, desde uma necessidade de uma colaboragdo mutua a fim de
estabelecer projetos pastorais cujas dimensdes ultrapassavam os limites diocesanos,
a criagao da CRB se da num evento patrocinado pela Santa Sé no Rio de Janeiro em
1954 (Azzi, 2008, p.630). Chegado a um consenso de que era necessario “atualizar a
vida religiosa”, o papa entendeu que essa missao deveria ser capitaneada pela Curia
e conduzida de forma a manter, para além das proprias congregacgdes religiosas, um
controle do processo. E nesta perspectiva que interpretamos a presenga no evento do
seu enviado especial, Padre Arcadio Larraona, secretario da Sagrada Congregagao
para os Religiosos. Em seu discurso, ele esclarece que a atualizagdo da vida
consagrada é tarefa da Igreja e de seus dicastérios e ndo necessariamente das
instituicdes da vida consagrada (Larraona, 1958, p.36).

Apesar das inovacgodes e disposi¢cdes que posteriormente se deram no Concilio

Vaticano Il, a vigilancia por parte das autoridades eclesiasticas e o controle sobre a

60 Tradugdo: “Roma falou, a causa esta encerrada”. A frase, atribuida a Santo Agostinho é uma
provavel distorcao realizada por apologistas e defensores da primazia papal na Igreja catdlica,
daquilo que o Santo catdlico teria afirmado em seu serm&o 131 sobre a condenagéo de Pelagio. O
termo “causa finita est", dentro do contexto da controvérsia pelagiana, refere-se ao consenso de um
sinodo de bispos africanos sobre o assunto. Entre nés, o termo deu nome a publicagdo dos
documentos referentes a controvérsia, nos anos 1980, entre a Congregacao para Doutrina da Fé
(antiga Inquisicao) encabegada pelo entdo cardeal Joseph Ratzinger, e o frade Franciscano
Leonardo Boff, referente a seu livro "lgreja: carisma e poder" (Boff, 1985),
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reformulacdo do modo de vida dos religiosos, permaneceu. O decreto sobre a
atualizagado mantém a tradicional pratica de monitoramento, como ficou estabelecido

no documento:

Uma renovacgao eficaz e atualizagcdo correta ndo podem ser alcancadas se
nelas nado cooperarem todos os membros do instituto. Estabelecer, porém,
normas € elaborar leis para a atualizagdo, como também dar ocasido para
alguma experiéncia suficiente e prudente, é atribuicdo exclusiva das
autoridades competentes, especialmente dos capitulos gerais, salva,
enquanto necessaria, a aprovagao da Santa Sé ou dos Ordinarios do lugar,
segundo a norma do direito (Decreto [...], 1948, p.490).

Essa dominacdo exercida pela curia sobre o processo de criacdo da CRB e
claro, sobre a sua dindmica institucional como um todo, ndo exime que a propria
Conferéncia tenha desenvolvido modelos de controle interno nos debates ou de suas
prioridades enquanto instituicdo representativa dos religiosos e religiosas. O que
quisemos destacar nesta leitura € o papel muito caracteristico em que se dao as
relacbes de poder na igreja, mas também fora dela, ocorrendo tanto pelas vias
tradicionais (decretos, normas, regras etc.), como as nao tradicionais, como por
exemplo através de taticas de convencimento, manipulacéo, coergao etc. No entanto,
estando estas relagdes no nivel do tradicional ou nao, ha sempre resisténcias por
parte dos submetidos e é exatamente isto que permite que instituicées, grupos,
individuos produzam caminhos alternativos de sobreviver a um poder dominador, sem

confronta-lo diretamente®’.

3.2 A PROMOGCAO DAS “MINORIAS PROFETICAS”

Se por um lado temos uma instituicado que surge sob o olhar atento da politica
de controle da Curia romana, preocupada em manter a legitimidade de seu poder
pastoral, por outro, temos uma instituigdo que diante das incongruéncias do ambiente
politico e socioecondmico brasileiro, estabelece uma plataforma que possibilitara a

individuos e grupos de resisténcia, que aqui denominamos "minorias proféticas",

61 A questao da resisténcia ao poder foi proposta por Foucault (apud Taylor, 2018, p.43) nos seguintes
termos: “nas relagbes de poder ha necessariamente a possibilidade de resisténcia, pois se nao
houvesse possibilidade de resisténcia, de resisténcia violenta, de fuga, de estratagema, de
estratégias que revertam a situagéo, nado haveria rela¢des de poder”.
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sabotar os programas institucionais que a principio, tinham a intengao de controle, em
moldes conservadores®.

Nesse sentido, o conceito de "minorias proféticas" é crucial para nossa analise,
uma vez que defendemos ser justamente um grupo reduzido dentro da CRB que
promoveu um pensamento progressista entre os religiosos/as e buscou fomentar
projetos de alcance social. Isso demarcou as ag¢des dos religiosos/as e trouxe um
incébmodo dinamismo, porque uma parte consideravel da VCR se manteve apegada
aos modelos tradicionais da religido ou até indiferente aos acontecimentos
relacionados ao contexto politico, social e econdmico do Brasil, sendo considerada
inclusive como uma "forga conservadora na Igreja”®3.

A caracteristica de uma Igreja promotora e defensora dos direitos humanos,
que se notabilizou nas décadas de 1960 a 1980, financiadora de uma politica social
de aproximagao dos meios populares, foi levada adiante por um conjunto de situagbes
historicas e sociais que predispuseram grupos de religiosos e religiosas, propensos a
ultrapassar as barreiras institucionais e apoiados por agentes que ocupavam, naquele
momento, posigdes de poder na Igreja e em suas instituicées, a se manifestar e atuar
de uma forma que foi reconhecida como progressista.

O caso da CRB ilustra bem esta situagdo, uma vez que em sua presidéncia
esteve o Jesuita Marcello de Carvalho Azevedo (1968 a 1977), que se destacou como
uma “lideranga carismatica” a frente da instituicao e foi tido como seu reformulador.
Tanto o padre Azevedo quanto o grupo teoldgico da revista, composto por um misto
de religiosos e religiosas de diferentes congregacdes, como o ex-frade franciscano

Leonardo Boff, o padre Jesuita Jo&do Batista Libaneo, nomes importantes da nascente

62 O estabelecimento de um grupo com interesses conflitantes ao inicialmente proposto quando da
fundagédo da CRB, especialmente como temos afirmado, nos anos 1970 e 1980, n&o significou, no
fim das contas, uma reformulagéo total da instituicdo com vistas a tornar as "minorias", "maiorias".
O grupo dos vencidos ficara, na maioria das vezes, as margens dos sistemas legitimadores,
enquanto requisitar um papel para além daquilo que a estrutura social dominante lhe confere. Um
6timo estudo sobre o carater legitimador da religido e de suas instituicdes podemos encontrar em
Peter L. Berger (2013).

"A manutencdo dos valores tradicionais era resultado, com frequéncia, da falta de perspectiva
histérica. Os religiosos imaginavam que as formas concretas de atuagio utilizadas por seus
fundadores tinham um valor perene e imutavel, ndo percebendo o carater dindmico da organizagéo
social. Essa auséncia de consciéncia histérica impedia a visao critica da realidade, dai a percepgéo
dos fatos sociais como dados, e ndo como construgdo humana" (Azzi, 2008, p.529).

63
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teologia da libertagdo, promoveram uma mudanga nos rumos da CRB e
implementaram uma reflexdo com fortes apelos sociais®.

O grupo de intelectuais que compds a equipe teoldgica da Revista
Convergéncia, iniciada em 1971, constituiu-se num importante dinamizador do
pensamento progressista na Igreja. Este grupo se destacou por uma reflexdo social
que unia elementos da teologia da libertagdo a tematicas identificadas com a
esquerda. A equipe questionava a tradicional presenga da Igreja na sociedade e
propunha estratégias pastorais para a implantagdo de uma "Igreja adequada ao povo"
(Boff, 1982)

De acordo com Boff (Ibid, p.24), o que animava esse grupo era

a presenga da Igreja com o submundo dos pobres. O didlogo ndo era tanto
entre ciéncia e fé, cosmovisdo moderna e cosmovisdo mitica, entre
autoridade do evangelho e maturidade critica do homem moderno, mas entre
fé e injustica social, entre evangelho e libertagdo dos pobres, entre Igreja e
sociedade capitalista, elitista e exploradora.

O que marcou a produgao e a reflexdo dos religiosos da equipe teoldgica foram
0s questionamentos sobre a efetiva participacdo da vida consagrada na estrutura
politica, social e econémica do Brasil. Alguns anos antes, tanto o Concilio quanto a
Conferéncia de Medellin (1968) haviam levantado questionamentos a respeito da
pratica dos religiosos consagrados na sociedade, o que gerou uma inquietagao,
oficializando e, ao mesmo tempo, legitimando um avango nas proposi¢des a respeito
da identidade dos religiosos e religiosas na Igreja (1974).

As tendéncias teoldgicas durante os dez primeiros anos da equipe teologica da
Convergéncia (1971-1981), enfatizaram quatro linhas de reflexdo: o questionamento
acerca da identidade da vida religiosa; o questionamento da misséo da vida religiosa;
o questionamento da praxis da vida religiosa e o questionamento das distintas praticas
da vida religiosa na Igreja e na sociedade. Estas linhas de reflexdo ressaltaram a

proposta de uma renovagdo concreta da vida consagrada, ndo somente de

64 O Padre Marcello de Carvalho foi descrito por Kenneth Serbin (2008), historiador estadunidense que
se dedica a histéria da Igreja do Brasil, como um “intelectual notavel” e “um dos mais influentes
padres da igreja progressista”, juntamente com outros jesuitas que formavam o “grupo do lbrades,
instituicdo que formou uma geragéo de militantes catdlicos.” Ele destaca o envolvimento e a postura
do padre Marcello com as questbes politicas, sociais e econémicas do pais, inclusive por meio de
seus escritos.
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pressupostos teoldgicos e eclesiasticos, mas principalmente ligada a pratica pastoral
junto ao povo (Boff, 1982, p.30).

Na pratica, o grupo pretendia interpretar as dinamicas sociais, politicas,
econdmicas e ideologicas daquele periodo e agir como porta-vozes qualificados
mediante um pensamento ativista, ou seja, como verdadeiros agentes sociais.
Aqueles homens e mulheres se empenharam em produzir, diante da realidade
socioeconémica dos povos oprimidos da Ameérica Latina, uma vida religiosa que
respondesse aqueles anseios mais prioritarios, sendo agentes de transformagéo.

Estes intelectuais bebiam da fonte comum em que a literatura eclesiastica
latino-americana vinha construindo uma reflexdo teolégica, onde a "justiga social"
ocupava um lugar central®®. A Biblia, a Tradi¢éo e a realidade social dos pobres eram
as plataformas onde a nova teologia buscava suas referéncias para fundamentar uma
interpretacdo da realidade cuja leitura constituia-se na aproximagado do marxismo
como ferramenta de analise, sem fechar-se para as dimensodes éticas, misticas e
utopicas (Frei Betto, 1986).

Ora, que termo mais adequado para subsidiar esta interpretacdo do que
"profecia"? Ele tornou-se fundamental para embasar a atividade pastoral da Igreja e
sua autocompreensao num continente empobrecido e politicamente sequestrado por
ditaduras. Isso porque o entendimento sobre os profetas do Antigo Testamento
biblico, onde muitos intelectuais catdlicos buscaram inspiragao sob a 6tica da "opgao
preferencial pelos pobres" definida na Conferéncia de Medellin (1968), permitia uma
interpretacdo onde uma aproximacao/integracao entre as tarefas religiosas e sociais
era parte essencial da prépria consagragéo. Os votos, sempre vistos como esséncia
da consagracao religiosa, abria espago para servico comprometido ao préximo. Esse
tipo de aproximacgéao era visto em termos de "tomada de consciéncia" (Neris; Seidl,
2015, p.283).

65 “Justica Social” era entendida pelos setores eclesiasticos como “promog¢ao humana”, conceito este

desenvolvido na recém-publicada Enciclica Social do papa Paulo VI em 1967: a Populorum
Progressio. Este conceito também era entendido como “desenvolvimento econdmico” e
“participacao politica”. Assim, em um unico conceito — “promogado humana” — estavam incluidas as
dimensdes social, econdmica e politica para a superacgao do “subdesenvolvimento". As contradigbes
na compreensao do termo entre a ditadura civil militar brasileira e a Igreja geraram fortes embates,
onde os militares acusaram a Igreja de prestar auxilio a guerra revolucionaria dos comunistas contra
a ditadura. Estes embates se deram na comissao bipartite no inicio de 1971, e estdo aprofundados
no artigo de Sérgio Ricardo Coutinho (2018).
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3.2.1 “O povo precisa de profetas”

Segundo a concepgao judaico-crista, o profeta é aquele que fala, que produz
um discurso por vezes incobmodo, sem medo de represalias. A sua oralidade é
baseada na escuta da "palavra de Deus" e sua atividade se da no meio onde ele esta
inserido. Diferentemente de outras culturas onde a profecia havia se desenvolvido no
estilo extatico e oracular, especialmente na regido da Mesopotamia e do Egito, em
que o profeta predizia o futuro numa espécie de transe, o modelo da narrativa israelita
se desenvolveu por meio de um conteudo ético e religioso, tendo como principal
funcéo o "anuncio e a dentncia"®®.

Os debates acerca das fungbes e dos grupos que se autodenominavam ou
eram reconhecidos como profetas na biblia sdo complexos. Estudiosos tém levantado
problemas a respeito de grupos denominados “profetas profissionais”, profetas da
corte ou profetas cultuais, e a pergunta que surge é se “esses termos designam o
mesmo grupo sob diferentes nomes ou grupos diferentes” (Mckenzie, 2005, p.742).
Tendo em vista que o debate a respeito da identidade do profeta nos escritos biblicos
€ um campo propenso a muitas interpretacdes, aqui entendemos o termo “profeta”
seguindo a compreensdo usada nos discursos dos intelectuais da CRB, que os
designam como “homens de Deus e homens do povo”, por vezes em luta contra os
poderes constituidos quando estes ndo praticam a justica, especialmente em relagéo
aos pobres. Essa compreenséo remete a uma postura critica de forma mais aguda na
Conferéncia de Medellin (1968) (Mesters, 1971).

Quando Jacques Maritain desenvolveu sua tese a respeito dos "profetas
democraticos", é provavel que tenha levado em conta e trabalhado sob categorias de
uma teologia cristd do profetismo que vinha se firmando no século XX. Foram os
franceses que ressignificaram o termo “profeta”, “profecia”, aplicando-o a pessoas que
se destacavam por sua atividade publica, por sua coragem e testemunho. De acordo
com Comblin (1974, p.774)

Foi o caso de Léon Bloy, pessoa estranha, pobre e fora de série em todos os
pontos de vista; anacrénico em muitos aspectos e precursor em outros.

66 para uma compreensao mais aprofundada sobre a histéria e relagdo dos profetas no mundo antigo
e nos textos judaico-cristdos, indicamos a obra de Dirce Bortoti Salvadori (2008). No primeiro
capitulo, a autora trabalha como os profetas se constituiram em personagens importantes no mundo
do oriente médio antigo e de que maneira essa figura foi implementada na tradi¢ao judaica e crista.
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Marcou profundamente um pequeno grupo de discipulos, nos quais se
acharam alguns dos espiritos proeminentes que deviam marcar a Igreja atual;
entre eles convém citar J. Maritain. Nao € preciso insistir na missdo de Maritain
na Igreja de hoje. Basta dizer que influiu notavelmente no pensamento do Papa
Paulo VI. Como Léon Bloy, Maritain deu a conhecer uma visédo original do
profetismo na Igreja e sobretudo na sociedade.

Como destacou Comblin, Maritain foi um intelectual cujo pensamento social
estava ligado a concepgao de profeta que ultrapassava sua misséao religiosa, uma vez
que buscam uma transformagao socioeconémica das populagdes empobrecidas.
Maritain pensa o profeta ndo como um ser iluminado, um solitario, ao contrario, ele
destaca o sentido coletivo de profecia. Numa sociedade, “um povo consciente,
empenhado nas estruturas sociais e morais, por humildes que sejam, da existéncia
civil e dos reagrupamentos, € onde se desperta a consciéncia coletiva” (Maritain,
1999, p.171), ou seja, uma consciéncia profética. No entanto, existe a necessidade da
representatividade, e deste grupo consciente, destas minorias, emerge o profeta.

O termo “minorias proféticas” encontra-se na obra “O homem e o Estado”,
resultado de seis conferéncias proferidas por ele na Universidade de Chicago, nos
Estados Unidos em 1949, e publicadas em 1951. No capitulo V intitulado “A carta
democratica”, € o lugar em que temos uma explanagdo de maneira mais apurada
sobre a democracia, a partir de cinco pontos: 1. “a fé democratica”; 2. “os hereges
politicos”; 3. “a educacao e a carta democratica”; 4. “problemas relativos a autoridade”
e 5. “minorias dindmicas e proféticas” (Maritain, 1959).

De acordo com Maritain (lbid, 129), a democracia sé subsiste ao totalitarismo
de qualquer espectro ideoldgico quando alicergada numa crenga secular dos seus
principios geradores. A fé democratica precisa ser constituida por um “credo humano
comum, o credo da liberdade”. Segundo o autor, foi a auséncia de um credo comum
que levou a Europa aos estados nazifascistas, que tomaram o poder do povo e
constituiram Estados totalitarios e consequentemente antidemocraticos, impondo todo
0 aparato estatal a servigco da ideologia.

Em sua obra mais difundida, o “humanismo integral”’, Maritain afirma que o
totalitarismo deseja que o Estado seja a realidade absolutamente soberana da vida
dos homens, e dos atos de consciéncia que tal vida implica: “Tudo no Estado, nada
contra o Estado, nada fora do Estado — ele quer informar sozinho as energias da alma
para a conduta da vida terrena, a unica que |he interessa" (Maritain, 2018, p.142). O

Estado, portanto, tinha encarnado um paradigma em sua forma mais declarada
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daquilo que Agamben (2011) chamou de “teolégico-econdmico”, num excessivo
controle de sua populagéo através do poder e da gléria. Como ele bem sublinhou, “a
gléria é precisamente o lugar em que esse carater bilateral (ou biunivoco) da relagéao
entre teologia e politica aparece com mais evidéncia” (Ibid, p.213).

Quando a democracia se encontra enfraquecida surge a figura do “herege
politico”, ou seja, aquele que quebra o conjunto das crencas e das praticas comuns
democraticas. Maritain defende que “uma sociedade democratica ndo pode ser uma
sociedade desarmada, na qual os inimigos da liberdade pudessem aniquila-la
calmamente em nome da prépria liberdade” (Maritain, 1959, p. 134). As armas a que
ele se refere sdo um conjunto de instituigdes que possam conter movimentos
antidemocraticos rapidamente, além de uma consciéncia politica do povo e do corpo
politico que garantira que tais movimentos néo utilizem a democracia justamente para
destrui-la®”.

Porém, como evitar que movimentos antidemocraticos seduzam parcelas do
povo contra o sistema? No topico “educagao e a carta democratica”, ele propde
algumas garantias que produziriam uma consciéncia democratica aos cidadaos por

meio do sistema educativo. Segundo Maritain (1959, p. 140)

O sistema educativo e o Estado devem prover os futuros cidadaos, nao
somente com um tesouro de técnicas, conhecimentos e sabedorias —
educacado liberal para todos — mais ainda com uma crenca auténtica e
racionalizada na carta democratica, tal como o exige a propria unidade do
corpo politico.
Somente a tomada de consciéncia e a efetivacdo de politicas publicas
educacionais garantiriam, a medio e longo prazo, uma populagdo imbuida de
consciéncia critica suficiente para o exercicio da liberdade e da democracia. Para isso

se efetivar, € necessario criar uma disciplina no curriculo a ser ensinada por

67 Maritain escreveu seu texto logo apds o final da segunda guerra mundial, ou seja, seu escrito
constitui-se num importante documento de época sobre a questdo do autoritarismo e a democracia
como era entendida na primeira metade do século XX. Ao mesmo tempo, expressa alguma
correspondéncia com os escritos de Hannah Arendt (2009) sobre as vias utilizadas pelo totalitarismo
que usou as fragilidades da democracia para destrui-la e impor aos povos um poder ditatorial. Em
seu texto sobre as “Origens do totalitarismo", especialmente na terceira parte, a autora escreve:
“Tem sido frequentemente apontado que os movimentos totalitarios usam e abusam das liberdades
democraticas com o objetivo de suprimi-las. ndo porque seus lideres sejam diabolicamente espertos
ou as massas sejam infantiimente ignorantes. As liberdades democraticas podem basear-se na
igualdade de todos os cidaddos perante a lei; mas s6 adquirem significado e funcionam
organicamente quando os cidadados pertencem a agremiagdes ou sao representados por elas, ou
formam uma hierarquia social e politica (idem, p.414)".
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professores que tivessem essa “fé secular’ na carta democratica de forma a ensinar
nao somente a teoria como também a pratica através de sua proépria vida (Maritain,
1959, p. 144).

Ao tratar dos problemas relativos a autoridade e esclarecer ser a autoridade
um direito de dirigir e comandar pelo voto de confianga do povo e pela justi¢ca, Maritain
(Ibid, p.147) afirma que nao ha autoridade onde nao ha justica: “uma autoridade injusta
nao é autoridade como uma lei injusta ndo é lei’. Para ele, o governante perde a
autoridade quando seu governo contraria a crenga comum na democracia segundo
os critérios ja expostos. Portanto, todo crime contra a liberdade, os direitos
fundamentais do ser humano, a participagcado popular e outros que formam a base
democratica tirariam a credibilidade e a autoridade do governo. Torna-se, portanto,
um governo ilegitimo (Ibid, p.148).

Por fim, chegamos ao ponto onde Maritain reflete sobre as “minorias dindmicas
e proféticas”. Ele chama de “profetas”, homens e mulheres capazes de constituir na
consciéncia coletiva, os valores democraticos de uma sociedade quando ela passa
por crises ou rupturas. Mas quem seriam estas minorias proféticas ou profetas do
povo? O Padre Comblin (1923-2011), um ativo e influente tedlogo da libertagédo, nos
fornece algumas caracteristicas destas minorias que, segundo ele, compde o grupo

de homens e mulheres dispostos a ir além e se manifestar diante das injustigas:

Em primeiro lugar, sdo as pessoas que sentem, percebem e sofrem o mal do
seu tempo mais e antes que os outros. Tém a sensibilidade do seu tempo e
do seu povo. Tém uma experiéncia mais sensivel do mal que aflige os seus
contemporaneos. Em segundo lugar, eles percebem aquilo que o leva para o
futuro, a esperanga fecunda que anima a histdria atual e prepara o futuro.
Sao homens de esperanga. Em terceiro lugar, os profetas sdo pessoas que
ndo podem ndo falar: sentem-se obrigados a levantar a voz. Nao falam
porque resolveram falar e escolheram o destino. Falam porque sentem
impulso de uma forga mais forte do que eles. Ameagam, denunciam, a
ruindade e o mal porque estdo impregnados pela justica. As minorias
proféticas realizam um papel social (Comblin, 1974, p.776).

Maritain reforca que estes “profetas do povo” ndo séo os politicos ou qualquer
outro tipo de profissional que tenha como fungdo combater o crime, portanto, ndo é

um oficio, um trabalho remunerado, mas um ato de consciéncia politica.

Sua missdo origina-se em seus proprios coragdes e consciéncias. Nesse
sentido, sdo profetas designados por si mesmos. S3o necessarios no
funcionamento normal de uma sociedade democratica. Sdo especialmente
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necessarios nos periodos de crise, nascimento ou renovagao fundamental de
uma sociedade democratica (Maritain, 1959, p.149).

Em 1970, inspirado no pensamento de Maritain foi publicado por Dom Hélder
Camara (1976) o livro “O deserto é fértil: roteiro para as minorias abraamicas”. Neste
texto, Dom Hélder trabalha sobre o papel das minorias que seriam formadas de
pequenos grupos de resisténcia ativa a partir da n&o violéncia, num contexto
dominado pela ditadura. N&do ha uma mencgéo direta a discussao realizada por
Maritain, porém, tendo em vista a influéncia do fildsofo francés no pensamento catdlico
brasileiro e na Igreja como um todo, € oportuno pensar que tal reflexdo foi inspirada
em sua obra®®.

O termo “minorias” pode ser compreendido na perspectiva de que o papel
desempenhado por grupos ou individuos em ambientes de perseguigdo politica e
religiosa seria uma ocupacdo de poucos. Se instituigbes e Estados sdo instados a
“aderir a engrenagem e manter um pensamento médio”, entdo se devem as minorias
a funcdo do anuncio e da denudncia, que sao justamente as principais caracteristicas
dos profetas destacadas pela teologia crista (Camara, 1976).

O caminho para barrar a barbarie exige das minorias, segundo Dom Hélder,
disposicdo e coragem, ainda que tal postura leve estes individuos e grupos a

sacrificios:

Como néao sentir a urgéncia de agir, vendo que jovens cheios de ardor - certos
no desejo de vencer as injusticas, errados no método de violéncia armada
que atraem violéncia e radicalizagdo - revelam quando presos e torturados
uma fibra que custa a entender seja alimentada por uma mistica de puro
materialismo? Quem tem olhos de ver e ouvidos de ouvir, sente-se
interpelado: como ser mediocres quando temos nossa mensagem religiosa
para manter-nos e encorajar-nos? (lbid, p.24).

68 De acordo com Eduardo Hoornaert (2024), o texto que compde o livro de D. Hélder Camara “O
deserto é fértil: roteiro para as minorias abradmicas”, publicado no Brasil em 1976 pela Civilizagao
Brasileira, esta inserido numa das cartas circulares que o bispo escreveu em 1971, e marca uma
guinada em seu pensamento e acdo. Entendendo que o principio do consenso, vigente na Igreja
ha séculos, torna o profetismo vizinho da heresia, o bispo é prudente ao apresentar sua reflexdo em
torno do principio das minorias abradmicas. “Ao sentir — de um lado — o perigo representado pelo
principio do consenso e — de outro lado — perceber que fica dificil enfrentar a questao diretamente,
ele propdée uma mudanga de rumo no melhor estilo eclesiastico. Ele muda sem dar a impresséo.
Sabendo que a Igreja ndo gosta do termo ‘mudanca de rumo’ (ja que ela se considera guardia de
uma mensagem imutavel), ele recorre a uma camuflagem, um vocabulario diplomatico, amplamente
usado no Concilio Vaticano I, e que serviu para tornar palataveis determinadas mudancas de rumo
sob termos como ‘refontizacéo’, ‘aggiornamento’, ‘adaptagao’, ‘dialogo com o mundo’, etc.” Mas néo
somente o perigo que o cercava estava no poder eclesiastico. Também no poder civil, representado
pelos ditadores que se alternavam no Brasil, o colocavam em atengéo para nao piorar ainda mais a
situacao de leigos, religiosos e religiosas e mesmo alguns bispos perseguidos pela ditadura.
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Dom Hélder chamava os grupos que lutavam contra as ditaduras no continente,
especialmente aqueles que utilizavam meios nao violentos, de "grupos de pressao
moral libertadora" (Camara, 1976, p.05). Eles teriam como miss&o restabelecer a
normalidade democratica numa conjuntura arriscada e mesmo em condi¢des
adversas. Por serem minorias e por estarem dispersos em diversos lugares e
organizagdes, a proposta de Dom Hélder era que os grupos utilizassem uma tatica de
resisténcia onde o mais importante seria a criacdo de conexdes, de redes, de
discursos sintonizados para que aos poucos se produzisse uma consciéncia desperta.

Desta maneira,

A familia abradmica toda agindo, cada qual dentro do seu ambiente e de suas
possibilidades, mas todos dando o maximo de devotamento, conseguira
dados humanos que escapam a frieza das sondagens oficiais (Camara, 1976,
p.78)

A década de 1970 foi especialmente combativa entre Igreja e Estado,
sequestrado pelas forgas armadas. A tenséo entre as duas instituicbes chegou a tal
complexidade que um grupo de negociadores entrou em cena criando uma “comissao
bipartite”. De acordo com o historiador estadunidense Kenneth Serbin (2001, p.21), a
situagao obrigou o presidente Médici “a dialogar com os homens que representavam
uma ameaga politica maior a ditadura do que as guerrilhas ou qualquer outro grupo:
os bispos da Igreja Catélica”.

Vale destacar que, no limiar do golpe militar-civil de 1964, havia divergéncias
entre a Igreja e os golpistas sobre as reformas de base, baseadas na doutrina social
catélica. Com o apoio da cupula ao golpe, deu-se aos militares e politicos envolvidos
na trama um voto de confianga sobre a conducdo do processo desenvolvimentista,
que logo se revelou um erro. Isso porque, de acordo com Oliveira (1977, p.111), a

linha tomada pelos governos posteriores ao golpe enfatizou mais a

[...] ideologia "desenvolvimento e seguranca", como alternativa ao
subdesenvolvimento e a ameacga comunista. Tal ideologia, por sua vez, torna-
se uma ameaga a posicdo hegemdnica da Igreja, por relegar a religido a
esfera privada. Sua adogdo como ideologia que da as normas basicas de
convivéncia humana, representariam um confinamento da instituicao religiosa
a esfera privada e a consequente perda da sua posigdo na sociedade civil.
Contra tal ameaga - que, no fundo, € a ameaga do secularismo - o episcopado
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catdlico se insurge, uma vez que ela traz em si o risco de desvalorizagao dos
meios simbdlicos de que dispde o episcopado catdlico.

No final dos anos 1960, as divergéncias se intensificaram, o que tornou a Igreja
alvo das persegui¢des do regime. A percepgao de parte da elite eclesiastica de que a
politica que imperava contrariava suas reivindicagdes iniciais e que o apoio ao golpe
havia se revelado um erro, reforcado pelas perseguicbes aos membros leigos e
religiosos e ao crescente embate contra os bispos, fez com que a Igreja passasse a
uma gradual mudanga de posicionamento, recebendo apoio inclusive de bispos
conservadores®®.

O embate se tornara mais intenso com as sucessivas condenagdes das
violagdes aos direitos humanos e as reivindicacdes pela volta da democracia, de tal
forma que, segundo Lustosa (1991, p.168), na década de 1970, a comunidade eclesial
catdlica sentiu um “irrefreavel surto profético que perpassa todas as camadas dos
figis”.

Tal percepcao punha em xeque, mesmo que extraordinariamente, o tradicional
entendimento desenvolvido por intelectuais a respeito da religido como um “aparelho
ideoldgico do Estado”. Motivada por uma situacao limite que colocava sua existéncia
como questdo individual, portanto, de foro intimo, a Igreja buscara exercer na
sociedade sua autonomia através dos discursos fortemente imbuidos de uma teologia
soteriolégica e social, nhum avango consideravel, ndo somente quanto a seus
posicionamentos tedricos, como também politicos e sociais, na insergdo de seus
agentes na realidade popular, na produ¢ao de uma reflexao teoldgica (Teologia da
Libertagédo) cujos interesses estivessem conectados ao cotidiano dos empobrecidos

afetados pelas desigualdades socioeconémicas vigentes no continente’®.

69 De acordo com Ivo Lebauspin (2024), a questdo comegou em 1969 com um auxiliar de D. Helder, o
padre Henrique Pereira Neto, que trabalhava com a juventude. D. Helder, em suas viagens ao
exterior, denunciava as torturas do regime militar. O assassinato de seu assessor teria sido uma
forma de retaliagdo. Em dez anos (1968-1978), sete padres e seminaristas foram assassinados.
Houve inumeras outras formas de repressao, sendo uma das mais comuns os ataques difamatorios
reforgados por parte da imprensa que se prestou a esta forma de ataque. Dez padres estrangeiros
foram expulsos do pais. Vinte e nove bispos foram atingidos de uma ou outra maneira. Nenhum
deles chegou a ser levado a prisdo, mas alguns tiveram suas casas invadidas ou metralhadas (caso
de D. Helder), documentos expropriados, um bispo foi sequestrado (D. Adriano Hipdlito, de Nova
Iguagu). Casas e prédios pertencentes a entidades ligadas a Igreja foram invadidos (caso do
Ibrades, no Rio de Janeiro), publicagbes foram apreendidas, as vezes na grafica (como a Carta
Pastoral de D. Pedro Casaldaliga, em 1971).

70 A andlise no calor do momento sobre o exercicio de um poder contestatorio ao poder infringido pelo
regime ditatorial foi realizada por Roberto Romano (1979). No capitulo intitulado “Deus esta
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Em 1968, ano marcado pelo Ato institucional n. 05, intensificando a perseguicao
as resisténcias sociais, com as instituicbes da Igreja sendo patrulhadas pelo regime
em busca de possiveis contraventores/as, tomara a frente da CRB um grupo alinhado
aos ideais progressistas encabegado pelo padre Jesuita Marcello de Carvalho
Azevedo. A postura combativa que alguns movimentos religiosos assumiram naquele
periodo tornou-se, para além de uma estratégia de sobrevivéncia, uma forma de se
comprometer com a praxis social por meio da denuncia, dentro e fora do pais, dos
rumos que a politica autoritaria que Estado implementava na sociedade’. A
publicidade sobre a perseguicédo e a tortura que havia sido adotada como arma de
desestabilizagdo contra os grupos opositores, tatica utilizada pelos bispos, religiosos
e religiosas catdlicas "sujava a imagem de progresso econdmico do Brasil e deflagara
uma batalha diplomatica na Europa" (Serbin, 2008, p.158).

Maritain (1959, p.160) afirma que “é justamente em periodos de crise,
nascimento ou transicao radical, que o papel de servidores inspirados, de profetas do
povo, assume sua plena importancia”. Portanto, quando do acirramento entre Igreja e
Estado, a legitimidade desta se mostra socialmente relevante a ponto de haver uma
necessidade de certos acordos entre as partes, ainda que “nas sombras”, como

mostrou Serbin (2001) em sua pesquisa’?.

comprometido”, Romano analisa o posicionamento efusivo da cupula catélica sobre a situagao
politica do Brasil no periodo pds-golpe e ressalta o papel de uma teologia da histéria que lia a
realidade ndo somente com os “olhos das ciéncias sociais”, mas especialmente com um olhar de fé
entendendo a salvagéo na perspectiva de Maritain como “integral”. De acordo com Romano (lbid,
p.23), “atentar para o modo singular como os varios discursos no interior da Igreja desenvolvem
para si os elementos da cultura brasileira e os recriam mediante a consideragéo teoldgica é, pois,
conditio sine qua non para se abordar de maneira adequada a politica catdlica contemporanea”.

O caso dos dominicanos que se filiaram a resisténcia a ditadura militar-civil foi relatado, em primeira
pessoa no livro “Batismo de sangue”, publicado em 1982, ainda sob a vigéncia do regime, por Frei
Betto. Em 2007, sob a dire¢cdo de Helvécio Ratton, também ele preso politico e torturado, teve sua
estreia nos cinemas com grande repercussao nacional e internacional. Além do livro e do filme,
reconhecidamente documentos sobre a histéria recente do Brasil, indicamos a analise produzida
por Vinicius Viana Juchem (2019).

Nela, o historiador estadunidense destaca o papel da comissao bipartite que buscou resolver, no
periodo de 1970 a 1974, as pendéncias surgidas entre as instituicdes. Segundo o autor (2011,
p.441), “A Bipartite surgiu como uma forma pela qual a Igreja podia manter seu dominio moral e
religioso e tratar de suas preocupagdes institucionais. Exclusivamente catélico numa época de
ecumenismo, o Grupo Religioso preservava a tradi¢cao brasileira de manter o papel privilegiado da
Igreja no processo de decisdo da elite. A medida que o regime enfraquecia, a Igreja comecou a se
retirar da oposigao politica e a se concentrar de novo na cooperagéo com o Estado. Durante todo o
periodo moderno, a Igreja manteve uma imagem de si propria como criadora e protetora da
identidade catdlica do Brasil e como guardid moral do pais”.

71
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3.3 "SOB O SIGNO DA RENOVACAO: A CRIACAO DA CRB

A CRB é o resultado do | Encontro dos religiosos do Brasil, na cidade do Rio
de Janeiro em 1954, evento que aconteceu sob a tutela da "Sagrada Congregacao
para os religiosos". A presengca de enviados do papa Pio XIl no encontro dos
brasileiros nao foi mera cordialidade, mas a demonstragao de uma politica de controle
de um papado afeito a prudéncia, especialmente quando se tratava de
"modernidades", conforme expusemos anteriormente’3.

A consolidagcao da Conferéncia se deu com a oficializacdo de seu primeiro
estatuto em 1955, aprovado pela Sagrada Congregacao dos religiosos do Vaticano.
Um ano antes, a CRB elegeu seus primeiros representantes da diretoria, num total de
sete (cinco homens e duas mulheres), todos pertencentes a congregagdes associadas
a Conferéncia. Dom Martinho Michler, monge beneditino aleméao, considerado um dos
fundadores da Conferéncia e grande promotor do movimento de renovacao liturgica
no Brasil, esteve a sua frente durante mais de dez anos, de 1954 a 1965. Devido as
dimensdes continentais do pais, a CRB constituiu se¢des estaduais, organizadas para
que seus trabalhos fluissem melhor. Atualmente ela conta com vinte regionais, cada
um com sua organizagao representativa por meio de um/a coordenador/a e um
assessor/a, além de eventos que acontecem localmente’.

A organizagdo em setores, regionais e outras secdes se deve ao modelo
implementado pela Conferéncia dos Bispos do Brasil, que apdés o movimento de
renovacao eclesial dos anos 1960, como o Concilio Vaticano Il (1962-1965) e a
Conferéncia do Episcopado Latino-americano (1968), viabilizaram e impulsionam a
CRB como um catalisador no processo de aggiornamento dos religiosos e religiosas
do Brasil. Ao se aproximar da CNBB, a CRB passou a endossar em sua atividade

pastoral as dimensdes do plano de Pastoral de Conjunto (1966-1970). O plano foi

73 "pjo XIl estava no centro da burocracia curial, formada por 20 departamentos. Na era do pds-guerra,
as atividades da Curia haviam proliferado depressa, seu alcance ampliado pelos meios de
comunicagdo modernos, a disposi¢ao de uma Igreja que atuava no mundo inteiro [...] o papel do
papa era ensinar e corrigir como a voz do vigario de Cristo na terra. Seus departamentos - as varias
congregacgdes, tribunais e oficios - ndo aconselhavam nem consultavam o pontifice; interpretavam
sua mente e vontade e obedeciam as suas instrugdes expressas [...] As congregacdes para o clero
e os religiosos regulavam a vida de cerca de 400 mil padres diocesanos, um quarto de milhdo de
padres ordenados de ordens religiosas e um milhdo de freiras" (Cornwell, 2000, p.388-389).

Para uma compreensao mais aprofundada da organizagdo da CRB quanto a seus regionais, pode-
se verificar o site da Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Disponivel em:
https://crbnacional.org.br/regionais/. Acesso em: 10 jun. 2025.
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elaborado a partir de seis grandes linhas como 1) unidade visivel da igreja Catdlica;
2) acado missionaria; 3) acado catequética, aprofundamento doutrinal e reflexao
teoldgica; 4) agao liturgica; 5) agao ecuménica e 6) agao da Igreja no mundo. Ele deu
énfase ao conhecimento da realidade e a reflexdo pastoral, a formacéo de agentes e
a organizacgao de assessorias (CNBB, 2004).

Essa proximidade e a mudanca de linhas de agao que a Conferéncia se propbs
durante a execugao do PPC, gerou algumas crises entre os religiosos. Esse
posicionamento ndo foi homogéneo entre as congregagdes associadas, uma vez que
“‘conviveu com modelos paralelos de pastorais e com concepgdes diversas de
eclesiologias e de vida religiosa conservadora e apologética" (Ferreira, 2024, p.315).

A par das intempéries, a CRB desenvolveu-se no cenario religioso consagrado
brasileiro e tornou-se uma referéncia entre as conferéncias religiosas pelo mundo por
agregar ndo somente os/as superiores/as das congregagdes, mas todos os seus
membros, além de manter em uma unica instituicio, homens e mulheres
consagrados, o que foi uma inovagao.

A Conferéncia se formou num momento impar da histéria do Brasil e do mundo.
Naquele periodo, o0 mundo capitalista desenvolvido vivia uma "era de ouro" que, de
maneira desigual, respingou em alguns paises do chamado terceiro mundo, com
algum desenvolvimento tecnologico e cientifico, comunicagdes e transportes. A par
dos beneficios, havia também novos desafios: explosdo demografica, mudanga dos
parametros da sexualidade e reprodugéo, lutas por igualdade e o acesso a essa
riqueza, o que abria espago para proposta de cunho marxista’®.

Assim como outras instituicdes catolicas da década de 1950, a CRB é tanto o
produto de um arranjo institucional da Igreja para se adaptar a realidade de um mundo
cada vez mais dividido entre ricos e pobres, como também é o resultado das
exigéncias de renovagao que a propria vida consagrada percebia em sua estrutura.
Sua criagdo visava articular os religiosos e religiosas com o objetivo de tragar
caminhos e perspectivas mais efetivos com relagdo a sua presenga, ou seja, dirigir-

se as periferias geograficas e sociais.

5 De acordo com Hobsbawm (2013, p.255), “a Era de ouro pertenceu essencialmente aos paises
capitalistas desenvolvidos, que, por todas essas décadas, representaram cerca de trés quartos da
produgdo do mundo, e mais de 80% de suas exportagdes manufaturadas”. Embora tenha sido,
segundo o autor, um fendbmeno mundial, essa riqueza jamais chegou a maioria da populagédo do
mundo, apenas respingando algumas migalhas dessa riqueza acumulada.
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Ao analisarmos a criagao da Conferéncia, levamos em consideragao elementos
que sao substanciais para sua compreensao, tanto como dispositivo da Igreja quanto
como um espago da criatividade, de invengdo e mesmo de subversado das relagbes
de poder.

Ainda ha historiadores/as que em suas pesquisas sobre o catolicismo dao
maior destaque aos enfrentamentos, tensdes e colaboragdes entre o poder religioso
e o poder civil, e esse € um direito do pesquisador na escolha da sua metodologia.
Esse caminho, por vezes, leva ao predominio de uma narrativa que coloca em
segundo plano o carater religioso destas instituicdes, e isso reflete nos resultados de
sua pesquisa. Essa ndao é uma questao nova, ja que desde a década de 1920 Charles
Seignobos e André Siegfried perceberam que as analises destes objetos deveriam
levar em consideracao o elemento da fé. Essa € uma perspectiva importante na leitura
destas instituicdes, porque “a partir do momento em que o historiador leva em
consideragao a interdependéncia dos campos disciplinares em que privilegia a longa
duracgao, ele descobre a forga explicativa do religioso” (Coutrot, 2003, p.333).

Por outro lado, temos uma narrativa constituida pela visao religiosa da situagao
e produzida, muitas vezes, por pessoas ligadas as instituigdes. Como na perspectiva
historiografica que nao estabelece uma linha de compreensdo com o elemento
religioso, também a perspectiva teoldogica sem um embasamento historiografico deixa
a desejar. A analise de uma instituicdo como a CRB, necessita deste dialogo entre a
Teologia e Histéria uma vez que ndo é de nosso interesse neste estudo uma narrativa
cronologica ou fazer uma Teologia da Historia. Ao analisarmos, a partir dos conceitos
operatdrios das ciéncias humanas a existéncia desta instituicdo no Brasil, tomamos o
cuidado de nao descartar o elemento religioso neste processo’®.

Entendemos que levar em consideragao essa narrativa € um dado importante,
visto que a pratica religiosa incide diretamente na forma como estas pessoas
interpretam o mundo a sua volta. Consideramos que essa leitura € reveladora da
maneira como a organizacgao religiosa entende a si mesma por meio dos discursos de

homens e mulheres consagrados, que leem o tempo tanto sob a 6tica do kronos

6 O recorte analitico realizado por Carvalho (1982), quando a Conferéncia completava 25 anos em
1981, procura fazer essa ligacao histoérico-teoldgica. Em seu texto o autor ressalta o papel central
da Conferéncia para a compreenséo da histéria da Igreja no Brasil e sua importancia como instancia
aglutinadora da vida consagrada no pais.
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quanto sob a ética do Kairds’’. Mesmo uma reflexao teoldgica que analisa a realidade
a partir de conceitos das ciéncias sociais, como a Teologia da Libertagao, os aspectos
doutrinais sao essenciais para compreender a experiéncia religiosa dos adeptos de
uma determinada Igreja’@.

Sob a dtica da historiografia, alguns trabalhos analisaram o surgimento ou a
renovagao das institui¢cdes religiosas catolicas no poés-guerra. Mainwaring chama de
"Igreja reformista" o periodo de meados dos anos 1950 a meados dos anos de 1960,
porque trouxe significativas transformag¢des nas agdes da instituicdo. O Concilio
Vaticano IlI, de acordo com essa leitura, torna-se um espacgo de legitimagao de
algumas mudancas que vinham sendo testadas desde as primeiras décadas do século
XX. Nao podemos deixar de mencionar a mudanga na sociedade brasileira, que se
afastava de uma experiéncia ditatorial do Estado Novo varguista e entrava numa era
democratica, ainda que breve, exigindo da Igreja uma nova postura (Mainwaring,
1989, p.62).

Thomas Bruneau (1974) chama os anos pds-guerra de "reagao e inovagao" e
que, devido a intensa mobilizagdo social, requereu por parte da Igreja, uma
reformulagdo de sua acgdo no territério nacional’®. Ele parte da constatacdo de que as
transformacgdes advindas da redemocratizacdo do pais em 1945, fizeram com que a

elite eclesiastica "mudasse o ritmo de sua pastoral, atualizando-a e engajando-se em

T Walter Benjamin (2013, p. 97) chamava esta interrup¢ao do tempo cronolégico por um tempo outro
de Kairés, ou tempo messiénico, na esteira de Paulo (o apdstolo). Uma auténtica revolugdo é
sempre uma revolugdo messianica, uma revolugao que nao é a entrada forgada pela porta de um
novo e eterno mundo (0 mundo pés-historico), mas que mantém as coisas exatamente como elas
s&o0, apenas um pouco fora de lugar. E uma ligeira diferenga, um minimo deslocamento das coisas
entre 0 mundo profano e o mundo messianico, no entanto, capaz de transformar o real. Ainda
dissertando sobre o tempo, Benjamin diz que o tempo mecéanico (medido pelos ponteiros do reldgio)
é uma forma relativamente vazia que se opde radicalmente ao tempo histérico-messianico, que
segundo ele, seria o tempo da "consumacgao".

78 Romano (1979) chama a atencgéo para a questao de levar em consideragao aspectos especificos do
catolicismo para um entendimento mais fundamentado sobre a posigao politica e social a respeito
da Igreja no Brasil. Segundo ele, muitas andlises “limitam-se a reconhecimento das formacdes
sociais, das estruturas econdémicas e das organizag¢des politicas em que sua atuagao se desenrola,
ignorando o sistema de representacdes com que ela prépria apreende essas realidades e a
linguagem com que as transfigura simbolicamente. Assim, deixa-se perder o significado da doutrina
catélica quando ativada pela Igreja como forga instituinte de sua pratica no plano espiritual e secular,
de seu programa proprio de dominio social" (idem, p.19).

Uma critica ao posicionamento de Bruneau podemos encontrar em Palacios (1982). Segundo este
autor, Bruneau simplifica ao maximo sua analise ao afirmar que as mudangas da Igreja com relagao
a sociedade tém a sua origem na reagcdo de medo diante das modificagdes politicas e sociais:
mudando, a Igreja procura defender o prestigio, a influéncia e o poder.
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movimentos sociopoliticos que refletiam o processo global por mudangas no pais,
impondo desafios as atividades eclesiais" (Lustosa, 1991, p.62).

As mudancgas, portanto, podem ser entendidas como resultado de uma
geopolitica que aproximou o idealismo laicizante da republica brasileira a Igreja
Catolica na produgédo de um "poder normalizador"®. O Brasil entrava de vez no
conjunto das nagdes que percebiam na democracia liberal uma oportunidade de
avanco em diversas areas e a necessidade de modernizagdo de suas estruturas
sociais, econdmicas e religiosas permearam o contrato entre o republicanismo e um
catolicismo disposto a se reconfigurar, para nao ficar de fora da "nova sensibilidade
social"®!.

Ja sob a leitura realizada a partir da perspectiva dos membros da Igreja, temos
um conjunto de trabalhos que foram produzidos pela Conferéncia, em diferentes
momentos de sua linha do tempo. Sao trabalhos que buscam enfatizar o papel
desempenhado pela CRB como espacgo de representatividade da vida consagrada
brasileira, ressaltando os aspectos teoldgicos e pastorais. Muitos dados que
possuimos sobre este assunto provém destes estudos realizados pelos religiosos da
CRB e publicados, ou na Revista Convergéncia ou em outras obras editadas pela
instituicdo por meio de sua editora®?.

Levando em conta a procedéncia, a escrita e o significado conferido por
aqueles que produziram as fontes que ora utilizamos, entendemos que ela exige uma

"dialética do reconhecimento"8. Ou seja, para interpretar é preciso aproximar-se de

800 termo & utilizado por Souza (2019b) para designar um contrato pastoral entre a Igreja Catdlica e o
governo republicano brasileiro no sentido de "integrar uma magquinaria tecnoldgica de regulacdo e
normalizacdo de um conjunto maior que & a populacdo em geral, permitindo-se abrir para uma
analise mais global da sociedade brasileira e entender melhor a histéria de suas transformacdes
econdmicas e socioculturais” (Ibid, p.18).

81De acordo com Souza (2008), nagdes que tinham investido numa politica nacionalista e totalitaria,
num modelo econémico "avido pelo desenvolvimento progressivo", no pds-guerra se viram em
choque perante a destruigao causada por um modelo que nao levou a sério o fator humano. a "nova
sensibilidade social e humana" que surgia apresentava uma alternativa de inspiracdo humanista e
cristd para os desequilibrios apresentados anteriormente e buscava uma alternativa entre o
comunismo e o capitalismo liberal.

82Neste sentido, uma obra importante para compreender a reflexdo dos intelectuais ligados a CRB é o
livro “CRB: dez anos de teologia” (Antoniazzi; Moser, 1982). A obra faz um balang¢o das produgdes
realizadas pelo grupo chamado “equipe de reflexao teoldgica” nos seus dez anos de existéncia, de
1971 a 1981, perpassando alguns artigos que “marcaram a evolucéo teoldgica brasileira” naquele
periodo.

830 termo "dialética do reconhecimento" ¢ trabalhado por Reis (2010) como fruto do pensamento de
Paul Ricoeur. Para Reis (2010), o ponto de vista de Ricoeur € o de uma hermenéutica
fenomenoldgica [...] onde ele acentua o pertencimento da consciéncia ao mundo a sua condi¢ao
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um campo repleto de conceitos e representagbes por vezes estranhos a uma
historiografia que se habituou a conferir, e, a0 mesmo tempo, diluir o religioso num
campo de representacdes e linguagens que apenas englobasse a histoéria religiosa.
Ao buscar especificar nosso objeto historico, desde a assimilagdo de seus conceitos
e representacdoes, demonstramos que os religiosos e religiosas possuem uma
percepgao muito propria de sua realidade e relataram esta experiéncia em termos
ligados ao seu mundo religioso.

Quisemos enfatizar essa questdo sobre a compreensio das fontes e a leitura
que estabelecemos em relagéo a elas, pois ndo podemos desqualificar ou ignorar o
aporte da reflexdo teoldgica quando nos deparamos com esse tipo de material®*. E
uma vez que estamos tratando de elementos que muitas vezes sao vistos como
secundarios em algumas pesquisas, nos posicionamos ao trazer em primeiro plano
as mulheres consagradas, algumas vezes invisibilizadas na histéria do catolicismo,

fazendo uma leitura “a contrapelo”.

3.3.1 As mulheres consagradas na CRB: uma leitura a contrapelo

Em 2024 a CRB completou 70 anos de existéncia. Nas legitimas
comemoragdes que a instituicdo promoveu sob o lema "memaria, mistica, profecia e
esperancga", realizadas na cidade de Fortaleza/CE entre 30 de maio a 02 de junho, foi
possivel acompanhar, desde a perspectiva dos religiosos e religiosas, a importancia
que estes sujeitos conferem a CRB na produg¢ao de uma vida consagrada atuante e
participante na histéria nacional. Tal conotagao fica evidente a partir dos testemunhos
daqueles e daquelas que construiram a instituicdo e se responsabilizaram por sua

permanéncia na sociedade brasileira, mesmo diante das crises internas e externas®.

histérica, temporal da qual jamais pode sair. Ricoeur insiste que a linguagem, em suas diversas
modalidades, exprime uma maneira de ser no mundo que a precede e exige que seja narrada. Em
nosso entendimento, utilizamos o termo como forma de promover um dialogo entre histéria e
teologia buscando interpretar a narrativa eclesiastica e nos situar num dialogo ja comegado dando
nossa contribuigdo.

84Remetemos aqui o texto muito oportuno e necessario que propde interfaces cabiveis entre o
conhecimento histérico e o saber teoldgico (Buarque, 2024). Também Michel de Certeau (1982) se
deparou com a problematica entre a escrita teoldgica e a escrita histérica em seu texto e trabalhou
como se dao essas interagdes entre uma e outra, afirmando inclusive que a "histéria religiosa é o
campo de um confronto” (lbid., p. 30).

85¢ possivel acessar o material referente as comemoragdes dos 70 anos da CRB pelo site:
https://crbnacional.org.br/70-anos-da-crb-nacional/ Acesso em: 10 jun. 2025.
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Quando nos propusemos a analisar sua histéria, afirmamos que fariamos uma
leitura tanto do ponto de vista da dominagdo quanto da promogdo dos grupos
progressistas. Queremos ressaltar que essa dualidade analitica desvela, seguindo
nossa linha de raciocinio, uma temporalidade marcada pelas transformacdes e por
uma necessidade de superar ou de reinterpretar um passado marcado pelos horrores
de duas guerras mundiais, de uma temerosa guerra atdmica apocaliptica, capitaneada
pelos principais personagens da Guerra Fria (EUA e URSS) e, finalmente, da
conturbada situacédo politica, social e econbmica de que o Brasil foi cenario em
meados dos anos 1950 em diante.

Para analisar a histéria da CRB que esteja para além de uma narrativa
laudatodria, tomamos como ponto de partida uma expresséo cara a Walter Benjamin
(2011, p.22): "Escovar a historia a contrapelo”. A expressao equivale ao despertar de
uma consciéncia revolucionaria, uma revisao da escrita e da prépria histéria feita a

partir dos vencedores. De acordo com Léwy (2011, p.21)

Escovar a histéria a contrapelo - expressdo de um formidavel alcance
historiografico e politico - significa, entdo, em primeiro lugar, a recusa de se
juntar, de uma maneira ou de outra, ao cortejo triunfal que continua, ainda
hoje, a marchar sobre aqueles que jazem por terra.
Ao ter em maos as publicacdes referentes as comemoracgdes dos 70 anos da
CRB, como a revista eletrdnica e o video institucional, nos deparamos com uma leitura
"benjaminiana" desta historia, produzida pelas religiosas que hoje estdo a frente da
instituicdo. Essa leitura, realizada de forma sutil, € reveladora de uma situacao
permanente na Igreja sobre a "dominagdo masculina" e o "clericalismo". Os dois
grupos, homens e clérigos, s&o ainda hoje os detentores do poder eclesiastico e
dominam as instituicdes catdlicas, mesmo quando elas sdo compostas unicamente
por mulheres, como € o caso das congregagdes femininas?®.
Numa atitude revolucionaria, as mulheres consagradas tém lutado pelo

reconhecimento como parte fundamental desta histéria e, evidenciar isso através da

860 Codigo do Direito Candnico estipula que nas casas de religiosas (mosteiros ou casas de formag&o)
€ necessario ter um "confessor", aprovado pelo "Ordinario do local"(Can. 630); que o Bispo pode
entrar, "por justa causa", na clausura das monjas (Can. 604) e para fundar ou comegar uma ordem
ou congregagéao feminina, precisa da anuéncia da "Sé Apostodlica", onde trabalham os Cardeais. No
mesmo coédigo, qualquer trabalho ou fungéo exercida na Igreja, por menor que seja, precisa de
aprovacao do ordinario do lugar (bispo) e ainda uma explicagdo aos fieis do porque mulheres estéao
no altar (Can. 230) (Vaticano, 1983).
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publicagdo de um video comemorativo e numa revista institucional, possibilita
documentar e a0 mesmo tempo manter viva a memoria do papel subalterno a que
elas foram submetidas, e ainda sao, pelos homens da Igreja, mesmo num espacgo
marcadamente feminino.

No video, esta condigdo é enfatizada na locugao logo nos primeiros minutos,

como podemos observar, nha passagem transcrita abaixo:

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil foi fundada em 11 de fevereiro de
1954, no Rio de Janeiro, pelo D. Martinho Michler. Sua fundagao foi uma
resposta a necessidade de atualizar a vida consagrada religiosa.
Permaneceu sob a direcdo masculina por 47 anos, de 1954 a 2001, quando
foi eleita a primeira mulher presidente da CRB, Irma Maris Bolzan, das Irmas
Salvatorianas (CRB Nacional, 2024, grifo nosso).

Ja na revista, ao colocar lado a lado a imagem, como pode ser observado na
figura 1, do primeiro presidente da CRB, D. Martinho Michler, considerado o fundador
da instituicdo, e da primeira mulher presidente, Irma Maris Bolzan, buscou-se dar

paridade a presencga feminina, camuflada e naturalizada na histéria da Igreja.
Figura 1 — Personagens da CRB
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Ao requisitar um espaco de representatividade, ndo s6 porque elas constituem
a maioria dos membros da instituicdo, mas também porque foram elas que a
mantiveram em funcionamento, seja participando das reunides ou se inserindo nos
trabalhos e projetos de inser¢do social, buscam assim equalizar e resgatar a memoria
das mulheres que ficaram a sombra da histéria nos primeiros anos da Conferéncia®’.

A énfase dada a afirmacao de que “a CRB havia permanecido sob direcéao
masculina por 47 anos", € reveladora de uma nova percepg¢ao por parte das religiosas
de seu espacgo nesta histéria e um manifesto contra a dominagdo masculina. Com
ousadia, elas requisitam o seu lugar e se negam, como afirma Ivone Gebara (2017,
p.15), a voltar para o "lugar onde Deus as queria, baixar os olhos, cobrir a cabecga e
obedecer aos seus senhores”.

A divisao entre o espago masculino e o espago feminino na Igreja Catdlica foi
construido, justificado e arbitrariamente eternizado por meio da “violéncia simbdlica”.
Como afirma a teéloga Mary Hunt (2018, n.p.), “foram essas divisdes que fundaram
uma instituicdo como a Igreja, tanto na sua estrutura quanto em seu ensino”. A
dominac&o masculina na Igreja foi, e ainda permanece, apresentada como resultado
de “verdades imutaveis, fruto da vontade divina que deve ser igualmente considerada
como imutavel” (Gebara, 2017, p.67):

Essa historia, no entanto, tem sido revisitada e reinterpretada na perspectiva
das vencidas. Como ja afirmamos, as reivindicagdes e os posicionamentos das
mulheres na Igreja s&o tdo antigos quanto a propria instituicdo. No entanto, a elas
coube um grande confinamento, ficando restritas aos papeis de género historicamente

relegado as mulheres, que, de acordo com Cubas (2024, p.143-144),

se construia através de linhas bastante fixas e, muitas vezes, referendadas
na naturalizagdo de caracteristicas atribuidas ao feminino. Caracteristicas
estas que secularmente foram utilizadas como justificativas para a submissao
das religiosas (e das mulheres de uma forma geral).

87 De acordo com o site oficial da CRB, a Conferéncia atualmente engloba um total de 525
congregacgdes associadas. Dessas congregagdes, 117 sdo masculinas, 381 sdo femininas e 27 sédo
compostas tanto por religiosas quanto por religiosos. Além disso, o Brasil conta com uma
comunidade de mais de 30.000 religiosos e religiosas (CRB, s.d.).

88 mioléncia simbdlica, violéncia suave, insensivel, invisivel a suas préprias vitimas, que se exerce
essencialmente pelas vias puramente simbdlicas da comunicagdo e do conhecimento, ou, mais
precisamente, do desconhecimento, do reconhecimento ou, em ultima instancia, do sentimento”
(Bourdieu, 2020, p.12).
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Desde a ascensdo dos movimentos feministas no inicio do século XX e
fortalecidos numa segunda onda pelas lutas das mulheres no pés-guerra, algumas
demandas passaram a ser exigidas e pautadas nos espacos politicos acessiveis a
elas, quebrando a dicotomia do publico-privado.

Na perspectiva de Costa (2003, p.02),

Esse momento do feminismo nasce na América Latina nos anos 70 em meio
ao autoritarismo e a repressao dos regimes militares dominantes e das falsas
democracias claramente autoritarias. Surge como consequéncia da resisténcia
das mulheres a ditadura militar, por conseguinte, intrinsecamente ligado aos
movimentos de oposicao que Ihe deram uma especificidade determinante, sob
o impacto do movimento feminista internacional e como consequéncia do
processo de modernizagdo que implicou em uma maior incorporagcéo das
mulheres no mercado de trabalho e a ampliagao do sistema educacional.

Apesar das mulheres representarem 74% da Vida Religiosa na Igreja do Brasil,
estes numeros nao significaram uma transformagédo real no cotidiano eclesial. A
perspectiva de que com o advento da CRB e a potencializagcdo dos trabalhos
conjuntos entre religiosos e religiosas pudesse vislumbrar, de alguma forma, um
espaco real de paridade institucional na Igreja, ficou aquém das conquistas das
mulheres leigas no mesmo periodo. No entanto, as lutas das mulheres consagradas,
especialmente a partir do surgimento das teologias feministas da década de 1970,
procuraram desfazer o silenciamento e a dominagéo construindo teologias desde uma
perspectiva feminina, ocupando os lugares de fala até entdo apenas disponiveis aos
homens religiosos®®.

Poucos destes espacos estavam assegurados as mulheres religiosas no
periodo que analisamos devido ao carater de invisibilidade que se construiu no
imaginario de ser freira. Ao analisar, por exemplo, a participagdo das religiosas na
resisténcia a ditadura militar-civil no Brasil, Isa Moreira Liz, deparou-se com um
apagamento da figura destas mulheres, duplamente estigmatizadas por serem

religiosas e mulheres. O ser freira, segundo observou

89 para Ivone Gebara (2019), mesmo a Teologia da libertagdo, que falava de lugares onde todos
caberiam, nao foi capaz de construir um pensamento teoldégico em que as mulheres estavam
incluidas. "Quando tedlogas denunciavam que a injusti¢a social e eclesial se radicava também na
vivéncia social e cultural da sexualidade, eram acusadas de minimizar as grandes e nobres reflexdes
que se faziam em relagédo a opgao pelos pobres, aos seus direitos inalienaveis e “a construgédo do
reino de Deus" (idem, p.26).
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carrega consigo uma nogao de trabalho social sem promog¢ao pessoal, uma
acao invisibilizada para criar uma atuagdo como coletivo institucional que
acabou produzindo uma tentativa de neutralidade midiatica: a nao
personificagdo das freiras para ocultar sua agao coletiva de resisténcia (Liz,
2019, p.355).

Em 1973, a CRB e a CNBB constituiram um grupo de estudos com mais de 40
membros, sendo pouco mais da metade composto por religiosas (56%), com a
intencao de realizar um seminario sobre "o papel da mulher na sociedade, na Igreja e
na vida religiosa". O seminario foi realizado em Petrépolis/RJ de 06 a 09 de outubro
daquele ano e as discussdes foram publicadas nas edigdes da Revista Convergéncia
durante o ano de 1974 que, sem duvida, merece um estudo e aprofundamento futuro.

Ainda que esse posicionamento tenha sido um timido passo de uma instituigao
sob dominacdo masculina, representou um importante feito das mulheres
consagradas num ambiente masculinizado. Uma das conclusdes ressaltava um
legado importante da luta das mulheres pela sua autonomia e repetia um slogan caro
as lutas feministas: "a libertagcdo da mulher sera, antes de tudo, obra da propria
mulher" (A mulher [...], 1974, p.65-66).

3.3.2 O “chefe carismatico”: Marcello de Carvalho Azevedo e a reestruturagao
da CRB (1968-1977)

Algumas vezes acenamos em nossa pesquisa para a figura do padre jesuita
Marcello de Carvalho Azevedo (1927-2010), considerado um reformador da
Conferéncia nos anos 1970. A necessidade de reforma se fez necessaria, segundo
depoimentos de membros da Conferéncia, devido a um conjunto de maus negocios
gerenciados pela CRB e que vieram a tona no inicio dos anos 1970%. Azevedo teve
um papel fundamental na resolucdo deste caso e por isso tornou-se uma referéncia
na administragdo e na reconducao dos objetivos iniciais da Conferéncia.

Mineiro de Belo Horizonte, nascido em 18 de abril de 1927, Marcello entrou

para os jesuitas em 1941, com 14 anos de idade, o que era uma idade considerada

% A entrevista completa pode ser encontrada em: hitps://crbnacional.org.br/wp-
content/uploads/2024/05/entrevista-documentario-pe-edenio-valle.pdf. Acesso dia 18 de fev. de
2025. Além desta entrevista, em e-mails trocados com o Frater Henrique Cristiano José Matos, um
historiador eclesiastico, ele nos confirmava, sem entrar nos detalhes do caso, a respeito da profunda
crise econdmica e moral em que a CRB estava envolvida naquele periodo.



https://crbnacional.org.br/wp-content/uploads/2024/05/entrevista-documentario-pe-edenio-valle.pdf
https://crbnacional.org.br/wp-content/uploads/2024/05/entrevista-documentario-pe-edenio-valle.pdf
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normal, e até mesmo requerida naquela época para decidir-se pela vocagao religiosa.
Apos ser transferido para Roma em 1951, onde fez os estudos de Filosofia e depois
Teologia na Alemanha, foi ordenado sacerdote em 1957. Em 1958 foi designado para
a radio do Vaticano e, em 1961 assumiu a dire¢do dos estudos no Colégio Pio
Brasileiro, famoso centro de formacao de liderancas catdlicas do Brasil na capital
italiana.

Permaneceu no cargo por dois anos, quando em 1963 foi eleito provincial dos
jesuitas da provincia goiana-mineira, onde ficou até 1971, quando também acumulou
o cargo de presidente da CRB nacional na eleicdo de 1968, com mais de 80% dos
votos. Em 1977, ao encerrar o terceiro mandato na Conferéncia, e ja possuindo um
mestrado em Filosofia e outro em Teologia, foi para os EUA cursar o doutorado em
Antropologia Cultural, pela New School for Social Research, de New York. Quando
retornou ao Brasil no final de 1979, se dirigiu a Capital Federal, como Superior do
Centro Cultural de Brasilia, instituicdo pertencente a Companhia de Jesus (Alcici,
2020).

Além da carreira de estudos e pesquisas realizadas em grande parte no
exterior, especialmente Europa e nos Estados Unidos, Azevedo desenvolveu uma

invejavel carreira académica.

Foi professor de Teologia no curso de pds-graduagdo da Faculdade de
Teologia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC/RIO) e
pesquisador na area de articulagéo entre fé e cultura (teologia e antropologia
cultural) no Centro Jodo XXIIl para a pesquisa e agao social, no Rio de
Janeiro. Marcello foi professor adjunto por oito anos na Pontificia
Universidade Gregoriana de Roma (1982-1989), professor visitante no Centre
Sevres de Estudos Superiores de Teologia e Filosofia, em Paris, Franca
(1988,1991), no Woodstock Theological Center, Georgetown University,
Washington D.C. (1981- 1986), no Washington Theological Union,
Washington D.C. USA (1987) e no Graduate Theological Union, em Berkeley,
Califérnia, USA (1989) (Ibid, p.5).

De seus estudos e trabalhos em diversas universidades, resultaram dezenas
de artigos e livros, tendo sido algumas de suas obras traduzidas para o francés, inglés
e alemao. Em 2010, em avangado estagio da doenga de Alzheimer, veio a falecer em
Belo Horizonte, aos 83 anos de idade.

Tendo em vista a sua relevancia para a histéria da CRB, especialmente num
momento de grave crise institucional, partimos da compreensao que sua trajetéria de

vida e seu desempenho na reorganizagdao da Conferéncia, o qualifica, segundo
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compreensao desenvolvida por Alberoni (1991) na esteira de Weber, como um "chefe

carismatico".

O chefe carismatico é aquele que constitui o centro ético do grupo, e que é
reconhecido como capaz de dar uma solugéo ao dilema ético dos individuos
e do grupo [...]. Ele se identifica com o proprio grupo, fala em seu nome e o
substitui numa série de circunstancias concretas na resolugdo do dilema
ético. Faz isto ndao devido a seu poder pessoal, mas porque é reconhecido
pelo proprio grupo que identifica nele a exigéncia de unidade e de
unanimidade (lbid, 224).

A presenga de um "chefe carismatico" estaria ligada ao surgimento de um
dilema ético que seria a "traicdo do grupo ao estado nascente". Diferentemente de
Weber, de quem toma o conceito, Alberoni (1991) entende que o chefe carismatico
nao é elevado a tal posi¢cédo por seu carisma ou por suas qualidades extraordinarias,

mas pelo "poder de absolver das culpas".

Ele é reconhecido nao por ter uma estrela na testa ou qualquer outro sinal
estranho, mas sim porque o seu procedimento gera salvagéo e coesao social
entre os membros do grupo e a derrota do perigo externo [...] Ele representa
0 centro ético do grupo apresentando como valor o proprio grupo em seu
constituir-se, enquanto portador de uma tarefa salvifica extraordinaria [...] Ele
se identifica com o préprio grupo, fala em seu nome e o substitui numa série
de circunstancias concretas na resolug¢édo do dilema ético (Ibid, 224-225)

Considerando que o “chefe carismatico” nesta acepg¢ao que utilizamos é muito
mais um estrategista, capaz de resolver uma situagdo dada como desestabilizadora
do grupo, a questdo a ser respondida € que dilema ético enfrentado pela CRB
proporcionou a ascensao de alguém reconhecidamente capaz de resolver uma grave
situacao? Um "chefe carismatico", no sentido “alberoniano”, capaz de exercer o poder
para além do seu carisma pessoal, que fosse reconhecido pelo grupo por suas
habilidades de coesado social e confluéncia e, naquele caso, capaz de resolver e
estabilizar a situagao?

Quanto ao “dilema ético”, sabemos de antem&o que a CRB, em finais da
década de 1960 passava por alguns problemas internos, ocasionado ao que parece,
pela variedade de servigos que a instituicdo oferecia, que iam desde passagens
aéreas e maritimas a baixo custo, aquisicdo de automoveis novos para as

congregacoes religiosas brasileiras até a venda de produtos eletrodomésticos.
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Esse portfdlio de produtos oferecidos, somado a ma gestdo e ao amadorismo,
pode ter sido o pavio que acendeu a labareda da crise financeira, como veremos a
seguir, e que quase custou a existéncia da CRB. A agdo de Azevedo mostrou-se
fundamental para evitar que o colapso financeiro e institucional denegrisse ainda mais
a imagem dos religiosos e religiosas na opinido publica e na propria Igreja.

Segundo testemunho do Frater Henrique José Matos (2023, n.p),

Gracas a competéncia e tenacidade de seu Presidente, Padre Marcello de
Carvalho Azevedo e seus imediatos colaboradores na Diretoria, a crise pode
ser resolvida extrajudicialmente. Dizia o Presidente Nacional, na sua
Alocucgdo por ocasido da abertura da IX Assembleia Geral da CRB (1971):
“Em todos estes meses, atravessamos momentos terriveis, de incertezas, de
angustia, de perplexidade e desalento em meio a uma humilhacdo sem nome
diante dos bancos, dos fornecedores, das organizagdes internacionais, de
varios organismos da Igreja em Roma e no Brasil e diante dos proprios
Religiosos ... E em todo este tempo, mais que procurar a priori a recuperagao
da CRB, o que nos preocupou foi discernir e conhecer a vontade de Deus
sobre a Conferéncia e perscruta-la na obscuridade e no tumulto do que nés
nao conseguimos entender.

As informacbes que obtivemos, especialmente aquelas presentes em
publicagcdes da propria CRB, ndo foram suficientes para que pudéssemos obter
detalhes da gestdo que levou ndo somente a crise financeira, mas também a uma
crise ética. A questao € que a “crise ética” se tratava, ao que parece, a quebra do
preceito da pobreza, professada pelos religiosos/as quando aderem a sua
congregacao.

O fato é que as palavras utilizadas nas publica¢des de 1986, dao uma ideia do

tamanho do problema que a nova diretoria teve que lidar:

O desdobramento da crise levou ao sacrificio [...] somente uma acgéo lenta e
paciente permitiu sanear radicalmente todos os angulos da crise [...] A CRB
descobriu um caos administrativo [...] O terremoto econdmico-financeiro que
a abalou profundamente..." (FURNO, 1986, p.537).

Os adjetivos utilizados para a crise como “caos" e “terremoto” sao
sintomaticos. Na busca de entendermos de forma mais aprofundada e mais clara a
dimens&o exata desta crise, entramos em contato com a assessoria da CRB com o
objetivo de compreender as entranhas do problema que se abateu sobre a instituicao

e qual a sua gravidade, uma vez que ela € mencionada algumas vezes nas suas
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revistas e publicagdes®!. Apesar de sabermos de antemao que o acontecimento era
“amplamente documentado e estava nos arquivos da CRB", as recomendacgdes que
recebemos dos responsaveis, quando os e-mails ou ligagdes eram respondidos,
apontavam apenas para aquilo que ja estava publicado.

As dificuldades relacionadas a informagdes sobre questdes financeiras da
Igreja do Brasil ja haviam sido percebidas por Marcio Moreira Alves quando
pesquisou, no inicio da década de 1970, sobre as relacbes da Igreja Catodlica e a

politica no Brasil. Dizia ele:

Qualquer informagao sobre o financiamento da Igreja no Brasil tem de ser
conjectural ou baseada em noticias dispersas das publicagbes religiosas e
nas entrevistas dos prelados. Ndo se publicam informagbes sistematicas.
Dioceses e paréquias ndo tém o habito de fazer balangos peridédicos ou de
informar sobre as suas despesas e receitas. As ordens religiosas séo tao
discretas como as dioceses. Sobre a sua situagao financeira s6 se podem
formular hipéteses baseadas na aparéncia opulenta ou miseravel dos seus
servigcos e edificios. O que se sabe é que a maior parte das obras de
assisténcia é subvencionada pelo poder publico, seja pelo Governo Federal,
seja pelos Estados ou municipalidades (Alves, 1979, p.61).

Nas publicacdes ndo ha clareza sobre os detalhes da questdo e deixa mais
perguntas do que respostas. O que podemos afirmar a partir destas fontes é que a
crise estava além de questdes puramente religiosas e colocou em jogo, hdo somente
o patriménio financeiro da entidade como sua existéncia e sua prépria autoridade
moral.

Numa pesquisa realizada no site do SIAN (sistema de informag¢des do arquivo
nacional), obtivemos algumas informagdes mais apuradas. Por se tratar de uma
organizacgao importante da Igreja do Brasil, e tdo pouco mencionada na historiografia
nacional, queriamos saber se havia documentos em poder do governo federal que de
alguma forma tratasse do assunto. Nao s6 descobrimos que ha algumas paginas que
mostram um certo interesse por parte dos 6rgaos da ditadura militar-civil sobre o
cotidiano da CRB, das pessoas e grupos que a compunham, dos trabalhos que

realizava, como também ha um memorando sobre a crise.

91 Na Revista Convergéncia, encontramos duas publicagbes de 1986 com alguns apontamentos
bastante generalistas, porém que forneceram uma percepg¢ao de como essa crise foi interpretada
pela Instituicdo: "A CRB enfrentou uma enorme crise [...] O desdobramento da crise levou ao
sacrificio [...] Somente uma agéo lenta e paciente permitiu sanear radicalmente todos os angulos da
crise [...] A CRB descobriu um caos administrativo..." (Convergéncia, set./86, pag.428). "O terremoto
econdmico-financeiro que a abalou..." (Convergéncia, nov./86, pag. 537).
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De acordo com a documentacao do ministério do Exército, de 1971, sob o selo

de “Confidencial", assim se expressava o agente que descreveu a situagao:

O pedido de D. Paulo Evaristo Arns, ao “Adveniat”, para cobrir o desvio de sete
milhdes de dolares, ocorrido na CRB, nao foi aceito sob a alegagao de que o
fornecimento poderia comprometer e expor aquela organizagéo. D. Arns, por
via indireta, conseguiu de outra organizagdo a importancia de 23.000.00
cruzeiros, através da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. D. Aloisio,
descendente de alemaes e atual presidente da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, usando de seu prestigio, renovou o pedido, e o dinheiro
devera chegar ao Brasil durante o més em curso (Brasil, 1971).

Se o documento transcrito de fato corresponder a situag¢ao ocorrida na época,
sete milhdes de dolares em 1971, atualizados e tendo em vista a inflagdo nos Estados
Unidos nos ultimos 53 anos, equivaleria hoje a $54,559, 209,88 na moeda
americana®. Convertido para moeda brasileira atual, o saldo seria ainda mais
assustador: R$316.421.593,62%,

A crise, mencionada nas publicacdes da CRB, é descrita como “desvio” no
documento do Servigco nacional de informagao (SNI). Se se tratava de corrupgéo,
ma gestao de recursos financeiros ou outra atividade que levou a sua quase
aniquilagdo em pouco mais de 15 anos, é dificil saber pelas fontes que temos. Nos
contatos que fizemos, ndo encontramos muita disposicéo para tratar do assunto e,
sobre este tema em especifico, ha pouca coisa que podemos confirmar®*.

O que ha de mais concreto sobre a situagdo sado algumas entrevistas em
que os entrevistados utilizam de um certo eufemismo para tratar do assunto.

Segundo consta nas entrevistas concedidas por Claudio Falchetto e Edénio Valle

92 Os dados de atualizagdo monetaria foram conseguidos por meio de |.A (inteligéncia artificial),
disponivel no site: https://www.in2013dollars.com/us/ Ainda segundo as informag¢des do site, o délar
teve uma taxa média de inflagdo de 3,95% ao ano entre 1971 e atualmente (2024), produzindo um
aumento acumulado de precos de 679,42%. Isso significa que os precos atuais sdo 7,79 vezes mais
elevados que os pregos médios desde 1971, de acordo com o indice de pregos ao consumidor do
Bureau of Labor Statistics. Um dolar hoje compra apenas 12,83% do que poderia comprar naquela
época.

Aqui foi utilizado o conversor de moedas do Banco Central do Brasil. Disponivel em:
https://www.bcb.gov.br/conversao. Acesso dia 20 jan. 2025.

Ainda de acordo com Alves (1979, p. 61), somente foi possivel conhecer o montante exato dos
auxilios prestados por entidades internacionais a Igreja do Brasil porque, em 1973 em passagem
pelo Rio de Janeiro, o Bispo Franz Hengsbach, na época presidente da Adveniat, uma entidade
alema de ajuda financeira a comunidades catélicas pelo mundo, mostrou o balancete de um periodo.
Segundo ele, foram repassados a Igreja brasileira “20 milhées de marcos em 1973, 60 milhdes
desde a sua fundacdo em 1961 [...] Em 1976 foram repassados 25 milhdes”.
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(2024), ambos presidentes da CRB em fins dos anos 1970 e inicio dos anos de 1990,
o rombo nas contas foi devido a malsucedida via comercial que teria transformado a
Conferéncia, nas palavras do entrevistado, "numa agéncia comercial".

O fato de a CRB ter se envolvido num rombo financeiro de dimensdes biblicas
atesta o quanto ela estava se distanciando de suas fun¢des originais, conforme seu

proprio estatuto propunha:

A CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL. - denominada aqui
simplesmente CRB - é uma sociedade civil e de direito privado, apolitica e
sem objetivos econémicos, fundada em 11 de fevereiro de 1954, por tempo
Indeterminado e com numero ilimitado de sécios, com a finalidade de
promover e animar a vida religiosa no Brasil e coordenar as atividades que
visem este objetivo e também, por meio de iniciativas de carater religioso,
cultural, .assistencial e filantrépico, atender a coletividade em geral e prestar
assisténcia e assessoria a outras entidades de fins iguais ou
semelhantes(CRB, 1971, p.05).

A tarefa de Azevedo, portanto, estando a frente da CRB por nove anos, foi ndo
s6 equacionar a crise, mas também reformular seu objetivo original, conforme
propunha o estatuto citado, ou seja, de ser primordialmente um espago de
representacédo da Vida consagrada.

Mais tarde, apdés o término dos mandatos, Azevedo (1982a, p.54) assim se
manifestava a respeito:

A crise levou primeiro a CRB a uma rigorosa reorganizagdo administrativa,
em termos de clara definigdo de atribuicbes de titulares e funcionarios,
autonomia e entrosamento ao mesmo tempo, funcionalidade e eficiéncia,

além de pontual atendimento a todas as exigéncias de uma moderna
organizagéao e da legislagdo em todos os niveis.

A reestruturagado realizada na CRB, que segundo Azevedo demandou sete
anos de seu mandato (dos nove anos em que ele esteve a frente), redefiniu a
“natureza teoldgica” da instituicdo e a desonerou de uma velada competigao
econdmica e pastoral com a CNBB, que vinha acontecendo desde sua fundagcdo em
1954. Ainda mais, isso restabeleceu a confianca entre as duas entidades, o que era
motivo de tensdes desde o inicio e fez a CRB “tomar consciéncia do seu lugar” (Ibid,
p.57).

E dificil saber se a reforma preconizada por Azevedo teve unanimidade entre
os religiosos e religiosas da época. Isso ndo esta relatado nas fontes que utilizamos

e, como ja foi afirmado, aprofundar estes detalhes exigiria uma outra analise
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documental em fontes que estdo nos arquivos centrais da CRB em Brasilia. A consulta
a estes arquivos exigiria uma rede intrincada de contatos, uma subvencao a pesquisa
e principalmente um interesse da propria instituigdo sobre o assunto, uma vez que se
trata de uma entidade particular.

A par da questao administrativa e de seu legado enquanto restaurador da
Conferéncia, Azevedo esteve constantemente na mira dos agentes da ditadura
durante sua presidéncia e também por pertencer a Ordem dos Jesuitas. Naqueles
“anos de chumbo", os Jesuitas vinham sendo monitorados de todas as formas, pois a
Companhia de Jesus detinha uma rede de instituicdes que proporcionava a seus
membros um amplo contato com a produgao intelectual no exterior, favorecendo
conexdes das mais diversificadas®. Era de conhecimento que os Jesuitas, por
exemplo, haviam se declarado a favor da revolugao sandinista na Nicaragua e optado
pela aproximagéao entre os ideais evangélicos e a leitura marxista da realidade (Lowy,
1989). Por ter grande influéncia na sociedade brasileira por meio de seus colégios,
universidades, instituicbes, e pelos padres ativos na produgédo intelectual, como o
padre Henrique de Lima Vaz, o governo ditatorial mantinha os olhos abertos para a
Companhia.

Ainda sobre o padre Marcello, os documentos do Servico Nacional de
Informagdo dao conta que os militares estiveram interessados em sua atuacéo,
especialmente entre os anos de 1969 a 1972. No dossié que tivemos acesso através
do site do arquivo nacional nomeado como “A atuag¢ao dos Jesuitas em Brasilia", é
possivel perceber que os agentes elaboraram um conjunto de documentos que tinha
por objetivo identificar qualquer relacdo entre a Ordem ou do referido padre com a
resisténcia®.

Na Figura 2, um fac-simile da pagina do dossi€, podemos observar como o0s
agentes apuraram e depuraram as informagdes recolhidas sobre Azevedo em sua

base de dados

9 Para uma compreensao mais aprofundada do papel dos jesuitas durante a ditadura militar indicamos
o estudo de Grimaldo Carneiro Zachariadhes (2010). Um estudo aprofundado sobre os intelectuais
jesuitas do grupo PaPo (pastoral popular) que analisa a relagdo dos jesuitas com as classes
exploradas durante os ultimos dez anos da ditadura militar no Brasil foi realizado por Iraneidson
Santos Costa (2007)

% O dossié completo pode ser consultado no site do arquivo nacional:

https://sian.an.gov.br/sianex/consulta/resultado_pesquisa_new.asp?v_pesquisa=CRB&v_fundo_
colecao= . Acesso 04 mar. 2025
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Figura 2 — Relatorio sobre a agédo dos jesuitas no Brasil
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Fonte: Sistema Nacional de Informacao, 2024

Ainda que o documento esteja afirmando que “ndo ha registro negativo” do
padre Marcello, a investigacdo da conta da interceptagdo de uma revista que o tinha
como destinatario. A revista “Vispera”, uma publicagdo trimestral ligada ao movimento
internacional dos estudantes catdlicos do Uruguai, que existiu entre 1967 a 1975,
tratava de assuntos relacionados a América Latina, fazendo analise econémica,

social, politica e teoldgica da realidade numa perspectiva progressista®’.

a7 E possivel ter acesso a todos o0s numeros da revista por meio do site:

https://anaforas.fic.edu.uy/jspui/handle/123456789/38841. Acesso 18 de fev. de 2025.
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No mesmo relatério, o documento traz uma ficha de movimentacdo de
brasileiros no exterior com todas as viagens do Padre Marcello, ressaltando que ele
esteve “algumas vezes nos paises da cortina de ferro". Ha também meng¢des sobre o
seu posicionamento politico, identificando-o como “reformista social” e uma
correspondéncia anexada ao documento, enviada pelo “movimento civico brasileiro",
o denunciando como promotor dos “cursilhos de cristandade", retratado a época como
movimento esquerdista®.

Nas leituras e analises que fizemos das centenas de paginas que os 6rgaos da
repressao recolheram sobre a CRB, o padre Marcello e outros religiosos, inclusive no
periodo democratico, pois o sistema nacional de informagao foi extinto somente em
1990, foi possivel perceber que a instituicao ndo passou despercebida pela ditadura.
Como muitos religiosos e religiosas estavam envolvidos nas chamadas “pastorais
sociais” da Igreja, e sendo esta uma inimiga declarada do regime, todas as a¢des de
suas instituicdbes eram cuidadosamente analisadas e, segundo seus critérios, alguns
documentos eram fotocopiados e arquivados na sua base de dados.

Qual a motivagéo e a finalidade que estes dados tinham para o regime e de
que maneira foram, e se foram utilizados em alguma forma de repressao, demandaria
uma outra pesquisa. O fato é que, de forma alguma a CRB e seus membros estiveram
ausentes do monitoramento governamental, e isso é um indicativo de seu papel social

na realidade brasileira das décadas de 1960 a 1980.

98 No documento do SNI intitulado “Andlise do panorama da subversao no Brasil", de 28 de margo de
1974, onde o relatério analisa a “situagdo das organizagdes de esquerda no Brasil", o cursilho de
cristandade estéa caracterizado no item do Clero catélico como “organizagao subversiva". Disponivel
em: https://www.ufmg.br/brasildoc/temas/2-orgaos-de-informacao-e-repressao-da-ditadura/2-4-sni/.
Acesso 19 de fev. 2025.
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4  “UM ESTIMULO A ATUALIZAGCAO”: PRATICAS DISCURSIVAS NA
REVISTA CONVERGENCIA

Hoje, mais do que nunca, o homem
busca a fé. Uma fé pessoal em um Deus
pessoal, em uma adesao a Cristo, na
aceitacdo das realidades humanas e
terrestres, através das quais Deus se
manifesta. E sobre esta fé, esclarecida
e viva, que os homens constroem a Vida
Religiosa.

(Tem sentido [...], 1968, p.02)

A revista Convergéncia foi criada em 1955 e estabeleceu-se, ao longo dos
anos, no ambiente dos religiosos e religiosas brasileiras, como um espaco de debate
sobre os caminhos da atualizagdo da vida consagrada e também como um meio de
propagacao das diversas atividades, trabalhos e projetos desenvolvidos pelas
instituicdes religiosas no Brasil. Nos seus 70 anos de historia, muitas tematicas foram
tratadas em inumeros artigos enderegcados a membros de ordens e congregagdes
religiosas masculinas e femininas.

A produgao discursiva presente na revista constitui, a nosso ver, uma fonte
valiosa para analisarmos os caminhos pelos quais a vida consagrada religiosa
brasileira se orientava na busca de uma atualizagao e na adaptag¢ao as mudancas que
aquele periodo proporciona. Nosso objetivo é entender de que maneira o pensamento
publicado na revista promovia ou mesmo legitimava um conjunto de disposi¢cdes em
disputa pelo sentido da vida consagrada num momento em que grupos de religiosos
e religiosas imaginaram outras formas de atuar no espago geografico brasileiro,
inventando novas praticas pastorais ou simplesmente reforcando posigdes ja
conquistadas®®.

Neste capitulo, situamos a revista Convergéncia a partir de algumas
especificidades: enquanto lugar de veiculagao e circulagdo do pensamento catdlico,

como produtora e expositora de um discurso, ou seja, como “lugar de afirmagao

99 Estas fontes estdo disponibilizadas no acervo digital da CRB. O acervo contém as revistas a partir
de 1966. Ja os numeros anteriores s6 sdo possiveis de acessar em acervos particulares de casas
religiosas. Disponivel em: https://crbnacional.org.br/acervo/ Acesso 10 de out. de 2023.
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coletiva [...] espago de representagao, configuradora de identidades [...] locus de
reflexdo” (Martins, 2008, p.59).

Nossa intengédo ao analisar as praticas discursivas na revista € compreender
de que maneira elas buscaram construir e difundir um novo habitus, uma atualizacao
da VCR a partir de reflexdes sobre justica social, direitos humanos, fundamentada
numa nova teologia que partia da realidade dos povos latino-americanos. Portanto, &
crucial questionar se os grupos de religiosos e religiosas considerados progressistas
sob influéncia de intelectuais e movimentos reformistas, foram capazes de expor
ideais de atualizagdo que pudessem construir um novo paradigma de agao politico-
social no Brasil, especialmente a partir da década de 1960. Além do mais, estando
em meio a uma ditadura militar-civil e diante dos enfrentamentos entre a Igreja e o
Estado, e sendo a revista um perioddico catolico, como ficou diante da censura'9°?

Estes questionamentos s&do balizas importantes na feitura deste capitulo e
nortearao o desenvolvimento de nosso entendimento a respeito da importancia que a
Revista Convergéncia desempenhou num momento de transigdo, questionamento,
reestruturagcdo e mesmo de ruptura de um determinado modelo de consagragéo, que
compunha um certo habitus da vida religiosa até entéo vigente .

Como ja pontuamos, este espaco de debate ndo estava isento das limitagdes
de liberdade que outros periodicos e meios de comunicagdo passaram desde a
ascensao golpista de margo de 1964. A pratica da censura era comum no submundo
ditatorial como 6rgdo de excegcdo do ministro da justica. Sustentada numa
ambiguidade da lei de Seguranca nacional e chancelada pelo Supremo Tribunal
Federal (STF) em for¢ca do Ato Institucional numero 5 (Al 5), a censura no regime
militar foi além das preocupacgdes iniciais com a “decadéncia moral da sociedade
brasileira”. Buscou seus inimigos de forma paranoica nas mais diferentes frentes com
0 Unico objetivo de preservar a legitimidade do regime (Carvalho, 2014).

A censura estatal praticada pela ditadura brasileira, era minuciosamente

organizada “com seus escritérios regionais, técnicos, carreira estruturada, gestao

100 5 caso mais emblematico de censura a imprensa catdlica foi o do jornal “O Sao Paulo”. Ha varias
analises sobre este periddico, como a de Newton L. Silva (2019). O autor analisa publicagbes do
jornal no periodo de 1970 a 1974 e demonstra as investidas dos censores na redacao do jornal.
Também o artigo de Fabio Lanza e José W. A. Junior (2010).

. Sigo o entendimento de Maria da Graga Jacintho Setton (2002), para quem o “habitus”, embora
sendo um sistema engendrado no passado e orientando para uma agéo no presente, ainda € um
sistema em constante reformulagdo, ou seja, na sua concepg¢ao, “habitus ndo é destino".
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central e uma série de leis e atos administrativos que respaldavam esta estrutura
censoria” (Quinhalha, 2020, p. 1732). O temor dos ditadores foi de tal forma doentio
que até mesmo noticiar a censura era censurado, como fica claro no documento

expedido pela Policia Federal em 1973:

De ordem superior, fica terminantemente proibida a publicacédo de criticas ao
sistema de censura, seu fundamento e sua legitimidade, bem como qualquer
noticia, critica, referéncia escrita, falada, televisionada, direta ou
indiretamente formulada, contra érgaos de censura, censores e legislagdo
censoria (Policia Federal apud Reimao, 2011).

A par da censura promovida pelo Estado, a Igreja tinha sua propria censura,
que ocorria por meio da famigerada “Congregacgao para a doutrina da fé”, nome atual
do antigo “Santo Oficio", que segundo consta na Constituigdo apostdlica Pastor
Bonus, tem a “fungao de promover e tutelar a doutrina da fé e os costumes em todo
mundo catdlico” (Jodo Paulo 11, s.d.). Essa maquinaria de coagéo e disciplina utilizada
pela Igreja para silenciar pensamentos divergentes foi bastante ativa em alguns
momentos da historia, o que induzia a uma pratica de autocensura?,

Ao analisarmos os primeiros exemplares da Convergéncia, quando ainda era
chamada de “Revista da Conferéncia dos Religiosos do Brasil”, observamos que uma
das principais preocupac¢des das edigdes era estabelecer um esclarecimento do termo
“atualizagao”, a partir de uma leitura teolégica tradicional. Os debates sobre os
“‘estados de perfeicado”, como era chamada a VCR na época, estavam voltados as
questdes teoldgicas referentes aquele modo de vida, e o envolvimento social estava
na linha do assistencialismo. As analises buscavam esclarecer os “conselhos
evangélicos” num mundo em mudanga. Eram tempos de transformagdes na Igreja,

impactada pelas agitagdes do qual o mundo do pds-segunda guerra era o palco'®.

102 podemos pensar a autocensura como uma disposi¢ao superficial incorporada pelo Habitus que,
segundo afirma Bourdieu, “cria como que uma segunda natureza, uma disposi¢do duravel que
orienta a agdo e o pensamento dos agentes sociais de maneira inconsciente".

1030 padre Jodo Batista Lib&neo (1984) comenta que o desgaste da identidade tridentina, que orientou
a vida religiosa na lIgreja, firmada sobre valores do século XVI como disciplina, observancia,
rigorismo, chegou em finais do século XIX desgastada. As guerras mundiais do século XX e as
decorrentes mudangas que se encaminharam naquele periodo, permitiram que grupos no interior
da Igreja assumissem protagonismos de mudanga, muitas vezes sem a anuéncia da curia romana.
As tensdes entre modelos dispares, fizeram com que a criatividade dos religiosos e religiosas
entrasse em choque com o modelo proposto pela Igreja, especialmente a partir do papado de Jo&o
Paulo Il, que ele caracterizou como uma “volta a grande disciplina”.
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Nos finais dos anos de 1960 e especialmente no inicio dos anos 1970,
percebemos que a reflexao avanga na perspectiva de uma pastoral social engajada,
que pretendia aproximar-se dos pobres por meio da insergdo em seus espagos
geograficos. No editorial de 1968, por exemplo, postula-se que o “sentido da vida
religiosa [...] se ligava as realidades humanas onde Deus se manifesta” (Editorial,
1968, p. 01). Esse posicionamento esta alinhado ao plano de pastoral de conjunto da
CNBB que pautava por uma agao pastoral fundamentada a partir do espago social
onde a vida religiosa ainda estava distanciada, como as periferias, as universidades,

os trabalhadores etc. Dizia o documento:

A acgdo pastoral esta, em grande parte, absorvida pela agcdo sacramental e
pela administracdo de obras. O anuncio missionario, a catequese, o
aprofundamento doutrinal e toda a educagdo da fé ocupam um lugar
insignificante no conjunto, e a Palavra que é transmitida carece muitas vezes
de seiva evangélica e de encarnagao, que lhe possibilitem atingir os grupos
a que se dirige (CNBB, 2004, p.28)

Além do comprometimento que religiosos e religiosas apresentavam quanto a
uma atuagéo “encarnada” na realidade e a necessidade de manter os projetos ativos
por meio da renovagao vocacional, havia o interesse em destacar uma vida
consagrada, modernizada, atuante e presente nas lutas do povo. Uma parcela da
juventude, que se mostrava cada vez mais empenhada em combater o sistema
ditatorial e esperangosa por uma sociedade democratica e igualitaria, percebia as
possibilidades que a vida consagrada oferecia e inseriram-se em suas fileiras. Alguns
vinham de movimentos catdlicos como a “acdo catdlica especializada" e suas
“‘experimentacgdes eclesiais” como a Juventude Operaria Catdlica (JOC), Juventude
Estudantil Catdlica (JEC), Juventude Universitaria Catdlica (JUC) que faziam uma

leitura “comprometida da biblia” a partir do método ver-julgar-agir'®. Outros eram

104 N3o poderiamos deixar de citar aqui trés textos que ajudaram a compor este paragrafo e que sédo
importantes para a compreensdo deste movimento complexo e pujante que acontecia no Brasil dos
anos 1960 e 1970. Em primeiro lugar, o texto de Frei Betto (2014), intitulado “A mosca azul”, onde
o autor relata sua experiéncia no governo do presidente Lula entre 2003 e 2004. Na parte Il, Frei
Betto trabalha sua histéria pessoal nos movimentos sociais € o ingresso na Ordem Dominicana. O
segundo texto é de Ney de Souza (2006), intitulado “Acao catdlica e militdncia leiga no Brasil:
méritos e limites”. Nele o autor faz um balanco histérico da A¢do Catdlica e sua influéncia na pastoral
e na vida politica brasileira. Por fim, o texto de Maximo Bonatto (2017), intitulado “A Igreja Catdlica
e as experiéncias pastorais e missionarias na década de 1960: a experiéncia de Gioventu
Studentesca no Brasil”. Nele o autor trabalha as iniciativas missionarias experimentais e projetos
pastorais inovadores no pés-guerra e como estes projetos ressignificaram o papel dos leigos e
religiosos na agao pastoral catdlica nos anos 1960 e 1970.
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jovens formados dentro de comunidades tradicionais catdlicas e influenciados por
movimentos tradicionais e pelo proprio contexto, sendo os seminarios e casas de
formagao um espacgo de producao de identidade religiosa.

Eram tempos de contestagdo as instituicdes e “tradigcbes inventadas”%, e
muitos religiosos e religiosas se propunham a pensar outras formas de agao pastoral,
e a atuagao nas bases foi importante na produgéo e no engajamento nas resisténcias
populares. Por outro lado, os grupos tradicionalistas, representantes do
conservacionismo catélico e que logicamente n&do apoiavam as posigdes
consideradas progressistas de uma parcela de religiosas e religiosos, terao menos
visibilidade, mas voltarao com forga a partir da década de 1980, sob o papado de Jo&o
Paulo II.

Enfim, os debates naquele cenario conectavam os consagrados/as a trama
social a partir de um campo diversificado de resisténcias, das quais os anos pos-
guerra foram proficuos. Dois acontecimentos sao fundamentais para entendermos os
posicionamentos da Igreja: as preparagdes para o Concilio Vaticano Il (1962-1965) e
suas posteriores interpretacées e o golpe perpetrado pela alianga entre militares e
parcelas da sociedade civil que culminou num Estado repressor que intensificou o

controle nos espacos publicos e privados.

4.1 AREVISTA CONVERGENCIA COMO FONTE: EXPLICITANDO A
METODOLOGIA

Ja tem um tempo que historiadores e historiadoras se utilizam de diversos
periodicos como revistas, jornais, folhetins para compor suas narrativas a respeito de
suas pesquisas. O caminho para que este tipo de fonte tivesse um reconhecimento
de suas potencialidades iniciou-se na década de 1930 com a Escola dos Annales,
mas foi a New Left Review (1960), a partir dos estudos marcantes de Raymond
Williams, Perry Anderson, Christopher Hill, Eric Hobsbawm e, sobretudo, E.P.
Thompson que se utilizam de abordagens inovadoras que cristalizaram e

diversificaram a utilizagao das fontes de pesquisa (De Luca, 2014).

105 0 termo “tradicdo inventada” foi cunhado por Hobsbawm (2014) e esta relacionado “a um conjunto
de praticas, normalmente reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas; tais praticas, de
natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através de
repeticdo, o que implica, automaticamente, uma continuidade em relagdo ao passado” (idem, p.8)
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O uso da Revista Convergéncia como fonte para compreensao daquilo que
Bruneau chamou de “época de transicao” (Bruneau, 1989), onde uma Igreja detentora
de uma visao politica progressista de seu papel na sociedade brasileira atuou, nos
fornece uma chave de leitura valiosa. As revistas sdo como “observatérios das
relagdes intelectuais estabelecidas no curso de fundagao e um lugar privilegiado para
analise do movimento de ideias” (Sirinelli, 2017, p.03).

Sendo um ambiente de ideias por vezes contraditérias, € necessario estar
atento as armadilhas que tal fonte pode apresentar, como por exemplo, “ir buscar em
periodicos precisamente aquilo que queremos confirmar” (Camargo, 2014, p.117). No
entanto, este € um risco necessario, haja vista que o acesso a outras fontes em poder
das instituicdes religiosas por vezes € um caminho longo, restrito e carregado de
incertezas.

Na pesquisa realizada por Mainwaring (1989 p.12) ele alertava: “anos de
repressao contra as organizagbes de base e militantes da Igreja, aliada a uma
tendéncia generalizada nesta de rejeitar ‘os que sédo de fora’, geram problemas de
acesso a informacgao”. Optar por este caminho em que se dao as relagdes sociais
representadas na escrita e exposicao de ideias, como € o caso da revista, torna-se
um desafio devido ndo somente ao carater ideoldgico em que as exposi¢des sao
levantadas, mas também porque é uma narrativa construida por acontecimentos
momentaneos, diarios, que exigem uma andlise do contexto. E o que José
D’Assungao Barros (2020), chama de “lugar de produgdo” que também deve ser

problematizado

Quando olhamos para um texto ou um objeto como fonte histérica,
precisamos imediatamente enxergar nelas, o lugar que as produziu — o feixe
de fatores e elementos que tornaram possivel aquele objeto ou aquele texto,
a sociedade que se mostra através desta fonte, o processo que se deixa
entrever por meio do residuo ou do sintoma que esta materializado a nossa
frente sob formas as mais diversas (Ibid., p.07).

Quando Dom Armando Lombardi, nuncio apostélico no Brasil (1954-1964),
escreveu na apresentacéo da primeira tiragem que a revista deveria ser “um auxilio e
um estimulo para o trabalho de atualizagdo da vida consagrada” (Lombardi, 1955,
p.03), expunha um objetivo que incitou articulistas e editores de varias geracdes a

refletir e gravar em suas paginas um discurso. E o discurso ali exposto, fosse ele
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“progressista” ou “conservador”’, estava atravessado por uma histéria, por uma
instituicdo que precedia o seu portador ha muito tempo (Foucault, 2014).

Para dar conta de perpassar nossa base cronoldgica, ou seja, de 1955 a 1980,
obrigatoriamente tivemos que fazer escolhas, porque a “Convergéncia” é uma revista
mensal e desde que iniciou no mercado religioso, vem sendo impressa de forma
ininterrupta. Portanto, em nosso periodo de analise, temos 300 edi¢cbes, o que
equivale a 24 anos e meio, ja que em 1955 a revista comegou no més de julho. O
elevado numero de edigbes nos impele a uma metodologia qualitativa destas fontes,
utilizando como critério de escolha textos que estabelecem um debate acerca do
posicionamento dos religiosos e religiosas na Igreja do Brasil no periodo estudado,
especialmente os debates sobre a insergdo da vida religiosa no meio social, a
renovagao das institui¢des, o aparato documental surgido sobre estes assuntos, entre
outros.

Queremos neste capitulo, levando em consideragcdo que um dos objetivos &
pensar a CRB enquanto elemento constituinte da circulagdo de discursos da vida
consagrada, compreender como o projeto de atualizagao foi interpretado na revista,
revelando tendéncias, disputas e silenciamentos. Portanto, importa-nos compreender
os recursos utilizados para a produgao destas verdades, as conexdes, interagcdes e
interdicées que traduzem “aquilo pelo que se luta” (Foucault, 2014).

Para compreender esse processo, entendemos que a analise do discurso
desenvolvida por Foucault nos fornece ferramentas uteis para o tratamento desta
fonte. O discurso, na perspectiva de Foucault (2008a, p.224), é essencialmente
historico e “constituido de acontecimentos reais e sucessivos, e ndo se pode analisa-
lo fora do tempo em que se desenvolveu”. Ele é a linguagem sendo utilizada, uma
linguagem que pode ser de uma pessoa ou de uma coletividade e que se expressa
num texto, numa fala, numa arquitetura, numa pintura. Para isso ele da o nome de
“pratica discursiva” porque a comunicagao se da de muitos modos, inclusive pelo
silenciamento. Estas varias formas de linguagem sao fenbmenos sociais, e revelam
os valores e posigdes politicas que nos encontramos, categoria social a qual

pertencemos, ou seja, revela o sujeito por tras do discurso'%.

106 Num texto denominado “O autor”, Foucault (2001) problematiza como um sujeito aparece em
determinado discurso buscando demonstrar quem fala por traz do autor que fala, ou seja, como os
discursos estao sobrecarregados de uma historicidade e revelam outros atores e instituigdes. Ao se
analisar os discursos nesta perspectiva, é preciso, segundo Foucault, “retirar do sujeito (ou do seu
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Enquanto fendbmeno linguistico, o discurso organiza o que pode ser dito em
determinada sociedade, e, sendo um fendbmeno social, existem regras para a criagao
de um discurso, mas também para sua circulagao, meios através dos quais ele vai
funcionar e circular na sociedade. O discurso é regulado do ponto de vista social, por
isso ha interdigdes, limites de quem o pode fazer.

Em sua aula inaugural no Collége de France, publicado no texto “A ordem do
discurso”, Foucault (2014) disseca de forma precisa como o discurso é produzido,
organizado, controlado e distribuido, ao que ele chama de “procedimentos de
exclusao” (Ibid, p.51). Estes procedimentos sdo exercidos tanto no interior quanto no
exterior dos discursos. Os procedimentos de exclusédo, que vem de fora, operam de
trés maneiras: a) controle do que pode ser dito, em que circunstancia e a quem é
permitido falar; b) separagcdo e rejeicdo; c) vontade de verdade. Quanto aos
procedimentos internos, ou seja, aqueles que sao desempenhados a partir de dentro
dos proprios discursos, temos: a) o comentario; b) o autor; c) as disciplinas; da
rarefagdo e por ultimo e) as “sociedades do discurso” (Ferreira, 2013).

“Que ninguém se deixe enganar”, afirma Foucault (2014, p.38)

Mesmo na ordem do discurso verdadeiro, mesmo na ordem do discurso
publicado e livre de qualquer ritual, se exercem ainda formas de apropriagédo
do segredo e de nao permutabilidade. E bem possivel que o ato de escrever
como estd hoje institucionalizado, no livro, no sistema de edicdo e no
personagem do escritor, tenha lugar em uma sociedade do discurso, difusa,
talvez, mas certamente coercitiva.

Portanto, para compreendermos a dinamica em torno da discursividade
materializada na revista, utilizamo-nos dos pressupostos tedrico-metodologicos da
Analise do Discurso de linha francesa (AD), que enfatiza a relagéo entre linguagem,
poder e contexto social e trazendo, sempre que necessario, as no¢des de arquivo,
enunciado, regularidade discursiva, além de aportes de tedricos que abordam
questdes de identidade'"”.

Em outro momento, trabalhamos as nog¢des de identidade e pds-modernidade

onde avaliamos e constatamos, pela crescente bibliografia sobre o assunto, que

substituto) seu papel de fundamento originario, e de analisa-lo como uma fungao variavel e
complexa do discurso” (Ibid, p.264)

107 Uma andlise interessante dos processos identitarios pode ser consultada em Elaine de Morais
Santos e Edson Carlos Romualdo (2012).
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desde o limiar do século XX, acentuou-se a crise das identidades que afetou o sujeito
em particular e também os coletivos, como o modelo vigente de vida religiosa
consagrada (Guedes, 2018)- Ou seja, os deslocamentos e a fragmentagao do sujeito
moderno, os quadros de referéncia que davam uma certa sensacéo de seguranga aos
individuos e grupos de alguma maneira foram fragmentados e descentralizados. Na

vida religiosa consagrada, isso se devia, de acordo com M. Azevedo (1982b, p.24):

a diversidade de situagdes, de horarios, de atividades, a secularizagdo do
mundo exigindo formas concretas de presenga nao raro incompativeis com o
milenar estilo de vida fixado para a vida religiosa, foi desgastando e
questionando aquilo que parecia intocavel e imutavel no seu quadro externo
e ambiental.

A questdo a respeito da crise de identidade dos religiosos e religiosas foi
percebida na CRB como oportunidade na implementacdo de um discurso de
renovacao da VCR tendo em vista novas formas de atuacédo, como eram as propostas
de acao elencadas no primeiro estatuto que estipulava a colaboragao entre institutos.
A crise foi uma ocasido para que a Conferéncia reforgasse sua importancia enquanto
elo entre as diversas congregagdes religiosas, para promover outras formas de viver
aquela consagragao. Era uma transformagéo no discurso religioso, uma vez que o
conteudo publicado na Convergéncia desempenhava um papel fundamental na
construcéo e difusdo de um novo habitus entre os religiosos do Brasil, uma vez que
produzia reflexdes e debates em torno de temas sociais, como economia, justi¢a,
direitos humanos e validava as novas orientagdes e disposi¢cdes na ressignificagao da
identidade da vida consagrada'®.

Foucault entende que a concepcao de discurso se articula com a nogao de
poder e compreende que ha poder no proprio discurso, cujo funcionamento se da no
interior das praticas discursivas (Sargentini; Navarro-Barbosa, 2004). Tal perspectiva
nos possibilita a compreensao dos enunciados, ou melhor, da formagao discursiva
como construgdo historica, valorizando as condigdes abertas no ambiente,
caracteristicas e necessidades existentes, que produzem ou permitem a emergéncia

desta mesma pratica discursiva como dispositivo de poder (Fa€, 2004).

108 5apendo que o habitus nao € uma memoaria sedimentada e imutavel, o "novo” de ser compreendido
no sentido de “um sistema de disposigdo continuamente, aberto e constantemente sujeito a novas
experiéncias. Pode ser visto como um estoque de disposigdes incorporadas, mas postas em pratica
a partir de estimulos conjunturais de um campo” (Setton, 2002, p.65)
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Portanto, buscamos compreender de que maneira este discurso sintoniza-se,
de um lado com uma “nova sensibilidade social e humana” surgida no pds-guerra, que
pretendia harmonizar as forgas do mercado as necessidades do desenvolvimento
social, e de outro, com a influéncia dos ideais de esquerda através de uma militancia

cada vez mais ativa, especialmente apds os acontecimentos de 1964 (Souza, 2008).

4.2 PASSANDO EM REVISTA: UMA BREVE HISTORIA DA CONVERGENCIA

A histéria da revista pode ser dividida em dois momentos distintos: num
primeiro momento, da fundagdo em 1955 até 1967, quando o periddico ainda era
chamado de “Revista da Conferéncia dos Religiosos do Brasil”. Um nome formal
indicando um projeto inicial mais restrito, cujo objetivo era ser uma espécie de
informativo das casas religiosas associadas a CRB. Num segundo momento, de 1968
a 1980, temos uma virada na compreensao de seu papel, inclusive com a mudancga
de nome para “Convergéncia’ (Valle, 2015). Neste periodo a linha editorial foi
transformada e adaptada, tendo a frente o padre Marcello de Carvalho Azevedo, que
reorganizou a administracdo da CRB e deu a revista um aspecto moderno, tanto na
sua aparéncia quanto no seu conteudo, com analises criticas sobre a realidade.

Ja vimos anteriormente que a VCR passava por reconfiguragbes na Europa
devido ao cenario conturbado ocasionado pelas duas guerras mundiais que tiveram
aquele continente como epicentro, transformado em um campo de batalha. Esta
situacao, aliada ao potencial missionario no Brasil, favoreceu a imigracdo de ordens
e congregacgdes com diferentes especialidades e que foram importantes personagens
nos rumos do catolicismo nacional. Ao contratar os servigos destes religiosos, os
bispos tinham como referéncia o projeto romanizador, que visava ocupar 0os espagos
vazios com instituicbes catdlicas a partir de um amplo portfélio: educagao, saude,
promogao social, espiritualidade, entre outros. A nosso ver, esta presenga em
diferentes meios, aliada a movimentos progressistas em ascensao naquele periodo,
foram determinantes para a “circulagdo de um pensamento e de uma pratica social
que serviu para constituir um novo paradigma de acdo politico-social no Brasil”
(Souza, 2019a, p.178).

No universo da vida consagrada brasileira, a Revista Convergéncia assumiu

grande importancia porque se constituiu como um dos principais veiculos em
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circulagao nacional a abrir o debate sobre as formas de atualizagao da vida religiosa.
Obviamente, como toda revista, ela desenvolveu seus préprios critérios de
aceitabilidade dos textos que deveriam passar por um conselho editorial, que nos
primeiros anos, a notar pelos temas dispostos, teve como prioridade reproduzir os
documentos da Igreja e repassar informagdes referentes ao andamento da
Conferéncia.

Com o passar dos anos e a partir de uma mudanga editorial em 1968,
percebemos que os artigos passaram a focar numa vida religiosa em dialogo com seu
entorno social, em resposta as demandas que diversos movimentos tinham como
pauta, como o movimento estudantil, dos operarios, dos direitos humanos, entre
outros. Os dois primeiros artigos desta nova versao da revista vao direto ao ponto: o
primeiro, sob o titulo “Igreja, Brasil e estruturas” faz uma analise da situagéo
eclesiastica e das controvérsias daquele momento com a ditadura militar-civil. O
segundo artigo, “Educar para o século XXI", traz as preocupacdes sobre o sistema
educacional brasileiro e, desde aquela época, a insuficiéncia do pais em formar
pessoas para um crescimento social e econémico para o desenvolvimento do pais
(Convergéncia, 1968).

O proprio conceito de “atualizagao”, tdo repetido nos documentos da Igreja da
época, passa a ser definido numa perspectiva de “renovagao”, de engajamento e luta,
0 que a nosso ver demonstrava que o grupo de reflexdo teoldgica estava alinhado a
um catolicismo com preocupacgodes sociais mais do que doutrinais, ainda que uma nao
negasse a outra. Alias, essa era a preocupagao dos membros do grupo teoldgico da
Convergéncia nos anos 1970: saber o critério de relevancia para suas reflexdes. De
acordo com Libanio, o que interessava ao grupo era “a problematica das camadas
populares [e] o fato cada vez mais surpreendente da emergéncia e fortalecimento dos
movimentos sociais" (Libanio, 1982, p.35).

Antes da década de 1970 nao havia, ao menos enquanto complexo tedrico da
fé cristad articuladora entre espiritualidade e o lugar dos pobres, uma “Teologia da
Libertacdo”. No entanto, o Brasil foi extremamente receptivo a este tipo de reflexao
devido ao histérico de movimentos que, de certa forma, ja anunciavam um processo
mais denso de reflexdo teoldgica sobre fé e politica, como por exemplo, “a catequese

popular de Barra do Pirai (RJ), o movimento de educagéo de base protagonizado pela
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arquidiocese de Natal (RN) e outros que serviram de fundamentacgao histérico-eclesial
para o surgimento das comunidades eclesiais de base (CEBs) (Lopes, 2024).

Estas tematicas produzidas no periodo anterior aos anos 1970 e que tinham
como finalidade entender os fendmenos sociais e histéricos desde a percepg¢ao da
religido, foram conceituados por Lowy (2016) como “cristianismo de libertagao”'°°.
Além do mais, relatos de experiéncias dos religiosos/as junto a populagéo socialmente
vulneravel, também se faziam presentes. Estas experiéncias muitas vezes produziam
criticas abertas ao estilo de vida “burgués”, seja dos membros como das proprias
instituicdes religiosas, que deveriam, segundo a concepgao e o entendimento do
conceito de atualizagdo, aproximar-se dos pobres e lutar por suas causas''°.

Desta maneira, outras formas de viver a consagragao religiosa foram surgindo
devido ao contexto soécio-politico que impunha presencas diversificadas. As
experiéncias mais comuns da vida consagrada foram as pequenas comunidades
chamadas pelos religiosos de “insercao”, que tinham como obijetivo sair dos grandes
conventos e se posicionar nas periferias, proximos dos mais empobrecidos e das
classes ftrabalhadoras'''. Outra experiéncia foram as “comunidades Inter
congregacionais”, também chamadas de “comunidades mistas". Elas teriam surgido
apo6s o Concilio Vaticano Il na busca pela renovacéo dos estilos de vida consagrada
aliada as necessidades pastorais dos trabalhos onde os religiosos e religiosas
estivessem presentes. Surgiram diversas comunidades mistas, com religiosos,
religiosas e leigos compartilhando a mesma casa e exercendo fungdes de trabalho em

diferentes espagos profissionais’'2.

109 De acordo com Lowy (2016), dois grupos serao fundamentais na implementagéo da teologia da
libertagéo: os leigos e os religiosos. E quando ele fala de “leigos”, séo na verdade especialistas que
assessoravam os bispos na produg¢do de documentos como socidlogos, urbanistas, economistas,
tedlogos, advogados que constituiam uma espécie de aparelho intelectual na Igreja. Também os
religiosos, homens e mulheres por estarem mais familiarizados com o pensamento moderno e as
ciéncias sociais, terem maior autonomia na Igreja e estarem mais préximos do mundo universitario
e da intelectualidade profana, um mundo que segundo Lowy era largamente influenciado por temas
marxistas, serdo fundamentais para o que, em 1971 a partir do livro do padre peruano Gustavo
Gutiérrez “Teologia da Libertagao: perspectivas”, comece um movimento de reflexdo a partir da
realidade utilizando conceitos biblicos e marxistas.

MOEm artigo escrito na revista Convergéncia, Irma Elizabeth Moreaux (1972) tece severas criticas ao
que considera um “modelo burgués de vida religiosa” que “vai ao pobre porque se ama a Deus ou
porque eles s&o o caminho para Ele, reduzindo-os a instrumento” (idem, p.31)

1 Uma amostra sobre este modelo pode ser conferida no estudo conduzido por Sebastiana Brito
(1971).

12 Sobre este modelo, ha um relato produzido a partir de dados levantados em vinte e duas
comunidades realizada por Jeanne-Marie Tierney (1973).
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Este vasto movimento do catolicismo, especialmente no Brasil e em alguns
paises da América Latina e Europa, recebera diversos atributos de especialistas,
estudiosos, historiadores e socidlogos que buscardo definir num conceito essa
manifestacdo religiosa e social da Igreja: “catolicismo social”’, “catolicismo de
libertagao”; “catolicismo progressista”. O fato é que o catolicismo (ou pelo menos uma
parcela dele) foi se moldando ao ambiente social, politico e econémico vigente no
Brasil e a vida religiosa tornou-se uma personagem fundamental neste modelo eclesial
que culminara tanto numa reflexao teoldgica (Teologia da Libertagdo) quanto numa
eclesiologia (Cebs), onde os religiosos, sobretudo as religiosas, assumirao frentes de
trabalho, especialmente bragal, uma vez que a produgao das “verdades” da fé era

atributos do clero, espago que as irmas ainda nao tinham acesso''3.

4.2.1 Folheando paginas: as trés fases da revista

O padre Edénio Valle, que foi editor e conselheiro da revista de 1980 até
meados dos anos 2000, além de um colaborador assiduo com uma série de artigos
sobre a vida religiosa, divide a histéria da Convergéncia em trés diferentes fases: a
primeira de 1955 a 1967, que ele chama de “fase embrionaria”, onde o principal
objetivo da revista era transmitir informagdes da Conferéncia e mensagens das
autoridades eclesiasticas, divulgar congressos e contabilizar os religiosos no Brasil
(Valle, 2015, p.55).

Logo na contracapa da primeira edicdo da revista da Conferéncia dos

Religiosos do Brasil, era esbogado o objetivo principal do periddico:

Orgao da Conferéncia, a Revista dos Religiosos do Brasil reflete a vida e a
organizagdo de quem € mensageira. Tudo o que interessa a vida religiosa,
interessa também a nossa Revista. Dos estudos tedricos a pesquisa, do
exame de problemas a sua solugdo, até encaminhamento de novas
fundacdes e novas obras e informagdes de servigcos Uteis as comunidades
religiosas. Seu objetivo é continuar o Congresso dos religiosos do Brasil de
fevereiro de 1954 no duplo propdsito de atualizar e organizar o apostolado
dos religiosos (CRB, 1955, p.02).

M3Eg importante salientar o papel das religiosas no processo de implantagéo e manutengdo das CEB’s
no Brasil como espaco de resisténcia. De fato, como apresenta a pesquisa de Liz (2019), é possivel
perceber um espaco de agao habitado por diversas mulheres religiosas como protagonistas de uma
luta contra a opressao politica e econémica realizada pelo regime ditatorial brasileiro. Foram elas,
especialmente, que estiveram no dia a dia destas comunidades politizadas e conscientizadas por
elas, como resisténcia as opressoes que as periferias eram vitimas
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Na figura 3, um documento visual desta primeira fase que trazemos para nossa
analise, podemos constatar que a primeira edicdo da revista ndao demonstra,
necessariamente, uma preocupagao comercial com seu produto. Ela é direta e formal:
‘Revista da Conferéncia dos religiosos do Brasil’, além de ser indiferente, na sua
apresentagcao grafica, as exigéncias editoriais modernas. A capa da revista
apresentava-se num formato simples, despojado, semelhante a um jornal de
circulagao diaria, em preto e branco. Estampava na primeira pagina os temas que
estavam sendo tratados na revista, com um sumario onde os artigos eram paginados.
Nao havia preocupacdo com uma estética atrativa e isso denota, de um lado, o
objetivo da revista que era informar os religiosos e religiosas dos acontecimentos
eclesiais, e de outro, expressava o ideario da vida consagrada como um

distanciamento e desapego das coisas do mundo.

Figura 3 - Fac-simile da capa da primeira edi¢ao da
Revista da Conferéncia dos Bispos do Brasil - 1955

Ano I 1.” de Julho de 1955 Nr 1
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Propriedade da Conferéncia dos Religiosos do Brasil
Rua Farani N° 95 — Rio de Janeiro — Brasil
Diretor Responsdvel: Pe. Irineu Lecpoldino de Souiza S.D. B.

Fonte: arquivo do autor, 2025.
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Se a preocupacao era tornar a revista conhecida e chegar ao mais longinquo
recanto do Brasil onde havia comunidades religiosas, entdo pode-se dizer que este
objetivo foi cumprido. O formato permaneceu inalterado por doze anos, ou seja, de
1955 a 1967, até que uma nova configuragdo, como apresentado na Figura abaixo,

foi proposta e se impds, inaugurando uma nova fase.

Figura 4- Fac-simile da capa da primeira
revista

CONYERGENCIA

IGREJA, BRASIL E ESTRUTURAS

JAN | FEV - 1968-ANO 1- N2 L

Fonte: arquivo do autor, 2025.

Na segunda fase, de 1968 a 1980, a revista incorporou de forma mais efusiva
tematicas ligadas aos dois eventos que impactaram a Igreja no Brasil: o Concilio
Vaticano Il (1962-1965) e o golpe militar-civil de 1964. Nesta fase a Revista mudou de

nome e passou a se chamar “Convergéncia”.

O nome equivalia a um programa de reflexdo-ag¢ao, apontado em dire¢do ao
fortalecimento da comunhdo com a Igreja e ao desejo de entrar em dialogo
com o0 mundo moderno, mas dando prioridade a opgao pelos marginalizados
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da sociedade, como preconizava a leitura do Concilio Vaticano Il feita pelo
episcopado latino-americano em Medellin (1968) (Valle, 2015, p.55).

Além de trazer novos temas e reflexdes, nesta fase também foi incorporado um
novo formato de apresentacao, buscando acompanhar outras revistas de circulagéo
nacional com insergao de fotos, uma nova capa e uma disposigao tipografica diferente
do que vinha sendo veiculado até entdo. A ideia era popularizar a revista no meio
religioso, especialmente entre as novas geragdes, e estender sua circulagado para
além do ambiente das casas religiosas, ou seja, produzir informagdes que pudessem
agradar a um publico mais amplo com temas de interesse geral.

O editorial do primeiro numero da nova versao traga um programa de atuagao

para a revista que tinha a pretensao de atingir a todos:

Nossa revista deseja ser o ponto de encontro, o elo de ligagdo n&o sé entre
as diversas familias religiosas, que dao na igreja o testemunho da vida
comum, mas também entre todos os cristdos leigos ou sacerdotes que
participam da mesma vida sobrenatural. Promoverd o didlogo e a
aproximacgao com outras denominagdes cristas, e com as outras religides, por
meio de um ecumenismo fundado na verdade e caridade. Procurara remover
as barreiras e as muralhas do 6dio e da incompreensdo. Envidara esforgos
para congregar todos aqueles que lutam para estabelecer entre os homens a
compreensdo e o0 auxilio matuos. Promovera a integragdo de todos na
totalidade da igreja, visando atingir a comunh&o universal desejada pelo
préprio Cristo. (Editorial, 1968, p. 01).

Esta nova versao atualizada, com capa colorida e um tema como titulo, incluia
ainda em seu interior novas se¢des como: um editorial, temas para reflexdo onde um
artigo sobre o tema principal era apresentado; reportagens; cinema; estante de livros
em que os autores eram convidados a fazer uma resenha dos livros apresentados e
uma secdo chamada “experiéncia” em que eram relatadas experiéncias de vida
religiosa, trabalhos pastorais e outros assuntos que se enquadram nesta secéo.

Eram tempos intensos no cenario nacional devido as ingeréncias da ditadura
militar-civil e especialmente, ao famigerado Ato institucional nimero 5 (Al- 5), de 13
de dezembro de 1968'"“. No bojo desses acontecimentos, a reflexdo sobre a

atualizagcado da VCR era problematizada a partir do termo “volta as fontes”, cunhado

14 0 AI-5 foi a expressdo mais acabada da ditadura militar brasileira (1964-1985). Vigorou até
dezembro de 1978 e produziu um elenco de agdes arbitrarias de efeitos duradouros. Definiu o
momento mais duro do regime, dando poder de exceg¢ao aos governantes para punir arbitrariamente
os que fossem inimigos do regime, ou como tal considerados.
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nos debates do Vaticano Il, que proporcionava uma reflexdo que incluia elementos de
outras ciéncias como a Sociologia, Filosofia, Histdria e Psicologia, como também
influéncias da metodologia marxista de analise da realidade.

A Vida consagrada, de acordo com Valle (2015, p.452), passou

a pensar desde a praxis da inser¢ao, da inculturacado e da opcéao pelos pobres.
Questdes prementes como a da mulher na Igreja, da juventude, da defesa e
partilha de vida e presencga junto aos afro-indigenas e aos sem-terra, e direitos
tomaram corpo. Convergéncia acompanhava de perto essa dificil e ainda néo
completada mudanca de lugar social e de prisma de visdo de nossa histéria.

A terceira fase, a partir da década de 1980, que chamamos de “fase
contemporanea”, alteracées foram realizadas no sentido de dar a revista uma nova
aparéncia, trazendo inclusive em sua capa o logo da CRB, que se tornou a marca
registrada da revista, como é possivel observar na figura 5''°. Isso deve-se ao fato de
que, especialmente na década de 1970, a Revista passa a ter um tom mais critico
diante da realidade social, posto que o ambiente politico no Brasil ditatorial era de
perseguicdes e censuras.

A combatividade presente nas edicbes e artigos gerou criticas por parte de
alguns religiosos e religiosas, que destacavam a secularizagdo do conteudo da
revista, além de seu alto custo de producdo e distribuicdo. Para evitar a perda de
assinantes ou mesmo possiveis retaliagbes de lideres religiosos e politicos, os
editores adotaram uma reformulagdo da produgdo e um equilibrio nos textos, que
agora traziam além das agdes sociais e politicas dos religiosos e religiosas, artigos

sobre espiritualidade da vida consagrada.

15 0O logotipo da CRB foi produzido pelo Ir. Analino Zorzi, FSC, Religioso do Instituto dos Irmaos das
Escolas Cristas, (Lassalistas), de Porto Alegre, RS. O autor faz a seguinte interpretagdo de sua arte:
"As trés faixas representam os trés votos que os religiosos professam. As faixas formam,
visualmente, as mé&os em oragao, orientadas para cima, num sentido positivo, para o bem e para
Deus. Ao mesmo tempo, uma faixa branca invade as maos e as envolve: é o invisivel, mas presente
SER Que ¢é Deus. A entrega, a oferenda do religioso e a aceitagéo e envolvimento de Deus estéo
expressos no conjunto do desenho. As maos se encontram como os seres humanos se encontram
em Deus. E é com suas maos que os religiosos ajudam a transformar a realidade num mundo de
justica e fraternidade, servindo os homens, seus irmaos. Sugerimos a cor azul para lembrar o infinito
de Deus e a eternidade do homem em Deus". Convergéncia. Jan/fev. 1986; ano XXI, n. 189.
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Figura 5 - Primeira capa da Convergéncia com o
logo da CRB 1986

convergencia

Fonte: arquivo do autor, 2025.

Na secdo “aqui falam nossos leitores”, implementada a partir de 1969,
mensagens de apoiadores de uma linha editorial mais critica ante a realidade social

foram publicadas, talvez no sentido de validar ou resguardar aquele posicionamento:

“Nao esmoreca no conteudo” (frei Claudio Rondello)

“A revista deve continuar a desmascarar os mitos das igrejas (isto é, das
encarnacgdes da Igreja de Cristo) burguesas em que nés vivemos instalados,
longe do pobre, do doente desamparado...dos subdesenvolvidos e
oprimidos”. (Padre Aires Gameiro)

“continuem firmes, principalmente nas se¢des Igreja no mundo, para reflexao
e forum de debates” (Irma Ondina Maria) (Aqui falam [...], 1969, p.2)

Nos anos que se seguiram, a revista continuou a publicar as cartas dos
apoiadores, mas as criticas que por acaso tenham sido realizadas, nao foram

publicadas.
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Este silenciamento revela que os editores da revista pareciam nao estar
interessados em “esmorecer no discurso” e utilizaram-se de seus apoiadores para
manter aquela linha editorial até onde fosse possivel. De fato, quando do término do
mandato do padre Marcello Azevedo em 1977 da presidéncia da CRB nacional, ao
adentrar a década de 1980, o modelo sofreu mudancas, dando inicio a uma nova fase,
marcadamente mais introspectiva sobre a vida consagrada.

Coincidentemente, neste mesmo periodo, o papa Joao Paulo Il estava a frente
da Igreja com um programa de governo de intengdes conservadoras e alinhado a
politicos de péssima reputagdo, como Pinochet do Chile e Ronald Reagan, dos EUA.
Em seu papado, organizagbes catélicas combativas foram silenciadas em nome de
possiveis acordos politicos, o que resultou inclusive na luta pelo significado do

Concilio Vaticano 116,

4.3 “NOVA SINT OMNIA, CORDA, VOCES ET OPERA™": A DISPUTA PELO
SENTIDO DO TERMO “ATUALIZACAO”

Sendo a revista Convergéncia uma publicagdo mensal e praticamente
ininterrupta desde 1955, exceto pelo ano de 1970 devido a crise financeira da
instituicdo, e frente a quantidade de exemplares, optamos pela escolha de algumas
das publicagbes. A légica € bastante 6bvia: diante de centenas de exemplares,
milhares de paginas e artigos, foi necessaria uma leitura prévia, uma analise de cada
exemplar e artigo para que pudéssemos pautar por processo de qualificacdo do

material a ser analisado.

116 Varios artigos, livros, reportagens podem ser encontrados na Internet sobre a personalidade de
Jodo Paulo Il, umas exaltando sua figura, outras mostrando sua rigidez doutrinal e aptiddo ao
conservadorismo. De fato, Jodo Paulo Il foi um papa conhecido por suas posi¢cdes politicas e
doutrinarias que agradavam a uns e desagradavam a outros, como também por sua facilidade de
comunicacao e do uso midiatico que fez em seu papado. Desde que foi escolhido ao trono de Pedro,
a Igreja latino-americana e de forma especial a brasileira, viu enfraquecer ndo somente a Teologia
da Libertacdo e os tedlogos desta linha, muitos silenciados, como também movimentos
progressistas perdendo vigor, sendo substituidos por outros tradicionais e menos empenhados
socialmente. A escolha de bispos conservadores deixados por seus antigos ocupantes devido a
aposentadorias foi a tatica utilizada pela curia romana, sob seu papado, para enfraquecer o discurso
e a prética social da Igreja brasileira, vista como uma das mais progressistas do mundo.

17 A frase, numa traducgao livre para o portugués “que todas as coisas sejam novas: coragbes, vozes
e obras”, estd no discurso do padre Arcadio Larraona, secretario da sagrada congregagédo dos
religiosos e proferida no primeiro congresso dos religiosos do Brasil em 1954 sobre o “devido”
entendimento da atualizagdo da vida consagrada.
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Os critérios que utilizamos fazem referéncia, em primeiro lugar, a pertinéncia
tematica, uma vez que escolhemos os exemplares que dialogam com nossa pesquisa.
Em segundo lugar, entendemos que a diversidade e a representatividade dos
exemplares sdo importantes para captar a multiplicidade de vozes e perspectivas da
época e que possam fornecer uma visao mais ampla da situagdo em pauta. Em
seguida, pensamos na cronologia, uma vez que analisamos, anteriormente, as “fases”
da revista que representam momentos diversos na linha editorial e,
consequentemente, dos acontecimentos contextuais em que ela estd sendo
publicada. De forma geral, também pautamos nossa escolha pela qualidade das
edicoes, ja que a maioria delas esta digitalizada e disponibilizada no site da CRB e,
por vezes, alguns exemplares apresentam baixa resolugdo ou mesmo ocultam,
pensamos que de forma n&o proposital, elementos visuais e textuais que podem ser
importantes para a compreensao do contexto.

O exemplar que trazemos para analise na figura 6, € um modelo que nos ajuda
a entender como por vezes apenas uma pagina de um documento pode comprometer
sua compreensao. O exemplar da Convergéncia de Junho/julho de 1967, ano XIII n.
144, apresenta uma distorgdo na pagina que torna praticamente impossivel sua leitura
completa. Ainda que possa ser um detalhe considerado menor, ja que apenas uma
pagina do documento encontra-se em tal estado, tal defeito prejudica a compreenséao
do texto e a proépria intencionalidade que poderia levar a interpretagdes equivocadas

ou mesmo incompletas do assunto em tela.
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Figura 6 - Fac-simile da pagina 337, edi¢ao de jun./jul. de 1967
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Fonte: arquivo do autor, 2025.

Durante o processo de escolha das edi¢cbes, nos deparamos com alguns
exemplares que apresentavam nao somente defeitos de digitalizagao em textos, como
o demonstrado acima, mas também em imagens, paginas mal recortadas que
comprometem a interpretagdo e, para algumas analises, tornam o documento

inutilizavel. No entanto, € bom que se diga, a grande maioria das edigdes esta em
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perfeito estado de conservagdo e com uma otima resolugdo. A maior parte dos
problemas encontramos nas edi¢cdes anteriores dos anos 1970.

Portanto, a sele¢ao de edigbes especificas da revista Convergéncia € um ponto
fundamental para nossa analise na medida em que revela, a partir das amostras
coletadas, variagdes do discurso religioso em resposta as transformagdes sociais,
politicas e culturais. As diferengcas textuais e editoriais observadas entre os
exemplares indicam n&o apenas mudancgas doutrinarias, mas também estratégias
distintas de interlocugdo com o publico, refletindo as tensdes e reconfiguragcdes
proprias de um contexto histérico conturbado e em rapida mudanca.

Ao problematizarmos estes discursos, queremos entender como as praticas de
escrita e também de produgao do conteudo, que era oferecido aos leitores e leitoras,

intencionavam constituir os sujeitos, ou seja,

como seus enunciados produzem efeitos de verdade e encontram-se
mergulhados em uma ampla rede de poder, no qual, a todo momento,
prosperam articulagdes de elementos, objetos e ag¢des dos sujeitos que
inventam, organizam, definem e vivenciam experiéncias diversas (Silva;
Pereira, 2020, p.198).

Neste sentido, podemos dizer que ha uma disputa de poder pela producao do
conhecimento e da verdade, ndo necessariamente “em favor da verdade, mas em
torno do estatuto da verdade e do papel econémico-politico que ela desempenha”
(Foucault, 1984, p.13).

Cabe aqui uma breve problematizacao da revista como “prova documental”,
segundo a concepgao de Paul Ricoeur. Para o autor, ela

designa a porgéo de verdade histérica acessivel nessa etapa da operagao
historiogréfica. Duas perguntas: o que é provar para um documento ou um
maco de documentos? — e o0 que é assim provado? [..] € armado de

perguntas que o historiador se engaja numa investigacdo de arquivos
(Ricoeur, 2007, p.188).

A partir da concepcéao de Ricoeur de que sado as perguntas que fazemos aos
documentos que classificamos em nossa escrita historiografica, e ndo propriamente
os documentos em si que constroem o objeto histérico, € que podemos entender e
explicar determinados fendmenos. Ricoeur pondera que o documento somente é
instituido enquanto tal, “pelo questionamento”. No entanto, ressaltada a questao

documental, outra se impde: o que quer ser provado? Se o discurso consiste em
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alguém dizer alguma coisa a alguém sobre alguma coisa, segundo regras, o que esta
sendo revelado ou escondido na escrita que ora analisamos?

E nesta disposi¢ao que fizemos as escolhas nos arquivos tendo como pano de
fundo as discussbes em torno do conceito de “atualizacdo” da vida consagrada,
revelando tendéncias variadas, expondo aspectos importantes desses discursos nos
debates como “jogos estratégicos, de acao e reagao, de pergunta e resposta, de
dominacao e esquiva, como também de luta" (Foucault, 2013, p.19). A questdo é
entender de que maneira essas interagées sdo expostas nos artigos e como seus
autores traduzem e interpretam o conceito para a realidade brasileira.

De antemao podemos adiantar algumas observagdes que pudemos perceber

nos textos, como por exemplo:

a) Os autores, de maneira geral, definem o conceito de "atualizagdo" da
vida religiosa consagrada como uma exigéncia de adaptagcao
missionaria e social ao contexto brasileiro, mais do que como mera
reforma institucional interna;

b) As propostas de atualizagdo publicadas na Convergéncia expressam
tensdes entre fidelidade a tradicdo e abertura a novos modelos de vida
comunitaria e apostdlica, especialmente impulsionadas pelos desafios
da realidade social e politica do Brasil;

c) A reflexdo sobre atualizagdo na Revista Convergéncia incorpora
preocupacdes com a formacédo dos novos agentes e pondera sobre a
insergao social destes religiosos e religiosas, porém ha resisténcias
relacionadas ao medo de descaracterizagdo da identidade consagrada;

d) A discussao sobre a atualizagao busca criar ou fortalecer um movimento
de inculturagdo maior da vida religiosa no Brasil, ainda marcada por
influéncias europeias, na perspectiva de inserir estes religiosos e

religiosas no cotidiano do povo.

Para analisar esse periodo e entender esse processo, selecionamos alguns
exemplares destes documentos que nos ajudam a compreender o papel
desempenhado pela CRB na condugdo destes debates e como eles foram

materializados nos textos dos artigos publicados. A selegao das amostras cobre o
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periodo de 1955 a 1980, momento também que a revista muda de nome e passa a se

chamar Convergéncia''8:

Tabela 2 - Selecao de revistas para analise

(continua)
12, FASE: 1955-1967
ANO N. TITULO DO ARTIGO AUTORIA
JuL/1955 01 “Atualizacao e organizacio” Arcadio Larraona
JUN/1958 36 “Principios e critérios da atualizagao” Arcadio Larraona
AGO/ 1965 | 122 A Igreja face a revolugdo social no Jacques Meert
Terceiro mundo
AG0/1965 122 De olhos abertos para a realidade Moacir Gadotti
JUN/1966 132 Problemas da vida religiosa feminina Meére Suzanne
ativa Guillemin
MAR/1966 | 122 “Decreto sobre a atualizacdo da vida Concilio Vaticano
consagrada” (Perfectae Caritatis) Il
2. FASE: 1968-1980
ANO N. TiTULO DE CAPA AUTORIA
JAN/FEV 01 “Igreja, Brasil e estruturas” Equipe de
1968 reflexao
teoldgica
ABR/1968 03 “‘Nada de ficar fora do tempo: sobre o Editorial
integrismo”
JUN/1968 05 “Tem sentido a vida religiosa hoje?” Editorial
JAN/FEV 17 “O presente tem futuro” Editorial
1969
JUN/1971 35 “Vida religiosa no Brasil” Fr. Constancio
Nogara
ABR/1972 | 44 “Vida religiosa entre os pobres” Ir. Elizabeth
Moreaux
JUL/AGs/19 | 59/6 “O presente e o futuro da vida religiosa” Fr. Jean Marie
73 0 René Tilhard
Out/1974 | 74 “Aspectos renovados da vida religiosa” Ir. Maria
Aparecida
Guimaraes

M8 g importante esse esclarecimento: como a revista mudou de nome e de linha editorial, formato etc.;
sendo ela na primeira fase uma espécie de informativo interno, na tabela achamos por bem fazer esta
distingdo entre a primeira e a segunda fase. Como se podera notar, na segunda fase recomega a
contagem do ano de edigdo, quase como uma outra revista. Ela passa a trazer um titulo de capa,
imagens, novas se¢des, como um editorial, que nos interessa particularmente.
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Tabela 2 — Selecao de revistas para analise
(concluséo)

2*. FASE: 1968-1980

ANO N. TITULO DE CAPA AUTORIA
DEez/1975 88 “A mulher religiosa na Igreja” Pe. Marcello de
Carvalho
Azevedo.
JUN/1976 93 “O religioso e a justiga social” D. Timoéteo
Amoroso
Anastacio.
OouTt/1M1977 106 “testemunho e acdo do religioso na Fr. Luiz Maria
evangelizagdo do mundo do trabalho Alves Sartori
JUN/1978 113  “funcdo dos religiosos na libertacdo Fr. Leonardo
integral do homem” Boff

Fonte: de prépria autoria.

4.3.1 A forca das palavras: “o que pode ser dito”

“‘Nao sao os fatos que abalam os homens, mas sim o que se escreve sobre
eles”, afirmou certa vez Koselleck (2006, p.97) citando o filésofo estoico Epiteto. O
historiador pensava na relagao peculiar entre histéria dos conceitos e histéria social e
como ambas sao importantes para compreendermos determinados movimentos do

tempo histérico. Segundo ele, é:

igualmente relevante, tanto do ponto de vista da histéria dos conceitos quanto
da histéria social, saber a partir de quando os conceitos passam a poder ser
empregados de forma tao rigorosa como indicadores de transformagbes
politicas e sociais de profundidade histérica (Ibid, p.101).

Koselleck se refere a imensa gama de significados, que ele chama de
“diferentes camadas da contabilidade social”’, que estao incluidas num determinado
conceito sendo necessario uma hermenéutica aprofundada para entender o seu
significado no contexto, seja por quem utilizou, por seus contemporaneos ou pela
geragdo que o precede. Quando tratamos da compreensdo do conceito de
“atualizagao” empregado nos documentos da Igreja da década de 1950, depois pelo

decreto conciliar “Perfectae Caritatis” na década de 1960 e, finalmente, na elaboragao
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discursiva dos articulistas da revista Convergéncia entre 1960 e 1980, entendemos a
necessidade de estar atentos a estas “camadas” que se interpde.

Para tratarmos destes desdobramentos e compreensdes, utilizamos a primeira
parte de nossa tabela, onde ha uma interconexao entre a questao dos entdo recém-
lancados documentos sobre a renovagao da VCR, que expressam o pensamento
oficial da Igreja, e os artigos que a CRB publicou buscando dar materialidade aos
argumentos existentes na oficialidade. Havia diversas reflexdes sobre a crise da vida
religiosa, as dificuldades na atualizagdo dos carismas das congregacdes religiosas,
muitas delas estacionadas em modelos medievais e que chegavam no limiar do século
XX, defasadas. E possivel observar certa tensdo entre os textos da oficialidade, que
determinava como o conceito deveria ser compreendido e implementado (“o que pode
ser dito”), e a realidade das congregagdes e ordens religiosas'®.

A recepcao ao Concilio revelou a pluralidade de interpretagdes possiveis
devido ao estilo linguistico e ao género literario utilizado pelos padres conciliares na
construgédo dos documentos finais'?°. A percepgdo de que as conclusdes conciliares
davam margem a diversas interpretac¢des, resultou na intervencéo do papa Paulo VI
por meio de dois documentos: 0 motu proprio Ecclesiae Suam (agosto de 1966) onde
ele apresentava as diretrizes para a renovacgao do VCR e, um segundo texto, de 1971
chamado de “Constituicao apostélica Evangelica Testificatio” sobre a renovagao da
Vida religiosa segundo os ensinamentos do Concilio, onde eram descritas as normas
para a aplicagdo do decreto (Perfectae Caritatis, 2015, p.734).

A justificativa do pontifice para sua intervencao deu-se, segundo ele

a audacia de certas transformagdes arbitrarias, uma desconfianga exagerada
em relagéo ao passado, mesmo quando ele atesta a sapiéncia e o vigor das
tradigbes eclesiais, uma mentalidade demasiado preocupada em conformar-
se, apressadamente, com as transformag¢des que abalam o nosso tempo,

19 A Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, por exemplo, teve longos debates em torno do habito
franciscano e da barba, sinais caracteristicos que haviam marcado aquele grupo por séculos, mas
que incomodavam os jovens frades da década de 1960. No Brasil, os debates foram tao acalorados
que um grupo de frades ndo aceitou o fato de tirar a obrigatoriedade do uso do habito e da barba e
deste confronto surgiu uma nova familia religiosa chamada de Frades Menores Missionarios em
1973, na época apelidada de “Tupamaros”, referéncia a guerrilha uruguaia (1963-1973) que no
mesmo periodo vigorava naquele pais.

120 caldeira (2013) propde que um estudo mais aprofundado do Vaticano Il necessita levar em conta
primeiramente os aspectos epistemoldgicos, linguisticos e argumentativos envolvidos na questéao
de sua interpretacdo. O autor concorda com historiadores e tedlogos que o par
continuidade/descontinuidade esteve presente nas discussdes sobre a hermenéutica do Concilio e
que o chamado “estilo Vaticano II” tem um Iéxico proprio.
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puderam induzir alguns a considerarem caducas as formas especificas de
vida religiosa (Paulo VI, 1997, p.270).

A frequéncia, a repeticdo e a importancia tematica sobre a questdo da
“atualizagao” por parte da oficialidade, demonstra uma tatica de poder que procura
enquadrar o discurso dentro dos ditames daquilo que se supde como verdade. Ha
nesta preocupagdo uma disputa pelos significados do conceito e revelam uma
imbricagao das praticas discursivas com os dispositivos de poder. Neste sentido, se
materializa os “procedimentos de exclusdo” dos quais o0 mais evidente é a interdicéo.

Foucault (2014, p.8-9) tem raz&o ao dizer que

Em toda a sociedade a produgao de discurso € ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo numero de procedimentos
que tém por fungdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temivel materialidade. [...]
Sabe-se bem que nao se tem o direito de dizer tudo, que nao se pode falar
de tudo em qualquer circunstancia, que qualquer um, enfim, nao pode falar
de qualquer coisa.

“Atualizacao”, “renovagao”, “volta as fontes” formaram a triade historica do
conceito e compuseram as camadas de compreensao ali entendidas e pretendidas
pela Igreja. Por isso entendemos que devemos analisar o discurso oficial, ou seja, a
construcao daquilo que “que pode ser dito” em relacdo aquilo que foi entendido,
interpretado. Se por um lado temos o discurso oficial, pautado pela ortodoxia e
formalidade, de outro temos um discurso que se pretende constituir como resisténcia,
operando uma releitura com intengdes “progressistas”, num verdadeiro cabo de
guerra, numa disputa pelo sentido e pelo poder para estabelecer uma “vontade de
verdade”. Alias, se procuramos pelos desvios, pelas sutilezas do discurso frente a
oficialidade, podemos caracteriza-lo como uma subversdo ao poder central, uma
forma de contornar a racionalidade dos dispositivos estabelecidos pela ordem, que
Certeau (2014) classificou como “taticas dos usuarios”.

Nos textos do padre Larraona (1958), percebemos que a questdo da
atualizagdo se impds na pauta dos chamados “congressos dos religiosos” e entrou na
mira da curia romana devido a fatores conjunturais que ocorriam na Europa e que,
segundo sua visao, poderiam espalhar-se pelo mundo. Havia preocupacgoes a respeito
dos efeitos secularizantes e dos processos de modernizagao capitalista que nao sé

atingiam a Igreja no continente, no sentido de diminuir sua influéncia social, como
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também colocava em perigo a manutengao de sua hegemonia pela diminuigdo das
praticas regulares e uma crise de confianga nas instituicdes religiosas.
A renovacgao da VCR deveria ser compreendida tendo como pano de fundo este

contexto, como demonstra Larraona (1958, p.325) num trecho de seu discurso:

Esta renovagao perante ndo leves e ndo poucos erros sobre a vida de
perfeicao completa que pululavam, e perante certa ndo justa e ndo merecida
desestima do holocausto religioso e da agdo apostolica dos Estados de
perfeicdo que ndo somente rodeavam, mas espalhavam o mal, desorientando
as vocacgoes, € também uma revalorizagdo e uma defesa.

Em nenhum momento de seu discurso esta descrito ou mesmo identificado
quais seriam os “erros que pululavam sobre a vida consagrada” a ponto de necessitar
uma intervencgéao direta da curia. Podemos pensar em fatores externos, ja apontados
anteriormente como secularismo e a diminuicdo de catdlicos na Europa, como
também de movimentos de renovagao no interior da prépria igreja que ameagavam o
controle disciplinar eclesiastico, como foi por exemplo o movimento dos padres
operarios'?!. O fato é que, sob o papado de Pio Xll tentou-se, por meio de taticas
pontuais de controle, efetivar uma renovacéo segundo “principios e critérios” pré-
estabelecidos e descritos nos documentos frente aos “exageros perigosos,
deformagdes inconscientes” (Larraona, 1995, p.10) que aconteciam a revelia da Igreja
em certos setores da vida religiosa europeia.

Os dois documentos onde o secretario da Sagrada Congregagao para o0s
Religiosos se dirige aos religiosos e religiosas esta estruturado de maneira a
esclarecer e estabelecer como deveria ser realizada o que ele chama de “verdadeira
atualizacao”. Tanto o texto de 1955 quanto o texto de 1958 expressam que a
atualizacdo ndo pode ser entendida como “reforma”. E importante destacar que

aqueles eram ainda os tempos da “era piana” (os papas Pios), marcados pelo rigido

121 Jacques Loew, religioso dominicano, € considerado o primeiro padre operario, ao se engajar em
trabalho nas docas do porto da cidade de Marselha, em 1942. Em 1943 o cardeal Suhard cria a
Mission de Paris, com a finalidade especifica de formar sacerdotes para atuarem no meio operario.
Varias ordens e congregacdes religiosas aderem a esse movimento, entre as quais se destaca a
Fils de la Charité, fundada em 1927 para atender aos mais necessitados. A partir de 1945
multiplicam-se os padres operarios na Franca, que vao se engajando na luta operaria, participando
de sindicatos e greves e mesmo de partidos politicos. Isso acaba trazendo preocupagdes a Roma,
que em 1949 publica um decreto excomungando comunistas e simpatizantes. Sdo tempos de
Guerra Fria. Em 1954 ha na Franca uma centena de padres operarios e Pio Xl decreta o fim desse
movimento. Somente em 1965, por decisdo do papa Paulo VI, os padres operarios voltam a ser
permitidos (Correia; Silva, 2021).
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controle do Vaticano sobre as varias instituicbes da Igreja e um certo temor das
transformacgdes que vinham ocorrendo no mundo pés-guerra.

Entre os dois documentos da década de 1950, sob o papado de Pio Xll e o
documento do Concilio Vaticano Il Perfectae Caritatis, ha diferengas na compreensao
de quem deveria promover a renovagao. No texto “Principios e critérios da atualizacao

e da organizagao”, anterior ao Concilio, 1é-se:

A quem no congresso perguntou ingenuamente se nao teria sido util um
comité de Revmos. Padres Gerais que se tornasse promotor da atualizagao,
indicando assim algum inicio de organizagdo da mesma, foi respondido com
amavel e prudente cortesia, mas sem fé e sem esperanca, que se o Senhor
0 quisesse, teria tentado também isso (Larraona, 1958, p.326).

A curia romana tomava para si a responsabilidade de promover a renovagao
exercendo sobre as congregagdes um controle rigido, uma vez que temor era de que
0S superiores e superioras gerais excedessem na liberalizagado e implantassem um
estilo de vida semelhante ao tomado pelos padres operarios na década de 1940,
operando uma reforma total das instituicbes a revelia dos burocracia vaticana'?2.

O receio de que tal atitude se tornasse regra entre os religiosos e religiosas,
tinha forte influéncia do contexto global do pds-guerra. Eram tempos de
encantamento, de rupturas, mas também era a conjuntura da Guerra Fria. A imposi¢cao
da pax americana, ou seja, da hegemonia dos Estados Unidos no ocidente capitalista,
exigia que grupos organizados como os religiosos estivessem sob constante controle,
uma vez que as lutas sociais capitaneadas pelos progressistas, poderiam se tornar
um campo fértil para a infiltragdo do socialismo soviético, temor compartilhado tanto
pelas autoridades eclesiasticas em Roma quanto pelos politicos. Nao por acaso, a
CIA mantinha um espesso aparelhamento no Vaticano num obscuro acordo com a

Curia desde Pio XI1123,

122 A Curia Romana é um “complexo de congregacdes cardinalicias, de reparticbes, de 6rgaos
juridicos, de secretariados e de representagbes pontificias fora do Vaticano, de que serviu o papa
para o governo da Igreja Universal’. Esta estrutura é de tal forma poderosa tanto nas questbes
politicas quanto nas teolégicas no que se refere aos posicionamentos da igreja, que ela vem sendo
questionada e vista por criticos como um “poder dentro do poder”. Estas questdes séo levantadas
na obra “Curia Romana: uma estrutura a servigo do povo de Deus?”, onde Alberigo, Laurentin e
Zizola (1979) problematizam e questionam o papel da curia na igreja universal, interferindo em
questdes que seriam préprias de bispos locais ou de superiores religiosos.

123 A ligacdo entre o Vaticano e a CIA ¢ investigada no livro de Eric Frattini (2017).
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Apesar das disputas sobre os sujeitos da renovacgao, tanto o documento oficial
do Concilio sobre os religiosos e no pés-concilio, por meio das cartas enciclicas
escritas pelo papa Paulo VI, mantém a interpretacdo de que o entendimento
“verdadeiro” sobre a renovacdo vem da Curia. E, portanto, baseado nestes
documentos oficiais da Igreja que se aplicara o critério a respeito da ortodoxia das
discussodes sobre as formas de renovagao da vida consagrada e que estabelecera a
fronteira entre o permitido e o ndo permitido.

Sendo a Revista um espaco de debates de ideias e representando de alguma
forma a compreensdo da CRB sobre os caminhos da vida consagrada no Brasil, n&o
de forma oficial, percebe-se um cuidado nas palavras com o aquilo que poderia ser
dito, reflexo de uma dupla vigilancia: do Vaticano por meio da onipresenca dos seus
“dicastérios” (departamentos de governo da Igreja) e do regime ditatorial, através da
censura.

Ainda nesta primeira fase, no limiar entre o fim do Concilio e a segunda fase
que se daria partir de 1968 sob um outro portifélio, nota-se uma tendéncia nos artigos
a buscar um dialogo entre os documentos oficiais do Vaticano Il e a realidade social.
Os textos: “A igreja em face a revolugéo social no terceiro mundo" de Jacques Meert;
“De olhos abertos para a realidade” de Moacir Gadotti e “Problemas da vida religiosa
feminina ativa” da irma Mere Suzanne Guillemin, buscam estabelecer um
direcionamento da Conferéncia sobre os rumos que a instituicio pretende definir entre
a vida consagrada, as conclusdes do Concilio e a realidade eclesial do Brasil.

Em “A Igreja em face a revolugédo social no terceiro mundo", o historiador
eclesiastico Jacques Meert (1902-2001) utiliza o termo “revolugéo construtiva",
entendendo que a Igreja teria um papel ativo no processo de mudanga da realidade
socioecondmica dos paises pobres. Entendemos que o autor utilizou o termo
‘revolugcdo criativa” para fazer frente ao conceito marxista de revolugao,
estabelecendo, portanto, um posicionamento anticomunista, ou para evitar alguma
retaliacdo especialmente num momento de tensdo ocasionado pelo contexto da
“Guerra fria".

Ainda assim, seu léxico esta carregado de termos caros a retdrica marxista,

como “classes sociais"; “massas";

revolugao"; “justica social". Em seu entendimento,
a revolucao seria capitaneada por “homens de boa vontade que estariam inquietos

com a situagao da massa oprimida", realizada pelos pobres e trabalhadores, mas sem
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0 que ele chama de “métodos violentos do comunismo" (Meert, 1965, p.485). Ela
estaria baseada em quatro pilares: estimulo e educagédo das massas; conversao social
dos favorecidos (ricos de boa vontade); criagdo e desenvolvimento dos organismos
intermediarios; retraimento e renovacgéo politica (lbid, p.487). J& o papel da Igreja
seria: “encarnar-se na comunidade; aprofundar sua relacao e criar liderancas; instituir
um animador espiritual nestas comunidades” (lbid, 492). Sendo, segundo seu
entendimento, a revolugdo um processo inevitavel como forma de realizar a justica
social em proveito dos pobres, a Igreja exerceria um papel fundamental uma vez que
dispde de estruturas, pessoas e condicbes econdmicas para desempenhar esta
missao.

Moacir Gadotti, conhecido educador da escola freiriana € nome importante de
uma pedagogia libertadora, comega seu texto citando o papa Paulo VI, em sua
enciclica Ecclesiam Suam, onde o pontifice afirma: “a Igreja sente necessidade nobre
e quase impaciente de se renovar, isto €, emendar os defeitos que descobre e repele”
(Gadotti, 1965, p.500). Para Gadotti, o grande problema a ser enfrentado pela Igreja
enquanto instituicdo era o triunfalismo, que se caracterizava como “orgulho coletivo e
cegueira social” que se tornou o inimigo da renovagao (lbid, p.501).

Ao analisar o declinio do numero de catodlicos e se questionar sobre se “houve
algum erro fundamental nos métodos apostdlicos para a conquista das massas’,
Gadotti entende que o cristianismo “progredia na Igreja e regredia na vida social”. Para
ele, essa situacao era resultado de uma histérica énfase nas construcdes, sermdes
desatualizados e sem proveito, a descontinuidade de agdes pastorais e a execugao
de um apostolado ndo dentro de uma escala de valores prioritarios e de um
planejamento de conjunto, marcado pelo individualismo e pelo gavetismo apostolico
(Ibid, p.502). A saida, segundo Gadotti, seria investir na imprensa falada, escrita e
visual, uma vez que a falta de agentes religiosos poderia ser suprida pelo alcance que
estes meios possuem. Portanto, para a renovagao ser uma realidade, seria necessario
rever todo o sistema de evangelizagéo, colaboragdo mutua, planejamento e estudo
(Ibid, p.504).

O que torna esse texto de Gadotti interessante é sua percepgao e seu
entendimento do grande debate que se deu na Igreja, e especialmente entre os
religiosos, sobre a renovagdo. Por ndo pertencer aos grupos dos “religiosos

consagrados”, o autor tem um olhar diferenciado a respeito do papel dos agentes
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religiosos na realidade. Acessar o povo em ambientes onde os religiosos praticamente
estavam ausentes através dos modernos meios de comunicagéo, especialmente a
televisdo, era uma visao avangada naquela época, que demorou a ser implementada
pelos religiosos'*. Ao trazer o texto de Gadotti para a revista e o propor como
“formacao”, a Conferéncia vai moldando sua compreensdo de uma vida religiosa
dindmica e atualizada, atuando em novos espagos sociais até entdo pouco
frequentados pelos religiosos.

Mére Suzanne Guillemin (1906-1968), na época superiora geral da Irméas
Vicentinas, cargo que exerceu de 1962 até sua morte, foi uma importante voz das
mulheres no Concilio Vaticano Il, sendo uma das 23 presentes. Em seu texto
“Problemas da vida religiosa feminina ativa”, ela destaca que a crise da vida religiosa
exigia das mulheres consagradas a coragem para desenvolver novas habilidades, sair
da acomodacdo em que se encontravam nos Servicos manuais e assumir o

protagonismo:

Nos religiosas vivemos este momento de procurar nosso ponto de apoio em
habitos e tradicdes e nossa seguranga com referéncias ao passado,
enquanto que, de outro lado, somos solicitadas, atraidas, para uma
concepgao nova das coisas, ainda pouco fixada, e que, finalmente, estamos
obrigadas como todos os nossos irm&os a procurar descobrir (Guillemin,
1966, p.338).

Diante do papel de subordinagdo das mulheres religiosas na Igreja, Guillemin
assumiu uma postura critica a hierarquia que por vezes se portava com indiferenca
ao papel das mulheres na Igreja, afirmando que se os bispos ndo tomassem posigao
qguanto a necessidade da vida religiosa feminina nos setores de acéao determinado por
eles, esta se diluiria (Ibid, p.353). Para ela, ndo bastava que a vida religiosa se
renovasse, especialmente se as mulheres que nao detinham posi¢cées na hierarquia
eclesiastica dependiam da boa vontade dos bispos locais para seus trabalhos. Por
isso a renovacgao da vida religiosa feminina ativa carecia de um dialogo mais profundo
entre a Igreja e a sociedade onde as irmas deveriam atuar em nome de sua

congregacao e também da propria Igreja.

124 £ pom lembrar que essa proposta esta também num documento do Concilio Vaticano Il chamado
Inter Mirifica, de 1963. Nele os bispos propdem o uso dos meios de comunicagdo como forma de
movimentar “individuos e multidées”, utilizando-se da imprensa, do cinema, do radio, da televisao e
“outros deste género". (Decreto [...], 1984).
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A publicacao destes textos na revista insere-se na percepgao crescente de que
as mudangas nas estruturas percebidas como injustas tanto de uma instituicao milenar
como a Igreja quanto a do proprio pais, exigia uma organizagdo e um empenho de
todas as partes em questdo, e a CRB estava cada vez mais consciente de seu papel

enquanto instituicdo agregadora e como voz oficial da vida religiosa no Brasil.

4.3.2 “Sob o signo de Convergéncia”: intelectuais e praticas de mediacao

cultural'?s

Marx (2008, p. 207) dizia que “Os homens fazem a sua prépria histéria, mas
ndao a fazem segundo a sua livre vontade, em circunstancias escolhidas por eles
préprios, mas nas circunstancias imediatamente encontradas, dadas e transmitidas
pelo passado”. Pois bem, as “circunstancias encontradas” entre 1968 e 1978, quando
se da a segunda fase da revista Convergéncia, sinaliza as tensées do pais que a
pouco havia passado por um golpe de Estado, mas que ao mesmo tempo era palco
de uma convulsao politica e cultural. A propria Igreja entrava nesse turbilhdo, num
didlogo nem sempre frutifero entre a realidade dos povos e suas propostas
doutrinarias. O Concilio, terminado em 1965, n&o conseguia um consenso nas bases
e a busca pelo sentido acabava por gerar disputas e rivalidades pastorais.

Politicamente, o ambiente havia se transformado desde a deposicdo do
presidente Jodo Goulart devido ao golpe militar-civil, e as relagdes entre a Igreja e o
Estado vinham se deteriorando. Emerge neste cenario um discurso em que o0s
religiosos e religiosas se pretendem agentes de transformagéo social e procuram
ressignificar sua forma de vida, apoiando-se em seu capital simbdlico e na experiéncia

que suas instituicdes haviam adquirido nos trabalhos com o povo. As inquietacdes

125 Entendemos por “praticas de mediagao cultural” ou simplesmente “mediagdo cultural” o papel
desempenhado por alguns intelectuais ligados ao “grupo teoldgico” da revista convergéncia no
periodo por nds analisado. Este grupo foi composto por alguns nomes conhecidos no cenario
nacional catélico como por exemplo Leonardo Boff, Jodo Batista Libaneo, Carlos Mesters, Maria
Carmelita de Freitas entre outros. Para tanto, seguimos o entendimento de Angela de Castro Gomes
e Patricia Santos Hansen (2016), que concebem tal categoria sob um duplo aspecto: primeiro que
as praticas de mediagao cultural podem ser exercidas por um conjunto diversificado de atores, cuja
presenga e importancia nas varias sociedades e culturas tem grande relevancia. Depois, intelectuais
sdo entendidos como homens (e mulheres) da produgdo de conhecimentos e comunicagdo de
ideias, direta ou indiretamente vinculados a intervengéo politico-social. Este entendimento é
compartilhado por Seidl (2007), onde o autor trabalha os agentes religiosos catolicos como
intérpretes culturais e da historia ligados a colonizagéo alema e italiana no Rio Grande do Sul.
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teoldgicas sobre o estatuto da VCR perante as defini¢des do Vaticano Il, somam-se a
producado de uma teologia da histéria em que os acontecimentos sao interpretados
desde uma dtica libertadora, reflexo de um pensamento em constru¢gdo no qual a
Teologia da Libertagédo encontrara um campo fértil de agéo'6.

Em termos histéricos, isso ndo se constituiu uma novidade para a VCR, ja que
em outros momentos, houve tentativas de responder as circunstancias,
reestruturando o modo de vida para atender certas necessidades. Para Le Goff
(2013), a historiografia sobre os fendmenos complexos acontecidos na Europa
durante os séculos Xl e Xll, por exemplo, classificados pelos historiadores como
movimentos religiosos, denota um corte dos mais profundos que marcaram a evolugao
das sociedades europeias.

Naquele momento, havia uma crise sobre a identidade da vida religiosa e o
surgimento dos diversos movimentos (cataros, albigenses, mendicantes etc.) tinha
como principio ajustar a vida consagrada, caracterizada pela fuga mundis e restrita ao
monastério, como uma vida apostdlica, envolvida diretamente na sociedade em que
eles se encontravam'?’.

Giorgio Agamben, ao analisar a regra e a vida dos monges da idade média,
ressalta que uma das caracteristicas que marcaram esses fendmenos foi a tentativa
de adequar a regra, ou seja, as prescrigdes, a vida. O que estava em jogo nao era tao
somente uma pratica ascética mortificatoria, que se constituia certamente num
elemento essencial para o homem religioso medieval, mas também uma pratica
pastoral que denotava sua opg¢éao de vida. Isso trazia algumas consequéncias, como

afirma o autor:

126 De acordo com Zanotto (2018), a expressao “teologia da histéria” esta vinculada a aplicacdo do
conhecimento acerca de Deus - e de suas relagdes com o homem e o universo -, para a explicagéao
e compreensao do processo histérico desde suas origens (Criagéo) até o seu pretenso fim (Juizo
Final e término da experiéncia histérica da humanidade). E esta a compreensao do tedlogo Bruno
Forte (2018, p.37), para quem “a teologia nasce na histéria, assumindo a condig¢édo histérica do
mundo e do homem, ambos destinados a encontrar-se com Deus, em sua Palavra, Palavra
Encarnada” A concepgdo de uma teologia feita a partir dos acontecimentos histéricos ou os
acontecimentos histéricos levam a uma elaboragéo teolégica como “sentido da histéria”, é inerente
ao pensamento religioso. Esta perspectiva precisa ser levada em consideragado quando utilizamos
textos produzidos por pessoas “crentes” porque, assim pensamos, o seu horizonte de perspectiva
esta emaranhado com este elemento.

127 g importante salientar que este estilo de vida era acessivel somente aos religiosos do sexo
masculino, ficando as religiosas restritas aos mosteiros, como foi o caso de Clara de Assis que nao
recebeu licenga para viver uma vida apostélica como gostaria quando se incorporou ao movimento
franciscano.
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E 6bvio que uma forma de vida praticada com rigor por um grupo de
individuos tera necessariamente consequéncias no plano doutrinal, que
poderao levar — como de fato levaram — a conflitos e contrastes extremos com
hierarquias eclesiasticas [...] 0 que estava em jogo nos movimentos nao era
a regra mas a vida, nao o fato de poder professar este ou aquele artigo de fé,
mas de poder viver de maneira determinada praticando alegremente uma
determinada forma de vida (Agamben, 2014a, p.99).

No caso dos acontecimentos referentes ao pds-segunda guerra, as
consequéncias de uma insergao dos religiosos e religiosas cada vez maior na vida
social dos brasileiros, trouxe efeitos que se chocaram com uma visao teoldgica do
tradicional estilo de vida. Os pobres e desprovidos da vida real nem sempre séo
“‘mansos e humildes de coragdo” e a doutrina catdlica, fechada em sua dogmatica
intimista, encontrava dificuldade em compreender este novo terreno onde seus
agentes comegavam a inserir-se.

Quando analisamos os diversos artigos em que a vida consagrada é lida sob a
otica dos acontecimentos recentes no Brasil e no mundo, o que percebemos é a
interseccao entre a consagragao e o engajamento numa pluralidade de experiéncias
sociais. Como estamos vendo, “o préprio discurso do catolicismo dos anos 1945-1970
e sua proposta de acao social possibilitaram uma consciéncia de superacido de seu
préprio discurso e pratica” (Souza, 2010, p.289).

A interpretacao do conceito de “atualizagcao” passa a ser compreendida a partir
do termo “volta as fontes”, utilizado pelo Concilio a fim de promover uma revisitagao
dos acontecimentos que levaram a fundagéo das ordens e congregagdes sob a 6tica
do presente'?®. Voltar as fontes incorporou-se ao vocabulario dos religiosos numa
perspectiva ad extra, isto é, desde uma praxis libertadora, numa mescla de
terminologias da esquerda catdlica, ndo necessariamente marxista, e uma leitura
teologica-social dos profetas da biblia, objetivando potencializar entre os consagrados

uma “minoria profética”12°.

128 De acordo com o documento oficial do Concilio Vaticano |I que institucionalizou a revisao, “a
conveniente renovagdo da vida religiosa compreende n&o sé um continuo regresso as fontes de
toda a vida cristd e a genuina inspiragdo dos Institutos, mas também a sua adaptacéo as novas
condi¢des dos tempos”. Perfectae Caritatis. Compéndio do Vaticano II: Constituigbes, decretos e
declaragobes. 17 edigao. Petropolis, Vozes, 1984.

129 Foi Jacques Maritain, em seu livro “O Homem e o Estado”, de 1959, que cunhou o termo “minorias
proféticas”. Segundo ele, as democracias necessitam de profetas, que n&o sao instituidos nem
eleitos, surgem do meio do povo e sao fundamentais especialmente em tempos de crise. Estes
“profetas”, livremente organizados e multiplos por natureza, se dedicaram inteiramente a uma
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O retorno aos profetas, movimento que tomou forga entre os tedlogos catdlicos
no poés-guerra, foi discutido pelo Concilio Vaticano Il e pela Conferéncia dos bispos
latino-americanos e do Caribe (CELAM) em Medellin (1968), onde desenvolveu forte
conotagao politico-social devido a realidade de pobreza e subdesenvolvimento em
que se encontrava a América Latina. O profetismo passou a ser compreendido como
um posicionamento de contestagao ante as injusticas e a favor dos injusticados, que
foi traduzida pelos intelectuais catdlicos como “opgao preferencial pelos pobres”.
Ainda que esta expressdo nao tenha sido utilizada nos documentos oficiais da
conferéncia, “ela se impora de forma bastante sistematica, assumindo claramente um
carater central na vida e na pratica de setores extensos e significativos da igreja latino-
americana e, por conseguinte, na reflexao teoldgica a partir desta pratica” (Scatena,
2018, p.80).

Os intelectuais da revista Convergéncia, amparados pelo novo discurso social
da Igreja (carta enciclica de Joao XXIII Mater et Magistra e Populorum Progressio de
Paulo VI) e pelos eventos eclesiais que marcaram os anos de 1960 (Concilio e
Conferéncia de Medellin), promoverao uma mudanga substancial na reflexdo sobre o
papel da VCR no Brasil. Levando em consideracdo os elementos tedricos e
metodoldgicos de um cristianismo de libertagado, que se fortaleceu durante os anos de
1950 a partir de uma nova abordagem sobre os direitos humanos, politicas sociais e
absor¢ao do discurso marxista além da influéncia do maritanismo, a atuagéo nas
relagdes sociopoliticas por parte dos agentes religiosos se dara de forma cada vez

mais efusiva'30.

grande ideia social e politica, e atuariam como um fermento”. Seu papel seria despertar o povo,
atuar como uma voz para o bem da democracia e assegurar os valores democraticos. Maritain ndo
aprofunda a questdo em termos teoldgicos, como fez o escritor catélico francés Léon Bloy (1846-
1917), do qual ele teria recebido influéncia intelectual.

130 Em seu livro sobre “Catolicismo e politica: pastoral da juventude e formacao partidaria do PT”
(op.cit), Lira postula que foi a experiéncia vivenciada pelos grupos catdlicos influenciados pelo
discurso marxista nos anos 1950 que forjara, nos anos de 1970, a teologia da libertagdo sem, no
entanto, fazer nenhuma alusdo dos intelectuais catdlicos franceses que foram peca chave naquela
leitura. Os trabalhos de Paulo Moacyr Godoy Pozzebon (1996); Rogério Luis K. Souza (2001);
Lorena Madruga Monteiro e André Drumond (2011) entre outros, demonstram que Maritain foi
recebido, lido e interpretado pelos grupos catdlicos brasileiros ligados a Agdo Catdlica (AC) e a
outros movimentos vanguardistas que se posicionaram perante os contrastes sociais e econdmicos
e posteriormente frente aos desmandos da ditadura. Nos idos dos anos 1960, o pensamento
maritaniano foi retomado de forma vigorosa, e uma alternativa entre o capitalismo € comunismo
surge amparada no partido democrata cristdo (PDC), influenciando leigos e religiosos nesta
construgao.
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A primeira edicdo da nova fase da Convergéncia em janeiro de 1968,
problematizou, como matéria de capa, as conturbadas relagdes entre a Igreja e o
Estado sob o titulo de “Igreja, Brasil e Estruturas”. Segundo a reportagem da revista,
que contém fotos, testemunhas e declaragdes, as relagdes haviam piorado desde o
segundo semestre de 1967 quando religiosos, padres e seminaristas participaram da
greve estudantil em Sao Paulo3'. Além disso, outro fator veio reforgar a tenséo entre
as instituigdes, que foi o caso da repressao contra o Bispo de Volta Redonda no Rio
de Janeiro, D. Waldyr Calheiros por sua atividade pastoral junto aos operarios da
Companbhia Siderargica Nacional (CSN)'%2,

Diante das investidas do governo, o artigo expoe o papel da midia tradicional
no caso, demonstrando como alguns jornais e revistas da época eram tendenciosos
sobre a questdo, em sua maioria, endossando a tese de que o comunismo estava nas
fileiras da hierarquia, condenando a posigao progressista da Igreja. De acordo com
esta perspectiva, o papel da Igreja seria essencialmente sobrenatural, e o clero néao
teria competéncia para analisar a realidade socioecondmica brasileira. Era este o
pensamento do jornalista Roberto Campos do jornal “O Globo”, cujo texto foi

reproduzido no artigo:

A recente atitude ativista da Igreja em matéria de desenvolvimento
econdmico e reforma social €, ao mesmo tempo, encorajadora e inquietante.
Encorajadora pela enorme capacidade de comunicagéo radicular que tem
com o clero; isso poderia trazer as massas motivacao para o desenvolvimento
e aceitacdo do sacrificio que ele impde. Inquietante, pela sua vasta
desinformacgao: (de que, como graduado summa cum laude em Filosofia
Escolastica e Teologia, posso dar veraz testemunho) sobre o funcionamento
do sistema econdmico. Essa desinformacgao leva a um radicalismo simplista,
em que prosperardo duas criaturas: o demondlogo, que enxerga no
subdesenvolvimento uma conspiragao de deménios capitalistas, para manter
baixos os salarios e os precos das matérias-primas; e o socialista romantico,
criatura tdo adoravel quanto ineficaz, que confunde falta de caridade com falta

131 No artigo “Universidade em crise: consideragdes sobre o movimento estudantil paulistano no pds-
golpe civil-militar (1964-1967)", Juliana Marques do Nascimento (2023) expde os antecedentes que
culminaram no famoso movimento estudantil de 1968. Segundo ela, desde a implantacao do golpe,
os estudantes se posicionaram de diversas formas, especialmente os da Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras (FFLC) da USP, em Sao Paulo. Isso ocasionou diversas persegui¢des por parte
da ditadura (prisbes, expulsdes, asilos) o que levou estudantes e docentes em 1967 a um
movimento grevista que tinha como pauta ndo somente o caso dos alunos excedentes, mas o
conjunto de situagbes em que a universidade vinha sendo alvo do governo ditatorial brasileiro.
Também no relatério da comissdo da verdade ha dados, graficos, testemunhos e inumeras
referéncias sobre a persegui¢cdo ao movimento estudantil paulista desde a implantagéo do regime
ditatorial no Brasil (Comissao da Verdade do Estado de S&o Paulo, s.d.)

132 A situacao que envolve o bispo D. Waldyr Calheiros e os movimentos catélicos e sociais na diocese
de Volta Redonda sao trabalhados no artigo de Marcio Goulart Coutinho (s.d.)
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de produtividade, e na ansia de distribuir riqueza antes de acumula-la, atirara
fora a criangca com a agua de banho (Igreja [...], 1968, p.05).

O texto da Convergéncia contrapbe-se a posicao de Campos caracterizando
como uma “confusdo de ideias”, “desconhecimento”, “preconceito” e “tradicionalismo
irrefletido”, enfatizando o papel social da Igreja no Brasil e esclarecendo que as
medidas tomadas pela hierarquia estavam embasadas em critérios profissionais e
assessoradas por especialistas’®3. Afirma ainda que a Igreja “optou pela realidade” e
que ela “tem o direito e o dever de estudar a realidade sociopolitica em todas as suas
implicagdes” (Ibid, 1968, p. 07).

Apds as primeiras rusgas entre a hierarquia e o governo ditatorial brasileiro em
finais de 1967 e inicio de 1968, alguns encontros para estabelecer acordos foram
realizados entre representantes da Igreja e do governo, amplamente divulgados pela
imprensa. Ao analisar as reportagens da Revista Veja publicadas entre 1968 e 1979,
Cubas anota que esta publicidade era feita pela revista ora como dialogo, ora como
subversdo. O fato é que estas interacbes ndo passaram despercebidas pela midia
tradicional que a principio parecia estranhar uma elite eclesiastica ativa no campo
social, como era o caso de algumas liderangas da CNBB em 1970, especialmente D.
Paulo Evaristo Arns e D. Helder Camara (Cubas, 2014c).

Na edi¢cao de junho de 1968 da Convergéncia, a questdo volta a ser a VCR e
sua atuagcao na realidade. A partir do titulo “tem sentido a vida religiosa hoje?”,
indicava que as “praticas, horarios, regras, escolas, hospitais, paréquias” eram
trabalhos secundarios daquela forma de vida. Para os autores, a vida religiosa, para
ser sujeito na histéria, deveria “libertar-se do fatalismo e do falso sobrenaturalismo”,
removendo os “empecilnos de participagcdo ativa na sociedade para o seu
desenvolvimento™'34. Aos ideais tradicionais ou conservadores de uma vida religiosa
silenciosa, obediente cega de antigos rituais, enfatizava-se a interagcdo social,

demonstrando que a histéria deveria ser compreendida tanto como telos, ou seja,

133 De fato, desde a década de 1940, as questdes entre teologia e economia vinham sendo discutidas
por movimentos catélicos. Basta lembrar o movimento “economia e humanismo”, fundado em 1947
em Sao Paulo pelo Padre Lebret (1897-1966) e Frei Benevenuto (José Petronilo de Santa Cruz,
1918-1997) que atuou no Brasil por meio da Sociedade de Analise Grafica e Mecanografica Aplicada
aos Complexos Sociais (SAGMACS) e foram responsaveis pela contratagdo de estudos e projetos
realizados durante os anos 1950 e 1960. Para aprofundamento sobre a histéria do movimento
economia e humanismo no Brasil ver Hugo Quinta (2023).

134 A vida religiosa hoje. CONVERGENCIA. Rio de janeiro: jun.1968. ano I, n. 05, p. 03
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como finalidade ou objetivo, quanto como ocasiao (kairés) para aproveitar, para ser
provocada por uma vanguarda, de forgar o tempo (Hartog, 2017, p.16).

Estas analises se tornaram possiveis na esteira dos movimentos
modernizadores na Igreja durante a primeira metade do século XX, que questionavam
as estruturas tradicionais. Como resposta, houve o Vaticano Il, que foi posteriormente
interpretado tanto como aggiornamento, ou seja, como um dialogo com a
modernidade, quanto como contengdo, uma vez que 0S grupos renovadores
ameagavam a vis&o unilateralista que a Igreja europeia possuia do catolicismo'5.

As conclusdes do Concilio foram debatidas na Il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe (CELAM) em Medellin na Colémbia (1968)
que interpretou os documentos na perspectiva latino-americana, entendendo que o
continente deveria se tornar sujeito de sua propria libertagdo. Estes fatores criam uma
queda de brago entre grupos conservadores, protecionistas de uma igreja da
neocristandade e grupos progressistas, dispostos a dar aplicabilidade aos conceitos
e termos generalistas do Concilio'®.

A década de 1960 e particularmente o ano de 1968 foram tempos de grande
efervescéncia no mundo. Houve uma efusdo de movimentos sociais sob multiplas
bandeiras tanto na Europa quanto nos Estados Unidos que reverberaram também no
Brasil, apesar de terem encontrado aqui um cenario desfavoravel, ja que a ditadura
militar-civil se mostrava obcecada pelo controle politico, social e intelectual dos
brasileiros. Portanto, o que percebemos na producgéo discursiva da Convergéncia
neste periodo € uma confluéncia de discussdes proporcionada pelas inquietagdes

politicas, socioecondmicas e religiosas, o que ofereceu aos intelectuais, elementos

135 o padre Jodo Batista Libanio, uma das vozes mais respeitadas da teologia catélica brasileira,
considerava que o Concilio Vaticano Il encerrou de vez a cristandade na Igreja Catdlica e a obrigou
ao dialogo com o sujeito moderno. Citando Kahl Ranner, te6logo alemé&o, Libanio (2005) diz que a
Europa pés-guerra perdeu seu papel hegemdnico no mundo e consequentemente quebrou o seu
etnocentrismo eclesiastico, gerando uma consciéncia catdlica de Igreja (global), o que abriu espago
para outras formas de manifestagdo do sagrado, ainda que dentro dos limites estabelecidos pelo
Concilio.

136 Brighenti (2018) faz uma leitura critica das relagdes entre os grupos concorrentes no Celam.
Segundo ele, “as tensbes e embates internos foram provocados por segmentos da prépria igreja,
zelosos pela ortodoxia, mas desprovidos da capacidade de risco e habitados pelo medo de avancgar
na perspectiva da renovacao do Vaticano |l e da tradigdo libertadora". A crise da modernidade e a
falta de perspectivas de uma renovagdo da sociedade fortaleceram as convicgbes dos que
apostaram na volta de um passado sem retorno, refugiando-se, em velhas e caducas segurangas”
(Ibid, p.176).
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para a construgcao de um ideario ético cristdo onde os religiosos e religiosas seriam o
que a elite brasileira demonstrou nao ser: “o herdi virtuoso™%.

No entanto, o envolvimento dos religiosos nas lutas sociais, especialmente
aquelas de carater politico-ideoldgico, ndo era um consenso. Se por um lado havia o
religioso disposto a levar as ultimas consequéncias sua consagragao, por outro havia
grupos conservadores, como os integristas, que militavam ndo somente por uma
sociedade confessional, de fé catdlica integral, apoiada nos dogmas e na suposta
inerrdncia dos textos papais, como também na unido entre Igreja e Estado

(Gongalves, 2012). O integrismo catdlico

Sintetizou na primeira década do século XX, e sob o pontificado de Pio X
(1903-1914), a ardua tarefa de manter intacto o espirito “integro” e a
concepgao juridico-institucional-hierarquica da Igreja romana diante da
teologia dos tedlogos modernistas, assim acusados pelo Vaticano, e que
propunham desde finais do século XIX, reformas na ortodoxia e nos métodos
de exegese, avangos na critica sobre os limites da filosofia tomista, conexao
entre igreja, politica e mundo moderno e o papel mais efetivo da democracia
crista (lbid, p.82).

No texto “a légica do integrismo”, publicado em abril de 1968, os autores
criticam de forma contundente o movimento, caracterizando-o como uma “perturbagao
da temporalidade” e como uma “forma patoldgica”. O texto afirma que a “mentalidade
integrista conduz a uma mentalidade fascista”. No intuito de manter a influéncia no
poder do Estado, “criam aliancas das mais discutiveis com forcas econémicas ou
politicas de reagao” o que os leva a um policiamento de grupos julgados por eles como
subversivos. Ainda mais, para os integristas “ndo ha melhor Agao Catdlica do que a
de denunciar, por exemplo, os padres suspeitos de irem ao cinema ou de pregarem
uma perturbadora justi¢ca social” (A Ldogica [...], 1968, p. 02).

E provavel que entre as diversas familias religiosas agremiadas na CRB
houvesse grupos com tendéncias integristas ou mesmo conservadores tradicionais,

que naquele periodo relativamente liberal vivido pela Igreja sentiram-se acuados, e

137 A ideia de que uma elite heroica, cujos ideais de um capitalismo purificado pela ética catélica como
o solidarismo e a cooperacgao internacional e financiado pelo Estado, alimentou uma certa utopia
nos anos poés-guerra, segundo estudo realizado por Souza (2008). Surgido da esperanga em
transformar a realidade brasileira e acomodado aos interesses dessa elite, 0 modelo n&o se mostrou
eficiente. A intengéo de ressignificar os conceitos de mundo e as normas de convivio, de relagéo e
de troca de produgéo no pds-1945 foi criticada por setores da Igreja que se distanciaram de seus
pressupostos e inauguraram a teologia da libertagao.
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que ressurgiriam a partir dos anos 198038, Neste sentido, o artigo poderia ser visto
como uma resposta aos conservadores € um animo aos grupos que ainda
alimentavam duvidas sobre as novas identidades da vida religiosa.

Leonardo Boff, tedlogo brasileiro e critico do modelo do catolicismo
tradicionalista, quando frade franciscano e colaborador do grupo teolégico da revista
Convergéncia, publicou seu livro “Igreja, carisma e poder”, pelo qual foi condenado
em 1984 pela “Congregacao da Doutrina da Fé”, antigo tribunal da inquisicdo. Num
texto com reflexdes semelhantes ao publicado na Convergéncia de 1968, Boff reflete
sobre as “patologias do catolicismo romano”. Ele ndo menciona um movimento
conservador em particular porque na sua acepgao, o proprio catolicismo romano
tradicionalista, prefigurado na elite eclesiastica, teria assumido o lugar de Jesus
pautando que “somente mediante suas doutrinas, dogmas, ritos e normas se obtém a
salvacao e se pertence a Igreja” (Boff, 1981, p.139). Para superar o catolicismo
tradicionalista, ele propunha um catolicismo intransigente, encarnado no povo e numa
lideranga enraizada na praxis, defensor de uma igreja popular ndo hierarquizada e
originalmente latino-americano'°.

O modelo de igreja popular foi fortalecido a partir do processo de aceleragao
da industrializac&o brasileira, que desde a década de 1950 estimulava o éxodo rural
e a crescente concentracdo da classe trabalhadora nas grandes cidades,
especialmente em suas periferias. Muitos religiosos e particularmente as religiosas,
reinterpretaram sua consagracdo desde a perspectiva de insergdo em meio as
camadas empobrecidas da sociedade, em luta por mudangas na ordem social vigente
percebida como injusta. Para alguns membros da VCR, ndo bastava mais falar dos
pobres e lutar por suas causas nos conventos de grandes centros urbanos. Era

necessario mudar de lugar geografico e social'40.

138 Numa andlise sobre a VCR pos-conciliar produzido para a IX Assembleia geral da CRB em 1971,
frei Constancio Nogara (1971, p.33) afirmava: “existir tensées, em bom ndmero de comunidades,
provenientes de choques de mentalidades e de geragdes, modos diferentes de conceber a vida
religiosa”. Isso demonstrava que estava longe um consenso sobre o papel social dos religiosos e
que as disputas pela renovacao/atualizacdo eram fontes de tenséo interna constantes.

139 Um dos grandes criticos ao modelo proposto por Leonardo Boff e outros nomes da teologia da
libertagédo foi o Frei Boaventura Kloppenburg, na época bispo auxiliar de Salvador. Segundo ele
(1983), o modelo proposto pelos tedlogos da libertagdo ndo é o da Igreja Catolica porque politiza a
fé com seus métodos de leitura e releitura do Evangelho, se apropriando da liturgia e misturando
utopias cristds com ideais marxistas.

140 o papel das religiosas em movimentos chamados por Iza Maria Moreira Liz (2019) de “contra
hegeménicos” é problematizado em “Freiras na luta contra a ditadura no Brasil”. No texto, a autora
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O relato in loco, produzido pela Irma Elisabeth Moriaux (1972) traz a
experiéncia de um grupo de religiosas que sairam do convento e foram viver na
periferia. A autora entendia que a consagragao religiosa exigia “um engajamento
constante contra a corrente de uma sociedade que marginaliza massas inteiras” (Ibid,
p.38)'41. Para ela, a propria organizagdo da vida religiosa constréi empecilhos
burocraticos que nédo permitem aos homens e mulheres a ela associados, viver a

consagragao da forma como deveria:

Nao é a introducdo progressiva de certas leis e a fidelidade a elas (nelas
fomos educados) que nos tolhem hoje estarmos presentes a nossos irmaos?
Leis que consagraram uma situagao de privilégios. Certos canones do Direito
dos Religiosos e certas regras de Ordens e Congregagdes nao visam
realmente assegurar e garantir uma situagdo sem a qual se ‘poderia correr
um risco?' Elas existem mais para salvaguardar uma tranquilidade do que
para tornar os religiosos disponiveis as necessidades dos irmaos, os
homens? Precisamos rever as garantias do futuro, o tipo de tratamento de
saude, as roupas, a clausura, a regularidade. Estamos mesmo conscientes
desta situagao de privilégios? Cristo nasceu entre os simples (Ibid, p.33).

Em 1974, buscando entender como as comunidades religiosas estavam
praticando novas formas de vida e trabalho, nomeadas como “pastoral direta”, a CRB
elaborou um questionario a fim de mapear o numero de religiosos envolvidos e quais

ambientes estavam sendo privilegiados. Os numeros que seguem revelam os

resultados colhidos na pesquisa (Guimaraes, 1974)'42,

Tabela 3 - Congregagdes analisadas

QUESTIONARIOS FEMININAS MASCULINAS
ENVIADOS ‘ 382 204
RESPONDIDOS ‘ 166 68

PORCENTAGEM ‘ 33,33% 43,45%
Fonte: GUIMARAES, 1974

apresenta estas mulheres inseridas nhum modelo de igreja popular nas décadas de 1960 e 1970,
muitas delas perseguidas e presas pelo regime como também incompreendidas por suas
congregagdes e por catélicos. Atuando muitas vezes de forma nao unitaria, estas mulheres
encabegcaram movimentos de resisténcia por meio das CEBs e fizeram que o modelo de igreja
popular se tornasse possivel atuando como suas mediadoras e promotoras.

141 Ainda sobre o texto, ndo conseguimos encontrar nenhuma informacao a respeito da identidade da
Irm& Elisabeth (possivel nome religioso) nem em que favela seu grupo estava vivendo, uma vez que
estas informagdes ndo se encontram em seu artigo que € um relato de sua experiéncia pessoal.

142 0 termo “pastoral direta” utilizado pela autora se identifica atualmente com as chamadas “pastorais
especificas”, como pastoral da crianga, pastoral operaria, pastoral da juventude etc.
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Tabela 4 - Religiosos e religiosas para pastoral direta

DE CONGREGAGOES MASCULINAS ‘ 2.080 religiosos

DE CONGREGAGOES FEMININAS ‘ 3.519 religiosas
Fonte: GUIMARAES, 1974

Tabela 5 - Porcentagem de presenga em novas pastorais

Locais MASCULINAS FEMININAS
ZONA URBANA 33,33% 17,12%
NA PERIFERIA DAS GRANDES | 18,52% 32,90%
CIDADES

Em MISSOES 18,52% 18,49%
NA ZONA RURAL 17,28% 24,65%
EM UNIVERSIDADES 8,64% 4,79%
CIDADES INDUSTRIAIS 3,71% 2,05

Fonte: GUIMARAES, 1974

O estudo de Guimaraes mostra os numeros de consagrados envolvidos em
“pastorais diretas”, mas nao sao exclusivos sobre os religiosos/as inseridos em
comunidades carentes pelo Brasil naquele periodo. Em estudo especifico sobre o
tema da insercao, solicitado pela CRB e publicado na Convergéncia em 1970 por
Sebastiana R. De Britto (1970), temos uma disposi¢céo do envolvimento de ordens e
congregacoes nestes ambientes.

Bianchezzi (2017) trabalha estes dados ao refletir sobre a participagao feminina
nas comunidades de insercdo e demonstrando o protagonismo das mulheres

consagradas na pratica da Igreja popular. Segundo a autora,

a experiéncia vivida pelas religiosas nas comunidades pobres, no processo
de renovacgao da vida religiosa, nos estudos dos documentos da Igreja pés
concilio, foi importante na vida, na formagcdo de uma nova identidade
assumida por membros deste grupo de religiosas e marcaram a trajetéria
pessoal vivida por essas religiosas que escolherem a insercao religiosa como
6tica da fé e modelo de vida consagrada (Ibid, p.67).

A insercdo dos religiosos e especialmente das mulheres religiosas em
comunidades carentes em meados da década de 1970 mostrava a importancia que o

tema da justiga social ganhava entre estes grupos. Ja nao bastava mais falar do pobre
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e fazer caridade ou proferir um voto de pobreza mantendo a distancia das realidades
precarizadas. Questionava-se a eficacia daquilo que historicamente havia sido
constituido como um valor para a vida consagrada, como era o “deixar tudo por amor
a Cristo". O Cristo das teologias tradicionais ja ndo se identificava mais com a nova
percepgao social vigente em que os empobrecidos pelo sistema eram os pobres reais,
moradores de favelas e comunidades sem as minimas condigdes de habitacdo, dos
trabalhadores assalariados em fabricas e trabalhadores rurais.

Essa percepcdo mais apurada da realidade social, alimentava uma reflexdo
teoldgica cada vez mais comprometida socialmente e ao mesmo tempo, questionava
as estruturas e a propria tradicdo da VCR. Por séculos, o alicerce fundamental era
baseado no ideal de fuga mundi durante o que nao preparou seus membros para 0s
desafios impostos por um cenario em rapida transformacdo, como o foi no pds-
segunda guerra (Anastacio, 1976).

O ideal de uma “salvagao integral” se fortalecia no discurso dos religiosos e a
reducao da libertagdo a uma escatologia metafisica, ja ndo era mais suficiente ante a
evidente precarizacao das condi¢cdes de vida da populacio vulneravel, que vinha se
constituindo ao mesmo tempo destinataria e produtora de um novo pensamento e
praxis teologicos'#3. Portanto, era preciso adaptar o discurso da libertagdo do pecado
pessoal para a libertagdo do “pecado social’, identificado com as estruturas

desumanizadoras do sistema capitalista:

Falar de Libertagdo, categoria biblica e ndo conceito meramente filoséfico, é
tomar o homem todo em suas plenas dimensdes ndo somente pessoais como
até ha pouco, mas também sociais, englobando as estruturas da sociedade
e os condicionamentos culturais e politico-econdmicos. A Salvagdo so6
coincidira plenamente com a Libertagdo, se, embora conservando a sua
transcendéncia escatolégica, promover na histéria uma transformagao do
mundo no sentido da sua humanizagéo, isto €, daquilo que faz dele um lugar
em que o homem possa tomar-se ele mesmo, segundo todas as suas
dimensdes de conhecimento, amor, sensibilidade e graga (Anastacio, 1976,
p.283).

143 Uma das fontes de conflito entre os tedlogos da libertagéo e forgas politicas e eclesiasticas foi a
concepgao de que os pobres eram sujeitos de sua propria histéria. A produgéo sistematica de uma
teologia do confronto com estas forcas nao mais em categorias metafisicas e distanciadas da
realidade vivida foi o diferencial no pensamento latino-americano da libertagdo ao inserir na reflexao
um lugar de fala para o empobrecido, o trabalhador, o desempregado. Essa denuncia ampla do
drama dos pobres e do fracasso dos ricos fez deste pensamento uma forga significativa a ser
confrontada (Schreiter, 1998).
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Das possibilidades de renovagao da VCR, a presenca em fabricas buscava
constituir acdes voltadas a classe operaria no Brasil, com o objetivo de evangelizar, o
que naquele momento de turbuléncia, poderia ser compreendido como politizagao e
doutrinagdo marxista dos trabalhadores.

A Conferéncia dos Religiosos assumia uma postura mais assertiva com relagao
a assisténcia da classe operaria através do envio de seus agentes nos espagos
ocupados e destinados aos empobrecidos. Na assembleia geral da CRB em 1968, o

documento final assim se expressava:

A Solidariedade parece exigir a multiplicagéo de presencga nos ambientes de
vida do povo, vivendo no mesmo estilo de moradia, ocupando-se das
mesmas tarefas profissionais. Viver com o povo, sentir e Comungar suas
angustias e aspiragdes, promovendo-o para que se arranque da estagnagao,
é exigéncia fundamental de uma pastoral eficiente. Viver no meio das
camadas humildes e ajuda-las a desenvolver as pessoas, sua criatividade,
poder de decisdo e auto conquista, € um dom dos mais belos apelos que o
Espirito Santo faz aos religiosos (Trés Assembileias [...], 1968, p. 07).

Na periferia de Osasco, na Grande Sao Paulo, a Missao catélica “Sao Pedro e
Sao Paulo”, implantada pelos padres franceses Jacques Loew e Pierre Wauthier na
década de 1960, buscou impulsionar nos operarios a consciéncia de classe e de seus
direitos enquanto trabalhadores. As acbes destes religiosos foram duramente
reprimidas pela ditadura, ocasionando inclusive um processo de expulsao do pais, o
que gerou uma comogao da Igreja e da comunidade local pelo trabalho que vinham
desenvolvendo naquele espago. Os religiosos foram presos e acusados de serem
militantes comunistas entre os trabalhadores e de estarem insuflando entre os
operarios uma revolugéo'#4.

Segundo a imprensa, a VIll Assembleia Geral da CRB em 1968, diante das
tensbes com o governo, aprovou uma “moc¢ao de solidariedade” aos religiosos
destacando seu trabalho evangelizador. Falando pela Conferéncia, Dom Timoéteo
afirmou que “os padres presos atuam no setor operario, hoje explorado e
marginalizado na sociedade, e ao qual sdo permitidas manifestagdes so se for para

aplaudir o governo” (Jornal do Brasil, 1968, p. 04).

144 A documentacao sobre a atividade dos padres Wauthier e Loew foi sistematizada por Gabriela M.
Henriques no texto “A atuag¢ao dos padres-operarios estrangeiros, Jacques Loew e Pierre
Wauthier em oposicao a ditadura militar brasileira. Disponivel em: https://www.puc-
rio.br/ensinopesqg/ccpa/pibic/relatorio_resumo2023/download/relatorios/CCS/HIS/CCS-HIS-
Rel000028-001891-08-00.pdf. Acesso 10 maio de 2025.



https://www.puc-rio.br/ensinopesq/ccpg/pibic/relatorio_resumo2023/download/relatorios/CCS/HIS/CCS-HIS-Rel000028-001891-08-00.pdf
https://www.puc-rio.br/ensinopesq/ccpg/pibic/relatorio_resumo2023/download/relatorios/CCS/HIS/CCS-HIS-Rel000028-001891-08-00.pdf
https://www.puc-rio.br/ensinopesq/ccpg/pibic/relatorio_resumo2023/download/relatorios/CCS/HIS/CCS-HIS-Rel000028-001891-08-00.pdf
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Outra proposta de trabalho com os operarios podemos encontrar no artigo
publicado na Convergéncia, “testemunho e ag¢ao do religioso na evangelizagdo do
mundo do trabalho” de Frei Luiz Maria Alves Sartori. O religioso propde aos que
trabalham ou querem trabalhar na pastoral operaria que estabelecam uma conexao
com aquele mundo, oposta ao estabelecido pelo modelo dos padres operarios
franceses. Em sua visdo, essa insergao deveria seguir os seguintes critérios: primeiro,
era necessario um mergulho nas “coordenadas do mundo do trabalho”, depois era
preciso [ter] as “caracteristicas da consagragao religiosa” e por ultimo ter condi¢des
de levar uma mensagem que falasse radicalmente aquele “mundo do trabalho”
(Sartori, 1977, p.475).

Sua proposta era que os religiosos e religiosas inseridos deveriam ser os
mediadores entre patrdes e empregados, indicando que este seria de fato o
testemunho que melhor se adequaria a sua consagragado. Segundo ele, a luta de
classes entre oprimidos e opressores s0 teria resultado através da negociagao entre
as partes: “Isto exige muito mais coragem do que xingar, meter a mao na cara, quebrar
as maquinas, botar fogo nas fabricas, assassinar ou sequestrar os patrées” (Ibid, p.
476).

O papel do religioso e da religiosa, portanto, em sua concepgéao era

Preparar lideres operarios capazes de falar ndo um lero-lero qualquer, mas
de levantar problemas vitais para a vivéncia interna da empresa, apresentar
solugdes razoaveis e pressionar a aplicagao de tais solugdes, € tudo isto fazer
valer o que parece estar sendo sopro de nossa época: o oprimido ensinando
ao opressor a resolver humanamente os problemas humanos (lbid, p. 477).

O que torna interessante no texto de frei Luiz € que sua exposicao parte de
uma experiéncia naqueles ambientes de trabalho. Ele foi um dos pioneiros na pastoral
operaria no Brasil, desenvolvendo trabalhos desde a década de 1950 em S&o Paulo
e Minas Gerais. Ele fundou “comunidade operarias” inseridas nestes dois estados
junto a grandes conglomerados industriais, como a Ford, Kibon, Filizola, Alcan (Ouro
Preto), Ata (Petropolis), Mineragdo Geral do Brasil (Mogi das Cruzes) e criou o
primeiro centro da pastoral operaria na Vila Guilherme em Sao Paulo.

De acordo com o Necrologio da Ordem dos Frades Menores (s.d.), em 1959,
Frei Luiz fundou a Congregacgao das Missionarias de Cristo Operario que ajudavam a

organizar retiros mensais para grupos de operarios, orientavam e visitavam as
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comunidades familiares da Virgem Operaria, sustentavam equipes de apostolado
dentro das fabricas, ministravam cursos de formacgao religiosa e catequese, além de
orientarem empresas comunitarias de artesanato de produgdo. Além do mais,
escreveu mais de cinquenta livros dedicados ao tema. Podemos dizer que diante da
forma de atuagéo dos padres operarios que se engajaram profundamente na vida dos
pobres e dos operarios das fabricas, a proposta de Sartori tinha um viés conservador,
uma vez que a melhoria das condi¢des de trabalho partiria dos patrbes sensibilizados
pela situagdo de seus empregados, e ndo necessariamente da luta pelos direitos.

Durante esse periodo, uma variedade de textos e testemunhos emergiu,
formulando propostas concretas para a insergcéo ativa de religiosos e religiosas nos
mais diversos dominios da vida social. A CRB, por meio da Revista Convergéncia,
consolidou-se como um espacgo de articulagdo destes grupos, desempenhando um
papel decisivo na redefinigdo dos rumos da vida consagrada. Tratava-se de um
momento de experimentacédo e abertura, em que diferentes comunidades religiosas
buscavam modernizar seus modos de vida, reinterpretando as formas de convivéncia
e de atuagao pastoral a luz das urgéncias do tempo.

Esse processo se desenvolveu em consonancia com os impulsos renovadores
vindos de dois marcos fundacionais: o Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de
Medellin. Ambos buscaram reconfigurar a relagé&o da Igreja com o mundo, deslocando
o centro da espiritualidade crista para a realidade histérica concreta dos povos latino-
americanos. Na esteira dessas transformacoes, religiosos e religiosas passaram a
testar os limites entre tradicdo e engajamento, espiritualidade e agao politica, fé e
justica social.

A Convergéncia ndo apenas refletia esses movimentos, ela os alimentava. Os
artigos publicados propunham uma intelectualidade comprometida, orientada por uma
teologia social vigorosa em seu clamor por justica e pela superagao das estruturas de
opressao. A revista oferecia ndo somente reflexdo, mas também formag&o para um
grupo de consagrados/as que, além da oragéo e do servigo, se colocava na linha de
frente das lutas contra a miséria, a violéncia do regime militar e as desigualdades
estruturais que marcavam a sociedade brasileira. Ao investir na articulagao entre fé e
politica, espiritualidade e transformagdo social, os escritos da Convergéncia
afirmavam uma nova compreensdo de missdo religiosa: ndo mais centrada no

isolamento dos conventos, mas encarnada na realidade dos pobres e oprimidos.
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5  CONSIDERAGOES FINAIS

A histéria da Igreja Catdlica no Brasil e na América Latina esta inegavelmente
ligada a historia dos povos deste continente desde a colonizagédo europeia no século
XVI. Segundo Dornelles (2016), é perceptivel sua influéncia cultural na produgéo das
identidades americanas e na construcido das nacdes, desde nomes e simbolos,
caracteristicas da cultura regional e até na produgao de novas formas de religiosidade
em grupos étnicos, como os povos nativos americanos e afro-brasileiros. No entanto,
também é inegavel que estes povos marcaram profundamente o catolicismo no
continente, criando novas religiosidades, uma produgao simbdlica rica e variada,
sincretismos que resultaram em praticas e formas de cultos que incorporaram
diferentes elementos culturais.

Diante disso, ndo é de se estranhar que mesmo sob tentativas de controle
interno e externo, diversos grupos e instituicoes ligadas a Igreja conseguiram delinear
caminhos proprios, produzindo uma percepgao diferenciada, as vezes em choque
com a doutrina dominante frente ao campo social em que se esperava que atuasse.
As pequenas contravengodes, as adaptacgdes, as taticas e estratégias, as bricolagens,
as inventividades artesanais, como Certeau (2014) gosta de nomear a criatividade,
deram cores indefinidas e teceram fios complexos num modelo de Igreja que tentava
imperar e se impor por intermédio de uma violéncia simbdlica, adestrando e
enquadrando, como foi o processo de romanizag¢ao no século XX.

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil foi pensada, discutida e criada num
cenario de mudangas que vinha acontecendo de maneira abrupta, tanto no plano
nacional quanto internacional, como demonstramos em nossa pesquisa. O mundo
pds-guerra parecia querer se desvencilhar daquela primeira metade de século,
obnubilada por duas terriveis guerras mundiais e especialmente marcada pelos
horrores do nazifascismo, que n&o somente tinha gerado as guerras, como também
deixou uma marca permanente na historia humana. A igreja, acompanhando estas
mudangas e ao mesmo tempo sendo conduzida por elas, percebia-se como uma
instituicdo capaz de liderar nos planos nacional e internacional uma nova ética social,
e, portanto, apressou-se em modernizar suas instituicdes, ainda que de maneira nao

homogénea.
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O catolicismo latino-americano, especialmente a partir dos anos 1950, ganhou
notoriedade na estrutura catdlica internacional, encorajando até mesmo o papa a sair
do Vaticano. Paulo VI, o primeiro papa a visitar a América, chegou a Bogota, Colémbia
e depois dirigiu-se a Medellin onde inaugurou a |l Conferéncia Geral do Episcopado
Latino Americano e Caribenho em 1968. A presenca do pontifice demonstrava a
crescente importancia do continente para a Igreja e também a concepgédo de uma
nova catolicidade, globalizada. Além do mais, uma leitura teoldgica de fortes
conotagdes sociais, inaugurada por tedlogos latino-americanos, ganhava cada vez
mais repercusséo internacional e mostrava-se uma alternativa a teologia europeia.

A Igreja Brasileira, marcada por um espirito coletivista desde sua separagao
com o Estado na Proclamacg&o da Republica, mantinha de modo geral um discurso
conservador em relagdo a temas sociais, com criticas indiretas ao capitalismo, mas

tendo como seu maior inimigo o comunismo.

E ai que o anatema assume todo o vigor de um ataque feroz e absoluto.
Rejeita-se a luta de classes, desconhecendo-a como processo inerente ao
desenvolvimento de uma sociedade dividida em classes antag0nicas. A luta
de classes ndo é um dado objetivo; ao contrario, constitui um meio tatico e
violento de instaurar definitivamente a desordem e o caos, algo provocado
intencionalmente por agentes do mal (Pierucci, 2004, 347).

Apesar da tradicional posicdo conservadora por parte da elite eclesiastica,
alinhada muitas vezes ao patronato, uma nova sensibilidade social foi se fortalecendo
a partir dos anos 1950, e a massa de empobrecidos que se avolumavam devido a
intensa migracao dentro do territério nacional, ocasionado pela industrializacéo e
oportunidades que as grandes cidades apresentavam, levou grupos de religiosos a
reverem sua pratica pastoral e até mesmo seu discurso.

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil revelou-se, com o passar do tempo,
uma instituicdo fundamental para a Igreja e para vida religiosa consagrada nos
processos de mudancga e de efervescéncia pelo qual o pais passava. Ainda que nos
primeiros anos ela tenha concentrado suas forgas em sua organizagao interna e na
perspectiva de expansdo nacional, os anos 1960 em diante ela tomara a dianteira
como orgao representativo da vida consagrada e serda em grande parte, senao
definidora ao menos impulsionadora de novos papeis da agao religiosa num contexto

de opressao e busca por justica.
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A escolha da frase que compde nosso titulo “o santo moderno é o santo social”,
presente na obra de K. Serbin (2008) sintetiza muito bem, ao nosso ver, a intensa
mudanca de paradigma que o contexto social, econdmico e politico brasileiro
desempenhou na percepc¢do de parte dos consagrados e consagradas sobre seu
papel na sociedade. Ja ndo bastava a observancia da regra dentro dos limites do
convento ou da paroquia nos servigos liturgicos e pastorais tradicionais. Era preciso
uma insergédo mais profunda na vida do povo que se deu por meio de uma leitura
teologico-social do evangelho, da releitura de suas fundagdes a partir do conceito de
“volta as fontes” que levava, em ultima instancia, a contestar as estruturas religiosas
e sociais vigentes. Eram, de fato, tempos de renovacdo e a CRB foi uma forga
agregadora deste espirito que insuflava alguns consagrados a se aventurar e a testar
limites. A apropriagdo dos conceitos emanados da oficialidade, tanto vindos do
Concilio Vaticano Il, das enciclicas papais como a Populorum Progressio de Paulo VI
(1967) que reverberou entre aqueles que se ocupavam da realidade social e do
proprio desenvolvimento da teologia da libertagdo, que tinha entre os religiosos os
principais articuladores, foi pega fundamental nesta nova consciéncia social.

A emergéncia da Revista Convergéncia, sobretudo a partir da segunda fase
iniciada em 1968, foi importante no processo de articulacdo e fomento daquele novo
habitus religioso. A analise dos artigos publicados, demonstrou que os textos, para
além de reflexdes distanciadas da realidade, tornaram-se instrumentos de estimulo a
diversos religiosos e religiosas que formavam a linha de frente da agao pastoral. A
revista oferecia subsidios tedricos e praticos para quem se encontrava na vanguarda
de amplos setores da vida social, no qual estavam envolvidos os/as religiosos/as,
respaldando seu compromisso com a transformacdo das causas estruturais da
pobreza e da desigualdade. Portanto, a Convergéncia ecoava as “vozes proféticas”
ao mesmo tempo que exigia uma nova postura dos consagrados e consagradas diante
do drama social em que grande parte do povo estava imerso, sob os auspicios de
uma ditadura militar-civil. Por isso, em nossa pesquisa, ela constituiu-se num
documento historico inestimavel, uma vez que demonstramos que o0s processos de
ressignificagdo da VCR, que representou um dos pilares da originalidade e atuacgao
da CRB, deveu-se em grande parte a circulagdo da revista no territério nacional,
fazendo com que seus artigos fossem lidos e discutidos em rodas de conversa pelos

religiosos/as, nas comunidades inseridas e nos projetos sociais.
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A experiéncia da Conferéncia com base em nosso recorte (1954-1980), com
suas conquistas, seus dilemas internos e desafios impostos por um regime autoritario,
sao fatores importantes acerca dos debates atuais sobre a responsabilidade social
das instituicdes e individuos, bem como sobre o potencial da religido como forga
motriz para a justica social. A persisténcia dos desafios sociais no Brasil e na América
Latina confere a analise da CRB uma relevancia que permanece atual.

Temos presenciado o papel destacado que a religido, especialmente um
cristianismo de fei¢des autoritarias e conservadoras, tém protagonizado na sociedade
brasileira nos ultimos anos. As varias denominagdes instauraram um verdadeiro
regime de concorréncia nas definigcdes do real e, somado ao poder das redes sociais,
mistificam o carater socialmente construido da realidade (Berger, 2014). Essa nova
situagdo, diferentemente dos anos 1960 a 1980 onde assenta-se nossa analise,
interpde a movimentos progressistas que tiveram grande expressdo nas décadas
citadas, uma outra configuracgéao.

A CRB, transcorridos setenta anos de sua fundagdo, mantém-se como
articuladora da vida consagrada em territério nacional e tem grande importancia
enquanto instituicdo representativa deste grupo. Em niumeros mais recentes, segundo
dados da CNBB (2021), sao 46.119 religiosos e religiosas consagradas na Igreja
brasileira, sendo 27.182 religiosas (freiras); 11.816 religiosos irmaos (sem ordenagao
sacerdotal) e 7.121 padres religiosos (pertencentes a ordens e congregagdes). A
grande maioria destes sujeitos sdo membros da Conferéncia dos Religiosos do Brasil,
que congrega atualmente em torno de 525 congregagdes masculinas e femininas. A
vida consagrada continua importante no cenario brasileiro, ndo s6 em nivel
eclesiastico, como também em nivel social mediante os inumeros projetos e parcerias
desenvolvidas pela CRB em diversos ambientes da sociedade brasileira.

A trajetéria da CRB é reveladora de um lado, de uma igreja multifacetada,
avessa aos discursos monoliticos como a elite eclesiastica gosta de apresenta-la, mas
também representa a forga da institucionalizacdo catdlica, adepta a modelos
hierarquizados, temerosa de passos avangados. Essa constante tensao entre um
progressismo nas acgdes e discursos por parte de alguns religiosos, como anotamos
em varios pontos de nosso trabalho, contrasta com um numero expressivo de
religiosos e religiosas dispostos a manter-se no campo do sagrado, mas sem tocar

mais profundamente no espacgo do profano. No final das contas, o “santo social”
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continua sendo um elemento contestado na estrutura formal religiosa e ainda que
venha travestido da simbologia catdlica tradicional, sua existéncia real gera
desconforto, apesar dos discursos institucionais e de uma identificagao teérica com
os empobrecidos. As “minorias abraamicas” de que falava Dom Hélder ou o “santo
social", como escreveu Serbin sdo o ponto de toque na realidade entre o discurso

progressista e a praxis libertadora.
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