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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar o impacto da ditadura civil-militar
brasileira para as mulheres que se interessavam e/ou se relacionavam
romanticamente com outras mulheres, as condicdes que possibilitaram resisténcias,
como a constituicao do movimento Iésbico-feminista brasileiro, com destaque para o
Grupo Acéo Lésbica Feminista (GALF), e as relagdes dele com o Estado, as
esquerdas e os movimentos homossexual e feminista. Também visa a analisar como
os documentos escritos, orais e imagéticos produzidos pelo movimento de lésbicas
feministas reivindicaram e registraram a histéria e a memodria lésbica. As analises séo
resultado do cruzamento de fontes como o jornal Lampi&o da Esquina (1978-1981), a
publicacdo feminista Mulherio (1981-1988) e o jornal e os boletins Chanacomchana
(1981-1987), assim como entrevistas com mulheres lésbicas que viveram neste
periodo, militantes dos movimentos feminista, Iésbico-feminista ou homossexual. O
recorte temporal da pesquisa (1968-1988) esta relacionado ao momento em que as
repressoes se intensificaram através de medidas como o Ato Institucional n°® 5, com
transformagdes internacionais e nacionais que possibilitaram a emergéncia de
movimentos de resisténcia, processos de abertura politica, redemocratizacéo e inicio
da Nova Republica. No entanto, os registros de memoaria presentes nos documentos
analisados, com destaque para as imagens, possibilitam deslocamentos para outras
temporalidades. Ao selecionar imagens para as edigbes do Chanacomchana, as
militantes do GALF reivindicaram a histéria e a memoaria de |ésbicas ao longo do
tempo, como uma agao politica em recuperar aquilo que tinha sido silenciado na
escrita. As selecbes de textos e imagens que compdem os boletins também
demonstram o trabalho das militantes em registrar a histéria e a memoria das
lesbianas no seu presente, em tecer a historia do GALF e em projetar imagens de si
para o futuro. Para as analises, foram feitos dialogos com autores/as que
desenvolveram estudos e teorias relacionados a memodria, como Le Goff (2013),
Pollak (1989) e Jelin (2002); relagcbes de poder, subjetividades e analise do discurso,
como Foucault (1988; 1996); género, como Scott (1990; 1999); e pensamento lésbico,
como Witting (1980), Rich (1981), Falquet (2012; 2013), Navarro-Swain (2004) e
Lessa (2007).

Palavras-chave: Memodrias; lesbianas; movimento lésbico-feminista; ditadura civil-
militar brasileira; redemocratizacao.



ABSTRACT

The present work aims to analyze the impact of the Brazilian civil-military dictatorship
on women who were interested in and/or had a romantic relationship with other women,
the conditions that enabled resistance such as the formation of the Brazilian lesbian-
feminist movement, with emphasis on the Grupo Agao Lésbica Feminista (GALF), and
its relations with the state, the left, the homosexual and feminist movement. Also, to
analyze how the written, oral and imagery documents produced by the lesbian feminist
movement claimed and registered lesbian history and memory. The analysis is the
result of crossing sources such as Lampido da Esquina (1978-1981), Mulherio (1981-
1988) and the newspaper and bulletins Chanacomchana (1981-1987), as well as
interviews with lesbian women who lived in this period, feminist, lesbian-feminist or
homosexual feminist movements. The time frame of the research (1968 — 1988) is
related to the moment when repressions intensified through measures such as Ato
Institucional n° 5, the moment of international and national transformations that made
the emergence of resistance movements possible, the processes of political openness,
re-democratization, and the beginning of the new republic. However, the memory
records present in the analyzed documents, with emphasis on the images, allowed for
shifts to other temporalities. When selecting images for the Chanacomchana editions,
the GALF activists claimed the history and memory of lesbians over time, as a political
action to recover what had been silenced in writing. The selections of texts and images
that make up the bulletins also demonstrate the work of the militants in recording the
history and memory of lesbians in their present, in weaving the history of the GALF
and projecting images of themselves for the future. For the analysis, | dialogued with
authors who developed studies and theories related to memory (LE GOFF, 2013),
(POLLAK, 1989) and (JELIN, 2002), power relations, subjectivities and discourse
analysis (FOUCAULT, 1988;1996 ), gender (SCOTT, 1990;1999) and lesbian thinking
(WITTIG, 1980), (RICH, 1981), (FALQUET, 2012;2013), (NAVARRO-SWAIN, 2004)
and (LESSA, 2007).

Keywords: Memories; lesbians; lesbian-feminist movement; Brazilian civil-military
dictatorship; re-democratization.
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1 INTRODUGAO

A presente tese tem como objetivo analisar o impacto da ditadura civil-militar
brasileira para as mulheres que se interessavam e/ou se relacionavam
romanticamente com outras mulheres, as condi¢gdes que possibilitaram resisténcias,
como a constituicdo do movimento Iésbico-feminista brasileiro, em especial o Grupo
Acéo Lésbica Feminista (GALF), da cidade de Sao Paulo, e as relagdes dele com o
Estado, as esquerdas e os movimentos homossexual e feminista.

Foram analisados os discursos presentes no jornal de tematica homossexual
Lampido da Esquina (1978-1981)", na publicagao feminista Mulherio (1981-1988)? e
no jornal e boletins Chanacomchana (1981-1987)3, produzidos pelo GALF, bem como
em entrevistas com militantes feministas, |ésbicas feministas e do movimento
homossexual. As entrevistas utilizadas nesta tese foram realizadas para o projeto
“Mulheres de Luta: feminismo e esquerdas no Brasil (1964-1985)"4.

Os documentos produzidos ao longo do tempo sao registros de memoria das
sociedades que os construiram. As memdrias contidas nesses registros sdo elos que
conectam diferentes temporalidades. De acordo com Jacques Le Goff “O documento
€ monumento. Resulta do esfor¢o das sociedades histéricas para impor ao futuro —
voluntaria ou involuntariamente — determinada imagem de si proprias”. (LE GOFF,
2013, p. 497).

' O Lampio da Esquina foi digitalizado e disponibilizado on-line pelo Grupo Dignidade. Disponivel
em: http://www.grupodignidade.org.br/projetos/lampiao-da-esquina/. Acesso em: 28/03/2021.

2 O Mulherio foi digitalizado e disponibilizado on-line na pagina da Fundagéo Carlos Chagas.
Disponivel em: https://www.fcc.org.br/conteudosespeciais/mulherio/historia.html. Acesso em:
28/03/2021.

3 No momento em que iniciei a pesquisa, as edigdes do jornal e boletins Chanacomchana (1981-
1987) ndo estavam disponiveis on-line. Existiam algumas edi¢bes disponiveis no Arquivo Edgard
Leuenroth (AEL) e no Acervo Bajuba. O Acervo Bajuba, alias, possuia todas as edigdes, porém, ainda
nao estavam digitalizadas. No inicio da pesquisa, entrei em contato com a professora Patricia Lessa,
que gentilmente disponibilizou um documento em PDF com todas as edi¢gdes do Chanacomchana
digitalizadas. Sublinho que no ano de 2020 foi constituido o Arquivo Lésbico Brasileiro (ALB). Este
arquivo tem como objetivo preservar registros histéricos e culturais sobre lesbianidades e certamente
contribuira com a continuidade de pesquisas futuras sobre a tematica. Mais informagdes sobre o ABL
estdo disponiveis em: https://www.instagram.com/arquivolesbicobrasileiro/. Acesso em: 28/03/2021.
4 O projeto foi coordenado pela professora Dra. Cristina Scheibe Wolff e financiado pela CAPES.
Contou com a participagao de diferentes pesquisadores/as que se dedicaram a diferentes recortes
tematicos relacionados ao feminismo e as esquerdas no Brasil no contexto ditatorial. Uma destas
tematicas foi o movimento Iésbico-feminista, da qual tive a oportunidade de participar. Esta pesquisa
resultou em um e-book e um documentario. Mais informacdes estao disponiveis em:
http://www.legh.cfh.ufsc.br/projeto-mulheres-de-luta/. Acesso em: 21/03/2021.



http://www.grupodignidade.org.br/projetos/lampiao-da-esquina/
https://www.fcc.org.br/conteudosespeciais/mulherio/historia.html
https://www.instagram.com/arquivolesbicobrasileiro/
http://www.legh.cfh.ufsc.br/projeto-mulheres-de-luta/
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As analises das fontes escritas, orais e imagéticas de lesbianas durante a
ditadura civil-militar e o processo de redemocratizagdo, em especial do jornal e
boletins Chanacomchana, levaram esta pesquisa a outros objetivos de analise, como
o trabalho das militantes Iésbicas feministas em reivindicar, localizar, recuperar e
inserir a histéria e a memoaria de lésbicas de um passado remoto, assim como o
registro daquilo que acontecia no presente, a histéria e a memoria do movimento,
construindo, dessa forma, novos referenciais de paisagens, datas e personagens. Em
uma curadoria que reune reprodugdes de fragmentos de textos, fotografias, pinturas,
desenhos e esculturas, as militantes procuraram problematizar a auséncia das
Iésbicas na histéria oficial, reivindicar e inscrever a presenca delas ali e, entdo, impor
ao futuro imagens de si.

O recorte temporal da pesquisa (1968-1988) esta relacionado aos anos em que
as repressoes se intensificaram, o periodo em que as transformacdes internacionais
e nacionais possibilitaram a emergéncia de movimentos de resisténcia, os processos
de abertura politica, de redemocratizagao e do inicio da Nova Republica. No entanto,
os registros de memoaria presentes nos documentos analisados, com destaque para
as imagens, possibilitam deslocamentos para outras temporalidades, como sera
discutido no terceiro capitulo.

O periodo inicial de analise da tese é o da ditadura civil-militar brasileira e o
inicio da redemocratizagdo. Em 1° de abril de 1964, tinha inicio a ditadura-civil militar
no pais, que se estenderia até o ano de 1985, deixando seus vestigios até os dias
atuais. Optei por nomea-la como ditadura-civil militar, e n&do ditadura militar,
considerando as discussdes propostas por historiadores/as brasileiros/as como José

Paulo Netto. O autor destaca que o golpe foi:

levado a cabo pelos setores mais reacionarios da sociedade brasileira (a fina
flor da burguesia industrial e financeira, os grandes proprietarios de terras e
as cupulas militares) e com significativo apoio inicial da alta hierarquia catélica
e de largas camadas da pequena burguesia, o golpe — que se autoproclamou
‘revolugéo’, para ocultar seu carater reacionario, e ‘de margo’, para escapar
a ironia do dia da mentira — contou com a mais ativa colaboragao dos
Estados Unidos e das empresas norte-americanas que atuavam no pais
(NETTO, 2014, p. 16).

Portanto, ndo foram apenas militares os responsaveis pelo golpe e pela

ditadura brasileira, mas um conluio entre diferentes setores da sociedade.
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As motivagdes do golpe civil-militar estavam alinhadas ao contexto
internacional da Guerra Fria, marcado pela polarizagao entre capitalistas e socialistas.
O golpe tinha como objetivo evitar a instauragdo de governos considerados alinhados
as ideologias de esquerda no pais. No entanto, o golpe também foi marcado por ideais
conservadores, pela moral e os bons costumes. E importante contextualizar que ao
longo dos anos 1960 e 1970 novos saberes sobre o corpo e a sexualidade surgiram,
resultando em mudangas no comportamento das pessoas que protagonizaram a
‘revolugdo sexual” (NUNES; WOLFF, 2020). Estas transformag¢des nos costumes
conflitavam com os moralismos e normas de instituigdes como o estado, a religido e
a familia. Desta forma, o golpe civil militar também almejava o reestabelecimento das
normas, da moral e dos bons costumes.

No livro “Género, sexualidade e repressao: outras perspectivas para a historia
das ditaduras na América Latina”, partindo do contexto das ditaduras argentinas, a
historiadora Débora D’Antdnio e demais pesquisadores/as que participaram da obra
indicam como a jungido de discursos moralizantes, com a instauragdo de governos
ditatoriais, resultou em um periodo marcado por perseguigdes, censura e combate
aquilo que ameacasse os ideais conservadores e a moral (O’ANTONIO, 2015).

As discussodes propostas por D’Anténio contribuem para a analise da ditadura-
civil militar brasileira, que também foi marcada pelos discursos moralizantes,
repressoes, perseguicdes, violéncias e violagdes de direitos dos corpos e praticas que
desafiassem os ideais conservadores do regime.

As sexualidades dissidentes® ameagavam diretamente os discursos
moralizantes e, por isso, foram alvo de perseguicéo e censura. O pesquisador Renan
Quinalha chama ateng&o para as violéncias que a comunidade LGBT? - sigla utilizada
para se referir a comunidade de Iésbicas, gays, bissexuais e transgéneros — sofreram

no contexto ditatorial brasileiro:

5 Utilizo dissidente com o sentido daquilo que esta em desacordo, que diverge de algo. As
sexualidades dissidentes sdo aquelas que nao se encaixam nos modelos binarios e
heteronormativos, em que homens se relacionam afetivamente e sexualmente com mulheres.

8 Sublinha-se que esta sigla passou por transformagdes e atualizagdes. Atualmente utilizamos
LGBTQIAPN+, que é usada para se referir a pessoas que sao lésbicas, gays, bissexuais, transexuais,
queer/questionando, intersexo, assexuais/arromanticas/agénero, pan/poli, ndo-binarias e mais — de
diferentes regides do Brasil. Optei por utilizar a sigla LGBT, pois eram algumas das categorias
identitarias utilizadas no periodo estudado, embora a sigla LGBT passou a ser utilizada apenas nos
anos 2000. Quando me refiro a questdes do presente aciono a sigla atualizada.
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Olhando com mais atengéo para o caso brasileiro, percebe-se facilmente que
o0 autoritarismo também se valeu de uma ideologia da intolerdncia
materializada na perseguicao e tentativa de controle de grupos sociais tidos
como desviantes, destacando-se as violéncias cometidas contra lésbicas,
gays, bissexuais, travestis, transexuais e transgéneros por sua orientagao
sexual ou identidade de género diferente dos padrbes tidos como normais
(QUINALHA, 2014, p. 247).

As acgdes repressivas se intensificaram com o Ato Institucional n® 5 (Al-5),
emitido pelo presidente Artur da Costa e Silva em 13 de dezembro de 1968. Contudo,
essas relagdes de poder encontraram resisténcias. Para Michel Foucault, “Ia onde ha
poder ha resisténcia e, no entanto (ou melhor, por isso mesmo) esta nunca se
encontra em posi¢cao de exterioridade em relagado ao poder’ (FOUCAULT, 1988, p.
105). As relagbes de poder do Estado encontraram resisténcias com a revolugéo
sexual, que apesar da repressdo, resistia nas experiéncias de pessoas que
desafiavam as normas impostas, assim como com a emergéncia de diferentes
movimentos sociais, como feminista, homossexual e de lésbicas feministas, suas
acdes e publicacdes alternativas.

A segunda metade dos anos 1970 foi um periodo marcado por transformagdes
internacionais e nacionais que possibilitaram a retomada e a constituicdo dos novos
movimentos sociais de resisténcia e publicacbes da imprensa alternativa, mas
também por continuidades de repressao, censura e preconceito a grupos excluidos
da sociedade por sua raga, género, classe e sexualidade.

O movimento de mulheres deste periodo foi constituido dentro dos grupos de
esquerda que faziam oposigcdo ao governo e, com o tempo, outras pautas foram
incorporadas a luta. A partir de 1975, foram divulgadas as primeiras publicagdes
relacionadas ao movimento de mulheres, como Brasil Mulher (1975) e N6s Mulheres
(1976). Nos anos 1980, surgiram outras publicacbes de destaque, como Mulherio. O
Mulherio foi um periddico feminista vinculado inicialmente a Fundagao Carlos Chagas
(FCC) e financiado pela Fundagédo Ford. Organizado pelas pesquisadoras Fulvia
Rosemberg e Carmen Barroso e pela jornalista Adélia Borges, teve sua primeira
edicdo publicada em 1981 e a ultima em 1988, totalizando 40 edigdes.

Em 1978 foi publicada a primeira edicdo do jornal de tematica homossexual
Lampido da Esquina que circulou até 1981, totalizando 38 edigbes. O jornal possuia
sua sede no Rio de Janeiro e a equipe editorial era composta por artistas e
intelectuais, como Aguinaldo Silva. O jornal era financiado por uma editora, que levava

0 mesmo nome do jornal, e por colaboradores que faziam doacoes.
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Ainda em 1978 ocorreram as primeiras reunides para a constituicdo do
Somos: Grupo de Afirmacdo Homossexual, em Sao Paulo, reconhecido como o
primeiro grupo homossexual do Brasil. A estreia oficial do grupo aconteceu na
Semana de Minorias da Universidade de S&do Paulo (USP), em 1979. Participaram
deste evento integrantes do Somos, de Sao Paulo, e do jornal Lampido da Esquina,
do Rio de Janeiro. E foi por meio deste encontro que algumas mulheres ficaram
sabendo da existéncia do grupo e passaram a participar de suas reuniées. Com isso,
as mulheres se aproximaram também do Lampido da Esquina e receberam o convite
para participar da elaboragdo de uma matéria. Surgiu, assim, o Lésbico Feminista
(LF), um subgrupo feminista dentro do Somos cujo objetivo era chamar atengao para
as especificidades relacionadas as lésbicas, que muitas vezes n&o eram
contempladas.

E importante considerar que esses movimentos sociais ndo escapavam dos
discursos moralizantes e exerciam relagdes de poder. Os movimentos sociais nao
estavam livres de serem machistas, LGBTfobicos, racistas ou classistas. Afinal, “o
poder esta em toda parte; ndo porque englobe tudo e sim porque provém de todos os
lugares” (FOUCAULT, 1988, p. 103). Esse emaranhado de rela¢gdes de poder resulta
na pulverizagéo de pontos de resisténcia, “e é certamente a codificagéo estratégica
desses pontos de resisténcia que torna possivel uma revolugao” (FOUCAULT, 1988,
p. 107).

O feminismo passou a ser uma questao indispensavel para as lésbicas do
Somos, fato que contribuiu para que elas rompessem com o grupo e constituissem
uma organizagao independente, tornando-se autbnomas em maio de 1980. Algumas
das integrantes fundaram ainda outro grupo, cujo nome passou por algumas
pequenas variagdes até que passou a assinar suas publicacdes como Grupo Agao
Lésbica Feminista (GALF). O GALF atuou ao longo dos anos 1980 e foi responsavel
por publicagdes como Chanacomchana e Um Outro Olhar, sendo que esta ultima
marcou o processo de transig¢ao e fim do grupo. O jornal e os boletins Chanacomchana
eram produzidos pelas militantes do GALF, com destaque para Rosely Roth e Miriam
Martinho, em S&o Paulo. O jornal teve sua primeira e uUnica edi¢ao publicada em 1981.
A primeira edi¢do dos boletins foi publicada em 1982 e a ultima em 1987, totalizando
12 edigoes.

De acordo com a pesquisadora Paula Evelyn Silveira Barbosa, as publicacées

Iésbicas entre os anos de 1981 e 1987 sdo denominadas “publicacdes da primeira
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fase” (BARBOSA, 2019). A edicdo unica do jornal Chanacomchana, publicada em
1981, e os 12 boletins Chanacomchana, publicados entre 1982 e 1987, foram
publicacdes desta primeira fase, marcada por transformacées como o processo de
abertura politica, redemocratizacdo e construgcdo da Nova Republica, mas também
por permanéncias da censura, persegui¢des, preconceito e violagdes de direitos.

O jornal e os boletins Chanacomchana traziam informacgdes relacionadas a
tematica Iésbica, divulgavam e promoviam sociabilidades e ainda dialogavam com
outras tematicas, como feminismo e transformagdes politicas do periodo. Nessas
publicagdes também eram registradas a histéria do GALF e suas agbes, como um
registro da histéria e da memoaria do grupo. Além dos textos, o Chanacomchana reunia
uma curadoria de imagens de diferentes tipos, épocas e autorias.

Relacionar fontes produzidas por esses movimentos, como Lampido da
Esquina, Mulherio e Chanacomchana, assim como as entrevistas orais com mulheres
Iésbicas que viveram nesse contexto, possibilitou percorrer a memoaria Iésbica nessas
duas décadas (1968-1988) que compreendem o periodo da instituicdo do Al-5 e a
elaboracao da nova Constituicado do pais. Ao explorar essas memorias, foi possivel
identificar os impactos das acdes repressivas do Al-5 para o Brasil, mas,
especificamente, para mulheres Iésbicas, com suas resisténcias que resultaram na
constituicdo do movimento |ésbico-feminista, as relagdes com os demais movimentos
e sua participagao efetiva nos processos de redemocratizagdo e producido de novos
sentidos para a democracia no pais.

A analise dos boletins Chanacomchana, com destaque para os recortes de
imagens que o compdem, possibilitou ainda romper com o estudo linear do periodo e
estabelecer conexdes com outras temporalidades. De acordo com o historiador da
arte Georges Didi-Huberman, a imagem é o elemento da duragao (DIDI-HUBERMAN,
2015). Ao selecionar imagens para as edigdes do Chanacomchana, as militantes do
GALF reivindicaram a histéria e a memoéria de lésbicas ao longo do tempo, como uma
acgao politica em recuperar aquilo que tinha sido silenciado na escrita. As selegdes de
textos e imagens que compdem os boletins também demonstram o trabalho das
militantes em registrar a historia e a memoria das lesbianas no presente, em tecer a
histéria do GALF e em projetar imagens de si para o futuro.

Para andlise e construgdo deste trabalho, dialoguei com autores/as que

desenvolveram estudos e teorias relacionados a memoria, as relagbes de poder e
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subjetividades, ao discurso, aos estudos de género, as sexualidades e ao pensamento
Iésbico.

As discussobes tedricas sobre historia e memodria feitas por Jacques Le Goff
(2013) auxiliaram no processo de compreensdo de que a linha que costura esta tese
€ a memoria. Os documentos construidos por lesbianas no contexto da ditadura civil-
militar e redemocratizacdo produzem memorias. Essas memoarias conectam as trés
dimensdes temporais, assim como conectam os trés capitulos desta tese.

A produgdo da memoria passa por um processo de sele¢cdo, de montagem.
Nesse processo, algumas coisas sao ditas enquanto outras sdo silenciadas,
dependendo do lugar, do tempo e do espago em que sao produzidas. Para pensar
sobre os pontos de referéncia que estruturaram memdérias ao longo do tempo, bem
como o siléncio e o esquecimento, utilizei as discussdes tedricas propostas por
Michael Pollak (1989).

A producao tedrica da socidloga Elisabeth Jelin (2002) sobre memodria, historia
oficial da América Latina e memoarias do subterraneo contribuiram para pensar sobre
a histéria do Brasil no contexto ditatorial. Para Jelin, uma das operagdes simbdlicas
na formagédo do Estado na América Latina no século XIX foi a elaboragdo de “um
grande relato da nagao”. Esse relato oficial foi responsavel por visibilizar a historia de

alguns e ofuscar a historia de outros. Durante os governos ditatoriais,

0 espacgo publico esta monopolizado por um relato politico dominante, onde
os ‘bons’ e ‘maus’ estdo claramente identificados. A censura é explicita, as
memodrias alternativas sdo subterraneas, proibidas e clandestinas e agregam
os estragos do terror, 0 medo, as lacunas traumaticas que geram paralisia e
silencio (JELIN, 2002, p. 41).

As memodrias de certos grupos permaneceram por muito tempo excluidas da
historia. E em cenarios ditatoriais, com Estados repressores, ndo existir e esquecer
podiam ser estratégias de sobrevivéncia. As mulheres que se interessavam e/ou se
relacionavam romanticamente com outras mulheres nesse contexto histérico muitas
vezes reprimiam seus sentimentos, escondiam seus relacionamentos ou nao
assumiam identidades publicamente, pois, além de enfrentarem o Estado repressor e
o discurso moralizante, precisavam desafiar as demais instituicdes, incluindo a
familiar, que reproduzia os discursos moralizantes e heteronormativos.

Algumas condi¢des durante a histéria possibilitaram brechas nos discursos

oficiais e a emergéncia de memdrias subterraneas, como as relagdes de poder que
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permitiram resisténcias de diferentes grupos marginalizados que deixaram suas pistas
ao longo do tempo e a operagao historiografica em busca de fragmentos que
permitiam outras leituras do passado. Para analisar o contexto ditatorial brasileiro,
marcado por relagdes de poder e resisténcias (FOUCAULT, 1988), os ditos, nao ditos
e condi¢des que possibilitaram a emergéncia de discursos (FOUCAULT, 1988; 1996),
o filésofo Michel Foucault € um dos principais tedricos que contribuem com este

trabalho. Para ele,

[...] deve-se conceber o discurso com uma série de segmentos descontinuos,
cuja funcao tatica ndo é uniforme nem estavel. Mais precisamente, ndo se
deve imaginar um mundo do discurso admitido e o discurso excluido, ou entre
o discurso dominante e o dominado; mas, ao contrario, como uma
multiplicidade de elementos discursivos que podem entrar em estratégias
diferentes. E essa distribuicdo que é preciso recompor, com o que admite em
coisas ditas e ocultas, em enunciagbes exigidas e interditas [...]. E preciso
admitir um jogo complexo e instavel em que o discurso pode ser, a0 mesmo
tempo, instrumento e feito de poder, e também obstaculo, escora, ponto de
resisténcia [...]. O discurso veicula e produz poder; refor¢ga-o mas também o
mina, expde, debilita e permite barra-lo (FOUCAULT, 1988, p. 111).

Além dos discursos escritos e imagéticos, a oralidade pode trazer importantes
contribuigdes, especialmente se tratando de grupos marginalizados e momentos
traumaticos, como a ditadura civil-militar brasileira. Escrever a historia de mulheres
Iésbicas em diferentes temporalidades € um desafio, tendo em vista a politica de
silenciamento ao longo da histéria e a auséncia de sistematizacdo de fontes e
arquivos. Nesse sentido, o uso da metodologia de historia oral possibilita a
emergéncia de historias e de experiéncias. Para Joan Scott, os sujeitos se constituem
através das experiéncias, portanto, estudar as experiéncias vivenciadas por sujeitos
€ estudar como eles se constituem ao longo da histéria. “Pensar a experiéncia dessa
forma é historiciza-la, assim como as identidades que ela produz” (SCOTT, 1999, p.
5). Para a realizagdo e a analise dessas entrevistas, utilizei, entdo, a metodologia de
historia oral, inspirada em trabalhos desenvolvidos por Alessandro Portelli (1997) e
Janaina Amado e Marieta de Moraes Ferreira (2010), assim como utilizei a categoria
de experiéncia de Joan Scott (1999).

Considerando que as fontes analisadas foram produzidas por mulheres e as
narrativas estdo relacionadas as suas experiéncias, os estudos de género e
sexualidades foram fundamentais para esta tese. O uso do género como categoria de
analise, como proposto por Scott (1990), contribuiu consideravelmente para outras

perspectivas sobre o periodo da ditadura civil-militar brasileira, como demonstram as
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pesquisas desenvolvidas pelo Laboratério de Estudos de Género e Histéria (LEGH)
da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Certamente as pesquisas
desenvolvidas pelo LEGH, grupo de pesquisa do qual participei ao longo do mestrado
e do doutorado, foram referéncia base para o desenvolvimento da tese, com destaque
para as pesquisas que, desde o ano de 2005, articulam género, feminismos e
ditaduras na histéria recente do Cone Sul’. Essas pesquisas vém contribuindo no

sentido de perceber

como as ditaduras nestes diversos paises interferiram ou nao nos
movimentos feministas e de mulheres nos anos setenta e oitenta, na
produgédo de mudangas ou permanéncias nas relagdes de género. [...] de que
maneira os movimentos sociais e as proprias ditaduras utilizaram o género
em suas estratégias discursivas e em suas praticas de luta e/ou repressao
(PEDRO e WOLFF, 2010, p. 9).

Ao analisar as ditaduras no Cone Sul utilizando o género como categoria de
analise, foi possivel identificar a participacdo de mulheres nos movimentos de
resisténcia e a organizagao do movimento de mulheres que, aos poucos, deu origem
aos primeiros grupos feministas do pais, bem como perceber as relagbes de poder
existentes em relagdo ao Estado e dentro dos préprios grupos de resisténcia. As
pesquisas da historiadora Olivia Rangel Joffily demonstram como, em um contexto
ditatorial, o machismo e a violéncia contra a mulher foram potencializados e utilizados
pelo Estado como mecanismo de tortura e repressao (JOFFILY, 2010). E as pesquisas
da professora Cristina Scheibe Wolff sobre género e esquerda em tempos de ditadura
demonstram que, dentro dos movimentos de esquerda, a luta de classe estava
sempre a frente e que as questdes relacionadas as mulheres e ao feminismo eram
consideradas uma luta menor, uma preocupagao burguesa (WOLFF, 2010).

Ao longo do desenvolvimento da tese, foi possivel identificar que as relagdes
de poder também existiam dentro do movimento homossexual, que muitas vezes
reproduzia machismo, e na relacao entre os feminismos do periodo, como a relagao
entre feministas e lésbicas feministas. Para problematizar essas relagdes, os estudos
das relagbes de poder e subjetividades, assim como os de sexualidade, foram
fundamentais para a tese. Novamente, utilizei Michel Foucault (1988) e seus estudos

sobre relagdes de poder e sexualidade para compreender a constituicdo do

7 Mais informagdes sobre as pesquisas estio disponiveis em: http://www.legh.cfh.ufsc.br/pesquisas/.
Acesso em: 21/03/2021.
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movimento lésbico-feminista e a relagcao entre a esquerda, o movimento homossexual
e 0 movimento feminista.

Para analisar a constituicdo do movimento lésbico-feminista no contexto dos
anos 1970, utilizei conceitos e teorias desenvolvidas por tedricas do pensamento
lésbico, como Monique Wittig (1980), Adrienne Rich (1981) e Jules Falquet (2012;
2013). Essas tedricas tém em comum a critica em relagdo ao sistema da
heterossexualidade compulséria (RICH, 1981) e o “pensamento straight’ ou
‘pensamento hétero” (WITTIG, 1980). Esse pensamento fundamenta a ideologia da
diferenca sexual e as relagdes de poder existentes. Para essas tedricas, a Iésbica, de
certa forma, teria o poder de questionar e provocar rupturas no sistema heterossexual,
pois foge das imposi¢cdes do que seria ser mulher e ser homem. A Iésbica denunciaria
que a heterossexualidade ndo € algo natural. Nesse cenario, dialogo com essas
autoras para pensar nas aproximagdes e divergéncias entre os movimentos, além de
pensar como as militantes |ésbicas feministas trabalharam no sentido de construir sua
historia e memdria em um sistema heterossexual, responsavel por excluir essas
sujeitas da histéria. A existéncia lésbica foi utilizada para criar fissuras em um sistema
heterossexual ao longo da histéria.

O pensamento lésbico-feminista brasileiro e a recente constituicdo de um
campo de estudos na historiografia nacional contribuiram com a construgcéo e as
andlises realizadas nesta tese. E importante problematizar que, por muito tempo, a
historiografia foi responsavel por excluir, silenciar e desqualificar certas tematicas —
e a homossexualidade foi uma delas. No artigo “Os siléncios de Clio: escrita da historia
e (in)visibilidade das homossexualidades no Brasil”, o historiador Elias Ferreira Veras
e a historiadora Joana Maria Pedro afirmam que por muito tempo a historiografia
brasileira silenciou as homossexualidades. No entanto, nos anos 2000, ocorreu uma
renovacgao epistemologica da escrita da histéria e, com ela, a emergéncia de alguns
estudos e fortalecimento de campos de pesquisa (VERAS e PEDRO, 2014). A histéria
das mulheres e dos estudos de género, por exemplo, se fortaleceram neste periodo e
acolheram pesquisas relacionadas as homossexualidades, contribuindo, assim, para
o despertar de Clio: “[...] as/os historiadoras/es ligadas/os a historia das relagdes de
género tém acolhido os estudos das homossexualidades e enfrentado os desafios de
reescrever a histoéria a partir de outros paradigmas” (VERAS e PEDRO, 2014, p. 100).

Veras e Pedro apresentam um panorama das pesquisas produzidas até aquele

periodo, embora reconhegam que a producédo era mais extensa e que o artigo nao
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contemplava todas as pesquisas produzidas. Das pesquisas citadas, foi possivel
identificar um numero muito menor de produgcbes na area de historia que
contemplasse a tematica das lesbianidades. Como justificado anteriormente, elas
podiam ter escapado do levantamento bibliografico realizado, mas também podiam
indicar que o despertar de Clio foi mais lento em relacdo as lesbianidades. O
levantamento bibliografico realizado para a tese indica que Clio vem despertando
quanto as lesbianidades.

Do levantamento realizado, destaca-se o livro “A coisa obscura: mulher,
sodomia e inquisicdo no Brasil colonial”’, da historiadora Ligia Bellini, publicado em
1989. Esta obra foi resultado da dissertacdo de mestrado da autora, defendida no
Programa de Pds-Graduagao em Ciéncias Sociais na Universidade Federal da Bahia
(UFBA) em 1987, com orientacdo do antropdlogo Luiz Mott, que ja desenvolvia
pesquisas relacionadas as homossexualidades no Brasil. A historiadora analisou
casos de mulheres brasileiras acusadas de sodomia pela inquisicao no fim do século
XVI (BELLINI, 1987). No fim dos anos 1980, o historiador Ronaldo Vainfas concluiu
sua tese de doutorado no Programa de Histéria Social da USP. Com o titulo “O trépico
dos pecados”, a obra também tinha como objetivo analisar os documentos da
inquisi¢cao e utilizar a sexualidade como uma das categorias de analise. N&o tinha
como objetivo analisar somente o “homoerotismo feminino”, mas este tema foi
contemplado em um dos capitulos. Ja nos anos 1990, o historiador foi convidado para
compor o livro “Histéria das mulheres no Brasil”, com o capitulo “Homoerotismo
feminino e o santo oficio”, desdobramento de algumas das discussdes presentes em
sua tese (VAINFAS, 2015). No entanto, ndo é possivel afirmar que esses trabalhos
deram inicio a constituicdo de um campo de estudos ou uma epistemologia lesbiana.
Penso que esse movimento na historiografia brasileira teve inicio no fim dos anos
1990, com as pesquisas desenvolvidas pela historiadora Tania Navarro-Swain,
professora do departamento de histéria da Universidade de Brasilia (UNB).

Ela se dedicou a pesquisas sobre epistemologia feminista, sexualidade, género
e histdria das mulheres. Nos anos 1990 e 2000, foi responsavel por varias publicacoes
problematizando questdes relacionadas a histéria, ao feminismo e as lesbianidades,

além de ser a idealizadora e editora da revista Labrys®. Em seus textos, no fim dos

8 Importante revista feminista que tem em seu histdrico diferentes publicagbes sobre lesbianidades e
histéria, além de textos e tradugdes de referenciais teéricos como Monique Wittig, uma das principais
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anos 1990, ja enxergava nos estudos feministas e lesbianos a possibilidade de
questionar a historiografia. Em 1999, publicou “Feminismo e lesbianismo: a identidade
em questao”, chegando a concluséo de que lesbianidade e feminismo néo estdo em
polos opostos, mas, sim, juntos na dissolugéo e resisténcia a violéncia da norma
(NAVARRO-SWAIN, 1999). Nos anos 2000, publicou o livro “O que é lesbianismo”, no
qual tece criticas contundentes a histéria e a historiografia sobre os silenciamentos
em relagao a historia das mulheres, com destaque para aquelas que desviaram da
norma. Segundo a autora, se a historia ndo disse, ndo existiu. Nao escrever sobre
aquelas sujeitas que foram agentes de suas emogdes, que quebraram a ordem da
heterossexualidade dominada pelo masculino, ou reduzir essas personagens a um
mito seria estratégia de manutencao do sistema patriarcal (NAVARRO-SWAIN, 2004).

Os escritos de Tania Navarro-Swain questionam a historiografia e algumas
vertentes dos estudos feministas, construindo alicerces teoricos que fundamentam
estudos sobre lesbianidades na histdria. O livro “O que é lesbianismo” é, até hoje, uma
das principais referéncias e inspiragdes para muitas pesquisadoras ao iniciarem suas
pesquisas na area da histéria. Além das producgdes tedricas, a autora também ajudou
a constituir linhas tematicas, dentro do Programa de Pd6s-Graduagao em Histéria da
UNB, que contemplavam as discussdes de género e sexualidades, possibilitando que
orientandos/as dessem continuidade a essas discussdes. Nesse sentido, € importante
destacar as contribuicdbes da historiadora Margareth Rago, na Universidade de
Campinas (UNICAMP), e de Joana Maria Pedro, na UFSC.

A partir de 2005, ja é possivel identificar os reflexos em trabalhos com
orientacdes dessas professoras, ou que as utilizaram como seus referencias teéricos.
Em 2005, Nadia Nogueira defendeu a tese intitulada “Lota Macedo Soares e Elisabeth
Bishop: amores e desencontros no Rio dos anos 1950-1960”, no Programa de Pds-
Graduagéo em Histéria da UNICAMP, com orientagdo de Margareth Rago. A pesquisa
utilizou uma perspectiva foucaultiana e feminista (NOGUEIRA, 2005). Em 2007,
Patricia Lessa defendeu a tese intitulada “Lesbianas em movimento: a criagdo de
subjetividades (Brasil, 1979-2006)”, no Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da
UNB, com orientagdo de Tania Navarro-Swain (LESSA, 2007). Naquele mesmo ano,
no mesmo departamento e com a mesma orientagdo, Maria Célia Orlato Selem
defendeu a dissertagao intitulada “A Liga Brasileira de Lésbicas: produgao de sentidos

referéncias para as pesquisas sobre lesbianidades. Mais informacgdes estédo disponiveis em:
https://www.labrys.net.br/. Acesso em: 03/04/2021.
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na construgdo do sujeito politico Iésbica” (SELEM, 2007). Esses trabalhos foram
precursores dos estudos sobre o movimento Iésbico-feminista brasileiro e da analise
das fontes produzidas por ele. Uma década apds o inicio desses trabalhos, novas
pesquisas sobre a tematica na area de histéria emergiram. E é nesse contexto que
esta tese esta inserida.

E importante destacar a importancia dessas pesquisadoras que nos
antecederam, mas também considerar algumas outras contribuicdes em relagado aos
estudos sobre a ditadura civil-militar e o acesso a politica de acesso a fontes. A
constituicdo da Comissdo Nacional da Verdade (CNV®) no Brasil possibilitou que
algumas mudancgas paradigmaticas do esquecimento para a lembranga ocorressem.
Faco essas ponderagdes a partir do pensamento de Aleida Assmann (2012) e suas
reflexdes sobre como as comissdes da verdade, que se constituiram em paises latino-
americanos que vivenciaram regimes ditatoriais na historia recente, possibilitaram
mudancas paradigmaticas de politicas do esquecimento para a lembranca.

E vélido ressaltar que nessas pesquisas houve a insercdo de um campo
especifico, na elaboragao do relatério da CNV, dedicado as pessoas LGBTs durante
a ditadura, coordenado pelos pesquisadores James N. Green e Renan Quinalha. Em
2014, eles organizaram e publicaram o livro “Ditadura e homossexualidades:
repressao, resisténcia e a busca da verdade”, que reune a coletédnea de varios artigos
que procuram analisar quais eram as repressoes e resisténcias de LGBTs no periodo
ditatorial, com destaque para o capitulo “Lésbicas e a ditadura militar”, assinado pela
historiadora e militante Iésbica feminista Marisa Fernandes.

Neste capitulo, a autora fala sobre o GALF, que se constituiu no contexto
ditatorial, as publicagcdes feitas por ele, como o boletim Chanacomchana, e outras
acdes do grupo (FERNANDES, 2014). O capitulo também pode ser considerado um
memorial, pois Fernandes foi uma das militantes do Somos e do LF e escreve sobre
experiéncias vivenciadas por ela. Em 2018, foi publicado o livro “Histéria do
movimento LGBT no Brasil”, que conta com o capitulo “A¢des lésbicas”, também

assinado por Marisa Fernandes. Nele, a autora da continuidade a essas discussoes

9 Nome dado a comisséo criada pela Lei n® 12528/2011, instituida em 16 de maio de 2012. A CNV
teve como objetivo principal a apuracéo de violagdes aos direitos humanos ocorridas durante a
ditadura militar no Brasil. O relatério completo encontra-se disponivel on-line para consulta. Mais
informacgdes estao disponiveis em: http://cnv.memoriasreveladas.gov.br/. Acesso em: 26/06/2022.
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(FERNANDES, 2018). Considero que esses capitulos se tornaram dispositivos para
que outras pesquisas surgissem na area da historia.

A partir de 2018, constatei a emergéncia de pesquisas em programas de poés-
graduacéo em histéria que tinham em comum o tema lésbicas no contexto ditatorial e
a escolha dos boletins Chanacomchana como principal fonte de pesquisa, como a
presente tese, que vem sendo construida desde aquele ano, as dissertagdes das
pesquisadoras Leticia Emilia Batista (2020), Larissa Pinto Martins (2021), Julia
Aleksandra Martucci Kumpera (2021), Jaine Chianca da Silva (2021) e Fanny Spina
Franga (2022), além de trabalhos de conclusao do curso de historia.

Segundo Adrienne Rich, “a existéncia lésbica sugere tanto o fato da presenca
histérica de lésbicas quanto da nossa criagdo continua do significado dessa
existéncia” (RICH, 2019, p. 65). Penso que as experiéncias de mulheres Iésbicas no
contexto ditatorial brasileiro e suas articulagdes politicas constituiram a existéncia
Iésbica, o continuum lésbico. Assim como as reflexdes e as pesquisas iniciadas por
Tania Navarro-Swain, Patricia Lessa e Marisa Fernandes, que tém continuidade nas
pesquisas atuais que procuram registrar e significar a existéncia lésbica, fazem parte
deste continuum. Esta tese € um continuum, resultado de muitas costuras dos escritos
de militantes Iésbicas feministas e pesquisadoras que me antecederam. Como um
continuum, algumas questdes se repetem, mas nao da mesma forma, enquanto outras
contribuem com o campo e deixam aberturas para que outras pesquisadoras
continuem a escrever.

Como contribui¢cdes, a presente tese utiliza a memoria como fio de condugao
entre os capitulos. O cruzamento das fontes histéricas produzidas pelo movimento
homossexual (Lampido da Esquina), movimento feminista (Mulherio) e movimento
lésbico-feminista (Chanacomchana), bem como as entrevistas realizadas com
mulheres lésbicas que viveram no contexto ditatorial e/ou que participaram dos
movimentos feminista, lésbico-feminista ou homossexual, possibilitaram outras
analises sobre o processo de constituicdo dos movimentos e as relagdes entre eles.
O cruzamento dessas fontes também possibilitou relacionar as conexdes anteriores a
constituicdo dos movimentos, como as experiéncias lésbicas no contexto ditatorial, os
efeitos do Al-5, as mudancgas que permitiram aberturas politicas, a representatividade,
a constituicdo do movimento lésbico-feminista, as relagdes com outros movimentos e
os registros de memadria do movimento Iésbico-feminista com a criagéo do jornal e dos

boletins Chanacomchana. A analise dos registros escritos, orais e imagéticos do
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movimento Iésbico-feminista permitiu ainda analisar as agdes politicas do GALF com
os registros do presente, projetando imagens de si para o futuro. As imagens dos
boletins Chanacomchana, em especial, proporcionaram deslocamentos para um
passado remoto, como uma acéo politica ao reivindicar e recuperar a historia e a
memoria de lésbicas ao longo do tempo. Essas analises, entdo, foram estruturadas
em trés capitulos.

No primeiro, intitulado “Das repressdes as resisténcias (1968-1978)”, analiso
0s impactos da ditadura civil-militar na vida de mulheres que se interessavam
romanticamente por outras mulheres. Embora o periodo ditatorial brasileiro tenha
iniciado em 1964, o recorte escolhido para este capitulo foi a partir do ano de 1968,
quando aconteceu a instituicdo do Al-5, considerando que, com a implementagao
deste ato institucional, ocorreu a intensificacdo na repressao, na censura € nos
discursos moralizantes. O capitulo percorre os anos 1970, os efeitos do Al-5 e as
brechas na censura que possibilitaram o inicio do processo de abertura politica,
chegando até o ano de 1978, quando surgiu a publicagdo homossexual Lampi&o da
Esquina e o Somos: Grupo de Afirmagcao Homossexual.

Durante as décadas de 1960 e 1970, os interesses afetivos e/ou sexuais pelo
mesmo sexo eram considerados praticas desviantes da norma e, como ja discutido
anteriormente, aqueles/as que desviassem das normas, da moral e dos bons
costumes eram alvo das agdes repressivas que poderiam vir do Estado ou da propria
familia.

Nesse contexto ndo existiam figuras publicas assumidas que representassem
as lésbicas, nem locais publicos de sociabilidade. A existéncia Iésbica estava restrita
aos espacgos privados e somente aqueles/as que eram entendidos/as poderiam
acessar. O termo entendido/a era muito utilizado naquele periodo para se referir
aqueles/as que tinham praticas afetivas e/ou sexuais que desviavam da
heteronormatividade. Era uma forma de nomear-se de maneira mais discreta, quase
qgue reservada para aqueles/as que entendessem do assunto.

Considerando esse contexto historico, optei por utilizar a histéria oral,
metodologia que me possibilitou acessar aquilo que ndo foi registrado e que
aparentemente n&o estava publico. Também utilizei fragmentos de entrevistas de
algumas mulheres publicadas no Lampiao da Esquina. As memorias das mulheres
entrevistadas indicam experiéncias individuais que compdéem a memoria coletiva

sobre a ditadura civil-militar brasileira. Acessar essas memoérias me possibilitou
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analisar como a vida de jovens mulheres |Iésbicas foi impactada pelos acontecimentos
do periodo, assim como identificar a constru¢do de suas identidades, experiéncias e
resisténcias. Essas analises sdo contempladas nos subcapitulos “Das repressdes...”
e “Memdrias de entendidas sobre a repressado”. Na sequéncia, em “Brechas na
censura e caminhos para a abertura: a emergéncia dos movimentos sociais e da
imprensa alternativa”, analiso como algumas transformagdes internacionais e
nacionais contribuiram para o inicio dos caminhos que levariam aos processos de
abertura politica e a emergéncia de movimentos sociais e da imprensa alternativa. A
analise dos discursos presentes no jornal homossexual Lampido da Esquina, que teve
sua primeira publicagdo em abril de 1978, ajudou a compreender as transformacoes
e as permanéncias que aconteceram na segunda metade dos anos 1970.

Os debates internacionais sobre direitos humanos e oposicdo ao
anticomunismo, a revolugdo sexual, a constituicdo e o fortalecimento de grupos
feministas e homossexuais, além das transformagdes nacionais, como o processo que
levou a revogacao do Al-5, em 1979, contribuiram para a retomada de manifestagdes
nas ruas, o retorno de alguns movimentos e a constituicdo de novos movimentos
sociais, como o feminista e o homossexual.

O Lampiao da Esquina se tornou uma importante referéncia para o publico
LGBT de diferentes regides do Brasil. Ao cruzar a analise de fontes orais e 0s escritos
publicados no jornal, pude identificar o alcance, a representatividade e a sociabilidade
gue se desenrolavam em suas paginas, com destaque para as entendidas. Em cartas
de leitoras publicadas nas edigbes, foi possivel identificar criticas ao jornal, que n&o
contemplava as entendidas, que queriam se ver representadas. As leitoras
representavam a caréncia que as entendidas do periodo tinham de modelos de
representatividade e lugares de sociabilidade.

Pude identificar que, ao longo das edigbes, o jornal procurou contemplar as
mulheres e inserir alguns modelos de representatividade entendida. Em “Norma
Bengell, Cassandra Rios e Leci Brandao: representatividade entendida nos anos
19707, analiso matérias especificas do Lampido da Esquina com a atriz Norma
Bengell, a escritora Cassandra Rios e a cantora Leci Branddo. Nessas matérias, a
lesbianidade ndo era a tematica central das entrevistas, mas acabou emergindo e
possibilitando que leitoras se identificassem e se sentissem representadas. Como

fragmentos de representatividade, essas edicbes e essas mulheres, especialmente
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Leci Brandao, que falou abertamente sobre sua sexualidade, se tornaram referéncia
para as leitoras.

Depois, no segundo capitulo, “A emergéncia do movimento Iésbico-feminista
brasileiro (1979-1988)”, através do cruzamento de fontes como o jornal homossexual
Lampido da Esquina, a publicagdo feminista Mulherio, as publicagdes do movimento
Iésbico-feminista, como o jornal e os boletins Chanacomchana, e entrevistas
realizadas com mulheres militantes, analiso o processo de constituicdo do movimento
Iésbico-feminista, suas relagdes com a esquerda, o movimento homossexual e o
feminismo, além de seus rumos no momento de redemocratizagao e inicio da Nova
Republica no pais.

Com a constituicdo do Somos, entre 1978 e 1979, algumas mulheres
passaram a integrar o movimento homossexual. Com isso, foram convidadas pelo
jornal Lampido da Esquina para escreverem uma edigdo especial sobre o amor entre
mulheres. Deste processo nasceu o0 movimento lésbico-feminista brasileiro,
entremeado pela escrita. Em “O movimento (1979-1985)”, analiso o momento de
constituicdo do grupo, ainda dentro do Somos, e os processos que levaram a ruptura
e a constituicdo do GALF. Neste periodo, o Brasil vivenciava os processos de
redemocratizacao e fim da ditadura civil-militar. Assim, as fontes analisadas trazem as
memorias sobre a constituicdo do grupo |ésbico-feminista, suas ag¢des politicas e
aproximacodes do feminismo e a atuagao por meio da escrita do Chanacomchana, que,
consequentemente, resultou em um canal de informacdo, representatividade e
sociabilidade.

Esses registros indicam um momento marcado por transformacoées e rupturas,
mas também por permanéncias, como o machismo, a lesbofobia e a censura, que
continuavam ativos. Problematizo, inclusive, situagcdes especificas registradas nas
fontes relacionadas: a participagcdo das mulheres no futebol e a continuidade da
censura e de praticas repressivas em episddios como o Festival das Mulheres nas
Artes, as perseguigdes policiais a lésbicas e a proibicdo da venda dos boletins
Chanacomchana no Ferro’s Bar. O machismo, a lesbofobia e as praticas repressivas
nao estavam restritas somente as acdes do Estado em relacdo as mulheres, mas
também se faziam presentes nas relagdes entre os movimentos. Entdo, em “Relagdes
com os movimentos”, problematizo as relagbes das esquerdas e dos movimentos

homossexual, feminista e lésbico-feminista.
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Os grupos de esquerda do periodo defendiam que a luta de classes e a
revolugao do proletariado estariam a frente de outras pautas. A participagcao de
mulheres até era incentivada no movimento, porém, ele ndo estava isento das
reprodugdes de normas de género e sexualidade. Os novos movimentos sociais que
se constituiram no fim dos anos 1970 surgiram como possibilidades de contemplar
outras pautas. O movimento homossexual foi um deles, mas também nao se isentou
de reprodugdes como o machismo. Diante disso, o feminismo surgiu com o potencial
de expor o0 machismo presente nos demais movimentos e propor sua desconstrucao.
E foi desta relagdo, composta por tensdes e aliangas, que se constituiu 0 movimento
Iésbico-feminista. Por meio do cruzamento das fontes analisadas, foi possivel
problematizar essas tensdes e aliangas, bem como as possibilidades desses
movimentos causarem fissuras no sistema para que novos conjuntos de saberes
sobre género e sexualidade se constituissem.

Na sequéncia, em “Em Movimento... (1985-1988)”, analiso as transformacdes
do movimento, com o fim do periodo ditatorial e os primeiros passos da constituicao
da Nova Republica. Nas fontes verificadas, emergem memodrias de esperanga em
relagdo a construcdo de um Brasil mais democratico. A construcdo de uma nova
Constituicdo para o pais representava a esperanca para a efetivagcao e a garantia de
direitos que representassem a pluralidade de brasileiros e brasileiras. Diante desse
cenario, o0 movimento lésbico-feminista ganhou outros contornos e movimentos. A
partir de 1985, os contatos transnacionais e o estabelecimento de redes com outros
grupos se efetivaram. Emergiram debates sobre se assumir ou ndo se assumir e a
participacao efetiva das Iésbicas feministas na constru¢gdo do novo cenario politico
nacional ganhou as paginas do Chanacomchana. No entanto, nessa conjuntura de
transformacgdes, o preconceito e a censura continuavam ativos, o que fazia com que
0 grupo continuasse vigilante, atuante e em movimento.

O movimento de Iésbicas feministas, iniciado no fim dos anos 1970, seguiu em
movimento. As agdes das lésbicas feministas e os registros da memoéria do que
acontecia no presente tinham o objetivo de deixar para o futuro um legado de histoéria,
memoria e conquista de direitos. Porém, assim como havia a preocupagao de registrar
0 presente e projetar para o futuro imagens de si, existia uma preocupagdo em
recuperar um passado silenciado. Portanto, no terceiro capitulo, intitulado
‘Reivindicacdo da memodria lésbica”, me dedico especialmente a montagem dos

boletins Chanacomchana, composta por fragmentos textuais e imagéticos. Essa
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montagem resultou em documentos histéricos que possibilitam o deslocamento para
outras temporalidades.

Considerando os siléncios e os esquecimentos das mulheres que se
interessavam romanticamente por outras mulheres ao longo da histéria, compreendi
que a proposta do Chanacomchana néo era simplesmente registrar o presente, mas
evocar esse passado, reivindicar e escrever a historia dessas mulheres. As imagens
e 0s registros da cultura material possibilitam esses deslocamentos ao longo da
histéria, que ndo seguem exatamente uma cronologia. Dessa forma, o capitulo escapa
de um recorte temporal especifico e amplia a analise para outras temporalidades.

Em “Lésbicas na historia: siléncio, esquecimento e mito”, problematizo
personagens como Safo e as Amazonas, que aparecem em textos e imagens nos
boletins Chanacomchana. No decorrer da histéria, tais personagens foram reduzidas
a mitos, resultado de uma politica de silenciamento.

Estudar as lésbicas na longa duragao € lidar com lacunas, com momentos de
emersdo e submersdo. Em determinados momentos historicos certas condi¢cdes
possibilitaram com que certas experiéncias e narrativas emergissem ou
permanecessem submersas. A cultura material manteve fragmentos dessas
existéncias registrados. Evocar essas memdrias de um passado longinquo € uma
tentativa de estabelecer a existéncia Iésbica na longa duragao. Esses registros sao
pontos de referéncia para a construcdo de uma memoria coletiva. Assim, essa
discussao se aplica ao subcapitulo “Lésbicas na histdria da arte: pontos de referéncia
para a construcado da memoaria coletiva”, subdividido em “Sobre deusas”, “Casais de
mulheres” e “Monumentos”. Quer dizer, essas imagens de mulheres sdo pontos de
referéncia e identificacao.

Na sequéncia, no capitulo “Meméria institucional: datas oficiais, personagens e
simbolos”, analiso os registros do Chanacomchana que remetiam ao presente das
militantes. Além de evocar o passado e reivindicar a histéria das lésbicas, existia o
registro daquilo que acontecia no presente, como um exercicio de assumir a narrativa
da histéria do movimento, eleger suas datas e personagens marcantes. Uma maneira,

entdo, de provocar fissuras na historia oficial e impor ao futuro memérias de si.
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2 DAS REPRESSOES AS RESISTENCIAS (1968 — 1978)

2.1 DAS REPRESSOES

Com o golpe de 1964, teve inicio a ditadura civil-militar brasileira, que se
estendeu até o ano de 1985. Certos desdobramentos deste episddio foram imediatos
e sentidos por alguns setores da sociedade no momento do golpe, ja outros se
concretizaram e foram sentidos anos mais tarde. As repressoées, por exemplo, foram
aperfeicoadas ao longo do periodo através do endurecimento de leis. O auge do
endurecimento dessas leis ocorreu com o Ato Institucional n® 5, o Al-5, emitido pelo
presidente Artur da Costa e Silva em 13 de dezembro de 1968. Das motivacdes e
justificativas para este ato, destacam-se o combate a subversdo e as ideologias
contrarias as tradicdes do povo e a necessidade de reconstrugcdo da economia, da
politica e da moral do Brasil. Em relagdo as determinacgdes, o Al-5 representou o
fechamento do Congresso e a suspensao das garantias constitucionais, possibilitando
que censura, perseguicdes, prisdes, torturas e mortes ocorressem em prol do combate
as ideologias contrarias as tradigdes do povo e pela reconstrugao da moral.

O principal alvo do Estado ditatorial era o comunismo. No entanto, é importante
considerar que, além do combate as ideologias contrarias, existia o interesse na
reconstrugdo da moral. Tudo aquilo que representasse ameacga a moral estava sujeito
a sofrer com as agodes repressivas do Estado. Ser de esquerda e subverter os padrdes
de género e sexualidade ameacgava diretamente os discursos moralizantes. Dessa
forma, grupos e militantes de esquerda, pessoas que desafiassem as normas e 0s
padrboes de género e as sexualidades dissidentes foram alvo de repressbdes no
contexto ditatorial, assim como outros grupos marginalizados da sociedade, como
demostram os relatérios da CNV1°.

E importante considerar que no periodo democratico que antecedeu a ditadura
civil-militar (1945-1964) ocorreram alteragbes significativas no campo cultural. A
homossexualidade ainda habitava o campo das patologias e dos desvios, contudo,
segundo o historiador James Green, mudancgas culturais nos anos 1960 possibilitaram

o enfraquecimento dos papéis sexuais tradicionais. No periodo, ocorreu o

0 Disponivel em: http://cnv.memoriasreveladas.qgov.br/. Acesso em: 26/06/2022.



http://cnv.memoriasreveladas.gov.br/

36

desenvolvimento de subculturas homossexuais em cidades como Rio de Janeiro e
Sao Paulo e foram feitas publicagdes como O Snob, jornal organizado por
homossexuais que inspirou outras obras no pais (GREEN, 2019). Porém, apesar
dessas transformacgdes significativas, os discursos moralizantes ainda eram muito
presentes na sociedade brasileira, se intensificando em cidades para além dos
grandes centros como Rio de Janeiro e Sao Paulo.

Com a instauragao do governo ditatorial, as normas e o discurso moralizante
se intensificaram. Assumir a identidade homossexual publicamente era se colocar no
alvo do Estado repressor. Portanto, as publicagbes voltadas para o publico gay
enfraqueceram, temendo as consequéncias, e pessoas € espagos de sociabilidades
gays estrategicamente ndo acionavam identidades. Era mais seguro manter as
identidades e sociabilidades no espaco privado daqueles/as que compartilhassem dos
mesmos interesses.

Para as mulheres que se relacionavam afetivamente e/ou sexualmente com
outras mulheres, a realidade da constituicdo de subculturas, publicagcbes e redes de
sociabilidades ndo era a mesma dos homens. Na década de 1950, por exemplo, a
escritora Cassandra Rios teve varios de seus livros que traziam a tematica lésbica
censurados.

A pesquisadora Nadia Nogueira, em tese cujo objetivo era mapear a trajetoria
da relacdo amorosa da arquiteta e urbanista Lota de Macedo Soares e da escritora
Elizabeth Bishop (1951-1967), considerando os processos de subjetivacédo e as
sociabilidades, constatou que as mulheres que se relacionavam afetivamente e/ou
sexualmente com outras mulheres naquele periodo ndo eram aceitas socialmente, o
que contribuiu para que esses relacionamentos acontecessem de forma privada, com
a casa sendo um ambiente seguro para isso. A casa € “como espago lesbiano, de
alivio para a tenséo presente em uma relagdo proibida socialmente. Um lugar onde
seus habitantes criaram suas normas e inventaram seu cotidiano liberto das regras
impostas” (NOGUEIRA, 2005, p. 20). Eventualmente, a casa pode se tornar um
ambiente publico, em festas ou eventos, com a participacdo de convidados externos.
Entretanto, as donas da casa tém o poder de decisdo dos/as convidados/as. A casa
era um local, um espaco lesbiano de moradia e privacidade, mas também de
sociabilidade em um contexto no qual n&o existiam locais publicos para a sociabilidade

lesbiana. Em sua pesquisa, Nogueira se refere a casa de Samambaia, que foi a
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morada de Lota e Bishop por muitos anos, porém, esse exemplo certamente se aplica
a muitos casais lesbianos do periodo.

Com a instauracdo da ditadura civil-militar e a intensificacdo do discurso
moralizante e da repressdo, a existéncia Iésbica continuou restrita ao ambiente
privado. E estudar a vivéncia dessas mulheres no periodo, suas experiéncias, as
violagdes de direitos que sofreram e suas resisténcias € uma tarefa que requer dialogo
com a historia oral. Por meio das memorias dessas mulheres, € possivel preencher
lacunas que outras fontes histéricas ndo preenchem, assim como acessar

subjetividades sobre a existéncia Iésbica da época.

2.2 MEMORIAS DE ENTENDIDAS SOBRE A REPRESSAO

No contexto dos anos 1960 e 1970, era comum o uso da palavra entendido/a
para se referir a alguém que se relacionasse afetivamente e/ou sexualmente com uma
pessoa do mesmo sexo. A palavra entendido/a se desvinculava de palavras como
Iésbica, gay, homossexual, bicha ou sapatao, que eram carregadas de esteredtipos e

preconceitos. Para Peter Fry e Edward Macrae,

de fato n&do foi o movimento homossexual que iniciou esta reformulagédo da
velha visdo dos homossexuais como rapazes efeminados e mulheres-
machos, pois na década de 1960 surge um novo termo para nomear uma
figura social cada vez mais comum e aceita, o ‘entendido’ e a ‘entendida’,
uma espécie de equivalente tupiniquim do gay, que se alastra nos Estados
Unidos na mesma época. O ‘entendido’ e o gay vieram a denominar
fundamentalmente pessoas que ‘transam’ pessoas do mesmo sexo sem que
adotassem necessariamente os ‘trejeitos’ associados as figuras da ‘bicha’ ou
do ‘sapatdo’. Ao contrario destas, as novas palavras ndo sdo pejorativas
(FRY; MACRAE, 1985, p. 24).

As pessoas entendidas certamente ndo deixavam de sofrer preconceito e de
se sentirem ameacadas no contexto ditatorial. No entanto, era uma maneira de se
nomearem de modo mais discreto, quase que reservado para aqueles/as que
entendessem do assunto, ou seja, apenas para entendidos/as.

Assumir-se lésbica era assumir uma identidade que nao estava em questao
naquele contexto. Carmen Lucia Luiz, Iésbica, feminista, militante LGBT e conselheira
do Conselho Nacional de Saude LGBT, viveu sua juventude e primeiras experiéncias

afetivas no contexto ditatorial brasileiro na cidade de Florianépolis, Santa Catarina. Ao
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ser entrevistada para o projeto “Mulheres de Luta” lembrou do uso das palavras

naquele contexto:

Nessa época da minha juventude, por exemplo, se usava ‘entendida’. Fulana
€ entendida. Entende o que, ein? [risos]. A gente n&do entendia nada, na
verdade! Nem sobre a gente mesma. A gente mesmo se chamava de
‘entendida’. Lésbica é uma palavra muito nova, |ésbica era palavrao. Era uma
palavra que ndo dava para usar. Porque expressava muito claramente uma
situagdo que nao tinha debate, que ninguém conversava (LUIZ, 2018, p. 3).

Além de expressar uma situagdo que pouco se debatia, era assumir uma identidade
proibida.

Marisa Fernandes, Iésbica, feminista, uma das militantes do grupo Somos e
do Lésbico Feminista (LF), ao longo dos anos 1960 e 1970 teve suas primeiras
experiéncias afetivas com mulheres em Santo André, Sado Paulo. Em entrevista
realizada para o projeto “Mulheres de Luta”, chamou atengéo para o peso da palavra

lésbica:

a palavra “lésbica” era a coisa mais pesada que uma |ésbica poderia ouvir.
Tudo era pesado quando se referiam. As sapatdes, as fanchonas, mas nada
era mais pesado do que “lésbica”. Gente, essa palavra estava tdo carregada,
ndo sei como, porque ela era tdo impronunciavel, né? (FERNANDES, 2018,

p. 13).

Essa situacdo comecgaria a mudar no fim dos anos 1970, quando o movimento
social iria se apropriar da palavra proibida, transforma-la em identidade pronunciavel
e, entdo, em categoria politica. No entanto, naquele contexto, era estratégico
permanecer desassociada da palavra lésbica.

Entre mulheres que se relacionavam afetivamente e/ou sexualmente com
outras mulheres, também era comum se apresentarem ou serem lidas como amigas.
A amizade entre mulheres € uma relacdo permitida e incentivada pela sociedade.
Foucault, em uma de suas entrevistas concedidas na década de 1980, intitulada “Da
amizade como modo de vida”, comenta sobre o livro “Surpassing the Love of Men”,

de Lillian Faderman:

Este livro mostra também até que ponto o corpo da mulher desempenhou um
grande papel e os contatos entre os corpos femininos: uma mulher penteia
outra mulher, ela a ajuda a se maquiar e se vestir. As mulheres tinham direito
ao corpo de outras mulheres, segurar pela cintura, abragar-se. O corpo do
homem estava proibido ao homem de maneira mais drastica. Se é verdade
que a vida entre mulheres era tolerada, € somente em certos periodos e a
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partir do séc. XIX que a vida entre homens foi, ndo somente tolerada, mas
rigorosamente obrigatoria: simplesmente durante as guerras (FOUCAULT,
1981, p. 4).

Em uma amizade entre mulheres, elas tém o direito de se amar, trocar carinho,
dormir juntas, morar juntas, compartilhar de uma vida sem que isso implique em um
relacionamento roméantico e/ou sexual. Para as mulheres, foi garantido o direito ao
corpo de outras mulheres, diferentemente dos homens, que geralmente procuram
manter certo distanciamento do corpo do amigo para evitar que tal comportamento
seja atribuido a homossexualidade. Nem toda amizade entre mulheres e “trama
afetiva” pode implicar em relacionamentos roméanticos e/ou sexuais, porém, a amizade
pode servir como pano de fundo para que esses relacionamentos possam acontecer.

O nao reconhecimento dos relacionamentos romanticos e a permissdo da
amizade entre mulheres foram estratégias utilizadas por muitos casais de mulheres,
mas também uma forma de apagamento ao longo da histéria. No livro “Les Deux
Amies: essai sur le couple de femmes dans l'art’, a historiadora francesa Marie-Jo
Bonnet faz um estudo sobre a representacao de casais de mulheres. A autora constata
que existe uma real tradi¢cao artistica da representacao de casais de mulheres, porém,
elas nao foram lidas como casais, com amor, desejos e agdes carnais. Essas leituras
foram ocultadas e o amor entre essas mulheres foi recusado. Existe uma censura ao
“eros lésbico”, que é vitima da “cidade patriarcal” (BONNET, 2000, p. 285). Neste livro,
a historiadora relaciona uma série de imagens ao longo da histéria que representam
casais de mulheres que, em muitos momentos, foram apresentadas como duas
amigas.

Contudo, muitos casais utilizaram a amizade como estratégia para se
relacionarem afetivamente em momentos nos quais esses relacionamentos ndo eram
permitidos ou bem-vistos pela sociedade. A professora e antropdloga Miriam Pillar
Grossi, em entrevista para o projeto “Mulheres de Luta” que tinha como um dos temas

as experiéncias de lésbicas no contexto ditatorial, recorda que seus pais

tinham varias ‘amigas’ que moravam juntas mas era uma coisa assim: nao
havia, a palavra lésbica nunca apareceu, nem isso, digamos: ‘ah moram
juntas, sei la, sdo amigas e tal’. [...] pelo menos uns dois ou trés casais de
amigas dos meus pais, pessoas que frequentavam a casa dos meus pais,
que eram isso, eram ‘amigas’. Claro, levei mais tempo e tal, pra ressignificar
0 que eram aquelas amizades. E ai eu me lembro, era assim: Ah, elas eram
super corajosas, saiam sozinhas de casa numa época que as mulheres nao
dirigiam, elas dirigiam carro. lam viajar na estrada de terra, ia, te contar,
tinham narrativas: ‘Ah, atolou o carro, elas iam sozinhas’, entdo sabe, assim?
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Tinham narrativas disso, de transgressées de género mas que nao eram
vistos isso de ‘ah, elas séo lésbicas’, né?! (GROSSI, 2018, p. 8).

A amizade era uma forma de transgredir e resistir. Era a possibilidade de
constituirem unido afetiva, partilharem a vida e os desejos, existirem em um contexto
ditatorial marcado pela repressdo. No entanto, mesmo com a sexualidade dessas
mulheres ndo se tornando publica, suas agdes corajosas ao sairem, dirigirem e
viajarem sozinhas, por exemplo, indicavam transgressoes de género, como descrito
pela professora Miriam Grossi. Ndo estar em um relacionamento heteronormativo e
nao depender de um homem para sair, dirigir, viajar ou desatolar um carro era desafiar
e causar fissuras no sistema heteronormativo, pois essas mulheres estavam
dispensando a necessidade de um homem, demonstrando, através de suas agdes,
que poderiam existir sem depender de um homem para isso. Dessa maneira, essas
mulheres representavam ameagas que deveriam ser corrigidas.

Para além do Estado repressor, outras instituicdes se encarregavam de corrigir
os desvios de mulheres que desafiassem o sistema heteronormativo. A medicina
tratava de patologizar, medicar e curar, a igreja reforgava o discurso moralizante e a
familia atuava na vigilancia e no controle para que nao existissem desafios da norma.
Acerca das repressodes sofridas dentro do nucleo familiar, Marisa Fernandes relembra
como foi quando seus pais descobriram sobre seu relacionamento afetivo com uma

colega de escola na adolescéncia:

[...] Entdo no momento em que eu e ela descobrimos 0 amor uma pela outra,
a paixao, a vila inteira, o bairro inteiro descobriu, e de sobra a familia toda
também descobriu, e ai comegaram as repressdes. As inUmeras repressoes.
As primeiras até que eram suaves, né? “Nao pode se ver mais!” “Estao
proibidas!”. S6 existia telefone, entdo todas as tardes, as 3 horas, ela me
ligava. “Nao vai atender telefone mais! Esta proibida de falar no telefone”.
Mas a coisa foi piorando, né? Entao a violéncia foi ficando um pouco mais
forte e cotidianamente eu ouvia “vocé quer ser o que vocé é dessa porta para
fora!”. [...]. Ai minha mae me levou presa na delegacia de Santo André, pro
delegado me prender. [...]. Olha que escandalo. Chegar naquela data, 1971,
dentro de uma delegacia, na cidade de Santo André, e falar que sua filha é
Iésbica e que ela namora uma outra, e que ainda € menor de idade e que
vocé vai levar. O delegado s6 queria saber do assunto “lésbica”, ele ndo
queria saber se a menina era de menor, ele sé queria saber isso
(FERNANDES, 2018, p. 7-8).

A familia, em muitos casos, atuava como a extenséo do Estado repressor. Essa
pratica foi uma das continuidades apds o fim da ditadura. Dentro dos nucleos

familiares aconteciam repressdes materializadas de diversas formas, como
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proibicdes, perseguicdes, violéncias fisicas e psicologicas, ou ainda a delagao para
as demais instituicoes repressoras. No exemplo de Marisa, sua mae teria exposto sua
sexualidade em uma delegacia no inicio dos anos 1970, no auge do sistema repressor.
Chama atencao que, apesar de ter exposto a sexualidade da filha, a informacao veio
acompanhada de que ela namorava outra mulher que seria menor de idade. Seria a
tentativa de enquadrar, de alguma forma, um crime previsto em lei para que existisse
punicdo? Ou uma tentativa de que as forgas policiais restabelecessem a norma? No
caso de Marisa, ela foi liberada pelo delegado, que n&o considerou a situagdo um
crime, e, com o tempo, construiu relagcdes de respeito e harmonia com sua familia. No
entanto, as leis vigentes naquele contexto poderiam ser utilizadas para separar casais,
corrigir a sexualidade e restabelecer a norma. Enviar aqueles que desviassem da
norma para instituicées fechadas, como prisdes, manicdmios ou conventos, foi uma
pratica adotada ao longo dos séculos XIX e XX. As transformagbdes do Estado
moderno nos campos da ciéncia, da economia e da politica intensificaram as
definicbes e as classificagbes dos espacgos, sujeitos sociais e suas atribuicbes. A
historiadora Michelle Perrot, sobre essa necessidade de codificacao intensificada no
século XIX, entende que “as sociedades industriais, intensificando as relagcdes entre
0s grupos, multiplicam normas e interdigées [...]" (PERROT, 2001, p. 236).

Desviar das normas estabelecidas para género e sexualidade, por exemplo,
era algo sujeito a corregao, tratamento e punicdo. Desse modo, era comum que
Iésbicas fossem enviadas a manicémios com a finalidade de cura e o retorno a norma.
Em alguns casos, como estratégia de fuga de um relacionamento heteronormativo, ou
como tentativa de restabelecer a norma através da fé, lésbicas entravam em
instituicdes religiosas, como conventos. As instituicbes prisionais também
funcionavam como espagos de vigilancia e punigdo da sexualidade desviante.

No contexto dos anos 1960 e 1970, ainda era comum a sobrevivéncia dessas
praticas. A homossexualidade era considerada doenga e, como tal, existiam
estratégias de cura e praticas de reversdao que eram aplicadas em algumas
instituicdes fechadas. Portanto, ser |ésbica neste periodo ndo era apenas desafiar o
Estado repressor, mas desafiar as demais instituicdes, incluindo a familiar, que
reproduziam os discursos heteronormativos.

Entender-se entendida nesse contexto se tornava ainda mais desafiador
considerando a auséncia de informacgdes, representatividade e redes de sociabilidade.

Carmen Luiz, que morava em Florian6polis/SC na época, relembra:
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Era bem fechado. N&o tinha pessoas de referéncia para a gente dizer ‘ah,
fulana é bacana’. Por exemplo, Maria Bethania comeca a aparecer em 67,
68, né? Eu ja sou adolescente nessa época, né. E tinha um zumzumzum que
Maria Beth&nia namorava com mulheres. Mas isso era uma fofoca. Né? Nao
era nada que ela se mostrasse e fosse nossa referéncia. Ah, que bacana, tem
uma mulher lésbica bacana que canta bonito e que ta fazendo sucesso. Nao.
Tudo bem fechado (LUIZ, 2018, p. 2).

A gente nao tinha um livro bacana para ler, a gente ndo tinha uma pessoa
importante que a gente pudesse admirar que se dissesse lésbica. O que era
a literatura da época? Era Cassandra Rios, onde que todas as mulheres ou
enlouquecem, ou morrem, ou se matam, entdo a gente ndo queria uma vida
dessas para a gente (LUIZ, 2018, p. 3).

A auséncia de representatividade reforgcava a ideia de que os sentimentos e
desejos dessas mulheres eram incompativeis, de que algo estava errado e precisava
ser corrigido. E a representatividade acompanhada de finais tragicos, enredo
recorrente nos dramas lésbicos, reforcava a mensagem de que essa vida n&o seria
possivel. Contudo, mesmo com a auséncia de figuras publicas que assumissem
publicamente seus relacionamentos e/ou acionassem identidades, as mulheres
atraidas afetivamente e sexualmente por outras mulheres estavam atentas aos
minimos detalhes que pudessem indicar algum traco de lesbianidade. As fofocas,
como estratégias pedagdgicas, impulsionavam a informagao para outras entendidas,
criando, assim, uma rede alternativa de representatividade.

Marisa Fernandes relembra o exercicio minucioso da observacao e da elei¢céo

de possiveis entendidas:

Ai ja sabia olhar para Bethania, para Gal, e falava “aaah ¢”, é. E ja sabia olhar
pro time de basquetebol feminino que saiu campeao internacional naqueles
anos. E falava “ah essa é, aquela ndo”. Porque nao tinha referéncia, vocé nao
sabia quem era, a gente ia elegendo, quem a gente suspeitava. Ninguém se
assumia, né? (FERNANDES, 2018, p. 10-11).

Como investigadoras, essas mulheres observavam, identificavam, elegiam e
compartilhavam suas suspeitas. Uma vez que a suspeita fosse compartilhada por
mais de uma pessoa, era forte o indicio para a eleigdo de simbolos de
representatividade Iésbica.

Qualquer fragmento de representatividade era uma possibilidade de
identificacdo. Digo fragmento porque os programas de televisdo ndo abordavam essa

tematica, as personalidades n&do eram assumidas e n&o existia esse debate publico.
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Dessa forma, era pela observacao de pequenos fragmentos que algumas mulheres
identificavam lampejos de representatividade Iésbica.

Teca, militante do Somos e do LF, durante os anos 1970 e 1980 foi entrevistada
pelo Lampido da Esquina e Mulherio. Embora estas entrevistas sejam de tipologias
diferentes das realizadas pelo projeto “Mulheres de Luta”, elas permitem analisar e
preencher as lacunas sobre as experiéncias lesbianas neste periodo. Em uma
entrevista publicada no Lampido da Esquina, Teca relembra e compartilha suas

experiéncias afetivas e a dificuldade em encontrar representatividade e sociabilidades:

Foi na televisdo que vi essa mulher — ela respondia sobre Kennedv no
Programa Silvio Santos. Eu fiz tudo para me aproximar dela, arquitetei um
plano, porque ela eslava tao distante. Ela estava na televisdo, eu, no sofa.
Ela era, de repente, uma mulher inteligente, brilhante, a Unica que eu podia
ver, porque a minha volta s6 havia minha mée, as professoras, as amigas e
nao dava para conversar muito com elas. [...]. Ndo havia nenhuma mulher
brilhante que eu conhecesse, nem mesmo nos filmes e novelas da televisao.
Quando apareceu essa, eu fui atras dela. Decidi responder sobre Santos
Dummont na televisdo. Meu plano era ficar s6 uma semana - acabei ficando
cinco meses. Nos nos viamos todas as quintas-feiras, conversavamos muito.
Ela transava uma mulher, que nao saia de perto, ndo dava nenhuma chance.
Ela nunca me falou, mas eu percebi. E percebi também que, se ela podia ter
uma transa eu também podia (LAMPIAO DA ESQUINA, 1979, p. 10).

No caso de Teca, ndo se tratava de uma personalidade da musica ou da
televisdo. Era uma pessoa comum que participava de um programa e, ao ter sua
imagem divulgada, despertou uma conexao com ela, que estava em sua casa. O
programa nao era sobre a tematica Iésbica e a mulher em questao nao falou sobre o
assunto, mas o olhar atento de Teca Ilocalizou fragmentos, indicios de
representatividade lésbica que, de fato, se confirmaram quando ela decidiu participar
do programa na tentativa de criar redes de sociabilidades. Neste caso, chama atengcao
o esforco que Teca teve que fazer para construir suas redes de identificacdo e
sociabilidade, questdo que demonstra como as entendidas tiveram limitagcdes para se
entender nesse contexto e vivenciar suas experiéncias afetivas e/ou sexuais. No
entanto, também indica como essas mulheres resistiram e subverteram o cenario
marcado por repressoes.

A auséncia de representatividade e sociabilidade em um contexto marcado
por violagcdes de direitos levava muitas entendidas a sofrerem sozinhas. Contudo, as

repressoes sofridas alimentavam o sentimento de revolta e desejo de mudanga. Para
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Marisa Fernandes, as experiéncias ruins que tinha vivenciado na adolescéncia

indicavam injusticas e que essa situagao deveria mudar através da luta:

[...] Eu queria lutar. Eu queria. Eu achava que as esquerdas tinham esse
espago. A esquerda revolucionaria tinha esse espaco! Entdo eu queria entrar
para a esquerda revolucionaria. Aonde? Tudo clandestino! Tudo escondido,
tudo proibido, né? Mas eu fui para a igreja de Santo André e falei para a
pastoral operaria que existia, (acho que era) que eu queria entrar para luta
armada. Mas vocé sabe que eu tinha 17 anos ai ele falou assim “tem jeito
ndo!” — o padre falou para mim “ndo, ndo tem nao, a gente ndo sabe onde é,
e outra, vocé é menor de idade” (FERNANDES, 2018, p. 10).

Em um cenario marcado por repressdes e resisténcias que habitavam a
clandestinidade, a esquerda revolucionaria e a luta armada pareciam ser o lugar de
luta. E interessante o caminho percorrido por Marisa, que procurou a pastoral operaria
na igreja de Santo André para obter informacdées de como integrar a luta, pois os
movimentos populares que iriam emergir na década de 1970 estavam vinculados a
pastorais. Algo indicava para aquela adolescente que ali existiam fagulhas de
resisténcia. Para ela, ainda demoraria uma década até que iniciasse a faculdade e
presenciasse um outro momento, que possibilitaria seu acesso a esquerda e ao
emergente movimento homossexual, no qual finalmente encontraria seu espago de

luta.

2.3 BRECHAS NA CENSURA E CAMINHOS PARA A ABERTURA: A
EMERGENCIA DOS MOVIMENTOS SOCIAIS E DA IMPRENSA ALTERNATIVA

No ano de 1974, teve inicio o governo do general Ernesto Geisel (1974-1979).
No periodo, um conjunto de transformagdes internacionais e nacionais contribuiu para
o inicio de caminhos que levariam aos processos de abertura politica e a emergéncia
de movimentos sociais e da imprensa alternativa.

O discurso do milagre econdmico ja ndo se sustentava mais entre a classe
média, que outrora tinha apoiado a ditadura. Segundo James Green, os setores da
classe média se uniram as classes pobres e trabalhadoras para votarem no unico
partido de oposigcao, o MDB (GREEN, 2019).

Em 1977, teve inicio o governo de Jimmy Carter nos Estados Unidos (1977-
1981), que ficou conhecido por seu posicionamento que pretendia substituir a agenda

anticomunista pelas discussdes relacionadas aos direitos humanos. Carter se
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distanciava dos posicionamentos e da politica de governos como o de Richard Nixon
e o de Gerald Ford, que apoiaram o anticomunismo e as ditaduras no Cone Sul. Em
seu governo, nomeou Stansfield Turner para o comando da Agéncia Central de
Inteligéncia (CIA, na sigla em inglés), com o objetivo de romper com as intervengdes

em outros paises. Conforme o historiador Waldemar Dalenogare Neto,

no episddio conhecido como Massacre de Halloween (Halloween Massacre),
Turner demitiu 800 agentes — sendo que varios destes apareciam nos
relatérios como figuras chaves nos golpes do Brasil (1964) e do Chile (1973),
além de se envolverem na Argentina, Nicaragua e Guatemala
(DALENOGARE NETO, 2016, p. 38).

Em paises como Chile, Argentina e Uruguai, a atuagdo de Carter incluiu a
ruptura nas relagées com ditadores. Ja no Brasil, Carter ndo teve a mesma postura.
Em suas pesquisas, o historiador Waldemar Dalenogare Neto localizou documentos
que indicavam o posicionamento contrario de Carter a postura dos Estados Unidos
nos governos anteriores ao acatar as torturas e violagbes dos direitos humanos
ocorridas no regime militar brasileiro. No entanto, Carter continuou a manter relagoes
com o Brasil, incluindo uma visita, no ano de 1978, sem tecer criticas ao governo
ditatorial brasileiro (DALENOGARE NETO, 2016). Mesmo né&o tendo se posicionado
abertamente naquele contexto de visita ao Brasil, o fato € que Carter tinha assumido
o discurso dos direitos humanos em oposicdo ao anticomunismo. A mudanga na
postura dos Estados Unidos durante o governo de Carter permitiu que reverberassem
outros discursos em relacao as denuncias e ao combate as violagdes que aconteciam
no Brasil.

E importante considerar que, nesse contexto, o Brasil ainda vivenciava um
periodo ditatorial e que ocorriam violagdes dos direitos humanos, no entanto, ja existia
a emergéncia do discurso da abertura politica no governo Geisel. Em 13 de outubro
de 1978, foi promulgada a Emenda Constitucional n° 11, cujo artigo 3° revogava os
atos institucionais. Em janeiro de 1979, a Emenda Constitucional entrou em vigor™'.

As brechas na censura, as transformacdes nos discursos e as denuncias das
violagdes dos direitos humanos por 6rgaos nacionais e internacionais possibilitaram a
retomada de movimentos sociais e das publicagbes da imprensa alternativa. A partir

de 1974, houve a retomada do movimento estudantil e, em 1977, as manifestacdes

" Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/emendas/emc_anterior1988/emc11-
78.htm. Acesso em: 06/06/2022.
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de estudantes e trabalhadores retornaram as ruas, assim como a emergéncia dos
‘novos movimentos sociais”. Segundo Maria da Gldéria Gohn, esses movimentos
lutavam pelo direito de ter direitos. Nao eram autocentrados, ndo miravam em si
préprios, mas em acgoes coletivas. Eram “movimentos populares reivindicatorios de
melhorias urbanas articulados com pastorais, grupos politicos de oposigao ao regime
militar etc.” (GOHN, 2014, p. 12). Dentre os “novos movimentos sociais”, destaca-se
o de mulheres.

E importante considerar que a acdo repressiva do estado em conter a
revolugcao sexual ndo foi totalmente eficaz, pois existia resisténcias e transformagdes
no comportamento das pessoas. Na década de 1960, no contexto internacional
ocidental, teve inicio o chamado feminismo de segunda onda, que apresentava novas
reivindicagdes, como a insercao de debates sobre sexualidade e direito ao corpo. Ao
longo dos anos 1960 e 1970, diferentes correntes feministas foram surgindo, e essas
discussdes chegaram ao Brasil durante o periodo ditatorial.

De acordo com Joana Maria Pedro, o feminismo brasileiro teve forte inspiragao
nas correntes feministas internacionais, contudo, apresentava algumas
especificidades, pois o Brasil vivenciava uma ditadura militar. O movimento feminista
brasileiro se constituiu dentro dos grupos de esquerda que faziam oposi¢cdo ao
governo. O movimento de mulheres contemplava pautas relacionadas a resisténcia
ao governo ditatorial, ao trabalho e a mulher trabalhadora. Com o tempo, outras pautas
foram incorporadas a luta (PEDRO, 2013, p. 238).

Surgiram, assim, o0s primeiros grupos de consciéncia e reflexdo, foram
constituidas redes e nasceram os primeiros periddicos dispostos a discutir questdes
ligadas a mulher, como Brasil Mulher (1975) e N6s Mulheres (1976). Aos poucos, a
palavra feminismo comegou a aparecer nessas publicagcdes, embora ainda
encontrasse algumas resisténcias dentro do proprio movimento de mulheres.

Os usos do rétulo feminista despertavam, e ainda despertam, associagoes
consideradas negativas pela sociedade, por se afastarem dos ideais do que era ser

uma mulher, dos ideais de feminilidade. Conforme Pedro,

até o final dos anos 1980, por exemplo, poucas pessoas aceitavam o rétulo
de feminista, porque, no senso comum, o feminismo era associado a luta de
mulheres masculinizadas, feias, lésbicas, mal-amadas, ressentidas e anti-
homens (PEDRO, 2013, p. 240).
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Em trabalhos cujo objetivo era problematizar o humor no contexto ditatorial,
como o de Rachel Soihet (2007) e o de Cintia Lima Crescéncio (2016), é possivel
identificar que uma forma de ataque as feministas era chama-las de feias, machorras,
sapatdes e homossexuais. Soihet, ao analisar o preconceito contido nas charges de
O Pasquim, escreve que essas charges ridicularizavam “as militantes utilizando-se
dos rotulos de ‘masculinizadas’, ‘feias’, ‘despeitadas’, quando n&o de ‘depravadas,
promiscuas’, rotulos através dos quais tais articulistas conseguiam grande
repercussao” (SOIHET, 2007, p. 42).

Certamente era um ato de coragem e subversdo se dizer feminista nesse
contexto e enfrentar os ataques da sociedade conservadora, incluindo as esquerdas
gue nao escapavam do conservadorismo e do machismo. Contudo, aos poucos, a
palavra feminismo comegou a aparecer nas publicagdes e algumas mulheres ligadas
aos movimentos de mulheres comegaram a se identificar como feministas.

Ainda nesse cenario, € importante considerar que as mulheres brasileiras
exiladas tiveram contato com correntes feministas internacionais, constituiram grupos
de mulheres no exterior e estabeleceram trocas com mulheres que permaneceram ou
retornaram para o Brasil. Na Franga, por exemplo, se constituiram dois importantes
grupos de mulheres em exilio, o Grupo Latino-Americano de Mulheres em Paris (1972-
1976), responsavel pela publicacdo Nosotras, e o Circulo de Mulheres Brasileiras em
Paris (1976-1979). De acordo com a pesquisadora Maira Luisa Gongalves de Abreu
(2010), existia troca de materiais produzidos pelas mulheres que estavam no Brasil e
as que estavam exiladas na Franga. Publicagées como Brasil Mulher e N6s Mulheres
eram discutidas nos encontros de mulheres em Paris, enquanto producdes feitas por
esses grupos eram enviadas para o Brasil.

Assim como nos grupos de mulheres que se constituiram nesse contexto no
Brasil, entre as mulheres exiladas n&do existia um consenso em relagdo ao feminismo
e a algumas pautas propostas por ele. Conforme algumas mulheres entrevistadas por
Maira, existiam aquelas que eram lésbicas e defendiam a inser¢éo de discussoes
relacionadas a elas. Esta pauta gerou divergéncias e ataques direcionados para as
mulheres Iésbicas. “Se o feminismo ja era um assunto por demais polémico para uma
grande parte da esquerda, o que nao dizer da homossexualidade?” (ABREU, 2010, p.
110).

Embora a sexualidade fosse uma pauta emergente no movimento feminista de

segunda onda, as questdes relacionadas a lesbianidade ainda tinham restricées entre
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as militantes. Como discutido anteriormente, as mulheres feministas recebiam
diversos ataques que tinham como objetivo ridiculariza-las e desassocia-las da
feminilidade e da heterossexualidade. Algumas feministas se apropriaram daquilo que
era considerado ruim para justamente defenderem suas pautas de distanciamento dos
modelos de feminilidade e heterossexualidade compulséria. Porém, muitas mulheres
nao queriam ser associadas a esse distanciamento dos modelos de
heterossexualidade e feminilidade, essa ainda ndo era uma questdo para o
movimento. Sendo assim, o emergente movimento feminista no contexto dos anos
1970 no Brasil nem sempre foi nomeado dessa forma, e as pautas relacionadas a
lesbianidades demorariam algum tempo até serem nomeadas como tal.

Segundo a socibloga francesa Jules Falquet, o lesbianismo como movimento
social emergiu no fim dos anos 1960, com estreita vinculagdo com o movimento
feminista de segunda onda e o movimento homossexual que se construia rapidamente
apos Stonewall'? (FALQUET, 2013). Inicialmente, o movimento Iésbico se constituiu
dentro de alguns grupos feministas ou homossexuais €, com o tempo, se tornou
independente. As relacdes entre esses movimentos foram marcadas por aliancas,
mas também por muitas disputas, que serdo aprofundadas no segundo capitulo.
Embora existissem silenciamentos e divergéncias, € importante destacar que as
lésbicas comegaram a se organizar como movimento nesse contexto e que os
movimentos feminista e homossexual foram fundamentais para sua constituicdo. No
Brasil, foi apdés o surgimento do movimento homossexual que as articulagbes para a
constituicdo do movimento Iésbico se fortaleceram.

Como discutido antes, apés o episédio de Stonewall, o movimento
homossexual se constituiu rapidamente nos Estados Unidos e reverberou para outros
paises, como o Brasil. Em 1978, aconteceram dois episddios emblematicos para a
constituicdo do movimento homossexual brasileiro e da imprensa homossexual: as
primeiras reunides para a constituicdo do Somos: Grupo de Afirmacdo Homossexual
da cidade de Sao Paulo, reconhecido como o primeiro grupo homossexual do Brasil,

e a publicagdo do jornal de tematica homossexual Lampido da Esquina (1978-1981).

2 Em 28 de junho de 1969, no bar Stonewall Inn, situado em Nova York, ocorreu uma série de
manifestagdes organizadas pela comunidade LGBT contra a violéncia policial. Este episddio ficou
popularmente conhecido como a Rebelido de Stonewall e se tornou um marco para o0 movimento
homossexual.
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De acordo com o historiador James Green, que foi um dos militantes do Somos,
nos anos de 1978 e 1979 aconteceu o planejamento da primeira organizagao dos
direitos homossexuais no Brasil, na cidade de S&o Paulo. Ocorreu uma reunido com
aproximadamente dez pessoas (estudantes, escriturarios, bancarios, intelectuais),
sendo a maioria homens gays e algumas lésbicas. Nesse primeiro momento, foram
discutidos posicionamentos e agdes como respostas contra publicagdes homofdbicas
do jornal Noticias Populares. Nas reunides iniciais também foi decidido o nome do
grupo, batizado como Somos: Grupo de Afirmagcdo Homossexual, uma homenagem a
publicagdo da Frente de Libertacdo Homossexual da Argentina, primeiro grupo pelos
direitos homossexuais da América do Sul (1971-1976) (GREEN, 2000).

Em 1977, Winston Leyland, editor do jornal Gay Sunshine, de Séo
Francisco/Califérnia, veio ao Brasil para organizar uma antologia de autores
homossexuais latino-americanos (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 5). Conforme o
historiador Paulo Roberto Souto Maior Junior, jornalistas, artistas e intelectuais do Rio
de Janeiro e de Sdo Paulo se reuniram no apartamento do artista plastico Darcy
Penteado com o objetivo de organizar os textos para a antologia. Nesse momento
teria surgido a ideia da criagdo do jornal Lampido da Esquina (SOUTO MAIOR
JUNIOR, 2019).

Em abril de 1978, foi langada a edicdo 0 do Lampido da Esquina. Na capa, os
nomes dos colaboradores da edicdo, todos homens, entre escritores, jornalistas,
artistas, cineastas e poetas, atuantes principalmente nas regiées do Rio de Janeiro e
de S&o Paulo, e alguns correspondentes internacionais. No conselho editorial, nomes
como Aguinaldo Silva, Anténio Chrys6stomo, Darcy Penteado, Jodo Anténio
Mascarenhas, Joao Silvério Trevisan e Peter Fry.

No editorial de apresentagao, o conselho indicava os objetivos do Lampiao da
Esquina, que pretendia ndo somente ser um jornal homossexual, mas ir além, sendo
um jornal mensal e circulando em todas as bancas do pais: “[...] Ir mais longe, dando
voz a todos os grupos injustamente discriminados - dos negros, indios, mulheres, as
minorias étnicas do Curdistdo” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 2). O jornal era
impresso no Rio de Janeiro e circulou entre os anos de 1978 e 1981, totalizando 37
edi¢cdes que tiveram alcance significativo em diferentes regiées do Brasil.

O Lampiao da Esquina proporcionou a construgao de outros discursos sobre
as homossexualidades e a construgao de redes de identificagdo e representatividade.

Além disso, assim como as outras publicacdes da imprensa alternativa, era um espago
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para a construgcao do debate sobre direitos e para o fortalecimento dos movimentos
sociais. Essas caracteristicas fizeram o Lampido da Esquina ser reconhecido na
historiografia brasileira como uma das principais fontes sobre a historia das
homossexualidades, sendo amplamente estudado por historiadores/as como Marcio
Leopoldo Gomes Bandeira (2006), Souto Maior Junior (2015; 2019), entre outros/as.

Para Souto Maior Junior,

naquelas paginas, ndo se noticiavam apenas informagdes sobre questdes
das minorias; suas matérias destacavam as possibilidades de resisténcia a
um silenciamento das homossexualidades no Brasil, muito presente até 1978.
Nesse sentido, o estudo do Lampido da Esquina aponta diretamente para
questdes ligadas aos direitos humanos e a luta por uma sociedade mais justa,
igualitaria e sem preconceitos (SOUTO MAIOR JUNIOR, 2019, p. 204).

Além da visibilidade e da representatividade de sujeitos homossexuais, o
Lampiao da Esquina tinha uma proposta politica e militante pelo fim da censura, pela
abertura politica e em defesa das minorias. Seu discurso militante era disseminado
pelo Brasil e oferecia subsidio para a luta. A historiadora e militante Iésbica-feminista
Marisa Fernandes fala sobre sua experiéncia como leitora do jornal na década de
1970:

Gente, o Jornal Lampiéo, ele, hoje a historia, mas... Eu ndo sei que nome dar,
eu nao sei que luz na minha vida, e sei que na vida de tantos e tantas outras,
ele representou. Uma coisa, um brilho de sol, talvez, s6 comparavel a um
brilho de sol. O Lampido da Esquina, nossa! Foi tudo, assim, tudo. Dentro de
um regime ditatorial, dentro de um conservadorismo, de um moralismo, de
uma repressdo absurda a juventude, de censura, la vai ele, falando, né,
gente? (FERNANDES, 2018, p. 12).

O alcance do Lampiao da Esquina em diferentes regides do pais possibilitava
que pessoas que se sentissem isoladas em suas cidades, sem redes e locais de
sociabilidades, n&o se sentissem sozinhas. Aos poucos, suas paginas passaram a ser
‘ocupadas” por leitores/as que enviavam suas correspondéncias com 0s mais
variados temas e questdes, como comentarios relacionados as matérias publicadas,
agradecimentos, intencdo de se corresponder com outros/as leitores/as, elogios,
criticas e sugestbes de pautas. Essa “ocupagdo” era mediada pelos editores
responsaveis pelo jornal, que escolhiam aquilo que seria publicado ou ndo. Embora
existisse o trabalho da edigdo, os editores ndo deixaram de publicar algumas

correspondéncias que continham criticas e sugestdes. As correspondéncias com
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criticas, os editores atribuiam um titulo e geralmente incluiam comentarios. Era quase
como se uma conversa se desenrolasse nas paginas entre leitores/as e a equipe
editorial. Ao analisar este material, inclusive, é possivel identificar disputas discursivas
entre leitores/as e equipe.

Logo nas primeiras edigdbes, me chamaram atengcdo algumas
correspondéncias que, embora elogiassem o Lampido da Esquina, teciam criticas em
relagdo a um apagamento notado desde a edigao 0. Tratava-se da representatividade
de mulheres na equipe e de matérias que visibilizassem as mulheres “entendidas”.

Ainda que apresentasse objetivos consistentes e plurais na apresentagéo, a
edicdo O iniciava com débitos no que se referia a representatividade no conselho
editorial, composto apenas por homens, e no conteudo, que contemplava em grande
parte questdes sobre homens gays, feitas para homens gays. Ao folhear as paginas
do jornal, as lacunas em relagdo as mulheres e a representatividade lésbica sao
notaveis. Na edicao 0, as lésbicas foram mencionadas na sec¢ao intitulada “Mulheres

H

no mundo inteiro...”, assinada por Aguinaldo Silva, e apareceram em um poema

escrito por Leila Miccolis.

O texto “Mulheres no mundo inteiro...” era quase uma justificativa de Aguinaldo
Silva para a auséncia de representatividade Iésbica nas paginas do Lampido da
Esquina, praticamente uma antecipagao das respostas as criticas que o jornal sofreria
nas edigdes seguintes e a transferéncia da responsabilidade pelo apagamento de
Iésbicas no jornal para as lésbicas. Segundo Silva, a auséncia das lésbicas precederia

a propria existéncia da publicacao:

Tudo comecgou quando Winston Leyland, da Gay Sunshine Press, esteve no
Brasil coletando material para uma antologia de autores homossexuais latino-
americanos, a ser publicada este ano sob o patrocinio do Congresso dos
Estados Unidos. As mulheres escritoras procuradas por ele reagiram de
forma bastante estranha - ndo sé deixaram bem claro que ndo estavam
interessadas em participar' da antologia, como algumas até se recusaram a
falar com ele. A auséncia de mulheres em LAMPIAO ndo &, fique bem
explicado, por culpa do seu conselho editorial; convites n&o faltaram, todos
recusados, mas nossas colunas continuam a disposi¢do. Uma das questbes
que este jornal pretende levantar é a do feminismo e, pelo menos quanto a
este tema especifico, as mulheres homossexuais ndo podem se furtar; no
caso das mulheres, a discriminagdo € bem mais complexa, e independe de
suas preferéncias sexuais (A.S.) (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 5).

SO tive acesso aos relatos e justificativas de Aguinaldo Silva, por isso, me

restam apenas especulagdes sobre o que teria levado a recusa dessas mulheres em
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participar da coletanea e do jornal. Certamente, no fim dos anos 1970, n&o era tarefa
facil se expor e falar publicamente sobre sexualidade, principalmente falar de si, sobre
ser feminista, sobre ser lésbica.

No exercicio de especulagbes sobre o que teria ocorrido, surgem algumas
questdes. Sera que essas mulheres teriam sido convidadas para falar sobre sua
escrita, sua pesquisa e seu trabalho ou sobre o tema que quisessem falar? Sera que
foram convidadas para integrar a equipe editorial do Lampido da Esquina? Ou o
interesse estaria apenas em falarem sobre seus relacionamentos afetivos e/ou
sexuais?

Ao longo das edigbes, € possivel perceber que os editores escreviam sobre
diferentes temas, ndo necessariamente falando sobre si e sua sexualidade. Isso leva
a pensar como os contatos com mulheres lésbicas aconteciam e qual era a abertura
para compor posi¢cdes de lideranca na equipe editorial: se podiam escrever sobre o
que quisessem, assim como 0s homens gays, ou se o convite estaria relacionado
unicamente ao fato de serem lésbicas e falarem de si ou daquilo que queriam que elas
falassem. Além disso, € importante considerar sobre o que as pessoas queriam
escrever e o que era considerado escrita.

Na edicdo 0, ndo existia nenhuma mulher compondo a equipe editorial, mas
havia a publicacdo do poema intitulado “Poema para teus seios”, escrito por Leila

Miccolis.

Figura 1 - “Poema para teus seios”, de Leila Miccolis
' i

Poema para teus seios

Cerro os olhos pra nio ver,
e midos para ndo apalpar
e hocas pra ndo chupar
teus seios.
Desejo beber teu leite,
azeite de oliva branca,
e provar com minha lingua
o macio de teu peito.
E se em initil trabalho
te afasta a blusa de mim,
eu, por indmeros meios,
cerro olhos pra ver
e hocas para chupar
teus seios.

Leila Miccolis

8 Py

Fonte: Lampido da Esquina, Rio de Janeiro, abr. 1978.
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Os editores informaram que selecionaram esse texto para participar da edicao
e que, para as proximas, seria feita uma curadoria com os materiais enviados. Em
edicOes futuras, Leila seria reconhecida como uma das colaboradoras do Lampido da
Esquina, mas, nesta, apenas seu poema foi publicado.

A escrita lésbica, em muitos momentos, emergiu por meio de poemas e da
literatura. Essa € uma caracteristica que aparece escamoteada nas paginas do
Lampido da Esquina e que ganha destaque nas edi¢ées do Chanacomchana.

A escrita de mulheres ja foi desqualificada, considerada como amadora e
menos cientifica. Bonnie Smith, no livro “Género e historia’, problematiza a
constituicdo da historia como ciéncia e como as mulheres eram excluidas dos espacgos
cientificos de poder e tinham seus trabalhos desqualificados. A literatura amadora
passou a ser vista como mais apropriada para as mulheres, enquanto os homens
ficavam com os topicos politicos (SMITH, 2003).

Através dos textos literarios, dos poemas e da escrita de si emergem
documentos e escrita da historia, além desses textos funcionarem como dispositivos
de identificacdo entre as leitoras. Os poemas de Leila Miccolis trazem questdes
ligadas a existéncia lésbica e a sexualidade. Para as mulheres lésbicas que tiveram
acesso ao Lampido da Esquina naquele abril de 1978, a escrita de Leila marcava a
existéncia lésbica e, de alguma forma, estabelecia um elo com as leitoras do jornal,
que iriam se manifestar por meio de cartas publicadas nas edi¢cdes posteriores.

Como afirmei anteriormente, ao analisar as edigbes seguintes, foi possivel
observar correspondéncias que chamavam atencao para a auséncia das “entendidas’.
A justificativa de Aguinaldo Silva sobre a auséncia das lésbicas no jornal nao
convenceu os/as leitores/as, que identificaram a diferenga de conteudo, participacao
e representatividade.

Na edicéo 1, um leitor, que assinou como anénimo, escreveu uma carta com
algumas contribui¢ées para a publicagdo, e uma delas era sobre a participacéo de

mulheres:

Praticamente s6 homens (?) escrevem. Ha muitas mulheres entendidas (nos
dois sentidos) que podem dar uma perfeita colaboragdo. Ha escritoras que
sao gueis, ha mulher guei em todo o canto. Em minha cidade, por exemplo,
ha mais mulheres gueis do que homens gueis (LAMPIAO DA ESQUINA,
1978, p. 15).
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Ao falar sobre existirem muitas mulheres entendidas, chamou atengao para o
duplo sentido desta palavra. De serem entendidas no sentido de entenderem bem o
assunto, pois, assim como tinham homens capacitados para compor a equipe editorial
e escreverem no Lampido da Esquina, também existiam mulheres aptas para esta
fungdo. E serem entendidas no sentido de se relacionarem afetivamente e/ou
sexualmente com alguém do mesmo sexo. A carta deste leitor recebeu resposta da
equipe do jornal, que dizia que “as mulheres, também ja neste numero, estdo
perfeitamente integradas ao nosso projeto” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 15).

A edicdo 1 realmente trazia o texto intitulado “Nossas gaiolas comuns”,

assinado por Mariza, de Campinas, que apareceu como colaboradora da edigao:

Uma metalurgica que luta pelos seus direitos salariais no sindicato, mas
aceita as imposi¢oes ditadas pela moral sexual dominante nas relagdes com
seu companheiro, ou um bancario que se engaja no movimento de libertacao
dos homossexuais, mas ignora a luta pelos direitos sindicais, estao alheios,
um quanto o outro da luta mais ampla. (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 2).

Em seu texto, a autora chamava atengao para os movimentos sociais e suas
pautas e criticava a auséncia de relagao entre elas. Propunha, entéo, a relacéo entre
as pautas dos movimentos, sendo que uma nao seria superior ou mais importante do
que a outra. A esquerda e o movimento de trabalhadores/as nao poderiam ignorar as
questdes propostas pelo feminismo, assim como os homossexuais hao poderiam
ignorar a questao de classe.

Esse foi o inicio da participagdo de mulheres no Lampiao da Esquina. Nas
edicbes posteriores, outras mulheres assinaram algumas matérias e seus nomes
passaram a aparecer no jornal, mas apenas como colaboradoras, hdo como parte da
equipe editorial. Os textos dialogavam com a proposta de Aguinaldo Silva, que queria
mulheres escrevendo sobre feminismo no Lampido da Esquina, porém, ainda nao
traziam nenhum debate sobre as “entendidas”. A presenca esporadica de mulheres
no jornal, escrevendo sobre temas como movimento de mulheres e feminismo, néo
contemplava o publico “entendido”. Assim como liam e viam o publico gay ser
contemplado no jornal, queriam ver o mesmo acontecer com as “entendidas”.

Na edicdo 2, a carta assinada por Rose S., do Rio de Janeiro, que se
apresentou como “uma semi-jornalista, cursando o 2° ano de comunicagao”, chamava

atencao para essa questao:



55

As mulheres estédo praticamente alijadas do Lampi&o. Esta é a grande falha
dos jornais gueis. Ora, bolotas, vou acabar encabegando um movimento e
fundando o jornal ‘Maria Bonita’ (sera que até entre nés, ja tao vilipendiadas,
existe a tal discriminagdo?), cujo slogan sera: ‘Menino ndo entra’. Fica
langado o desafio. Ou nés entramos na jogada, ou ‘Maria Bonita’ entrara em
cena para apagar o fogo de Lampido. Anexo estou enviando um poema que
escrevi quando minha cigana foi embora. Se for publicado por vocés, podem
crer que desisto da ‘Maria Bonita’. Mas nunca das marias bonitas, é claro!
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 14).

A leitora reforgou a critica sobre a auséncia de representatividade de mulheres
no jornal e prop6s encabegar o movimento “Maria Bonita”. Nao localizei informacdes
sobre este movimento, pois possivelmente a leitora fez apenas uma provocagao ao
jornal, mas é interessante pensar que, algum tempo depois, a auséncia de
representatividade e o machismo no movimento homossexual seriam o motivo que
impulsionaria as lésbicas do grupo Somos a se organizarem como movimento lésbico-
feminista.

Disposta a contribuir com o jornal, a leitora se descreveu como “semi-jornalista”,
estudante de comunicagao, e enviou um poema para ser publicado. Nao localizei o
poema de Rose, nem uma resposta ao seu pedido e contribuicao enviada. Contudo,
sua carta reverberou entre as leitoras e uma delas escreveu para o jornal na edigao
4, Maria Lidia Magliani, de Porto Alegre, enviou uma carta dialogando com a proposta

de Rose:

Talvez eu esteja sendo indiscreta. Ou cruel. Mas desde que Maria Bonita se
propde a escrever para LAMPIAO, é melhor que n&o esconda suas duvidas.
Maria Bonita quer conhecer melhor LAMPIAOQ. Pra néo ser, também, mais um
fator de opresséao. Pra entender claramente o que se passa na sua cabeca e
no seu coragao. Por que Maria Bonita da maior forca pra que LAMPIAO transe
com Corisco, mas quer compreender, sem dor, porque as vezes LAMPIAO
tem medo dela. E foge, sertdo, campina, planalto, pampa, avenida, concreto,
calgada afora? (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 17).

A metafora entre Lampidao e Maria Bonita apareceu novamente para criticar a
postura do jornal em relagdo a questao lésbica. A leitora fez uma referéncia direta a
carta enviada por Rose na edicdo 2, quando usou as metaforas e fez a critica a
auséncia de dialogo, afinal, o jornal n&o teria atendido a proposta dela. Dessa vez, a

equipe do Lampiao da Esquina escreveu a seguinte resposta:

A gente também quer acabar com essa histéria de LAMPIAO fugir de Maria
Bonita. Transar é o verbo; cada um na sua, se possivel em todas (nosso
primo, o Corisco, ndo esta com nada...). Sua carta foi séria concorrente ao
titulo de mais simpética do més. S6 perdeu para a de Aristételes Rodrigues
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(vide nessa segéo) porque ele nos chamou de (ai que masculo) jornalzéo...”
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 17).

Segundo a resposta do jornal, ndo estariam fugindo de “Maria Bonita”, mas,
de forma subjetiva, demonstravam preferéncia por Lampido. Ao brincar com a leitora,
dizendo que o titulo da carta dela s6 perdeu para outro titulo mais masculo, que se
referiu a Lampido como “jornalzao”, também de forma subjetiva indicavam que, apesar
de o jornal querer dialogar com todas as minorias, o fato de ter uma equipe editorial
composta somente por homens gays impactava nas preferéncias, escolhas e poder
de decisdo daquilo que seria publicado ou ndo.

Nas edi¢des 3, 5 e 6, publicadas ao longo de 1978, aconteceram algumas
tentativas de aproximagdes com a representatividade Iésbica. Nelas, o Lampido da
Esquina trouxe na capa o anuncio de entrevistas com Norma Bengell, Cassandra Rios
e Leci Branddo. Nas matérias de Norma Bengell e Cassandra Rios, nada na capa, no
titulo ou no conteudo central indicava que a tematica lésbica apareceria, porém, entre
0 publico de entendidas do periodo, ja acostumado com exercicios minuciosos de
observacgao e eleicao de possiveis representantes da classe entendida, aquela era
uma forma de identificacao e representatividade. Ja na matéria de Leci Brandao, o
titulo “Entrevista: Lecy Branddo e a MPE (Musica Popular Entendida)”, através do
trocadilho entre MPB e MPE, trazia pela primeira vez a associagado entre aimagem de
uma personalidade famosa da musica associada ao conteudo sobre ser entendida.
Em um periodo de pouca representatividade para entendidas e as emergentes
solicitagdes para que elas aparecessem no jornal, essas publicagdes certamente
foram emblematicas, assim como essas mulheres famosas se tornaram referéncia

para o publico de entendidas.

2.4 NORMA BENGELL, CASSANDRA RIOS E LECI BRANDAO:
REPRESENTATIVIDADE ENTENDIDA NOS ANOS 1970

Como discutido antes, ja nas primeiras edigcbes do Lampido da Esquina
existiam manifestacbes de leitoras atentas que enviavam suas cartas chamando
atengdo para a auséncia de entendidas nas paginas do jornal. Embora a publicagao
procurasse justificar as auséncias e publicar eventualmente alguma matéria
relacionada as mulheres e ao feminismo, ndao atendia as leitoras entendidas, que

ansiavam por representatividade e sociabilidades.
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Das tentativas do jornal em atender ao publico de entendidas durante o ano de
1978, destacam-se as matérias de capa com a atriz Norma Bengell, a escritora
Cassandra Rios e a cantora Leci Branddao. Nessas matérias, a sexualidade das
entrevistadas ndo era a tematica central, mas acabou emergindo e possibilitando que
leitoras entendidas se identificassem e se sentissem representadas. Como
fragmentos de representatividade, essas edicbes e essas mulheres, com destaque
para Leci Branddo, que falou abertamente sobre sua sexualidade, se tornaram

referéncia para as leitoras.

2.4.1 Norma Bengell

Na edicdo 3, na parte superior da capa, trés fotografias de Norma Bengell
acompanhadas do titulo “Norma Bengell solta o verbo: eu ndo quero morrer muda”

indicavam a entrevista com a atriz.

Figura 2 - Norma Bengell na capa do Lampido da Esquina
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Fonte: Lampido da Esquina, Rio de Janeiro, jul./ago. 1978.

Norma Bengell (1935-2013) foi uma atriz, cineasta, produtora, cantora e
compositora brasileira. Iniciou sua carreira nos anos 1950, como uma das principais

vedetes do produtor Carlos Machado. Sua estreia como atriz de cinema foi em 1959,
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com o filme O Homem do Sputnik, parodiando Brigitte Bardot. Se consagrou em Os
Cafajestes (1962), “no qual protagonizou a primeira cena de nu frontal no cinema
brasileiro”’3, e em O Pagador de Promessas (1962), que projetou a carreira da atriz
internacionalmente. Nesse periodo, Norma era reconhecida como uma atriz simbolo
sexual, tanto que a referéncia do primeiro nu frontal no cinema e as comparacdes com
a atriz Brigitte Bardot acompanharam sua carreira, bem como seus relacionamentos
amorosos com artistas internacionais, como os atores Gabriele Tinti, com quem foi
casada de 1963 a 1967, e Alain Delon. As noticias sobre o falecimento da atriz, em
2013, ao falarem sobre sua vida, ndo deixaram de mencionar o tal nu frontal e seus
envolvimentos afetivos com os galds do cinema europeu.

No entanto, Norma nunca se comportou dentro dos padrdes esperados para
uma atriz considerada bonita e simbolo sexual. Ela foi simbolo de resisténcia contra a
ditadura militar. Em 1968, participou da Marcha dos Cem Mil e, na companhia das
atrizes Eva Tudor, Ténia Carreiro, Eva Wilma, Leila Diniz e Odete Lara, protagonizou
a emblematica foto das mulheres artistas contra a censura.

No inicio dos anos 1970, apds ser alvo do regime militar com persegui¢des e
interrogatorios, Norma se exilou na Franga. Para a historiadora Ana Maria Veiga, ela
“teve contato com o feminismo no exilio francés, no comec¢o da década de 1970, onde
participou das reunides de um grupo de feministas latino-americanas, em Paris”
(VEIGA, 2013, p. 272). A historiadora obteve a confirmagdo em entrevista com a
feminista brasileira Danda Prado, escrevendo em nota de rodapé que “a feminista
brasileira Danda Prado confirma esse contato, dizendo que teve no exilio a companhia
de Norma Bengell, exilada por encenar uma peca de teatro de carater considerado
subversivo. Cf. Prado, 2005” (VEIGA, 2013, p. 272).

No retorno do exilio, Norma se posicionou diversas vezes com criticas severas
ao regime militar e ao machismo. Se dizia feminista e levantava a bandeira do
movimento. Acredito que esse seja um dos motivos que levaram a equipe editorial a
convida-la para participar de uma entrevista para o Lampido da Esquina, afinal, os

lampibnicos™ falavam de seu interesse em contemplar as questdes feministas e

'3 Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Norma_Bengell. Acesso em: 30/01/2021.

4 Disponivel em: http://g1.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2013/10/morre-no-rio-atriz-norma-
bengell.html. Acesso em: 30/01/2021.

5 Os membros da equipe editorial do jornal Lampi&o da Esquina se referiam a si mesmos como
lampibnicos. Essa forma de tratamento apareceu em algumas edigées do jornal e foi utilizada por
pesquisadores/as da tematica para se referir aos editores.
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existia uma pressao das leitoras por representatividade. A tematica lésbica parecia
nao ser uma questao a ser abordada, no entanto, ela emergiu ao longo da entrevista.
A entrevista foi realizada por Anténio Chryséstomo, Jodo Antbnio
Mascarenhas, Aguinaldo Silva, Billy e Darcy Penteado (por telefone) no apartamento
de Norma. A pauta principal era a briga da atriz com o diretor da TV Globo Daniel Filho
e sua consequente demissdo da novela Dancin’ Days. Ela estava escalada para o
folhetim, até chegou a gravar alguns episédios, mas foi demitida e substituida por
outra atriz. Ao ser questionada sobre o motivo, ndo hesitou em citar o sexismo: “Bom,
acho que é sexista porque o poder € sexista. O executivo Daniel Filho jogou o poder
sexista e falocrata pra cima de mim” (LAMPIAO DA ESQUINA, jul./ago. 1978, p. 8).
Norma comentou sobre algumas criticas que fez em relagdo a construgao
machista de sua personagem na novela. Ela queria desconstruir a personagem, dar
uma outra cara para ela, uma cara que tivesse relacdo com o feminismo — postura
muito parecida que teve ao ser convidada para atuar no filme Mar de Rosas (1977),
da diretora e roteirista Ana Carolina. A historiadora Ana Maria Veiga analisa a posi¢cao

da atriz e da diretora nessa parceria:

Tomando lugar no que chamo nesta tese rizoma-cinema, Bengell conta como
construiu sua personagem: ‘Eu fiz de uma maneira feminista. Eu tava
voltando da Europa toda imbuida do feminismo’. Isso nos faz pensar que,
além das propostas das diretoras, os didlogos com ideias e teorias
perpassava igualmente a carreira de atores e atrizes, que os colocavam em
pratica no momento da atuagdo. Ana Carolina escolheu a conhecida imagem
de Bengell para assumir as feicdes de Felicidade; a atriz torna-se, assim, co-
autora da personagem (VEIGA, 2013, p. 272).

Essa coautoria ndo foi respeitada em sua parceria com Daniel Filho. Pelo
contrario, para Norma, esse foi um dos motivos de sua demissao. Afinal, como uma
atriz questionaria a construgdo de sua personagem? Como uma atriz imprimiria o
feminismo nessa personagem? Se para a diretora Ana Carolina esse foi um elemento
utilizado para a construgédo da narrativa e da personagem, para o diretor Daniel Filho
teria sido um dos motivos para a substituicdo da atriz por outra que n&do desafiasse tal
construcgao.

Ainda sobre sua substituicdo na novela e o desentendimento com o diretor, na
narrativa de Norma emergiram questdes acerca de seu relacionamento romantico com

uma mulher:
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[...] Se eu tivesse marido o comportamento dele seria outro. Em 1964, quando
eu estava casada, ele me tratava de outro modo. Alias, ele sempre disse que
ndo conseguia entender como eu, um ‘simbolo sexual brasileiro’, mantinha
uma ligagéo intima com uma moga - porque eu tive uma ligagdo com uma
amiga durante muito tempo —, ele, dizia que ndo entrava na cabega dele que
eu tivesse uma amiga. Engracado, eu nunca me preocupei em saber se ele
tinha ou ndo um amigo! (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 8).

A pauta da entrevista nao dizia respeito as experiéncias afetivas e sexuais de
Norma. Nada na entrevista indicava que aquela mulher famosa estampando a capa
do Lampido da Esquina falaria sobre lesbianidade, porém, a questdo surgiu. Para
alguns leitores, talvez, essa informacao passasse quase que despercebida, se
perdendo na construgdo narrativa. O que sobrevivia da matéria era a polémica
envolvendo o desligamento de Norma da famosa novela Dancin’ Days. Aposto que o
mesmo ndo tenha ocorrido com as leitoras “entendidas” atentas, que vasculhavam
cada edigdo em busca de pistas e pequenos fragmentos que marcassem a existéncia
Iésbica, assim como esta pesquisadora fez. Norma, a “simbolo sexual brasileiro”,
‘primeiro nu frontal”, amante de galas europeus, desviava mais uma vez da
personagem tragada para ela: falava sobre manter uma relagéo intima com uma
moga, com uma amiga.

A amiga apareceu na continuidade de sua narrativa, quando falou sobre o
desenrolar da histéria com o diretor Daniel Filho: “Eu pedi a Daniel para falar comigo,
ele ndo telefonou. De noite eu pedi a essa amiga minha, Sénia, pra ligar pra ele,
porque eu estava com raiva, alterada mesmo” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 8).
Pelo que tudo indica, Sénia estava presente no dia da entrevista ao jornal:

O Telefone toca, Sénia atende. E Darcy Penteado, de Sao Paulo, que quer
falar com Norma. Ele faz perguntas, que ela responde, pois ficou decidido
que Darcy, como amigo de Norma — os dois moraram em Roma, de 1962 a
1964, no mesmo prédio, o Palazzo Pignatelli — participaria da entrevista.
Darcy vai logo avisando que fara perguntas muito intimas (LAMPIAO DA
ESQUINA, 1978, p. 8).

No entanto, a informagao sobre Norma ter um relacionamento intimo com uma
amiga, essa amiga ser SOnia e SoOnia estar presente na entrevista nao foi,
curiosamente, explorada pela equipe do Lampido da Esquina. Somente uma leitura
muito atenta indica essas conexdes. As perguntas intimas de Darcy estavam

relacionadas aos envolvimentos afetivos de Norma com os galas europeus.
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A atriz ndo pareceu esconder seu relacionamento afetivo com outra mulher,
afinal, falou sobre ter uma relagéo intima com uma moga, com uma amiga. Porém,
essa relagao nao foi explorada ou reconhecida na entrevista. As histérias com os galas
voltaram a aparecer, enquanto a amiga, quase que de forma fantasmagodrica,
apareceu apenas nas entrelinhas.

Cabem aqui algumas especulacdes. E possivel que os entrevistados ndo
sentissem abertura para perguntar sobre o relacionamento intimo de Norma com a
amiga, o que é curioso, pois foi a atriz quem falou sobre isso. E Darcy afirmou que
faria perguntas intimas, contudo, perguntou apenas sobre os envolvimentos
heterossexuais de Norma com os galas europeus no passado. A relagao intima entre
essas amigas seria desqualificada enquanto um relacionamento? Ou Norma nao
queria ser definida por sua sexualidade?

Ainda nessa entrevista, quando questionada sobre ser discriminada por ser

mulher, ela respondeu:

Porque sou mulher, porque sou uma pessoa liberada sexualmente, porque
eu nem mais falo de sexo porque acho uma coisa antiga falar sobre isso... Eu
acho que cada um tem direito de usar sua sexualidade como quiser e
ninguém tem o direito de falar nada. [...]. Existem sé etiquetas para as
pessoas que nao tém a sexualidade como o sistema diz que é. Entdo eu acho
que ¢ altamente reacionario etiquetar o ser humano (LAMPIAO DA
ESQUINA, 1978, p. 9).

Norma ndo se etiquetava ou etiquetava suas relagdes, apenas aquelas que
permaneceram em seu passado. Seus antigos relacionamentos com os galas, na
década de 1960, ainda eram pauta de entrevistas na década de 2000, quando ela
falava sobre esses namoros, casamento e interesses amorosos. Mas pouco ou quase
nada falava sobre sua vida amorosa ap6s os anos 1970. Em 2007, o portal ISTOE
publicou uma matéria com o titulo “O drama de Norma Bengell’'®. Norma teria
esquecido falas de sua personagem na apresentacdo de uma peca de teatro diante

do publico. Ela estaria abalada pela morte de uma amiga:

[...] Norma Bengell esta estressada e chove-se uma tempestade de
problemas — alguns inevitaveis, como a recente morte de sua leal amiga e
companheira Sonia Nercessian, fotégrafa e produtora, com quem Norma
dividiu o mesmo teto ao longo de 25 anos: a amiga morreu apos um demorado
sofrimento decorrente de cancer. [...]. Primo da produtora Sonia Nercessian,

'8 Disponivel em: https://istoe.com.br/2076 _O+DRAMA+DE+NORMA+BENGELL/. Acesso em:
31/01/2021.
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o ator Stepan Nercessian confirma o dificil momento emocional da atriz: ‘Elas
viviam juntas, eram muito amigas. A morte de Sonia foi uma barra para
Norma, ela esta muito tensa e nervosa, ndo deveria ter feito a pecga’
(CLAUDIO, 2007).

Alguns anos depois, em 2011, Norma concedeu uma entrevista para a revista

Stravaganza'’ e comentou sobre o episddio:

Eu estava afastada do teatro havia duas décadas e enfrentava problemas
pessoais na ocasido. Eu esquecia as falas e a temporada da pega foi
interrompida na primeira semana. A minha amiga Sonia Nercessian (fotégrafa
e produtora), com quem morei varios anos, tinha morrido recentemente de
cancer e a histéria me abalou emocionalmente. Ndo conseguia me concentrar
em cena, sofria de pressao alta. No quarto dia desabei no palco e fui parar
no hospital. O médico me obrigou a voltar para o Rio de Janeiro. Foi
decepcionante porque o espetaculo era uma homenagem a ela (SOUZA,
2011).

Em 2013, com o falecimento de Norma, muitos veiculos de comunicagao
noticiaram este fato e alguns deles mencionaram o episodio da morte de Sonia e o
impacto que isso teve na vida da atriz e de suas decisbes. Na matéria intitulada “A
musa se despede”'8, do jornal O Estado de Sao Paulo, Sonia foi referenciada como

companheira de Norma:

Norma acompanhou a sofrida batalha da companheira, a produtora Sénia
Nercessian, contra um cancer, e por isso preferiu ndo passar por sessbes de
quimioterapia. Sénia morreu em 2007, depois de 35 anos de relacionamento
(O ESTADO DE SAO PAULO, 2013).

A amiga Soénia, a mesma que esteve na entrevista para o Lampiao da Esquina,
em 1978, ficou ao lado de Norma por todos esses anos. Ao contextualizar a historia
do Grupo Latino-Americano de Mulheres em Paris, a pesquisadora Maira Luisa
Goncgalves de Abreu entrevistou algumas mulheres brasileiras que, naquele contexto,
estavam exiladas no pais e participaram das primeiras reunides organizadas por
Danda Prado no inicio dos anos 1970. “Entre as mulheres presentes nas primeiras
reunides, encontravam-se, segundo a memoria de algumas das entrevistadas, Danda

Prado, Clélia Pizza, Mariza Figueiredo, Vera Tude, Cecilia Comegno, Gilda Girillo,

7 Disponivel em: http://www.revistastravaganza.com.br/index.php/cm/cr/306-quem-tem-medo-de-
norma-bengell. Acesso em: 31/01/2021.

'8 Disponivel em: https://acervo.estadao.com.br/pagina/#!/20131010-43822-spo-54-cd2-c1-
not/busca/Norma+Bengell. Acesso em: 31/01/2021.
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Norma Benguell e Sonia Nercessian (ABREU, 2010, p. 106). No inicio dos anos 1970,
no exilio, Norma e Sénia ja apareceram juntas nessas primeiras reunides de mulheres
em Paris, onde tiveram contato com o feminismo francés.

Soénia Nercessian foi uma produtora, fotdégrafa, documentarista e parceira de
Norma em muitos projetos. As duas foram companheiras por 35 anos. Compartilharam
os afetos, 0 mesmo lar e muitas parcerias de trabalhos, principalmente na produgéao
de filmes e documentarios. Ao observar as fichas técnicas de produgdes
cinematograficas dirigidas por Norma, o nome de Sénia sempre esta la. Assim como
nos curtas e documentarios feitos por Sénia, nos quais o nome de Norma esta nas
fichas técnicas.

Em entrevistas, Norma sempre se referiu a Sénia como sua amiga. Nao
etiquetava esse relacionamento como lésbico, tampouco se etiquetava como Iésbica.
Curiosamente, seu ultimo trabalho na televiséo foi no seriado de televisdo Toma L3,
Da Ca (2008-2009), como Deise Coturno. A descrigdao da personagem €& de uma
Iésbica de comportamento masculino, uma sapatdo. Nos episdédios em que Deise
Coturno aparecia, sua sapatonice era evidenciada em um roteiro que ficava entre o
tom cbmico e agressivo. Na entrevista a revista Stravaganza, ao ser questionada

sobre a repercussao da personagem, Norma defendeu o tom de humor:

Era uma personagem masculinizada, que vivia sendo chamada de sapatona
e nao contestava. Isso acabou incomodando a muita gente. Diziam que o
comportamento dela prestava um desservico ao movimento gay. Que
bobagem! [...]. Nao vi preconceito algum nesse caso. Era uma brincadeira do
autor Miguel Falabella. Se algumas pessoas levaram para o lado da maldade,
€ porque nao entenderam o humor do programa. [...]. Conhe¢o mogas assim,
tenho uma amiga no teatro com esse jeito masculino. Qual o problema?
(SOUZA, 2011).

Nessa mesma entrevista, o entrevistador Edgar Olimpio de Souza perguntou:
“Por que em certos momentos de sua vida algumas pessoas gostavam de especular

sobre a sua sexualidade?”. Ao que Norma respondeu:

Quando voltei da Franga, na década de 1970, cheguei pregando um discurso
feminista. Comecei a lutar pela libertagdo da mulher, pela liberagdo da
sexualidade. Eu estava sendo coerente com a minha vida e trajetéria. Entao
me deparei com um Brasil atrasado e conservador. Fui chamada de
sapatona, sapatilha. Uma mulher n&o podia ser livre e transar com quem
quisesse. Era proibido defender o uso de pilula anticoncepcional. Alguns
padres me impediram de cantar em um show na PUC do Rio de Janeiro. [...].
Tanto que achei melhor desistir dessa historia de feminismo. Vi que nao valia
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a pena me queimar num pais onde ninguém me entendia. Na Franga eu
convivi com a Simone de Beauvoir [...] (SOUZA, 2011).

Norma nao se etiquetava. A etiquetaram como lésbica, sapatao e sapatilha,
porém, ela parecia ndo se identificar com nenhuma dessas categorias. Se dizia
feminista e pregava a liberdade sexual. Para a atriz, sua liberdade sexual ndo
implicava em sua identidade. Pelas suas declaragdes, € possivel pensar que sua
recusa para se etiquetar ou etiquetar seu relacionamento era uma recusa aos codigos
heteronormativos, como o casamento. Em 1978, ela ndo deixou de mencionar que
tinha um relacionamento intimo com uma amiga. A questdo ndo era a omisséo dessa
relacdo, mas o nome atribuido a esse relacionamento. A escolha por nomea-lo como
amizade me parece ter sido intencional e politica. A amizade como forma de vida, de
existéncia e resisténcia.

Esse ndo era um posicionamento isolado de Norma. No contexto dos anos
1970, as categorias politicas lésbica ou sapatdo ndo eram utilizadas por todas as
mulheres que tinham relacionamentos afetivos e/ou sexuais com outras mulheres.
Nas correspondéncias enviadas por leitoras e publicadas no Lampi&do da Esquina, &
possivel identificar informacgdes sobre elas dizerem ter uma amiga ou se afirmarem
como entendidas. Ter uma amiga era uma forma de entendidas falarem sobre o seu
relacionamento afetivo e/ou sexual com uma mulher. Nomear como amizade era uma
estratégia, uma forma de existéncia e resisténcia. A entrevista de Norma Bengell para
o jornal e seu posicionamento em relagdo ao feminismo, a sexualidade e a amizade
certamente estabeleciam pontos de conexao, identificacdo e representatividade para

leitoras entendidas.

2.4.2 Cassandra Rios

O destaque da edicdo 5 do Lampido da Esquina, publicada em outubro de
1978, era Cassandra Rios. Na capa, havia a sequéncia de quatro fotos da escritora,
cada uma evidenciando uma expressao facial e gestual diferente, acompanhada do
titulo principal “Cassandra Rios ainda resiste” e do subtitulo “Com 36 livros proibidos,

ela s6 pensa em escrever”.



65

Figura 3 - Cassandra Rios na capa do Lampido da Esquina
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Fonte: Lampi&do da Esquina, Rio de Janeiro, out. 1978.

A entrevista foi realizada no apartamento da escritora por Mirian Paglia Costa,
Maria Adelaide Amaral, Darcy Penteado, Marisa Correia, Jodo Silvério Trevisan e
Glauco Matoso. No inicio da matéria, ja indicavam que eram seus fas: “Fomos
entrando como um bando de curiosos, mal escondendo nosso ingénuo desejo de
conhecer aquela mulher maldita que liamos secretamente em nossa adolescéncia”
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 8).

Odete Rios Perez Gonzales Hernandez Arellano, mais conhecida pelo
pseuddnimo Cassandra Rios (1932-2002), foi uma escritora brasileira. A maioria de
seus romances narrava historias de amores lesbianos e, entre as décadas de 1950 e
1980, foi alvo de censura. Segundo a historiadora Kyara Maria de Almeida Vieira,
Cassandra é “considerada por muitos a autora mais proibida do Brasil, tendo em vista
que teve mais de 30 livros censurados dos mais 50 que publicou” (VIEIRA, 2014, p.
22). Esse historico Ihe rendeu titulos como o de escritora maldita, papisa do
homossexualismo, rainha das |ésbicas ou a Safo de perdizes — e muitos/as fas se

identificavam com sua obra.
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A escritora maldita foi, assim como para a equipe do Lampido da Esquina, a
companhia secreta para muitos/as. Suas histérias criavam realidades nas quais era
permitida a existéncia de personagens lésbicas, gays, transexuais, entre outras.
Certamente, seus escritos ofereciam representatividade em um momento historico em
que personagens homossexuais e suas histérias dificilmente eram representados,
possibilitando que se sentissem representados e visualizassem uma realidade
possivel de existir. “Cassandra Rios sugere o direito natural de existéncia desses
sujeitos” (VIEIRA, 2014, p. 124). Para Vieira, embora Cassandra tenha afirmado em
algumas entrevistas que seus personagens ndo eram autobiograficos, mas, sim, fruto
de sua capacidade criativa, suas historias se conectavam com a realidade vivida
através de quem a lia (VIEIRA, 2014).

Apesar da escritora afirmar que seus personagens nao eram autobiograficos,
Cassandra se relacionava romanticamente com mulheres. Dessa forma, a capa desta
edicdo de Lampido da Esquina era duplamente representativa, afinal, trazia uma
escritora lésbica que escrevia romances lesbianos na capa. A pauta da entrevista néo
era sua vida afetiva e/ou sexual, mas seus livros e a censura. Inicialmente, Cassandra
parecia nao querer falar novamente sobre seus livros censurados, porém, no decorrer
da entrevista, o assunto surgiu e, consequentemente, a tematica lIésbica emergiu.

Ao longo da entrevista, Trevisan comentou sobre os personagens
homossexuais de Cassandra serem sofredores. Darcy questionou se a escritora nao
acreditava no homossexual absolutamente integrado a sua homossexualidade e feliz,

ao que ela respondeu:

Eu criei um personagem assim. E o livro foi proibido depois de estar na
vigésima segunda edigdo, em 1954. Eu nunca mais editei o livro. Foi proibido.
Ele me levou a justica varias vezes: comegou na segunda Vara, foi parar na
nona. Me acusaram de ‘atentado a moral e aos bons costumes’. Isso em
1954. No livro, a homossexual é simplesmente aquilo que ela quer ser: ela
enfrenta seus problemas, que todo mundo os tem, mas no final é feliz.
Termina bem, porque termina como ela queria. Entao discutiram comigo: ‘nao
é possivel escrever um negécio desses’. Cheguei até a ser multada. Até que
teve um dia em que eu disse: ‘Ndo vou mais’ [...] (LAMPIAO DA ESQUINA,
1978, p. 9).

A existéncia de personagens lésbicas com finais felizes nos romances de
Cassandra desafiava a norma imposta pelos setores conservadores da sociedade.
Quando a censura afirmava que “ndo € possivel escrever um negdcio desses”,

indicava que a existéncia Iésbica ndo era permitida na ficcdo e nem na realidade.
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Permitir a existéncia lésbica na ficgdo era contribuir com a existéncia lésbica na
realidade, fazendo com que lésbicas se identificassem e percebessem que nao
estavam sozinhas, que poderiam ser felizes, que ndo precisariam seguir as
imposi¢cdes heteronormativas.

Apesar de Cassandra reforcar, em entrevistas, que nao escrevia sobre
experiéncias e personagens reais, mas, sim, ficcionais, chegou a ser questionada
sobre o paradeiro de uma de suas personagens pelos censores: “Perguntaram quem
era Sani, a personagem do meu livro O Bruxo Espanhol. Onde ela andava. Perguntas
tdo estupidas. Isso foi em 1954, 1955” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 10).

A censura aos seus livros e personagens na década de 1950 indicava a
repressao aos homossexuais que antecedia o contexto da ditadura militar. Assumir a
identidade publicamente era algo muito dificil nesse contexto. Sobre essa questéao,

Cassandra disse que

[...] naquela época falar sobre homossexualismo era algo terrivel, certo?
Entdo, as pessoas que eram homossexuais, € que saiam naquelas revistas
— Indiscreta, essa coisa toda, a imprensa marrom — escondiam-se, viviam
arredias, fugiam, era uma coisa terrivel. Entdo, ninguém se comunicava,
ninguém chegava um para outro e dizia: “eu sou, eu n&do sou’. Todo mundo
se disfarcava (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 10).

A narrativa de Cassandra indica um elemento geracional muito importante que
deve ser levado em consideragao. Ela era filha de seu tempo. Apesar de escrever
muitos livros com a tematica lesbiana, falar sobre homossexualidade abertamente em
suas entrevistas e ser alvo da censura por suas obras ficcionais, a autora ndo se
colocava em primeira pessoa, ndo nomeava suas experiéncias afetivas com outras

mulheres. Conforme Vieira,

ao negar-se nomea-los em sua autobiografia, mesmo tendo dado vida a
tantas personagens lésbicas em seus romances, Cassandra Rios tenta
ratificar a separagéo entre sua escrita autobiografica e obra ficcional, e num
aparente respeito a privacidade de suas ex-companheiras, mostra-se
abocanhada pelos dispositivos de controle da sexualidade, e subjetivou os
preceitos morais que ainda negam, hoje em menor intensidade, aos amores
néo heterocentrados, o direito de dizerem-se, de se fazerem visibilizados, de
tornarem-se vida também através da palavra. [...]. Demarcando a separagao
entre sua escrita auto referencial e sua escrita ficcionista, Cassandra Rios
nao apenas se recusou a falar de seus amores com mais detalhes como
também poucas vezes usou a palavra Iésbica em sua segunda autobiografia.
Extrapolando as possibilidades de dizer-se com qualquer filiacdo a
sexualidade, deixando que esta tivesse permissao de existir apenas em sua
ficcao (VIEIRA, 2014, p. 136).



68

Nao falar de si e de suas experiéncias era uma forma de manter a separagao
entre a vida da escritora e a de seus personagens, embora suas experiéncias
constituissem sua subjetividade e, possivelmente, influenciassem a construgao de
suas personagens e suas histérias. A resisténcia em néo falar de si era uma forma de
chamar atencgéo para suas historias e seus personagens, afinal, a escritora ndo queria
escrever sobre sua vida, mas sobre a vida de seus personagens. Ela era mais do que
sua sexualidade.

N&o falar de si também poderia ser um reflexo geracional. Para a geragéo de
Cassandra Rios, certas experiéncias afetivas ndo podiam ser nomeadas, a0 menos
nao na realidade. Dessa forma, no mundo ficcional, era possivel nomear as relagdes
lesbianas, mas n&o ao falar de si.

Apesar de nao falar sobre seus relacionamentos romanticos para o Lampiao
da Esquina, a presenca fantasmagorica de uma amiga apareceu nas entrelinhas da
entrevista. Ao falarem sobre a comenda que Cassandra ganhou do Instituto Brasileiro
de Estudos Sociais, em 1964, uma entrevistadora perguntou sobre onde estaria a

medalha. Nesse momento, surgiu uma amiga na conversa:

Cassandra - ‘Esta la dentro’ (manda sua amiga ir busca-la. Altos climas;
arrastar de cadeiras, vozes que se cruzam, maos avidas avangam em dire¢c@o
a comenda que a amiga de Cassandra exibe) (LAMPIAO DA ESQUINA,
1978, p. 10).

A amiga era alguém muito intima para Cassandra, pois acompanhava a
entrevista, sabia onde estava algo muito valioso para a escritora e foi autorizada a
buscar e exibir para a equipe do jornal. Um pequeno fragmento de informagéo, mas
que chama atencgao considerando os sentidos atribuidos a amizade nesse periodo.
Mesmo sem falar sobre si, Cassandra Rios certamente era/é um icone de

representatividade lésbica para a época.
2.4.3 Leci Brandao
A edicao de novembro de 1978 do Lampidao da Esquina teve como destaque

de capa a entrevista com a cantora Leci Brand&o. A foto dela, acompanhada do titulo

“Entrevista: Lecy Brandao e a MPE (Musica Popular Entendida)’, indicava uma das
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matérias principais daquele jornal. O trocadilho sobre a musica popular entendida

sugeria que Leci e sua musica dialogavam com as pessoas entendidas.

Figura 4 - Leci Brand&o na capa do Lampido da Esquina
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Fonte: Lampido da Esquina, Rio de Janeiro, nov. 1978.

Leci Brandao (1944) € uma cantora, compositora e politica brasileira filiada ao
Partido Comunista do Brasil (PCDdoB). Foi eleita pela primeira vez no ano de 2010
ao cargo de deputada estadual de Sao Paulo, sendo a primeira mulher negra a cumprir
quatro mandatos consecutivos na Assembleia Legislativa de Sao Paulo (ALESP).
Entre suas lutas, estdo as questdes relacionadas a raga, ao género e as pessoas
LGBTQIAPN+. Foi a primeira cantora brasileira a assumir publicamente que era uma
mulher lésbica, em 1978, no jornal Lampi&do da Esquina, durante a ditadura civil-militar

brasileira.

' Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Leci Brand%C3%A30. Acesso em: 07/04/2023.
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A entrevista foi realizada por José Fernando Bastos, Anténio Chryséstomo e
pelo fotégrafo Mauricio Domingues, com o objetivo de falar sobre a musica entendida
de Leci e sobre Leci ser entendida. Logo no inicio da matéria, os entrevistadores
chamaram atencéo para a sinceridade da artista ao falar sobre sua condigao triplice:
‘O leitor podera sentir o peso da sinceridade dessa artista que nao hesita em
conversar abertamente sobre a sua triplice - e nem sempre facil - condicao de mulher,
negra e ‘homossexual” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 10).

Ao pontuar as diferentes opressdes vivenciadas por Leci, é possivel identificar
uma leitura interseccional feita pela equipe do jornal. Embora este conceito ndo fosse
aplicado nesse contexto historico, quando a equipe descreveu a triplice — mulher,
negra e homossexual —, destacou a tripla opressao vivenciada pela cantora e por
outras mulheres, negras e homossexuais.

No trabalho de conclusdo do curso de historia, a historiadora Ariana Mara da
Silva analisou as matérias do Lampidao da Esquina sobre Leci Brandao, assim como
entrevistou mulheres negras que viveram no periodo de circulagao do jornal. Uma das
entrevistadas teve acesso ao Lampido da Esquina no periodo e destacou a
importancia da representatividade ao ver uma mulher negra, famosa e Iésbica sair do
armario nas paginas do jornal. A autora, apesar de reconhecer as limitagdes da
publicagcdo, que muitas vezes nao contemplava lésbicas, reconhece suas tentativas
de interseccionalidade ao problematizar questbes relacionadas a género, raga e

sexualidade.

O Lampido da Esquina procurou, de maneira bastante particular, abordar
durante seus trés anos de existéncia a questdo da interseccionalidade,
mesmo sendo anterior a formulagdo do termo. Aparentemente o Conselho
Editorial do jornal tentou praticar no final da década de 1970 o que Kimberlé
Crenshaw e Jurema Werneck s6 vao teorizar no inicio dos anos 2000. Isso
fez bastante diferenca em um periddico da imprensa nanica que circulou
durante o periodo ditatorial no Brasil: a atengdo as especificidades das
identidades ou categorias identitarias do periodo. Essa tentativa de
representatividade do diverso no Lampido foi de suma importancia para o
despertar da consciéncia de que as identidades nao sao estaticas, elas se
alteram e transitam, assim como a luta contra a opresséo nao deve obedecer
uma hierarquia, porque ndo da pra lutar contra apenas uma forma de
opressdao quando sua identidade transversaliza varios fatores de
discriminagao (SILVA, 2015, p. 102).

Diferentemente das entrevistas com Norma Bengell ou Cassandra Rios, os
entrevistadores ndo hesitaram em fazer perguntas sobre a sexualidade da cantora,

assim como ela ndo hesitou em falar sobre si. Apds falarem sobre a carreira de Leci,
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Chryséstomo introduziu a questdao da homossexualidade, questionando-a sobre fazer
musicas com tematica homossexual. O entrevistador afirmava que falar sobre
homossexuais vendia mais jornais e discos e deixava artistas mais populares, e

perguntou se isso teria acontecido com ela. Leci respondeu:

Eu nao sei se vende ou populariza. No momento em que fiz, essas musicas
o registro era todo de sensibilidade, pureza, honestidade. As pessoas do meio
em que eu vivo atualmente, pessoas gueis, me dizem muita coisa, para mim
sdo pessoas importantissimas. Compus pensando nesses amigos. [...].
Minha gravadora morreu de medo do disco ser aberto, primeira faixa, lado A,
com "Ombro Amigo’. Alegaram que tinha de abrir com um samba. No fundo
tinham mesmo era medo da musica, abertamente dedicada ao povo guei. S6
que aconteceu exatamente o contrario: ninguém pixou, proibiu. Lancei o disco
numa festanga no Café Concerto Rival cheio de gente da Mangueira, baianas
tradicionais ao lado de travestis, pessoal do morro confraternizando com
homossexuais da zona sul do Rio (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 10).

A musica Ombro Amigo é composta por versos que falam sobre aqueles/as
sujeitos/as que precisavam se esconder e silenciar sua forma de amar por ndo serem
aceitos/as socialmente. Fala ainda sobre as boates e 0 ombro amigo como refugios
para lidar com esse sofrimento. A letra ndo esta em primeira pessoa, nao fala de si, é
escrita para alguém. Na entrevista ao Lampido da Esquina, Leci afirmou que a letra
foi feita para seus amigos gays, com base nas conversas que tinha com eles. A artista
nao se colocou na musica, no entanto, na sequéncia da entrevista, falou sobre o

momento de inspiragao para a escrita:

Eu n&o pensei, ‘ndo, porque agora eu vou atingir as bichas’. Foi uma coisa
de amor, numa noite em que eu fiqguei numa boate até o final e sai dali
deprimida e no dia seguinte pintaram a letra e a musica na minha cabeca
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 10).

O momento de inspiragdo para a musica surgiu em uma boate, a qual ela
descreve na cangao como um lugar de acolhimento, um lugar para “bater um papo ou
desabafar’. Leci se colocou em primeira pessoa ao falar que foi uma coisa de amor
em uma noite que passou na boate e saiu de la deprimida que inspirou a escrita da
cancdo. E possivel interpretar que suas experiéncias nesse dia tenham inspirado a
construcao da letra da musica, contudo, ainda ndo era uma declaragao publica sobre
sua sexualidade.

Na sequéncia da entrevista, os lampidnicos fizeram uma nova investida, mais

direta, provavelmente interessados em uma saida publica do armario. Perguntaram



72

se o relacionamento da artista com os homossexuais era platdnico ou participante, e
obtiveram a resposta afirmativa para as duas opg¢des: “Platénico e participante”. Em
seguida, Leci falou publicamente sobre sua sexualidade: “O fato de eu ser
homossexual € uma coisa que ndo me incomoda, ndo me apavora, porque eu nao
devo nada a ninguém” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978, p. 11).

E possivel que a sexualidade da artista ja fosse conhecida ou especulada pelo
publico entendido, porém, com essa entrevista, houve a confirmagao, com sua saida
publica do armario. Embora a equipe do Lampido da Esquina tenha investido e,
possivelmente, aguardado a declaragdo, existiu surpresa com a franqueza e
objetividade de Leci ao afirmar sua homossexualidade e nao ver problemas nisso. Os
entrevistadores destacaram essa surpresa no texto com uma observagao entre
parénteses que dizia: “(A platéia queda, estuporada, por segundos. Ha finalmente, um
rumor de frases, de perguntas atravessadas no ar)” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1978,
p.11). Na sequéncia, perguntam para Leci se ela aceitaria o titulo de “Rainha do povo
guei” e, nesse momento, a entrevistada estabeleceu a separagdo entre sua
sexualidade, sua profissdo e como gostaria de ser reconhecida: “Ai eu ja estaria
usando o meu lado guei para me promover e nao estou afim disso. Eu trabalho,
componho, vou as radios, tudo isso profissionalmente” (LAMPIAO DA ESQUINA,
1978, p. 11).

Leci ndo queria ser definida por sua sexualidade. Ter falado publicamente
sobre isso ndao implicava em ser definida apenas por isso. A cantora queria ser
reconhecida pela sua profissdo, resultado de muito trabalho, como descreveu em sua
resposta. Seu sucesso seria resultado de seu trabalho, ndo de ter assumido sua
sexualidade publicamente. Fazer essa associagao seria apagar toda sua trajetoria
profissional, seu trabalho. Penso que esse seja um dos motivos para algumas lésbicas
nao exporem publicamente sua sexualidade, pois uma vez exposta, essas sujeitas
passam a ser definidas apenas por ela.

Isso ndo quer dizer que n&o exista consciéncia da sexualidade ou de como ela
tenha afetado as experiéncias dessas sujeitas. Na narrativa de Leci, apesar de
reforcar que seu sucesso era resultado de seu trabalho, ela demonstrou ter

consciéncia de sua raga, género e sexualidade:

Assumo minha cor € minha condi¢gao feminina porque nasci assim e nunca

usei isso como argumento, como ‘me ajuda que sou preta, mulher e fraca’:
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para pedir favor aos outros. Que nada! Por ser preta e mulher é que trabalho
muito, desde pequena. Agora assumo também a minha condi¢do de gostar
de outra mulher. Isso pintou na minha vida porque tinha que pintar. Ninguém
obrigou, induziu, nada disso. Como eu estou fazendo tudo de verdade, de
cabega, ndo tenho medo do preconceito das pessoas (LAMPIAO DA
ESQUINA, 1978, p. 11).

A artista procurou desassociar suas conquistas do fato de ser negra, mulher e
Iésbica, atribuindo-as novamente ao seu trabalho. No entanto, reconheceu que essas
categorias fizeram com que ela tivesse que trabalhar muito mais para alcangar seus
objetivos.

Embora ndo se autoproclamasse militante Iésbica feminista, as declaragdes de
Leci nesta edicao foram emblematicas para o publico entendido. Afinal, a cantora que
fazia musicas entendidas também era entendida. Leitoras se identificaram com a
matéria e com a declaragao de Leci e enviaram cartas que foram publicadas nas
edicdes seguintes, como o exemplo a seguir, de uma carta publicada na edi¢ao 12,

assinada pela leitora E. P., do Grajau, Rio de Janeiro:

Descobri o LAMPIAO no quarto nimero e nunca mais deixei de compra-lo,
todo més é uma ansiedade esperando o jornal chegar as bancas. [...].
Durante um ano vivi um amor profundo da minha parte, com uma garota, e
foi o periodo mais feliz da vida, s6 que de repente ela terminou tudo e fiquei
na pior. [...]. Arranjei até um namorado (a que ponto cheguei) pra dar uma
satisfagdo a familia, mas eu nao suporto isso, ndo é honesto comigo. Gragas
a alguma forga superior vocés estéo ai, firmes, e por saber que ndo estou s6
€ que consigo lutar. Queria parabeniza-los pela reportagem com a Lecy
Brandéo, foi a mais profunda de todas que ja li, eu ja me 'amarrava’ nela,
agora entdo, eu adoro. Seria possivel entrevistar Maria Bethania? [...] E por
fim, déem uma dica de algum lugar ‘entendido’, pois ndo conhego nenhum e
é muito importante pra mim me relacionar com gente que é gente (LAMPIAO
DA ESQUINA, 1979, p. 19).

Desde a edigao 0, o jornal declarava seu interesse em contemplar as minorias.
Nas edi¢gbes anteriores, chegou a contemplar questdées como o feminismo e a
entrevistar figuras publicas que se relacionavam romanticamente com outras
mulheres, como Norma Bengell e Cassandra Rios. Contudo, a questdo da
lesbianidade ainda n&o tinha sido contemplada, fato observado pelas leitoras que
enviaram suas cartas com solicitagdes e criticas. Na entrevista de Leci, porém, algo
diferente aconteceu. A cantora falou publicamente sobre ser mulher, negra e

homossexual. Sua declaragao teve um impacto diferente nas leitoras. Afinal, era esse
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tipo de representatividade que buscavam. A declaragao publica da artista reverberou
em forma de identificacdo para outras mulheres que, muitas vezes, vivenciavam suas
experiéncias isoladas. A equipe editorial estava interessada em trazer textos politicos
sobre 0 movimento de mulheres e o feminismo, mas muitas leitoras, talvez,
estivessem buscando apenas uma figura com a qual pudessem se identificar, uma
declaragao publica sobre ser entendida para que pudessem se conectar com suas
iguais. A entrevista de Leci possibilitou que muitas entendidas se entendessem, se
reconhecessem e nao se sentissem mais sozinhas, pois viram que existiam outras
iguais a elas.

A declaracéao de Leci foi a representatividade que algumas leitoras esperavam
e abriu a possibilidade para outras mulheres fazerem o mesmo, fossem elas publicas
ou ndo. No exemplo da carta citada acima, a leitora sugeriu um proximo nome de
famosa a ser entrevistada: Maria Bethania. O nome da cantora era bastante citado
entre lésbicas da década de 1970, embora ela ndo tenha dado declaragdes publicas
sobre sua sexualidade no periodo, como relembra Carmen Luiz: “Maria Bethania
comega a aparecer em 67, 68, né? Eu ja sou adolescente nessa época, né. E tinha
um zumzumzum que Maria Bethania namorava com mulheres. Mas isso era uma
fofoca. Né?” (LUIZ, 2018, p. 2).

A leitora também solicitou a indicacdo de locais entendidos, pois tinha
necessidade de se relacionar com outras pessoas que fossem entendidas. Cartas
como essa continuaram a aparecer nas paginas do Lampiao da Esquina. As mulheres
Iésbicas queriam se ver representadas nas paginas do jornal e notavam que ele
poderia ser um facilitador para a construcao de redes de sociabilidade.

Com a constituicdo do movimento homossexual, as mulheres integrantes do
grupo foram convidadas a participar de uma edi¢gao do Lampido da Esquina, fator que
seria decisivo para a ampliacdo do debate, da representatividade, das redes de
sociabilidade e da constituicdo do movimento lésbico-feminista brasileiro.
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3 A EMERGENCIA DO MOVIMENTO LESBICO FEMINISTA BRASILEIRO
(1979 - 1988)

3.1 O MOVIMENTO (1979 - 1985)

Em margo de 1979, teve inicio o governo de Joao Figueiredo (1979-1985), o
ultimo da ditadura civil-militar no Brasil. Esse periodo foi marcado pela intensificagao
nos debates sobre a reabertura politica. Os movimentos sociais continuaram suas
acodes e partidos politicos, como o Partido dos Trabalhadores (PT), se constituiram. A
luta pela anistia se intensificou e houve o retorno de exilados. Greves dos/as
trabalhadores/as do ABC paulista, iniciadas em 1978, tiveram continuidade, assim
como se intensificaram as marchas e ocupacdes das ruas. Em 1984, teve inicio o
movimento das Diretas Ja, que lutava pelo retorno das elei¢cdes diretas. Este conjunto
de episdédios demonstra um momento de transformacdes e rupturas com o periodo
ditatorial, porém, também existiram continuidades. Torturadores n&o foram julgados e
instituicdes, como a policia, deram continuidade as praticas repressoras. Além disso,
a censura continuava ativa para determinados sujeitos e tematicas. Foi nesse contexto
que se constituiu 0 movimento de lésbicas feministas brasileiro.

De acordo com a bibliografia sobre a tematica (LESSA, 2007; FERNANDES,
2014; 2018), a primeira organizagao lésbica se constituiu como uma facgdo do
primeiro grupo homossexual brasileiro, o Somos. Portanto, para falar sobre a
constituicdo do movimento lésbico, € importante contextualizar a constituicdo do
movimento homossexual brasileiro.

O Somos se constituiu entre 1978 e 1979 e é reconhecido pela bibliografia
como O primeiro grupo homossexual brasileiro, embora existam discussées que
chamem atencdo para movimentagdes que ja aconteciam nas décadas de 1950 e
1960 (BARBOSA, 2019).

Segundo o historiador James Green, pesquisador e militante do Somos, nos
anos de 1978 e 1979 aconteceu o planejamento da primeira organizagao dos direitos
homossexuais no Brasil, na cidade de Sdo Paulo. Nesse momento, ocorreu uma
reunido com cerca de dez pessoas (estudantes, escriturarios, bancarios, intelectuais),
sendo a maioria homens gays e algumas lésbicas. Inicialmente, foram discutidos
posicionamentos e agdes, como respostas a publicagbes homofdbicas do jornal

Noticias Populares. Nas reunides iniciais também foi decidido o nome do grupo,
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batizado como Somos: Grupo de Afirmagdo Homossexual, uma homenagem a
publicacdo da Frente de Libertagcdo Homossexual da Argentina, primeiro grupo pelos
direitos homossexuais da América do Sul (1971-1976) (GREEN, 2000).

A “estreia” oficial do grupo aconteceu em fevereiro de 1979, em um debate na
Semana de Minorias, organizada pelo departamento de ciéncias sociais da USP.
Participaram deste evento integrantes do grupo Somos, de Sao Paulo, e do jornal
Lampido da Esquina, do Rio de Janeiro. Para Marisa Fernandes, que no periodo
cursava historia nessa instituicdo, foi um momento de muita emogéo e entusiasmo,

pois finalmente parecia ter encontrado seu “lugar” de luta:

[...] Vai ter o debate sobre minorias dentro da prépria USP, no prédio de frente
da Historia, no de Ciéncia Sociais, e as minorias eram: mulheres, negros,
indigenas e homossexuais! ‘Aaaaaaaah, que que é aquilo? Que que é aquilo?
Aquilo, para mim, meu deus. Nao acredito! Quem vai vir falar? A igreja? Os
psiquiatras?’. Porque era quem falava. Quem falava pelos homossexuais?
Mas a gente ja tinha o Jornal Lampido. ‘Aaah, é o pessoal do Lampido que
vai vim’. E obviamente eu fui e levei essa minha namorada [...]. Dali, quando
acabou o debate, bom, vocés podem imaginar que a mesa dos palestrantes
ficou tao lotada, o assédio foi tdo grande. [...] Ai eu lembro de ter perguntado
‘vocés se relnem?’ ‘Sim’. ‘Que dia?’. ‘De sabado’. ‘Manh3, tarde ou noite?’.
‘De tarde’. ‘Onde?’. Me passou o0 endereco e no sabado eu estava la
(FERNANDES, 2018).

Instituicbes, como da igreja e da medicina, muito falaram sobre sexualidade e
as praticas consideradas desviantes, anormais (FOUCAULT, 1988). No entanto, os
discursos construidos sobre as sexualidades desviantes eram aqueles ligados as
patologias, ao pecado, aos desvios do sexo saudavel e puro. Quando Marisa ficou
sabendo que haveria uma fala sobre homossexualidade na universidade, sua primeira
reacao foi se perguntar se seria da igreja ou da psiquiatria, tendo em vista que eram
essas as instituicdes que abordavam o assunto.

Muitos/as jovens homossexuais que ndo haviam encontrado espagos de
escuta, acolhimento e luta nos discursos religiosos, psiquiatricos e até mesmo nas
esquerdas encontrariam no grupo Somos um lugar de acolhimento. Participar do
Somos nao implicava apenas em encontrar um espago de acolhimento, mas também
um espaco estratégico de luta.

Com a chegada das mulheres no Somos, elas se aproximaram do Lampiao da
Esquina e, consequentemente, receberam o convite para participar da elaboragao de
uma matéria que contemplasse a tematica lésbica, reivindicagdo antiga das leitoras

do jornal. A aproximagao do Lampido da Esquina com as mulheres militantes do grupo
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Somos era uma forma de atender as solicitacdes das leitoras entendidas do jornal e
cumprir os critérios estabelecidos pela equipe editorial. Afinal, elas eram mulheres da
militdncia e poderiam contemplar questdes que acompanhassem a proposta da
publicagao, pois, apesar da equipe editorial, em alguns momentos, afirmar que o jornal
estaria aberto para a participagdo das entendidas, essa participacdo ficava
condicionada a analise e a aprovagao dessa equipe, composta apenas por homens
que julgavam se o material enviado era relevante para ser publicado ou nao.

Menos de dois meses apds a chegada dessas mulheres no movimento social,
elas assumiram uma importante tarefa na construcdo da matéria para o jornal. Em
maio de 1979, entdo, chegou as bancas a edicado numero 12 do Lampiao da Esquina,
com a matéria de capa “Amor entre mulheres”.

Essa foi a primeira aparigdo publica das mulheres lésbicas do Somos, ou seja,
“a emergéncia do movimento de lésbicas no Brasil acontece, portanto, entremeada
com a escrita” (AGUIAR, 2017, p. 30).

Figura 5 - Capa do Lampido da Esquina - “Amor entre mulheres”
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Fonte: Lampido da Esquina, Rio de Janeiro, maio. 1979.
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A capa verde, com ilustracdo de um coragao assimétrico e o titulo “Amor entre
mulheres”, indicava que, agora, o jornal contemplaria a tematica Iésbica, fazendo
desta uma de suas mais emblematicas edicdes.

A edicao nao era exclusivamente sobre a tematica lésbica, mas contava com
um conjunto de textos organizados e escritos por mulheres lésbicas sobre suas
questdes e experiéncias. Para o antropdlogo Caio Maia de Aguiar, os textos escritos

por essas mulheres marcaram

um momento fundante ndo apenas dos escritos sobre homossexualidade
feminina produzidos por mulheres, mas também do que se celebra como um
marco do ativismo Iésbico no Brasil: a partir do convite para participar dessa
edicdo do Lampido, os debates que se seguiram entre essas ativistas
levaram-nas a constatar sua necessidade de se reunirem separadamente dos
homens do Somos/SP em alguns momentos para pensar as especificidades
de suas experiéncias e demandas, que eram depois discutidas nas
assembleias gerais com o grupo todo. Esse foi o inicio do grupo Lésbico-
Feminista (LF) [...] (AGUIAR, 2017, p. 28).

A edicdo 12 do Lampido da Esquina realmente marcou o momento fundante
para os escritos sobre Iésbicas produzidos por mulheres, além de ter contribuido
diretamente para a constituicdo do Lésbico Feminista (LF), um subgrupo feminista
dentro do Somos cujo objetivo era chamar atencdo para as especificidades
relacionadas as lésbicas, que muitas vezes nao eram contempladas naquele grupo.

O movimento homossexual ndo estava isento de machismo. Assim como as
mulheres dentro das organizagdes de esquerda tiveram que lidar com machismos e
violéncias (WOLFF, 2010), as mulheres lésbicas dentro dos movimentos
homossexuais também tiveram que lidar com o machismo de seus colegas de
movimento. Nesse sentido, houve a aproximacdo entre as mulheres lésbicas do
Somos com o movimento feminista. Ainda em 1979, o LF participou das reunides de
organizagéao do Il Congresso da Mulher Paulista, que aconteceu no dia 8 de margo de
1980.

Ao passar a integrar a comissdo organizadora do evento, outras questdes e
tensdes surgiram, tendo em vista que nao existia (ou existe) um unico posicionamento
dentro dos grupos de mulheres e dentro dos feminismos — este campo de tensdes
esta presente e constitui os movimentos sociais. Dentro das organizagdes, existiam
varios enfrentamentos e discordancias, que resultaram em rachas e na constituicao
de outros grupos. Para as militantes do LF, foi na aproximagao com o feminismo que

conseguiram dialogar com certas questdes que o movimento homossexual nao
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contemplava, porém, dentro do feminismo, também encontraram certas resisténcias.
Para Marisa Fernandes, “[...] dentro do Somos foi muito dificil ser feminista. Dentro do
movimento feminista foi muito dificil ser Iésbica” (FERNANDES, 2018).

Contudo, embora existissem tensdes entre os grupos e nos eventos, todas
essas mulheres tinham pontos em comum que as uniam estrategicamente na
organizacgao de congressos, manifestagdes, entre outras agdes. Foi no feminismo que
as militantes Iésbicas encontraram suporte para dialogar com questdes especificas
relacionadas as lésbicas. E foi através do feminismo que outras mulheres lésbicas
puderam encontrar redes de sociabilidade e militancia. Embora o movimento feminista
das décadas de 1970 e inicio de 1980 ndao contemplasse abertamente as pautas e
questdes lésbicas, elas encontraram no feminismo um espaco de luta e resisténcia.

E importante destacar o papel fundamental que o LF teve ao acionar o
feminismo como sua bandeira de luta e inserir a tematica Iésbica como uma questao
feminista. O feminismo passou a ser um tépico indispensavel para as lésbicas do
Somos que pertenciam ao LF, fato que contribuiu para que elas rompessem com o
grupo e constituissem uma organizagao independente.

Na primeira edigdo do boletim Chanacomchana, as militantes apresentaram a
histéria do grupo e o processo até chegarem a denominacdo Grupo Acao Lésbica
Feminista (GALF):

Ja nos chamamos de ‘facgéo lésbica-feminista’ quando ainda estavamos no
Somos (Grupo de Afirmagdo Homossexual), em 1979; Grupo Lésbico-
Feminista quando nos tornamos autbnomas, em maio de 1980; Grupo de
Atuacdo Lésbico-Feminista; Grupo de Acdo Lésbico-Feminista e, agora,
Grupo Acao Lésbica Feminista (CHANACOMCHANA, 1982, p. 1).

Apods se tornarem independentes do Somos, as militantes do GALF passaram
a se reunir na Vila Madalena, onde dividiam o espago com o grupo Brasil Mulher
(CHANACOMCHANA, 1982). E possivel observar que a sede do grupo mudou ao
longo do tempo. Em alguns momentos, as integrantes dividiram espagos com outros
grupos feministas ou se reuniram em apartamentos de pessoas do grupo. Na edigao
1 do boletim, divulgaram o enderego de reunides em um apartamento localizado na

regido central de Sao Paulo.
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Figura 6 - Anuncio das reunides do GALF
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Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo. 1982.

O GALF teve um papel fundamental na constituicdo do movimento Iésbico-
feminista brasileiro. Ao longo dos anos 1980, o grupo atuou na organizacado e
participacao de eventos, publicacdes, manifestagcdes publicas, ocupagdes, aparicdes
em programas de televisdo, entre outros. Além de ser responsavel pela criagéo e
publicagdo do jornal (1981) e dos boletins Chanacomchana (de 1982 até 1987). O
grupo é reconhecido como a primeira organizagéo que teve atuagcao feminista lésbica
no pais. Contudo, € importante destacar outros grupos e publicagdes que se
constituiram nesse periodo, em Sao Paulo e em outras regides do Brasil, e que
também traziam como pauta a questao Iésbica.

No inicio do GALF, novas integrantes chegaram e outras sairam. Algumas
mulheres foram para o SOS Mulher e outras fundaram o grupo Terra Maria Opgao
Lésbica (CHANACOMCHANA, 1982). A pesquisadora Zuleide Paiva da Silva, em sua
tese que tinha como objetivo estudar as organizagdes Iésbicas da Bahia, identifica o
Grupo Libertario Homossexual (GLH) como a primeira organizagao lésbica daquele
estado. As ideias iniciais para a constituicdo desse grupo surgiram apos o 31°

Congresso da Uniao Nacional dos Estudantes (UNE), realizado em Salvador, em maio
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de 1979. O GLH atuou de 1979 até 1987 e foi um coletivo académico nao
institucionalizado. Também foi responsavel pela publicagdo de uma revista chamada
Amazonas, que teve apenas uma edigao (SILVA, 2017).

Na edi¢ao 5 do boletim Chanacomchana, as militantes do GALF publicaram, na

secao Informes e Cartas, o registro do surgimento do GLH.

Figura 7 - Seg&o Informes e Cartas do boletim Chanacomchana
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Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo. 1984.

No informe, divulgaram o GLH e informaram que essas mulheres se reuniam
desde novembro de 1983. E possivel que a articulagéo para a constituicdo do grupo
tenha iniciado em 1979 e que as reunides com as mulheres que se corresponderam
com o GALF tenham iniciado em novembro de 1983, como divulgado nos informes do
Chanacomchana. Ja na edicao 6, as militantes do GALF escreveram sobre ter
recebido a primeira edicdo da Amazonas, enviada a elas pelo GLH.

Patricia Lessa, em sua tese que tinha como um dos objetivos analisar a
construgcao dos movimentos de lesbianas no Brasil, verificou uma publicacdo no Rio
de Janeiro intitulada lamuricuma. Essa publicagao teve sua primeira edi¢ao publicada
em 1981 e sua proposta era similar a dos fanzines: receber, fazer cinco cépias e
passar para frente, como uma corrente. Era um boletim anénimo, o que levou a
pesquisadora a intitular o movimento como “lesbianidade sem rosto” (LESSA, 2007).

Paula Evelyn Silveira Barbosa, em sua dissertacdo sobre a trajetdria da
imprensa lésbica no Brasil, nomeou as publicacdes realizadas entre 1981 e 1987 —
lamuricuma, Chanacomchana, Amazonas e Xerereca — como “publicacbes da
primeira fase” (BARBOSA, 2019). E vélido enfatizar que Barbosa localizou outras

edicdes da publicagdo lamuricuma. Chanacomchana e Amazonas, como discutido
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anteriormente, eram publicagdes ligadas ao movimento lésbico. Ja o lamuricuma e o
Xerereca tinham caracteristicas mais independentes e ndo necessariamente estavam
vinculados a um movimento especifico. Segundo a pesquisadora, o lamuricuma
(1981) era uma publicagdo do Rio de Janeiro, assinada pelas iamuricumas, e o
Xerereca (1987) era uma publicagdo independente, também do Rio de Janeiro,
assinada por Rita de Cassia Colagco Rodrigues, Ana Rita Lugon e outras
colaboradoras anénimas (BARBOSA, 2019).

Na edi¢do 10 do boletim Chanacomchana, publicada em 1986, novos grupos
de lésbicas do Brasil foram divulgados, como o Terceira Dimensdo Gaucha, da cidade
de Sarandi/RS, e o Grupo Gaucho de Lésbicas Feministas (GGLF), de Tramandai/RS.

Para além das agdes do GALF, existiam outras iniciativas se constituindo no
pais em um mesmo momento historico. Esse periodo que marcou o processo para o
fim da ditadura e o inicio da redemocratizacdo, como visto antes, foi um momento de
emergéncia de movimentos sociais e organizagdes independentes. O movimento
Iésbico-feminista se constituiu nesse contexto como resisténcia a uma série de
violagbes do Estado ditatorial, mas também como resisténcia a violéncias e
silenciamentos que vinham das esquerdas e dos movimentos homossexual e
feminista. Foi em um contexto marcado por repressdes que se constituiu um
movimento de resisténcia Iésbica no Brasil.

Como ja discutido, o movimento Iésbico-feminista brasileiro surgiu entremeado
pela escrita. Apds produzirem os textos para a edicdo 12 do Lampiao da Esquina, as
militantes do GALF continuaram desenvolvendo alguns ensaios, que resultaram na
criacdo do jornal Chanacomchana (unica edicdo), publicado em 1981, e em 12
boletins Chanacomchana, publicados entre os anos de 1982 e 1987.

Na primeira edicdo do boletim Chanacomchana, as militantes do GALF

apresentaram a proposta da publicacdo como

um espaco criado por mulheres Iésbicas para mulheres Iésbicas e todas as
pessoas que queiram debater, conversar e se divertir conosco. Queremos
que ele seja um veiculo de informacgao, discussao, humor, namoro, poesia e
sonho para todas que o fizerem e para quem for Ié-lo também
(CHANACOMCHANA, 1982, p. 1).

O Chanacomchana tinha o objetivo de difundir e divulgar as agdes do GALF,
além registrar a memoria do grupo, informar as leitoras sobre diferentes assuntos e

ser “‘um espacgo” para discussdo, humor, namoro, poesia e sonho. Chama atencao a
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definicdo da publicagdo como “um espaco”. Considerando as poucas opg¢des nas
cidades brasileiras que tinham espacgos de sociabilidade para que mulheres |ésbicas
pudessem se reunir e socializar, além das auséncias de representatividade no
audiovisual e nas publicagdes do periodo que contemplassem o publico de lésbicas,
a proposta da publicagdo era ser um espago impresso sobre tematicas gerais e
questdes especificas para as mulheres Iésbicas. Somado a isso, pela descrigado, é
possivel afirmar que a proposta do Chanacomchana era ser um espago de
sociabilidades, um espaco itinerante, que circularia por diferentes lugares e seria a
possibilidade de conectar diferentes mulheres do Brasil e proporcionar
representatividade e sociabilidade entre elas.

Na finalizacdo da apresentacao do boletim, as militantes do GALF divulgaram

a caixa postal do grupo e convidaram as leitoras a participarem deste espaco.

Figura 8 - Anuncio da caixa postal do GALF
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Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo. 1982.

Ao analisar as 12 edigdes dos boletins, foi possivel mapear as interagcdes entre
as leitoras do Chanacomchana. Embora fossem publica¢gdes de um grupo com sede
em Sao Paulo, pude identificar que tiveram expressivo alcance no Brasil. O
Chanacomchana chegou em capitais como: Recife/PE, Sdo Luis/MA, Salvador/BA,
Rio de Janeiro/RJ, Belo Horizonte/MG, Manaus/AM, Fortaleza/CE, Campo
Grande/MT, Brasilia/DF, Belém/PA, Teresina/Pl, Goiania/GO e Vila Velha/ES. E
também alcangou cidades do interior do Parana, como Maringa e Apucarana; do Rio
Grande do Sul, como Canoas, Santa Maria, Cachoeira do Sul, Sarandi e
Cachoeirinha; da Bahia, como Santo Antdnio de Jesus; do Mato Grosso do Sul, como

Trés Lagoas; e de Minas Gerais, como Silveirania, que, de acordo com o censo de
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2010, contava com 2.192 habitantes®°.

Essa é apenas uma relagao das regides brasileiras que foi possivel mapear ao
analisar os enderecos das leitoras que tiveram suas cartas, publicagdes e anuncios
de interesse em se corresponder com outras mulheres publicados nas paginas do
Chanacomchana. Mas é possivel afirmar que o alcance foi maior. Segundo Marisa
Fernandes, “[...] tinha cartas que diziam ‘eu ia me matar’. No sertdo do sertdo, aquelas
cidadezinhas do norte e nordeste, e... ‘mas eu sei que agora eu nao estou sozinha’.
Ela lia o Chanacomchana que chegava [...]"” (FERNANDES, 2018).

Na edicdo 6, a carta de uma leitora dialogava com as memoérias de Marisa
Fernandes. Tratava-se da carta da leitora que se apresentou como Vania, da cidade

de Trés Lagoas/MS:

Prezadas amigas do GALF, é com grande satisfacdo e alegria que escrevo
esta com a intencdo de parabeniza-las por ter recebido o meu primeiro
boletim Chanacomchana do qual fiz a assinatura. Tenho a acrescentar
também que esse boletim & 6timo como meio de transmissdo para nos
Iésbicas aqui do interior que ndo temos oportunidade de ler tais assuntos.
Através dele fiquei sabendo do que esta acontecendo no mundo sobre nés
lésbicas, o que antes desconhecia (CHANACOMCHANA, 1984, p. 13).

Como ja abordado, nesse periodo, poucas cidades brasileiras tinham espacgos
de sociabilidade para mulheres lésbicas, a representatividade no audiovisual e
impressos era pequena, além de ser um momento histérico anterior a internet, redes
sociais e aplicativos de relacionamentos. O Chanacomchana foi, assim, a
possibilidade de promover a circulagédo de informagdes sobre diferentes tematicas
relacionadas as mulheres lésbicas, proporcionando ainda um espaco de acolhimento,
representatividade e sociabilidades, afinal, muitas mulheres utilizaram as paginas do
Chanacomchana para divulgarem seus contatos com interesse em se corresponder,

fazer novas amizades e conseguir transas e namoros, como indicavam os anuncios.

20 Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/silveirania/panorama. Acesso em: 11/03/2023.
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Figura 9 - Correspondéncia de leitora publicada no boletim Chanacomchana
E. A,
Caixa Postal 969
Apucarana, Parana, cep 86800
branca, 24 anos, 1.48, 56 kg
Passatempos preferidos: mﬁsicaﬁ

leitura

Quer corresponder-se para tran-

sa e/ou compromisso de preferen

cla com morenas

Fonte: Chanacomchana, Sdo Paulo. 1986.

A estrutura dos boletins variou ao longo dos anos em relagédo ao numero de
paginas e seg¢des tematicas, mas as segdes de cartas e trocas de correspondéncias
sempre estiveram presentes. Além das sec¢des de cartas, os boletins eram compostos
por textos informativos, manifestos, entrevistas, relatos de experiéncias, divulgacao
de eventos e dicas de leitura, quadrinhos, charges, ilustragdes autorais e colagens de
diferentes imagens selecionadas pelas editoras. Foram abordados varios temas nas
12 edi¢cbes, como as repressoes e violéncias sofridas por lésbicas, as resisténcias e
a luta por direitos, assim como as aproximacgdes de lutas e as tensdes entre a
esquerda e os movimentos feminista e homossexual.

Ao analisar os textos escritos pelas Iésbicas feministas do GALF entre 1979 e
1988, é possivel observar que certos temas emergiram e se relacionaram diretamente
com o momento politico e social que o Brasil vivenciava. Entre os anos de 1979 e
1985, podem ser notadas as conquistas, com a constituicdo e o fortalecimento do
movimento de lésbicas feministas e o inicio dos processos que levariam a abertura
politica e aos processos de redemocratizacao, porém, a ditadura, as repressodes € as
violéncias ainda se faziam muito presentes. Era um momento de rupturas, mas
também de continuidades. Um periodo marcado por repressdes e resisténcias.

Disposta a estudar esse periodo, me propus a analisar dois temas abordados



86

nos boletins Chanacomchana que representam transformacdes e permanéncias,
repressoes e resisténcias: o futebol de mulheres e a participacdo das mulheres
Iésbicas em um festival de artes.

De acordo com a professora Silvana Vilodre Goellner, no inicio do século XX,
comecgaram a surgir nas cidades lugares, como clubes, agremiacgdes, federacdes e
campeonatos, que reuniam as pessoas para a pratica de esportes e exercicios fisicos
(GOELLNER, 2005). No entanto, assim como em outras atividades privadas e
pubicas, existia a separagao daquelas consideradas proprias para os homens e para
as mulheres. O futebol, bem como outras modalidades consideradas violentas, n&o
era recomendado para as mulheres. No inicio do periodo ditatorial, o Conselho
Nacional de Desportos aprovou uma deliberacdo que nao permitia que mulheres

praticassem alguns esportes. Segundo Goellner,

em 1965 o Conselho Nacional de Desportos aprovou, a Deliberagdo no. 7
que, em seu artigo segundo registrava nao ser permitida a pratica de lutas de
qualquer natureza, futebol, futebol de saldo, futebol de praia, polo aquatico,
rugby, halterofilismo e baseball (GOELLNER, 2005, p. 145).

A pratica de futebol era considerada violenta e anti-higiénica, caracteristicas
que, segundo os discursos do periodo, afastariam as mulheres de sua feminilidade,
considerada um fator natural. Contudo, no fim dos anos 1970, momento de
transformagdes, rupturas e emergéncia de movimentos sociais, foram estabelecidas
“[...] novas bases para a organizagao do esporte no pais, fazendo com que, em 1979,
fosse revogada a Deliberagdo do Conselho Nacional de Desportos que vedava a
pratica do futebol e do futebol de saldo pelas mulheres” (GOELLNER, 2005, p. 147).

Ao longo dos anos 1980, houve a emergéncia de times e campeonatos de
futebol de mulheres. E essa transformacado apareceu nas paginas dos boletins
Chanacomchana. A primeira edicdo trazia na capa o destaque para a matéria
“‘Mulheres de chuteira”, que contava com uma entrevista, realizada na boate
Moustache, com duas integrantes do Café Futebol Clube, time da boate que integrou
a selecdo paulista. Essa selecao participou do | Festival das Mulheres nas Artes e
disputou a final com a selegao carioca no estadio do Morumbi. Conforme o texto,
aquela teria sido a primeira vez que as mulheres entraram no Morumbi para jogar
futebol. Sobre o jogo, as entrevistadas afirmaram que foi transmitido pela televiséo,

nos programas Globo Espetacular e Fantastico, e que o Brasil inteiro ficou sabendo.
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As jogadoras do Café Futebol Clube ainda disseram que o time estava aberto a
entrada de novas jogadoras, desde que ja tivessem alguma experiéncia com o
esporte.

E possivel afirmar que a existéncia e a divulgacdo desses times e
campeonatos, com a matéria no Chanacomchana e a cobertura de programas
televisivos, ajudaram a difundir a informacéo sobre a participacdo de mulheres no
futebol e possibilitaram que outras mulheres se interessassem e se sentissem
representadas. Na quarta edicdo do boletim Chanacomchana, as militantes do GALF

publicaram a chamada que reproduzo abaixo:

Figura 10 - “Recado para as mulheres de chuteira”, publicado no boletim
Chanacomchana

@ "RECADO PARA AS MULHERES DE
| CHUTEIRA :

VARIAS MULHERES JA NOS ESCREVERAN PE
DINDO INFOGRMACDES SUBRE 0OS TIMES D E
FUTEBOL FEMININD, SE VOCE JOGA" FUTES
B0L E GQUER DIVULGAR O NOME DE SEW TI
ME, ESCREVA~NOS, DANDO UM ENOERECU DE
cﬁmraru, QUE NOS U PUBLECAREMOS PRRA
QUE MALS MULHERES POSSAM TAMAEM Imwﬁ
OIR US CAMPUOS. GRUPO AGEO LESBICA-FE
MINISTA,CEP 01000,CX,POSTAL 62.618 S

Fonte: Chanacomchana, Sdo Paulo. 1983.

Sobre este anuncio, penso que dois pontos sao interessantes para analise. O
primeiro € em relacdo a como a existéncia do Chanacomchana e as tematicas tratadas
pelas militantes do GALF nos textos publicados nas edi¢cdes reverberaram entre as
leitoras e tiveram retorno por meio dessas cartas e solicitagdes relacionadas ao
futebol. E o segundo € em relagdo a como o Chanacomchana foi reconhecido como

um espago de conexao, troca e possibilidade de constituir redes de sociabilidade.
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E perceptivel como as transformacdes que aconteceram no fim dos anos 1970
e inicio dos anos 1980 possibilitaram que mudangas acontecessem, como, por
exemplo, no futebol de mulheres. Porém, nesse mesmo periodo de transformacgdes
que possibilitaram a emergéncia e o fortalecimento de times de futebol de mulheres,
existiram permanéncias. A continuidade do discurso essencialista que procurava
sexualizar os corpos femininos para atrair pessoas para os jogos e obter lucro ou
ridicularizar, masculinizar e colocar em duvida o sexo e a sexualidade daquelas que
desviassem dos padrdoes exigidos coexistia com a resisténcia de mulheres que

continuavam a praticar futebol e constituir times. Segundo Goellner,

agrega-se, portando, ao discurso da masculinizagado da mulher a associagéao
entre a aparéncia corporal e a identidade sexual, ou melhor, a suspei¢do da
mulher que habita esse corpo ‘viril’ vivencia seus desejos, seus amores e
seus prazeres a partir de um referente que ndo aquele considerado como
‘normal’, qual seja o da heterossexualidade (GOELLNER, 2005, p. 145).

Mesmo com a abertura para a pratica do futebol, aquelas que decidissem
pratica-lo e ndo ceder aos padrdes de feminilidade e sexualizagdo de seus corpos
estariam desafiando sua condicdo de ser mulher atribuida socialmente, porém,
considerada uma atribuicdo bioldgica. Praticar futebol e ndo se render aos padroes
estabelecidos era uma forma de questionar e desafiar o sistema de sexo, género e
sexualidade atribuido aos corpos. E uma vez que essas mulheres passaram a desafiar
e expor a artificialidade desse sistema, passaram a ser consideradas anormais.
Goellner ainda cita a entrevista da filha de Garrincha, realizada em 1997, publicada
no jornal O Dia. A entrevistada falou sobre seus esforgos para conseguir praticar
futebol, pois sua mae tinha medo de que pensassem que ela era sapatdo
(GOELLNER, 2005).

Ao serem questionadas sobre sofrerem preconceito, as jogadoras do Café

Futebol Clube entrevistadas responderam o seguinte:

Uma parte deste preconceito € porque se associa as jogadoras de futebol e
0 homossexualismo. A outra parte deste preconceito é porque as mulheres
poderiam competir com os homens no futebol, o qual é considerado a Unica
modalidade esportiva que o homem brasileiro domina. Veja: o prefeito de Sao
Paulo, o Marim, é o dono da Federagao, la eles ‘podam’ as mulheres. Nunca
foi feita uma reunido entre as pessoas que praticam futebol feminino e os
dirigentes (CHANACOMCHANA, 1982, p. 4).
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A associagao ao “homossexualismo”, naquele periodo ainda considerado por
muitos/as como doenca, era classificar essas mulheres como anormais e doentes.
Dessa forma, mulheres Iésbicas, bissexuais e heterossexuais que ndo quisessem ser
associadas a homossexualidade se manteriam distantes do futebol. E interessante a
leitura que as entrevistadas faziam da situacdo, de que classificar as mulheres como
anormais, nao apoia-las ou nao inclui-las era uma estratégia para manté-las distantes
do futebol e garantir a hegemonia dos homens, reforcando sua masculinidade e
relagdes de poder. Contudo, se a relacdo de poder estava presente, a resisténcia
também estava. Ao serem questionadas sobre serem chamadas de sapatdo durante

os jogos de futebol, uma das entrevistadas respondeu:

Sapatéo € o nome do momento... nés nunca brigamos por causa disso. Isso
ndo € mais importante, ndo ofende ninguém. Este preconceito nunca influiu
para nés. Nosso ‘lance’ é jogar bola. [...]. E, além disso, ao mesmo tempo que
tem um homem que me chama de ‘sapatao’, tem uma mulher que me chama
de meu amor (CHANACOMCHANA, 1982, p. 5).

A palavra com sentido de ofensa foi ressignificada e muitas mulheres se
autodenominavam sapatdes. As sapatbes continuaram ocupando 0s campos ao
jogarem bola e ocupando seus corpos ao se relacionarem afetivamente e/ou
sexualmente com outras mulheres. Isso ndo quer dizer que as repressdes e 0s
preconceitos tivessem acabado, mas, como a entrevistada afirmou, para cada homem
gue a chamasse de sapatdo, havia uma mulher para chama-la de amor.

Além da matéria “Mulher de chuteira”, a capa da primeira edigao também trazia
em destaque a matéria “Festival de mulher no palco”. Tratava-se do | Festival Nacional
das Mulheres nas Artes, que aconteceu entre os dias 3 e 12 de setembro de 1982, em
Sao Paulo. De acordo com a matéria, o festival foi organizado “pela atriz Ruth Escobar,
junto a Maria Quartim Moraes, Solange Padilha, Célia Macedo, Nirce Levin e outras
que ajudaram a concretizar a ideia” (CHANACOMCHANA, 1982, p. 6), e tinha como
objetivo reunir diversas manifestagdes artisticas realizada por mulheres.

O texto sobre o festival destacou sua importancia e descreveu suas principais
atividades, com destaque para o jogo de futebol entre os times paulista e carioca, cuja
final foi no Maracana, mas chamou atengao para um episddio de censura no evento,

que envolvia mulheres lésbicas. Tratava-se da musica Franchitude de Francha?',

21 A letra da musica foi disponibilizada por Miriam Martinho no site Um Outro Olhar. Disponivel em:
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também conhecida como Francha por Francha, composta por Miriam Martinho e
Gisele Fink. A letra da musica, de forma bem humorada, contava a histéria de uma
briga envolvendo um casal de mulheres Iésbicas. Segundo a historiadora Julia
Aleksandra Martucci Kumpera, “em Francha com Francha, o deboche inicia-se ja no
titulo da musica, que distorce o termo “fancha™ (KUMPERA, 2021, p. 126). Fancha
seria 0 equivalente a butch, denominagao atribuida as lésbicas com marcadores
masculinos.

A musica foi classificada, porém, foi proibida pela censura de ser apresentada
no festival, o que levou as militantes a escreverem uma nota de protesto que
destacava a censura da musica e como essa acao violentava os direitos basicos, a
liberdade. De acordo com as militantes do GALF, a “[...] nota de protesto foi lida no
evento por Ruth Escobar no ultimo dia do festival, ocorrendo, apds a leitura da nota,
a apresentacao da musica ‘hors concours™ (CHANACOMCHANA, 1982, p. 7).

A jornalista e documentarista Maria Angelica Lemos publicou em seu canal do
YouTube, COMULHER Comunicagdo Mulher, um videoclipe?? feito por ela para a

musica Franchitude de Francha. Na descricdo, contextualizou a histéria de ambos:

Durante o Festival das Mulheres nas Artes, realizado por Ruth Escobar, em
1982 na cidade de Sao Paulo, a musica - FRANCHA por FRANCHA,
composta por Miriam Martinho e Gisele Fink, mesmo sendo uma das
finalistas, foi proibida pela censura de ser tocada. porém segundo
informagdes recentes de uma das compositoras, ela subiu ao palco e foi
aclamada pela plateia ao cantar a musica. Anos depois, Robin Askew, amiga
de Gisele Fink e Bro, fez a gravagdo com sua VHS, no quintal da casa de
uma delas. Quando vi o material, achei que poderia dar um video. Convidei
algumas amigas e fomos para um tradicional bar de lésbicas na cidade, o
Ferros Bar, citado na musica, e gravamos o clipe. Ai que saudade desse
tempo... ai que saudade da Bro que ja nos deixou... Maria Angelica Lemos
(LEMOS, 2012).

Por meio do videoclipe, € possivel ouvir a letra, cantada de forma bem
humorada por Gisele Fink e Bro, assim como visualizar imagens gravadas dentro do
Ferro’s Bar, que foi um importante espaco de sociabilidades e de resisténcia para as
mulheres lésbicas desse periodo. Nos comentarios do video, uma das compositoras

se manifestou e trouxe informag¢dées complementares sobre o festival das artes. Gisele

https://www.umoutroolhar.com.br/2019/08/19-de-agosto-ha-36-anos-o-qgalf-invadia-o-ferros-bar.htmil.
Acesso em: 13/03/2023.

22 Videoclipe disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=9agsINoUgpc&ab channel=COMULHERComunica%C3%A7%C3
%A3oMulher. Acesso em: 20/03/2023.



https://www.umoutroolhar.com.br/2019/08/19-de-agosto-ha-36-anos-o-galf-invadia-o-ferros-bar.html
https://www.youtube.com/watch?v=9aqslNoUqpc&ab_channel=COMULHERComunica%C3%A7%C3%A3oMulher
https://www.youtube.com/watch?v=9aqslNoUqpc&ab_channel=COMULHERComunica%C3%A7%C3%A3oMulher
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Fink recordou que a musica tinha recebido a melhor classificagdo nas prévias do
festival, mas que foi proibida de ser apresentada porque foi censurada. No entanto,

contrariando a censura, lembra de ter sido convidada por Ruth Escobar para canta-la:

Disse que havia uma musica que concorreria no festival, mas que havia sido
censurada e proibida de ser apresentada. Mas, linda como sempre, ela me
chamou ao palco, me apresentou e disse que a musica seria apresentada
sim, e que ela assumiria toda a responsabilidade. (LEMOS, 2012).

Kumpera, em sua pesquisa sobre a censura musical e a interdicdo da
lesbianidade durante a ditadura civil-militar brasileira, identificou que os pareceres
elaborados pela Divisdo de Censura de Diversdes Publicas (DCDP) tinham como
objetivo impedir a circulagao daquilo que fosse considerado moralmente improprio e
nao estivesse de acordo com os bons costumes (KUMPERA, 2023). A circulagao
daquilo que fizesse referéncia as Iésbicas ou a lesbianidade violava diretamente os

cbédigos moralizantes do regime. Conforme a historiadora,

na perspectiva moralista do regime, a simples mengéao a palavra ‘sapatédo’ era
motivo suficiente para a censura. [...] ha um ponto comum entre todos os
pareceres censorios: o impedimento da circulagdo de produgdes culturais que
fagam referéncia as Iésbicas ou a lesbianidade (KUMPERA, 2023, p. 204).

Ela cita a pesquisa de Denise Sampaio (2021), realizada no fundo do Sistema
Nacional de Informacgao, que identificou 432 documentos sobre lésbicas. Esses
documentos incluem pareceres de censura, o que comprova “‘que a ditadura
implementou mecanismos de controle e vigilancia da lesbianidade e das experiéncias
lésbicas” (KUMPERA, 2023, p. 194). Letras de musicas e relatorios de grupos, como
o GALF, assim como as experiéncias e a existéncia de mulheres lésbicas na cidade,
despertavam atengcdo dos mecanismos de controle e vigilancia. Impedir as
experiéncias, a existéncia e a representatividade lésbica era um dos objetivos do
governo ditatorial e de instituicbes que compactuavam com a moral defendida por
esse governo.

Apesar do periodo, entre 1979 e 1985, ser marcado por rupturas e
transformagdes, como a emergéncia e o fortalecimento dos movimentos, da retomada
na ocupacao de ruas e espacos na cidade, da circulacdo da imprensa alternativa de
resisténcia e das discussdes sobre o processo lento e gradual de abertura politica, a

censura indicava uma das continuidades vivenciada na época.
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Na edicdo 31 do Lampido da Esquina, publicada em dezembro de 1980, na
sec¢ao Esquina, foi publicada uma nota intitulada “Richetti volta as ruas”. Tratavam-se
das agdes da Operagédo Rondéao, coordenadas pelo delegado Wilson Richetti, em S&o
Paulo, que tinham como objetivo perseguir e prender homens homossexuais, mas
que, naquele momento, teriam sido direcionadas para as lésbicas. “[...] Desta vez, ndo
eram as bichas os alvos procurados, mas sim, as mulheres: os policiais invadiram os
bares Cachacéo, Ferro’s e Bixiguinha, e as mulheres que |4 estavam, incluindo as que
possuiam carteira profissional assinada, foram todas detidas, debaixo do seguinte
argumento: E tudo sapatdo. (LAMPIAO DA ESQUINA, 1980, p. 16). Inspirada nesse
episodio, Miriam Martinho publicou na edicdo 2 do boletim Chanacomchana uma

histéria em quadrinhos sobre as repressodes sofridas pelas mulheres Iésbicas.

Figura 11 - Historia em quadrinhos assinada por Miriam Martinho e publicada no

boletim Chanacomchana
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Fonte: Chanacomchana, Sdo Paulo. 1983.

Em um primeiro momento, um casal composto por um homem e uma mulher
esta sentado a mesa com um outro casal composto por duas mulheres. Uma das
mulheres chama atengao para a dificuldade de ser lésbica no periodo, dizendo: “Ser

Iésbica, as vezes é fogo... A represséo a qualquer coisa. Tem sempre um Richetti por
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ai”. O homem discorda: “Mas que nada! Sem esta de rétulo... Esse negdcio de hétero
e de homo néo existe...”. Sua companheira concorda e acrescenta: “Claro! Hoje eu
transo com um cara, amanha posso transar com uma mulher... eu sou é gente”. Nas
cenas a seguir, chegam policiais e pronunciam a seguinte frase: “Quem é sapatéo pro
camburdo!”. No ultimo quadrinho, as mulheres Iésbicas ndo estdo mais, restando
apenas o casal composto pelo homem e pela mulher. Eles resolvem nao frequentar
mais o local, pois, segundo o homem: “Este local € muito barra pesada”.

Ha uma série de questdes problematizadas nesta histoéria em quadrinhos, como
0 apagamento das especificidades relacionadas as mulheres lésbicas, alvos da
repressao e da perseguicao policial, assim como a relagao direta com a Operagao
Rondao, que resultou na prisdo de lésbicas que frequentavam espagos de
sociabilidade nos bares da capital paulista.

A historia em quadrinhos ilustrava a matéria “A negagao da homossexualidade”,
que também era de autoria de Miriam Martinho. O texto tratava da importancia de
afirmar a homossexualidade como um compromisso politico ainda necessario, como
resisténcia ao periodo vivido. No fim do texto, uma nota de rodapé fazia referéncia ao
delegado Richetti: “Richetti € o sobrenome do delegado da seccional de Policia da
Zona Centro que se tornou famoso, durante o ano de 1980, pela chamada ‘operagao
limpeza’ responsavel por inumeras prisdes ilegais de homossexuais, prostitutas,
travestis etc.” (CHANACOMCHANA, 1983, p. 3). Nessa mesma edi¢cdo, foram
destacadas as estratégias de resisténcia das Iésbicas feministas, como a tentativa de
aprovagao de uma mogéo de repudio as prisdes de lésbicas no |ll Congresso da
Mulher Paulista.

Ja na edicdo 4 do boletim Chanacomchana, a matéria de capa, intitulada
“Ferro’s Bar, dia 19 de agosto: uma vitdria contra o preconceito”, chamava atengao
para as repressdes vivenciadas no cotidiano e que estavam para além do Estado, da
forga policial e dos érg&os que instituiam a censura, como no Ferro’s Bar.

O Ferro’s Bar era um bar, lanchonete e pizzaria localizado na rua Martinho
Prado, 119, em Sao Paulo. Nao era um estabelecimento Iésbico, mas, com o tempo,
foi ocupado por este publico. O Ferro’'s se tornou um importante espaco de
sociabilidade para as mulheres lésbicas, bem como um espaco de trabalho para as
militantes do GALF que se encontravam ali para socializar, articular suas agdes
politicas e vender os boletins Chanacomchana. Porém, apds serem proibidas de

venderem suas publicacdes e sofrerem situacdes de preconceito e repressao no
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estabelecimento, as militantes do GALF resolveram se articular, resistir e ocupar o
espacgo. Este episddio sera contemplado no terceiro capitulo, porém, por ora, €
importante destacar como as repressdes e 0s preconceitos vinham dos espacos de
sociabilidades das mulheres lésbicas, espacos em que elas deveriam se sentir
seguras. Apds o episodio de ocupagao do Ferro’s Bar, o GALF foi autorizado a
continuar a venda dos boletins no local e, curiosamente, na edicao 5, na seg¢ao de
anuncios, em que o/a interessado/a em divulgar algum anuncio pagava uma taxa
minima para o boletim e tinha seu anuncio divulgado por até dois meses, existia um

anuncio do Ferro’s.

Flgura 12 - Anuncio do Ferro’s Bar publlcado no boletim Chanacomchana
FERRO’'S BAR
: RESTAURJ&HTE PiZZARIA
R Marhnho Prado, 119 - S.p.

Tels, 257-9003 - 258-0004 -

Ja

Fonte: Chanacomchana, Sdo Paulo.1983.

Parece que o interesse financeiro foi maior que o preconceito, tendo em vista
que, provavelmente, os donos do Ferro’s pagaram pela publicagdo e divulgacao do
bar em um boletim voltado para o publico lésbico, e o Ferro’s continuou sendo um
local de sociabilidades para as mulheres Iésbicas.

Sobre preconceito e repressao vindos dos espagos considerados seguros para
as mulheres Iésbicas, um debate recorrente durante esse periodo foram as relagdes
entre os movimentos sociais, marcadas por preconceitos e repressdes, mas também

por aproximacgoes e aliangas.
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3.2 RELAGOES COM OS MOVIMENTOS

Durante as décadas de 1960 e 1970, foram constituidos governos ditatoriais
em paises do Cone Sul e, consequentemente, houve resisténcia a esses governos
repressores, como com os grupos de guerrilha de esquerda que se inspiravam na
Revolugao Cubana, na Unido Soviética e na China (WOLFF, 2010). Nos anos 1970 e
1980, alguns paises, como o Brasil, passaram pelo processo de abertura politica e
emergéncia de movimentos sociais, como os de mulheres, feminista e homossexual,
entre outras minorias que se articulavam politicamente. Todos esses movimentos
tinham uma pauta em comum, que era a luta pelo fim da ditadura. Entretanto,
apresentavam pautas e caminhos distintos para a transformacgao. Nesta subdivisao
do capitulo, me proponho a analisar como as esquerdas e os movimentos feminista e
homossexual lidaram com questbes de género e sexualidade, procurando
compreender quais eram os pontos de aproximacao e divergéncia entre eles e como
essas discussoes refletiram na constituicao do movimento de |ésbicas feministas.

O discurso nas organizagdes de esquerda, nesse contexto, “era que mulheres
e homens eram iguais dentro da luta contra a ditadura” (BRIGGMANN; WOLFF, 2020,
p. 274). A participagao das mulheres era incentivada, como no livro “A guerra de
guerrilhas”, em que Che Guevara dedica um subcapitulo para falar sobre o papel da
mulher na guerrilha. No entanto, a participagao das mulheres estava condicionada aos
bastidores, a reprodugcdo de atividades que ja lhes eram atribuidas socialmente
(WOLFF, 2010; BRIGGMANN; WOLFF, 2020). Ja aos homens eram atribuidas as
posicoes de liderangas — e muitos deles s&o lembrados até hoje como herdis da
revolugao (WOLFF, 2010). As esquerdas nao estavam isentas das relagcdes de poder
entre homens e mulheres na sociedade. Porém, as mulheres militantes foram
percebendo as desigualdades nas relagbes com seus companheiros.

Nas entrevistas realizadas por Luisa Dornelles Briggmann e Cristina Scheibe
Wolff com mulheres que atuaram nos movimentos de resisténcia no contexto ditatorial,
emergiram memdarias marcando as desigualdades nas atividades desempenhadas por
homens e mulheres. Na luta armada, por exemplo, as armas eram objetos utilizados
apenas por homens. As mulheres eram destinadas a atividades como as de
mensageiras, cozinheiras e enfermeiras. “[...] As mulheres deveriam continuar

desenvolvendo as fungdes que lhes eram socialmente atribuidas e o género se colava
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ao corpo, nas praticas cotidianas e nas tarefas conferidas a cada militante”
(BRIGGMANN; WOLFF, 2020, p. 275).

Assim como paras as mulheres eram atribuidas atividades consideradas mais
“femininas”, aos homens gays com marcadores de feminilidade também eram
atribuidas tarefas consideradas menores, como recorda Carmen Luiz em entrevista

concedida ao projeto “Mulheres de Luta”:

E, a gente sabia, a gente sabia também de alguns partidos de esquerda, na
época, que maltratavam pessoas LGBT. Eu tenho amigos gays que sairam
de partidos porque eram... ndo era nem preconceito claro nem nada, mas
eram pessoas que nao eram levadas a sério. Eram sempre menosprezadas,
sabe? Nao tinham tarefas importantes. A opinido ndo era levada em conta
[...] (LUIZ, 2018, p. 6).

Se mulheres e homens gays com marcadores de feminilidade tinham suas
opinides menosprezadas e ndo eram designados/as para tarefas importantes, para as
mulheres que tinham marcadores de masculinidade a situagdo era um pouco
diferente. Segundo Briggmann e Wolff, cortar cabelos, vestir roupas praticas, fazer
treinamento militar, aprender a usar armas e se afastar das vaidades era uma
estratégia para assumirem algumas fungdes atribuidas apenas aos militantes homens.
(BRIGGMANN; WOLFF, 2020). As diferencas estabelecidas entre os marcadores de
feminilidades e masculinidades refletiam as relagdes de poder existentes na
sociedade e que se estendiam ao movimento.

Entretanto, nesse mesmo contexto, a luta das mulheres emergia e expunha as

desigualdades em relagdo aos homens na sociedade:

Mesmo que a luta de classes estivesse a frente, a revolugdo de mulheres
estava acontecendo. As desigualdades existentes entre homens e mulheres,
a discriminagao sofrida na sociedade que se estendia na esquerda, fez com
que muitas mulheres se aproximassem do feminismo (BRIGGMANN;
WOLFF, 2020, p. 277).

Com a aproximacgao ao feminismo, as violéncias de género sofridas por essas
mulheres ficavam expostas e o discurso da esquerda de que a revolugao era o objetivo
e de que outras pautas seriam menores ndo se sustentava mais para algumas delas,

como relembra Marisa Fernandes:

E em 1975 aqui no Brasil, as nossas feministas brasileiras, também tinham
tirado ja a cabecinha para fora, também ja estavam publicando seu
jornalzinho. Mulherio, Brasil Mulher, aquelas mulheres que estavam dentro
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das esquerdas, mas também nao aceitavam aquelas “ortodoxias”, aquela “faz
a luta geral e depois a especifica (FERNANDES, 2018, p. 14).

A aproximagao das mulheres com o feminismo gerava um certo temor entre os
homens, que viam suas agbes e privilégios serem expostos. Sobre o temor ao
feminismo, a militante Miriam Martinho fez uma charge que foi publicada na edigao 4
do boletim Chanacomchana.

Figura 13 - Charge “Se Freud e Marx vivessem hoje em dia...”, assinada por Miriam
Martinho e publicada no boletim Chanacomchana
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Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo. 1983.

Na charge, intitulada “Se Freud e Marx vivessem hoje em dia...”, Sigmund
Freud e Karl Marx conversam sobre os impactos da revolugdo das mulheres. No
dialogo estabelecido, Freud se lamenta ao dizer que as mulheres, com seus direitos
iguais, nem acreditam mais na inveja do pénis, fazendo referéncia a teoria
psicanalitica freudiana sobre a inveja do pénis e a castragdo. A escritora feminista
Hélene Cixous, no livro “O riso da Medusa”, publicado em 1975, tece criticas a teoria
psicanalitica escrita somente por homens partindo da analise dos corpos de mulheres.
Para ela, seria necessario que as mulheres escrevessem com seus corpos, rompendo
com a dominagao masculina (CIXOUS, 2022). Na charge, Miriam chamou atengao
para o impacto do feminismo na sociedade, incluindo o questionamento a producgao

cientifica falocéntrica. No entanto, na sequéncia do dialogo estabelecido na charge,
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Marx tranquiliza Freud com a afirmacao: “Nao se preocupe Sigmund... elas ainda
acreditam na revolugao!”.

Embora Miriam Martinho reconhecesse o impacto do feminismo em relacao a
produgao cientifica falocéntrica, finalizou a charge direcionando uma critica para a
esquerda e o discurso da revolugdo como a luta principal, quase como uma crenca de
que a revolugao solucionaria todos os problemas e que as pautas dos outros
movimentos sociais, que emergiram na década de 1970, fossem menores,
preocupacdes burguesas. Penso que essa critica se estendia as mulheres da
esquerda que ainda nao tinham se aproximado do feminismo ou ndo se assumiam
como feministas, pois seguiam “acreditando na revolugao” ou temiam ser associadas
ao feminismo.

Na sequéncia da charge, a militante do GALF Rosely Roth assinou o texto
intitulado “Autonomia”. Nele, a autora problematizava os partidos, regimes e
movimentos socialistas, que, segundo ela, ainda reproduziam valores vigentes, como
o machismo. Ela chamava atencdo para as experiéncias socialistas que tinham se
concretizado e tinham fracassado na ruptura com os valores vigentes, o que
evidenciava que a revolugao nao solucionaria todos os problemas. Para Rosely, foi

nesse cenario de desilusdes que surgiram os movimentos dos anos 1970:

E neste sentido, como consequéncia desta desilusdo, que surgiram os
movimentos alternativos em 70. Foi uma desilus&o positiva, pois o descredito
aos partidos ndo gerou alienacéo, inércia, morgagdo, mas novas propostas,
como a da organizagao de grupos de mulheres, homossexuais e ecologistas,
cujas discriminagdes (juntas com as dos negros), até entdo tinham sido
consideradas menores pela politica oficial dos sindicatos e dos partidos legais
e clandestinos. [...]. A questdo dos negros, mulheres, homossexuais e
ecologistas eram vistas para depois da revolugdo. O orgasmo também.
Sexualidade era considerada coisa da pequena burguesia. O proletariado nao
trepava (sic). A sacralizagéo e mistificagdo de uma classe revolucionaria [...]
(CHANACOMCHANA, 1983, p. 6).

Levando em consideracdo que as esquerdas teriam falhado em romper e
desconstruir os modelos machistas, LGBTfébicos e racistas estabelecidos na
sociedade, os movimentos emergiam com potencial de ruptura e desconstru¢ao. Para
Rosely, dividir as forgas atuando em partidos e movimentos n&o seria o caminho ideal,
pois seriam atuacdes opostas, considerando que os partidos ainda mantinham as
estruturas tradicionais que os movimentos trabalhavam para romper. Os movimentos
atuariam no questionamento dos partidos, pensariam em uma forma de reinventar e

construir uma nova politica.
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Para o filésofo Jacques Derrida, € somente ao romper com a metafisica
ocidental que ha a possibilidade de construir novos discursos (DERRIDA, 1995).
Tendo em vista que as relagdes de género e sistema sexual fazem parte dessa
construgcao de saberes e verdades, seria necessario promover uma desconstrugcao
nesse sistema, a fim de que outros discursos pudessem emergir. Os novos
movimentos sociais tinham certo potencial para a desconstrucdo da metafisica
ocidental em alguns aspectos, ao proporem algumas questdes, porém, continuavam
a reproduzir discursos.

A constituicdo do movimento homossexual brasileiro durante a década de
1970 se tornou um referencial para militantes que ja integravam outros movimentos
sociais ou pessoas que ainda nao militavam, mas que, através da identificagdo com a
causa, passaram a integrar o movimento, como Marisa Fernandes, que nesse periodo
ja se identificava como uma mulher Iésbica, era estudante de histéria da Universidade
de Sao Paulo e tinha encontrado no movimento estudantil e na esquerda um lugar

para lutar contra a ditadura:

[...] Vocés sabem que em 1977 a primeira passeata que vai ter € dos
estudantes, os estudantes da USP sairam para rua. A gente queria
restabelecer a UNE, que em 1968, teve aquela prisdo de todo mundo, enfim,
clandestina. Entao ali, na faculdade, fazia faculdade de Histéria no prédio da
Historia, onde eram feitas as assembleias, e os professores fizeram uma
greve de 6 meses, depois os alunos fizeram uma greve de 6 meses, a gente
queria retomar a democracia, mas eu t6 falando de 1976, ela vem 10 anos
praticamente depois, né? e nds saimos as ruas, entdo eu ia nas passeatas,
eu emprestava meu carrinho, [...]. Emprestava para luta dos estudantes.
Entdo essa foi a aproximagdo com a esquerda que era possivel, né? A
esquerda visivel (FERNANDES, 2018, p. 11).

A emergéncia do movimento estudantil e a atuagdo de grupos de esquerda
possibilitaram que muitas pessoas que simpatizavam com a esquerda ou que queriam
o fim da ditadura se aproximassem desses grupos. No exemplo de Marisa, esses
movimentos visiveis possibilitaram que ela se aproximasse de pessoas com
ideologias semelhantes e que lutavam por uma causa em comum. No entanto, esses
espacos de luta ndo contemplavam certas questdes. E foi com a emergéncia de outros
movimentos sociais que contemplavam as minorias que alguns/as militantes se
sentiram acolhidos/as e contemplados/as. Para Marisa, isso aconteceu com o debate
sobre minorias na USP, em 1979, quando o Somos fez sua primeira apresentagao
publica e divulgou a existéncia de um grupo homossexual. J&a contemplei esse

acontecimento e as experiéncias de Marisa em subcapitulos anteriores, mas resolvi
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citar novamente o episédio em questao por dois motivos. O primeiro tem relagcdo com
os grupos de esquerda terem sido, muitas vezes, o unico espago de acolhimento e
luta em comum para o fim da ditadura. No entanto, esses grupos frequentemente
reproduziam normas, moralidades e preconceitos que ndo contemplavam — e até
mesmo excluiam — militantes. Entdo, com a emergéncia e a visibilidade de outros
movimentos sociais que contemplavam as minorias, como mulheres, negros e
homossexuais, e que também queriam o fim da ditadura, militantes passaram a
transitar entre eles, pois se sentiam representados/as.

Ao relembrar desse momento, Marisa descreve sua reagao ao ouvir falar sobre
o debate, as tematicas abordadas e o impacto que isso teve em sua vida, porque foi

assim que conheceu e passou a integrar o movimento homossexual:

[...]1 As minorias eram: mulheres, negros, indigenas, e homossexuais!
“aaaaaaaah, que que é aquilo? Que que é aquilo?” Aquilo, para mim, meu
deus. “N&o acredito! [...]. Dali, quando acabou o debate, bom, vocés podem
imaginar que a mesa dos palestrantes ficou tdo lotada, o assédio foi tao
grande, mas teve reagbes negativas também da plateia, de uma esquerda
muito conservadora, muito reacionaria e tal, mas isso ndo conta, né, pelo
amor de deus. Ai eu lembro de ter perguntado “vocés se reinem?” “Sim” Que
dia?” “de sabado” “Manha, tarde ou noite?” “De tarde” “Onde?” Me passou 0
endereco e no sabado eu estava la (FERNANDES, 2018, p. 12).

Quando Marisa diz que aquilo era para ela, demonstra a representatividade que
o movimento trouxe para LGBTs que ndo se sentiam representados/as na sociedade
e que, através do movimento, encontraram um lugar de luta que nao ignorava sua
existéncia. Um lugar em que sua existéncia era também um motivo de luta.

E a segunda razao para retomar esse episodio esta relacionada a reagao das
pessoas de esquerda que assistiram ao debate das minorias. Marisa lembra de
reacOes negativas da plateia, que, de acordo com ela, vinham de uma esquerda
conservadora e reacionaria. Sobre essas reagodes, a edigao 10 do Lampiao da Esquina
trouxe a matéria intitulada “Negros, mulheres, homossexuais e indios nos debates da
USP: felicidade também deve ser ampla e irrestrita”. No texto, descreveram o evento
realizado na USP e a repercussao e as tensdes entre alguns militantes de esquerda

com militantes homossexuais:

[...] Durante a apresentagao do grupo Somos um de seus integrantes, Alfredo,
havia afirmado que a repressédo aos homossexuais existe tanto nas ditaduras
de direita como nas democracias europeias, enquanto nos paises de regime
socialista as poucas informagdes que existem a respeito mostram que o
quadro nao é muito diferente. A opinido foi calorosamente contestada pelo
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poeta Roberto Piva, para quem néo existe repressdo nos paises do bloco
socialista: ‘Em Cuba, em, Mogcambique, nas nag¢des do Leste Europeu existe
a maior liberdade sexual. O que acontece é que esses elementos
homossexuais ndo conseguem ascensao na hierarquia do partido, o que &
até bom porque assim eles n&o se tornam uns burocratas’ (LAMPIAO DA
ESQUINA, 1979, p. 9).

A matéria ainda trazia a opinido de uma das estudantes que acompanhava o
debate da plateia: “Enquanto a esquerda se divide, a direita se fortalece. O importante
€ a liberdade, que inclui o direito de cada um ir para a cama com quem quiser”
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1979, p. 9).

O historiador James Green, que acompanhou e escreveu sobre o episddio,

problematizou esses momentos marcados por tensoes:

A discussao que se seguiu foi eletrizante, com a troca de farpas e acusagdes
entre os estudantes de esquerda e os representantes homossexuais. Pela
primeira vez, lésbicas falavam abertamente sobre a discriminacdo que
encontravam. Estudantes gays reclamavam que a esquerda brasileira era
homofébica. Defensores de Fidel Castro e da revolugdo cubana
argumentavam que a luta por direitos especificos, contra o sexismo, racismo
e homofobia, iria dividir a esquerda (GREEN, 2000, p. 274).

Por meio dessas fontes, é possivel identificar que esse foi um momento
marcante para o fortalecimento e a visibilidade do movimento homossexual e de
representatividade para LGBTs que assistiram e participaram dos debates. Foi
também um momento que deu visibilidade para o campo de tensdes existente entre
militantes da esquerda. Existiam aqueles/as que se posicionavam chamando atencao
para as repressdes que homossexuais vivenciavam em regimes de direita e de
esquerda, expondo que a revolugdo ndo teria resolvido esses problemas sociais.
Outros contestavam, afirmando que nos paises socialistas havia maior liberdade
sexual, mas eles mesmos afirmavam que homossexuais ndo conseguiam ascensao
na hierarquia do partido. Ou seja, ao fazer a defesa, expunham problematicas ja
apontadas por militantes da esquerda brasileira, como evidenciadas nas memorias de
Carmen Luiz citadas anteriormente. Existiam ainda aqueles/as que continuavam a
defender a ideia de que a luta por direitos especificos dividiria a esquerda. E
aqueles/as que apostavam na unido entre a esquerda sem questionar com quem cada
um iria para a cama.

O temor pelas divisdes e pelo enfraguecimento da luta fez e ainda faz parte

da histéria dos movimentos sociais, que € marcada por momentos de unides e
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rupturas. A emergéncia dos novos movimentos sociais trazia o protagonismo para
questdes que tinham sido invisibilizadas dentro dos grupos de esquerda. Era a
possibilidade de lutar pelo fim da ditadura e por ideias em comum, mas também de
lutar pelas especificidades. Sobre esse debate, Jodo Silvério Trevisan assinou o texto
“Quem tem medo das minorias?”, publicado na edigdo 10 do Lampido da Esquina, na
sequéncia da matéria sobre o evento realizado na USP. Na conclusao do texto, o autor
chamou atengao para a necessidade de alguns setores da esquerda se abrirem para
as opressdes além da classe: “N&o convém a gente esperar a revolugao para comegar
a lavar os pratos” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1979, p. 10).

O movimento homossexual surgia como uma alternativa para “lavar esses
pratos”, mas sem alcancgar a todos/as. Isso porque se tratava de um movimento que
se constituiu na cidade de Sao Paulo e que, inicialmente, ndo contemplava mulheres
e pessoas pretas, como expds o militante Emanuel, integrante do Somos, no debate

sobre minorias realizado na USP:

Somos é formado por seis subgrupos, com atribui¢cdes especificas, e espera-
se que em médio prazo consiga solucionar alguns de seus problemas
basicos, como a auséncia de mulheres e negros em seus quadros. Na opiniao
de Emanuel, isso € mais uma prova da situagao de opresséao, pois a barra
realmente pesa muito mais para as mulheres e negros homossexuais,
discriminados também por caracteristicas biolégicas e de cor da pele
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1979, p. 9).

Essa situagdo mudou, em partes, apds o debate, pois novos/as integrantes
passaram a integrar o grupo homossexual, com destaque para as primeiras mulheres.
Como problematizado antes, essas mulheres iriam se identificar com o grupo e se
sentir representadas como homossexuais. Porém, logo as integrantes do Somos
notaram que seus companheiros de luta reproduziam machismo, como relembra

Marisa Fernandes:

[...] As bichas se referiam a todas as mulheres como “as rachas” e isso nos
incomodou. Racha. Nem inteira a gente n&o era, a gente era rachada, nao sé
pelo desenho da vagina, né? Rachada, que para eles era isso. Mas para
gente, a gente era metade, partida ao meio, nem inteira a gente era. E isso
eles se referiam a todas as mulheres, “as rachas”. E tinham muito preconceito
contra as mulheres, e tinham muito medo das lésbicas, também
(FERNANDES, 2018, p. 15).

Ou seja, o machismo que elas ja enfrentavam na sociedade era reproduzido

dentro do grupo homossexual. O movimento homossexual ndo rompia com relagdes
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de poder. Afinal, muitos desses homens gays que pertenciam ao movimento tinham
sido socializados como homens e tiveram privilégios como homens. As mulheres
Iésbicas ameacavam a estrutura falocéntrica de poder. Muitas dessas mulheres
integrantes do Somos ja tinham acessado, ou em breve iriam acessar, leituras
feministas nacionais e internacionais, o que ficaria evidente em seus textos e em
sugestdes de leituras divulgadas futuramente nas edi¢des do Chanacomchana.
Marisa lembra que ja no periodo do grupo Somos as mulheres acessaram as

discussbes feministas e fala sobre como elas interferiram em seus posicionamentos:

‘Nao gente, a gente vai ter que comecar a discutir essas coisas’ porque 0
feminismo ta acontecendo, o feminismo ta acontecendo no mundo, ndo era
publicado essas coisas. O Relatério Hite sé foi publicado aqui no Brasil em
1979. Que a censura ndo permitia, entdo a gente teve acesso, e ai falava de
heterossexualidade compulséria. Ja falava das relacdes Iésbicas e tal. Poxa,
né, tinha uma, entre nds, as lésbicas, que lia inglés, né, lia, tinha quem lia em
outros idiomas. Entdo também elas eram capazes de traduzir e passar para
nds o que estava rolando em termos de feminismo. E em 1975 aqui no Brasil,
as nossas feministas brasileiras, também tinham tirado ja a cabecinha para
fora, também ja estavam publicando seu jornalzinho. Mulherio, Brasil Mulher,
aquelas mulheres que estavam dentro das esquerdas, mas também nao
aceitavam aquelas ‘ortodoxias’, aquela ‘faz a luta geral e depois a especifica’
(FERNANDES, 2018, p. 16).

E importante destacar que, ao longo dos anos 1970, surgiram diferentes
correntes e posicionamentos feministas. Segundo a professora Patricia Lessa,
durante essa década, nos Estados Unidos e no Canada, surgiram grupos separatistas
que receberam bastante destaque e passaram influenciar o surgimento de outros
grupos. A autora dialoga com pensadoras como Marylin Frye, que descreve o
separatismo feminista como a separacdo de instituicbes, entre outros exemplos
citados, que continuavam a manter o privilégio masculino (FRYE apud LESSA, 2007,
p. 81). Uma das alternativas para essa ruptura com o poder masculino seria a
constituicdo de grupos formados apenas por mulheres. Nos Estados Unidos, na
década de 1970, surgiram grupos constituidos apenas por mulheres, como as
Radicalesbians (LESSA, 2007, p. 83).

No manifesto intitulado “A mulher que se identifica com mulheres”, publicado
em 1970 e assinado pelas Radicalesbians, foi enfatizada a necessidade da conexao
da mulher e sua identificagcdo com outras mulheres: “[...] o amor real por si mesma e
por outras mulheres, é algo que precisa ser compartilhado com todas — porque somos
todas mulheres” (RADICALESBIANS, 2021, p. 3). Na sequéncia do texto, as autoras
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afirmavam: “Apenas as mulheres podem dar a si mesmas uma nova autopercepg¢ao
de seu ser. Essa € uma identidade que precisamos desenvolver tendo a nés mesmas
como referéncia, e ndo em relagdo aos homens” (RADICALESBIANS, 2021, p. 10).
Nesse manifesto, as Radicalesbians afirmavam a categoria mulher, mas
desconstruiam a relagdo desta categoria quanto aos homens. Quando chamavam
atencao para a uniao entre as mulheres, nao se referiam a unido sexual, mas a uniao
afetiva e de experiéncias que conectariam todas as mulheres.

Na década de 1980, a pensadora Monique Wittig problematizou o pensamento
heterossexual, contudo, questionou a afirmagao da categoria mulher. O pensamento
ocidental traz a heterossexualidade como base, como matriz, como verdade. Se vocé
possui uma base/matriz do pensamento heterossexual, tudo que fugir desse modelo
sera anormal. Nossa sociedade, nossa metafisica ocidental € heteronormativa, &
marcada pelo “pensamento hétero”.

O pensamento hétero €& responsavel pela exclusdo e opressdao de
homossexuais, pois presume que a base da sociedade é a heterossexualidade. Sendo
assim, a populacdo homossexual s6 pode existir neste mundo se falar nos termos da
heterossexualidade. Para Wittig (1980), o pensamento hétero ndo seria apenas
responsavel por excluir Iésbicas e gays, mas também mulheres heterossexuais,
porque esse sistema seria o responsavel pela constituicdo de categorias binarias,
como homem/mulher e toda a alegoria normativa atribuida a elas. Portanto, romper
com o pensamento hétero também seria uma forma de romper com as normativas e
as relacbes de poder atribuidas ao “ser mulher”. Porém, como romper com o
pensamento hétero?

A autora defendia a poténcia da lésbica. Assumir-se como Iésbica
proporcionaria o deslocamento para além do pensamento hétero. Seria a premissa de
uma outra epistemologia. E ela finalizou seu texto provocando seus/suas leitores/as

com uma afirmacgao que rende problematiza¢des até os dias atuais:

O que é a mulher? Panico, alarme geral para uma defesa ativa. Francamente,
este € um problema que as lésbicas nao tém por causa de uma mudanga de
perspectiva, e seria incorreto dizer que as Iésbicas se associam, fazem amor,
vivem com mulheres, pois "mulher" tem significado apenas em sistemas de
pensamento heterossexuais e em sistemas econdmicos heterossexuais. As
Iésbicas ndo sdo mulheres (WITTIG, 1980, p. 4).
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Se “ser mulher” € uma construgdo do pensamento hétero, um dos principios
para romper com este pensamento seria negar a categoria mulher. Enquanto nos
afirmarmos como mulheres, estamos compactuando com o pensamento hétero. E
nesse sentido que Wittig vé a categoria “lésbica” como possibilidade e poténcia para
a ruptura.

Esses sdo somente alguns exemplos das discussdes teodricas e politicas que
se constituiram ao longo das décadas de 1970 e 1980, mas que, certamente, tiveram
impacto na sociedade. Alguns grupos homossexuais iriam apostar na continuidade de
grupos mistos, enquanto outros optariam pela separagédo e constituicdo de outros
grupos, como o de lésbicas feministas. A aproximagao dessas mulheres com o
feminismo seria um fator decisivo para a ruptura, assim como a identificagdo e a
necessidade de afirmagao de categorias identitarias.

Para algumas mulheres integrantes do Somos, além de se identificarem com o
feminismo, as questdes identitarias comecaram a se fortalecer. Marisa Fernandes
destaca o fato das lésbicas do Somos serem chamadas de “rachadas” por alguns
integrantes e que elas ja manifestavam o desejo de serem chamadas de Iésbicas: “[...]
A gente queria ser chamada de lésbica. Para esvaziar esse conteudo maldito,
pejorativo, que tinha” (FERNANDES, 2018, p. 14). Apdés esse processo de
aproximacao e identificacdo com o feminismo e com as discussoes identitarias,
aconteceu a ruptura com o movimento misto e a constituicdo do grupo lésbico-
feminista.

O feminismo seria a possibilidade de desconstrugao. Seria a possibilidade de
luta e de combate contra todas as formas de opressao que aquelas mulheres sentiam
e identificavam na sociedade. Na edi¢ao 12 do boletim Chanacomchana, foi publicado
o texto “Feminismo e lesbianismo: qual a relagdao?”, assinado por Miriam Martinho.
Nele, ja existia a reflexado sobre alguns anos de militancia do GALF e as relagdes entre
os movimentos feminista e Iésbico-feminista. A autora chamava atencdo para os
pontos que aproximavam as lutas, para a relagdo intima das lésbicas com o
feminismo. Isso porque a luta era pelas mulheres, por direitos como a instrucao, a
equiparagao salarial, ao combate a violéncia, a creches, a saude, entre outras
questdes que também eram de interesse das lésbicas. Para ela, “[...] a luta feminista
tem a ver com a vida das lésbicas” (CHANACOMCHANA, 1987, p. 3).

No entanto, as relagdes entre as lésbicas feministas e as feministas seria

marcada por encontros e desencontros.



106

Lesbianas e feministas se encontram e se desencontram ao longo das
multiplas estratégias politicas, mas, na efervescéncia dos movimentos
feministas dos anos 70, o debate se acirraria. As questdes identitarias de
certa forma eram embates: as feministas procuravam afirmar as mulheres
como sujeitos politicos e as lesbianas partilhavam ou n&o a identificagdo com
o feminismo, construido, afinal, como o ‘outro’ do humano. Se as lesbhianas
ndo sdo mulheres, como afirma Wittig, sua jungdo as feministas poderia
revelar-se problematica (LESSA, 2007, p. 91).

Ao analisar as fontes, € possivel perceber que as lésbicas militantes do GALF
se identificavam como mulheres lésbicas e feministas. Em sua histéria, se
aproximaram, em varios momentos, de outros grupos de mulheres e grupos
feministas. Essas aproximagdes resultaram em tensdes, mas também em aliancas.

Ao longo da historia do GALF, suas integrantes se aproximaram das discussdes
tedricas e do posicionamento politico feminista. Participaram ativamente de eventos
feministas, como o |, Il e lll Congresso da Mulher Paulista, momentos simbdlicos para
a historia do feminismo no Brasil. Contudo, por meio dessas aproximagdes, surgiram
tensdes. Isso porque, para algumas feministas, as questdes especificas relacionadas
a mulher Iésbica ndo deveriam ser pautas do movimento. Assim como nas esquerdas
a luta relacionada a mulher era considerada uma luta inferior, burguesa e que
desviaria o foco da luta maior, que seria pela revolugao, na luta feminista certas pautas
nao eram abragadas pelo movimento. Aqui, € importante considerar que o movimento
feminista brasileiro desse periodo se constituiu dentro dos grupos de esquerda, sendo
assim, suas pautas estavam relacionadas a resisténcia a ditadura, ao trabalho e a
mulher trabalhadora (PEDRO, 2013). Com o tempo, outras pautas relacionadas ao
corpo e a sexualidade foram incorporadas a luta, entretanto, as questdes relacionadas
as lésbicas e ao feminismo renderiam tensodes.

Nao existia consenso entre as lésbicas ligadas aos movimentos homossexuais
em relagao ao feminismo, bem como entre as feministas em relagao as lésbicas. Na
edicdo unica do jornal Chanacomchana, foi publicado o texto “Quem tem medo de
Virginia Woolf?”, assinado por Maria Carneiro da Cunha, descrita pelas militantes do
GALF como jornalista, advogada feminista e heterossexual que discutia as relagcoes
entre feministas e lésbicas. As militantes do GALF, ao apresentarem o texto,
escreveram: “A quem possa interessar esclarece que nem toda lésbica € feminista,
nem toda feminista é Iésbica, e que nem uma das duas denominagdes merecem 0s
estigmas que carregam” (JORNAL CHANACOMCHANA, 1981, p. 3).
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De acordo com Cunha, ao longo da histéria,

as feministas ja foram chamadas de histéricas, mal-amadas, divisionistas,
desviacionistas, burguesas, pequeno-burguesas alienadas (epitetos
curiosamente langados por outros burgueses e pequenos burgueses que
agem como se fossem os caes de guarda de um proletariado ao qual ndo
pertencem). Mas uma das confusdes mais comuns é chamar as feministas
genericamente de lésbicas, de anti-homem. [...]. Mas o que ha ainda por tras
dessa generalizagdo € um preconceito ainda muito mais terrivel contra as
Iésbicas, uma espécie de anatema, utilizado por tabela para desacreditar o
feminismo (JORNAL CHANACOMCHANA, 1981, p. 3).

Identificar-se como feminista era carregar alguns desses titulos estabelecidos
socialmente para atingir o movimento que tinha como um dos objetivos questionar os
modelos patriarcais existentes, o que levava muitas feministas a quererem se
distanciar de certas pautas, como a questdo lésbica, pois isso significaria estar
associada com aquele anatema. Pelo mesmo motivo, muitas Iésbicas ndo se
identificavam como lésbicas ou feministas. Porém, havia aquelas feministas e lésbicas
feministas que abragavam os anatemas. Como uma forma de contradiscurso,
assumiam e ressignificavam a sentenca de maldigcao.

As questdes identitarias e as tensdes estdo presentes no movimento, como
destacou a professora Patricia Lessa, e estdo presentes nas fontes analisadas. Na
edicdo 12 do boletim Chanacomchana, no texto “Feminismo e lesbianismo: qual a
relacdo?”, Miriam retomou as discussbes debatidas no jornal e iniciou o texto

esclarecendo que

ao contrario do que sonha nossa va imprensa machista, nem toda feminista
€ lésbica, nem toda lésbica é feminista e, mais ainda, poucas entre essas
mulheres véem claramente a relagdo entre feminismo e lesbianismo
(CHANACOMCHANA, 1987, p. 1).

Os preconceitos relacionados ao feminismo e ao lesbianismo e a auséncia de
compreensao das relagdes entre eles seriam motivos que distanciariam feministas de
Iésbicas e lésbicas do feminismo. Esse distanciamento do feminismo, segundo

Miriam, seria uma contradigdo, considerando do que se trata o feminismo:

[...] Elas podem se identificar e mesmo batalhar pelos direitos das mulheres,
ja que sdo mulheres, mas suas vidas pessoais, a saber, sua sexualidade, sua
afetividade, etc... devem ficar no terreno do privado, numa flagrante
contradicdo com um dos grandes ‘slogans’ do feminismo que diz que o
privado é politico (CHANACOMCHANA, 1987, p. 1).
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Nao se identificar com a identidade nao queria dizer que essas mulheres nao

vivenciavam experiéncias e nao atuavam politicamente, afetivamente e/ou

sexualmente. Na edicdo 2 do boletim Chanacomchana, as militantes do GALF
entrevistaram Cida Kopcak, da Associagcdo das Donas de Casa, grupo constituido
dentro da igreja catolica em 1963 e que, com o tempo, se desvinculou da instituigcdo.

Na entrevista, emergiram questdes relacionadas as identidades. Ao ser questionada

sobre ser feminista, Cida respondeu:

Eu me defino como feminista. O pessoal da Associagao das donas-de-casa
também é feminista, mas ndo diz. O problema é a palavra. Elas se definem
como mulheres que lutam pelos problemas das mulheres, para mim isto é

feminismo (CHANACOMCHANA, 1983, p. 6-7).

Ou seja, as agdes politicas dessas mulheres eram feministas, elas eram
feministas, mas o preconceito relacionado a palavra as distanciava da identidade do
movimento feminista.

Como o proprio nome sugere, a Associacdo das Donas de Casa tinha um
trabalho com as donas de casa para que elas identificassem a exploracéo do sistema.
O grupo oferecia ferramentas para que essas mulheres mudassem a estrutura da casa
e a educagao dos filhos. Suas pautas dialogavam com as pautas dos movimentos
feminista e Iésbico-feminista, pois todas tinham o objetivo de identificar e combater a
exploragdo das mulheres. Nessa mesma edigdo do boletim, Miriam assinou uma

tirinha que dialogava com a entrevista de Cida.

Figura 14 - Tirinha assinada por Miriam Martinho e publicada no boletim
Chanacomchana
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Na tirinha, uma dona de casa faz os afazeres domésticos enquanto sua filha
diz: “Manhé! O pai disse que so reldgio trabalha de graga”. A mae responde: “Seu pai
tem razao querida”. E a menina conclui com um questionamento: “Manhé? Quem é
que lhe da corda?”. Com essa tirinha, a militante do GALF chamou atenc&o para um
problema que atingia todas as mulheres, incluindo as mulheres Iésbicas, que n&o
estavam alheias as relagdes machistas estabelecidas socialmente. O trabalho
doméstico era atribuido as mulheres, fossem elas esposas e filhas, fossem
companheiras de militdncia ou partido politico, que nao recebiam remuneracéo para
tal. Somado a isso, aquelas que assumiam profissdes fora do ambiente doméstico
recebiam remuneracao inferior em comparagdao aos homens, debate que ainda esta
presente atualmente.

A publicacao lésbica feminista tinha uma preocupacao para além dos debates
relacionados a sexualidade da mulher Iésbica. Era uma publicagdo feminista que tinha
como objetivo discutir as pautas feministas com as leitoras, como uma relagao
pedagdgica, pois, como discutido anteriormente, existia muita resisténcia em relagao
as identidades. Na sequéncia da entrevista, Cida argumentou sobre os motivos que

distanciavam as pessoas das identidades:

O problema é que a palavra feminista tem um cunho muito pejorativo, as
pessoas parecem que associam feminista com Iésbica. O que é uma coisa
engracada porque as lésbicas em geral tem uma visdo muito ruim das
feministas. Uma vez eu estava falando com uma garota do grupo [...] que
trabalha na cozinha de um hospital, eu falava de feminismo com ela e dai eu
perguntei: Vocé sabe o que é feminista? Ela disse: ‘Ah feminista ndo é a
mulher que quer imitar o homem'. Isto mostra que também para as lésbicas
a palavra n&o tem uma conotagéo positiva (CHANACOMCHANA, 1983, p. 7).

Nem sempre as questdes identitarias do movimento social, as palavras e os
coédigos utilizados sao aceitos ou incorporados pela sociedade. Segundo a
entrevistada, uma mulher lésbica que conhecia tinha preconceito em relacdo ao
feminismo, porque, de acordo com ela, as feministas queriam imitar os homens.
Portanto, ser feminista seria se distanciar de ser mulher. No entanto, as lésbicas
também eram vistas socialmente como aquelas que queriam ser homens. Elas nao
seriam, entdo, mulheres. O nao reconhecimento de Iésbicas como mulheres e o
preconceito vivenciado em diferentes instituicdes foram criticados em uma histéria em
quadrinhos assinada por Miriam Martinho e publicada na primeira edi¢gao do boletim

Chanacomchana.
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Figura 15 - Histéria em quadrinhos assinada por Miriam Martinho e publicada no
boletim Chanacomchana
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No quadrinho, trés mulheres chegam em um local. Na parede deste local, um
cartaz esta pendurado contendo a frase: “N&o sofra calada. Denuncie aqui 0 seu caso
de discriminacdo”. As mulheres sido recepcionadas por uma outra mulher, que
prontamente pergunta: “No que posso ajuda-las?”. As mulheres respondem: “Eu fui
demitida do emprego”; “Me mandaram para fora de casa”; “Me expulsaram da escola”.
A recepcionista, espantada, pergunta: “Nossal!! E quais foram as causas alegadas?”.
Entdo, as trés mulheres falam juntas: “Somos Iésbicas!”. Espantada e sem jeito, a
recepcionista sugere: “Lésbicas? Bom, olha, gente... que tal vocés voltarem amanha
de manha?”. As mulheres retrucam: “Mas por que? O atendimento ndo é agora a
tarde?”. E a recepcionista, novamente sem jeito, informa: “E sim, mas a tarde, nos s6
atendemos as mulheres”.

Lésbicas ndo eram mulheres? Novamente, a identificacdo e a questdo
identitaria implicavam em tensdes. Isso porque, como afirma a professora Patricia
Lessa (2007), as feministas desse periodo no Brasil procuravam afirmar as mulheres
como sujeitos politicos. Existiam lésbicas feministas que se identificavam como

mulheres, como mulheres lésbicas e trabalhavam pela garantia de direitos para todas



111

as mulheres. N&o ser considerada mulher por outras militantes do movimento e pelas
instituicdbes que minimante garantiam os direitos das mulheres deixava essas
mulheres a margem. Mas existiam também aquelas Iésbicas que n&o se identificavam
com as categorias propostas pelo feminismo do periodo, que queriam renunciar a
categoria mulher. Para Wittig (1980), ndo ser uma mulher era a forma de romper com
o sistema heteronormativo. Ser Iésbica seria, entdo, essa possibilidade de ruptura e
construgcao de algo novo.

As tensbes e as aproximagdes acompanhariam toda a trajetéria dos
movimentos feminista e lésbico-feminista. No fim dos anos 1980, as militantes do
GALF reconheceram as transformacdes que tinham acontecido ao longo do tempo no
movimento feminista. Na edi¢do 12 do boletim Chanacomchana, publicada em 1987,
Miriam Martinho reconhecia que ser |Iésbica no eixo Rio-Sdo Paulo ndo era mais um
grande escandalo. E que tinham ocorrido aproximagdes entre lésbicas e feministas
em eventos ao longo dos anos, destacando, porém, que esses espagos eram
ocupados, principalmente, por mulheres brancas e de classe média. Dessa maneira,
nem sempre aquilo que era discutido nos encontros, dentro dos movimentos e nas
publicagdes voltadas para esse publico dialogavam ou contemplavam todas as
mulheres.

Embora existissem tensdes entre os movimentos, o feminismo continuou a ser
considerado o caminho para a desconstrucao e a transformacgao social. Contudo, nas
ultimas edi¢gdes do Chanacomchana, € possivel identificar o temor que algumas
militantes do GALF tinham quanto as relagcdes entre o movimento e os partidos
politicos no contexto de redemocratizacéo.

Retomando o texto de Rosely Roth, a militante entendia que para que as
transformagdes ocorressem haveria um processo radical e de longo prazo: “A
mudancga deve ser radical ndo podendo comportar nenhum tipo de opressao e para
alcanga-la € que comegamos por construi-la no cotidiano” (CHANACOMCHANA,
1983, p. 7). E, novamente, a autora reforgou que essa desconstrugao nao estaria nos
partidos politicos e instituicdes, que reproduziriam as relagbes de poder: “[...] Os
partidos visam a tomada do poder. [...]. A questdo n&o é tomar o poder e sim dispersa-
lo, descentralizar, para que ndo haja o poder de uns sobre outros”
(CHANACOMCHANA, 1983, p. 7). Essa descentralizagao seria possivel no conjunto
dos movimentos sociais que emergiram nos anos 1970 e 1980, com destaque para o

feminismo.
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Ja no processo de conclusdo do texto, Rosely apostava “que se, por exemplo,
todas as feministas que estdo nos partidos, saissem, o movimento feminista seria
muito mais forte [...]” (CHANACOMCHANA, 1983, p. 8). O feminismo aparecia como
uma das possibilidades de alcangar as mudancas e rupturas necessarias para a
construgdo de uma sociedade mais justa para todos/as.

Ao analisar as esquerdas e os movimentos homossexual, feminista e Iésbico-
feminista que emergiram nesse periodo, € possivel afirmar que eles ndo romperam
com a metafisica ocidental, pois, assim como nas esquerdas existia a reproducao de
modelos e padrdes estabelecidos socialmente, os novos movimentos também os
reproduziram. Contudo, apesar de nao terem rompido com a metafisica ocidental,
esses movimentos sociais, em especial o feminismo, causaram rachaduras para que,
em algum momento, o campo metafisico ocidental possa desmoronar € um novo

conjunto de saberes e significados possa ser construido.

3.3 EM MOVIMENTO (1985 - 1988)

Em 1983, tiveram inicio diversas mobilizagcdes politicas e populares com o
objetivo de reivindicar as eleicdes diretas e decretar o fim da ditadura. Esse movimento
ficou conhecido como Diretas Ja. As Diretas Ja se estenderam para o ano de 1984,
com comicios em diferentes cidades do Brasil. O movimento alcangou parcialmente
seu objetivo com a eleicdo de Tancredo Neves como presidente do pais, marcando
oficialmente o fim da ditadura civil-militar brasileira. Porém, a elei¢do foi indireta.
Tancredo Neves faleceu antes de assumir o cargo e foi substituido por José Sarney.
Durante o governo de Sarney, foram realizadas eleicbes para governadores,
senadores e deputados e teve inicio efetivamente o processo para a constru¢ao de
uma nova Constituigdo. Esse periodo, de 1985 a 1988, foi marcado por
transformagdes, com o fim do periodo ditatorial, e pela esperanca da construcido de
um pais mais democratico, com a efetivacdo e a garantia de direitos. Para os
movimentos sociais, foi a esperanca de ver seu trabalho efetivado através da
construcdo de uma Republica mais justa, com a aprovagao de leis e a garantia de
direitos que representassem a pluralidade de brasileiros/as.

Os discursos sobre a Nova Republica emergem nas fontes pesquisadas, assim
como as agbes do movimento social, que foram ganhando outros contornos e

caracteristicas. Desde as primeiras publicagdes dos boletins Chanacomchana, foi
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possivel constatar que as militantes do GALF procuravam se conectar, por meio de
trocas de correspondéncias e publicacbes, com diferentes grupos de mulheres
Iésbicas do mundo. Nas edi¢des, sempre traziam informativos sobre o que estava
acontecendo em outros paises. Mas, a partir de 1985, o processo de aproximacgao,
troca de contatos e estabelecimento de redes nacionais e transnacionais se
efetivaram no Ill Encontro Feminista da América Latina e do Caribe (EFLAC), que
ocorreu em Bertioga, no litoral de Sdo Paulo. De acordo com a historiadora Julia
Kumpera, foi pelas edi¢ées deste encontro que as lésbicas feministas iniciaram suas
articulagdes (KUMPERA, 2021).

Ja no ano de 1986, duas militantes do GALF participaram da 82 Conferéncia do
International Lesbian Information Service (ILIS), junto a mulheres de diferentes regides
do mundo, com destaque para grupos da América Latina. Na edi¢do 10 do boletim,
indicaram os grupos participantes da América Latina: “Colectiva Ayuquelen (Santiago,
Chile), Colectiva Mitilene (Republica Dominicana), Colectiva M.U.L.A. (México) e
Grupo de Autoconsciéncia de Lesbianas Feministas — GALF (Lima, Peru)’
(CHANACOMCHANA, 1986, p. 27). Através desses contatos, a rede transnacional de
Iésbicas feministas da América Latina ficou mais fortalecida e surgiram ideias para a
realizacdo de um encontro. O | Encontro Lésbico Feminista da América Latina e do
Caribe (ELFLAC) se efetivou em 1987, na Cidade do México.

O | Encontro Lésbico Feminista da América Latina e Caribe pode ser
considerado um marco histdrico-politico na trajetéria do movimento Iésbico
na regido, uma vez que se constituiu como o primeiro espago de confluéncia
transnacional de ativistas e coletividades Iésbicas. Além disso, se
considerarmos a invisibilidade histérica das Iésbicas, o Encontro significou a
ruptura de um processo de longa duragdo, potencializando agenciamentos
coletivos e a construgcdo de um discurso publico. Foi nesse contexto em que
multiplas iniciativas politicas Iésbicas feministas emergiam (KUMPERA,
2021, p. 197).

A partir da edicdo 9 do boletim Chanacomchana, de dezembro de 1985 a
fevereiro de 1986, a se¢cdo Em Movimento comegou a aparecer nas publicagdes. O
titulo dessa segao me chamou atencédo, pois ele traduz o momento historico que as
mulheres do GALF vivenciavam, considerando o contexto politico nacional e a
ampliagdo e o fortalecimento de suas redes nacionais e transnacionais. A tese da
professora Patricia Lessa, “Lesbianas em movimento: a criacado de subjetividades

(Brasil, 1979-2006)", indica como esse era apenas 0 momento inicial da constituicao
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do movimento de lesbianas no pais, que nos anos 1990 e 2000 ganhou outros
contornos.

Os anseios para a Nova Republica e os debates daquilo que seria possivel
movimentar para alcangar também emergiram nas paginas dos boletins. Um dos
debates que me chamou atencao foi sobre as mulheres lésbicas deverem se assumir
ou nado. A edigao 7, de abril de 1985, trouxe na capa a matéria “Enrustimento e
solidariedade”. O texto, assinado por Ménica, discutia o porqué das lésbicas se
enrustirem e os problemas que essa agao poderia trazer para a vida delas. A autora

via a solidariedade entre lésbicas como a possibilidade de se assumirem:

Eu por minha vez, acredito que, tentando eliminar pouco a pouco esses
nossos temores, ao mesmo tempo que procuramos ser mais solidarias entre
nos, lésbicas, poderemos, num futuro bem préximo, conquistar mais e mais
um espaco proximo. Desse modo, poderemos ser completamente
‘assumidas’, mais livres e mais soltas, sem medo algum da sociedade
(CHANACOMCHANA, 1985, p. 2).

Depois, a edicdo 10 do boletim Chanacomchana, de setembro de 1986, trouxe
na capa uma das matérias em destaque, cujo titulo era “Assumindo...”. llustrando o
texto, a imagem de uma mulher saindo de um ovo, rompendo sua casca. A matéria
tinha entrevistas com mulheres e suas experiéncias ao se perceberem lésbicas e ao
se assumirem como tais.

Considerando o contexto politico nacional do periodo, a emergéncia da
tematica relacionada a se assumir publicamente como l|ésbica parecia ser uma
questao pertinente, afinal, seria seguro se assumir Iésbica na Nova Republica? Essas
mulheres teriam o direito de vivenciarem suas experiéncias publicamente? O
conteudo das matérias publicadas nos boletins indicava que as redes de apoio,
solidariedade e sociabilidade seriam o caminho para que mais mulheres se
entendessem como lésbicas e vivenciassem livremente suas experiéncias. Ao
trazerem entrevistas com experiéncias de outras lésbicas, as publicagdes buscavam
alcancar suas leitoras para que elas, por meio dessas experiéncias, pudessem se
identificar, se fortalecer e se assumir.

A emergéncia dos debates sobre a elaboragédo da nova Constituicado do Brasil
fortalecia as esperangcas do movimento para que um pais mais democratico e com
participacédo popular se efetivasse. Para as lésbicas feministas, seria a possibilidade

de alcancarem direitos basicos que garantissem sua existéncia. No entanto, esse
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momento de transformacdes e esperangas contrastava com algumas continuidades
do periodo ditatorial.

No dia 24 de maio de 1985, a militante do GALF Rosely Roth participou do
Programa da Hebe, exibido pela TV Bandeirantes?®. Na ocasi&o, ela falou sobre o
movimento, divulgou o boletim Chanacomchana e mais de uma vez citou a caixa
postal do GALF. A presenca de Rosely no Programa da Hebe contribuiu para a
divulgacao e a ampliagao da rede de contatos do GALF com outras regides do Brasil,
assim como despertou a atencao da censura, que, mesmo no periodo de
redemocratizacao, continuava ativa.

A matéria de 29 de maio de 1985 da Folha de S. Paulo, intitulada “Censura
ameaca Hebe Camargo”, destacava que, se a Rede Bandeirantes ndo tomasse
enérgicas providéncias, o programa de Hebe deveria voltar a ser gravado, e ndo mais
exibido ao vivo. Isso porque o documento do servigo de censura federal em Sao Paulo,
com assinatura do chefe Drausio Dornelles Coelho, acusava o programa de improprio.

Segundo a matéria, Hebe foi

acusada de transformar seu programa — o “Hebe” — em *“tribuna de
aliciamento, indugdo e apologia do homossexualismo”. Por qué? No
programa de sexta-feira, foi discutida a questdo do homossexualismo
feminino, tema ao que parece ainda proibido na TV (FOLHA DE S. PAULO,
maio, 1985, p. 37).

Mesmo no periodo de redemocratizacéo, a censura continuava ativa e certos
temas, como a homossexualidade, ainda eram motivo para censura e justificativa para
violagdes de direitos. Sobre o episddio, as militantes do GALF se manifestaram na

edicdo 8 do boletim Chanacomchana:

A “Nova Republica” mostrando suas garras. [...]. E provavel que, se sé tivesse
havido visbes contra a questao, nenhum oficio de adverténcia teria sido feito
a apresentadora. Sera esta a democracia da Nova Republica? A democracia
que sé serve para os que pensam igual aos que estdo no poder
(CHANACOMCHANA, 1985, p. 10).

23 A gravagéo do programa foi editada e disponibilizada por Miriam Martinho, uma das militantes
fundadoras do LF, do GALF, do jornal e dos boletins Chanacomchana, no canal Um Outro Olhar, no
YouTube. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=JgDzZJfJSbE&ab channel=UmOutroOlhar. Acesso em
02/05/2022.
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Embora existissem avancgos durante o periodo de redemocratizacao, a ditadura
era um espectro que rondava. Ainda havia representantes da politica ditatorial que
permaneceram no poder, assim como 0 posicionamento conservador e a moral em
relagcdo a sexualidade e as praticas de repressao e censura, que continuavam. Os
discursos progressistas relacionados a “Nova Republica” contrastavam com as
permanéncias de posicionamentos e praticas conservadoras, muitas delas
sustentadas pela constituicdo vigente. Nesse contexto contraditério, emergiam os
debates sobre a construcdo de uma nova Constituicado que representasse os ideais
democraticos defendidos pelos diferentes movimentos sociais que atuaram na luta
pela abertura. As militantes do GALF enxergaram no debate a possibilidade de luta
pela visibilidade das mulheres lésbicas e pela garantia de seus direitos.

A partir de 1985, discursos sobre o direito a democracia e a construcédo da nova
Constituicdo passaram a emergir nas paginas dos boletins Chanacomchana. Para
Michel Foucault, a emergéncia de discursos é o resultado de disputas (FOUCAULT,
1996). Os anos 1980 foram um periodo de transicdo marcado por uma série de
disputas. Como resultado dessas disputas, alguns discursos e praticas emergiram

enquanto outros imergiram. Para a historiadora Leticia Bicalho Canédo,

a volta a democracia, culminaria com a mobilizacdo em favor das elei¢coes
diretas — a maior campanha popular da historia brasileira, considerando o
numero de pessoas mobilizadas nas ruas das capitais e das demais cidades
importantes —, criou um ambiente de otimismo no conjunto do pais,
sustentado pela crenga na forga da instituicdo eleitoral como expressao do
poder popular. O otimismo prosseguiu nas eleicdbes de 1986, convocadas
para formar a Assembleia Nacional Constituinte (CANEDO, 2016, p. 541).

Apesar das militantes do GALF defenderem a ideia de que a verdadeira
transformagdo estaria no movimento social e que a instituicdo eleitoral nao
representava a democracia para todos/as, o periodo de redemocratizacdo, a
proximidade de eleicbes e a construgao de uma nova Constituicao representavam
esperancga. As militantes do GALF aproveitaram o momento de transformacdes para
projetar seus discursos e reivindicagdes. Rosely Roth, uma delas, se dedicou a
pesquisa e a producéo de artigos para os boletins que problematizassem as leis e
Constituicdes existentes, além de propor questbes para a elaboracdo da nova
Constituicao.

Na secédo Informes da edigdo 8 do boletim Chanacomchana, publicada em

agosto de 1985, Rosely escreveu o texto intitulado “Vitéria do movimento
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homossexual”. Nele, a autora fez referéncia a luta do movimento homossexual, com
destaque para o Grupo Gay da Bahia e do ativista do Tridngulo Rosa, Joao Antdnio
Mascarenhas, na luta contra a aplicagdo do codigo 302.0 da classificagdo
internacional de doengas, de acordo com a Organizagdo Mundial da Saude (OMS),
que considerava a homossexualidade como desvio e transtorno sexual. Em 9 de
fevereiro de 1985, o Conselho Federal de Medicina atendeu aos pedidos do
movimento homossexual e a homossexualidade deixou de ser considerada desvio.
Inspirada na conquista do movimento, Rosely propunha a continuidade da luta,
antecipando as discussdes em relagdo a constituinte. “Depois desta vitoria, que tal
trabalharmos por uma lei contra a discriminagcao devido a orientagéo sexual que faca
parte da nossa proépria constituicao?” (CHANACOMCHANA, 1985, p. 17).

O clima de abertura politica inspirava e fortalecia os movimentos sociais na
articulagdo de suas lutas e elaboragéo de projetos concretos que representassem a
garantia de seus direitos. A conquista do movimento homossexual indicava que era
possivel avangar no debate. Na referida edicao, Rosely apenas langou o convite para
as leitoras, mas, nas edigbes seguintes, continuou o debate sobre a construgao da
nova Constituicio.

Na edi¢ao 9, de dezembro de 1985 a fevereiro de 1986, “Constituicao” foi uma
das matérias de destaque de capa. No texto “A homossexualidade na Constituigao”,
Rosely provocou ao questionar se os/as leitores/as gostariam de participar de forma
passiva ou ativa na constru¢cdo da Constituicdo. Ela demonstrava insatisfacdo ao
informar que apenas integrantes de partidos politicos poderiam se candidatar a uma
vaga na Assembleia Constituinte e que muitos politicos e partidos representavam a
continuidade da politica do regime militar. Também defendia a proposta de que os
diferentes movimentos sociais pudessem enviar seus representantes para que o
processo fosse democratico. Mas, como essa proposta ndo era algo possivel, a
defesa das Iésbicas feministas era de que suas pautas deveriam ser levadas para
politicos que pudessem interceder e representar tais ideias na elaboragdo do novo
conjunto de leis.

Com a proximidade das elei¢des e da Assembleia Constituinte, as militantes do
GALF se posicionavam na defesa de uma pauta concreta e chamavam atengao para
a escolha dos candidatos e suas pautas:
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[...] E o momento de agirmos na luta de propostas concretas de insercdo de
um item na Constituicdo de 87 contra a discriminagdo a homossexualidade.
[...] podemos s6 votar nos candidatos que levarem a nossa proposta, entre
outras de conteudos mais libertario. A hora é de, em grupo ou de forma
individual, procuramos formular propostas. [...]. A Constituigdo pode ser um
instrumento a ser utilizado contra as discriminagdes que sofremos em todos
os lugares (CHANACOMCHANA, 1985, p. 19).

Diante da impossibilidade dos movimentos sociais participarem da Assembleia
Constituinte e da dependéncia de politicos pertencentes a partidos politicos para a
elaboracdo e aprovacdo das leis, a solugdo encontrada foi a defesa de pautas
concretas, articulacdo entre os movimentos sociais e a apresentagao das propostas a
candidatos/as aliados/as que pudessem representar as reivindicagdes. Votar somente
em candidatas/os que representassem os direitos das minorias era uma estratégia.

Mas como ampliar o debate para o publico, tendo em vista que temas
relacionados a politica e as leis sdo complexos e de dificil compreensdo? Em uma
funcdo pedagdgica, os textos publicados nas edigdes do Chanacomchana, além de
destacarem o posicionamento do movimento, passaram a trazer informacgdes sobre a
historia das Constituicdes e a homossexualidade nas leis e a apresentar candidatos/as
e suas pautas.

A edicao 10, de junho a setembro de 1986, trazia como um dos destaques de
capa a matéria “A homossexualidade nas leis”. O texto, assinado por Rosely, indicava
que nenhuma lei fazia referéncia a homossexualidade, fosse criminalizando, fosse
defendendo. No entanto, ela destacava como as leis existentes, apesar de nao
defenderem homossexuais, poderiam atuar na punicdo e criminalizagcdo da
homossexualidade, além de citar que existiam leis extremamente machistas que
afetavam diretamente a vida de todas as mulheres.

Um dos artigos do Codigo Penal Brasileiro de 1940, vigente naquele periodo e
problematizado pela autora, era o “219 - raptar mulher honesta mediante violéncia,
grave ameaca ou fraude para fim libidinoso”. Primeiramente, a redacao problematica
indicava que somente as “mulheres honestas” seriam protegidas pela lei, fato que
levava Rosely a questionar: “Uma mulher lésbica, hoje, seria considerada uma mulher
honesta pelo Cddigo Penal?” (CHANACOMCHANA, 1986, p. 10). Outro ponto
levantado pela autora era de que o artigo poderia ser utilizado para acusar mulheres
Iésbicas de rapto. Contraditoriamente, o mesmo artigo, que n&o assegurava

totalmente o direito de protegcdo as mulheres Iésbicas, era utilizado contra elas em
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diferentes situagdes para acusa-las de rapto. As denuncias poderiam vir até mesmo
das proprias familias insatisfeitas com os relacionamentos.

A familia, em muitos casos, atuava como a extensao do Estado repressor,
pratica que foi uma das continuidades apés o fim da ditadura. Dentro dos nucleos
familiares, aconteciam repressdes materializadas de diversas formas, como
proibigdes, perseguicdes, violéncias fisicas e psicoldgicas, ou ainda a delagao para
as demais instituicbes repressoras. Quando Rosely Roth chamava atencéo para os
perigos de algumas leis, considerava a possibilidade de elas serem utilizadas para
criminalizar homossexuais, seus relacionamentos e praticas.

O artigo 233 — “praticar ato obsceno em lugar publico, ou aberto ou exposto
ao publico” — também era considerado perigoso para os homossexuais, tendo em
vista que “[...] a nogéo de ato obsceno € muito subjetiva. Andar de maos dadas, dar
um beijo na boca podem ser considerados atos obscenos quando feito por dois
homens ou duas mulheres” (CHANACOMCHANA, 1986, p. 11). O afeto entre homens
e mulheres em publico poderia ser motivo para acionar estrategicamente o artigo 233
e criminalizar a homossexualidade.

Considerando a auséncia de protecao perante a lei para os crimes de 6dio e da
garantia de direitos basicos, como a questao do direito ao casamento e a adogao, que
naquele momento ja era uma reivindicagao para muitos/as, e que as leis existentes
poderiam ser acionadas para criminalizar as sexualidades desviantes, a construcao
de uma nova Constituicao era essencial.

A defesa das militantes do GALF era que o momento da construgdo da nova
Constituicao deveria ser utilizado pelas minorias de forma estratégica. Elas defendiam
a articulacdo entre os movimentos e a formacao de aliangas. Na edicdo 10 do boletim
Chanacomchana, declararam a alianga com grupos homossexuais e a defesa de uma

pauta alinhada:

O grupo Gay da Bahia, o Triangulo Rosa do RJ e nds, do grupo Agéo Lésbica
Feminista, defendemos a insergao, no paragrafo primeiro do artigo 153 da
atual Constituicdo Federal, da expressdo “contra a discriminagdo por
preferéncia ou orientagdo sexual”. [...]. Todos sao iguais perante a lei, sem
distingdo de sexo, raga, trabalho, credo religioso, convicgbes politicas e de
preferéncia sexual. Qualquer infragdo ao contido neste paragrafo sera punido
pela lei (CHANACOMCHANA, 1986, p. 12).

A proposta era a inser¢cao de “preferéncia sexual” no artigo 153. Sublinho que,

nas edicbes seguintes do Chanacomchana, foi possivel identificar que existiam
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disputas em relagao a insercao do termo “preferéncia sexual” ou “orientacdo sexual”.
Nas primeiras propostas, aparecia como “preferéncia sexual’; em outras, como
“preferéncia/orientacao sexual’; e nas versoes finais, foi adotado o texto “orientacao
sexual”’. Essas mudangas indicavam as disputas e divergéncias dentro do movimento
e as transformacdes no debate politico e identitario. Embora existissem disputas sobre
os termos adotados, havia o desejo em comum em relagéo a insercédo de texto que
garantisse a existéncia dos homossexuais perante a lei.

As militantes do GALF tinham outras reivindicagdes, que tratavam das
especificidades relacionadas a mulher e a mulher Iésbica. Além disso, seus textos
indicavam a defesa de que pautas relacionadas a minorias, como operarios,
camponeses, estudantes, negros, deficientes fisicos e indios, e o combate ao
capitalismo precisavam estar presentes na constituinte para a construcido de uma
sociedade democratica. Porém, acreditavam que muitas de suas reivindicagdes nido
seriam atendidas naquele contexto. Dessa forma, a defesa pela inser¢ao do texto, no
paragrafo 153, seria estratégica. E uma vez que esse direito estivesse garantido por

lei, outras garantias poderiam ser alcangadas:

[...] Podemos por meio de leis pressionar, por exemplo, certos empregadores
que demitem ou nao aceitam determinadas pessoas pelo fato de serem
homossexuais. Com uma lei a nosso favor, muitas mulheres poderao ficar
mais tranquilas quanto a custddia dos seus filhos. [...] garantir o direito de
manifestarmos livremente os nossos estilos eréticos-afetivos de vida
(CHANACOMCHANA, 1986, p. 13).

O texto indicava as proximidades com as pautas do movimento homossexual,
mas também questdes especificas relacionadas a mulher Iésbica, como o direito a
custddia dos filhos, que se aproximavam das pautas do movimento feminista. As
militantes do GALF construiram aliangas com os movimentos homossexual e feminista
e cobraram deles a reciprocidade.

A edigdo 26 do Mulherio?*, de setembro a novembro de 1986, que trazia na
capa o destaque para a matéria “Constituinte: viva a diferenga!”, contava com um texto
enviado pela militante do GALF Rosely Roth. O Mulherio, assim como as demais
publicagcdes da imprensa feminista do periodo, registrou debates relacionados a

constituinte e auxiliou na construgao de pautas coletivas, considerando a pluralidade

24 A publicagdo do Mulherio coincidiu com a emergéncia e o fortalecimento do movimento feminista
no Brasil, que avancava em alguns debates, como as discussdes relacionadas ao direito ao corpo e a
sexualidade, que foram contemplados pelo jornal.
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do movimento. De acordo com as historiadoras Cintia Lima Crescéncio e Renata
Cavazzana da Silva, o Conselho Nacional de Direitos da Mulher (CNDM) convocou
grupos feministas de todo o pais para a construgdo de uma proposta coletiva a ser
apresentada na constituinte. O resultado dessa construcdo coletiva foi a Carta das
Mulheres Brasileiras aos Constituintes, entregue aos parlamentares em 1987
(CRESCENCIO; SILVA, 2019). Nas paginas do Mulherio, era possivel acompanhar as
articulagdes entre esses grupos no processo de construgao do documento, incluindo
as reivindicagodes e o pedido de apoio das Iésbicas feministas.

No texto intitulado “O direito a escolha sexual”, Rosely Roth apresentou a pauta
defendida pelas militantes do GALF em alianga com o movimento homossexual, que
defendia a insergcao de texto na Constituicdo que criminalizasse a discriminagéao por
orientacdo sexual. Nesse texto, a autora chamou atencido dos/as leitores/as do
Mulherio para o compromisso em assumirem a luta dos movimentos das Iésbicas
feministas e homossexual, pois se a defesa era pela democracia, a defesa dos

homossexuais seria compromisso de todos/as:

[...] Consideramos a questdo da sexualidade pertinente a luta do povo
brasileiro por melhores condigdes de vida e de interesse de todas as pessoas
comprometidas com a constru¢gdo de uma sociedade sem nenhuma espécie
de opressao e discriminagdao. Esperamos contar com o apoio de todos os
grupos e individuos, em especial a dos(as) candidatos (as) a Constituinte
(MULHERIO, 1986, p. 16).

O convite para as aliangas com as pautas relacionadas a orientagao sexual

vinha acompanhado da declaracao de apoio do GALF a defesa de pautas feministas:

[...] Como mulheres lésbicas especificamente acreditamos na importancia da
Constituicao garantir a ndo discriminagao salarial por razées de sexo, cor ou
orientacéo sexual; a criagdo de creches estaduais e de delegacias da mulher
em todos os bairros; a assisténcia integral a saude da mulher na infancia,
adolescéncia, maturidade e velhice e nao vinculagao nos livros didaticos dos
esteredtipos sexuais que degradam a imagem da mulher, bem como da
heterossexualidade como a unica vivéncia ‘normal’ e valida. (MULHERIO,
1986, p. 16).

Nesse mesmo texto, foi manifestado apoio as demais minorias e houve
posicionamento pela descriminalizagdo do aborto.

A aproximagao com o Mulherio era uma das aliangas estabelecidas entre
Iésbicas feministas e outros grupos feministas. Embora existissem divergéncias entre

0s movimentos sociais, no periodo de redemocratizagao, em contextos de mobilizacao
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social e decisdes, as aliangas estratégicas eram feitas entre eles, assim como com
candidatos/as que pudessem defender suas pautas.

Nas edicbes de Mulherio e Chanacomchana, era comum a divulgacao de
candidatos/as para as eleicbes de 1986 com propostas que representassem as
reivindicagdes dos movimentos sociais. Na edicdo 11 do boletim, de outubro de 1986
a janeiro de 1987, a matéria “Entrevista com as candidatas: Irede Cardoso, Dulce
Cardoso, Cassandra Rios” aparecia em destaque na capa. Tratava-se de uma
entrevista realizada pelas militantes do GALF, Rosely Roth, Maria Luiza e Célia, com
a candidata a deputada estadual pelo PDT Cassandra Rios, a candidata a deputada
federal pelo PT Irede Cardoso e a candidata a deputada federal pelo PT Dulce
Cardoso. A entrevista foi realizada no emblematico Ferro’s Bar, estabelecimento que
se tornou referéncia para a histéria do movimento de lésbicas feministas.

As entrevistadas foram convidadas considerando suas manifestacdes publicas
em relagdo a pautas progressistas, como a defesa de pautas feministas e
relacionadas ao movimento homossexual. A aproximagao com essas candidatas e o
apoio a suas candidaturas era uma possibilidade de fazer as propostas do movimento
serem defendidas na Assembleia Nacional Constituinte.

Na edi¢cao 12 do boletim Chanacomchana, de fevereiro a maio de 1987, o texto
“‘Balango das elei¢cbes” trazia o resultado das elei¢ées de 15 de novembro de 1986 e
0s proximos encaminhamentos para o trabalho com a constituinte. As candidatas
apoiadas pelo GALF nao foram eleitas, fato que indicava um cenario preocupante,
mas com algumas esperancgas. Apesar de ndo terem sido eleitas, as candidatas
receberam votos expressivos, como Irede Cardoso, que somou 13.728. Outro cenario
de esperanca era o das eleicbes do Rio de Janeiro, que teve o primeiro candidato
abertamente homossexual, que se posicionou abertamente sobre sua sexualidade e
pela defesa dos direitos de homens e mulheres homossexuais. Tratava-se de Herbert
Daniel, que obteve 5.585 votos.

No texto intitulado “Fica para a proxima”, Rosely defendeu a ideia de que os
homens e as mulheres homossexuais precisavam se fortalecer e divulgar suas ideias
de forma ampla para que, no futuro, pudessem obter resultados com candidatos
vindos de movimentos sociais ou que defendessem as pautas desses movimentos

sociais:
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Acredito que se trabalharmos nessa dire¢cdo, a médio prazo, nds teremos
condigbes de eleger candidatas (os), provenientes ou ndo do movimento
homossexual, que tenham em seus programas, de uma forma destacada, a
questdo dos direitos das mulheres e dos homens homossexuais
(CHANACOMCHANA, 1987, p. 17).

Embora o cenario ainda nédo fosse promissor, Rosely via tudo como um
processo. Para o movimento atingir seus objetivos, era necessario trabalho. E foram
nesse sentido os encaminhamentos para a Assembleia Nacional Constituinte. As
militantes do GALF seguiram no trabalho de aliangas com os movimentos
homossexual e feminista para a insercao das pautas e articulagdo com os/as
candidatos/as eleitos/as que tivessem alguma proximidade com os temas
progressistas, que pudessem acolher e defender as propostas dos movimentos na
constituinte.

A edicdo 12 foi a ultima publicagdo do Chanacomchana. Em setembro de 1987,
0 GALF publicou a primeira edigdo da publicagéo intitulada Um Outro Olhar?®. Nela,
os debates relacionados a constituinte continuaram presentes. Na secdo Em
Movimento, pequenos textos indicavam o andamento dos debates e os
encaminhamentos para a Assembleia Nacional Constituinte.

O texto “O Conselho Nacional dos Direitos da Mulher nos apoia” trazia a
informacédo de que o CNDM estava no processo de organizagdo de um documento
que seria o compilado das reivindicagbes de diferentes grupos feministas, incluindo
as pautas do movimento lésbico. Tratavam-se das articulacbes do CNDM, que tinham
iniciado dois anos antes e agora estavam na sua fase final, materializadas na Carta
das Mulheres Brasileiras aos Constituintes.

A verséao final da carta foi entregue aos parlamentares pela presidente do
conselho, Jacqueline Pitanguy, no dia 26 de margo de 1987. Na redacao final, a
reivindicacdo defendida pelos movimentos de Iésbicas feministas e homossexuais
sobre a discriminagdo devido a orientagdo sexual nao foi especificada. O texto
“Principios gerais” solicitava que a nova Constituigdo garantisse “a eliminagado de
todas as formas de discriminacdo”, mas nao especificava a “orientagao sexual’.
Contudo, no texto relacionado as “reivindicacdes especificas”, no topico violéncia, o
termo “orientacdo sexual” foi utilizado. No segundo ponto do topico violéncia, a

reivindicacao era: “Consideragao do crime sexual como ‘crime contra a pessoa’ e nao

25 Os boletins Um Outro Olhar iniciaram como uma publicagdo do GALF e, no inicio dos anos 1990,
passaram a ser publicados pela Rede de Informagao Um Outro Olhar.
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como ‘crime contra os costumes’, independentemente de sexo, orientagao sexual,
raga, idade, credo religioso, ocupacao, condigao fisica ou mental ou condigao politica”
(CARTA DAS MULHERES AOS CONSTITUINTES DE 1987, CNDM, Brasilia/DF,
1987).

Das reivindicacbes presentes na carta, 80% delas foram incorporadas a
Constituicdo de 1988 (CRESCENCIO; SILVA, 2019). Esse resultado, além de
significar a garantia de direitos para as mulheres, representava novos sentidos para a
democracia. No entanto, € importante considerar que a Constituigdo ndo acatou, na
redacéao final, nenhuma mengao a “orientagdo sexual”’, compactuando, desse modo,
com a heteronormatividade.

Ainda na primeira edicdo de Um Outro Olhar, no texto “A nossa reivindicagao
em Brasilia, na Constituinte”, as militantes do GALF descreveram a participacao de
Jodo Antbnio Mascarenhas, integrante do Triangulo Rosa, em Brasilia, junto a
subcomissdo de minorias, para representar os interesses dos movimentos gay e de
Iésbicas. Na reunido, Mascarenhas propds, junto aos parlamentares, que fosse
acrescentada a expressao “orientagdo sexual” ao primeiro paragrafo do artigo 153.
Diferentemente do que ocorreu com as reivindicagdes apresentadas pelo CNDM, a
reivindicagao relacionada ao movimento homossexual em defesa da insercdo do
termo “orientacao sexual” no artigo 153, embora defendida por alguns parlamentares,
nao recebeu votos suficientes para aparecer na redagao da nova Constituicao.

Segundo Maria Clara Brito Gama, os constituintes que apoiaram as pautas do
Movimento Homossexual Brasileiro defenderam os direitos dos homossexuais como
cidadaos, reconhecendo-0os como minorias que precisavam ser protegidas pela lei. Ja
os constituintes que se opuseram manifestaram concepgdes negativas de que a
homossexualidade estaria ligada ao pecado e que a aids seria castigo de Deus
(GAMA, 2021).

Apesar das demandas dos movimentos de lésbicas feministas e homossexual
nao terem sido incluidas no texto final da Constituicido de 1988 e dos posicionamentos
conservadores expressados por alguns constituintes, esse foi um marco para os
direitos LGBTs. Isso porque, conforme Gama, além de publicizar o movimento,
“marcou o inicio das lutas por direitos na area da sexualidade, na esfera politica
institucional” (GAMA, 2021, p. 105). Embora existissem os posicionamentos

conservadores, que refletiam uma parcela significativa da sociedade, que associava
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homossexualidade a anormalidade, ao pecado e a doengas, existiam as vozes de
resisténcia chamando atengao para a existéncia desses sujeitos e seus direitos.

Nos primeiros textos escritos por Rosely Roth sobre a Constituicdo, na edigao
9 do boletim Chanacomchana, ela considerava um possivel cenario em que as
propostas dos movimentos ndo fossem aprovadas pelos constituintes. De acordo com
a autora, mesmo que o resultado nao fosse favoravel, essa seria uma forma de inserir
o debate para as pessoas, para outros setores da sociedade. Seria uma possibilidade
de ir “mudando os costumes” (CHANACOMCHANA, 1985, p. 19). Os debates e as
lutas dos movimentos no processo de constru¢cao da Constituicdo de 1988 certamente
contribuiram para as transformacodes de costumes, para a visibilidade LGBT na esfera
politica institucional e para a produgao de novos sentidos para a democracia no Brasil.

O movimento de lésbicas feministas, iniciado no fim dos anos 1970, seguiu em
movimento. As ac¢des das Iésbicas feministas e os registros dessa memoéria do que
acontecia no presente tinham o objetivo de deixar para o futuro um legado de histdria,
memoria e conquista de direitos. Mas, assim como se preocupavam com o futuro,
existia uma preocupacido em recuperar um passado. Um passado que tinha sido
silenciado e relegado as memorias de mulheres que subverteram as normas impostas
ao género e a sexualidade ao esquecimento. Por meio da analise da curadoria que
reune reproducgdes de registros imagéticos e da cultura material selecionadas pelas
militantes do GALF para compor as edicbes do Chanacomchana, identifiquei o

trabalho delas em reivindicar a memoria de lésbicas ao longo do tempo.
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4. REIVINDICAGAO DA MEMORIA LESBICA

Ao analisar mais especificamente o conteudo dos boletins Chanacomchana, é
possivel identificar o investimento das militantes do GALF em registrar a historia e a
memoria do movimento, construindo, assim, novos referenciais de datas,
personagens e simbolos. Mas também havia reflexdo e trabalho para localizar,
recuperar e inserir essa historia e essa memoaria de |ésbicas ao longo do tempo. Em
uma curadoria reunindo reprodug¢des de fragmentos de textos, imagens de objetos da
cultura material, fotografias, pinturas, ilustragbes, cartazes e monumentos, as
militantes do GALF procuraram problematizar a auséncia das lésbicas na historia
oficial, reivindicando e inscrevendo a presenca delas. Aquilo que a escrita nao
registrou, elas procuraram localizar na sobrevivéncia de imagens e registros da cultura
material que permaneceram ao longo do tempo, tornando-os pontos de referéncia
para a memoria lésbica coletiva.

Para o socidlogo Maurice Halbwachs, sdo os pontos de referéncia que
estruturam nossa memoéria (HALBWACHS, 1990). E esses pontos de referéncia,

segundo Michael Pollak, podem ser

[...] Os monumentos, esses lugares da memoria analisados por Pierre Nora,
o patriménio arquitetbnico e seu estilo, que nos acompanham por toda a
nossa vida, as paisagens, as datas e personagens histéricas de cuja
importancia somos incessantemente relembrados, as tradigcbes e costumes,
certas regras de interago, o folclore e a musica, e, por que nao, as tradi¢gdes
culinarias (POLLAK, 1989, p. 3)

Ao longo da histéria, pontos de referéncia que estruturaram memoarias foram
construidos e preservados. Datas e personagens reverberaram histérias por
geragdes. No entanto, existiu uma selegdo, um recorte daquilo que queria ser
lembrado, histérias que deveriam ser contadas, personagens a serem eternizados,
recursos para lembrancas que seriam construidos e as datas oficiais que seriam
celebradas e daquilo que seria excluido, silenciado e esquecido. A historia e a
memoria dos povos originarios, pretos/as, mulheres, LGBTs, entre outros grupos
marginalizados, por muito tempo nao foram escritas.

O siléncio e o esquecimento podem estar relacionados a um contexto politico

e partir de decisdes do Estado, de quem esta no poder. Mas também podem ser
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estratégias de protecédo e sobrevivéncia. Para Pollak, silenciar algo também pode
estar relacionado a necessidade de encontrar um “modus vivend” (POLLAK, 1989).

As transformagdes no campo da historia ao longo do século XX e os usos da
histéria oral possibilitaram a emergéncia de histérias e memorias que confrontam a
histéria e a meméria oficial. E importante ainda, nesse sentido, considerar os
momentos histéricos e as situagcdes que possibilitaram que certos siléncios fossem
rompidos e que memorias emergissem.

Os novos movimentos sociais que emergiram nas décadas de 1970 e 1980
investiram na construgcédo dessa histéria e dessa memoaria. Aqueles/as que por muito
tempo permaneceram nos subterrdneos constituiram movimentos, sairam para as
ruas e lutaram por seus direitos. Essas acgdes, intencionalmente ou nao, foram
registradas através da escrita, das fotografias, das ocupagdes das paisagens, da
construcdo de personagens, de eventos e de datas que inscreveram a historia e a
memoria desses grupos e sujeitos no periodo da ditadura civil-militar brasileira e do
processo de redemocratizagao.

As publicagdes produzidas pelos movimentos LGBT e feminista no Brasil, no
fim dos anos 1970 e inicio dos anos 1980, como o Lampido da Esquina, o jornal e os
boletins Chanacomchana e o Mulherio, além de serem importantes fontes, se
tornaram pontos de referéncia para a histéria e a memoéria desses movimentos.
Comecando pelas capas dessas publicagdes, que traziam imagens que visibilizavam
sujeitos outrora excluidos, assim como chamadas de matérias que construiam novos
referenciais de paisagens, datas e personagens a serem lembrados. A importancia
dessas capas foi notada pela curadoria da exposicdo Histérias da Sexualidade, que
ocorreu no ano de 2017 no Museu de Arte de Sao Paulo (MASP). A exposig¢ao reuniu
mais de 300 obras expostas em nove nucleos tematicos, sendo que um deles era
destinado a politicas do corpo e ativismos. Junto as obras expostas no nucleo tematico
citado estavam todas as capas do jornal Lampido da Esquina, dos boletins
Chanacomchana e do periédico feminista Mulherio. As imagens das capas também
estavam compondo o catalogo da exposicdo. No texto de apresentagcédo do nucleo
tematico Politicas do Corpo e Ativismos, a equipe curatorial destacava as publicacdes
do Lampido da Esquina e do Chanacomchana como um marco para as lutas politicas
do movimento LGBT do pais (PEDROSA; BECHELANY, 2017). As capas da
publicacdo feminista Mulherio também foram expostas, considerando a importancia

do movimento feminista no periodo e as relagdes com o movimento LGBT.
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Ao analisar especificamente os boletins Chanacomchana, foi possivel
identificar que os pontos de referéncia que essas publicagdes representam nao
remetiam apenas ao periodo em que o movimento foi constituido, mas também a
outros lugares e temporalidades. Em alguns textos presentes nas edi¢gbes, pude
identificar a critica em relagdo a politica de silenciamento na histéria quanto as
mulheres que desafiaram as normas impostas ao género e a sexualidade. Como em
uma acao politica, as militantes inseriram, em diferentes edicbes dos boletins
Chanacomchana, recortes de imagens de cultura material, ilustragdes, pinturas,
fotografias, cartazes e monumentos. Essas imagens remetiam a mulheres que
desafiavam certas normas e ocupavam posi¢coes de poder, como as deusas de
sociedades agrafas, as Amazonas e a escritora Safo. Além disso, desafiavam as
imposi¢cdes em relagdo a sexualidade, considerando que muitas dessas ilustragbes
faziam referéncia a casais de mulheres se relacionando afetivamente e/ou
sexualmente.

Nem sempre as imagens utilizadas nos boletins tinham relagées com os textos.
Porém, se faziam presentes, lembrando as leitoras que existiam pontos de referéncia
que poderiam estruturar a memoaria coletiva de Iésbicas ao longo da histéria. Se a
escrita ndo registrou essa presenca, a cultura material e as imagens sobreviveram ao

longo do tempo. De acordo com Didi-Huberman,

diante de uma imagem — por mais antiga que seja -, o0 presente nunca cessa
de se reconfigurar, se a despossessao do olhar nao tiver cedido
completamente o lugar ao habito pretensioso do ‘especialista’. Diante de uma
imagem — por mais recente e contemporanea que seja -, a0 mesmo tempo o
passado nunca cessa de se reconfigurar, visto que essa imagem s6 se torna
pensavel numa construgao da memoaria, se nao for da obsessdo. Diante de
uma imagem, enfim, temos que reconhecer humildemente isso: que ela
provavelmente nos sobrevivera, somos diante dela o elemento de passagem,
e ela é, diante de nés, o elemento do futuro, o elemento da duracgéo (DIDI-
HUBERMAN, 2015, p. 16).

As imagens dos boletins Chanacomchana possibilitam deslocamentos para
outras temporalidades, indicam pontos de referéncia de memodria e provocam
leitores/as a pensarem sobre a existéncia Iésbica ao longo da histéria, como uma agao
politica em reivindicar aquelas histérias e memoarias silenciadas ao longo do tempo. E
os registros das lésbicas do presente e do movimento Iésbico-feminista, por sua vez,

deixaram, assim, imagens de si para o futuro.
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Considerando essas outras possibilidades de analise, este capitulo esta
organizado em trés momentos. Em “Lésbicas na histéria: siléncio, esquecimento e
mito”, dialogo com os fragmentos escritos e imagéticos que fazem referéncia a Safo e
as Amazonas. Elas apareciam nos boletins Chanacomchana como ponto de conexao
lésbica com a antiguidade classica, sendo evocadas como uma forma de
problematizar e romper com os siléncios ao longo da histoéria. Na sequéncia, em
“Lésbicas na historia da arte: pontos de referéncia para a constru¢do da memoaria
coletiva”, relaciono diferentes fragmentos de imagens utilizadas nos boletins
Chanacomchana e problematizo como essas imagens criam pontos de referéncia que
estruturam a memoria coletiva — sao recortes de imagens de objetos da cultura
material, como as esculturas de deusas das sociedades agrafas, ilustragcdes, pinturas,
fotografias e cartazes com casais de mulheres e monumentos historicos. Por ultimo,
em “Memoria institucional: datas oficiais, personagens e simbolos”, analiso os
registros da histéria do GALF no contexto da ditadura civil-militar e redemocratizagao
e o trabalho em registrar a histéria e a memoéria do grupo, com o investimento na
construgdo de novos pontos de referéncias oficiais, como datas, personagens e

simbolos, assim como as disputas em relagdao a essa memoria.

4.1 LESBICAS NA HISTORIA: SILENCIO, ESQUECIMENTO E MITO

A historiadora Tania Navarro-Swain defende a ideia de que houve uma politica
de esquecimentos na historiografia em relagdo a historia e a memaoria das mulheres
Iésbicas. Aquilo que a historia ndo disse, nao existiu. Nao escrever sobre aquelas que
foram agentes de suas emogdes, que quebraram a ordem da heterossexualidade
dominada pelo masculino ou reduzir essas personagens a um mito seria estratégia de
manutencg&o do sistema patriarcal (NAVARRO-SWAIN, 2004).

Os registros escritos, por muito tempo, foram considerados aqueles que traziam
a garantia da veracidade dos fatos narrados e problematizados pelos/as
historiadores/as. N&o registrar a historia de certos personagens faz parte de uma
escolha, uma politica de silenciamento e esquecimento. Contudo, os fragmentos
escritos, as transmissdes da oralidade e a cultura material que sobreviveram ao longo
do tempo podem preencher as lacunas que a historiografia tradicional deixou escapar,

criando pontos de referéncia para a construgao da meméoria coletiva. Segundo Pollack,
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a memoéria é assim guardada e solidificada nas pedras: as piramides, os
vestigios arqueoldgicos, as catedrais da Idade Média, os grandes teatros, as
6peras da época burguesa do século XIX e, atualmente, os edificios dos
grandes bancos. Quando vemos esses pontos de referéncia de uma época
longinqua, freqientemente os integramos em nossos proprios sentimentos
de filiagao e de origem, de modo que certos elementos sao progressivamente
integrados num fundo cultural comum a toda a humanidade. Nesse sentido,
ndo podemos nds todos dizer que descendemos dos gregos e dos romanos,
dos egipcios, em suma, de todas as culturas que, mesmo tendo
desaparecido, estdo de alguma forma a disposigéo de todos nés? O que alias
nao impede que aqueles que vivem nos locais dessas herangas extraiam
disso um orgulho especial (POLLACK,1989, p. 11).

Embora a escrita tradicional tenha excluido personagens, suas memorias e
histéria, a cultura material manteve solidificados em pedras e vestigios arqueoldgicos
indicios da existéncia de lésbicas, gays, bissexuais e transexuais em diferentes
regides e periodos. Esses vestigios seriam pontos de referéncia para a construgao da
memoaria coletiva.

No livro “A little gay history”’, R. B. Parkinson analisa diversas fontes histéricas
que fazem parte do acervo do British Museum e demonstram a existéncia de
homossexuais ao longo da historia, em diferentes regides e momentos historicos
(PARKINSON, 2013). Em relagcéo as mulheres lésbicas, o autor destaca um fragmento
de papiro, do século lll a.C., contendo alguns poemas de Safo e uma moeda grega
do século Il com a cabecga de Safo em um dos lados. Na exposicao intitulada Desire,
Love, Identity, organizada pelo British Museum, uma &nfora grega do século V
contendo a representacao de Safo esta entre os objetos de cultura material expostos.
Mas quem foi Safo?
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Figura 16| - Anfora grega do século V contendo a representacéo de Safo
\

Fonte: Disponivel em: https://pt.wikipedir/wiki/Ficheiro:NAMA Sappho_lisant.jpg.
Acesso em: 12/01/2023.

No livro “Safo: fragmentos completos”, o pesquisador e tradutor Guilherme
Contijo Flores, com base em documentos da antiguidade, tradugdes e pesquisas de
outros estudiosos, com destaque para Anne Carson — que, segundo ele, escreveu
uma das melhores introdugdes a Safo —, apresenta algumas versdes sobre quem ela

teria sido:

Sigamos a ordem do texto de Carson, entdo, complementando-o: Safo foi
musicista, compds lirica [...], poesia feita para ser cantada ao som de lira ou,
talvez, ao som de barbito [...]. Safo foi poeta, e, mesmo que seja impossivel
afirmar se ela foi letrada, o fato € que sua poesia sobreviveu num periodo
eminentemente oral até ser compilada de modo escrito [...] (FLORES, 2020,

p. 7).

Dos poemas escritos por Safo, apenas um, numerado como fragmento 1,
sobreviveu. Os demais fragmentos estdo “em estados muito variaveis de preservagao”
(FLORES, 2020, p. 8). Seus textos teriam sido queimados em 380 a.C., periodo em
que a homossexualidade teria sido proibida pelo imperador Teoddsio. Com a
instituicdo do cristianismo como religido oficial, esses documentos teriam sido
queimados (KLAICH apud NAVARRO SWAIN, 2004, p. 30).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:NAMA_Sappho_lisant.jpg
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Sobre a histéria de Safo e suas praticas afetivas e sexuais com outras

mulheres, Flores complementa:

Safo foi uma mulher que viveu na cidade de Mitilene, a principal da ilha de
Lesbos, nas ultimas décadas do século VII a.C. e primeiras décadas do
século VI a. C. [...]. Alguns dos testemunhos antigos afirmam também que
Safo era baixa, morena e feia, 0 que & pouco confiavel, ou de pouquissima
relevancia. Que tinha relagdes sexuais com jovens garotas da ilha, que foi
professora de uma escola feminina e compunha seus poemas nesse contexto
de performance ritual, tais como epitaldmios, hinos, ritos de passagem, dentre
outros, com um cargo de formagdo pedagdgica feminina, que seria um
espelho da instituicdo pederastica da pedagogia ateniense [...] (FLORES,
2020, p. 8).

O que resta, entao, € uma figura de fato mitica: uma mulher, compositora e
poeta, num mundo arcaico patriarcal [...], que, se ndo chegou a ser caso
unico, ja que conhecemos outras poucas poetas gregas, tais como Corina ou
Erina, é certamente a Unica no impacto que teve. Foi imitada por poetas como
Tedcrito, Catulo, Horacio, Ovideio, entre outros [...]. Num mundo arcaico, uma
mulher, com poesia sobre mulheres (talvez para mulheres, talvez realmente
para seduzir mulheres), alcangou o patamar do divino por meio da poesia
(FLORES, 2020, p. 9).

Muitos dos fragmentos escritos por Safo que sobreviveram e chegaram até a
contemporaneidade eram em primeira pessoa, a partir de uma mulher que falava
sobre ou para outra mulher. Nesses escritos, emergem desejos e sentimentos de uma
mulher pela outra. Alguns escritores que escreveram sobre Safo na antiguidade
faziam mencdo a sexualidade da escritora, afirmando que ela se relacionava
afetivamente e sexualmente com mulheres.

Além dos fragmentos escritos e a sobrevivéncia na oralidade, existem registros
na cultura material que fazem referéncia a Safo, como a anfora exposta no British
Museum, descrita anteriormente, e bustos, como a cabeg¢a exposta no museu

arqueoldgico de Istambul.



133

Figura 17 - Cabeca de Safo

Fonte: Disponivel em:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Sappho portrait Istanbul Archaeological M

useum - inv. 358 T 01.jpg. Acesso em: 12/01/2022.

Na primeira figura indicada, anfora grega do século V, é possivel observar Safo
e sua relagdo com a escrita € com a musica. Outro ponto que se destaca é o fato de
ela estar rodeada por outras mulheres. Ja na segunda figura, chama atengao a
representacdo de uma cabega de mulher. Trata-se de uma copia romana de um

original produzido no periodo helenistico. Segundo a historiadora da arte Kethlen Kohl,

muitas cabegas foram feitas para durar e sobreviver ao tempo com materiais
robustos de metal, pedra e madeira — duraram por anos e ainda duram em
museus ou nas pracas das cidades. [...]. As cabegas deixadas em um
territério sdo como uma bandeira cravada sobre a Terra, uma bandeira com
uma insignia de seu time. A cabega depde sobre a vida humana, é
testemunho (KOHL, 2022, p. 157).

A representacdo desta mulher na cultura material e a reproducdo de sua
escrita, que sobrevivem até a contemporaneidade, indicam a existéncia e a
importancia desta personagem para o mundo antigo. Mas nao seria Safo um mito?

Neste ponto, retomo as discussdes propostas por Tania Navarro-Swain: por que as


https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Sappho_portrait_Istanbul_Archaeological_Museum_-_inv._358_T_01.jpg
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Sappho_portrait_Istanbul_Archaeological_Museum_-_inv._358_T_01.jpg
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histérias heroicas de homens da antiguidade sao lidas como se guardassem um fundo
de verdade e quando essas historias estao relacionadas a uma mulher sdo associadas
a um mito? Seria essa uma politica de silenciamento e esquecimento?

Se a destruicdo dos textos escritos por Safo foi uma tentativa de silenciamento
e esquecimento, ela falhou, pois Safo continua a reverberar na contemporaneidade.
Se ela existiu no campo da realidade ou no campo mitolégico pouco importa, a
questdo é que Safo remete a antiguidade classica e seria o ponto de ligagdo mais
antigo que conectaria as lésbicas do presente as lésbicas do passado. A memodria
solidificada nos fragmentos escritos, nas moedas, em anforas e em cabecas da
antiguidade criam esse elo entre presente e passado. Evocar Safo € uma tentativa de
produzir memoria.

Nas fontes analisadas, a evocacdo de Safo aparece em varios momentos,
como uma tentativa de demonstrar que mulheres que se envolveram afetivamente
e/ou sexualmente com outras mulheres sempre estiveram presentes na histéria. Na
edicdo 4 do boletim Chanacomchana, a militante Vanda escreveu o texto “Democracia
também para as lésbicas: uma luta no Ferro’s Bar”, no qual relatou os acontecimentos
relacionados a ocupacido do estabelecimento e, em certo momento, enfatizou a

importancia de registrar e “resgatar” a histéria das Iésbicas:

[...] As lésbicas tem um papel importante a desempenhar, desde Sapho [...].
[...] as lésbicas nao tiveram voz e foram oprimidas. O resgate dessa Historia
dos versos perdidos em livros malditos, dos beijos que nunca puderam ser
dados a luz do dia [...] (CHANACOMCHANA, 1983, p. 3).

A evocacao de Safo aparecia como a tentativa de produzir memoria, de se ver
representada na historia.

Outro ponto de conexao com a antiguidade que aparece nas fontes estudadas
sdao as Amazonas, que, assim como Safo, costumam estar relacionadas a um mito.
As Amazonas geralmente sdo representadas com suas armaduras, prontas para a
luta, e algumas estdo junto a seus cavalos. Em algumas edi¢gdes dos boletins
Chanacomchana, as imagens de Amazonas foram reproduzidas provavelmente com

o intuito de ilustrar, mas também de criar pontos de conexao e produ¢cao de meméoria.
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Figura 18 - llustracdo de Amazona no boletim Chanacomchana

ot

Fonte: Boletim Chanacomchana, Sdo Paulo. 1985.

A representagdo de mulheres, guerreiras e ativas nos espagos publicos,

rompia com as normas atribuidas a elas. Para a historiadora Tania Navarro-Swain,

as representagbes normativas do feminino opdem-se, por exemplo, as
amazonas, guerreiras temidas por sua coragem e destreza nas armas.
Recentemente, tumulos encontrados por Jeannine Davis-Kimball, da
Universidade da Califérnia, Berkeley, que datam de mais de 500 anos antes
de Cristo, corroboram a existéncia de mulheres guerreiras enterradas com
suas armas, espadas de ferro e escudos de bronze perto da cidade de
Pokrovka, na Russia. Da Grécia antiga, passando pelo Europa medieval e
moderna até a América Latina, as narrativas sdo multiplas sobre as atividades
exercidas pelas mulheres hoje vistas como lenda e mito (NAVARRO-SWAIN,
2004, p. 21).

A cultura material, as pesquisas e as abordagens indicam novas perspectivas
sobre a existéncia de mulheres guerreiras em diferentes lugares e periodos da
histéria. A existéncia dessas fontes provoca a historiografia tradicional, que, por muito
tempo, ignorou e silenciou historias, relegando-as aos esquecimentos e a mitos.
Evidenciar a imagem das Amazonas € chamar atengcao para a existéncia de grupos
de mulheres fortes, guerreiras, independentes e que se relacionavam afetivamente
e/ou sexualmente entre si ao longo da histéria — e ndo somente no campo mitolégico.

Ainda sobre essa questéo, a autora traz uma reflexao:
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Os antigos — Homero, Herddoto, Diodoro da Sicilia, Plutarco, Estrabao —
fizeram inumeras referéncias as amazonas; os historiadores, porém,
recortam o que é digno de ser levado em conta, o que é possivel: ‘isto é
verdade, isto é mito’. Alexandre, o grande, encontra a rainha das amazonas,
Thalestris: ele é histéria, ela € mito (NAVARRO-SWAIN, 2004, p. 22).

Apagar a existéncia e as praticas de mulheres que desafiaram as normas de
feminilidade e a heteronormatividade é uma estratégia, afinal, aquilo que nao foi dito
nao existiu. A existéncia dessas mulheres e suas praticas sdo ameacas, pois, de certa

forma, o masculino era dispensado de sua vida. De acordo com Navarro-Swain,

[...] no universo da hegemonia heterossexual, a desordem maior é o
desinteresse das mulheres pelos homens. A légica é: mulheres ndo podem
ser guerreiras, logo, ndo existram. As mulheres n&o podem ser
homossexuais, ndo podem dispensar o masculino de suas vidas cotidianas.
Logo, ndo podem existir (NAVARRO-SWAIN, 2004, p. 24).

Se as fontes nao sao suficientes para comprovar a existéncia de Safo ou das
Amazonas, que sejam considerados os mitos. Nao teriam os mitos algo a dizer sobre
a sociedade? O mito pode ser uma narrativa fantastica, mas que, em muitos
momentos, indica aspectos da condicdo humana. O mito também pode narrar
situagcdes heroicas, mas que carregam um fundo de verdade. E aquilo que existiu,
mas que por muito tempo foi silenciado e esquecido, pode assumir a forma de mito.
Para Pollak,

nenhum grupo social, nenhuma instituigdo, por mais estaveis e solidos que
possam parecer, ttm sua perenidade assegurada. Sua memodria, contudo,
pode sobreviver a seu desaparecimento, assumindo em geral a forma de um
mito que, por ndo poder se ancorar na realidade politica do momento,
alimenta-se de referéncias culturais, literarias ou religiosas. O passado
longinquo pode entdo se tornar promessa de futuro e, as vezes, desafio
langado a ordem estabelecida (POLLAK, 1989, p. 11-12).

A existéncia de Safo e das Amazonas, seja do campo real, seja do campo
mitolégico, € ponto de referéncia de uma época longinqua, como a antiguidade, que
registra as passagens da existéncia lésbica na histéria e demonstra que as praticas
sexuais e os afetos entre mulheres sempre estiveram presentes na histéria da
humanidade. Olhar para essas fontes e questiona-las partindo do presente € uma

forma de acessar o passado e preencher as lacunas da histéria e da meméria LGBT.
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4.2 LESBICAS NA HISTORIA DA ARTE: PONTOS DE REFERENCIA PARA A
CONSTRUGCAO DA MEMORIA COLETIVA

Ao folhear os boletins Chanacomchana, chama atencéo, além das diferentes
tematicas abordadas nos textos, a quantidade de imagens presentes nas edi¢des. As
imagens nao seguem uma mesma técnica ou manifestagao artistica. Tratam-se de
desenhos feitos pelas militantes, recortes e colagens de imagens que reproduzem
pinturas, esculturas, monumentos, fotografias, entre outras manifestacdes e técnicas
artisticas. Esses recortes eram colados na edicdo matriz, com os textos e as demais
informacdes da edicdo, que depois era fotocopiada e vendida. As imagens nao
seguiam uma cronologia, nem sempre estavam relacionadas aos textos publicados e
geralmente ndo tinham referéncias. Parece que eram utilizadas como livre ilustragao,
mas possuindo um ponto de conexao: todas essas imagens representam mulheres.

Em alguns momentos, elas aparecem sozinhas, como a representacao das
Amazonas, abordada anteriormente, e das deusas da antiguidade. Em outras
situagdes, destaca-se a reproducao de imagens com pinturas, fotografias, cartazes de
filmes e monumentos fazendo referéncia a duplas de mulheres: algumas lado a lado,
outras trocando caricias e intimidades e outras ainda cravadas em pedra indicando
forca, sobrevivéncia e resisténcia ao tempo. Para analisar essas imagens, com 0o
objetivo de identificar de que forma elas poderiam ser pontos de referéncia para a
construcdo da memdria coletiva, organizei o subcapitulo em trés momentos.
Primeiramente, pensando sobre as representagdes das deusas. Em seguida, sobre
as representagbes dos casais/duplas de mulheres e, por ultimo, sobre os

monumentos.

4.2.1 Sobre as deusas

As imagens que compdem os boletins Chanacomchana nao estao organizadas
em ordem cronoldgica, mas € possivel dizer que existe a representagao da presenca
de mulheres desde a pré-histéria até a contemporaneidade. Os desenhos e recortes
de imagens dessas mulheres indicam posi¢gdes de poder e forga, caracteristicas que
rompem com aquelas consideradas naturais as mulheres. Segundo Tania Navarro-

Swain,
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a politica do siléncio é a melhor aliada da politica do esquecimento, e as
imagens de mulheres hoje produzem e reproduzem caracteristicas de
fragilidade, dependéncia, incapacidade fisica e mental, consideradas
‘naturais’ até a eclosao do feminismo contemporaneo (NAVARRO-SWAIN,
2004, p. 26).

Se recorrermos a arqueologia, chamam atencao as imagens de deusas e
mulheres guerreiras que pegavam em armas e ocupavam O espaco da cidade.
Silenciar essas imagens faz parte de uma politica do siléncio, que é aliada a politica
do esquecimento. Recorrer e interrogar os resquicios materiais do passado pode
romper com a perpetuagdo de imagens de mulheres relacionadas a fragilidade, a
dependéncia e a incapacidades fisicas ou mentais.

De acordo com as pesquisas de Navarro-Swain, “nos primeiros 40 mil anos da
humanidade, do Homo sapiens produziram-se imagens exclusivamente femininas em
abundancia [...]” (NAVARRO-SWAIN, 2004, p. 26). Essas imagens estdo em
importantes museus do mundo, que, segundo a autora, pouco investigaram sua
histéria, atribuindo a elas o titulo de “imagem de mulher” ou “figura feminina”, enquanto
homens sdo chamados de reis, guerreiros ou escribas. E as deusas geralmente estdo
associadas ao mito (NAVARRO-SWAIN, 2004). A pesquisadora propde olhar para

essas deusas nao como mito, mas como “articulacées do humano”:

Os indicios histoéricos que nos falam da Deusa séo vestigios simbdlicos de
ordens diversas na organizagao humana, de uma outra histéria, a do Multiplo,
onde as mulheres eram agente e sujeito no mundo [...] (NAVARRO-SWAIN,
2004, p. 29).

Olhar para essas deusas como indicios histéricos pode criar pontos de
referéncia e conexdo com um passado em que mulheres eram agentes e sujeitos.

Nos boletins Chanacomchana se sobressai a reprodugdo da imagem da
deusa egipcia isis. Segundo Rosimar Rocha Pires de Oliveira, Andréia Ferreira
Pimentel e Claudete Beise Ulrich, Isis seria uma deusa do antigo Egito, conhecida
pelo seu poder de cura, conhecimento da natureza e sabedoria: o culto & deusa Isis
“se disseminou pelo Império Romano, ao longo do Rio Reno e outras regides”
(OLIVEIRA; PIMENTEL; ULRICH, 2019, p. 76). E sua imagem foi representada em

templos, pinturas e esculturas que sobrevivem até a contemporaneidade.
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Figura 19 - Imagem da deusa isis no boletim Chanacomchana

Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo. 1985/1986.

Aimagem de Isis apareceu na edigéo 9 do boletim, ilustrando um texto intitulado

“‘Deusas da cura”. Segue abaixo a transcrigao de um fragmento dele:

[...] Nem sempre a humanidade acreditou num sé Deus criador de todas as
coisas, que fez o homem a sua imagem e semelhanca e a mulher de uma
costela de Ad&o. Atualmente, com base nos trabalhos de historiadoras
feministas e também de historiadores e arquedlogos, mais e mais evidencias
tem surgido de que antes do aparecimento das religides patriarcais que hoje
conhecemos, como o judaismo, o cristianismo e o islamismo, as pessoas
acreditavam mesmo era em deusas e a elas atribuiam o poder de ter criado
tudo sobre o planeta, além dos poderes de prever o futuro e de curar todos
os males fisicos e espirituais. Essas deusas eram geralmente representadas,
através de estatuetas e de alto relevos, segurando uma cobra ou um
machado de dois gumes ou ainda um ramo de planta ou de erva
(CHANACOMCHANA, 1985/1986, p. 20).

A sobrevivéncia de imagens de civilizagbes agrafas e da antiguidade, bem
como a emergéncia de uma producgéo cientifica feminista, oferecem subsidios teoéricos
para a ruptura discursiva da dominagcao masculina como um dado natural. A escolha
dessa imagem, provavelmente, foi pensada e estrategicamente escolhida para

compor a edicdo. Afinal, trata-se da escultura de uma deusa da antiguidade, como
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uma comprovacao de que, em algum momento da historia, as mulheres eram agentes

e sujeitos.
4.2.2 Casais de Mulheres

Duas mulheres reunidas. Algumas repousam nuas, outras se fitam despidas.
Estdo abragadas e trocam caricias. Ou apenas estao posicionadas lado a lado. Séao
inumeros os recortes de imagens de pinturas, desenhos, esculturas e fotografias de
duplas de mulheres que compdem as paginas dos boletins Chanacomchana.

Na edigdo 3, aparece a imagem de duas mulheres trajando roupas que
remetem a antiguidade classica. Uma delas segura um instrumento musical e as duas

estdo lado a lado. A imagem n&o tem titulo, assinatura ou identificagéo.

Figura 20 - llustragdo de duas mulheres no boletim Chanacomchana

Fonte: Boletim Chanacomchana, Sdo Paulo. 1983.

Essa imagem foi inserida na secao intitulada Fazendo Poesia, que era um
espacgo para a publicagdo de poesias enviadas pelas militantes, suas amigas e
leitoras. Na edig&o, foram publicadas a poesia “Separagdo”, assinada por Vange?5;

‘Para minha namorada”, assinada por Miriam; e “Nostalgia”, assinada por Nana. A

2 Trata-se da cantora lésbica Vange Leonel (1963-2014), conhecida por sua trajetéria na musica e
militancia lésbica feminista.
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relacao entre as mulheres na antiguidade classica, a musica e a poesia evocam Safo.
A relagao entre o texto e a imagem comunica essas informagdes.

Na edig¢ao 4, se destaca a imagem de duas mulheres juntas. O trago da imagem
faz referéncia a uma produgao oriental. Desta vez, as mulheres estdo entrelagadas
nuas, seus corpos se tocam enquanto elas se olham. A imagem nao tem titulo,

assinatura ou identificacgao.

Figura 21 - Imagem de duas mulheres entrelagadas no boletim Chanacomchana

e LT T ——

Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo.1983.

Essa imagem foi inserida no fim da entrevista com Tom Santos, diretor da
peca Fim de Caso. Ao longo da entrevista, as militantes do GALF questionaram o
diretor, mas ja afirmando que os casais de lésbicas retratados nessa pega eram
estereotipados: “Na pecga os casais sao estereotipados, quer dizer, tem a mulher que
faz o ‘marido’ e a outra que faz a ‘mulher’. Ha um esteredtipo inclusive pelo que se
fala: ‘ela tem dona, ‘vocé ndo me penetra” (CHANACOMCHANA, 1983, p. 11). E
encerraram a entrevista afirmando que existem problemas nas relagbes entre
Iésbicas, mas criticando como a tematica geralmente era abordada, dando enfoque
apenas negativo aos relacionamentos. Um pouco antes da finalizagdo da entrevista,

no final da folha, inseriram a imagem mostrada acima.
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N&o existia uma relagdo direta entre texto e imagem, pois ndo era uma imagem
da peca ou do entrevistado. A imagem aparecia mais como uma provocagao ao exibir
dois corpos de iguais entrelagados e livres para explorarem seus desejos, para além
dos esteredtipos que tinham incomodado as militantes na pe¢ca em questao.

Na edicdo 12, foi publicada a imagem de duas mulheres nuas, com corpos
entrelacados, repousando em uma cama. A imagem também n&o tem titulo,
assinatura ou identificagcdo. Contudo, neste caso, trata-se de uma pintura muito
conhecida na histéria da arte, o que permitiu sua identificagdo. E a obra O Sono, do

pintor Gustave Courbet.

Flgura 22 Gustave Courbet O Sono. 1866 Oleo sobre tela 1,35 m x 2,00 m.
1}%_; w‘: : w3 — .
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Fonte: Chanacomchana Sao Paulo.1987.

A imagem foi inserida junto a entrevista realizada com Maria José e Melody,
do grupo Sexualidade e Saude. Na entrevista, discutiram questbdes relacionadas a
sexualidade da mulher e tépicos especificos sobre a saude da mulher lésbica. A
imagem nao tinha uma relagao direta com o texto, mas os corpos entrelagados dessas
mulheres nuas deitadas na cama indicam a sexualidade das mulheres lésbicas —
além de remeter a uma pintura feita no século XIX. Segundo a historiadora Marie-Jo
Bonnet, Courbet marcou uma virada na histéria da representacdo do casal de

mulheres. Sobre a pintura em questao, escreve que



143

mostra o vinculo intimo que o pintor forjou através de seu trabalho com
Iésbicas, com a caracteristica adicional nesta pintura de que o voyeur esta
envolvido em seu proprio voyerismo porque nao deve perturba-los durante o
soNno se nao quiser quebrar o feitico desta unido. Seria tentador pensar que o
artista republicano se identifica com as Iésbicas em um ato de protesto contra
os estragos da moral religiosa e napolednica (BONNET, 2000, p. 135).

Ja na edicdo 6, foi publicada uma fotografia com duas mulheres nuas, lado a
lado e de costas, ao lado de um carro. Novamente, a imagem nao tem titulo,
assinatura ou identificagdo. No entanto, localizei um cartdo postal francés que trazia
a imagem e a referéncia. Trata-se de uma fotografia de 1920, de um fotégrafo ndo

identificado.

Flgura 23-F anca, C. 1920. Fotografo nao |dent|f|cado Ulrich Collectlon

Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo. 1984/1985.

A imagem estava inserida em uma seg¢ao de informes e divulgagcbes de
grupos, publicagdes e eventos. Nao tinha uma relacéo direta com o texto, mas, de
novo, trazia os corpos de duas mulheres unidos. Desta vez, as duas estdo com um
carro, 0 que pode simbolizar poder. Além disso, € uma fotografia antiga, dos anos
1920.

Na edicdo 10, as militantes trouxeram na capa a famosa foto de Man Ray,
Nusch Eluard e Sonia Mossé, de 1936. Na imagem, duas mulheres estdo abragadas.
Na mesma edi¢ao, também publicaram a imagem de uma parddia do cartaz do filme
E o Vento Levou, de 1940.
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Figura 24 - Parddia do cartaz do filme E o Vento Levou no boletim Chanacomchana
Pyt || I!E!Hl'l‘l‘:i‘l_l_ Splendor.i:
gnifiient pirllltv Ever

(LARAGADLE
VIVIEN LEIGH
" E O VENTO LEVOU,.. " LESBICO
Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo.1986.

A imagem foi inserida em uma sec¢&o de notas e dicas de leituras. Nao existia
nenhuma relagdo direta com o texto, mas a imagem provocava ao promover uma
intervencdo no cartaz de um dos filmes mais conhecidos da histéria. O casal
heterossexual, protagonizado por Vivien Leigh e Clark Gable, foi substituido por Clara
Gable e Vivien Leigh, que se beijam, fazendo alus&o ao cartaz original do filme.

Essas sdo algumas das muitas imagens de casais de mulheres presentes nos
boletins Chanacomchana. A composi¢cao dessas imagens me levou a questiona-las
sobre essas representagdes na histdria da arte e sobre o processo de escolha,
selecdo, recorte e colagem nos boletins.

Ao recorrer a histéria da arte, foi possivel constatar que existe um numero
expressivo de representagdes de casais de mulheres na iconografia. A historiadora
francesa Marie-Jo Bonnet, em seu livro “Les Deux Amies: Essai sur le couple de
femmes dans l'art”, descreve que iniciou as pesquisas que deram origem ao livro

quando identificou muitas representagcdes de casais de mulheres presentes na
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iconografia, tradigdo que remonta a Franga no renascimento. De acordo com a autora,
o amor entre mulheres foi ocultado pelo patriarcado. Safo teria percorrido sozinha a
antiguidade, ndao encontrando espago na cidade grega ou romana, nem na ldade
Média. Esse amor reapareceria na arte renascentista, na imagem do casal de
mulheres entrelagadas (BONNET, 2000).

Safo novamente aparece como o ponto de referéncia da memoaria lésbica, o
ponto que conecta a antiguidade. Para Bonnet, Safo ndo encontrou espaco na cidade,

0 que leva a autora a questionar:

Como é que as relagdes de Safo com suas amantes ndo deram origem a um
modelo de casal de estatuto comparavel ao dos casais de homens que tanto
apaixonaram os filésofos, escritores, legisladores e artistas do século V? Safo
percorreu os séculos sozinha [...] (BONNET, 2000, p. 11, traducdo nossa).

Safo falava de relagdes igualitarias, baseadas em desejo e reciprocidade de
sentimentos, e ndo na relagdo dominante e dominado. O modelo de amor safico
perturbava e, por isso, foi expulso da cidade (BONNET, 2000). O amor e a
representacdo do amor entre mulheres foram ocultados pelo patriarcado e, de acordo
com Bonnet, isso teria feito Safo percorrer séculos sozinha. No entanto, no
renascimento, existia a emergéncia de representa¢des de casais de mulheres na arte
ocidental, levando a autora a questionar se os artistas que retratavam casais de
mulheres nuas consideravam aqueles casais romanticos, com desejo, ou se seria

apenas a demonstragao do duplo (BONNET, 2000). Ela pergunta:

Sera que a arte representa um desejo de liberdade amorosa que nao
encontra lugar na cidade? O lesbianismo representa esse desejo e se impde
ao longo dos séculos como o proprio arquétipo do eros feminino livre?
(BONNET, 2000, p. 15, tradugéo nossa).

As representacdes de casal de mulheres nem sempre estavam relacionadas
ao amor entre elas. Muitos artistas homens fizeram essas pinturas pensando no duplo
ou para outros homens verem. N&o necessariamente estavam pensando no amor
romantico entre duas mulheres. Porém, considerando os questionamentos de Bonnet
sobre a arte ser um lugar para representar aquilo que a cidade nao comporta, ou sobre
como o lesbianismo representa o arquétipo do feminino livre, penso em como essas
imagens, vistas em diferentes momentos da historia e por diferentes sujeitos, podem

ser pontos de referéncia e identificagao.
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Quando as militantes do GALF fizeram o trabalho de escolha, selegao, recorte
e colagem das imagens nos boletins, isso ndo resultou apenas em ilustracdo, mas em
pontos de referéncia e identificagdo. O resultado encontrado nas paginas dos boletins
€ o resultado de um trabalho. Ao selecionar imagens de pinturas, esculturas e
fotografias que representavam duplas de mulheres, essas imagens inseridas no
boletim Iésbico-feminista ilustravam casais de mulheres que poderiam estar unidas
pelo carinho, luta, cumplicidade, amor e/ou desejo.

As imagens tém o poder de representar a liberdade amorosa que nao
encontrava lugar na cidade, e a inser¢gao delas em um boletim Iésbico-feminista

gerava um ponto de identificacdo para a construgdo da memoria coletiva de Iésbicas.

4.2.3 Monumentos

Segundo o historiador francés Jacques Le Goff, “o monumentum & um sinal do
passado. Atendendo as suas origens filoséficas, 0 monumento é tudo aquilo que pode
evocar o passado, perpetuar a recordacgao [...]” (LE GOFF, 2013, p. 486). No entanto,

€ importante considerar que

0 que sobrevive ndo € o conjunto daquilo que existiu no passado, mas uma
escolha efetuada quer pelas forgas que operam no desenvolvimento temporal
do mundo e da humanidade, quer pelos que se dedicam a ciéncia do passado
e do tempo que passa, os historiadores (LE GOFF, 2013, p. 485).

Os monumentos sdo herangas do passado e a sobrevivéncia deles seria o
resultado de processos, escolhas e forgas, desde a edificagdo até a preservagao e
sobrevivéncia ao longo do tempo.

De acordo com Le Goff, desde a antiguidade romana, os monumentos tinham
dois sentidos: o de obra comemorativa, que poderia ser uma obra arquitetdnica ou
escultura, e o de monumento funerario, para recordar de uma pessoa (LE GOFF,
2013). Em ambos os sentidos, a fungao dessa constru¢cao material seria materializar
e tornar solida e eterna a memoria, a lembranga de um acontecimento ou de pessoas.
Ao selecionar as comemoracoes e as pessoas que teriam direito a memoaria, muitos/as
permaneceram ausentes desses registros materiais.

Ao longo do seéculo XX, por influéncia de transformagdes no campo

historiografico, se intensificaram debates sobre grupos marginalizados, que tiveram
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suas histérias silenciadas ao longo do tempo. Aqui, destacam-se as discussdes
propostas pela historiadora francesa Michelle Perrot em “Os excluidos da histdria:
operarios, mulheres e prisioneiros” (PERROT, 2001). Essas exclusdes se
intensificavam considerando questdes relacionadas a raga e a sexualidade. Dessa
maneira, diversos fatos histéricos marcantes permaneceram eternizados em
narrativas consagradas, responsaveis por dar visibilidade a alguns personagens
principais e suas narrativas, relegando outros a esquecimentos ou a lugares
suplementares. Tensionar essas narrativas consagradas sobre determinados fatos
histéricos possibilita que outras historias e perspectivas possam emergir. E € isso o
gue nos convida a pensar o historiador Benito Schmidt.

No texto “Pode o tridngulo rosa falar? O lugar da perseguicdo aos
homossexuais nas exposi¢des de longa duragao de dois museus do Holocausto”, ele
analisa como homens cisgéneros gays perseguidos pelos nazistas estao presentes
ou ausentes nas exposi¢cdes de museus como o Museu Americano do Holocausto,
nos Estados Unidos, e o Yad Vashen, em Israel. Segundo Schmidt, ao final da guerra,
a memoria dos aproximadamente 100 mil homens perseguidos, fichados e mortos
pelo regime fascista ndo foi incorporada a memoaria nacional de resisténcia e memoria
do Holocausto. E o rompimento desse siléncio ocorreu através da pressao e da
intervengao do movimento LGBTQI+ (SCHMIDT, 2022).

Ao longo dos anos 1970, testemunhos de sobreviventes emergiram e, em 1985,
ocorreu o0 primeiro reconhecimento publico dessas memodrias na Alemanha, com a
instalacédo de placas em campos de concentragdo (SCHMIDT, 2022). Na edig&o 9 do
boletim Chanacomchana, de dezembro/fevereiro de 1985 a 1986, foi publicado na
secao Movimento o texto “Monumento as mulheres Iésbicas e aos homens gays
mortos em campos de concentragao”, referenciando o memorial em questao. No titulo,
chamava atengdo como, em uma estratégia politica de visibilidade, as militantes do
GALF inseriram as mulheres Iésbicas no titulo do monumento, destacando aquelas
que também foram alvo de persegui¢coes e morte pelos nazistas.

No texto, divulgaram a inauguragcdo do primeiro monumento dedicado
unicamente a homossexuais vitimas do Holocausto e refletiram sobre como governos
autoritarios atuaram na perseguicao e violéncia contra a populagdo LGBT, chamando

atencao para o contexto brasileiro daquele periodo:
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Este informe nos faz recordar o quanto os governos totalitarios de esquerda
ou de direita, principalmente os ultimos, sao reacionarios e repressivos em
relacdo a sexualidade, chegando, até mesmo, a efetuar o exterminio dos
‘diferentes’, como ocorreu durante o nazismo. Por isso, na hora de apoiar
qualquer partido ou candidato que seja, € sempre bom verificar o que eles
pensam sobre as mulheres, a homossexualidade e o lesbianismo [...]
(CHANACOMCHANA, 1985/1986, p. 3).

E valido destacar que nesse periodo o Brasil vivenciava a transicéo para a Nova
Republica e que os debates sobre as eleicdes e a nova Constituicdo eram recorrentes
nos boletins Chanacomchana. Embora fosse um periodo de esperanga, pois marcava
o fim da ditadura e o retorno da democracia, para as militantes do GALF, era
necessario manter cautela, afinal, eram poucos os partidos e candidatos que estavam
dispostos a defender pautas relacionadas as mulheres, aos homossexuais e ao
lesbianismo. Mesmo em contextos considerados democraticos, as minorias nao ficam
seguras se ndo permanecerem vigilantes e cobrarem direitos que assegurem sua vida
e a sobrevivéncia de sua historia e memoria.

As discussodes sobre o direito a memaria para as pessoas excluidas da historia
ganharam forga com a atuagdo dos movimentos sociais, como constatado por
Schmidt. Em suas pesquisas, o autor constatou que, nas ultimas décadas do século
XX, a histéria e a memoria de homossexuais e o Holocausto comegaram a emergir
nos museus estudados, mas receberam um espaco diminuto, enquanto as mulheres
Iésbicas pouco apareceram. No século XXIl, exposigdes itinerantes sobre
homossexuais foram realizadas pelas instituicdes, porém, questdes politicas ainda
dividem as vitimas entre judeus e “outras vitimas” (SCHMIDT, 2022).

Ao dialogar com Hans Gumbrecht sobre a producdo da presencga, o autor
chama atencao para que quando uma instituicdo, como um museu, organiza uma
exposicdo com fontes da cultura material, escritas e visuais, produz presenca,
“tornando o passado tangivel e acessivel” (SCHMIDT, 2022, p. 67).

Embora ainda existam as divisdes entre vitimas e “outras vitimas”, algo que &
qguestionado e problematizado pelo autor, os fragmentos que marcam a existéncia de
homossexuais que tiveram seus direitos violados e foram perseguidos e mortos pelo
regime nazista tornam esse passado tangivel, produzem presenca. O mesmo
acontece com as placas e os monumentos que fazem referéncia aos homossexuais
vitimas do Holocausto ou as intervengdes que reivindicam essas e outras memorias.

As intervengdes e ocupagbes sao estratégias utilizadas como formas de

produgdo de presenga, tornando o passado tangivel. Se os solidos monumentos
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construidos de ferro, bronze, pedra e cal foram responsaveis por perpetuar histérias
e memorias oficiais ao longo do tempo, as pessoas demonstram, com suas agdes,
gue nada é tao solido que ndo possa ganhar outros formatos. Conforme o historiador
Diego Finder Machado, “aquilo que aparentemente € imével e estavel, se mostra
movel e instavel [...]” (FINDER, 2018, p. 62). O historiador, ao dialogar com o
antropologo Néstor Garcia Canclini, afirma que os monumentos nao sao estaticos e
podem mudar de sentido e significado (FINDER, 2018).

Na pesquisa realizada por Finder, uma de suas analises foi em relagédo ao
Monumento do Imigrante, da cidade de Joinville, em Santa Catarina. Esse monumento
foi construido na década de 1950 para registrar o centenario do municipio e a memoria
dos imigrantes europeus que teriam fundado a cidade. No entanto, ao fazer essa
escolha, alguns grupos, como a populagdo preta de Joinville, permaneceram
excluidos do monumento que atuou na construcdo da memodria coletiva do municipio.
Contudo, como os monumentos ndo sao estaticos e podem mudar de sentido e
significado, desde o ano de 2010, durante a Semana da Consciéncia Negra de
Joinville, acontece um ato simbdlico realizado por diferentes grupos, em sua maioria
vinculados a praticas religiosas de religides de matrizes africanas, que ocupam e

fazem a lavagem do monumento. Segundo Finder,

sobrepostas as utopias de futuro expressas pelo monumento em sua forga
simbodlica, citagdes de outros passados, reempregadas e traduzidas na
intertextualidade da linguagem corporal da performance, reivindicam atengéo
a uma urgéncia do tempo presente (FINDER, 2018, p. 75).

As intervencdes realizadas no tempo presente tornam a edificacdo, que
outrora parecia sélida, maleavel. E essa maleabilidade permite que outros sentidos e
significados sejam empregados.

Um outro exemplo interessante que dialoga com essas questdes € o das
‘obras falantes”, analisadas pelo historiador da arte Horst Bredekamp. O autor
analisou uma estatua que ficou conhecida como Pasquino, localizada em Roma. A
estatua, da antiguidade romana, a partir do século XVI, adquiriu o status de estatua
falante. Isso porque a pratica de fixar nela papéis e folhetos com mensagens que nem
sempre poderiam ser comunicadas foi adquirida ao longo do tempo. Com essa pratica,
as pessoas poderiam comunicar coisas através da estatua. Quem falava nao era a

pessoa, mas, sim, a estatua.



150

Na mesma altura em que esta figura antiga adquiriu a sua fungao critica,
comecou também a expressar-se na forma-eu. Para proteger as satiras nela
afixadas, tornou-se uma statua parlante [estatua falante], de cujas afirmacdes
ninguém podia ser considerado responsavel (BREDEKAMP, 2015, p. 63).

Didlogos se desenvolveram por meio da estatua falante, assim como
posicionamentos criticos sobre acontecimentos e acerca da atualidade politica eram
realizados pelo Pasquino. Segundo Bredekamp, “o pasquino abriu 0 espago critico da
opinido publica” (BREDEKAMP, 2015, p. 64).

Utilizando estratégias como intervengdes e ocupagdes, o movimento lésbico-
feminista reivindicou a historia e a memoria de mulheres Iésbicas ao longo do tempo.
Na edigéo 10 do boletim Chanacomchana, de junho/setembro de 1986, a integrante
do GALF Miriam Martinho assinou o texto “Conferéncia Lésbica em Genebra”. Na
matéria, a autora falava sobre sua experiéncia na 82 Conferéncia do Servico de
Informagao Lésbica Internacional (ILIS), realizada entre os dias 28 e 31 de margo de
1986, em Genebra, na Suica.

De acordo com Miriam, o evento contou com a presenga de 600 mulheres de
varios paises. A organizacao custeou as passagens e a estadia dessas militantes para
participarem do evento. Do GALF, foram duas representantes: Miriam, que teve os
custos financiados pelo ILIS, e Denise, que se autofinanciou. No evento, as militantes
tiveram contato com diferentes pessoas e grupos de varias regides do mundo e se
aproximaram e alinharam propostas, com destaque para as militantes da América
Latina, de paises como Chile, Peru, Costa Rica, Republica Dominicana e México. Foi
por meio desse contato que surgiu a ideia de constituirem a Rede Lésbica Latino-
Americana.

Ao longo do texto, Miriam descreveu sua experiéncia ao participar da
conferéncia, relatando reunides, pautas, acdes e eventos que ocorreram. Das agdes
descritas, chama atencgao a intitulada “Relato da passeata”, em que falou sobre uma
passeata da qual as militantes da conferéncia participaram. A passeata saiu da
Universidade de Genebra a caminho do Monumento Nacional, que era composto por
uma estatua de duas mulheres abragadas, com uma delas segurando uma espada.
Trata-se do Monumento Nacional com Genebra e Helvetia (1869), no Jardim Inglés,

em Genebra, na Suiga.
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De acordo com sites de divulgacdo de monumentos e pontos turisticos da
cidade, esse monumento foi feito pelo escultor Robert Dorer e foi inaugurado em 1869.
O escultor teria simbolizado a integracédo de Genebra na Confederagdo Suiga. As
duas mulheres carregam uma espada e um escudo, representando a unido da

Republica da Genebra e a Helvetia?’.

Figura 25 - Fotografia da intervengao realizada na 82 Conferéncia do Servigo de
Informagao Lésbica Internacional (1986) divulgada no boletim Chanacomchana
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FELO ASILO POLITICO PARA AS LESBICAS DE TODOS 0S5 paises

Fonte: Chanacomchana, Sao Paulo.1986.

Miriam Martinho nao fez referéncia ao motivo da escolha desse monumento
para ocupacao e intervencdo, mas, considerando que ele é composto por duas
mulheres entrelagadas, que simbolizam unido, elas evocam casais de mulheres. Além

disso, carregam espada e escudo, simbolo de forca e luta que representava os

27 Disponivel em: https://www.geneve.com/pt/attractions/monumento-nacional. Acesso em:
25/02/2023.
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objetivos das mulheres lésbicas feministas reunidas no evento. Na imagem, é possivel
observar que duas faixas sao incorporadas ao Monumento Nacional com Genebra e

Helvetia. Segundo Miriam,

nesse monumento, literalmente treparam algumas lésbicas que fizeram
faixas, em diferentes lados da estatua, com os seguintes dizeres: ‘PELO
DIREITO AO ASILO POLITICO PARA AS LESBICAS DE TODOS OS
PAISES’ e ‘PRIMEIRO MONUMENTO AO LESBIANISMO
INTERNACIONAL’ (CHANACOMCHANA, 1986, p. 24).

Por meio dessa ocupacgao e intervencgao realizada pelas lésbicas feministas
participantes do evento, o0 monumento se tornou falante e abriu espaco critico na
opinido publica ao reivindicar o direito ao asilo politico para lésbicas do mundo. Além
disso, o monumento solido relacionado a historia nacional da Republica, através do
ato de ocupacgao e intervengéo, se tornou mével, mudando de sentido e significado. A
partir daquele momento, Genebra e Helvetia se tornaram o primeiro monumento ao
lesbianismo internacional.

De acordo com Marie-Jo Bonnet, as mulheres Iésbicas ndo esperam mais que
a cultura as represente, ou que movimentos feministas e gays as reconhecam. “Elas
criam associagdes, uma rede social, uma pratica democratica que encarna Eros
Iésbico, ou seja, que o torna visivel” (BONNET, 2000, p. 285, tradugédo nossa). Essas
ocupacdes e intervengdes sao uma forma que essas mulheres encontram de encarnar
o “eros lésbico”, fazer politica, ser representada, tornar-se visivel, reivindicar seus

direitos, sua histéria e memoria.

4.3 MEMORIA INSTITUCIONAL: DATAS OFICIAIS, PERSONAGENS E
SiMBOLOS

Ao analisar as fontes impressas, orais e visuais relacionadas ao movimento
Iésbico-feminista que se constituiu em Sao Paulo no fim da década de 1970, foi
possivel identificar o cuidado e a intengdo que as militantes tiveram em registrar e
divulgar a historia e a memoéria do movimento. O jornal e os boletins Chanacomchana,
qgue se tornaram, nos ultimos anos, uma das principais fontes relacionadas a histéria
das lésbicas feministas no pais, tiveram uma série de fungdes durante sua fase de
publicacéo e circulacdo. Por meio desses impressos, mulheres lésbicas de diferentes

regides do Brasil tiveram a oportunidade de acessar matérias sobre diversas
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tematicas, acompanhar as pautas de luta do movimento, receber conselhos e dicas e
manter redes de representatividade e sociabilidade. Esses eram alguns dos objetivos
do movimento ao desenvolver o jornal e os boletins, mas penso que nao eram
somente esses. Isso porque, ao analisar os textos contidos nesses impressos, pude
identificar outra finalidade, que era a de registrar a histéria de lésbicas, tanto ao
retomar fragmentos do passado quanto ao registrar acontecimentos do presente,
assim como ao divulgar a histéria e a memadria do movimento.

Na edicao 3, de aniversario de quatro anos do GALF, as militantes publicaram
textos em que organizavam em ordem cronoldgica a historia e as principais agdes do
grupo. O primeiro texto iniciava com a explicacao e a justificativa para o nome do jornal

e dos boletins:

[...] Escolhemos com muita emogdo, uma emogao politica que remonta a
séculos antes de Cristo e de que, inclusive, ja falamos, mas que nunca é
demais relembrar. A palavra lésbica deriva de Lesbos, ilha grega, onde viveu
uma das maiores poetisas da Antiguidade, Safo, cuja obra sobreviveu ao
tempo e a repressdo da misoginia cristd, embora fragmentariamente, mas
que simbolizou e, ainda simboliza, ndo s6 o amor entre mulheres, mas,
também principalmente, a revolta contra a opressao masculina que sempre
deu as mulheres o papel de escravas e meros aparelhos de reprodugao
(CHANACOMCHANA, 1981, p. 3).

Ao evocar Safo no presente, as militantes do GALF assumiram seu
compromisso com a escrita, com o registro da historia e da memoaria. Por diversos
momentos, fizeram o trabalho de conectar e preencher os fragmentos da histéria das
Iésbicas ao longo do tempo, através de textos e/ou imagens, bem como registram a
historia e a memoria do presente. Registraram a historia do grupo e sua trajetéria
pelos testemunhos e experiéncias das militantes, registros fotograficos e relatos das
acdes realizadas. Além da edicédo 3, nas edigdes 5, 7 e 8, textos contendo a historia
do grupo foram publicados e, a cada ano que passava, novos acontecimentos eram
adicionados. Penso que mais do que compartilhar a historia do grupo com as leitoras,
existia o interesse de registrar e escrever a historia do movimento. Ao selecionar as
histérias que iriam registrar, os eventos, as datas e os personagens, as militantes do
GALF assumiram a narrativa e registraram a histéria do movimento de lésbicas
feministas no contexto ditatorial brasileiro.

Para a socidloga Elisabeth Jelim, uma das operag¢des simbdlicas na formagao
do Estado na América Latina no século XIX foi a elaboragao de “um grande relato da

nagao”. Esse relato oficial foi responsavel por visibilizar a histéria de alguns e ofuscar



154

a histéria de outros. Em governos ditatoriais marcados pela violéncia e censura, “[...]
as memodrias alternativas séo subterraneas, proibidas e clandestinas e agregam os
estragos do terror, o medo, as lacunas traumaticas que geram paralisia e silencio”
(JELIN, 2002, p. 41). Como ja discutido anteriormente, durante muito tempo a
historiografia sobre a ditadura ndo considerou categorias de analise como género e
sexualidade, impossibilitando que outras narrativas emergissem. Quando as lésbicas
feministas registram seus eventos e datas, constituem simbolos e personagens
marcantes, elas atravessam a histéria oficial. Esses registros causam fissuras e
colaboram para a construcéo de outras narrativas sobre o periodo.

Dos registros, o mais emblematico, e que acredito ter marcado a histéria do
movimento de Iésbicas feministas brasileiro, foi o episédio do Ferro’s Bar.

O Ferro’s Bar foi um dos principais pontos de encontro para as militantes do
GALF. Era um bar/lanchonete/pizzaria localizado proximo a regido do Bixiga, em S&o
Paulo. Nao era um estabelecimento Iésbico, porém, com o tempo, foi ocupado por

este publico. Segundo Marisa Fernandes,

o Ferro’s que era a mais antiga, e também a mais frequentada pelas sapatas,
e também a gente entrava para |4 € ia, todas as nossas reunides terminavam
no Ferro’s. Porque a gente também as vezes comia, né? (risos). Todas as
vezes bebia. E 14 era bar e restaurante pizzaria. E muito agradavel, imagina,
s6 mulher de noite. De dia normal. Normal que eu digo assim, frequéncia
heterossexual e vocé nem via. Nem sapatdo e nem viado. noite o Ferro’s era
das sapatas. E eram sé mulheres, entdo era um lugar logicamente muito
agradavel, além de ser um lugar de trabalho nosso. De divulgacéo, de tudo.
Panfleto a gente derrubava a mao naquelas mulheres [...] (FERNANDES,
2018).

O Ferro’s Bar se tornou um importante espaco de sociabilidades para as
Iésbicas, assim como se tornou um local de trabalho para as militantes do GALF, que
o utilizavam para fazer militancia e divulgagao de suas ac¢des. No entanto, essas agcdes
nem sempre eram aceitas pelos donos do estabelecimento.

No dia 23 de julho de 1983, as militantes do GALF foram repreendidas e
proibidas de venderem as edigdes do Chanacomchana no bar. Com o objetivo de
reconquistar seus direitos ao espago de sociabilidades, o GALF organizou um
“happening” politico na frente do Ferro’'s Bar, no dia 19 de agosto daquele ano.
Diferentes grupos foram convidados para participar da agdo, como o grupo Outra
Coisa Agao Homossexualista, feministas e ativistas dos direitos civis, além de politicos

alinhados as pautas das minorias, como a deputada Ruth Escobar, do PMDB, a



155

vereadora Irede Cardoso, do PT, e o deputado federal Eduardo Suplicy, também do
PT, e da imprensa.

A atividade iniciou com a distribuicdo de panfletos denunciando as agressdes
que as integrantes do GALF vinham sofrendo e, em seguida, as militantes tentaram
entrar no bar, mas foram impedidas pelo porteiro, dando inicio a ocupagao do Ferro’s.
Apos discursarem para os presentes e chamarem atengdo para o episédio, elas
conseguiram, estrategicamente, uma declaragao do dono do bar autorizando o retorno
das vendas dos boletins diante daquele publico. Esse episddio reverberou no periodo,
com direito a nota no Mulherio e matéria na Folha de S. Paulo.

Ao analisar a cobertura do episédio, publicada no Chanacomchana, foi possivel
identificar a intengao das militantes do GALF em ocuparem n&o somente o bar, mas

a histéria. Na edicao 4, ao falarem sobre o assunto, escreveram que

[...] as lésbicas tém um papel importante a desempenhar, desde Sapho [...].
[...] as lésbicas nao tiveram voz e foram oprimidas. O resgate dessa Historia
dos versos perdidos em livros malditos, dos beijos que nunca puderam ser
dados a luz do dia [...] (CHANACOMCHANA, 1983, p. 3).

Ou seja, existia uma intengao politica ndo somente em reivindicar o direito a
ocupar os espacos livremente, mas também em relagao ao direito a memoéria e a
histéria. Embora o reconhecimento oficial quanto a essa data viesse somente anos
depois, naquele momento ja existia a intencéo de “entrar para a histoéria”, causando
fissuras na historia oficial da América Latina e da ditadura militar.

O episodio do Ferro’s Bar possibilitou a emergéncia de memdarias subterraneas
e clandestinas, causando fissuras no relato politico dominante no periodo. Esse
episodio estava além da reivindicagdo da venda dos boletins no estabelecimento. O
“happening” tinha o objetivo de possibilitar que essas memodrias subterrdneas
emergissem e rompessem 0s cursos oficiais da historia, trazendo novos significados
para datas, personagens e simbolos.

Assim como o dia 28 de junho de 1969, data da ocupacao do bar Stonewall Inn,
em Nova York, se tornou um marco para a histéria do movimento LGBTQIAPN+ com
a comemoragao do Dia Internacional do Orgulho LGBTQIAPN+, o dia 19 de agosto
de 1983, data de ocupacao do Ferro’s Bar, passou a ser reconhecido como um marco
referencial e foi reivindicado como marco oficial para a luta das Iésbicas feministas no

Brasil. O episédio chegou a ser comparado com o de Stonewall, sendo reconhecido
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como Stonewall brasileiro. Embora exista a referéncia ao fato internacional, que
demonstra as relagdes e a influéncia entre os movimentos nacionais e internacionais,
€ importante destacar as particularidades do episddio brasileiro que demonstram a
autonomia do movimento do Sul global.

No ano de 2008, o dia 19 de agosto foi oficialmente reconhecido pela
Assembleia Legislativa Paulista como o Dia do Orgulho Lésbico no estado de Sao
Paulo. E mesmo n&o recebendo o reconhecimento oficial em todos os estados, essa
data se tornou um marco oficial para o movimento lésbico-feminista brasileiro.

Através do episodio do Ferro’s, a militante Rosely Roth, que ja era bastante
conhecida por suas falas publicas e agdes, se tornou uma personagem representante

do movimento.

Figura 26 - Fotografia de Rosely Roth no levante do Ferro’s Bar

Fonte: Disponivel e: https://midianinja.org/news/dia-do-orgulho-lesbico-ato-no-
museu-judaico-celebra-legado-da-ativista-rosely-roth/. Acesso em: 06/03/2023.

Nas fotografias, apesar de serem imagens estaticas, seus movimentos
gesticulando e discursando foram capturados pelas lentes. Rosely Roth (1959-1990)
se tornou a militante representante do movimento por meio de seus escritos, acdes
em eventos, protagonismo nas ocupagdes e aparigdes na televisdo, como no
programa da Hebe Camargo. Sua imagem e atuacéo politica estdo presentes na
histéria do movimento e na memoria das militantes. A militante Carmen Luiz, ao falar
sobre como teria conhecido o movimento Iésbico-feminista e iniciado na militancia,
relembra do momento em que participou do Il Encontro Feminista Latino-Americano

e do Caribe, que aconteceu em 1985, em Bertioga:


https://midianinja.org/news/dia-do-orgulho-lesbico-ato-no-museu-judaico-celebra-legado-da-ativista-rosely-roth/
https://midianinja.org/news/dia-do-orgulho-lesbico-ato-no-museu-judaico-celebra-legado-da-ativista-rosely-roth/
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E Ia em Bertioga eu conheci Rosely Roth. Sabe? Ela foi uma referéncia para
mim. Foi a primeira pessoa que eu vi, que eu conheci, que era uma mulher
que ja tinha uma expressao, ela escrevia em jornaizinhos, fazia falas publicas.
Ela ia falar de lesbianidade na televisao! Agora tu vé, era tdo duro que ela
nao suportou a vida. Era tao dificil isso que ela foi até um tempo e depois ela
ndo deu mais conta, né. Mas foi a primeira vez que eu conheci uma mulher
Iésbica, que chamou para uma reunido, que a gente fez um debate, que a
gente falou sobre a invisibilidade, que a gente falou sobre as
impossibilidades. Entao foi ai que eu comecei realmente me inteirar desse
tema e querer estar dentro dele para realmente poder ser visivel, ndo precisar
ficar me escondendo. E ai a gente comega... e ai quando vocé se pde nessa
disponibilidade ai as pessoas surgem na sua vida. Ai vocé comega a
conhecer pessoas que tem 0 mesmo interesse, e ai comega realmente uma
militancia. Entao foi dentro do feminismo que eu conheci a lesbianidade, a
militancia lésbica. E ai foi um crescendo até isso que vivo hoje [risos] (LUIZ,
2018).

Embora a luta fosse coletiva e nao existisse hierarquia entre as militantes do
movimento social, Rosely Roth se tornou a principal personagem publica que o
representava e divulgava. Quando Carmen fala sobre Rosely néo ter suportado a vida,
se refere a sua morte precoce. Em 1990, ela se suicidou, mas sua imagem, seus
textos e sua atuagdo no movimento reverberam até os dias de hoje. O episédio do
Ferro’s Bar esta diretamente relacionado a luta das Iésbicas feministas do GALF e a
imagem em movimento de Rosely em cima de uma cadeira, gesticulando e
discursando.

Além da data oficial e da personagem simbdlica para o movimento, o lugar onde
estava situado o Ferro’s Bar se tornou um simbolo, um espaco de meméaria para o
movimento das lésbicas feministas. No Relatério da Comissédo Nacional da Verdade,
foi inserida a recomendagao para que o Ferro’s se tornasse um espago de memoria

da populacédo LGBT no Brasil:

Construgao de lugares de memoria dos segmentos LGBT ligados a repressao
e a resisténcia durante a ditadura (ex. Delegacia Seccional do Centro na rua
Aurora, Departamento Juridico XI de Agosto, Teatro Ruth Escobar, Presidio
do Hipdédromo; Ferro's Bar; escadaria do Teatro, Municipal etc.) (COMISSAO
NACIONAL DA VERDADE, 2014, p. 310).

A recomendacao, até o momento da escrita desta tese, ainda nao foi atendida
oficialmente, contudo, para o movimento lésbico-feminista, o Ferro’s, embora nao
funcione mais como bar, permanece como um espago de memodria, um espaco

simbdlico para luta, resisténcia e existéncia lésbica.
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Em 2018, no Rio de Janeiro, um grupo de lésbicas fundou o Ferro’s Bar
itinerante, que promove eventos e festas para a comunidade de Iésbicas e bissexuais.

A descri¢do da pagina do bar no Facebook?? indica o seguinte:

FERRO'S: UM RESGATE HISTORICO DA CULTURA SAPATAO. FERRO'S
€ um bar moével e itinerante para mulheres lésbicas e bissexuais, cis e trans,
na cidade do Rio de Janeiro. Nosso bar surge da necessidade de pensar um
ativismo cultural em relagdo a identidade Iésbica em toda sua amplitude.
Como sabemos, a existéncia e afetividade sapatona foram sistematicamente
apagadas da histéria. Ferro’s procura atuar nesses vazios, resgatando
narrativas e convidando mulheres LBT a estarem juntas em um espago que
conjuga arte, gastronomia, musica e afetos. Mas por que Ferro's? No dia 19
de agosto de 1983, cansadas da lesbofobia, Iésbicas de Sao Paulo invadiram
o Ferro's Bar, no Bexiga, para acabar com a proibicdo de vender seu boletim
no lugar que frequentavam. Esse dia passou a ser um marco da histéria do
movimento lésbico do Brasil, ao qual prestamos nossa homenagem,
celebrando também a relagdo duradoura entre as sapatonas e os botecos
(FACEBOOK: FERRO’S, 2018).

Apesar de o Ferro’s Bar ndo existir mais fisicamente, ele permanece na
memoria das lésbicas feministas e reverbera na cultura de boteco, nas resisténcias e
existéncias. O Ferro’s Bar itinerante, que, embora exista na atualidade, também né&o
possui um local fisico, € um desses exemplos que ajuda a reverberar a histéria e a
memoria das lésbicas feministas. O nome Ferro’s ndo foi escolhido aleatoriamente,
mas, sim, evocando o simbolo que se tornou a ocupagao do Ferro’s Bar.

Outro exemplo relevante € o documentario Ferro’s Bar, feito pelo grupo Cine

Sapatao e langado em 202329,

28 Disponivel em: https://www.facebook.com/bar.ferros. Acesso em: 06/03/2023.
2% Mais informagdes sobre o documentario estao disponiveis em:
https://www.instagram.com/cinesapatao/. Acesso em: 06/03/2023.
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Imagem 27 - Print da tela da rede social do Cine Sapatao contendo o cartaz de
divulgacéo do filme Ferro’s Bar

SAQ PAULO

118/04 - 18H30 CINE MARQUISE
< 21/ 04 16H30 BINEMATECA BRASILEIRA

‘I SELEGAQ OFICIAL
E Tudo Verdade
It’'s All True

FESTIVAL MTERNATIONAL OF DOCLMENTAROS
INTERNATIONAL DOCURENTIAY FIM FESTIAL

Fonte: Dlspomvel em: https //www mstaqram com/cmesapatao/ Acesso em:
24/04/2023.

Ao analisar a reverberagao do episodio ocorrido no Ferro’s Bar, € possivel
afirmar que o objetivo das Iésbicas feministas do GALF em ocupar ndo somente o bar,
mas também a histdria, foi alcangado. O episddio provocou fissuras na histéria oficial.
Os registros da histéria institucional, os eventos, as datas oficiais, os personagens
marcantes e os lugares simbolicos construiram outras narrativas sobre o periodo e

deixaram um legado sobre a historia e a memoaria das lésbicas feministas.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Os documentos escritos, orais e imagéticos analisados nesta tese
possibilitaram o0 acesso as memorias lesbianas no contexto ditatorial e
redemocratizagdo. Essas memdrias indicam os impactos da ditadura civil-militar na
vida de jovens mulheres que se interessavam e/ou se relacionavam romanticamente
com outras mulheres, que foram alvo do discurso moralista do Estado, que se estendia
para instituicdbes fechadas, como hospitais, prisdes e conventos, que atuaram na
normatizagao dos corpos e suas praticas. Os discursos moralizantes também se
faziam presentes nas instituicbes familiares, que atuavam na vigilancia, proibi¢cao e
normatizagdo. Dessa forma, manter os interesses afetivos e sexuais restritos ao
ambiente mais privado possivel era uma estratégia para que ndo sofressem com
repressdes. As entrevistadas, ao narrarem suas experiéncias, relembram que as
repressdes vinham de diferentes setores da sociedade, incluindo a prépria familia. As
sociabilidades estavam restritas aos ambientes privados e raras eram as referéncias
publicas para que essas mulheres se sentissem representadas.

Contudo, sempre quando existe uma relagdo de poder, existe a possibilidade
de resisténcia (FOUCAULT, 1988). O dialogo com Michel Foucault auxiliou na analise
dessas memodrias, pois foi possivel constatar que, embora existisse a defesa da moral
e a normatizagdo dos corpos e das praticas, existia a revolugcao sexual, as
transgressodes, as subversdes, os contradiscursos e as resisténcias. A identidade
Iésbica ndo era acionada politicamente nesse contexto, pelo contrario, essa era uma
palavra utilizada para atingir, ofender e ridicularizar mulheres que desviassem das
normas impostas ao sexo, género e sexualidade. Durante os anos 1960 e 1970, a
palavra entendido ou entendida era comumente utilizada pela comunidade LGBT. Se
identificar como entendido/a era como uma estratégia para que os pares pudessem
se reconhecer, entender e sociabilizar, garantindo a preservagao de suas identidades
e integridade fisica. A amizade como forma de resisténcia também era a possibilidade
de mulheres se relacionarem romanticamente, constituirem relacionamentos e
partilharem a vida.

No que se refere a representatividade, mesmo com a auséncia de figuras
publicas que assumissem seus relacionamentos e/ou acionassem identidades, as

mulheres atraidas afetivamente e/ou sexualmente por outras mulheres estavam
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atentas aos detalhes que pudessem indicar algum traco de lesbianidade. E as fofocas,
como estratégias pedagodgicas, impulsionavam a informagéo para outras entendidas,
criando, assim, redes alternativas de representatividade.

No fim dos anos 1970, foi possivel identificar que um conjunto de
transformagdes internacionais e nacionais contribuiram para o inicio de caminhos que
levariam aos processos de abertura politica e a emergéncia de movimentos sociais e
da imprensa alternativa. As brechas na censura, com a revogagdo dos atos
institucionais, contribuiram para as transformacdes nos discursos e a retomada de
movimentos sociais e das publicacdes dessa imprensa alternativa. Nesse contexto, a
revolugdo sexual se fortaleceu, emergiram o0os novos movimentos sociais, com
destaque para os movimentos feminista e homossexual, assim como as publicagdes
produzidas por esses grupos, com destaque para o jornal homossexual Lampido da
Esquina. Ao analisar o jornal e suas entrevistas, foi possivel constatar como essa
publicacéo teve impacto na vida de entendidos e entendidas do periodo, mas também
foi possivel identificar discursos que chamavam atengdo para a auséncia de
representatividade para o publico de entendidas, que reagiu e ocupou as paginas do
jornal. Como resposta as criticas e a auséncia de representatividade, o jornal
respondeu com algumas matérias feitas por colaboradoras mulheres (mas que nao
traziam a tematica lésbica) e entrevistas com personalidades como a atriz Norma
Bengell, a escritora Cassandra Rios e a cantora e compositora Leci Branddo. As
entrevistas com Bengell e Rios ndo contemplaram diretamente suas relagdes
romanticas com mulheres, no entanto, essas informagbdes apareceram nas
entrelinhas. Ja na entrevista com Leci Brandao, seus interesses romanticos foram
abordados e ganharam destaque de capa. Essas edigdes, em especial a de Leci
Brandao, reverberaram entre o publico de entendidas, que enviou cartas se
manifestando nas publicagdes posteriores.

As cartas eram estratégias de comunicagdo e manutengédo de sociabilidades
nesse periodo. E através da publicagdo de algumas correspondéncias de leitoras nas
paginas das edi¢des do Lampido da Esquina, foi possivel constatar que as entendidas
queriam mais representatividade, queriam sociabilidades. Nesse mesmo periodo, o
grupo Somos se constituiu e as primeiras mulheres passaram a integra-lo. Essas
integrantes foram convidadas a participar de uma edi¢gdo do Lampido da Esquina
dedicada mais especificamente as questdes de interesse das entendidas. Nesse

momento, se constituia, por meio da escrita, 0 movimento de Iésbicas feministas. No
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inicio dos anos 1980, as lésbicas feministas passaram a se organizar de forma
independente com o GALF, que foi responsavel por diferentes agdes e eventos, além
de protagonizar episédios emblematicos, como o levante do Ferro’'s Bar e a
constituicdo de redes de sociabilidades e representatividade, e de publicar o jornal e
os boletins Chanacomchana.

As militantes do GALF se posicionavam como feministas, porém, é importante
destacar que nao existia um consenso entre os movimentos sociais do periodo. As
relagdes entre os movimentos foram marcadas por tensdes e aliancas, por
reproducdes de modelos heteronormativos, mas também por possibilidades de
desconstrugdes. Apds analisar as fontes, € possivel afirmar que os movimentos
sociais, em especial o feminismo, causaram rachaduras para que, em algum
momento, o campo metafisico ocidental pudesse desmoronar e um novo conjunto de
saberes e significados fosse construido. Foi através do feminismo que as Iésbicas do
GALF se constituiram como movimento e passaram a se articular politicamente.

Na segunda metade dos anos 1980, o GALF atuou na resisténcia e na luta pelo
fim da ditadura, assim como no processo de redemocratizagdo e na constituicio da
Nova Republica. Destaco aqui a articulagdo com redes nacionais e transnacionais, a
participagcdo na constituinte, a elaboracdo de propostas e a luta pela garantia de
direitos para as mulheres. E sublinho que, mesmo com o fim da ditadura, muitas
praticas repressivas sobreviveram e as lésbicas feministas seguiram na resisténcia.

As agbes do GALF, a partir de 1985, registradas nos boletins
Chanacomchana, em muitos momentos indicavam prospecgdes para um futuro.
Considerando o contexto histérico da construcdo desses registros, o processo de
redemocratizacéo e a construgao de uma Nova Republica, era comum a emergéncia
de discursos relacionadas a esperanca de um futuro democratico, em que os direitos
basicos fossem garantidos a todos/as.

As analises, em especial dos recortes imagéticos presentes nos boletins
Chanacomchana, indicaram que também existiu um trabalho ao reivindicar e
recuperar a histéria e a memoaria Iésbica que tinham sido silenciadas ao longo do
tempo, bem como ao registrar a histéria e a memdédria do movimento, construindo,
assim, novos referenciais de datas, personagens e simbolos — como uma forma de
projetar imagens de si para o futuro. O Chanacomchana é um lugar de meméria.

Como em uma agao politica, as militantes inseriram em diferentes edi¢des dos

boletins Chanacomchana recortes de imagens de cultura material, ilustracdes,
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pinturas, fotografias, cartazes e monumentos. Essas imagens remetiam a mulheres
que desafiavam certas normas e ocupavam posi¢des de poder, como as deusas de
sociedades agrafas, as Amazonas e a escritora Safo. Elas também desafiavam as
imposi¢cdes em relagcdo a sexualidade, considerando que muitas dessas ilustragdes
faziam referéncia a casais de mulheres se relacionando afetivamente e/ou
sexualmente. A selegcdo dessas imagens e a montagem das edi¢gdes dos boletins
Chanacomchana possibilitaram a construgdo de pontos de referéncia para a memoaria
Iésbica coletiva, assim como os registros da histéria institucional do GALF, os eventos,
as datas oficiais, os/as personagens marcantes e os lugares simbolicos construiram
outras narrativas sobre o periodo da ditadura civil-militar e deixaram um legado sobre

a histéria e a memoaria das Iésbicas feministas.
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