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“Mais uma vez, os homens, desafiados pela dramaticidade da hora atual, se
propdem a si mesmos como problema. Descobrem que pouco sabem de si,
de seu “posto no cosmos”, e se inquietam por saber mais. Estara, alias, no
reconhecimento do seu pouco saber de si uma das razdes desta procura. Ao
se instalarem na quase, sendo tragica descoberta do seu pouco saber de si,
se fazem problema a eles mesmos. Indagam. Respondem, e suas respostas
os levam a novas perguntas.” (FREIRE, 1988, p. 29)
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verdade.” (HEIDEGGER, 2001, p. 203)
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RESUMO

Esta pesquisa localiza-se na Area de Filosofia da Educacéo, tendo como ocupacéo
filosofica pensar a formagdo humana contida na Lei 13.415 da Reforma do Ensino
Médio, do ano de 2017. No campo educacional, no ano de 2017, descortinou-se um
cenario desafiador para a educagao brasileira com a Reforma do Ensino Médio Lei
13.415. Esta tese de doutorado defende que ha, nessa Reforma, um esquecimento
da meditagéo, conceito de Martin Heidegger, que nos diz sobre um tempo que é
fundamental na formacdo humana. A luz da Filosofia da Educagéo, nossa pesquisa
educacional busca a interpretacdo da Lei, considerando o horizonte filoséfico
heideggeriano, nomeadamente sua analitica (des)encobridora do que pode a
meditacdo enquanto pratica formativa. No que tange a formacgao, o esquecimento da
meditagdo nos diz de um processo que envolve o tempo e a produgdo de um tipo
especifico de educacdo. Meditar é acdo, um tipo de pensamento que se fixa na
complexidade da presenca, segundo Heidegger. Nesses termos, o filésofo dara
sustentagcdo conceitual a uma trama filoséfica que repercutira na jornada que
metodologicamente é pleiteada pela sua analitica existencial. “Caminhos de floresta”,
duas palavras que nos provocam para um olhar mais atento e urgente ao proprio
conceito de formagao. Nesse sentido, qual (des)caminho formativo se mostra sob a
orientacdo da Lei? Parece-nos, entdo, que estamos sendo dirigidos por uma
racionalidade que nos impulsiona e estimula o esquecimento do meditar filoséfico.
Logo, esta pesquisa educacional pode ser entendida enquanto interdisciplinar porque
constréi pontes entre diferentes campos de conhecimento: Educacéao,
Filosofia/Filosofia da Educacao, Direito. Na delimitacao filosofica, nossa ancoragem
situa-se na ontologia fundamental de Martin Heidegger, nomeadamente o seu filosofar
sobre a meditacdo e a questao do esquecimento. Nossa tese suspeita que foram
criados desvios que dificultam a valorizagdo, criacdo e cultivo de uma educacéao
filosofica que traz, junto a si, um tempo de esquecimento. Esses desvios produzidos
com 0s esquecimentos que vém com a Lei acontecem em detrimento do conceito de
meditagcdo. Resta-nos a pergunta: onde estaria a meditagao filosofica no caminho
formativo da Lei? Quais sao os véus que estao sobre a Lei 13.4157 Para quem e para
qué esta sendo direcionada a educacgao no Brasil? O problema desta tese é pensar
até que ponto a instrumentalizacdo da educacado, através da aprovacdo da Lei
13.415/2017 evidencia um apelo ao espirito mercadoldgico, que tece falsas
esperangas e promessas de felicidade em relagdo a um mercado em expansao,
distanciando e diluindo uma perspectiva de meditagao sobre o tempo formativo. Mas
que tempo sera esse”?

Palavras-chave: Lei 13.415; Ensino Médio; Heidegger; Filosofia da Educagéo;
esquecimento da meditagao.



12

ABSTRACT

This research belongs to the Area of Philosophy of Education, and its philosophical
matter is to think about human formation in Law 13.415 of High School Reform of 2017.
In the educational field, in 2017, a challenging scenario emerged for Brazilian
education with the Secondary Education Reform Law 13.415. This doctoral thesis
argues that, in this Reform, there is a forgetting of meditative thinking, a concept by
Martin Heidegger, which tells us about a time that is fundamental in human formation.
In the light of the Philosophy of Education, our educational research seeks the Law,
considering Heideggerian philosophical horizon, namely its analytical (un)covering of
what meditative thinking can do as a formative practice. As far as training is concerned,
forgetting of meditative thinking tells us about a process that involves time and the
production of a specific type of education. Meditative thinking is action, a type of
thought that is fixed in the complexity of presence, according to Heidegger. In these
terms, the philosopher will give conceptual support to a philosophical plot that will have
repercussions on the journey that is methodologically claimed by his existential
analytics. “Forest paths”, two words that provoke us to take a more attentive and urgent
look at the very concept of training. In this sense, which formative (mis)path is shown
under the guidance of the Law? It seems to us, then, that we are being guided by a
rationality that drives us and encourages us to forget about philosophical meditative
thinking. Therefore, this educational research can be understood as interdisciplinary
because it builds bridges between different fields of knowledge: Education,
Philosophy/Philosophy of Education, Law. In the philosophical delimitation, our
anchorage is located in the fundamental ontology of Martin Heidegger, namely his
philosophizing about meditative thinking and forgetting. Our thesis suspects that
deviations were created that make it difficult to value, create and cultivate a
philosophical education that brings, along with it, a time of oblivion. These deviations
that come along with the Law happen to the detriment of the concept of meditative
thinking. The question is: where would philosophical meditative thinking be on the
formative path of the Law? What are the veils that are over Law 13,4157 For whom
and for what is education in Brazil being directed? The aim of this thesis is to think to
what extent the instrumentalization of education, through the approval of Law
13.415/2017, evidences an appeal to the marketing spirit, which weaves false hopes
and promises of happiness in relation to an expanding market, distancing and diluting
a perspective of meditative thinking on formative time. But what time will that be?

Keywords: Law 13,415; High School; Heidegger; Philosophy of Education; forgetting
of meditative thinking
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INTRODUGAO

O fendmeno da Reforma do Ensino Médio Lei 13.415 modifica outras Leis
que, por sua vez, possuem representatividade e significado, porque carregam em si
objetivos especificos que organizam determinadas praticas dentro da estrutura
educacional brasileira.

Esta pesquisa localiza-se na Area de Filosofia da Educagdo, tendo como
ocupacao filosofica pensar a formacdo humana contida na Lei 13.415, da Reforma do
Ensino Médio, do ano de 2017." Logo, esta pesquisa pode ser entendida enquanto
interdisciplinar porque constréi pontes entre diferentes campos de conhecimento:
Educacao, Filosofia/Filosofia da Educacéo, Direito.? Na delimitagao filoséfica, nossa
ancoragem situa-se na ontologia fundamental de Martin Heidegger, nomeadamente o
seu filosofar sobre meditacdo e sua questdo sobre a dimensao do esquecimento. A
presente tese pretende interpretar, pela via desta hermenéutica heideggeriana, a
Reforma do Ensino Médio e sua conjuntura até o seu tornar-se Lei. Nossa suspeita é
a de que foram criados desvios que dificultam a valorizagcéo, criacdo e cultivo de uma
educacgéo filosofica que traz, junto a si, um tempo de esquecimento. Resta-nos a
pergunta: onde estaria a meditagdo no caminho formativo da Lei?

A Area da Filosofia da Educacdo tem como caracteristica fundamental a
reflexdo e a analise da realidade que permeiam as praticas formativas. Aqui, para
contextualizar o que representa essa area, convido as palavras da professora e
pesquisadora Nadja Hermann em seu texto “Pesquisa Educacional e filosofia da
educacao: busca de permeabilidade”. A “estranheza” é um sentimento que, para Maria
Rilke, em uma epigrafe sobre a “paciéncia da chegada do nascimento de uma nova
clareza” que nos inspira a desafiar o tempo da impermeabilidade na educacéo pela
via desta pesquisa.

No titulo “Caminhos de floresta”’, obra do filésofo Martin Heidegger, essas
duas palavras me chamam para um olhar mais atento sobre o texto, que representa
tanto para esta tese na sua entrada enquanto metodologia, que diz do seu valor e
significado para a filosofia da educacéao e, por sua vez, para o momento em que esta

tese esta inserida. Ir ao encontro da paciéncia existente no nascimento de uma nova

! Anexamos a Lei ao final da Tese.

2 N&o sera objeto da tese se deter no campo de conhecimento das politicas publicas e a gestéo
educacional, igualmente sinalizadas na Lei. O caminho pretendido aqui é o da tentativa de uma
interpretacao filosofica da formagdo humana no escopo da Lei.



14

clareza é uma pausa entre o pensamento que reflete e o pensamento que calcula. E
um chamamento para o olhar sobre a complexidade da presenga do ser-no-mundo do
agora, na educacéo do Brasil. E um caminho a ser feito, um estar vindo de muito
longe. “Weg” em processo de des-coberta e ocultamento. No caminho do termo do
tempo “presente” € uma ponte interpretativa para interpelar sobre o que significa
meditar para Martin Heidegger. Na sua obra “Meditacdo” de 1938/1939, anotacdes
que nao tinham a pretensao inicial de tornarem-se obra, nos motiva a pensar o Meditar
(Besinnen) enquanto significado que literalmente assume uma ligacéo originaria e
intencional com o sentido (Siinn) da histéria. (HEIDEGGER, 2010, p. 16)

A poténcia que ha na meditagcao heideggeriana nao se limita a um fazer inerte
que acontece a partir de um estado de parar-se frente ao mundo ou a si, mas adentra
muito mais profundamente na histéria da tradicdo ocidental e no processo de
modernizacao do proprio conhecimento, que implica para a historia do conhecimento
moderno. O acontecimento “apropriativo” tornou-se obra assim como “Meditacéo”
fazendo parte do um conjunto de escritos que o fildsofo escreveu no mesmo periodo.

A paciéncia imprime um tempo em que, assim como Hermann nos sinaliza
atencao, Martin Heidegger, o fildsofo da floresta negra, dira no seu texto “Caminho do
campo” de 1969, que,

Entrementes, a consisténcia e o odor do carvalho comecam a falar, ja
perceptivelmente, da lentiddo e da constancia com que a arvore cresce. O
carvalho mesmo assegurava que s6 semelhante crescer pode fundar o que
dura e frutifica; que crescer significa: abrir-se a ampliddo dos céus, mas
também deitar raizes na obscuridade da terra; que tudo o que é verdadeiro e
auténtico somente chega a maturidade se o homem for simultaneamente

ambas as coisas: disponivel ao apelo do mais alto céu e abrigado pela
protegéo da terra que oculta e produz. (HEIDEGGER, 1969, p. 68)

O que isso importa para o trabalho na Filosofia da Educag¢ao? O abrigo o qual
Heidegger nos convida a construgdo fala sobre um caminho que precisa da seguranga
de um habitar a terra entre o que “oculta e produz”, estando disponivel a escuta do
apelo do mais alto céu. Assim também como o giro do olhar para os fenémenos
educacionais que a filosofia da educacéao precisa realizar, motivado na paciéncia para
construir suas analises e até mesmo construir outro tempo meditativo para o olhar
sobre a formagao humana na educagao.

O tragco maduro a que Heidegger se refere considera o mistério como algo
fecundo. Uma terra capaz e disponivel ao plantio. “Disponivel ao apelo do mais alto

céu e abrigado pela protecédo da terra que oculta e produz.” (HEIDEGGER, 1969, p.
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68). A terra necessita de cuidado e tempo. O tempo do olhar para o céu e conceber
0 que se oculta, também produz a meditagdo que sobre uma paciéncia espera na
poesia do olhar a possibilidade de ainda agir com esperanca.

Nesse sentido, amplo e fecundo é o solo da filosofia onde o pensamento
protege a pratica educativa como uma guarda criada para abrigar a sapiéncia e a
liberdade do que pode pensar a educagédo em sua maxima poténcia. Portanto, sua
contribuigdo € genuina e necessaria para a pratica formativa.

Para pensar a contribuicdo da filosofia da educacéo para a formagao humana,
o texto “Do conceito de formacdao humana: tensdes entre natureza e cultura” das
professoras do departamento de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina,
as autoras pensam juntas a extensao do termo sobre o que representa a filosofia da
educacéo e seu didlogo com a formagéo humana.

O propdsito desta tese é falar sobre um outro encontro, que é possivel a partir
daquilo que perpassa uma formacdo mais filosofica, o estar atento na espera
fundamental que ha quando se ocupa da pratica efetiva do “filosofar’; Onde ha o
encontro com aquilo que, vindo do esperancar-se fecundo, brota em seu tempo
naquilo que € semeado. Perguntar-se como aquele ou aquela que se coloca enquanto
questdo no mundo, pensar em si mesmo, inquirindo-se como aquele que sabe que
essa espera ndao € um momento de inércia, mas um estar na presencga: “O pensar é
futuramente o indagar pensante (o dizer apropriado em meio ao acontecimento da
palavra sem imagens) da prontiddo para a historia da transicdo (a super-acado da
metafisica).” (HEIDEGGER, 2010, p. 18)

Para adentrarmos na problematica dos conceitos de esquecimento e
meditacdo em Martin Heidegger, precisamos analisar ontologicamente a questao do
tempo em sua capacidade autbnoma, “Que nao pode ser alcangado por nenhuma
descricao dos processos existenciais de singularizagdo humana.” (HEIDEGGER,
2013, p.10) Pois,

S6 nos resta uma coisa. S6 nos resta esperar- esperar até que “o a-se-pensar” se
nos anuncie. Mas esperar aqui nao significa, de modo algum, adiar o pensamento.
Esperar quer dizer aqui: manter-se alerta e, na verdade, no interior do ja pensado
em diregcdo ao impensado, que ainda se guarda e se encobre no ja pensado. Através
de uma tal espera, justamente ja pensando, estamos em via de nos encaminharmos
para o que cabe pensar. Esta via pode ser um extravio. Ela permaneceria, porém,
marcada pela disposicdo de corresponder aquilo que cabe pensar mais
cuidadosamente. (HEIDEGGER, 2002, p. 120)
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O meditar esta na esséncia do ser resguardado pela pre-ocupagdo que
antecede o cuidado (sorge). Onde estaria a esséncia que potencializa o aparecimento
da verdade do Ser em um mundo possuido pela maquinacao da técnica? No levantar
os olhos para o céu? Talvez, seja um ato que demonstre uma busca por entre céu e
terra. Cuidadosamente, correspondem aquilo marcado pela disposi¢ao do pensar, nos
fala de um esperar meditando na presencga da esséncia do pensamento de modo que
o0 homem sempre se dirige para algum lugar. O Ser em sua indigéncia fundamental
busca por uma parentalidade no mundo, mesmo que dirigindo-se a entrada dos
caminhos de floresta encontre os obstaculos e mistérios que sao préprios do percurso.
Esta parentalidade € um encontro com a presenga do aberto que habita na possivel
poténcia do vivido.

A meditagdo é um percorrer por entre 0 mundo concreto regido pela técnica,
rumo & construcdo de um caminho “casa”. E um conceito que, junto & pre-ocupagéo,
nesta estrutura do pensar se encontra no cuidar como um modo possivel de Ser. O
lugar da paz, da morada, pode ser construido. Uma paz que vem da serenidade, onde
a formacéo acontece de forma perene; entre céu e terra o pensar dialoga em um
exercicio incessante que advém do que € criado a partir do mediado e imediato.

A educacao critica e filosofante é a base para uma formacao humana continua.
Em tudo que a educacao escreve a filosofia pergunta. Em tudo em que a filosofia
pergunta a educacgao cresce. Este crescimento é existencial e humano.

Os textos de Martin Heidegger “Serenidade” e “O Caminho do Campo”
apresentam o quadro significativo que envolve os diversos olhares sobre o conceito
de meditacdo. E importante na relacéo direta com a Lei 13.415 da Reforma do Ensino
Médio pensar o que ha na Lei que distancia a formacao da meditagdo, em sua face
onde o ser reflete sobre si e 0 mundo a sua volta, ou seja, onde o0 seu pensar néo
opera de forma calculista, colocando-se no mundo enquanto presencga. Esta tese é
construida a partir de trés partes:

Na parte | “A Lei 13.415 e a Reforma do Ensino Médio” sera apresentada a
Lei e sua relacdo com os contextos histéricos, seus porqués, sua dimensao técnica
embasada pelo conceito de Técnica de Martin Heidegger e sua parte fenomenoldgica;

Na parte Il “O horizonte filosofico” serao apresentados os primeiros filésofos
e suas experiéncias com a busca do desconhecido; o giro hermenéutico rumo a
ontologia heideggeriana; a verdade a partir da alétheia e seu dialogo com o logos e

meditacio;
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Na parte Ill “Da formagao: um sentido de formagdo humana a tradigdo da
Bildung’



18

PARTE |: APRESENTAGCAO DA TESE A PARTIR DA LEI 13.415 “REFORMA DO
ENSINO MEDIO” E SUAS QUESTOES FILOSOFICAS.

Nesta parte da tese serdo apresentados aspectos fundamentais da Lei
13.415/2017. Analisamos os impactos da mesma sobre outras Leis e procuraremos
responder a pergunta: “Por que ela surge?” também interpretamos sua dimensao
técnica a luz de um posicionamento filoséfico, o qual sera aprofundado no capitulo

posterior a esse.

1.1. BREVE APRESENTACAO DA LEI 13.415/2017

A Lei Federal 13.415, de 16 de fevereiro de 2017, publicada no D.O.U. em
17/02/2017, decretada pelo Congresso Nacional e sancionada pelo Presidente da
Republica Michel Temer apresenta no seu bojo 22 artigos e alguns incisos. A Lei
norteia 0 que passou a se chamar “Reforma do Ensino Médio”. Em termos gerais,
conforme se Ié no seu caput:

Altera as Leis n°9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e bases da educacgao nacional, e 11.494, de 20 de junho 2007, que
regulamenta o Fundo de Manutencdo e Desenvolvimento da Educacédo
Basica e de Valorizacao dos Profissionais da Educagao, a Consolidagao das
Leis do Trabalho - CLT, aprovada pelo Decreto-Lei n°® 5.452, de 1° de maio
de 1943, e o Decreto-Lei n° 236, de 28 de fevereiro de 1967; revoga a Lei n°

11.161, de 5 de agosto de 2005; e institui a Politica de Fomento a
Implementacéo de Escolas de Ensino Médio em Tempo Integral.

Nesses termos, a Lei 13.415 impacta outras, a partir das quais a Educacgao
vinha se orientando até entdo. Ao iniciar o trabalho de interpretacéo e analise deste
documento publico, que é base para o desenvolvimento da educacgao brasileira, sente-
se a profundidade desse abismo apresentado pela Lei. Algo como a experiéncia de
entrar em um labirinto.

A entrada no labirinto € iniciada a partir da compreensao de saber-se perdido.
Através da experiéncia de sentir-se perdido em relagdo ao caminho ou a algo. Jean

Grondin dira na sua obra “Hermenéutica” que,

A dor infligida ou temida, em grande ou pequena extensao, oferece, antes
como depois, os melhores argumentos para a critica. Para este fim pode a
hermenéutica agugar a consciéncia. Talvez se possa contestar que, com isso,
a desgraga nao pode ser evitada para sempre. (GRONDIN, 1999, p. 40)
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O filosofar € uma condicdo do humano e ndo uma ferramenta. O Ser é
filosofico. Ou seja, racional. Ele pensa. O humano pensa e sabe que morre, sabe que
vive, logo ndo tem como fugir do que é a tragédia da existéncia. Nas proximas paginas
sera apresentado o conceito heideggeriano de “Introducdo ao filosofar”. O filésofo
brasileiro Benedito Nunes dira que é “Gragas a maiéutica, encontrar por si mesmo
aquele tipo de solugao especifico da filosofia, que jamais acobertando, disfargando ou
suprimindo os problemas, deixa o pensamento seguir, livre e criadoramente, o
caminho de suas proprias perplexidades.” (NUNES, 2001, p. 19)

O labirinto € um lugar onde todos nos encontramos na vida. Ou
experimentamos de fato a sinuosidade desse caminho quando nos é apresentado um
estranhamento frente ao conhecido, ou até mesmo um tropeco. A experiéncia estética
com o labirinto € um convite a entrada no caminho do pensamento.

Pergunto: sera que a Lei enquanto um documento que é publico, que se dirige
as categorias educadoras e populares, deveria ser de tdo complexa compreensao?
Primeiro ponto: se é por que se mostra como algo tao dificil de ser compreendido,
existe a necessidade que esta seja compreendida por todos. E preciso que as escolas
e estudantes compreendam as mudancas que virdo a partir da Reforma. Mas por que
tal dificuldade n&o é entendida como um problema de interpretacéo?

A Lei 13.415 da Reforma do Ensino remonta a partir do que ela narra um novo
cenario para a educagao dos jovens. Ressalto aqui, que existe uma demanda na falta
de habilidade em ler tais documentos que definem e dizem sobre a vida de tantos
profissionais e cidaddaos que ndo tem formagdo escolar de leitura para esta
modalidade interpretativa. Penso que a capacidade em ler e interpretar deveria ser,
como demonstra a poténcia hermenéutica, algo oferecido aos estudantes desde cedo
com o ingresso na vida escolar. O desmonte que a Lei prevé sobre novas diretrizes
para a formacao é o enfraquecimento de disciplinas das Humanidades que, em tese,
deveriam ser de ordem essencial para a formagao humana no Brasil, tais como ensino
da filosofia, sociologia, historia e artes.

Antes de adentrarmos ao conteudo e historicidade da Lei 13.415, apresentarei
um breve cenario em 2013 quando Dilma Rousseff, na época Presidenta da
Republica, encaminhou para a camara dos deputados o Projeto de LEI N°6.840-A, de
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2013, a Comissdo Especial® destinada a promover estudos e proposigdes para a
reformulacédo do ensino médio. Neste momento, iniciava-se o tramite para pensar-se
um “suposto Ensino Médio para os jovens do Brasil”. O que também deixa registrado
um processo de didlogo e escuta que estava sendo iniciado para pensar introdugdes
necessarias ao que seria a proposta de “Novo Ensino Médio” em debate com as
categorias representativas e algumas conferéncias. Aloizio Mercadante era ministro
da Educagdo em 2013*. Segundo Alice Negrao, o cenario no inicio de 2012 consistia

no seguinte:

Ap0s aprovagado das DCNEM em 2012, ocorreu um movimento de acirradas
disputas no Congresso Nacional sobre as determinagdes legais a respeito de
“que tipo de Ensino Médio” e “para quem esse ensino deveria ser destinado”.
Assim, visando a promover estudos e proposi¢des para a reformulagédo do
Ensino Médio, foi criada a Comiss&o Especial para Reformulagdo do Ensino
Médio (CEENSI) na Camara dos Deputados. Em 2013, a CEENSI apresentou
o Relatério que deu origem ao Projeto de Lei (PL) n° 6.840/2013, passo inicial
para a legislagdo do que veio a se constituir na atual Reforma (BRASIL,
2017a), a fim de instituir a jornada em tempo integral e dispondo sobre a
organizacado dos curriculos por areas do conhecimento. Nos argumentos
referentes a criagdo da CEENSI apresentados no requerimento de sua
criagdo, materializava-se a redefinigdo de novos interesses (inclusive de
representantes das instituicbes e organizagbes privadas), e o0s
direcionamentos do Estado sobre o Ensino Médio. Entre as alegagdes para o
intuito, o relatoério considerava que “[...] o Ensino Médio n&o correspondia as
expectativas dos jovens, bem como a inser¢éo profissional no mercado de
trabalho”, além de que “[...] os resultados nao correspondiam ao crescimento
social e econdmico do pais” (BRASIL, 2013a, p. 1-2). (NEGRAO, 2020, p. 31)

Os tramites para a criagao do novo ensino médio sao cercados de diversos
interesses. Na historia das reformas na educacéo ha um jogo politico-partidario em
questdo. Nesse sentido, ganha aquele lado que tem mais peso, ou seja, votos. Dentre
eles esta o propodsito de transformar a educagdao dos jovens em uma formagao
utilitarista, desviando a dimensao “comum” da grade curricular estruturada pela LDB
de 1996 que propunha uma formacgao cidada pautada na poténcia de uma educacéao
critica.

O PL n° 6.840/2013 foi intensamente contestado por pesquisadores da area
educacional e pelos movimentos sindicais e estudantis, pois ameacava a

3 Em consulta ao site da Camara dos deputados, o que ha sobre a compreensdo de comissdo
temporaria € que “As comissdes especiais sao criadas para dar parecer sobre propostas de emendas
a Constituicdo; projetos de codigo; projetos de lei sobre tema de competéncia de mais de trés
comissbes de mérito; denuncia contra o Presidente da Republica ou ministro; ou projeto de alteracéo
do Regimento Interno.” Disponivel em https://www.camara.leg.br/comissoes/comissoes-temporarias

4 Acerca do processo em tramitagdo da medida provisoria até o projeto de Lei ainda no governo de
Dilma Rousseff consultar https://www.gov.br/mec/pt-br/acesso-a-informacao/institucional/galeria-de-
ministros/ministro-aloizio-mercadante
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garantia do direito a educagéao e a luta pela ndo dualidade do ensino, ja que
o modelo estruturado pela organizagéo curricular por opg¢des formativas,
fundamentava-se na énfase sobre a falsa ideia de “escolha dos estudantes”,
reforcando a hierarquizacdo e fragmentagdo do conhecimento escolar.
(NEGRAO, 2020, p. 34)

Ao passo que vao sendo apresentadas as cenas de como a gestdo publica
lida com a educacio brasileira e com disciplinas que em sua natureza incentiva a
criticidade, pergunta-se: como a filosofia é tratada durante o desenvolvimento da
educacao no Brasil? A filosofia enquanto uma possibilidade que, em sua origem,
propde um pensar autbnomo de cada ser em sua dimensao potente e criativa, enfrenta
todo esse discurso que narra uma censura ao movimento filosofante de uma nacéao
onde a proépria disciplina € manuseada de forma interessada por perspectivas
mercadoldgicas do ensino.

O tempo dentro dos interesses politicos € medido pela necessidade e forca
de determinados grupos partidarios. Possuem fluéncia nos setores privados e
publicos. Ou seja, é votado mais rapido aquilo que possui urgéncia para esses grupos,
e nao sao colocados em urgéncia questdes problematicas de cunho social da
sociedade como um todo. Ou seja, “Podemos inferir que o processo de racionalizagéo
e autonomizagdo do campo educacional encontram-se diretamente ligados aos
esforgos de demarcagéo de uma identidade prépria a esta area de atuagéo” (XAVIER,
1999, p. 34). Esse tramite fica explicito na criacdo da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao® que comecou a ser discutida no Congresso em 1948, vindo a ser aprovada
somente em 1961. (DAROS, 2013, p. 266)

Alimentar a sede por perguntar cultiva o espirito do filosofar. Uma educagao
que nao reflete a si mesma é surda e cega. Portanto, nao funcionara para as pessoas.
Pensar sobre a educagdo que queremos € urgente. Mas sobre qual educacéao

estamos falando? Qual educagéo queremos? Uma Educacao neoliberal®?

> Os projetos em disputa dentro do contexto de modernizagdo do Brasil envolvem diretamente o plano
de padronizagao de uma formagéao para todas e todos. Esferas religiosas dialogaram diretamente com
a construgéo basica de um Brasil. Segundo Daros, “No contexto brasileiro, apés a “Revolug¢éo de 1930”,
periodo de fortalecimento do aparato estatal, disputas por hegemonia politica, assim como a criagao
do Ministério da Educacao e Saude resultaram em uma batalha pelo controle do aparelho escolar, por
meio da implementacao de programas politico-pedagdgicos. Nesse entrave, destacam-se dois grupos
de educadores — pioneiros e catélicos -, que iriam estabelecer relagdes permeadas ora de zonas
consensuais no que se refere a educagdo como causa civica de redengao nacional, ora de oposigao
quanto a maneira como os fins propostos seriam alcangcados. Enfim surgia no ambito nacional o
preceito de que pela reconstru¢ao educacional se efetivaria a reconstrugao social.” (DAROS, 2013, p.
160)

®0 Neoliberalismo adentra a vida das pessoas através do “hino seja empreendedor”, nesse sentido é
pensada uma educacao que utiliza métodos que dimensionam o mercado e diminuem os individuos e
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Conforme Raasch; Filisbino; Braatz; Soler:

O discurso neoliberal enfatiza a questdo meritocratica, estimulando a
competitividade e corrida pelo “sucesso” entre os individuos no contexto
escolar. A motivagdo pela tematica surgiu no contexto da pds-graduagao
(Mestrado) em Educacado que os pesquisadores fazem parte. Incomodados
com o paradigma atual, mesmo sendo educadores em distintas areas, temos
a necessidade de refletir sobre a educagdo como algo social e um direito de
todos. O tema estudado é complexo e polémico, porém necessario para
compreendermos a educagao que queremos para nossas criangas e jovens.
(RASCH; FILISBINO; BRAATZ; SOLER, 2020, p.08)

No Brasil, o0 modelo de escola republicana € o de formar cidadéos para a
democracia. Segundo a presente tese, a reforma desmonta aquilo que conheciamos
como educacgao republicana e instaura no seu lugar uma educacéao neoliberal.

Na Reforma do ensino de 1978, quando a filosofia € considerada inutil e
retirada do curriculo, esta mesma filosofia € a que assume para si a responsabilidade
em apresentar possibilidades para os individuos que buscam conhecimento. O que é
filosofia para a educagdo? Se na pergunta: para que filosofia da educagdo’ ? A
questdo monta sentido e uma abertura (Erschlossenheit) de caminho (Weg). A
pergunta de H-G. Flickinger (Para que filosofia na educagao?) nos provoca a pensar
sobre caminhos abertos frente a uma educacao que pensa;

Qualquer resposta “para que Filosofia da Educagédo?” exige, em primeiro
lugar, o entendimento referente ao conteido desse termo. Pois a pergunta
pressupde uma diferenga especifica entre Filosofia e Teoria da Educagéo,
diferenga esta a partir da qual deveria ser possivel compreender a fungao da

reflexdo filosofica, dentro do campo amplo do agir pedagdgico e suas
fundamentagoes tedricas. (FLICKINGER, 1998, p. 29)

Agora, adentro a linguagem em sua forma estruturalmente linguistica do
portugués, “Na” e “Da” sdo artigos definidos. Podem mudar o sentido da frase
completamente. Embora, “Na” indique estar dentro de; com; junto a. O artigo "Da"
tem indicacgao e informacao de posse. Atentando para isto, o que podemos ver € como
a filosofia pertence a educacao. Neste caso, a educacao torna-se filosofante. De outro

modo, “Na” é como se a prépria educacgao ja falasse que ha filosofia na educacgao.

suas demandas criativas e potencializadoras. A I6gica é mercadoldgica, ou seja, ha uma racionalidade
que opera para a criagao e desenvolvimentos das industrias e dos conhecimentos técnicos. (Raasch;
Filisbino; Braatz; Soler; 2020, p. 10)

’ Para que filosofia da educagéo? 11 teses de Hans- Georg Flickinger, um texto necessario para pensar
a amplitude que ha na propria necessidade do pensamento na sociedade. Ademais, por que
sociedade? Porque a educacgao é o que forma uma sociedade. As varias faces e facetas educacionais
germinam ressonancias essenciais para o viver no mundo. (FLICKINGER, 1998, p. 29)
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Ou seja, vemos uma estrutura linguistica que denota uma presenca oculta que

pode vir a luz no exercicio hermenéutico. Conforme Moura,
0 exercicio hermenéutico solicita do pensar como um movimento para
adentrar na compreensao de algo desde uma autocompreensdo. Logo,

parece desejavel que o pensar ocupe-se com certa demora na abordagem
do termo em sentido heideggeriano. (MOURA, 2018, p. 04)

Tal exercicio solicita o demorar-se sobre a questdo da presenga da coisa
mesma em analise, expde o objeto a um cotejamento o qual factivelmente nunca se
encerra. Deste modo, abordar em sentido heideggeriano a compreensdo de uma
presenca que nunca se encerra. Cabe sublinhar a abertura como uma possibilidade
indeterminada, sendo ela um elemento de uma filosofia orientada na hermenéutica da
faticidade, conforme orienta Heidegger, no escrito de 1923” (MOURA, 2018, p. 05).

Nosso factico em questéo vai alterar em primeiro lugar, a Lei n°® 9.394, de 20
de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacéo nacional e
que é dentro da histéria da criagdo de politicas educacionais a mais democratica ja
existente no Brasil. Pontuar o que a lei 13.415 desconstréi aqui € uma forma de
estruturar aquilo que esta sendo desmontado pela criagdo dessa Reforma. A pergunta
que surge é: por que desmonta? E o que ataca? Essas perguntas serdo respondidas
no decorrer deste capitulo.

Na Lei n° 9.394, encontra-se uma elaboracgao ideolégica para uma educagao
que demonstra abrangéncia na formacdo humana. E uma LDB que ressalta o
pluralismo e a valorizagdo do profissional da educacdo. E elogiada entre os
profissionais da educacéo e pesquisadores que estudam politicas educacionais. Outro
ponto importante nesta lei € que a gestado democratica do ensino publico na forma de
legislacdo dos sistemas de ensino é revolucionaria e contém, algo que fala sobre
medidas participativas em relagdo a gestao escolar. Essa Lei teve seu corpo quase
alterado por completo. Entdo, o que ha na reforma que derruba uma lei tdo diversa
que se direciona para as melhorias no ensino e aprendizagem tdo conectados a
praticas de gestdes plurais? Tendo como base esta LDB o foco é, sobretudo, na forma
como o professor ensina, a qualidade do ensino, e o que o aluno aprende e como
aprende. Ou seja, propde um desenvolvimento progressivo de medidas que tendem a
olhar para a educagdo como aquilo que € estruturante para o ser humano em seu
processo de desenvolvimento intelectual.

Na Lei a 11.494, de 20 de junho 2007 apresenta,
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Regulamenta o Fundo de Manutengdo e Desenvolvimento da Educagao
Basica e de Valorizagcado dos Profissionais da Educagao - FUNDEB, de que
trata o art. 60 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias; altera a
Lei n210.195, de 14 de fevereiro de 2001; revoga dispositivos das Leis
ne9.424, de 24 de dezembro de 1996, 10.880, de 9 de junho de 2004, e
10.845, de 5 de margo de 2004; e da outras providéncias.

Essa € uma das leis que a 13.415 quase suprime completamente do que foi
promulgado em 2007. Ao que apresenta no site do Planalto, resta apenas um
paragrafo intitulado “Da Comissdo Intergovernamental de Financiamento para a
Educacéo Basica de Qualidade”, que indica pontos sobre as responsabilidades
intergovernamentais da Uniao.

E importante ressaltar que sobre a valorizacdo dos profissionais da educacao,
fica claro que aqueles que estdo trabalhando na educagdo no Ensino Médio sao
atingidos diretamente pela Reforma. No trabalho de conclusdo de curso “A
“LIQUIDEZ” do Ensino Médio pela Lei 13.415/2017 e os desdobramentos no trabalho
docente” da pedagoga Marina Muniz Monteiro da Universidade Federal de Uberlandia,
que foi defendido em 2019, a autora traz alguns pontos sobre a complexidade da
valorizagcdo de uma educagao com qualidade. A autora diz:

Com o inicio das discussdes da MP 746/16 e sua posterior conversao na Lei
13.415/17, que versam sobre a Reforma do Ensino Médio, consideramos
valido voltar nossas atengdes para o tema devido a sua atualidade e grande

relevancia, ja que transforma sensivelmente toda a estrutura desta etapa da
educagédo. (SOARES, 2019, p. 07)

A notdria transformacao estrutural que a Reforma do Ensino Médio causa é
significativa para a vida dos profissionais da educacéo, mas toda a sua forma de ser
exposta, inicialmente como medida proviséria, compromete o significado que uma
Reforma precisaria conferir para a educagao. Porque coloca o “tempo”, fator tao
importante quanto raro quando se trata de educagao em estado de atropelamento.
Sem prazo para se pensar, nao ha o que se pensar a tempo para qualificar melhorias
para um sistema educacional que sera alterado e modificado por tal medida. O fato é
que,

A Lei 13.415/17, em primeira fase foi colocada através da Medida Proviséria
746/2016, instrumento legal pouco adequado para assuntos dessa natureza
e que demonstra o carater autoritario da norma. As reformulagdes propostas
causaram polémica e discussdes, nao so pelo carater pouco democratico de
sua promulgagdo, mas principalmente pelo seu teor, que como consideram
muitos estudiosos, prejudicam a formagdo do jovem, subsumindo-a aos

interesses mercadoldgicos e precariza ainda mais a profissdo docente, indo
de encontro a uma tendéncia de superacdo da fragmentagdo formativa
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apresentada pelas ultimas politicas curriculares para o Ensino Médio. Esse
autoritarismo, juntamente ao fato dos professores do EM nao terem sido
ouvidos no processo legislativo, pode ser a razdo de a maioria dos
entrevistados afirmarem conhecer apenas superficialmente o texto da lei, e
de alguns erroneamente pensarem que o curriculo sera acrescido de novas
disciplinas. (SOARES, 2019, p. 14)

Apresentar elementos do plano formativo da Reforma do Ensino Médio
constitui esta tese, que se localiza na filosofia da educacéo, instancia do saber que
investiga novas possibilidades para um outro olhar e um outro formar ao que tange a
formagao humana, mas, sobretudo, que trabalha diretamente a questao do tempo em
sua histéria a partir da meditagdo heideggeriana, conceito que estrutura uma maneira
de logosé.

A importancia em analisar o tramite onde esta Reforma se insere na estrutura
historica da educacéo brasileira da-se como objetivo para todas e todos os envolvidos,
apontando o quéo ela é basilar para todo um sistema que precisa estar sendo revisto
e constantemente analisado, para que aquilo que esta sendo oferecido de fato
enquanto politica formativa esteja em dialogo com a realidade.

A tendéncia em criar um Ensino Médio pautado no mercado de trabalho é
erroneamente considerado por alguns como uma boa saida para a formagdo dos
jovens egressos no Ensino Médio. No entanto, essa formagéo € capaz de atrofiar as
possibilidades disponiveis para a elaboragcao de sentidos de vida e de formagao da
vida social. A possibilidade em abranger as perspectivas que esses jovens teriam
enquanto oportunidade de acessar um plano de ensino, que tornem os alunos mais
capazes de perguntar, de olhar e interagir com o movimento de devir do mundo e da
prépria vida faz parte de um plano formativo que prepara o ser para ser ele mesmo no
mundo enquanto um individuo de singularidades e unico.

Isso nos faz pensar acerca do esvaziamento da linguagem, citado na obra
heideggeriana de 1946 “Sobre o humanismo”, na qual o autor questiona o processo
de distanciamento que o homem historicamente vai fazendo da linguagem,
considerada por Martin Heidegger “a casa do ser”.

A casa do ser-no-mundo é aquela em que ele compreende e produz

linguagem. Ontologicamente, a partir da ideia de faticidade e do conceito de homem,

8 Na segunda parte desta tese sera trabalhado o conceito de Logos e sua dimens&o formativa
mediante interlocu¢cdo com a Lei 13.415 da Reforma do Ensino.
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contido na obra “Ontologia: Hermenéutica da faticidade” que nos oferece um

importante entendimento para pensar o que ha na casa “ser”. Heidegger dira que:

Os conceitos de “homem”, a saber: 1) ser vivo dotado de razdo e 2) pessoa,
personalidade, provém da experiéncia e visdo de mundo cujas condigdes
objetuais nos sdo dadas de antemao e ocasionalmente de uma maneira
determinada. A primeira forma pertence ao contexto tematico que pode ser
indicado pelo numero de objetualidades: planta, animal, homem, demonio,
Deus. (Em principio, ndo ha necessidade de pensar sobre uma experiéncia
biolégica especifica de tipo biolégico ou cientifico-natural em sentido
moderno). A segunda forma o conceito de homem que nasce exposigao crista
das qualidades originais do homem como criatura de Deus, baseada na
revelagao veterotestamentaria. Em ambas as determinag¢des conceptuais, o
que esta em jogo é a fixagdo dos elementos que configuram ou compdem
algo previamente dado, que posteriormente, em fungéo de tais elementos,
atribui-se um modo de ser ou se deixa na indiferenga de um ser real.
(HEIDEGGER, 2016, p. 28)

Na analitica existencial de Heidegger, podemos olhar para lugares singulares
na histéria do ser. O lugar da filosofia € o lugar do pensar e do poetar a histéria do ser.
Um lugar de uma possivel construgdo de um real compreendido a partir do modo de
existir no mundo. Desse modo, pensar uma educagao que esteja sendo conduzida
por um tempo que negligencia o tempo da reflexdo e o lugar da arte. O lugar do ser.

Heidegger continua:

Por outro lado, é necessario tomar cuidado com o conceito de “ser dotado de
razao”, uma vez que tal conceito perde o decisivo do sentido de Logos [ser
vivo dotado de razao]. Na filosofia cientifica classica grega (Aristételes), logos
nunca quer dizer “razdo”, mas fala, conversa. Portanto, o homem ¢é o ente
que tem seu mundo ao modo do que é falado. (HEIDEGGER, 2016, p. 29)

Esse lugar restitui o ser a ele mesmo, trazendo-o e guiando-o para junto da
sua esséncia. Pensar junto a esséncia do ser é abrigar-se junto a uma outra
compreensao. Esse exercicio compreende que o pensar enquanto aquilo que interage
com diversas modalidades da propria linguagem € integrado ao mundo e aos seres.

Por isso, talvez, a filosofia enquanto uma disciplina curricular perturbe tanto
aqueles que trabalham contra a possibilidade do proprio questionamento sobre as
coisas. Quando essa perturbacédo se torna um distanciamento promovido por uma
politica, esta pode oferecer danos formativos inenarraveis. Heidegger diz:

O pensamento com-suma a referéncia do Ser a esséncia do homem. Nao a
produz nem a efetua. O pensamento apenas a restitui ao Ser, como algo que
Ihe foi entregue pelo préprio Ser. Essa restituicdo consiste em que, no
pensamento, o Ser se torna linguagem. A linguagem ¢é a casa, do Ser. Em

sua habitagdo mora o homem. Os pensadores e os poetas lhe servem de
vigias. Sua vigia € com-sumar a manifestagdo do Ser, porquanto, por seu
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dizer, a tornam linguagem e a conservam na linguagem. (HEIDEGGER, 1995,
p. 25)

O esquecimento da esséncia da verdade do ser € um modo de producgao
humana localizada no mundo objetivo que € regido pela técnica moderna
(maquinagao). Irei desenvolver mais acerca disso ao longo do texto. Essa pausa é
importante para falarmos que a Reforma do Ensino Médio alimenta o esquecimento
fundamental onde os estudantes, cada vez mais, distanciam-se da sua esséncia e da
sua possibilidade de viver a filosofia. Essa esséncia, a qual Heidegger denominara
como morada, € o pensamento. O homem ¢é desde sua origem langado no mundo
para transformar a si e ao mundo. Quando a educag¢do n&o convoca o ser para a sua
casa, ou seja, para uma elaboragédo de linguagem sobre si mesmo, alimentamos o
“esquecimento”:

Na era do esquecimento do ser, o homem é sobretudo o esquecimento e o
esquecivel. Ele é esquecivel, uma vez que ndo apenas nao pensa mais no
ser, mas também nao consegue levar o ser em consideragao em sua verdade.
Assim o homem é esquecivel porque nao é admitido na lembranga do ser e
é repelido pelo proprio ser como aquele que guarda sua verdade, de tal modo

que ele s6 permanece entregue ao ente mesmo e ao seu predominio.
(HEIDEGGER, 2013, p. 117)

Entraremos na analitica existencial heideggeriana, que nesta tese é
trabalhada a partir da questdao do esquecimento, interpretagdo sobre o impacto do
distanciamento do ser da sua casa “linguagem” que representada para a formagao
humana, a partir da Reforma do Ensino Médio “De ha muito, demasiado muito, o
pensamento vive no seco. Sera que se pode chamar “irracionalismo” o esforgo de
repor o pensamento em seu elemento?” (HEIDEGGER, 1995, p. 27) E sobre isso que,
em uma contradicdo histérica, a dita era do racionalismo distancia o ser da sua
esséncia, morada-habitar onde se produz linguagem. Vamos encontrando contato
com isso, a partir daquilo que estara denominado enquanto pensamento cientifico ou
até mesmo pela tecnificagdo do préprio pensar, “A filosofia é perseguida, caso nao
seja ciéncia. O que se considera uma deficiéncia, idéntica a inciéncia. Na interpretacao
técnica do pensamento, se abandona o Ser como elemento do pensar.”
(HEIDEGGER, 1995, p. 27)

Todo o contexto que envolve a Reforma do Ensino Médio fala de um modo de
producao especifico que visa formar e transformar principios formativos que
enaltecem uma dita negligenciagdo do pensar: um desvio ou declinio dessa suposta

proposta formativa. Martin Heidegger dira o contrario na sua obra “Introducdo a
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Filosofia", que fala sobre o ser ja estar para a filosofia. Soares explicara um pouco

acerca da influéncia do estado na educacéo:

No atual contexto politico e socioecondmico, de um modo de produgéo
pautado nos ordenamentos do capitalismo, na economia de mercado e na
globalizacdo, é fato que as politicas publicas estdo afinadas com esses
principios. Na educacéo, a influéncia desses principios ndo poderia deixar de
ser percebida de maneira marcante, pois, sendo parte do aparelhamento
ideoldgico do Estado, esta a seu servigo para difundir seus ideais, além de
formar cidadaos que atendam as necessidades econdmicas em nome de uma
politica desenvolvimentista. (SOARES, 2019, p. 12)

O grande desafio parece ser o desenvolvimento do eu interno. Ou seja, onde
habita o olhar para dentro, o mundo de dentro. O desenvolvimento do eu interior.
Quando ha um habitar construido com cuidado e conhecimento de si, 0 ser responde
melhor para um desenvolvimento com cuidado do externo, com o seu mundo exterior,
ou seja, com o mundo. O objetivo comum deveria ser justamente esse, o da
construcao de melhores perspectivas que deem suporte ao interno do ser, que olhe
para dentro de si.

Ha na educacéao, conforme nossa perspectiva, algo misterioso que brota no
meio do processo de desenvolvimento de uma humanidade, algo como uma “forga
silenciosa do possivel”. (HEIDEGGER, 1995, p. 31) Segundo Heidegger:

Quando o pensamento, saindo de seu elemento, chega ao fim, compensa
essa perda, valorizando-se como techne, isto €&, instrumento de formagao
para se tornar, com isso, atividade académica e, posteriormente, atividade
cultural. A filosofia se vé transformando, aos poucos, numa técnica de

explicagcéo pelas ultimas causas. Ja ndao se pensa. Ocupa-se de “filosofia”.
(HEIDEGGER, 1995, p. 31)

Heidegger pontua que ja ndo se pensa. Ou seja, ndao ha conexao com a
esséncia do pensamento. Que a modificagcdo no que habita o cerne do pensar,
enquanto lugar de uma linguagem que esta conectada com o mundo, potencializa
muito mais o esvaziamento da linguagem, a partir desse tal “ocupar da nova filosofia”.
“O esvaziamento da linguagem que prolifera rapido por toda parte nao corréi apenas
a responsabilidade estética e moral, vigente em todo emprego da linguagem. Provém
de uma ameacga a Esséncia do homem. Um estilo apurado, somente ainda nao
demonstra termos evitado esse perigo essencial” (HEIDEGGER, 1995, p. 32)

Fala-se, aqui, de uma forma de manifestacdo, de um tipo especifico de
linguagem, onde ela se coloca frente a um tempo e a prépria ciéncia, ou seja, ao
préprio conhecimento. Sendo a era do irracionalismo, como cita Heidegger a partir de

uma modalidade moderna em que a filosofia foi inserida, em sua forma mais seca.



29

Pois, “A decadéncia da linguagem, ultimamente muito comentada — e com bastante
atraso — ndo é a causa, mas ja uma consequéncia do processo no qual a linguagem,
sob o dominio da moderna metafisica da subjetividade, decai quase inevitavelmente
de seu elemento.” (HEIDEGGER, 1995, p. 33)

Tais mistérios constituem a existéncia humana, onde a sua clareira estara
sempre guardada em sua verdade, encoberta e mutante. A Lei maquina uma visédo de
mundo que apressa e tende a desviar o olhar do ser sobre ele mesmo e sua
curiosidade frente ao ser-no-mundo. O mundo ndo é uma maquina, € uma natureza.
Na obra “Ser e Tempo” Martin Heidegger opera com o termo curiosidade que tem
haver, com uma outra forma de ver. Uma possibilidade de ver um mundo enquanto
aquilo que esta previamente disposto ao aberto. Neste sentido os alunos ao serem
regidos por medidas que nédo estejam comprometidas com tal “abertura” podem
caminhar por entre as fronteiras do conhecimento sem curiosidade, e sem curiosidade
nao ha espanto. Pois,

Durante a analise da compreenséo e da abertura do pre, fez-se referéncia ao
lumen naturale. Denominou-se também a abertura do ser-em de clareira da
presenca. E somente nessa clareira que se torna possivel qualquer visdo. A
visao foi concebida na perspectiva do modo fundamental de abertura prépria
a presenga, ou seja, do compreender no sentido de uma apropriagao genuina
dos entes com os quais a presenga pode relacionar-se e assumir uma atitude
segundo suas possibilidades de ser essenciais. A constituicdo fundamental
da visdo mostra-se numa tendéncia ontolégica para “ver”, propria da
cotidianidade. Nés a designamos com o termo curiosidade. Em suas
caracteristicas, a curiosidade nao se limita a ver, exprimindo a tendéncia para
um tipo especial de encontro perceptivo com o mundo. Interpretaremos esse
fendbmeno com um propésito fundamentalmente ontolégico-existencial. Nao
limitaremos a sua orientagdo pelo conhecimento que, ja cedo e na filosofia

grega, foi concebido, ndo por acaso, segundo o “prazer de ver’.
(HEIDEGGER, 2015, p. 235)

“Com isso cremos estar diante do mistério.” (HEIDEGGER, 1995, p. 33). Nesta
estrutura que propde uma curiosidade, o entre céu e terra habitara o homem sobre
esta quadratura, a qual Heidegger nos convida a adentrar. Pensar o dialogo com a
curiosidade é potencializar o ver e o préprio filosofar. Quando se nega a filosofia para
alguém, nega-se uma possibilidade, um modo de viver que ha na poténcia da questao-
pergunta e que é posta sobre o mundo, sobre si e sobre o0 outro.

Entao, quando pensamos a educacao longe da filosofia, uma pratica que tem
como base o olhar para o conhecimento, a curiosidade e a liberdade de expressao,
faz-se necessario replantar perguntas mesmo que em solo seco, como diz o proprio

Heidegger. Nao ha educacdo sem perguntas. Sem a propria possibilidade de
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questionamento. Nao ha educacao sem filosofia. Por isso é necessario perguntar:
sobre qual educacao estamos falando, quando tratamos da Lei 13.415?
Caso o0 homem ainda deva encontrar o caminho da proximidade do Ser, tera
de aprender primeiro a existir no inefavel. Tera que conhecer o extravio do
publico como também a impoténcia do privado. Antes de falar, o homem tera
gue deixar-se apelar pelo Ser mesmo com o risco de, sob um tal apelo, ter
pouco ou ter raramente algo a dizer. Somente assim, se restituira a palavra

preciosidade de sua Esséncia e ao homem, a habitagdo para morar na
Verdade do Ser. (HEIDEGGER, 1995, p. 34)

Tendo em vista o que foi apresentado, os desafios colocados mediante a
complexidade das medidas que compdem a Lei 13.415 deixam diversos
questionamentos, mas também uma elaboragao curiosa: so6 é possivel a existéncia da
filosofia enquanto uma alternativa oferecida como uma possibilidade de expressao e
expansdo. O que acontece quando um curriculo nega essa possibilidade de poténcia?
O mundo parece ficar paralisado dentro de uma racionalidade cega em solo seco. Que
nao vé e nem tem a curiosidade de ir rumo ao aberto da vida. O perigo de uma
educacdo nao ser filosofica é justamente pela alternativa de didlogos com outros
lugares do saber. A pergunta é um dialogo aberto com o mundo. A filosofia dialoga
com todos os saberes. A pergunta € uma conversa com aquilo que fala e com o que
também silencia. Deste modo, para onde estaria se dirigindo esse novo pensar
proposto a partir da formagao técnica que povoa a Reforma do Ensino Médio? Como
diz Martin Heidegger “da qual tardiamente se mostra como consequéncia”
(HEIDEGGER, 1995),

Nao havera nesse apelo ao homem, ndo havera na tentativa de preparar o
homem para tal apelo, um esforgo pelo homem? Para onde se dirige “a Cura”
senéo no sentido de reconduzir o homem de volta a sua Esséncia. O que isso
significa senao tornar o homem (homo) humano (humanus)? Destarte é a
humanistas a preocupagéo de um tal pensamento. Pois humanismos é curar
e cuidar que o homem seja humano e ndo inumano, isto &, estranho a sua
Esséncia. Todavia, em que consiste a humanidade do homem? Ela repousa
em sua Esséncia. (HEIDEGGER, 1995, p. 34)

O que esta contido nessa Lei € um apelo a maquinacao do ser. Um tipo de
producao de formacao educacional que coloca o individuo em contato direto com as
necessidades e demandas do mercado. Mas o apelo que Heidegger anuncia é
justamente para um retorno a esséncia, natureza esta que se dispde ao filosofar. A
questao que se apresenta € desvelada a partir em dois caminhos que apelam por duas

necessidades diferentes: uma que opera frente a necessidade de ocupar o ambito do
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cuidado do ser naquilo que tange ao seu proprio conhecimento de si, e outro que

demanda e oprime o campo dessa infinita possibilidade filosofica.

1.2 RELAGAO DA LEI COM OUTROS CONTEXTOS HISTORICOS — POR QUE ELA
SURGE?

Aqui, sera exposto outros olhares a respeito de contextos historicos no Brasil
em que outras Leis também polémicas surgem a partir de Reformas que modificam a
estrutura da educacéo brasileira. Marilena Chaui se refere ao brasileiro como um povo
de memodria curta. Mas, de fato, somos uma nacédo submetida desde sempre a um
processo de esquecimento de nossa histéria. O esquecimento € uma parte
fundamental a ser considerada na historia da formagao intelectual do Brasil.

Desde a fundacdo do Brasil colénia, Portugal trouxe disciplinas para serem
oferecidas no periodo colonial. Em “O ensino de Filosofia no Brasil”, publicado em
1959, Evaristo de Moraes Filho mostra que desde 1549 havia por estas terras a
presencga da filosofia como disciplina oferecida pelos jesuitas na colonia. De forma
alguma aqui, o objetivo se mostra em defesa a praticas jesuitas, mas a analisar o que
ha neste documento tao histérico que pauta a filosofia como algo ja presente nas

escolas iniciais do Brasil. Segundo a pesquisa do autor,

| — NO PERIODO COLONIAL 1. O ensino da filosofia no Brasil & quase
contemporaneo da sua descoberta. Eis uma afirmativa que podera causar
surpresa aqueles que, de costas para a histéria dessa disciplina entre nds, sé
Se preocupam com O que Se passou ou se passa em outros centros de
cultura. Mas o fato é que, com a vinda de Tomé de Sousa em 1549, aqui
chegaram os seis primeiros jesuitas. Era recente a criagdo da Ordem, tendo
sido entregue a Companhia de Jesus todo o trabalho de catequese e de
ilustragdo da nova colénia. Logo no ano seguinte doava o Governador Geral
um terreno a Manuel da Nébrega, em Agua de Meninos, para a construgdo
do primeiro colégio. E ai se funda em 1556 este centro inicial de aprendizado
e educacao. Claro que a principal preocupagéo era a da catequese e a de
ensinar a ler e escrever. Ao lado da escola primaria ja apareciam, contudo,
os estudos de nivel secundario ou normal. A primeira legislacdo escolar da
Companhia, as Constituicdes de 1559, aplicadas a instalagao dos cursos em
terras brasileiras, exigia cinco anos para as letras e sete para os estudos
universitarios de filosofia e teologia. Era privativo da Universidade de Coimbra
o estudo de direito civil, o candnico no foro contencioso e a medicina. Por
outro lado, formavam-se nos colégios da Companhia ndo somente mestres,
como igualmente licenciados. Segundo o padre Serafim Leite, o primeiro
curso de filosofia que se leu no Brasil ocorreu no ano de 1572: «No fim dele,
o Colégio da Bahia deu o grau de Mestre em Artes aos estudantes de fora;
aos de casa também, aos que o0 mereciam ou se destinavam a Mestres» (1).
E, em outro escrito, informa ainda o conspicuo sabedor das nossas coisas
dos tempos coloniais: «Concluamos com a nota final de que se chegaram a
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dar graus em Arte (filosofia), no Colégio da Bahia, no século XVI. A primeira
colacado de (1) SERAFIM LEITE, S. J., O Curso de Filosofia e tentativas para
se criar a Universidade do Brasil no século XVII, in Verbum, tomo V, Fase. 2,
julho de 1948, pag- 107. grau de bacharel em Artes & de 1575; e do ano
seguinte a licenciatura. (FILHO, 1959, p. 01)

Consta no escrito que em Olinda-PE ensinava-se filosofia por volta de 1580.
Este documento € importante para trazer-nos a luz a histéria da disciplina de filosofia
no Brasil desde sua fundacéo, pois, “Segundo este eximio pesquisador, coube ao
padre Antonio Vieira escrever o primeiro Curso de Filosofia no Brasil, como livro de
texto para as ligdes que proferiu no Curso de Artes nos anos de 1629 e 1632. Tem-se
noticia desse fato pela sua correspondéncia e através de referéncias de terceiros, mas
a obra nunca foi vista posteriormente.” (FILHO, 1959, p. 05)

Os estudos de Filosofia e Artes estao no Brasil desde o periodo colonial. O
que € notorio € que essas disciplinas sao basilares neste pais dentro do processo
politico entre o Brasil Col6nia e o Império. A estrutura de ensino trazida por Portugal
era, por sua vez, influenciada pelos parametros educacionais da Franga. Ou seja, fica
claro que a filosofia desde sempre € uma disciplina que, em sua génese no Brasil,
brota de disputas politicas entre um certo tipo de pais e outro. Sendo assim advinda

deste processo sempre conflituoso, continua o autor,

I — SECULO XIX — NO BRASIL-IMPERIO 4. Depois da Independéncia,
recrudesceram extraordinariamente os debates parlamentares e os ensaios
para a criagdo de estudos superiores de filosofia no Brasil. Sucediam-se os
projetos na Assembleia Constituinte e Legislativa e, mais tarde, na Camara
dos Deputados. Dado o carater esquematico deste escrito, ndo poderemos ir
além de simples indicagbes historicas, mormente por se tratar de meras
tentativas sem maiores consequéncias praticas. Denotam, contudo, a nitida
preocupacdo de que ja se encontravam possuidos alguns homens publicos
no primeiro trinténio do século XIX entre nés. Com pouco mais de um més da
instalacdo da Assembleia, a 12 de junho de 1823, propunha José Feliciano
Fernandes Pinheiro a criacdo de uma universidade pelo menos, que deveria
ser localizada na cidade de Sao Paulo. Nao se fala ainda, nesta sugestao, no
ensino da filosofia. Mas, a 19 de agosto, apresenta a Comissao de Instrugao
um projeto, no qual ja se declara expressamente que havera duas
universidades, uma na cidade de Sdo Paulo e outra na de Olinda, «nas quais
se ensinarao todas as ciéncias e belas-letras». Criava, desde logo, um curso
juridico na cidade de S&o Paulo, ao qual se aplicariam provisoriamente, com
as alteragbes necessarias, os estatutos da Universidade de Coimbra.
Entrando no debate da proposicdo, demonstra Pedro de Araujo Lima a
necessidade de se proverem os meios financeiros para a manutengao da
universidade e a vantagem de se criar em Pernambuco, na cidade de Olinda,
um curso juridico e outro filosofico. Manoel Jacinto Nogueira da Gama da sua
preferéncia pelo estabelecimento da universidade na Corte, onde ja se
professam — informa — aulas de primeiras letras, de gramatica latina, de
filosofia racional e moral, de grego, de francés, inglés e desenho. Emitindo
sua opiniao sobre o projeto, assim comega, incisivo, o deputado paulista José
Arouche de Toledo Rendon: «Sou do mesmo parecer do Senhor Araujo Lima
no aditamento ao § 4.° para que ambas as universidades, desde ja, hajam as
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faculdades de jurisprudéncia e de filosofia». José da Silva Lisboa (depois
visconde de Cairu) inicia com estas palavras um novo projeto, em setembro
de 1823: «Criar-se-a, por ora, uma universidade nesta Corte, a custa do
Tesouro, a qual se intitulara: Universidade das Ciéncias, Belas Letras e
Artes». Promulga-se a Constituicdo do Império, de 23 de margo de 1823, sem
que se houvesse chegado a uma conclusdo quanto a universidade a ser
instituida. Reabre-se o debate mais tarde, ja na Camara dos Deputados,
tendo prevalecido afinal o ponto de vista dos que se inclinaram pela fundagao
de dois cursos juridicos, respectivamente, em Sao Paulo e Olinda. Tinha sido
esta a opinido de Anténio Carlos R. de Andrade Machado, ainda na
Constituinte, em 1823: «O colégio filoséfico ndo insta tanto a vista da
necessidade que temos de magistrados e advogados...» (7) Criados por lei
de 11 de agosto de 1827 e instalados os cursos juridicos em 1828 (S&o Paulo,
1? de marcgo e Olinda, 15 de maio), incluiam-se ai as cadeiras necessarias
para os estudos preparatoérios a matricula. Por lei de 7 de novembro de 1831,
constituiu-se o Curso Anexo as Academias, entdo chamado a maneira
coimbra Colégio de Artes, com estas cadeiras: latim, em prosa e verso;
francés e inglés, em prosa e verso; retorica e poética; légica, metafisica e
ética; aritmética e geometria; histéria e geografia. Dai vir a escrever mais
tarde Tobias Barreto, em 1874: «Na verdade, o que € a filosofia entre nés?
Simplesmente o0 nome de um preparatério, que a lei diz ser preciso para fazer-
se o curso de certos estudos superiores». (FILHO, 1959, p. 07)

E fundamental olhar para o passado e ver como até os dias de hoje algumas
posturas se repetem na lida com a educagao no Brasil e como ela é tratada e olhada
a partir da 6tica do campo de disputa. Duas questdes nos chamam a atencido na
citagdo acima. A primeira é pela escolha da linha de pensamento do curso oferecido
se seria “juridica” ou “filoséfica”. E a segunda é o debate na assembleia instalado a
respeito de “O que ¢ a filosofia entre n6s”, como demonstrado acima, possivelmente
pronunciado por Tobias Barreto em 1874, ou seja, no século XIX.

Estamos falando da Lei 13.415, onde houve uma tentativa de exclusdo da
disciplina de filosofia no ensino médio e vemos em outro documento do ano de 1879
a presenca de um decreto que cita a filosofia como uma disciplina que poderia ser
retirada do curriculo, “Por esta mesma época vinha a ser promulgada a reforma da
instrucdo publica (ensino primario, secundario e superior, Reforma Ledncio de
Carvalho), pelo decreto n.° 7.247, de 19 de abril de 1879, que manteve a cadeira de
filosofia no Colégio Pedro Il e a incluiu no curriculo das escolas normais.” (FILHO,
1959, p. 10) Agora, vamos analisar o que diz Rui Barbosa em 1882:

Em 1882 emite Rui Barbosa o seu erudito parecer sobre a reforma do ensino
secundario e superior, mantendo a cadeira de filosofia no nivel secundario,
mas reduzindo-a a histéria das ideias, sistemas e escolas, escrevendo
textualmente, em defesa do seu ponto de vista: «Ja ndo é possivel que a
flosofia se ensine oficialmente de outro modo. Hoje de que maneira se
procede? Ensina-se a provar como de certeza absoluta, como de exatidao
verificada, certas e determinadas maneiras de ver, a respeito da natureza da

alma, da origem do mundo, das causas finais, da ordem do universo. Mas
acerca de cada um desses imensos problemas, quantas opinides diversas,
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contrarias, opostas, ndo tém existido e disputado a palma da verdade? Por
ventura o Estado ha de escolher, tem o direito de escolher, nessa luta de
afirmacdes e negagdes profundas, bandear-se a um sistema militar numa
escola, impor aos que frequentam os seus institutos docentes o ensino do
credo de uma filosofia especial ou de uma seita religiosa? Com que direito
ordenais ao examinando, ao aspirante ao curriculo das Faculdades: Provai-
me a imaterialidade da alma, ou as portas do ensino superior nao se vos
abrirdo? Nao, este ndo é o papel do Estado; entre as filosofias, entre as
religides, ndo é a éle que incumbe eleger, mas a consciéncia individual. O
que o programa oficial desta disciplina pode indicar, é a histéria da evolugao
filosofica, a apreciagao critica da influéncia de cada escola, o conhecimento
das bases da apologia de cada sistema, a separagao entre a parte dessas
ideias que a verificagdo experimental tem confirmado e a que pertence ao
dominio extra-cientifico da metafisica e dos sentimentos pessoais do
sistematico ou do crente. (FILHO, 1959, p. 10)

Continuemos para entendermos como a filosofia transita desde o Brasil
Colbnia para o Império e para a Republica e como se repete o debate acerca da

soberania de um ensino puramente utilitarista, porque;

Antes da queda do regime imperial, ainda duas outras tentativas de reforma
do ensino devem ser mencionadas: Almeida de Oliveira e Bardo de Mamoré.
Este, ministro do Império, nomeou uma comissao para estudar as bases da
reorganizacdo do ensino em comegos de 1886. Chegou o projeto a ser
remetido a Camara dos Deputados, onde recebeu parecer em junho de 1887.
Ja se reconhecia ali que o ensino secundario estava em decadéncia. Para
eleva-lo criava-se uma Faculdade de Letras, no Colégio Pedro Il, como
complemento do bacharelado, com estes fundamentos e objetivos: «Essa
Faculdade facilitara aperfeicoada cultura intelectual aos que quiserem seguir
a carreira profissional e modificara a feigao do ensino entre nés, imprimindo-
Ihe certa elevacdo que dara rigoroso impulso ao movimento literario e
cientifico. E tempo de tirar ao ensino o carater exclusivamente utilitario, como
preparo para as profissdes lucrativas». A Faculdade de Ciéncias ficava para
outra oportunidade. Mantinha-se o ensino da filosofia no curso secundario,
inclusive neste mesmo nivel, como anexo ao ensino normal. (FILHO, 1959,

p. 11)

Pois bem, a supressao da Filosofia ocorre desde o Brasil Império em meados
de 1823. Agora, na Republica a filosofia passou dois anos sem compor o curriculo

como disciplina obrigatdria e entre essas idas e vindas mostra-se que,

No que diz respeito ao ensino da filosofia em qualquer dos graus de ensino,
secundario ou superior, nenhuma alteragao radical pode ser observada, de
imediato, com a implantacdo da Republica. Mantém-se a cadeira no Colégio
Pedro Il e nenhuma providéncia é tomada no plano universitario que denote
mudanga de orientacdo pedagdgica. Na reforma da instrugcéo levada a efeito
no Estado de S. Paulo em 1890, ndo aparece a filosofia no curriculo do ensino
normal. Ja na reforma de 1892, encontra-se a filosofia como disciplina
obrigatédria, ao lado do latim, do grego, da literatura portuguesa, do francés,
etc. (FILHO, 1959, p. 11)

Esse documento expde alguns dramas entre decretos que regeram o Brasil e

sua organizagao interna educacional em termos de curriculo. Visto que isso ocorre,
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nosso olhar se direciona para como a disciplina da filosofia € atacada em diversos
momentos dentro da histéria do nosso pais. O autor finaliza esse documento
mencionando como “momento atual” em relagdo ao ensino secundario e normal na
época de 1942, que pode ser destacado como uma grande viagem até 2017. Filho
defende uma outra metodologia para o ensino da filosofia, pois:
Em verdade, a filosofia, que é esforco criterioso de compreenséao, sobre as
aquisicdes cotidianas da ciéncia positiva, procura sempre mais e mais
esclarecer-se na verificagdo da realidade existente ndo s6 nas passageiras
flutuagdes do continuo modificar-se das coisas, mas também, e quanto

possivel, nos proprios fundamentos do ser entendido em intelecgao global
explicativa de tudo e de nds mesmos. (FILHO, 1959, p. 16)

A critica tecida por Filho nos traz uma importante contribuicao, tendo em vista
que esta é oriunda do ano de 1959 sob analises de documentos que buscando por
rastros de referéncias estar sob dominio publico na Biblioteca Nacional do Rio de
Janeiro e que diz:

Finalmente, outra critica a fazer a respeito do ensino da filosofia no Brasil
reside no excesso de dogmatismo e tradicionalismo que o envolve. Nada
mais perigoso e mortal para o pensamento filoséfico do que o dogmatismo, a
auséncia de exame critico dos problemas e de suas solugdes. Era matéria
filosofica nada pode ser admitido a priori como certo e correto, sem passar
pelo crivo logico da razéo. Se a filosofia € a reflex&o critica do espirito sobre
os dados do conhecimento cientifico e do proprio espirito humano que

conhece, como admitirem-se verdades inconclusas e definitivamente
estabelecidas? (FILHO, 1959, p. 26)

Ao final do texto, temos uma grande critica do autor diante de tantas
controvérsias impostas ao ensino de filosofia. Para adentrarmos a histéria do agora
nas divergéncias do presente, sabemos que estas estdo em um plano de
desenvolvimento crescente no Brasil e que urge a necessidade de incentivos a
pesquisa e ao desenvolvimento de disciplinas que incentivem a producdo do
conhecimento filosdfico.

Quando se olha somente para o desenvolvimento econémico de um pais,
coloca-se na frente a necessidade de interpretar a lida com o viver a extrema sede
pelo desenvolvimento do mercado de trabalho. Falta no prato n&do a comida, mas o
sentido de lutar para té-la. Vimos, desde a origem de nossa fundacéo, como isso se
atravessa em nossa histéria na educacao e sobretudo dos projetos que visam o
desenvolvimento do pais.

O que é implantado na cabeca do povo é que trabalhar diariamente é

necessario para viver. Pergunto-me: morre-se apenas de fome? Onde o estado se
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ausenta de suas responsabilidades? A luta para criar uma educagao que dialogue
entre a necessidade de ter melhores condigbes para viver e o reconhecimento da
necessidade de ser responsavel pelo mundo que vive em busca de sentido parecem
ser o grande projeto que a educagao perde quando uma Reforma como a 13.415 é
aprovada da forma que foi.

Nessa pausa entre o passado e 0 agora, fiquemos com a grande coisa que se
mostra nessa lei, que € a anulacdo da possibilidade primeva do individuo ir de
encontro a filosofia, onde o Ser encontra sua esséncia. A sua decisao autoritaria inicial
de colocar a filosofia e a arte quase que de forma invisibilizada, retirando-as do
curriculo do ensino médio como se estas fossem “inuteis” para a formagao de jovens,
€ um sintoma de uma doenga muito mais crénica de um sistema utilitarista e hostil que
se instalou no Brasil desde o periodo colonial.

Pesquisas educacionais que trazem indicacbes desde 2017 sobre
determinados re-direcionamentos para esse novo ensino médio (SILVA, A. R. C;;
MARCASSA, L. P, 2020; MACIEL, 2019; RAMOS, F. R. O.; HEINSFELD, B. D. S. S,
2017; BENACHIO, E. C.; MOURA, D. H.; SOUZA, A, A, 2019; HERMEL, A. R,
MOURA, S. B, 2019; MEDEIROS, D. H; LEITE, G. A, 2019; RAMALHO, 2018;
OLIVEIRA, M. S.; COSTA. M. A, 2017, SOARES, 2019).

Essas obras as quais fago referéncia acima pontuam em suas “palavras
chaves” uma repeticdo que demonstra uma demanda investigativa que esta aberta e
que €& importante para a construcdo desta tese, como por exemplo, Técnica;
Profissional; Curriculo; Educagao Profissional; Formagao Humana. Chaves de leitura
que dao indicativos sobre onde a lei diretamente demonstra alteracdes significativas
em respectivos espacos.

No texto “Determinagdes da Lei 13.415/17 e a Reforma do Ensino Médio como
politica educacional para a reproducdao do capital” de Afonso Silva e Luciana
Marcassa, os autores desenvolvem uma importante colaboragdo acerca da
concepcgao de trabalho e formacgao apresentada na Reforma do Ensino. A partir de um
estudo qualitativo baseado na analise de documentos de politica educacional, foi
verificada a confirmacao da nossa hipétese que esta Lei expressa uma concepgao
de formagao humana que nao traz novidades em suas propostas, tendo em vista
que os autores apontam diversas relagées diretas e indiretas com politicas

destinadas a educacao profissional e tecnolégica que vem ganhando for¢a no
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Brasil desde anos 2000. Encontramos um desvio tomado enquanto
esquecimento do sentido formativo existente na meditagao filosoéfica.

A partir do que foi analisado, os autores se referem a evidéncia dos dados
sobre ideias de uma proposta de aprendizagem flexivel e empreendedora que passa
a figurar como categorias centrais de ideologias organicas ligadas as necessidades
materiais de reproducao do capital neste momento histérico, com graves implicagbes
para a formacgdo da juventude brasileira, em especial, da juventude trabalhadora.
(SILVA&GMARCASSA, 2020)

Dada a necessidade da pergunta “Por que essa Lei surge?” pesquisadores se
debrucaram para interrogar tal necessidade. E aqui, apresento alguns diagndsticos.
Esta tese pre-ocupa-se com o “esquecimento da meditagdo no caminho formativo no
escopo da Lei 13.415”, que ¢é a reflexdo sobre a sua proposta de formacao. Estamos
sendo dirigidos por uma racionalidade que nos impulsiona e estimula o esquecimento.
A venda da ideia de que o jovem precisa estar preparado para o mercado incorporou-
se a proposta formativa do ensino médio brasileiro a partir desta Reforma. A questao
que pesa, no entanto, é: o que o mercado busca e o que ele oferece para os jovens?
E em relacdo a formacdo que esta sendo direcionada para atender esta demanda
mercadoldgica, o que esta sendo esquecido?

O presente texto é parte de uma pesquisa que interroga qual a concepgéo de
trabalho e formacéo subjacente a Reforma do Ensino Médio de 2017, tendo
em vista suas relagdes com a produgao social e suas possiveis articulagdes
com os requerimentos do regime de acumulacao flexivel. Trata-se de um
estudo qualitativo baseado na analise de documentos de politica educacional
(EVANGELISTA, 2012). Considerando a totalidade dindmica e contraditéria
que envolve a educagao escolar na forma social do capital, analisamos a
legislacdo que fundamentou a referida Reforma e percebemos que existem
trés diretrizes basicas, concepgdes ou ideologias que norteiam as
transformagdes sobre a educacdo escolar, de acordo com as necessidades
de reprodugdo do capital no regime de acumulagéo flexivel: a flexibilizagao
da formacao de acordo com as necessidades produtivas regionais; a rapida
adaptacao e aprendizagem da forca de trabalho para demandas especificas
em cursos de formagdao que atendam, por sua vez, as cada vez mais
diversificadas exigéncias dos setores produtivos ; uma formagcdo que
corresponda a geragcédo de novos empreendimentos capitalistas, levando a
classe trabalhadora a buscar alternativas de subsisténcia que nio estado
diretamente ligadas ao emprego formal. A sistematizagdo do material
documental nos permitiu, assim, eleger trés categorias de analise:

flexibilizagdo da formagéo, empreendedorismo e arranjos produtivos locais.
(SILVA&MARCASSA, 2020, p. 2)

Pensar a educacado enquanto propulsora de mudancas significativas para a
estrutura simbdlica do comportamento da sociedade é acreditar que esta tem forca

para promover saltos e viravoltas em contextos sociais quando sao por exemplo mal
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conduzidas, encaminhando-se para um tipo de produgdo negacionista em que o
humano é colocado proximo ao pior de si, aproximando-se do “esquecimento”,
conceito que sera trabalhado abaixo a partir do filosofo Martin Heidegger. Um exemplo
disso é quando a educacéo € utilizada de forma instrumentalizada a convic¢des que
vao contra a producdo cientifica do conhecimento e a propria criagdo de novas
oportunidades formativas para os individuos em formagédo. Aqui, a partir da Lei
13.415/2017, os jovens seriam esse publico.

O “Novo” Ensino Médio ndo traz nada de novo dentro da sua proposta. Propde
como alternativa de formagéo um olhar caduco para os jovens estudantes do Ensino
Médio. Isso € um ponto que precisa ser elencado como venda de uma propaganda
para um produto que é anunciado como novidade em rede nacional. Como foi feita a
publicidade do “Novo Ensino Médio” que traz em sua estrutura falacias sobre uma
proposta que é velha. O velho é aquilo que nao esta comprometido com as demandas
reais do dia a dia do sistema educacional. Os débitos em relagdo a estrutura e
melhores condi¢cbdes para professores e sua formacao estdo na lista de demandas
urgentes para serem atendidas, no entanto, o atravessamento do “Novo Ensino
Meédio” soa como um esquecimento do essencial e do que ja estava posto.

Neste sentido, a flexibilizacdo da formacado, o empreendedorismo e os
arranjos produtivos locais aparecem na Lei de forma romantizada. Seguem alguns
exemplos: a flexibilizagdo da formacéo de acordo com as necessidades produtivas
regionais e a rapida adaptagao e aprendizagem da forga de trabalho para demandas
especificas em cursos de formacdo que atendam cada vez mais diversificadas
exigéncias dos setores produtivos; uma formacdo que corresponda a geragao de
novos empreendimentos capitalistas levando a classe trabalhadora a buscar
alternativas de subsisténcia que ndo estdo diretamente ligadas ao emprego formal
que é uma tendéncia da era da formacdo técnica com foco no mercado. A
sistematizacdo do material documental permitiu eleger trés categorias de analise
foram elas: a flexibilizagdo da formagédo, empreendedorismo e arranjos produtivos
locais. (SILVA&MARCASSA, 2020)

Toda a inclinagdo do pensamento no processo de idealizagdo dessa Lei
apresenta, dentro do seu corpo, como também a partir daquilo que ela provocou
quando foi anunciada publicamente, uma recondu¢cdo a toda uma estrutura em

formacdo humana. Nesta tese, pergunta-se: em que medida elementos filoséficos
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como o esquecimento da meditagdo heideggerianos estao velados na Lei
13.415/2017 operam numa proposta de formagao humana?

A dimenséao alcancada pelos autores a respeito do que impulsiona a criagéo
de Lei 13.415 a partir de uma leitura socioeconémica perpassada pelas ambiguidades
do capital e suas manifestagées na sociedade capitalista nos fala sobre o poder do
regimento de uma racionalidade técnica que opera dentro dos interesses materiais e
neoliberais. Nesta tese, ndo ha como adentrar em tal dimensdo, pois isso seria
impossivel em termos de abarcar uma contextualizagdo mais especifica ao que o
trabalho de pesquisa necessita. Mas o presente artigo sinaliza acenos sobre tal
dimensao e nos conta em detalhes o interesse do capital sobre tais mudancas

estruturais.

Considerando a atual crise do capital como processo originario dessa politica
e a critica as contradigbes daquele processo, identificamos cinco legislagdes
que se configuram como antecedentes historicos e juridicos da Lei 13.415/17,
na medida em que suas diretrizes e fundamentos guardam importantes
relagdes com a concepgao do “novo” Ensino Médio. A primeira forma juridica
foi o Decreto n° 5.154/2004, que regulamenta o § 2° do art. 36 e os art. 39 a
41 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as Diretrizes
e Bases da Educacéo Nacional, e da outras providéncias. No geral, o foco
deste decreto € a Educacéo Profissional e Tecnoldgica. Seguidamente, a Lei
11.741/2008, que altera dispositivos da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de
1996, para redimensionar, institucionalizar e integrar as agdes da educagéo
profissional técnica de nivel médio, da educagéo de jovens e adultos e da
educagao profissional e tecnoldgica. Ainda, o PL 6.840/13, que também altera
a Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, institui a jornada em tempo
integral no ensino médio, dispée sobre a organizagao dos curriculos do
ensino médio em areas do conhecimento e da outras providéncias. O Decreto
n°® 8.268/14, que altera o Decreto n°® 5.154, de 23 de julho de 2004, e que
regulamenta o § 2° do art. 36 e os art. 39 a 41 da Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, também foi importante por trazer em seu bojo temas como
trajetérias de formacgédo, qualificacdo profissional, teoria e pratica, trabalho
como principio educativo. Por fim, a Lei 13.415/17, tornada lei a partir da MP
746/16. A chamada Lei do Novo Ensino Médio se tornaria responsavel por
instituir a Politica de Fomento a Implementagéo de Escolas de Ensino Médio
em Tempo Integral, alterando a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 e a
Lei n® 11.494 de 20 de junho 2007, que regulamenta o Fundo de Manutengéo
e Desenvolvimento da Educacéo Basica e de Valorizagdo dos Profissionais
da Educacéo, e da outras providéncias. Captamos no conjunto dessas leis e
decretos os aspectos comuns que evidenciam como a Reforma do Ensino
Médio nao é exatamente nova, mas conflui para uma nova sintese a partir de
ideias, praticas e determinacdes legais que ha muito vinham sendo
regulamentadas pelo Estado. Ganhou bastante relevancia para as
discussdes aqui desenvolvidas a Educacgéo Profissional e Tecnoldgica, ou a
formagdo técnica e profissional, pois foi em torno dessa perspectiva de
formacgao para a juventude trabalhadora que as principais modificagdes sobre
o Ensino Médio foram baseadas, tal como demonstraremos mais adiante. De
certa forma, a relagéo tedrica entre trabalho e educagéo, ou a educagao
determinada pelo mundo do trabalho, e as relagdes sociais, nesse caso
expressas na superestrutura juridica, foram basilares para chegarmos ao
entendimento e percepcdo da importdncia de ter o ensino técnico e



40

profissional como um norteador dos estudos aqui empreendidos sobre a Lei
do “novo” Ensino Médio, mostrando como as necessidades de formagao do
trabalhador, para as condigdes dadas de trabalho, estdo no dmago das
determinagdes das politicas educacionais. Ao longo de nossa pesquisa, que
tomou como problematica a concepgao de trabalho e formagéao presentes na
mais recente Reforma do Ensino Médio, a Educagdo Profissional e
Tecnoldgica, que aparece na Lei n°. 13.415/17 como itinerario formativo
técnico e profissional, destacou-se de diversas maneiras. Ela saltou aos olhos
em todos os momentos em que buscamos relacionar a politica educacional
para o Ensino Médio com o mundo do trabalho, as relagdes de produgao, a
perspectiva educacional, enfim, a medida que analisamos os principais nexos
entre a Reforma do Ensino Médio e o projeto do capital para a educagéo da
juventude trabalhadora, expressando ai a concepgao de mundo das classes
dirigentes, e nela o papel da educacéo e a finalidade da escola. Diante das
importantes relagcbées identificadas entre a Educacdo Profissional e
Tecnoldgica e a formagdo média advinda das mudangas postas pela Lei do
‘novo” Ensino Médio, compreendemos como necessario salientar a
modalidade da Educagéo Profissional e Tecnoldgica como parte da estrutura
nacional de educagdo escolar, identificando-a como um dos fatores para
mudangas marcantes sobre o Ensino Médio brasileiro. As novas diretrizes
para o Ensino Médio, incluidos ai os itinerarios formativos, a flexibilizacado da
formacao, o empreendedorismo etc., ja estavam em maior ou menor grau
presentes nas legislagbes da Educacgéo Profissional e Tecnolégica (Decreto
n° 5.154 de 2004 e Decreto n°® 8.268 de 2014) mesmo antes das recentes
modificagdes no Ensino Médio, revelando que as evidéncias estao ai postas
e que se trata de um projeto em andamento. (SILVA&MARCASSA, 2020, p.
05-06)

Ao que tange a essa tese, fica o questionamento sobre a fuga da pergunta.
O que esta sendo enfrentado € muito maior porque trata de interesses que fazem a
manutencido dos grandes capitalistas, aqueles que sao os donos da mao de obra. A
presenca da pergunta desorganizaria tudo, porque provoca o questionar. O servigo
que esta sendo produzido € justamente o que dara estrutura para que haja mais
produgao e, por sua vez, a um menor custo. Pois, quando isso tudo ocorre, ha uma
precarizagao do proprio servico.

Heidegger evoca o sentido etimoldgico do termo alemao ent-setzen, que
carrega consigo o significado de “deslocar’, mas que possui o sentido corriqueiro de
“espantar-se”, “abismar-se”, “horrorizar-se”. Marco Casanova comenta sobre esta
tradugao no texto “Meditacdo” que “O que se acentua com esse sentido corrente é o
fato de todo des-locamento produzir um estranhamento correspondente.”
(HEIDEGGER, 2010, p. 183).

Mas, do que estamos nos esquecendo? O esquecimento estrutural Heidegger
dira na sua obra “Meditacao” de 1938/1939 que,

O esquecimento do ser seria, entdo, repentinamente algo diverso, ndo mais
o elemento superficial de uma mera desconsideragéo do ser (como o vazio),

mas o ndo questionamento da verdade do ser como o fundamento, que ainda
porta ele mesmo aquela superficialidade e indiferenca do esquecimento do
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ser. Esse esquecimento seria, entdo, um mergulho na auséncia de
questionamento em relacdo ao que ha de mais questionavel — o que ha de
mais ingente a se estender de maneira abissal sob a superficie mais fina do
homem esquecido do ser. E, por isto, mesmo o esquecimento do ser nunca
seria uma mera inadverténcia do homem, mas acontece antes
apropriativamente por meio do proprio ser um sitio de sua verdade, para que
o ser auxilie, como o ab-ismo do vir-ao-encontro de humanidade e divindade,
os deuses a que eles cheguem a sua esséncia. (HEIDEGGER, 2010, p. 183)

Enquanto que observa-se uma ode a formagao técnica e mercadoldgica
enquanto itinerario formativo, a filosofia € uma abertura para outro tempo. Retornando
ao texto “Determinacdes da Lei 13.415/17 e a Reforma do Ensino Médio como politica
educacional para a reproducao do capital” os autores dizem que,

No ano de 2004, o governo de Luiz Inacio Lula da Silva (2002-2009) teria
reforcado o carater dualista da educagado profissional, com politicas que
ligaram a educagéo basica com a profissional em diferentes modalidades -
em especial com o Decreto n°. 5.154 de 2004 - mantendo a integragao entre
Ensino Médio e preparagao da classe trabalhadora para o trabalho. Afirmam
também que a crise do capital impde a preparagdo precoce da classe
trabalhadora para o mercado de trabalho, de modo que a Reforma do Ensino
Médio de 2017 seria uma de muitas das estratégias do Estado brasileiro para

o enfrentamento desta crise, como as estabelecidas nos Uultimos anos.
(SILVA&MARCASSA, 2020, p. 07)

O cenario € montado a partir de uma perspectiva de preparagao do jovem
enquanto mao de obra para o seu ingresso no mercado de trabalho. Ha 18 anos, ou
seja, desses trés governos presidenciais, as politicas educacionais do Brasil vém
sendo direcionadas para um Ensino Médio que culmine em uma formacéao técnica

profissional e com sua grade flexibilizada. O que fica a ser pensado é que:

A partir dessas evidéncias, compreendemos que o Ensino Médio vem,
historicamente, se adaptando as necessidades técnicas e econdmicas do
mercado, sobretudo, em tempos de crise capitalista, a exemplo da submissao
da Reforma do Ensino Médio aos arranjos produtivos locais. Prova disso é a
articulagédo dos arranjos produtivos locais aos itinerarios formativos, os quais
possuem algum grau de expressao ja no Decreto de formacgao profissional de
2004, ganhando énfase no artigo 36 da LDB, modificado pela Lei do “novo”
Ensino Médio. (SILVA&MARCASSA, 2020, p. 09)

Por que a Lei 13.415 surge? Porque o mercado é soberano as necessidades
urgentes do ser em formacéao, e aqui, esse ser € um adolescente. Preparar jovens
para o mercado € uma racionalidade atrativa para a populacéo, pois toca na “falta”.
Naquilo que o povo precisa. Um mercado que provoca desigualdades e opera para a
manutencgao das grandes forgas capitalistas que sao proprietarias da mao de obra da

classe trabalhadora ndo se compromete com a formacao humana. Entdo essa Lei nos
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apresenta um pano de fundo sobre diversos interesses que estao conectados a forgas

que monetizam os interesses de uma sociedade. Vejamos,

A reflexdo proposta por Ferretti (2018a, p. 261) sobre “que concepgao de
educacao profissional informa o documento legal [Lei 13.415/17] e que tipo
de trabalhador se pretende formar num contexto de flexibilizagdo do trabalho
e de cerceamento dos direitos trabalhistas” corrobora integralmente com o
movimento de nossa pesquisa, que encontra na Educagédo Profissional e
Tecnoldgica ou formacgao técnica e profissional, importantes respostas sobre
qual a concepgao de trabalho e formagédo esta presente na Reforma do
Ensino Médio de 2017. (SILVA&MARCASSA, 2020, p. 13)

Quando os autores nos chamam para essa questdo: “Que concepgao
profissional informa o documento legal da Lei 13.415 e que tipo de trabalhador se
pretende formar num contexto de flexibilizagdo do trabalho e de cerceamento dos
direitos trabalhistas?” (SILVA&MARCASSA, 2020, p. 13) Estamos construindo as
estruturas que ao longo deste texto vao respondendo a pergunta: Mas por que ela

surge?

Concordando com o autor acima, pensamos que o “novo” Ensino Médio ja
nao seja somente a materializagao de uma concepgao de educagao escolar
para a privatizagdo da escola, para produgdo e reprodugdo do capital;
tampouco apenas uma formagdo para o trabalho flexivel, adaptavel,
acelerado para a produgao capitalista; nem meramente uma politica restrita
a uma concepgao de formagao flexivel, para subjetividades adequadas para
a ordem produtiva. Sem duvida, a Reforma do Ensino Médio materializa tudo
isso, mas nao so. A relagao entre estrutura e superestrutura nos mostra como
a educacéo escolar pensada para o Ensino Médio é criada e difundida como
uma concepgao de mundo, um modo de vida “possivel”’, a difusdo de um
processo civilizatorio. Entendemos, apds essa pesquisa, que a Reforma do
Ensino Médio colabora, por meio do modelo de formagao escolar que ela visa
promover, para a necessaria intensificacdo do trabalho e ampliacdo do grau
de exploragéo da forga de trabalho, de modo que o mais-valor extraido do
trabalhador coletivo se amplie exponencialmente. Chegamos ao que de fato
necessita o capital e para o que opera a classe capitalista em relagdo a
educagdo formal: uma escola que ensine ao individuo como ser mais
explorado, como intensificar seu trabalho, como agir para que se amplie a
magnitude de mais-valor a ser extraido da for¢ca jovem de trabalho, e este é
0 objetivo essencial da formacao pretendida pelo “novo” Ensino Médio.
(SILVA&MARCASSA, 2020, p. 19)

A partir do que foi apresentado por Silva e Marcassa, entendemos que o Novo
Ensino Médio traz em sua identidade um conjunto de problemas que nos da a pensar
o projeto de formacao de educagao de jovens e a conjuntura do processo civilizatorio
em questao, o qual foca-se no poder do capital e sua forga em torno dos interesses
em prol daqueles que possuem dominio da forca de trabalho.

Tendo em vista que a difusdo a respeito da proposta empreendedora e

profissional (que traz a propria histéria da educagao do Brasil em torno da manutengao



43

do sistema capital) e sua mais valia diz de uma necessidade do préprio sistema de
conter a sua crise. O que estamos esquecendo diz sobre uma falta muito maior a partir
do que esta sendo negado a propria educagdo. essa estrutura € a responsavel por
uma gigantesca parte do pais que precisa e depende de tal instrugdo. O Ensino Médio
€ responsavel por uma estruturagcéo do individuo em formacgao.

Os jovens representam uma parcela de individuos que estarao na sociedade
enquanto instrumento, pois no sistema capitalista tudo se transforma em produto,
dessa forma, para estes jovens, sua for¢a de trabalho sera aquilo oferecido enquanto
mao de obra para os grandes empresarios. Neste sentido, vale pensar o que significa
0S jovens para 0s que pensam as leis, ou seja, os governantes? A partir desta
perspectiva, o que fica claro € que existe uma objetificagdo dos corpos. Em que pode
se transformar um corpo em processo de reconhecimento de si?

Neste ponto a filosofia tem o papel fundante de questionar os lugares das
coisas e as proprias coisas. Neste sentido, esta tese pensa a questdo do
esquecimento do meditar que coexiste dentro da sociedade e, por sua vez, nos da a
pensar a propria existéncia da Lei 13.415 da Reforma do Ensino Médio.

No texto “Uma Avaliagao da Lei 13.415/17 a partir da Legistica e das Metas
do PNE” de Caroline Stéphanie Francis dos Santos Maciel da Universidade Federal
de Minas Gerais (UFMG) que tem como objetivo analisar o procedimento legislativo e
o conteudo da reforma da estrutura curricular do ensino médio e da politica de fomento
a implantagao de escolas em tempo integral, ambas trazidas pela Lei n°® 13.415/17,
que modificou a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDB) (MACIEL,
2017) E importante frisar que,

Primeiramente, a substancia da mudanga implementada pela Lei n°
13.415/17 sera analisada tomando como ponto de partida o cumprimento das
metas educacionais basicas fixadas pelo Plano Nacional de Educacao (PNE)
2014-2024, que sera um indicador da qualidade da reforma. Em sequéncia,
os parametros de racionalidade da lei e os principios da Legisprudéncia,
assim como a metddica da Legistica Material e a técnica da Legistica Formal

serao os indicadores da conformidade do procedimento da reforma com as
boas praticas legislativas. (MACIEL, 2017, p. 02)

Temos aqui, a contribuicdo da autora enquanto um olhar técnico a respeito do

processo técnico legistico da Lei 13.415 e suas alteragdes. No entanto,

A Lei n® 13.415/17, oriunda da Medida Proviséria (MP) n° 746/2016, alterou
dispositivos da LDB, especialmente quanto a questdes do curriculo do ensino
médio. Também fez alteragées na Consolidacao das Leis do Trabalho (CLT),
na Lei 11.494/2007, que regulamenta o Fundo de Manutengdo e
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Desenvolvimento da Educagéo Basica e de Valorizagdo dos Profissionais da
Educacdo (Fundeb) e no Decreto-lei n°® 236/67. Revogou ainda a Lei n°
11.161/05, que dispunha sobre o ensino da lingua espanhola e, por fim,
instituiu a politica de fomento a implementagao de escolas de ensino médio
em tempo integral. Assim, divide-se, em resumo, em duas grandes pautas: a
flexibilizagao do curriculo do ensino médio e a implementacao de escolas em
tempo integral. (MACIEL, 2017, p. 03)

Na pesquisa apresentada acima, dispomos de um cruzamento de olhares a
respeito da Lei 13.415 em que as autoras apontam a flexibilizacdo como um problema
trazido pela Reforma do Ensino Médio. Ao passo que adentramos o texto, vemos que
o0 problema entre interesses mercadologicos e necessidade formativa estdo em
desacordo. Por qué? A flexibilizagao curricular da Lei ndo acontece somente em torno
do préprio estudante, € bem mais complexo quando pensamos a respeito do que é
oferecido enquanto itinerarios curriculares para os estudantes que precisarao escolher
o caminho dentro das opg¢des oferecidas pela escola quando na realidade, a escola é
que escolhe pelo estudante pois ndo tem obrigatoriedade de oferecer todas as

opgdes, ou seja,

O primeiro ponto que merece destaque é que a escolha do itinerario formativo
pelo estudante depende das condigbes da escola em oferta-los (Castilho,
2017, p. 9). Isso pode ser especialmente problematico diante da realidade
das escolas publicas brasileiras que carecem de recursos financeiros,
estrutura e corpo docente, especialmente em municipios menores. Para que
a mudanca proposta possa gerar o efeito esperado, € preciso que haja
investimento, apoio e articulagao entre os entes federativos, de modo a se
viabilizar a oferta desses itinerarios nas escolas, como por exemplo com
transporte escolar, o que nao foi previsto na lei. (MACIEL, 2017, p. 06)

Pontos polémicos e pautas que se repetem no desenvolvimento das
pesquisas sobre o Novo Ensino Médio: formacéao técnica e profissional, educacao a
distancia, profissionais da educacdo escolar basica, politica de fomento a
implementagdo de escolas de ensino médio em tempo integral, financiamento e

ensino médio noturno,

Além das mudancgas acima expostas, a principal critica a chamada reforma
do ensino médio foi o fato de ter sido feita via medida proviséria. Os mais
diversos atores sociais ligados a educacdo questionaram, em especial, a
forma adotada, por ser um instrumento que abre pouco espago para
participagdo (Brasil, 2016c, p. 232). Ainda que tenha sido possivel alterar
alguns aspectos do seu conteudo via projeto de lei de converséo, trata-se de
uma proposta que ja veio integralmente formulada pelo Executivo e cujo ritmo
de tramitacdo impede maiores debates. Esse curso decisério tomado vai de
encontro ao estabelecido na meta 19 do PNE, que prevé a gestdo
democratica da educagdo, com efetiva consulta publica a comunidade
escolar. Cabe destacar especialmente a estratégia 19.6 que determina o
incentivo a participagdo e a consulta de profissionais da educagéo,
estudantes e seus familiares na formulagdo dos projetos pedagdgicos e



45

curriculos escolares. A falta de participagdo e consulta aos afetados acerca
dessa politica, especialmente estudantes, professores e gestores da
educacgao, e sua exclusido do seu processo de elaboragao impactara ainda a
implementacao e efetividade das mudancas trazidas. Outro grande problema
apontado nos debates acerca da MP n° 746 (Brasil, 2016a) foi a aprovagao
da lei sem a respectiva BNCC anexa, que so foi homologada pelo MEC para
0 ensino médio em dezembro de 2018, quase dois anos depois da
promulgacdo da Lei n° 13.415 (Brasil, 2017). Esse fato causa estranheza
primeiro pela urgéncia justificadora da MP e consequente rapida tramitagédo
e pressa na aprovacgao da lei que, contudo, ndo se torna efetiva sem a Base
do ensino médio, aprovada quase dois anos depois; segundo, pelo adiamento
da Base do ensino médio, homologada um ano depois da BNCC do ensino
infantil e fundamental, fragmentando a BNCC da educacao basica sem um
motivo relevante. Na pratica, como a lei trata apenas das diretrizes mais
genéricas a serem aprofundadas na Base Nacional, aprovar a lei sem Base
significou dar um cheque em branco ao Executivo. Com a homologagao da
BNCC, a lei pode finalmente ser implementada, ainda que se discuta sua
efetividade, diante da realidade cadtica dos sistemas de ensino brasileiros.
Diante de todo exposto, constata-se que mudangas curriculares seréo
in6cuas se ndo forem acompanhadas de melhorias na estrutura do sistema
educacional, especialmente com investimento na area, a fim de se viabilizar
a formacdo de corpo docente qualificado (e valorizagdo da carreira) e a
reforma da infraestrutura fisica e dos projetos pedagdgicos dos sistemas de
ensino. A evasdo escolar, apontada como o problema que demandou a
reforma curricular, € uma questao bem mais complexa e envolve uma série
de fatores que ultrapassam a rigidez do curriculo do ensino médio, dentre os
quais a violéncia, a necessidade de ingresso precoce e precario no mercado
de trabalho e a gravidez na adolescéncia (Unicef, 2017). Por fim, é inegavel
que os estudantes chegam ao ensino médio com deficiéncias profundas,
notadamente oriundas do ensino fundamental. Desse modo, é preciso que se
enfrente a raiz do problema educacional, investindo-se nos diversos niveis da
educagao basica: educacgao infantil, ensino fundamental e ensino médio.
(MACIEL, 2019, p. 12)

O PNE “Plano Nacional de Ensino” € um norteador educacional para metas
formativas e estruturais da educacéao brasileira. A Lei 13.415 da Reforma do Ensino
se distancia do Plano Nacional de Ensino quando na prépria reforma diminui os fundos
de investimento na carreira dos profissionais da educagdo na jornada de CLT
“Consolidagdes das Leis do Trabalho”; quando propde a implementagao das escolas
de ensino médio em tempo integral; se distancia do PNE quando traz em seu corpo a
flexibilizagao do curriculo.

Quando pensado nos itinerarios formativos, necessita-se sobretudo de
investimento, apoio e articulacdo dos 6rgaos e entidades que representam os grupos
escolares e de gestdo educacional que poderao debater as necessidades e demandas
urgentes. Mas a rapidez em que a Medida Proviséria foi transformada em Lei trouxe
um peso para o Novo Ensino Médio na medida em que o executivo outorgou o que
necessitava ser passado pela gestdo democratica, isso que inclusive esta claro na

BNCC — Base Nacional Curricular Comum.
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Como pontua a autora, € com estranheza que observam-se as alteragdes
entre mudancgas e reestruturagdes a partir das Lei 13.415, mas sabe-se que esta
Reforma foi cunhada sem considerar as grandes problematicas, que como cita Maciel,
sdo problemas gerados por exemplo pela: evasédo curricular no Ensino Médio;
violéncias; ingresso precoce no mercado de trabalho; gravidez na adolescéncia
seriam deficiéncias oriundas desde do Ensino Fundamental. Por isso que ir até as
raizes dos problemas educacionais carece sobretudo de investimento em diversos
niveis da educagéo basica infantil, ensino fundamental e médio.

No texto “Reforma do Ensino Médio 2017 (Lei N° 13.415/2017): Um estimulo
a visao utilitarista do conhecimento”, das autoras Flavia Regina Oliveira Ramos e
Bruna Damiana de Sa, é compreendido o quanto a reflexdo sobre o surgimento da Lei
13.415 provocou e provoca uma extensao de questionamentos sobre os rumos da
formacgao dos jovens no Brasil. Trés perguntas que as autoras trazem sao “Por que
essa etapa da educacgao Basica permanece repleta de indefinigcdes e instabilidades?
Qual a finalidade desse curso? E quais reformas educacionais tém sido
implementadas e quais seus objetivos?” (RAMOS; SA 2017, p. 18286)

Refletir sobre as contradigcbes permanentes e mudancas existentes na historia
das politicas publicas voltadas para o Ensino Médio é pensar a respeito do carater

formativo da visao do que esta sendo proposto enquanto Novo Ensino Médio.

Ao voltarmos nosso olhar para a questao da dualidade do ensino e do carater
de formagéo de mao de obra presente em diversos momentos da histéria do
ensino médio, propomos também uma reflexdo sobre de que forma o
conhecimento é interpretado ao longo dessa trajetéria. Ao comentar sobre as
interpretacdes de conhecimento nas politicas publicas, Guille (2008) traz para
o campo da educacdo trés concepgdes origindrias na economia: a visao
tradicional; a vis&o utilitaria e a visao pdés-moderna. De acordo com o autor,
entende-se a visdo tradicional do conhecimento no ambito da economia como
aquela que engloba uma listagem de conteudos cuja aprendizagem pelo
aluno se faz indispensavel. A concepgéo utilitarista, por sua vez, diz respeito
ao conhecimento como apenas um meio para outro fim, externo ao processo
educacional. Pode-se citar, por exemplo, a ideia de progresso via
industrializacao, para a qual o conhecimento especifico seria uma ferramenta
através da qual contribuir-se-ia para uma formacéo social particularmente
desejada. Por ultimo, a concepc¢éo que Guille indica como pds-moderna traz
a visdo de conhecimento como um produto mutavel, variando de acordo com
as ideologias que o perpassam. Nesse sentido, ndo s6 a natureza do
conhecimento em si se faz mutavel, mas também as interpretagoes de
educagdo. Ao aprofundarmos nessa distingdo entre as trés concepgdes de
conhecimento apontadas por Guille, entendemos que a visdo tradicional
apresenta intimo dialogo com o paradigma newtoniano-cartesiano do
conhecimento, legitimando o método cientifico e suas principais
caracteristicas, como a existéncia dos conhecimentos indispensaveis, a
fragmentagdo em disciplinas e a linearidade do processo de ensino-
aprendizagem (BANNEL et al, 2016), voltando-se para o conhecimento por si
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e possibilitando discussdes sobre qual tipo de conhecimento é valorizado e
por quem. E possivel perceber, ainda, que, uma vez que a visdo utilitarista
extrapola o Ambito do conhecimento, referindo-se ao seu objetivo final, essas
18293 visbes podem aparecer de forma concomitante, ndo sendo
necessariamente duas visdes excludentes entre si. (RAMOS; SA 2017, p.
18292)

E, novamente, a pergunta que segue esse capitulo é: por que esta Lei surge?
Quais sao os véus que estao sobre ela? Esse é o papel que a filosofia da educacao
enquanto essa modalidade do pensar que em constante pre-ocupagcdo com 0s
formatos des-vela e questiona novas possibilidades.

A reflexao do viver e como viver em sociedade é a questao formativa que mais
chama a atencdo. Quando é trazido o conhecimento como algo valorizado mediante
sua utilizagao para servir alguma coisa, perdemos a grande pulsagéo revolucionaria
desta racionalidade transformadora. Perdemos a chance de mudar a realidade das
coisas a partir da responsabilidade que a questao nos convoca. Pois o conhecimento
€ uma estrutura que contém ramificagcdes de saberes que falam sobre a vida e a
humanidade. A educacéao é a chave que transforma, a partir do conhecimento, a vida
das pessoas. Mas por que esta educacgao é tao negligenciada frente a tantos maus-
tratos enquanto politicas publicas?

Esse questionamento nos da a pensar que, na formagdo dos jovens
atualmente no Brasil, o desejo evidente pelo sucesso exige de cada um desses jovens
um esfor¢o, uma dureza e talvez uma coragem. O que pode a filosofia e seu carater
suave em torno do olhar sobre o cuidado? Pode identificar que esta tal dureza para
viver em mundo capitalista que tende a conciliar diferengas inconciliaveis distancia
essa juventude de uma construgédo interna que possa ser habitada por sentidos e
estes sejam cuidados. O cuidado é uma dimensdo meditativa sobre a vida que é
urgente e necessaria.

No texto de Ellen Ramalho “Reforma do ensino médio: uma anadlise da
implementacgao da Lei 13.415/17 nas escolas de Arapiraca” a autora reflete sobre as
intengcbes e perspectivas de quem teria o interesse pela Reforma do Novo Ensino
Médio. Ela justifica que a mesma traz consigo um grande potencial de causar
mudancas no ambito da sociedade brasileira. Questionada no processo de tramitacao
entre Medida Proviséria e Projeto de Lei, a mesma pontua que o Ministério da
Educacao justifica que foi tdo urgente pelo “Desempenho insatisfatério dos concluintes
em avaliagdes nacionais padronizadas e a evasao escolar.” (RAMALHO, 2018, p. 02)

Para nos ajudar a pensar a respeito sobre essa dimensao a autora diz,
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Foi surpreendente a apresentacdo de uma Reforma de ensino por meio de
Medida Proviséria, MP 746, agora Lei 13.415/2017, incomum até durante a
ditadura militar, também foi surpreendente a celeridade dos prazos para que
a MP se tornasse Lei. Apenas 147 dias depois da publicagcdo da MP, seu
conteudo principal passou pela Camara dos Deputados e pelo Senado e virou
Lei, publicada em fevereiro de 2017. A Reforma do Ensino Médio proposta
pelo governo, em consulta publica aberta na pagina do Senado Federal,
recebeu 73.565 naos e apenas 4.551 sins para a pergunta: “Vocé apoia essa
proposi¢cao?” Mas, mesmo diante da rejeicdo da proposta por grande parcela
da sociedade, sinalizada pelo movimento de ocupagdes das escolas, ocorrido
em 2016, e da afericdo da opinido popular por meio de pesquisas de opiniao,
o governo transforma a Medida Proviséria n° 746, na Lei 13.415, no dia 8 de
fevereiro de 2017, reestruturando todo o Ensino Médio brasileiro. Mas o que
estava acontecendo com o Ensino Médio para que tal mudanga se
apresentasse como indiscutivel, necessaria e inadiavel? Aparentemente
nada, pois as evidéncias alardeadas para a repentina pressa sao conhecidas
ha anos: o desempenho insatisfatério dos concluintes em avaliagdes
nacionais padronizadas e a evasao escolar. Na verdade, ndo seria mais
I6gico abrir esse processo de mudangas apds a aprovagao da Base Nacional
Comum Curricular (BNCC) (RAMALHO, 2018, p. 02)

O olhar da autora nos direciona para um caminho que pergunta sobre o
processo em que a Lei 13.415 foi cunhada. Ha passagens nas pesquisas citadas
acima que detalham o passo a passo deste tramite, no entanto a inquietacdo que
surge é a rapidez em que a mesma foi colocada em analise por sua “urgéncia” em ir
para a Camara dos Deputados e Senado Federal.

Em Consulta publica aberta na pagina do Senado que recebeu 73.565 nao e
4.551 para a pergunta: “Vocé apoia essa proposi¢cao?” E, mesmo assim, mediante
tamanha rejeicdo por grande parcela dos votantes que representava a participagéao
popular, também foi ignorado o movimento de ocupacdes das escolas em 2016, entao,
Ramalho questiona “A quem interessa a reforma do ensino médio?”. Pensar a respeito
das intencdes e suas perspectivas € problematizar a quem esta servindo todo essa
mudanca e reestruturagao.

O escrito “A educacgao profissional e a Lei N° 13.415/2017 — Uma ponte
para o passado” das autoras Marcia Soares de Oliveira e Maria Adélia da Costa, traz
contrapontos que seguem as diregoes das vertentes dos textos apresentados acima,
no entanto, o texto destaca trés questdes importantes para se pensar a Lei 13.415 e
seus impactos: i) o papel da formagao técnica e profissional como um dos itinerarios
formativos possiveis para o ensino médio face ao Decreto n° 5.154/2004 e a Rede
Federal de Educacdo Profissional, Cientifica e Tecnoldgica; ii) as condigbes
estruturais das escolas para implantacido do novo modelo de ensino médio proposto;

iii) a institucionalizagcdo da possibilidade de profissionais com notério saber, sem
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formacgao para o exercicio da docéncia, lecionarem disciplinas técnicas na educacgéao
profissional. O que parece ocorrer entre tudo que esta sendo dito em todo o
levantamento bibliografico das pesquisas apresentadas € o que nesta pesquisa se
compromete analisar: quais s&o os descaminhos propostos na Lei 13.415?

Os autores também apontam diversas relagbes diretas e indiretas com
politicas destinadas a educacgao profissional e tecnolégica que vém ganhando forga

no Brasil desde dos anos 2000. Entao,

A questao que se coloca é: terdo as escolas infraestrutura, recursos humanos
e financeiros e organizagao politico-pedagogica para oferecer opgbes ao
estudante? O ensino médio esta sob a custddia dos governos estaduais.
Assim, outra pergunta a se fazer € se esses sistemas de ensino terédo
capacidade técnica, pedagdgica e financeira para a oferta de uma educacgao
profissional que seja integrada ao ensino médio nos moldes de uma formacgao
integral do cidaddo (humana e técnica) Sobre a integragéo de disciplinas
técnicas na educacéo profissional. (OLIVEIRA & COSTA, 2017, p. 6)

A linguagem utilizada pelas autoras sobre a Reforma é que dentro de tantos
ingredientes oferecidos para se fazer um prato especial. No entanto, ndo existe
atencao suficiente com o basico. Ou seja, o que quero dizer € que ndo ha boa
qualidade e acompanhamento adequado na verificagdo e na fiscalizacdo de
infraestrutura para alunos e professores no ensino médio publico, por exemplo.

Percebe-se que em relacdo ao que é estabelecido na propria questao sobre
o tempo necessario para o inicio da execucdo da Lei 13.415 no Ensino Médio
brasileiro, que teria estipulado que em 2022 o plano estaria sendo iniciado, agora, de
fato consta que se iniciou a transi¢cao para o Novo Ensino Médio no inicio do ano de
2022. Esta informacao esta disponivel no Portal de Monitoramento do Mec®. Foi criada
também pelo MEC, uma plataforma de acompanhamento, o que eles deram o nome
de “Painel do Ensino Médio” no entanto, a propria plataforma sinaliza o tempo em que
a mesma esta sendo alimentada e percebe-se que ndo é tdo monitorada como
deveria, até porque a partir da nossa consulta os dados foram atualizados em 17/05
de 2022 a partir da fonte do mec.gov.br na data de 02/06/2022.

No texto “Lei 13.415/2017: Impactos no Ensino Médio Técnico sob a Otica de
Coordenadores de cursos profissionalizantes do IFPR” as autoras Ana Raquel Harmel
e Cynthia Borges de Moura apresentam um diagndstico a respeito da Reforma do
Ensino Médio os coordenadores acreditam que a atual formagao técnica do Ensino

% Disponivel em https://www.intersaberes.com/blog/portal-do-mec-monitora-avanco-da-
implementacao-do-novo-ensino-medio/
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Médio permite ao egresso o preparo necessario para exercer uma profissao; mostram
conhecimento sobre a Lei n°. 13.415/2017, no que diz respeito a forma de oferta das
disciplinas; indicam os aspectos positivos e negativos e consideram que n&o havera
alteracdes significativas no processo de aprendizagem dos cursos que coordenam.
No entanto, apresentam duvidas quanto aos impactos serem distintos ou nao para o
IFPR, em relagdo as demais instituicbes de ensino. Conclui-se que, de forma geral,
os coordenadores tém um conhecimento superficial da Lei n°. 13.415/2017 e sobre as
contribuicbes e consequéncias dessa normatizagdo, que afeta um numero
consideravel de jovens. (HERMEL, A. R.; MOURA, S. B, 2019)

A pergunta que orienta esse capitulo é por que essa Lei surge? A resposta
segue sendo construida. O debate em torno da Lei 13.415 é em consenso sobre o
recuo de garantias conquistadas a duras penas na histéria das politicas educacionais
no Brasil. O Ensino Médio € um campo de constante disputa dentro do processo de
desenvolvimento de perspectivas formativas para jovens e adultos. No texto “A
“Liquidez” do Ensino Médio pela Lei 13.415/2017 e os desdobramentos no trabalho
docente” de Marina Soares dialoga com os impactos da Lei no processo da lida diaria
do professor em sala de aula. E necessaria uma atualizagdo sobre o que a prépria Lei
apresenta em termos de sua nova estrutura. E, segundo, para que isto ocorra é
preciso que haja um grande investimento em formacao de professores nas escolas de
Ensino Médio. Como ja foi apresentado acima, ha uma grande dificuldade em
compreender quais serdo os desdobramentos da Reforma e seus impactos na
formacao dos estudantes. No entanto, a preocupacado que se repete € como, as
escolas farao de fato este Novo Ensino Médio funcionar a partir dos nossos itinerarios
formativos.

No texto “A Reforma do Ensino Médio (Lei N° 13.415/2017): agudizagao da
l6gica da educagao como formagéao para o mercado de trabalho” de Elizeu Costacurta
Benachio, Dante Henrique Moura e Adriana Aparecida de Souza. Reflete sob a
precarizagao da formacao técnica no Ensino Médio, a partir de todo desvio percorrido
pela Nova Reforma que segundo o texto, distancia-se da Base Nacional Comum
Curricular (BNCC/2018), Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Médio
(DCNEM/2018), Documento Base da Educacéo Profissional Técnica de Nivel Médio
(BRASIL, 2007).
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No texto citado acima, os autores chamam a nossa atencao pela analise
documental da formagéo dos professores do Ensino Médio. A pesquisa contribui na
apresentacao sistémica mostrando que os professores licenciam determinadas
disciplinas sem formagao especifica'®.

Ao que tange a Lei 13.415 flexibilizar a formagao dos professores do Ensino
Médio, colocando como aptos a exercerem a docéncia aqueles que se aplicarem ao
“notdrio saber” como ja mencionado anteriormente € assinar o modo precario de uma
formacéo falida.

A partir de todo o exposto sobre a Reforma do Ensino Médio pela latente
polémica e des-caminhos mencionados por diversos pesquisadores e pesquisadoras
que debrugaram-se sobre o tema com urgéncia, fica explicito que a Lei foi criada com
objetivos especificos para que os jovens tenham uma formacgéao técnica-profissional.
Isso acomete toda uma perspectiva que trata com sensibilidade a questdo da
formacao humana intelectual. Isto, porque para a meditagdo sobre a vida do jovem
fora do mercado de trabalho, € preciso considerar que ha uma falta e uma negligéncia
na construgdo de uma formagado humana que esteja enderegcada na estruturagcéo de
uma cidadania com valores plurais que reconhec¢a a importancia do mundo e seu
existir com o outros no mesmo.

Flexibilizar obrigacbes pode também ser interpretado como negligenciar
deveres que o Estado precisa garantir aos estudantes e professores, e isso inclui
oferecer condigdes estruturais para que haja qualidade nas vivéncias daqueles que
compartilham as escolas do Brasil, neste caso os jovens do Ensino Médio e os
profissionais dessas escolas.

A tentativa de estagnagéo na educacgao a partir da formagado humana através
do que é apresentado pelos numeros acima nos informa que a crise sobre “uma
formacao que pensa” é o alvo de um sistema que incentiva a produgéo de uma
racionalidade artificial e técnica. Essa racionalidade técnica e artificial atende a
demandas mundanas ao que tange as necessidades basicas da vida. O que seriam
essas necessidades? Atividades praticas do fazer no trabalho e seu desenvolvimento;

a busca por mais reconhecimento profissional administrativo, e tudo o que envolve

10 percentual de professores do ensino médio sem formacgéo especifica Disciplina Docentes sem
formacao Especifica (em %) Lingua Portuguesa 20,3; Artes 52,9; Educacgao Fisica 20,6; Matematica
26,1; Fisica 56,7; Quimica 38,1; Biologia 20,2; Histdria 28,3; Geografia 28,8; Filosofia 54,6; Sociologia
71,6; Lingua Estrangeira 44,8 (BENACHIO, MOURA, SOUZA; 2017, p. 8)
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também, o entretenimento. Mas, disso tudo surge a pergunta, para que serve a
formacgao que pensa?

A questdo do pensamento e como opera-se a partir da racionalidade com
aquilo que é necessario um pensamento do sentido, Martin Heidegger explicara tal
sua necessidade. No termo “operar”, apresentado em sua conferéncia “Ciéncia e
Pensamento do sentido”, de 1954, a partir do olhar sobre a realidade, estara a
desencobrir-se. Pensar a vigéncia desse termo é considerar que a prépria realidade &
uma obra “Wirken”. Ou seja, um acontecimento que esta se construindo, mostrando-
se em processo. Operar na proposta de formagao € colocar em vigor uma certa
construcao determinada: uma obra. Porque pensar a formagao enquanto obra é aquilo
que estando sempre no pre-sente pode ser construido a partir do processo. Pois,
“operar”, wieken, significa “fazer”.

Na linguagem medieval, o verbo wieken “operar” significava ainda a produgao
de casas, de utensilios, de imagens e quadros; posteriormente, este significado se
restringiu a pro-dugéo, no sentido de costurar, tricotar, fiar. O real é tanto o operante
como o operado, no sentido daquilo que leva ou € levado a vigéncia. Pensando-se de
maneira ampla, “realidade” (Wirklichkeit) significa, entao, estar todo em sua vigéncia,
significa a vigéncia em si mesma acabada do que se pro-duz e se leva ao vigor de si
mesmo. (HEIDEGGER, 2002, p. 42)

Tendo como a “hermenéutica da facticidade”, base do pensamento de Martin
Heidegger para compreender o mundo e sua vivéncia, aqui a Lei é a representagéo
simbdlica deste fatico, um atravessamento, uma designacdo que possui carater
ontologico. Afirma Heidegger, que “Faticidade € a designacdo para o carater
ontoldgico de “nosso” ser-ai “préprio”. Mais especificamente, a expresséo significa:
esse ser-ai em cada ocasidao (fenébmeno da “ocasionalidade”, demorar-se, nao ter
pressa, ser-ai-junto-a, ser-ai), na medida em que € “ai” em seu carater ontoldgico no
tocante ao seu ser.” (HEIDEGGER, 2016, p.13)

A partir dessa compreensdo, pensar € uma operaciao que proporciona
presenca na existéncia e € uma modalidade do Ser rumo ao seu autoconhecimento
que nao € so importante para o “si mesmo”, mas; para o ser-no-mundo. O que se
observa sobre a Lei em analise é que esta traz as mesmas necessidades de antes,
mas que nao sao “novas” pois estas ja tinham sido de alguma medida ajustadas por
outros programas antes pensados. A realidade educacional publica, que esta em

vigéncia no Brasil, encontra atravessada por decisbes que n&o sdo praticas para a
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educacado em seu ambito filosofante, ou seja, uma formagao que fomente a poténcia
do livre pensar. A filosofia, assim como outras disciplinas das Ciéncias Humanas, nédo
tem sido prestigiada enquanto parte curricular formativa fundamental na educagéao
escolar.

Tem-se a educagao em mira, porque ela em si € um territorio de disputa, e
neste lugar se criam e se transformam muitas coisas. O lugar da educacéao ¢ o lugar
da liberdade, da for¢ca e do poder. Saber ler em um mundo de letras € estar livre para
voar no mundo vasto do que é produzido para re-velar os mistérios do saber. A disputa
pelo o que a educagao tem de mais crucial dentro da sua alma é o saber, aquilo que
de fato pode transformar uma sociedade.

No texto “Ensinar, formar, educar e instruir: a linguagem da crise escolar’!! ,
€ apresentado de forma abrangente o significado etimoldgico das palavras:-Ensinar,
formar, educar e instruir. Levar a cabo a existéncia do significado para além da palavra
traz enquanto metodologia um giro de possibilidades para uma melhor compreensao

sobre suas profundidades significativas e simbdlicas. Entéo:

As palavras sao seres vivos: modificam-se, mas portam para sempre 0s ecos
de seus significados primeiros. Ao evoluir, entretanto, num certo estagio de
sua vida, elas podem apresentar um sentido completamente diverso daquele
original. Vimos, na Introduc&o, o exemplo da palavra francesa “tuer” (matar),
originada no latim tutare (cuidar, tomar conta). Com as palavras por nés
escolhidas para este estudo ocorre algo semelhante. Pelo menos uma delas
- instruir - sofreu uma mutacéo de sentido expressiva, mas guardou, como
veremos, sua marca de origem, transmitida mais recentemente a palavra
construir. Neste estudo, utilizamos as seguintes referéncias: Corominas
(1974) Ernout e Meillet (1967), Hurford et al. (1998), Jablonski e Aiello (1998),
Machado (1977), Picoche (1984) e Rey (2000). Ensinar: Surge no século Xl,
na lingua francesa (enseigner), e no século Xlll, na lingua portuguesa; do
baixo latim insignare, alteragéo de insignire, que significa indicar, designar, e
que pode chegar a ser compreendido como “marcar com um sinal”. Note que
marcar pode transmitir uma idéia de imposi¢cdo, mas pode, por outro lado,
indicar o nascimento do carater do estudante, uma vez que, em grego, sinal
€ Karakter. O sentido moderno de ensinar (transmitir conhecimentos a um
aluno) aparece no século XVII e, na verdade, reflete o surgimento da escola
moderna e da organizagao do sistema escolar (Cambi, 1999). Cabe frisar que
o substantivo ensino tem uma histéria igualmente complexa: de um sentido
original de aula, chega, no século XVIl, ao de arte de transmitir
conhecimentos. Hoje, aparece principalmente em sintagmas como, por
exemplo, Ensino de Fisica. Formar: Registrada no francés do século Xli
(former) e no portugués do século XllI; do latim formare, verbo que remete ao
substantivo forma, ou seja, forma, molde. Cedo, associou-se a idéia de
criagao, porém, com o correr do tempo, o nucleo semantico passou de criar
a organizar. A palavra formar guarda um significado concreto, mas alcancga
também um registro abstrato, de natureza filoséfica, que nos lembra Platéo,
ou melhor, a traducéo latina (forma) do grego eidés, por sua vez, ligado a
ideia. Desse modo, manifesta-se ai uma certa ambiguidade, podendo formar,

11 Cf. BARBOSA-LIMA, CASTRO, ARAUJO (2006).
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no seu sentido aspero, apontar para o molde, para a forma. E, no seu sentido
mais nobre, polido, evocar o processo de fazer aflorar o conhecimento ja
trazido, como sugere Platdo. Esta concepgao platbnica serve de pano de
fundo e inspiragéo para a filosofia pedagogica de Dewey, que tanta influéncia
teve no Brasil. A palavra molde deve ser entendida como o modelo ou como
o paradigma que é seguido pela sociedade em um determinado periodo
(Garcia, 2001). Por essa razéo, a crise da escola esta sempre ligada as crises
sociais. E nesse momento que surgem as utopias das reformas: a curricular,
a do ensino, a metodolégica, a educacional etc. Educar: em Portugués e em
castelhano, é registrada no século XVII. Aparece em 241 Ciéncia e Educacgao,
v. 12, n. 2, p. 235-245, 2006 Ensinar, formar, educar e instruir... francés no
século XIV (éduquer), porém, de uso raro antes do século XVIIl, e mal
recebida até o século XIX. Ainda em 1900, o Dictionnaire Général a qualifica
como palavra popular. Do Latim educare, que é uma forma derivada de
educere que contém a ideia de conduzir. Da mesma raiz, nascem: produzir,
seduzir, deduzir, induzir, traduzir, e outras. A palavra educar representa uma
praxis em que se focalizam, enfaticamente, a finalidade e os objetivos do
processo pedagogico. Seu uso foi difundido por meio da publicagdo de Emilio,
de Jean-Jacques Rousseau (1762), um marco da filosofia iluminista, por um
dos mais eminentes enciclopedistas. Portanto, fica claro que as idéias de
Progresso, implicitas no lluminismo, difundidas pela Encyclopédie e, em
ultima instancia, associadas a Revolugdo Francesa, se traduzem e se
condensam no verbo Educar. Instruir: Do latim imperial, século |, instruere.
Surgiu em portugués no século XVI. Em francés, instruire entrou no
vocabulario durante o século Xll, na forma enstruire, cujo final sofreu a
influéncia de construire. A palavra latina arcaica tinha, no vocabulario militar,
o significado de equipar e, no Latim Imperial, o de informar, dar ciéncia,
fornecer conhecimentos uteis. Ligada a instrumentum (ferramenta util),
chegou ao latim vinda de uma raiz indo-europeia — str — que significa semear,
langar graos ao solo, estender. Dai vieram palavras tao diferentes, a primeira
vista, quanto: estrada, estrutura e estrela. Além, naturalmente, da palavra
construir, que originalmente significava semear coletivamente. A palavra
instruir, uma das mais antigas para indicar o processo pedagdégico, deste belo
significado original de semear, evoluiu para o sentido contemporaneo de
treinamento de atividades mecénicas e repetitivas. Mas instruere nao se
esgota tristemente deste modo: ressurge em construir, isto é, semear
coletivamente. Esta é a palavra que, nos ultimos tempos, tem sintetizado e
veiculado as posi¢cdes pedagodgicas mais avangadas. (LIMA; CASTRO;
ARAUJO, p. 240-242, 2006.)

Marilena Chaui inicia um texto que tem por tematica uma critica ao novo
ensino médio, com a passagem “Na madrugada do seu destino”, no qual ela afirma
que houve grandes rupturas bruscas de algumas ditas “reformas do ensino” e que
podemos pensar sobre duas coisas de entrada: a madrugada e o destino. Martin
Heidegger faz uso em seus textos da expressao “A noite do mundo” que da énfase ao
que pode ser relacionado a madrugada do seu destino, citado por Chaui. Destino
filosoficamente advém da origem, daquilo que vem ou de onde veio e para onde se
direciona.

No texto heideggeriano “Para qué poetas”, de 1946, o filésofo traz a poténcia
da fala dos poetas, vozes que ecoam na noite do mundo. Este tempo € a indigéncia,
a qual Heidegger sinaliza, a partir da poesia de Maria Rilke e Friedrich Holderlin, com
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a pergunta “...e para qué poetas em tempo indigente?” a palavra tempo significa aqui
a era do mundo a qual nés ainda pertencemos.” (HEIDEGGER, 2014, p. 309) O que
se quer ressaltar, enquanto a noite do mundo, é o atravessamento da técnica na
formacdo humana e suas implicacbes para a construcdo de uma educagado mais
filosofica. Heidegger, diz,
Na meia-noite desta noite sera o apogeu da indigéncia do tempo. Entao, o
tempo em declinio deixara de experienciar a sua prépria caréncia. Esta
incapacidade, através da qual a prépria caréncia do indigente cai na
escuridao, é a indigéncia, por exceléncia, do tempo. O obscurecimento da
caréncia torna-se completo por ja s6 ser capaz de aparecer como a mera

necessidade que quer ser satisfeita. Contudo, deve pensar-se a noite do
mundo como um destino. (HEIDEGGER, 2014, p. 311)

Olhar a simbologia sobre a chegada da noite e o tempo do declinio, talvez
seja a propria experiéncia narrada por Chaui a respeito da sua vivéncia a partir da
propria vida em curso, algumas vezes em declinio.

A pergunta que nos interessa fazer, sempre a respeito do tempo em que as
coisas sdo colocadas, é a quem e para qué esta sendo servida a educagédo no Brasil?
Quando se pensa a Lei 13.415 da Reforma do Ensino Médio, através da pergunta, o
que retorna enquanto resposta ndo nos impacta, tanto quanto as perguntas que a Lei
suscita.

Heidegger pontua algo mais profundo, referente ao estar neste mundo e que
isso contribui para pensarmos as dimensdes de olhares sobre a vida e a
responsabilidade em estar vivo. Estar vivo gera uma responsabilidade. O langamento
do ser-no-mundo e sua indigéncia sao portas para atravessarmos as dimensoes
cadticas do mundo. O langamento do ser no mundo nos provoca o re-pensamento da
origem e destino; todavia a indigéncia esta sobre esses dois caminhos. Evocam-se,
segundo a poesia de Friedrich Holderlin, o que nos resta dos rastros dos deuses
foragidos. A orfandade nos exclui os rastros, pois nao os enxergamos. A falta do
caminho de casa. O esvaziamento das representatividades nos causa indigéncia.
Entdo, qual o caminho conhecido? O caminho conhecido a ser construido é trilhado
na vivéncia e partilha do complexo no cotidiano da vida.

A historia produz sentidos, por isso aquilo a que assistimos a partir dos
acontecimentos se faz tdo importante, porque logo estara no acervo pessoal da vida
de cada um.

Voltando ao passado, em 1978, aqui no Brasil, aconteceu uma reformulacao

na educagdo publica. No texto “A Reforma do Ensino: refazendo a memoaria”, de
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1978'2, Marilena Chaui, sintetiza aspectos da formagédo de professores e alunos
influenciados pelo projeto MEC-USAID'3, que foi utilizado pelo Governo Federal como
uma reforma benéfica para educacéo publica. O que representa dizer que, o campo
de tensdo dentro dos interesses nas praticas educacionais possui historicamente
cenarios complexos, segundo Chaui,
Somos gente sem grande meméoria. Hoje os professores universitarios e uma
parcela dos professores do curso secundario lutam contra a Reforma do
Ensino no Brasil e em especial contra a Lei 5692/71. Esta e suas sucessivas
portarias regulamentam a implantagdo de Estudos Sociais e da licenciatura

curta para formar professores polivalentes em ciéncias humanas no irrisorio
prazo de um ano e meio. (CHAUI, 1978, p. 01)

A autora critica a reforma que regulamenta a implantacao de varias alteragbes
que iam de contra uma perspectiva que valorizava a formacdo humana. Uma iniciativa
que visa a diminui¢cao do tempo de formagao académica de professores em menos de
dois anos. Os portadores de diploma das licenciaturas e do curso de pedagogia tém
em média quatro anos para concluirem o curso. Como estes concluiram sua jornada
de formacao ja que esta nova lei retiraria dos professores o tempo deles mesmos
dedicarem-se a sua autoformacao?

O que é um professor polivalente?'* “adjetivo de dois géneros” 1. que
apresenta multiplos valores ou oferece varias possibilidades de emprego, de fungéo;
multifuncional. 2. que executa diferentes tarefas; versatil.” Ainda sobra para uma outra
especificacdo sobre professores polivalentes: como este é criado perante essa
Reforma. Segundo Chaui, além de tudo o que este profissional tera que administrar
enquanto tal, ndo possui em sua formagao tempo habil para conhecer a pratica
pedagogica a partir do seu tempo de formagéo e estagio. Mas sempre tendo como
base que a pratica pedagdgica é algo que todos os profissionais da educagao

aprendem imersos na pratica diaria, educadores n&o sao construidos como carros em

2Revista Discurso — USP. Disponivel em https://www.revistas.usp.br/discurso/article/view/37840 e
acessado em 13/04/2021.

13 Nome de um acordo que incluiu uma série de convénios realizados a partir de 1964, durante o regime
militar brasileiro, entre o Ministério da Educagdo (MEC) e a United States Agency for International
Development (USAID). Os convénios, conhecidos como acordos MEC/USAID, tinham o objetivo de
implantar o modelo norte americano nas universidades brasileiras através de uma profunda reforma
universitaria. Segundo estudiosos, pelo acordo MEC/USAID, o ensino superior exerceria um papel
estratégico porque caberia a ele forjar o novo quadro técnico que desse conta do novo projeto
econdmico brasileiro, alinhado com a politica norte-americana. Além disso, visava a contratagdo de
assessores americanos para auxiliar nas reformas da educagao publica, em todos os niveis de ensino.
Disponivel em: https://www.educabrasil.com.br/mec-usaid/ acessado em 13/04/2021 as 23:25

14 POLIVALENTE. In: Oxford Languages and Google, Dicionario Online de Portugués. Oxford University
Press. Disponivel em: <https://languages.oup.com/google-dictionary-pt/>. Acesso em: 25/10/2022.
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fabricas, ou seja, precisam de um tempo de reconhecimento e de lida com o préprio
conhecimento, didlogos com seus também “professores”, e depois os estranhamentos
com a pratica e o mercado de trabalho.

Percebe-se como a Lei dita ndo s6 a criagcao de professores polivalentes mas
também sobre o que acontece na realidade de muitos professores da rede publica e
privada do nosso pais, que € justamente tornarem-se polivalentes por necessidade e,
muitas vezes, forcadamente. Uma questdo que podemos pensar a respeito disso é
que nao vemos, por exemplo: advogados polivalentes; médicos polivalentes; policiais;
delegados; gestores publicos... a lista seria imensa. No entanto, o que vai aparecendo
ao longo da histéria da formagao dos educadores e educadoras no Brasil € que o mote
para ser professor é ter que ser um pouco de tudo, para dar conta do “tudo” que é
imposto na sua categoria. A diminuicdo no tempo de formacdo implica sérias
consequéncias, inclusive a baixa estima; declinio do numero de jovens que desejam
ser professores; e por fim, essa precarizagao atinge a remuneragdo dos mesmos
professores formados por essa perspectiva formativa no Brasil. Pois,

O item educacdo e desenvolvimento propunha a formagao rapida de
profissionais que atendessem as necessidades mais urgentes do pais no que
respeita a tecnologia avangada. Incremento dos cursos de ciéncias aplicadas
ou aplicaveis a curto e médio prazo, fundagao de escolas especializadas em
todo o pais segundo as demandas regionais e financiamento de todos os
empreendimentos particulares que pudessem ocupar-se do assunto em lugar
do Estado, fizeram com que profissionalizacdo rapida e privatizagdo do
ensino fossem, pois, colocadas como itens prioritarios da reforma voltada
para a criagdo de mao de obra especializada para um mercado em expanséo.
Nesse item, porém, permaneceu ignorada a natureza dos cursos
considerados necessarios. Na realidade, contudo um leitor atento da proposta
ja podia ler o que estava escrito nas entrelinhas; a formagéo rapida dos
profissionais na area de ciéncias e tecnologia ndo era problematica, visto que
a ideia ndo era a de criar pesquisadores, mas implantado no pais sem
grandes gastos se aqui ndo houvesse gente preparada para aplica-lo.

Educagéo e desenvolvimento, como n&o poderia deixar de ser, significa
educacéo e reproducao da “dependéncia” (CHAUI, 1978, p. 02)

Outro ponto ndo menos importante € em relagéo ao incentivo e fomento a
ciéncia: a ciéncia € composta de professores que sado especialistas, mestres e
doutores que ensinam as ciéncias exatas para o alto clero brasileiro, mas néao
esquegamos que esses mesmos professores se dedicaram muito na construcdo das
suas formagdes e com altos investimentos.

Segundo Chaui, a problematica reside no intuito de nao haver investimentos
para a implantacdo de centros de pesquisas e polos universitarios. Uma educacao

para a “dependéncia”, como diz Chaui, se desdobra também na falta de interesse do



58

poder publico em transformar o perfil da sociedade que esta sendo criada a partir da
escola, porque a escola desenvolve o intelecto basico e avangado das pessoas que
ali estdo em aprendizagem.

Um ensino que ndo proporcione e ndo deseje desenvolver as capacidades
criticas e intelectuais dos alunos € o mesmo ensino que Chaui nomeia como um
ensino da dependéncia. Uma reproduc¢ao do arquétipo arcaico que deseja que jovens
s6 saibam trabalhar e sé vejam sentido neste mercado. Ao tornarem-se dependentes
de um mercado e dizerem sim ao patrdo e a este formato imposto, com uma mao de
obra desvalorizada, este profissional precisara tornar-se um polivalente para
conseguir permanecer neste jogo.

A situacao que se apresenta ndo é s da rapidez no processo de formacéo,
mas da precarizagao de todo um sistema que tem como génese a transformacéo do
ser humano em maquina. A categoria que mais forma pessoas desde a alfabetizacao
até o pos-doutorado € a classe que deveria ser a mais valorizada porque sua lida
direta € com demandas de alta complexidade, ou seja, € a educagéao e os professores
que estao na chamada linha de frente da formacdo humana. Nao ha sociedade sem
professores, do mesmo modo que a prépria economia fica cega sem a producao do
conhecimento.

A familia e a vida fora da escola e das universidades, explodem dentro da sala
de aula, um universo povoado por muitos imaginarios. Onde um unico professor,
muitas vezes, necessita mediar um conflito numa classe de mais de 50 alunos, o que
nao se vé em nenhuma outra profissdo. Ao imaginarmos uma cena deste exemplo
quem perderia é o professor, até porque ele nao teria forca para se defender perante
o alto numero de alunos. O professor estaria sempre em um lugar de vitima, de um
processo que o colocou em risco e desfavorecimento.

Ja pensou sobre isso? Que um médico ndo atende varias pessoas ao mesmo
tempo; nem um advogado; nem um juiz de direito; nem um gestor publico; nem os
lideres de governo. Por que a educagao, que vive a beira do caos diariamente, precisa
ser a profissdo em que os profissionais sdo mais cobrados de amorosidade e
paciéncia pelo que fazem? Educar com amor? Por que caberia aos professores amar
algo que os adoece diariamente? A educacao esta presente em todas as praticas que
citei acima. Ha significados para que a poténcia mercadoldégica em constante
expansao so diminua o que ja é tdo pouco dentro dos programas educacionais € nos

seus investimentos.
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Desenvolver uma nagao para a ciéncia e pesquisa € desejar investir naquilo
que vai inquirir o proprio governante que investe. A educacao critica e filosofante é a
base para uma formacdo humana continua. Em tudo que a educacido escreve a
filosofia pergunta. Em tudo em que a filosofia pergunta a educacéo cresce. Este
crescimento é existencial e humano.

Marilena Chaui ainda pontua a gravissima situagao da Filosofia. Penso que
se nao fosse a propria filosofia, sobretudo os meus professores questionadores desde
0 ensino basico dentro da minha formagé&o, o que eu seria hoje? Como eu pensaria?
Pois sou fruto de uma leva de alunos que escolheram as escolas e as universidades
para viverem profissionalmente e criarem sentidos. No entanto, isso também serve de
analise, pois hoje a docéncia vive uma crise, na qual a falta de perspectiva esta
tornando-a cada vez mais dramatica.

Questdes reais que perpassam o tempo: presente, passado e futuro a
situagao da filosofia desde 1958, com a citagdo de Cruz Costa, fildsofo brasileiro da
USP que abre o texto de Chaui dizendo, “Proponho, desde logo, aproveitando a
oportunidade deste encontro, uma declaracéao, firme e decidida a favor da manutencéao
do ensino secundario, hoje ameacgado por uma nova reforma que, parece pretender
elimina-lo.” (CHAUI, 1978, p. 07)

Na histéria da educacao brasileira ha registros de tensionamentos formativos
por forgas intelectuais que operam desde 1925 a 1968, segundo Maria das Dores
Daros, estudiosa do tema na Universidade Federal de Santa Catarina, no seu texto
“Intelectuais e projetos educacionais em disputa no Brasil dos anos 1930-1940"
inspirada em Daniel Pecult a partir do livro “Os intelectuais e a politica no Brasil: entre
0 povo e a nagao” contribui,

Analisar trés geragdes de intelectuais: a de 1925-1945, a de 1954-1964 e a
de 1964-1968. Buscando desenvolver a sociologia dos intelectuais, Pécault
(1990) considera que os da geragao de 1954-1960 acreditavam que o povo
brasileiro ja estava politicamente constituido e eles ndo precisavam mais
reivindicar um lugar com a elite, pois sua legitimidade decorria de se
pensarem intérpretes das massas populares. No entanto, para este autor, a
geragdo de intelectuais do periodo 1925-1945 caracterizara-se pela
preocupagdo com o problema da identidade nacional (latente) e das
instituicdbes. Considerava que o povo brasileiro ainda nao estava
politicamente constituido e acreditava ser necessario agir de cima, como uma
elite esclarecida e, assim, dar forma a sociedade e ao seu povo. Os
intelectuais brasileiros dos anos de 1920-1940, engajados e cosmopolitas,
acreditavam no poder redentor da escola e se instituiram como intérpretes do
povo e da nagdo. Catodlicos, protestantes, liberais, conservadores,

integralistas, comunistas, em diferentes contextos e lugares sociais,
compartilhavam convicgdes sobre o papel das elites intelectuais na
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construgédo da nagdo. Independente do estrato ou convicgédo politica ou
religiosa a que pertencessem, entendiam-se como interlocutores
privilegiados do Estado nos termos colocados por Mannheim (1974);
ocupavam uma posicao peculiar entre as classes sociais € ndo acima delas
e, portanto, poderiam realizar a sintese das perspectivas parciais. Portanto,
para Mannheim (1974), o intelectual € um mediador dos conflitos sociais.
(DAROCS, 2013, p. 258)

Trazer a luz a histéria dos projetos educacionais pelos intelectuais no Brasil &
necessario para um breve mapeamento de como existe um campo de disputa dentro
das propostas formativas na educacéao brasileira, e isso € histérico. Esse campo é
latente e minado, quase como um jardim rico em terra para ser plantado o que se
queira, também tao perigoso a depender de quem sera o jardineiro.

A educacédo pode educar para qualquer objetivo. Os Jovens sao diretamente
0s mais desejados enquanto alvo, e os que mais sofrem pela pouca vivéncia e pela
falta de recurso subijetivo para pleitear outra forma de olhar a vida. Um corpo que ainda
pulsa vigor e poucos rancores diante da vida, aberto ao desejo de ganhar dinheiro e
ter um lugar ao sol junto aos destaques das empresas.

Isso nos impulsiona a perguntar: para quem e a qué serve a Educagéao no
Brasil? Daros analisa, a partir da pesquisa de Miceli (1979), que os educadores em
1945 eram convocados a escuta em virtude da sua competéncia e do seu saber para
determinadas areas de atuacao:

Em 1945, os educadores profissionais foram as Unicas categorias de
intelectuais convocadas pela elite burocratica em virtude da competéncia e
do saber de que dispunham em suas respectivas areas de atuacgao.
Ocupando postos de cupula, dos quais, nas discussdes das reformas, podiam
fazer valer seus pontos de vista, colocaram-se também como porta-vozes
oficiais, junto aos espacos de negocia¢des que lidavam com as principais
questdes em pendéncia com os demais grupos de interesse fora do Estado.

Assumindo esse papel, sustentaram, na opinido de Miceli (1979, p. 165), o
pacto de forgas vigentes no periodo. (DAROS, 2013, p. 260)

1.3 A DIMENSAO TECNICA DA LEI 13.415/2017

Analisar para onde estamos nos direcionando, dentro do agora em que
vivemos, das reformas e didlogo, passado e presente, faz parte da criacédo de
caminhos que nos dao perspectivas que sinalizam um “novo” caminho e ndo o
contrario. Ernildo Stein na sua obra “Introdug¢do ao pensamento de Martin Heidegger”

compreende que,
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A técnica é o “deserto do ser”, nela o ser esta ausente, por que a subjetividade
levada ao extremo faz de tudo o que ela encontra apenas material para a
objetificacdo, para a manufaturagdo, para a transformacgédo, para a
“mobilizacao total”. A técnica olha apenas nessa perspectiva, esquece que
tudo isso é sustentado por algo mais profundo, que subjaz, se esconde e se
vela. (STEIN, 2011, p. 129)

“‘Na madrugada do seu destino”, como citou poeticamente Chaui acima, para
representar esse constante regresso, é preciso lembrar e combater o esquecimento,
que é imposto pela realidade, de um passado de origem e sombras, por haver
repetidos retrocessos a partir das Reformas no Brasil. Porque a produgao que este
mercado induz possui em si propostas que distanciam a educacao de perspectivas
filosofantes.

Como menciona Cruz Costa, que demonstra preocupagdo com o0
tensionamento do ensino secundario, o que hoje € chamado de Ensino Médio, o
professor estava ciente do que esta parte do ensino regular significa para a educagao.
Com o objetivo claro de tornar o ensino secundario inspirado no MEC-USAID que
propunha uma formagao que dialogava com metas do mercado entre Brasil e Estados
Unidos, ou seja, do giro do capital internacional dentro do pais. Isso porque a reforma
nao soO alterava a grade curricular do ensino médio, mas principalmente ditava um
novo regime de flexibilizacdo para exigéncias sobre o perfil curricular dos professores,
em que se poderia optar pela escolha de profissionais de outras areas para licenciar
disciplinas como filosofia.

A supressao da disciplina'® de Filosofia ndo é sé atingida a partir da propria
disciplina em si, mas da prépria condigdo. Passa a ser objetivo desta educagao
trabalhar para que haja estudantes dependentes intelectualmente. Chaui diz que a
retirada da filosofia do curriculo era denunciada pelos gestores como algo que nao
agregava “valor preparatoério” para o mercado de trabalho e que os alunos também se
queixavam pela dificuldade que a disciplina apresenta. “Assim, por n&ao profissionalizar
e por nao ser “aplicavel”, a Filosofia perdeu qualquer lugar no ciclo médio. Resta ver
se o imediatismo da reforma e os argumentos alegados para a exclusdo da Filosofia
s&0 os Unicos ou os verdadeiros motivos que devemos aceitar.” (CHAUI, 1978, p.09)

Ainda conforme Chaui,

15> Tese de Doutorado “As humanidades sitiadas: estudo comparativo sobre o ensino da filosofia no
curriculo e na percepgao de alunos e professores do ensino médio brasileiro e do bachillerato
espanhol”. Pontificia Catdlica de Séo Paulo -PUC disponivel em
https://tede2.pucsp.br/bitstream/handle/19007/2/Maria%20Fernanda%20Alves%20Garcia%20Montero
.pdf acessado as 22:31 de 14/04/2021
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Queixam-se de ndo acompanhar o que o professor lhes diz, de nao perceber
o que tal discurso tem a ver com o0 mundo dados de suas experiéncias e como
poderdo escrever acerca daquilo que ndo conseguiram sequer ouvir. Essa
queixa nos conduz ao efeito quiga o mais drastico, do curso secundario pds-
reforma. Sistematicamente cortados de uma relagao significativa com a
linguagem e com todas as vias expressivas, o0s jovens estudantes ndo sabem
ouvir, ler e escrever. (CHAUI, 1978. p. 08)

Também precisamos falar das narrativas dos sentimentos desses professores
atingidos pela reforma de 1978 no curriculo do Estado de Sdo Paulo a partir da
pesquisa de Marilena Chaui,

Ha os professores que ndo estabelecem a menor relagao entre a implantagao
de Moral e Civica e Estudos Sociais e a supressao de Filosofia, pois o
processo foi tdo gradual que o vinculo permaneceu escondido; ha os
professores que percebem perfeitamente essa relagdo, mas que se sentem
desanimados para tentar qualquer luta em sentido contrario, pois as decisées
referentes ao ensino sé&o de tal modo transcendentes aos professores que
estes nem sabem por onde passaria um combate eficaz; ha, enfim, os
professores que tém consciéncia da reforma como um todo e que desejam
encontrar vias para combaté-la, mas que se defrontam com uma dispersao
tdo grande entre seus colegas que nao sabem como seria possivel

sensibiliza-los para uma atitude mais critica e combativa. (CHAUI, 1978, p.
10)

O vigor que a filosofia'® carrega em si é basilar para o desenvolvimento critico
dos jovens em formacgao. A necessidade da prépria educacao € de alimentar a sua
condicao filosofante, quando o contrario acontece € um desarranjo ético sem
precedentes. Por que como sera uma educacdo que nao se estranha com a sua
pratica e o mundo o qual habita seus professores e alunos? A educacdo em sua
esséncia traz a abertura para o pensar. A dificuldade apresentada pela disciplina é
justamente a capacidade de pensar e dialogar entre aquilo que € do mundo real e
onirico, entre as diversas formas de linguagens e visdes de mundo.

Quando se objetiva retirar esta disciplina da grade curricular é justamente pelo
desejo que ela seja atribuida a este projeto educacional: o distanciamento do
pensamento. Sendo assim, ndo se nega a filosofia, mas nega-se também em si todas
as propriedades vivas plantadas pelo pensamento. O que isso frutifica? Jovens

dependentes intelectualmente. E qual é o alvo? Os estudantes egressos no Ensino

%No curso secundario, a Filosofia foi deixada & margem. Os curriculos foram organizados tendo
matérias obrigatérias que constituem o chamado nucleo comum e do qual a Filosofia foi excluida, sendo
relegada a condicdo de matéria optativa. A opcao, todavia, ndo era feita pelos alunos, mas pelos
diretores das escolas que decidiam manter ou ndo o curso de Filosofia. Dos duzentos e cinquenta
colégios estaduais de Sao Paulo, apenas dezessete conservaram Filosofia na qualidade de optativa;
nos demais colégios, desapareceu. ” (CHAUI, 1978, p. 09)
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Médio, esses que podem reproduzir o perfil programado para trabalhar e consumir
dentro do que pede a maquinagao de uma sociedade.

Trazer a filosofia para o curriculo ndo é s6 coloca-la dentro da sala de aula,
mas planta-la na vida do aluno. Quando se nega isso o resultado € muito maior para
a sociedade. O que esta sendo negado? O que se negligencia? O problema é ético.
Porgque o objetivo dentro desta perspectiva cruel € que apenas os jovens,

Sejam incapazes de perceber e de formular as relagées mais simples, de
apreender as articulagdes mais elementares entre o que ouvem ou léem e 0
mundo onde vivem. Impedidos de um acesso verdadeiro a linguagem, estao
impedidos de um acesso verdadeiro ao pensamento e, consequentemente,
da possibilidade de alcangcarem o real, sempre confundindo com os dados
imediatos da experiéncia. Ora, qual é o instrumento de trabalho da Filosofia?
De onde partem as reflexdes e as criticas? Da linguagem. Esfera
privilegiadamente discursiva do saber, a Filosofia se realiza através da
compreensdo da origem das significagdes constituidas pela linguagem e,
assim sendo, compreende-se que a lamentagéo do estudante de Filosofia é

mais do que lamuria ou incompeténcia: € a queixa daquele a quem foi
roubado o direito a fala. (CHAUI, 1978, p. 08)

A questao que primeiro vale pensar é que desde muito tempo o ensino médio'”
€ alvo de alteragdes que interferem ditando um modelo ou perfil ideal de formacgao
para esse segmento escolar, que significa uma parcela forte da sociedade, a jovem.
Leva-se em conta, que além do que é apresentado, a retirada da filosofia do curriculo
fala ainda mais, de um golpe contra a democracia, pois a filosofia € um instrumento
de voz'® e fomenta temas como ética e politica.

Quando a filosofia se ausenta, saem de cena uma estrutura de linguagem que
compreende e potencializa a singularidade de cada ser. Disciplina que alimenta o
repertorio subjetivo a partir de leituras e interpretagcdes sobre o mundo. Uma politica
que agride o pensamento a partir do atentado contra a filosofia € a mesma politica que
mata pessoas estando vivas porque nao da o direito a elas de escolherem sobre a

sua propria formacgao.

7 A HISTORIA DO ENSINO DA FILOSOFIA NO SISTEMA ESCOLAR FRANCES E BRASILEIRO
publicado na revista eletrbnica Scielo disponivel em https://www.scielo.br/scielo.php?pid=S2236-
34592018000300187&script=sci_arttext acessado em 14/04/2021.

8 REFORMA DO ENSINO MEDIO TENTA ACABAR COM O PENSAR SOCIAL DO ESTUDANTE

Em tempos de desrespeito a democracia e tentativa de censura ao professor (Lei da Mordacga), a
discussdo voltada para a ideologizacdo do ensino entrou na pauta do governo de Michel Temer
(PMDB). Nesta quinta-feira (22) o governo golpista de Temer enviou para o Congresso Nacional uma
Medida Proviséria (MP) que altera o curriculo, a carga horaria e os eixos programaticos do ensino
médio. SINPRO-DF: SINPRO-DF disponivel em: https://www.sinprodf.org.br/reforma-do-ensino-medio-
tenta-acabar-com-o-pensar-social-do-estudante/ acessado em 14/04/2021
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Suprimir o lugar da pergunta sobre a vida e o mundo dentro da polis é retirar
0 que ha de mais representativo em toda a criagdo do homem politico no mundo
antigo. E soterrar a forga voraz que ha no significado da arte do viver. Porque a filosofia
nao é so algo que enraiza a criticidade no cerne da vida em sociedade, mas € também

o bergo onde repousam as deusas da arte e os rastros dos deuses foragidos.

1.4 AQUILO QUE SE MOSTRA “DO FENOMENO A DIMENSAO TECNICA EM
HEIDEGGER”

A partir do antigo, chamamos a memdéria daquilo que nao pode ser esquecido,
Chaui continua pautando a dependéncia como um possivel formato de formagao. O
pensamento voa livre pela expansdo do conhecimento e a dependéncia tenta manter
fixo o que é perene. A educacdo que gera dependéncia, segundo Chaui, sera
patrocinada por um estado que nao quer assinar por seus deveres e encaminha o
progresso para as maos frageis de profissionais sem a formacgédo necessaria,
colocando-0s em submissdo. Logo, indo ao contrario do que prega a formacgao
filosofica para o conhecimento de si mesmo, a emancipagao do individuo como
produzidor de mundo, conhecimento e compreensao de si no curso da vida sdo bases
fundamentais para uma “formacgao que pensa”. “Neste caso deveriamos abandonar
também aqui a vontade de compreensao imediata. E ndo obstante se imporia um
escutar atento, ja que se trata de pensar algo incontornavel, ainda que provisoério.”
(HEIDEGGER, 2009, p. 8)

E a partir de uma outra construgdo, sobre um escutar atento, que o
pensamento se sobrepbe a necessidade de um outro pensar sobre a formacao
humana. O pensamento que filosofa pergunta sobre os mistérios da existéncia, e
enfrenta o pragmatico sistema que tenta capturar a vida em sua dimensao fatica,
compreensao que repousa nesta tese, a partir da necessidade de meditacdo enquanto
uma pratica heideggeriana de olhar sobre a vida se ocupando de cuidar-se e abrir-se
a filosofia do viver. Porque a vida escorre em uma demora natural. E como agua. Hora

seca ou inunda tudo por onde passa. Heidegger pontua que,

O mesmo ndo acontece quando se trata do pensamento que se chama
filosofia. Pois dela esperamos que oferega a “sabedoria universal’, quando
nao uma “diretiva para a vida eterna”. Ora, bem poderia dar-se o caso de um
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tal pensamento ter chegado hoje a uma encruzilhada que exige
consideragbes muito diferentes, distantes de uma pragmatica sabedoria da
vida. (HEIDEGGER, 2009, p. 8)

Dito que o pensamento € um campo que considera o imponderavel como
possibilidade de acontecimentos faz desta instancia uma ferramenta que investiga a
realidade e a desafia. Provoca. Interrompe. Isto que aparece enquanto fendbmeno a
partir do ser pensante € uma bomba para um sistema que tenta decapitar a poténcia
da filosofia na historia da educacao brasileira. A filosofia € a disciplina que considera
a temporalidade e suas instabilidades. Porque o ser enquanto presenga é
indeterminado e provisorio.

Penso na educagao enquanto esta que opera com conhecimento para seres
que vivem e séo dentro de um tempo determinado, tratar a lida diaria e cotidiana com
aquilo que é perecivel, temporal e provisorio. Ou seja, ser no tempo. Martin Heidegger
ira dizer que “ser e tempo” se mostra como “questdo”. Como seria isto?

Ser — uma questao; provavelmente a questdo do pensamento. Tempo — uma
questao; provavelmente a questdo do Ser, se efetivamente algo tal como tempo fala
no ser como pre-senca: Ser e Tempo, tempo e ser nomeiam a relacdo de ambas as
questdes, o estado das coisas que mantém unidas entre si ambas as questdes e
sustenta sua relacédo. O estado das coisas é em sua unidade uma questao temporal
e provisoria. Que ao passo que € conhecida desvela-se mais um sentido e vela-se
mais um segredo.

Aquilo que se “mostra” no hoje € uma “pre-sentificagao”,

Trata-se, porém, agora de pensar este pre-sentificar propriamente, na medida
em que é facultado pre-sentar. Pre-sentificar mostra-se no que |Ihe é préprio
pelo fato de levar para o desvelamento. Pre-sentificar significa: desvelar, levar

ao aberto. No desvelar esta em jogo um dar, a saber aquele que no pre-senti-
ficar da o pre-sentear, isto ¢, ser. (HEIDEGGER, 2009, p. 11)

Pensar em que lugar a filosofia é posta é também atribuir-lhe a dimenséo de
fendmeno, a partir daquilo que se compreende enquanto pensamento, filosofia pratica
e criadora. O que estando compreendido na possibilidade do presente esta aberto ao
desvelamento e ao segredo do mundo. Stein compreende que,

Fendmeno, diz Heidegger, é o que se manifesta em si mesmo. Explicitacao
mais expressa necessita aquilo que, primeiro e na maioria das vezes,
justamente ndo se mostra, que esta oculto, mas ao mesmo tempo pertence

essencialmente aquilo, que se mostra e de tal modo que constitui seu sentido
e fundamento. (STEIN, 2011, p. 55)
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E urgente pensar novas praticas de preservacdo de mundo. O meio ambiente
e novas medidas de reutilizagao e reciclagem, porque o lixo plastico € um problema
para o mundo. E é neste sentido que o meditar heideggeriano opera na pratica,
pensando-se a partir do que o mundo precisa para preservar-se.

O mundo é temporal e provisorio. Uma educacgao precisa se comprometer com
o “cuidar” de um mundo que é de todos e para todos. E todos significam humanos e
outras espécies.

Uma educacgéo precisa ser reflexiva e meditar sobre o futuro que queremos.
E ter extrema responsabilidade com o presente. Lugar no tempo em que se constroi
o futuro e onde a educagao esta localizada.

Quando ¢ aprovada uma lei como a 13.415 que reestrutura todo um sistema
que formam jovens, as consequéncias dessas medidas atingirdo segmentos da vida
que nao foram considerados na Lei. Como por exemplo o campo subjetivo dos
estudantes. Um lugar estruturante na vida de quem esta se formando em sua
cidadania. A questao da técnica atravessa todos os viventes humanos.

Pensar a formacao através do viés empreendedor e técnico que reverencia
somente o campo da produgao para um mundo capitalista pde a existéncia em risco.
Principalmente quando a partir do que esta sendo exposto a escola representa mais
do que um lugar onde os alunos passam turnos de suas vidas, mas € neste lugar onde
esse jovem tem contato com outros mundos e pode se desenvolver intelectualmente
para construir um novo mundo para si e que este esteja em harmonia com o mundo
coletivo, social e cultural.

Os problemas que surgem a partir deste soterramento intelectual exposto na
Lei 13.415 é como o mundo pode se tornar o lugar do incontrolavel. Um lugar de
autorizacao de tiranias. A banalizagdo do aquecimento global. A destruicdo da
Amazobnia. Alguns temas que se destacam entre centenas de problemas sob o qual o
mundo vem passando...Viver os tempos em que a vida pulsa e brota gerando vida
parece ser um tempo possivel a partir do pensar a igualdade e bem do mundo em que
vivemos. A tirania de governos ignora a verdade do cuidado que é manifestado na
educacao, no estudo da ética e a necessidade do pensamento filosofico?

O que fica claro nesse quadro é que a Filosofia ndao é buscada como
contraponto ou contrapeso humanistico para a vertigem tecnoldgica e
tecnocratica que assola o pais (e 0 mundo...) mas porque se espera dela algo

que o imediatismo n&o pode alcangar. Os cientistas que procuram a Filosofia
comegam com questdes metodoldgicas, desejosos de ndo prosseguir seus
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trabalhos as cegas. Pouco a pouco, todavia, as questdes metodoldgicas vao
deixando transparecer um outro solo de questdes mais amplas acerca do
trabalho tedrico e de suas articulagdes com a realidade. (CHAUI, 1978, p. 10)

A escuta sobre as necessidades e apelos do mundo é atendido a partir do
interesse sensivel de estudantes que se tornarao pesquisadores a partir do incentivo
dessas atividades de pesquisa. Entdo, o que vai sendo percebido € que a partir do
modo em que o jovem vai sendo distanciado do mundo, valores socioculturais e
desafios, cada vez menos, pesquisadores irdo perguntar sobre como esta o mundo e
as pessoas. Ou seja, isso desemboca no enfraquecimento da ciéncia. E no acesso a
uma formacao que promova estudantes curiosos e que serao os futuros professores.

A necessidade de pesquisar as complexidades humanas € a partir do
investimento na pesquisa e na propria educacao, pois a ciéncia aparece dentro da
escola nos primeiros niveis de formagao. O conhecimento € um recurso de vida. Nao
€ um bem. O conhecimento precisa ser um recurso disponivel na vida das pessoas
em sociedade. Algo disponivel a partir do olhar de um estado que cuida do seu povo
e se responsabiliza pelos programas formativos. Tem-se como exemplo dado por
Chaui que,

A falta de recursos materiais e humanos, de um lado, e a busca do lucro, de
outro lado, fazem com que os cursos profissionalizantes sejam tudo quanto
se queira, menos profissionalizantes. Nao é raro, pelo contrario, é a regra,
cursos para formar office-boys, ministrados por dentistas ou advogados locais
em regides onde a oferta de trabalho se concentra em tarefas agricolas ou
em pequenas industrias do tipo olaria. N&o é raro e sim costumeiro que cursos
destinados a profissionalizar alunos em eletronica sejam ministrados pelo
radio-amador local e que, ndo dispondo dos instrumentos para ministrar as

aulas, limita-se a mostrar gravuras aos alunos e a dar-lhes informacGes
abstratas acerca do trabalho que um dia irdo realizar. (CHAUI, 1978, p. 04)

Ainda segundo Chaui, com a reforma de 1978, a partir da disciplina de
Filosofia nas escolas estaduais de Sao Paulo, houve uma alteragdo que modificou as
exigéncias para a formacéo de profissionais da educagao e a extingdo da disciplina
de Filosofia do curriculo escolar. Tal alteracéo foi implantada sem escuta ou debates
com as instancias escolares e seus gestores. Olhar para o cenario narrado por Chaui
€ dialogar com o passado sabendo que o que foi pode voltar a acontecer, como
experimentamos todos e todas agora, com todo o processo da 13.415 desde a medida
provisoria até a sua aprovagao em 2017. Vale pensar que o que € solicitado a filosofia
€ que,

ilumine o sentido tedrico a origem das ideias e valores e fazemos, que nos
leve a compreender a origem de ideias e valores que respeitamos ou
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odiamos, que nos esclarega quanto a origem da obediéncia a certas
imposicdes e acerca de nds mesmos, que nos ajude a compreender como,
por que, para quem, por quem, contra quem ou contra o que as ideias e os
valores foram elaborados e o que fazer deles. (CHAUI, 1978, p. 10)

Mas,

Evidentemente, pede-se muito a Filosofia e ela, que em geral tem mais
questdes a colocar do que respostas a dar, nao pode permanecer em siléncio,
sobretudo em uma sociedade na qual questionar tornou-se um crime. Se a
Filosofia se oferece como critica da cultura, certamente nao pode ser vista
como uma preciosa auxiliar para a reprodugéo de sistemas de dominagao e,
assim, sob alegacdes de ordem “técnica” procura-se supri-la. Se a filosofia
desmistifica a proposta de uma sociedade burocratica modelada a imagem
do principio da organizagao, tida como canone da racionalidade do mundo
contemporaneo, se desmistifica o ideal modernizador de uma sociedade
tecnoldgica, se desmitifica propostas autoritarias que pretendem impor-se
pela via pedagdgica (como é o caso da atual reforma do ensino, vinda do
alto), se desmistifica o progressismo pedagdgico e o conformismo na arte e
na politica, torna-se clara a razdo de sua supressdo e a natureza das
disciplinas encarregadas de substitui-las. Mas, talvez, compreendamos
também porque sua supressdo ndo interessa aqueles que se sentem
concernidos por uma tarefa que reconhecem como histérica. Num mundo
destinado ao siléncio, a Filosofia que é discurso, talvez deva ser defendida e
talvez valha a pena lutar pela liberdade de interrogar. (CHAUI, 1978, p. 10)

A filésofa explicita que € evidente que o lugar da filosofia na sociedade deve
estar permanentemente em risco, porque justamente ela tem o objetivo de evidenciar
0s riscos impostos pela gestao politica e educacional, tanto formativa como também
dentro das estruturas de relacionamentos. Se a filosofia faz a inquisicao do que esta
ou nao a favor da liberdade critica do pensamento, ela sera também aquela que sera
inquirida sobre a sua existéncia nos lugares que nao acabem, pois “A liberdade de
interrogar” precisa ser uma garantia.

Pensar a Lei 13.415/2017 é visualizar de um lado o severo ajuste para
investimentos em esferas carentes do “minimo”, como a educacido, saude e
seguranca, setores que estio cada vez mais precarizados. Isso implica a necessidade
de repensar os prejuizos que tais medidas ditas “emergenciais” trazem para a
sociedade.

Quando se fala de memoadria de um povo se fala da histéria de um pais. O
Brasil € um pais que costuma ter como pratica o apagamento da memdéria de um povo,
explico aqui, a partir do que foi analisado como um recurso castrador que permeia o
inconsciente do pais. O que isso significa? O que a propria Chaui diz, quando cita a
madrugada do mundo. Ha um espirito predador que vigora, desde dos primérdios de
um tempo, que reina sobre a memoria do Brasil. Uma vida vivida de modo precario

diariamente n&o cria possibilidades de intervalos ou até mesmo de cuidado.
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A medida provisoria, como € de sua natureza juridica, ndo promove escuta
daqueles para os quais se dirige. Logo, nao houve participagcéo dos proprios autores
do espaco escolar onde a futura Lei seria aplicada. Um dos pontos problematicos que
estava inicialmente sendo proposto é que a filosofia, a sociologia e a arte, somados a
educacéo fisica, fossem retirados do curriculo. Nesse sentido, repercutiu-se uma
polémica a partir da qual o MEC retomou a inclusao das referidas disciplinas.

Comprometer-se em se debrucar a partir destas questdes e olhar sob esta
Otica € um dos trabalhos desempenhados pela filosofia da educacédo, instancia
epistemoldgica que pensa possibilidades de formagcao humana e vé na reflexdo o
espirito que inspira e propde novas possibilidades e perspectivas na pratica
pedagogica e na construgdo do conhecimento.

O problema desta tese é pensar até que ponto a instrumentalizagcdo da
educacao, através da aprovagao da lei 13.415/2017 evidencia um apelo ao espirito
mercadoldgico, que tece falsas esperancas e promessas de felicidade em relagédo ao
um mercado em expansao, distanciando e diluindo uma perspectiva de meditacao
sobre o tempo formativo. Que tempo sera este?

Todas as demandas na educacéo a partir do apelo desta técnica sao urgentes.
Algo como uma forma de andar sempre atrasado. Ou planejar coisas que sao
impossiveis ou inumanas. Como viver na educagao um conhecimento que parece ser
produzido fora do tempo comum e humano?

A verdade é que a educacgao é feita também de erros e eles precisam ser
reparados, dialogados e repensados. Nao ha como o programa pedagogico ser maior
do que a realidade dos alunos e professores. A concepgao de verdade sera
apresentada a partir do conceito da meditagdo proposto por Martin Heidegger no
caminho, onde todos dialogam na perspectiva do tempo e do ser. Viver o tempo do
mundo nas necessidades do presente € meditar em outra forma possivel de lidar com
as coisas. A escola é reflexo desse tempo frenético, cadtico e tecnocéntrico. Mas qual
sera a falta onde a ansiedade, o caos e a técnica ocupam espacgo? O que esta época
propde enquanto formagao?

Para que haja didlogo € primeiramente necessario de-morar-se, conceito
desenvolvido por Martin Heidegger que anuncia uma expansao naquilo que também
esta relacionado com um outro pensar. Na sua conferéncia “Construir, habitar,
pensar’, de 1951, ele traz o de-mo-rar-se como um tempo para construgdo. Para

habitar necessita construgcédo e essa construgcao esta sob céu e terra, amparada pelo
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tempo dos deuses foragidos. Pode-se meditar sobre o tempo, o0 humano, a coisa € o

mundo. Mas o pensamento constréi. Este filésofo traz a luz a poesia de Hoélderlin que

€ base pra o desenvolvimento da concep¢ao do seu conceito de demora:
“de-morar-se” do goético “wunian” diz, porém, com clareza ainda maior, como
se da na experiéncia desse permanecer. Wunian diz: ser e estar apaziguado,
ser e permanecer em paz. A palavra Friede (paz) significa o livre, Freie, Fraye,
e Fry diz: preservado do dano e da ameaga, preservado de..., ou seja,
resguardado. Libertar-se significa propriamente resguardar. Resguardar ndo
€ simplesmente nao fazer nada com aquilo que se resguarda. Resguardar é,
em sentido proprio, algo positivo e acontece quando deixamos alguma coisa
entregue de antemao ao seu vigor de esséncia, quando devolvemos, de
maneira propria, alguma coisa ao abrigo de sua esséncia, seguindo a
correspondéncia com a palavra libertar (frein): libertar para a paz de um
abrigo. Habitar, ser trazido a paz de um abrigo, diz: permanecer pacificado
na liberdade de um pertencimento, resguardar cada coisa em sua esséncia.
O traco fundamental do habitar é esse resguardo. O resguardo perpassa o
habitar em toda a sua amplitude. Mostra-se tdo logo nos dispomos a pensar

que ser homem consiste em habitar e, isso, no sentido de um de-morar-se
dos mortais sobre essa terra. (HEIDEGGER, 2002, p. 129)

Em dialogo com Chaui, esse de-morar-se aqui faz um convite para a
constru¢cao de uma nova escuta e, por sua vez, uma outra fala. A responsabilidade na
lida com o tempo na formacdo € estruturante para a vivéncia no mundo que
existencialmente nos langam para varios acontecimentos. O pensar em demora habita
a paz que ha no resguardo desta construgéo.'® Patricia Verzon na sua obra
“Contribuigdes filosdéficas a educacgao infantil por um “demorar-se” na infancia” diz que,
“Heidegger refere o demorar-se em sua relagdo com o “cuidado”, que se trata de um
fendbmeno fundamental do ser-ai, sendo importante essa exposi¢cdo. O encontro do
ser-ai mesmo se da em sua existéncia, no ser-no-mundo ai, no como de suas
ocupacgoes.” (VENZON, 2020, p. 49)

“A filosofia da educacao esta para um trabalho além do espaco educacional
‘escola”, ou seja, ela compreende a urgéncia de re-pensar a educagao enquanto
processo em devir porque seu objeto de estudo € a descoberta do préprio ser em
formacgao e seus caminhos formativos. Também opera de forma técnica ao construir
olhares sobre os métodos educativos da sociedade brasileira em seu presente dialogo
com o cuidado e com a arte. Martin Heidegger na sua conferéncia “Ciéncia e
pensamento do sentido” texto de 1954, dara um significado profundo ao que tange a
arte,

13 Cf. também Venzon, 2020.
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A arte é uma sagragéo e um reflgio, a saber, a sagragao e o refugio em que,
cada vez de maneira nova, o real presenteia 0 homem com o esplendor, até
entdo encoberto de ser brilho a fim de que, nesta claridade, possa ver com
mais pureza, e escutar, com maior transparéncia, o apelo de sua esséncia.
(HEIDEGGER, 2002, p. 40)

Marilena Chaui nos auxilia no debate sobre as Reformas do Ensino Médio de
1978 e 2017, sobre a qual ela afirmou, na aula publica da UFPR no dia 11 de abril de
2017, “ser um desastre completo, uma regressao e uma barbarie”. Toda a sua fala é
embasada nas problematicas que essa lei coloca para os estudantes do Ensino
Médio, uma etapa tdo importante para a formagao dos jovens.

Pensar algo que é sinalizado por uma filésofa como “desastre” em tempos
modernos € catastrofico para a formacdo do jovem. Chaui faz uma declaragao
pertinente sobre o que julga ser os impactos da aprovacao da Lei 13.415, em sua fala
diz que “a reforma toma como irrelevante a formagéo de todas as humanidades. Fica
com o minimo do Portugués, do Inglés e de Matematica. Joga os jovens em um
mercado de trabalho fragmentado, disperso, precarizado e fragilizado, que imita a
Coréia do Sul”, criticou. “E uma incompreensao total do que deve ser uma formacao
adequada do ensino, da educagdo e do progresso. Querem matar a cabega e o
coragao dos jovens, tornando-os doceis e conduzindo-os na diregdo do que os
poderosos querem”.

Marilena Chaui entende que a proposta de reforma do ensino médio esta
vinculada a compreensao neoliberal do Governo de que nao ha direitos sociais — e
sim servigos de compra e venda no mercado, incluindo a Educagao. “Eles defendem
a concepgao de que cada um € empresario de si mesmo. Defendem a ideologia falsa
da meritocracia”, avaliou. “Esta e todas as reformas propostas pelo Governo objetivam
a instalacdo de um modelo neoliberal, com 30 anos de atraso. Mas, na Europa e nos
EUA, este modelo ja da sinais de que se esgotou”, em entrevista a Superintendéncia
de Comunicacéao Social 11 de abril de 2017 - 15h04.

Os projetos educacionais visam implementagcdes que de uma forma ou de
outra estdo vinculadas a visdes politicas, muitas vezes, do governo regente. Isto
aconteceu com a Lei 13.415 e acontece ha muitos séculos. Por qué? Como ja
apresentei acima, existe um projeto no Brasil desde o periodo colonial. Acrescento
aqui, em dialogo com mais dois textos de Chaui “Brasil: o Mito fundador e sociedade
autoritaria” e “Cultura e democracia: o discurso competente e outras falas” as duas

obras produzem reflexdes a respeito do Brasil e seus desdobramentos entre a
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educacao de um povo e sua cultura. Para debater sobre essa Lei, antes de tudo, foi
preciso visitar um passado onde outras reformas existiram, muito antes da 13.415 ser
pensada. Pensar qual € o cenario em que isso tudo acontece € uma analise
importante, pois politicamente a educagao € democratica. E precisa ser.

A proposta de formacado humana apresentada a partir da Lei ja foi pincelada
em alguns momentos dessa tese até mesmo como opg¢ao comparativa para dialogar
com o que estava sendo apresentado, fazendo um contraponto. A cultura, a educacgao
e a politica sdo eixos basicos para a criagdo de projetos educacionais que irdo
desenvolver cidadaos com base em seus modelos. A pergunta que cabe mais uma
vez aqui, é: o que esta sendo criado? Qual € a proposta humanitaria para uma
educacéo de jovens e futuros adultos? O que esta sendo desejado para estes futuros
adultos? Responder essas questdes nos leva para um abismo muito maior, que o
encontro com aquilo que ja existe, pois esta Lei segue uma tendéncia formativa que
vigorara por dezenas de anos.

Quem é o Brasil adulto de hoje? Perguntar-se faz parte da atividade mais
basica e essencial da filosofia. E como nos é caro o perguntar e ter o direito de refletir
sobre 0 mundo que nos cerca € a nés mesmos. “A obra o mito fundador” de Chaui
nos apresenta que ha algo de mitico da fundagao do Brasil que sempre reconfirma a
si, 0 que ela explicara enquanto o mito fundador: “Um mito fundador que é aquele que
ndo cessa de encontrar novos meios para exprimir-se, novas linguagens, novos
valores e ideias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais é a
repeticdo de si mesmo.” (CHAUI, 2006, p. 08)

O Brasil traz em seu bergco um corpo marcado por lutas que se repetem
através de disputas de projetos, que endurecem ainda mais a camada do mito
fundador. Existe um corpo formativo que foi formado, e isso € histérico, social e cultural

na formacao do Brasil,

Quando os historiadores falam em formacao, referem-se ndo so as
determinagcbes econdmicas, sociais e politicas que produzem um
acontecimento histérico, mas também pensam em transformacao e,
portanto, na continuidade ou na descontinuidade dos acontecimentos,
percebidos como processos temporais. Numa palavra, o registro da
formagdo é a histéria propriamente dita, ai incluidas suas
representacdes, sejam aquelas que conhecem o processo historico,
sejam as que o ocultam. (CHAUI, 2006, p. 09)

O que se tem até hoje em termos de desejo é o de tornar real ideias forjadas

no neoliberalismo que transfere para a pratica uma falsa seguranga com o mundo do
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trabalho e a objetificagdo que o dinheiro alude. O que significa dizer que instalar a
descrenga no que é publico, o que ha de mais violento para uma sociedade, coloca o
estado no lugar de isento de sua responsabilidade. Isso acaba por enfraquecer o povo
de ter acesso aos seus direitos, optando por ir para o privado como unica alternativa,
como poderia, por exemplo o que acontece com a escola publica e privada, a
seguranca publica e privada e por ultimo a saude publica e privada.

A partir do que foi exposto, principalmente pelo documento de dominio publico
escrito por Evaristo Filho, observa-se que ha uma tendéncia que vem sendo
desenvolvida para difundir o Ensino Técnico no pais. Principalmente porque neste
momento o Brasil precisaria de mao de obra interna e os jovens sao atores principais
neste cenario porque precisam de trabalho ao sairem do Ensino Médio e possuem
saude para desenvolver um pais.

O projeto formativo proposto com a Reforma do Ensino Médio na lei 13.415
encaminha a formagao dos jovens para um processo prematuro diante de escolhas
na grade curricular da formagdo em transito. Também aponta que esta Lei nos seus
desdobramentos para o curriculo, atinge diretamente disciplinas como filosofia,

histdria, sociologia, artes, e educacgao fisica.
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PARTE Il - HORIZONTE FILOSOFICO

Nesta parte, buscamos interpretar o horizonte filoséfico velado na Reforma do
Ensino Médio. Sera apresentado a partir de um incurso na histéria da filosofia antiga
a partir dos primeiros filésofos a busca realizada rumo ao conhecimento das coisas,
até o giro hermenéutico heideggeriano. Fundamentalmente, operamos com a
perspectiva filoséfica de Martin Heidegger (1889-1976) a partir dos conceitos de

meditacdo e demora.

21 A FILOSOFIA E O DESEJO DA EXPERIENCIA DE TRADUZIR O
DESCONHECIDO.

Estruturando-se rumo a construgdo de uma base, esta tese apresenta uma
linha ténue do que representa o desejo de “dizer” em uma pesquisa, ao mesmo tempo
que enfrenta a necessidade de olhar fixamente para o outro lado da margem onde é
preciso concluir a travessia.

Mas, diante de tudo, a primeira pergunta que é pertinente fazer é “O que é
educar? O que é educagao?”.

Saber que a verdade € sempre uma travessia que transita entre o que pode
ser uma coisa e também outra. Porém, a educacdo € a forma mais antiga de se
encontrar com o conhecimento desde a antiga Grécia. Segundo, Octavio Paz diz, que
afirma: “Em suma, o “salto-mortal”, a experiéncia da “outra margem” implica uma
mudancga de natureza: € um morrer e um nascer. Mas a “outra margem” esta em nos
mesmos. Sem nos mover, quietos, somos arrastados, impulsionados por um grande
vento que nos expulsa para fora de nés.” (PAZ, 2012, p. 129).

Fazer a travessia rumo a uma margem que sempre continua a se renovar. A
partir do que foi construido até aqui, meditar sobre o que é “educar e educacao” ja se
mostra como algo que dentro do tempo do agora, € necessario sempre ser
presentificado. O que significa isto? Segundo o conceito de pre-sentificacéo
heideggeriano “Como presentificar faz parte do desocultar, permanece incluido no dar
como ser bom. Ser ndo é. Ser da-se como o desocultar do pre-s-entar.” (HEIDEGGER,
2009, p. 12)
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O elemento preliminar desta pesquisa é estruturado sobre a pergunta que
enfrenta os descaminhos e caminhos criados com a aprovacgao da lei 13.415 e o seu
pano de fundo filosofico. Perguntar pelo o que é uma coisa neste caso a “educagéo”
e o0 “pensamento”, tanto a origem como o destino sdo pontos importantes que serao
desenvolvidos para ilustrar a necessidade do pensar sobre a coisa, que é aquilo que
€ moira e aquilo que é rio. Sendo desta forma proviséria e temporal.

Pensar a intensidade da existéncia entre 0 que é contrario a mudanca é
possivel a partir do cultivo e construgdo daquilo que permanece construido dentro de
um tempo, mesmo sendo regido pelos ventos da mutabilidade. Heidegger explana
que,

Podemos no entanto, verificar historiograficamente a profusdo de
transformacgdes, mostrando que pre-s-entar se manifesta no primérdios como
o unificante Unico-uno, como o logos, o recolhimento que guarda o todo, como
a substancia, como objetividade, como formalidade do impor-se no sentido

da vontade, da razdo, do amor, do espirito, do poder, como vontade de
vontade, eterno retorno do mesmo. (HEIDEGGER, 2009, p. 14)

O filésofo Parménides, o qual Martin Heidegger demonstrou intimo interesse.
Este filosofo pré-socratico um dos mais importantes ao que tange a curiosidade
daquilo que segundo ele nunca muda, Parménides, ao contrario de Heraclito, procura
eliminar tudo o que seja variavel e contraditorio. Se uma coisa existe, ela é esta coisa
€ nao pode ser outra, muito menos o seu contrario. Uma arvore € uma arvore, o sol &
o sol, o homem é o homem, o0 que é, € o que €. Em outras palavras, o ser é o ser ou,

resumidamente, o ser €. Segue-se logicamente que nao-ser nao &, nao pode existir.

Se s6 o ser existe, o ser deve sempre existir. Deve ser Unico, imdével, imutavel,
sem variagdes, eterno. Mas o que seriam entao as constantes mudancgas, as
contradigbes e os aspectos diferentes que o0 mundo apresenta? Sao ilusdes,
responde Parménides, meras aparéncias produzidas por opinides
enganadoras, ndo pelo conhecimento do verdadeiro ser. Esse pensamento
inaugura a metafisica (por ndo se contentar com a aparéncia das coisas e
buscar-lhes a esséncia) e a légica (o principio da ndo-contradi¢gdo existente
no ser, que é, e 0 ndo-ser, que nao é). Para Parménides, o mundo dos
sentidos, por estar condicionado as variagbes dos fendbmenos observados e
das sensagbes, da origem a incertezas e a opinides diversas. Por isso, 0
conhecimento ndo pode ser alcangado por esse caminho, e sim pela certeza
que a razéo produz por meios ldgicos e dedutivos. (ABRAO, 1999, p. 32)

Quando a educacéo, esse sistema de apresentar diversos conhecimentos a
seres humanos, se presentifica dar de presente o que lhe foi destinado o meditar sobre
uma educacgao se torna algo que pode ser criado através do que em termos de direito

porque foi garantido. Neste sentido, como diz Heidegger “Produzir e dar-se”
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(HEIDEGGER, 2009, p. 14) A produgao de uma educagdo perpassa o ambito dos
direitos. Ou seja, ela precisa ser garantida.
Heidegger, no fragmento VI em “Ensaios e Conferéncias", 34-41 cita
Parménides no seu texto “Moira”,
O mesmo é pensar € 0 pensamento de que o € &; pois sem o ente em que &,
enquanto o que se exprime, ndo podes encontrar o pensar. Nada é e nada

sera outro fora do ente, pois a Moira o concatenou de modo a ser todo e
imoével. Por isso havera de ser mero nome o que os mortais constataram,

convencidos de ser verdadeiro: tanto “devir” como “perecer”, “ser’ como “nao
ser’, “descolamento” como “mudancga da cor brilhante". (HEIDEGGER, 2002,
p. 206)

O pensamento de Martin Heidegger dialoga com duas versdes ou
modalidades da racionalidade antiga, sendo eles Parménides e Heraclito. De fato, o
que é, caminha sempre para o mistério onde tudo é dito na falta, ou seja, na sua
incompletude e perenidade.

Os caminhos e os descaminhos postos pela chama do viver decorrem do
mistério do caminhar. Heidegger continua sobre Parménides, “Parménides nunca
chegou a dizer que o pensar é também um dos muitos seres, um dos multiplos entes,
que ora €, ora nao é, deixando assim, transparecer a ambos, 0 ser e 0 ndo-ser: 0 que
advém e o que passa.” (HEIDEGGER, 2002, p. 207)

A consideragao sobre o pensar e ser, segundo Parménides, um dos fildsofos
que me interessa pontuar neste inicio, é justamente o olhar sobre um pensar em
conexao com a realidade. Ou seja, ser a partir do real. Mas o que é o real? Este que
com o passar do tempo transformou-se perante os olhos daqueles que o
questionavam. Como nao ser afetado por ele? O ser e a realidade dialogam e
interagem, cada um em sua atividade diversa. Neste sentido, como se faz importante
a racionalidade de um tempo, aquilo que esta sendo produzido e 0s seus avancos.

O desejo proveniente da curiosidade faz produzir questdes sobre a vida em
(trans-formagéao). Entdo, esse mergulho exprime-se numa pergunta. Diz respeito ao
pensar, ou seja, ao conhecer na perspectiva de sua relagdo com o ser, isto €, com a
realidade. A consideracido dessa realidade de pensar e ser € um traco fundamental
da filosofia moderna.” (HEIDEGGER, 2002, p.207)

A histéria do mundo reune passado, presente e futuro que se constroem e se
dao na propria estrada do ser-no-mundo, entre céu, terra, mortais e imortais, a partir
da quadratura de Martin Heidegger que diz “Os mortais habitam a medida que

acolhem o céu como céu. Habitam quando permitem ao sol e a lua a sua peregrinacéo,
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as estrelas a sua vida, as estag¢des dos anos as suas béngéaos e seu rigor, sem fazer
da noite dia nem do dia uma agita¢ao agulada.” (HEIDEGGER, 2002, p. 130).

O ser do ente s6 pode ser apresentado em sua abertura na forma de Dasein,
aquele que é determinado por Martin Heidegger enquanto um modo de ser. E este,
por sua vez, € preocupagao, estrutura ontolégica que mergulha no mar de uma
analitica existencial onde sO pode ser traduzida a partir da hermenéutica
fenomenoldgica, a qual se deixa ver.

Como ndo ha ser sem o tempo, o ser e o tempo correspondem a um modo de
ser do Dasein. Ao que cabe ao encontro, a casa do ser aparece, porque o ser é sempre
fatico, como apresenta Heidegger nesta passagem de Ser e Tempo, “Existir € sempre
fatico. Existencialidade determina-se  essencialmente pela facticidade.”
(HEIDEGGER, 2013, p. 259)

Uma formagao embasada pela facticidade é essa que aceita a transitoriedade
do viver e seu devir. Embasados nos fatos, os sentidos tornam-se um prenuncio da
necessidade daquilo que precisara ser plantado. Ressalto o olhar sobre talvez a
criagdo de uma filosofia dos sentidos.

O caminho que é construido é determinado pelo tempo em comunicagao com
o Dasein e, por isso, nao ha ser fora do tempo. A razao que opera para a elaboracao
de novas possibilidades de olhares sobre a vida € a mesma que teve a forca que
empenhou os primeiros fildsofos naquele tempo. Em outro tempo, mas o pensamento
€ 0 mesmo, este que deseja ir além do que esta posto. Sendo este ser de presenga
“E um ente em que sendo, esta em jogo seu proprio ser.” (HEIDEGGER, 2013, p. 258)

A contribuicdo que persegue o desejo de produzir um sentido “para” € o
cenario que é possivel ser criado a partir do mergulho nas veredas dos caminhos de
florestas, onde Heidegger nos sinaliza uma abertura, e assim, o visualizamos na obra
“Caminhos de Floresta”. Tece pequenas mostras sobre a traducado do desconhecido,
que estara mais a frente na escrita de Ernildo Stein na sua tradugao da carta de Martin
Heidegger ao professor Herman Zeltner, de Erlangen, momento importante da fala de
Heidegger depois de 15 anos de siléncio. Inda assim Irene Borges uma importante
comentadora e tradutora de Heidegger em “Caminhos de Floresta” texto escrito entre
de 1935 e 1946, diz, sobre Heidegger,

O homem vindouro tem antes de se confrontar com a esséncia e com a
historia da metafisica ocidental. S6 meditando sobre isto sera possivel

consumar a transigdo para o ai-ser do homem, na sua determinagao
planetaria, e alcangar este ai-ser histérico-mundano enquanto fundado. Os
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caminhos de floresta séo tentativas nesse sentido. Visto de fora, oferecem
como uma colectanea e exposi¢des acerca de assuntos sem relagao entre si.
Mas se se pensa a coisa de dentro para fora, tudo estda num unissono
encoberto e rigorosamente construido. Nenhum caminho é para ser feito, sem
ter feito os outros. Na sua unidade, eles mostram um pedaco do caminho do
pensar, entretanto ensaiado pelo autor de Ser e Tempo. Eles entram em
errancia. Mas nao se perdem no erro. (BORGES, 2014, p. 10)

Ir rumo as coisas mesmas € estar junto a coisa na sua abertura, olhando-a ao
admirar um abismo em sua profundidade. “Ter encontrado um caminho para a
liberdade em meio as Investigagdes légicas husserlianas e a sua palavra de ordem
‘rumo as coisas mesmas”. (GADAMER, 2007, p.109)

Aqui, tento ancorar-me na origem, de onde tudo parte e para sempre
permanece, na forga daquilo que proporcionou outros a questionarem o que estava ja
estava criado. Heidegger se dirige a origem, onde sigo na tentativa de apresentar essa
passagem por um caminho desconhecido que se abre delicadamente, Heidegger
elucida,

Origem significa aqui aquilo a partir do qual e pelo qual algo é aquilo que é e
como é. Aquilo que algo é [sendo] como é, chamamos a sua esséncia
[Wesen]. A origem de algo é a proveniéncia da sua esséncia. A pergunta pela
origem da obra de arte pergunta pela proveniéncia da sua esséncia. De
acordo com a concepcdo habitual, a obra tem origem a partir da e pela
atividade do artista. Contudo, aquilo que o artista é, é-0 por meio de qué e a
partir de qué? Pela obra; pois, que uma obra honre o mestre da arte. O artista
€ a origem da obra. A obra é a origem do artista. Nenhum é sem o outro. Nao
obstante, nenhum dos dois porta, por si s, o outro. Em cada caso, o artista
e a obra s&do, em si [mesmos] e na sua relagédo reciproca, mediante um
terceiro [termo], que é o primeiro, sendo por ele [e] a partir dele que o artista

e a obra de arte adquirem o seu nome — mediante a arte. (HEIDEGGER,
2014, p. 8)

A arte € o grande guia desta historia, posto ao que Heidegger expde como
junto da origem algo se produz, em simbiose com o artista. A filosofia de Martin
Heidegger protege o plano de fundo e o fazer artistico enquanto aquilo que nesta tese
€ escrito, logo apresenta-se como arte. Arte no sentido de Techné, ndo um
conhecimento cientifico, mas dentro de uma perspectiva de uma epistemologia critica.
Ela é arte, uma arte de apropriagao de sentidos. (SILVA, 2019)

Pensar uma possivel filosofia dos sentidos, seria de saida uma tentativa de
mergulhar em outra formacédo possivel a partir da Filosofia Pratica de Martin
Heidegger.

O agora ¢é a possibilidade da vida enquanto fatica a partir da sua ontologia
fundamental, com “O desejo da experiéncia desmesurada do obscuro e do ausente".

Pensar é passar do conhecido ao desconhecido.” (NOVAES, 1994, p.10). Uma danga
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a partir daquilo que é desvelado e novamente torna-se a ficar encoberto, velado. Vela
enquanto luz, de uma vela; e vela do verbo velar, é aquilo que esta atento, sinbnimo
do que cuida, aquele que nao dorme.

Heidegger traz a linguagem como aquela que “Retrai para o0 homem o seu
dizer simples e elevado. Mas isso ndo chega a emudecer o seu apelo inicial. O apelo
apenas silencia. O homem néo presta atengao a esse siléncio.” (HEIDEGGER, 2001,
p. 128) A racionalidade apresentada aqui opera enquanto linguagem, e essa
linguagem da qual falaremos iniciou sua construgdo desde os pré-socraticos com o
desejo primeiro de experienciar e traduzir o desconhecido. Ou seja, ir rumo a “bauen”
que Heidegger da o significado, como uma escuta que, enquanto ha o que falar, busca
na produc¢do do seu siléncio uma luz, uma abertura enquanto uma possibilidade de
sentido. O siléncio habita o mesmo lugar da fala, e nisto surge Heraclito de Efeso
quando diz que “Tudo é um”.

Naquilo que ha unidade, ha também transformacdo. A manifestacdo da
poténcia, da vida em sua dimenséo incontrolavel. No caminho em que o rio segue, 0s
humanos se banham varias vezes, sendo afetados pelo rio que deixa de ser o mesmo,
e pelos seres que, ao serem banhados, deixam de ser os mesmos que entraram pela
primeira vez no rio. A contribuicdo da filosofia nasceu do espanto sobre a realidade,
ou seja, daquilo que se apresenta frente aos humanos.

A construgdo do filosofar para Heidegger em seu texto “Construir, habitar e
pensar’” desenvolve trés bases solidas sobre a necessidade do ser-o-ai. Que é
escutando-se, o que a linguagem diz na palavra bauen (construir):

1-Bauen, construir € propriamente habitar;
2-Wohnen, habitar € o modo como os mortais sao e estao sobre a terra;
3-No sentido de habitar, construir desdobrar-se em duas acepgoes: construir,

entendido como cultivo e o crescimento e construir no sentido de edificar
construgdes. (HEIDEGGER, 2002, p. 128)

O construir que acrescenta o equivoco como fatal sujeicdo da filosofia,
segundo Paz, é o que esta sobre as palavras e sobre o erro. “O equivoco de toda
filosofia depende de sua fatal sujeicdo as palavras. Quase todos os filosofos afirmam
que os vocabulos sdo instrumentos grosseiros, incapazes de apreender a realidade.
Muito bem, sera possivel uma filosofia sem palavras?” (PAZ, 2012, p. 38)

O ponto de referéncia desse caminho surge com a formacao do conhecimento
do homem grego, aquele que busca por verdade acerca da natureza das coisas e do

mundo. O modo investigativo em que se busca pela verdade no seu sentido originario,
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da aletheia grega, encontrou-se a partir do préprio sistema de explicac&o criado pelos
pré-Socraticos, os primeiros fildsofos e, junto a isso, o nascimento da filosofia. Este,
segundo Chaui, partiu da cosmologia, “A palavra cosmologia é composta de duas
outras: cosmos, que significa mundo ordenado e organizado, e logia, que vem da
palavra logos, que significa pensamento racional, discurso racional, conhecimento.
Assim a filosofia nasce como conhecimento racional do mundo ou da natureza.”
(CHAUI, 1996, p. 25). Aquela pergunta que desafia a realidade e busca pela verdade.
Heidegger nas suas conferéncias entre 1951 e 1955 no seu texto “Moira”

expde sobre o sentido acerca do pensar e a estrutura da reflexao ocidental,
A relagcdo de pensar e ser movimenta toda a reflexdo ocidental sobre o
sentido. Essa relagdo permanece sendo a pedra de toque em que se pode
ver até onde de que modo se favorece e propicia a capacidade de se
aproximar daquilo que, enquanto a-se-pensar, faz apelo ao homem histérico.

Parménides nomeia essa relagdo na seguinte sentengca do fragmento Il
“Pois 0 mesmo € pensar e ser”. (HEIDEGGER, 2002, p, 206)

Os dois fildsofos a quem me detenho a partir do interesse de Heidegger,
Parménides e Heraclito, provocam os limites do pensar daquilo que € mutavel e uno.
A racionalidade, desde dos pré-socraticos e todo o periodo da histéria, mostra-se
como aquela que questiona o fazer e a possibilidade de realizar, ou seja, construir
“‘Bauen’.

A observacao e a curiosidade compdem o comportamento dos seres que tém
por sua natureza o filosofar. Por que buscar? Porque foi a partir da busca por
respostas, ou seja, da “verdade” do que é e por qué existe, que foi produzido os
grandes saltos dentro da historia desde dos primeiros fildsofos. Ou seja, por natureza
0 ser em si mesmo é critico, possui criticidade. “Os homens sao criticos por natureza,
porque estao individuos ao tempo e s6 podem agir contra 0 mal em nome de seus
interesses e aspiragdes, que s6 podem ser pensados como temporais.” (GRONDIN,
2001, p. 40)

E importante o pronunciamento sobre o chamado fim da metafisica e o que
seria esta, a qual esta relacionada ao que que ocuparia as reflexdes sobre o lugar do
ser e sua verdade. Mas o que é metafisica? Digamos que para a filosofia antiga, a
Metafisica inicia o percurso sobre o fundamento da realidade do mundo do ser e das
coisas. Aristételes ira chamar a Metafisica nos seus escritos filosoficos de “Filosofia

Primeira”. Metafisica significa etimologicamente: a palavra metafisica vem do grego e
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o prefixo “meta” significa “além de”. O primeiro filésofo a tratar sobre o assunto, de

maneira sistematica, foi Aristoteles.

Uma vez chegados a era do fim da metafisica, que podemos chamar o tempo
da crise do fundamento, surge a dificuldade de traduzir a nossa reflexdo no
campo da filosofia e das ciéncias humanas em termos de verdade e de
racionalidade. Uma vez perdido o fundamento que vincula significante e
significado de maneira ontoldgica, e postos num plano em que o espago de
fundacdo ¢é inelutavelmente histérico, toda a tentativa de fundar a
universalidade e necessidade do conhecimento se transforma num problema
de semantica. A partir dela, nossa atividade de povoar o mundo com objetos
€ proposi¢des parece antes uma ocupacao ludica de construgao aleatéria de
um mundo do que propriamente uma vontade de justificagdo racional da
nossa relagao com o mundo. (STEIN, 1983, p. 21)

Na “Carta sobre o humanismo”, Heidegger pergunta sobre o que € o homem,

O que o homem é7? — isso significa, na linguagem tradicional da metafisica, a
“‘esséncia” do homem — repousa na ec-sisténcia. Mas a ec-sisténcia aqui
pensada ndo se identifica com o conceito tradicional de existentia que,
distinguindo-se de essentia, concebida como possibilidade significa
realidade. Em Ser e Tempo (p.42) acha-se grifada a frase: “A esséncia do
Dasein esta na existéncia”. Pois ndo se trata de uma contraposigédo de
existentia e essentia de vez que nao estdo em questdo essas duas
determinagdes metafisicas do Ser e muito menos, suas relagdes. Ainda
menos contém a frase uma afirmagéo geral sobre o Dasein no sentido em
que esse termo, cunhado no século XVIII para designar objeto (Gegenstand),
pretendia exprimir o conceito metafisico da realidade do real. Ao invés, a frase
quer dizer o homem se essencializa, de tal sorte que ele é o “lugar” (Da), isto
€, a clareira do Ser. Esse “ser” do lugar (Da), e s6 ele, possui o carater
fundamental (Grundzug) da ec-sisténcia, isto é, da in-sisténcia ec-static na
Verdade do Ser. A Esséncia ec-statica do homem repousa na ec-sistencia,
que é e permanece diferente da existentia pensada metafisicamente.
(HEIDEGGER, 1995, p. 43)

Nessa Carta, Heidegger escreve sobre a relagao das ciéncias com a filosofia
diante da diferenga ontoldgica, da questao da técnica e da viravolta, necessaria tarefa
do pensamento.

O lugar que Heidegger tenta sustentar &, enquanto condigao existencial,
ocupar-se de si como cuidado. A verdade € o caminho rumo ao nosso pensamento,
“‘Longo é o caminho de que nosso pensamento mais necessita. Ele nos leva aquela
simplicidade que, com 0 nome de logos, sempre permanece para ser pensada. Raros
sao os sinais que apontam para o caminho.” (HEIDEGGER, 2002, p. 183)

Segundo Martin Heidegger, a crise em torno da verdade, ou seja, daquilo que
toda uma tradicdo exaltou como uma necessidade de caminho seguro, é o fato de

haver um fundo, um fundamento que dé seguranca no mundo. No entanto, para
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Heidegger a seguranga nao esta no fundamento, pois o fundamento nao tem fundo.
Dito de outro modo por Ernildo Stein,
Como diz na carta, dessas questdes o filésofo fala para alguém que lhe
acompanhou os passos pelos Holzwege — Os caminhos da floresta ou as
Sendas perdidas, ou ainda “Os caminhos que ndo levam a lugar algum — e

Ihe resume um dos conteddos fundamentais apresentados pelo livro com
esse titulo.” (STEIN, 1999, p. 237)

O mal-estar que vivencia Heidegger depois da segunda guerra e o0 seu
envolvimento polémico com o0 nazismo coloca sua produgdo em declinio, e varias
duvidas emergem na sua escrita para Prof. Herman Zeltner. Entdo escreve, por volta
de 1950, a carta que apresenta pontos para uma analise sobre como se apresenta
seu pensamento em relagdo ao objetivo do conhecimento do “pds guerra” e o que

espera para o futuro, Heidegger sinaliza o “O incontornavel como o inacessivel”,

Nela se acentua o teorema fundador do pensamento de Heidegger — a
diferenca ontolégica — e nela o sentido que possui na questdo do
conhecimento humano. O segundo aspecto diz respeito ao modo como
Heidegger pensa, a partir de seu teorema fundamental, o problema da
esséncia da ciéncia e da esséncia da técnica. Por fim, o terceiro aspecto se
refere ao que Heidegger expusera na sua conferéncia de 20 anos antes,
intitulada “Que é metafisica?”, na qual examina o problema das ciéncias na
instituicdo universitaria, a posigdo das ciéncias diante da questdo do ser,
abordando essa questdo ao falar do nada enquanto um outro modo de
colocar a questéo do ser. (STEIN, 1999, p. 237)

A questdo que nos interessa € o0 modo pelo qual Heidegger tonaliza seu
pensamento apds um declinio ou desvio do pensamento com o atravessamento da
técnica moderna. Na obra “Serenidade” (1959) ele ira explicitar qual a diferenga entre
0 pensamento que calcula e o pensamento que reflete.

Na questdo que tdo logo sera apresentada, evidencia-se um convite de
Heidegger a escuta atenciosa e a um passo a passo até a chegada da palavra. O
filésofo se utiliza de um dialogo entre um investigador (I); um professor (P) e um
erudito (E). Isso foi registrado em 1944/45”. (HEIDEGGER, 1959, p. 73)

Segundo Jean Grondin: “Esta na linguagem interior, no fato de que nao se
pode dizer tudo. Nao é possivel expressar tudo o que estda na alma, o “logos
endiathetos”. (GRONDIN, 2001, p. 20) Grondin pontua ainda mais, que Gadamer
anunciava um logos que operava a partir da palavra “interior - L6gos endiathetos” que
fala de outra identidade da universalidade, Grondin fala da sua perplexidade em

relacdo a Gadamer,
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Eu estava perplexo, em primeiro lugar, porque isso parecia contradizer um
teor basico da filosofia gadameriana. Pois geralmente se admite que sua
universidade se encontra na linguagem, no fato de que na linguagem real se
pode expressar tudo. A linguagem poderia superar todas as obje¢des contra
a universalidade, porque todas elas devem ser formuladas em linguagem.
Tudo deve ser linguagem, segundo Gadamer: “O ser, que pode ser
entendido, € linguagem”, diz a palavra mais frequentemente aduzida para
indicar esta universalidade. (GRONDIN, 2001, p. 20)

O giro, ou a virada paradigmatica, aconteceu a partir de uma mudanga, ou
melhor, numa abertura de pensamento produzida a partir da produgéo de grandes
pensadores sobre a Hermenéutica através de obras como: “Hermenéutica: arte e
técnica da interpretacao - 1833” Friedrich D. E Schleiermacher; Hans Georg Gadamer
em “Hermenéutica em retrospectiva Vol | e Il - 1975 ”; “ Hermenéutica” Ricard
E.Palmer - 1968” ; “Hermenéutica - 1999 de Jean Grondin” e “Adeus a verdade — 1994
de Gianni Vattimo” e “Por qué Filosofar? — 1964; e “Heidegger e os judeus -1999, de
Jean-Francois Lyotard”.

Daqui por diante, s6 poderemos esbogar indicios da grande empreitada que
séo colocados a pesquisa aqui, a servigo do questionamento filoséfico que

nos move. Conceitos como “a arte”, “a histéria”, “a criatividade”, “a

"W ” o«

cosmovisao”, “estilo”, “simbolo”, que nos sdo 6bvios, escondem em si uma
abundancia de aberturas histéricas. (GADAMER, 1999, p. 48)

22 O GIRO HERMENEUTICO RUMO A ONTOLOGIA FUNDAMENTAL
HEIDEGGERIANA

E necessario compreender de onde se fala quando aqui é exposta a
importancia de refletir-se sobre a verdade, na obra “Verdade e Método” de Hans-
Georg-Gadamer no seu texto de 1960. O autor elabora uma filosofia propriamente
hermenéutica, que trata da natureza do fendmeno da compreensao, tendo em vista
que Gadamer se debruca sobre a delicadeza do porqué que o fato tornou-se um fato.
Ou seja, concentra no saber sobre um tipo de necessidade de producgéo “para”. Logo

de entrada, pontua sua critica ao cientificismo progressista em que Droysen?® cunhava

20 De forma breve vale apresentar o porqué da critica de Gadamer a Droysen. Johann Gustav Droysen
aqui, é citado como aquele que a partir do historicismo tenta solucionar tarefas tendo como base as
ciéncias da natureza e a historicidade. “Aqui esta mais uma vez exposto como a formacgéao do helenismo
se d4 nas paginas de Droysen: a Grécia contribui com seu génio e racionalismo. A Asia apenas fornece
soldados, atacantes an6nimos cuja misséo era difundir o helenismo que haviam aprendido convivendo
com os soldados maceddnios. Apds se helenizarem, os combatentes asiaticos passariam a agentes
helenizadores, fazendo os imperativos gregos correrem por toda a extensdo do Império. Afinal, a
missao ingente do helenismo era, em mais uma assertiva voraz.” (BIAZOTTO, 2015, p. 186)
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sua producgao nao deixando de lado a sua visivel separagao entre Oriente e Ocidente,

na qual expde sua visao pela unificagdo da Alemanha. Segundo Gadamer,

N&o ha certamente nenhum campo cientifico que esteja tdo afastado de uma
justificagao, delimitagao e articulagéo tedrica como a histéria. Droysen ja tinha
exigido de um Kant que, num imperativo categorico, “viesse a indicar a
histéria as fontes vivas de onde flui a vida histérica da humanidade.” E
manifesta a esperanga “de que o conceito da histéria, compreendido mais
profundamente, sera o ponto de gravitagdo, em redor do qual a desordena
oscilagéo das ciéncias do espirito tem de ganhar firmeza e a possibilidade de
um continuado progresso.” (GADAMER, 1999, p. 43)

Essa compreensdo deve ser um exercicio, ou seja, o proprio método. Ha de

se pensar sobre o distanciamento entre as épocas e as atuais necessidades e

producdes. Um dos pontos mais importantes em Gadamer sera o olhar como

observara o trabalho filoséfico de Martin Heidegger na sua obra “Hermenéutica em

Retrospectiva Vol. | e II”. O filésofo trara a luz a virada hermenéutica e a sua relagao

direta com Heidegger. Em “Verdade e Método” encerra-se um periodo dentro da

contemporaneidade em que a sua analise sera basilar para o todo que sera produzido

apods, no que tange a hermenéutica e seus caminhos. Todavia, vale salientar o quao

importante Gadamer apresenta a necessidade de tornar nitido a questao da historia

da palavra e do conceito. Ou seja, o que ha por tras daquilo que enquanto realidade
se impde, como método e ciéncia,

A experiéncia do mundo social-histérico ndo se eleva a uma ciéncia com o

processo indutivo das ciéncias da natureza. Seja o que for que aqui venha a

significar ciéncia, e mesmo que em todo conhecimento histérico esteja

incluido o emprego da experiéncia genérica no respectivo objeto de pesquisa

— o conhecimento histérico ndo aspira, no entanto, a abranger o fenébmeno
concreto como no caso de uma regra geral. (GADAMER, 1999, p. 41)

A pergunta que se faz a respeito do objetivo do conhecimento é diferente da
pergunta sobre o objetivo da ciéncia. Ndo porque as duas estejam desconexas uma
da outra, mas por terem exigéncias metodoldgicas diferentes, principalmente ao que

concerne o campo moral e ético. Gadamer continua,

Mas que conhecimento é este que compreende que algo seja assim, por
compreender que veio a ser assim? O que significa aqui, ciéncia? Ainda que
se reconhega que o ideal desse conhecimento é fundamentalmente diverso
do género e da intengcdo de as ciéncias da natureza, estaremos sendo
tentados, no entanto, a caracteriza-las, apenas privativamente, como as
“ciéncias inexatas”. Mesmo a ponderacgao, tdo significativa quanto justa, que
Hermann Helmholtz fez no seu famoso discurso de 1862, diferenciando as
ciéncias da natureza das ciéncias do espirito, por mais que tivesse ressaltado
a suprema e humana significagdo das ciéncias do espirito — sua caracteristica
I6gica continuou no ideal de método das ciéncias da natureza. Helmhotz
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diferenciou duas espécies de indugdo: a indugéo légica e a instintiva-artistica.
Isso significa, porém, que, no fundo, ndo estava diferenciando logicamente,
mas sim psicologicamente, ambos os géneros de procedimento. (GADAMER,
1999, p. 42)

Norma Cortés em seu texto “Descaminhos do método: notas sobre historia e
tradicao em Hans-Georg Gadamer.” reine em si, criticas e novas perspectivas sobre

a morada da verdade:

Verdade e Método. Fundamentos de uma hermenéutica filoséfica é a mais
importante obra de Hans-Georg Gadamer (1900-2002). Publicada
primeiramente em 1960, ela se inscreve nos debates sobre a crise das idéias
de consciéncia e de representagcdo mental do mundo, sendo herdeira da
mesma tradicdo filosofica que ultrapassou os impasses do solipsismo
cartesiano para além do transcendentalismo de Kant e fixou os termos dessa
virada intelectual que marcou o século XX.3 Obra de maturidade, foi escrita
apos Gadamer ter lecionado por mais de dez anos na Universidade de
Heidelberg varias disciplinas filoséficas sobre os classicos e a histéria das
chamadas ciéncias do espirito reconstituindo uma senda que, remotamente,
foi inaugurada no dualismo racionalista de Immanuel Kant (1724-1804);
atravessou a hermenéutica de Friedrich Schleiermacher (1768-1834); e, a
partir dai, percorreu os caminhos da filosofia do espirito de G.W.F. Hegel
(1770-1831); do historicismo de Wilhelm Dilthey (1833- 1911); das
meditagdes neocartesianas de Edmund Husserl (1859-1938); da
fenomenologia do saber de Max Scheler (1874-1928); assumiu a tonica
weberiana do existencialismo de Karl Jaspers (1883-1969); e por fim chegou
até a investida ontolégica de Martin Heidegger (1889-1976). Verdade e
Método nasceu, portanto, com o carater de obra sintese. Ela encerra o
processo histérico de composicdo de uma longa e consistente tradicao
filosofica que se notabilizou tanto por sua atitude teorética critica e reflexiva;
quanto pelo acento temporal que paulatinamente conferiu a singularidade do
mundo histérico e a historicidade da razdo; e consequentemente (em
decorréncia de ambos esses aspectos) em virtude também da crescente
autoconsciéncia histérica acerca do desenrolar de toda essa mesmissima
trajetéria de alteracdo cognitiva e intelectual. (CORTES, p.01, 2006)

A histéria da verdade em sua conjuntura reune diversos personagens e
polémicos desdobramentos durante os séculos. O foco aqui, € como Martin Heidegger
trilhou por entre o tempo longinquo a possibilidade da criacao da sua filosofia. E por
esta floresta fomos até os pré-socraticos e dialogamos com a tradigao.

A busca pela verdade € uma procura que fala para muito além “sonhando
pendurado nas costas de um tigre” é o efeito como Gadamer expde a destruicdo do
conceito de “consciéncia”, que € em verdade a reconquista da pergunta acerca do ser.
(GADAMER, 2007).

Dessa forma, € importante pensar na questdo da verdade enquanto uma
busca que sustenta o possivel. Aquilo que em “Ser e Tempo” (1927) veremos

enquanto facticidade. Qual é o lugar da verdade no mundo? Nas vidas das pessoas?
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Inicia-se, entao, pelo fato da prépria perplexidade da presenga, como cita Marcia Sa
Cavalcante, ao fazer a abertura da obra “Ser e Tempo” de Martin Heidegger, a qual
também fez a traducao e revisdo. Dado isto, podemos perceber que Martin Heidegger
nos chama para a nascente. Algo como uma abertura originaria. Marcia S4, inspirada
em Heidegger, cita que “Sé é possivel viver desde a nascente. Isto significa que
pertence a toda obra de pensamento um inacabamento, o em aberto mais generoso,
que entrega a cada um a tarefa de sempre de novo pensar juntamente com a obra o
que no fundo do ser, a “relagdo de vida e destino” nos da a pensar’ (HEIDEGGER,
2013, p.15)

Qual seria o destino ao qual o tempo deste mundo nos direciona?

Estar pendurado nas costas de um tigre € o cenario metaférico ao qual
apresenta-se tdo pueril a forma dos mortais habitarem o mundo. Estar sobre o tigre
ndo é uma escolha. E a condi¢do desta caminhada na vida. Uma condi¢do que é
extrinseca. Do mundo de fora para o mundo de dentro. Na Conferéncia intitulada
“Logos — Heraclito, fragmento 507, Martin Heidegger diz que, nos primeiros anos da
década de 50, “Longo é o caminho de que nosso pensamento mais necessita". Ele
nos leva aquela simplicidade que, com o nome de AGyog, sempre permanece para ser
pensada. Raros s&o os sinais que apontam para o caminho.” (HEIDEGGER, 2002, p.
184)

A questao posta aqui, sobre a meditagao, é o liame que fara dizer, entre as
crateras do imaginario e do real, 0 que ha entre nds que precisa ser meditado. Posto
a prova, e tendo analisado todas as premissas que serao discorridas vale olhar mais
uma vez sobre o que é o logos.

Muitas narrativas foram contadas, outras interrompidas. Quando se rememora
o tempo, muito ja foi feito e continua a ser para elaborar-se a medida, a compreensao
que possibilite esse encontro com a verdade. Na historia do tempo, ha espagos que
registram o impacto dessa questéo tdo fundamental para a filosofia. Todavia, porque
€ o problema do logos filosoéfico. Quando na conferéncia “Logos — Heraclito, fragmento
50”, Heidegger afirma: "Longo é o caminho de que nosso pensamento mais
necessita.” (HEIDEGGER, 2001, p. 183). A qual caminho este fildésofo se refere? Algo
como uma possibilidade aberta para o ser, enquanto aquilo que ao se desvelar torna-

se mesmo assim algo ainda a ser desvelado?
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Heidegger instaurou em sua historia a sua marca quando disse em sua obra
Holzwege “Caminhos de Floresta” publicada pela primeira vez em 1950: “Meus textos
ndo sdo "obras" (Werke), mas "caminhos" (Weg)?'”. Os caminhos de Heidegger
perseguem algo muito mais além do que os olhos podem ver na possivel realidade da
linguagem. Heidegger dedica-se a busca de algo raro, o qual ira denominar de
‘esséncia’.

Voltar a originalidade do perguntar, ou voltar-se para a pergunta de si, através
da questado do ser, é o que Heidegger se dispde a fazer na sua jornada sobre o tigre.
A obra “Carta sobre o humanismo” de 1946, um texto que reflete os desafios de uma
época empoeirada pelo “esquecimento do ser”, desembocara no utilitarismo
mundano,

Noés ainda estamos muito longe de pensar a esséncia do agir de maneira
suficientemente decisiva. S6 conhecemos o agir como produgéo de um efeito,
cuja realidade vem estimada segunda sua utilidade. Mas a esséncia do agir
€ o levar a cabo. Levar a cabo significa: Desenvolver alguma coisa na

plenitude de sua esséncia, conduzir até essa esséncia, producere. Em
sentido proéprio, s6 pode ser levado a cabo, portanto, aquilo que ja é. Mas o

que “é”, antes de tudo, é o ser. O pensamento leva a cabo a relagdo entre o
ser e a esséncia do homem. (HEIDEGGER, 2008, p. 326)

Viver sobre um tigre € o trabalho de um corpo atento ao seu langamento no
mundo. A expressao levar “a cabo” sugere uma busca, um “estar a caminho”.
Heidegger traz a emergéncia da atitude, uma urgéncia pela capacidade de criar outra
forma de viver a partir daquilo que se vé e se experimenta. Isto esta aprofundado na
sua obra “Introducao a filosofia”. O “levar a cabo” reune a necessidade da atencéo de
um tempo, embora aquilo que pode ser produzido nele diz da esséncia do homem. O
distanciamento da esséncia e do homem é uma marca que denuncia uma lacuna. O
levar a cabo € aquilo que é. E aquilo que € tem a ver com a esséncia.

No entanto, durante toda a histéria da humanidade o ser ou ndo ser € também
uma questao que é levada a cabo a partir da necessidade de dizer a verdade do ser.
No semestre do Verao de 1933 Martin Heidegger comecara a escrever um dos textos
mais icdnicos sobre a tematica, “Ser e verdade- A questao fundamental da filosofia e
Da esséncia da verdade”.

Para a filosofia de Heidegger, “Ser e Verdade” estdo estreitamente ligados e

possuem destaque naquilo que foi produzido. Antes de dizer a verdade, produz-se

21 HEIDEGGER, Caminhos de floresta, p.VIII — IX, prélogo a edigéo portuguesa.
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uma linguagem do ser. Morada do homem. O homem mora, e por isso necessita
construcdo. Em diversos textos, Heidegger expde uma falta e um de-morar, do lar, da
casa. “de, do e da” sdo preposicdes que “1-relacionam palavras e por subordinagao
expressam e revelam sentidos; ligando dois substantivos (ou equivalentes),
diretamente ou com auxilio de verbos de ligagédo, adquire os sentidos”?? onde este ser
necessita amparar-se no mundo, “munda”.

Na estrutura elaborada, ou seja, a linguagem para dizer o ser, ha algo sempre
a ser dito, € esta busca incessante sobre o caminhar que estamos buscando. Na
escrita “de-morar” relaciona-se aqui, o “de” como falta, um substantivo que diz
enquanto coisa, mas nao consegue ser sem o morar. O de n&o é sozinho. Ou seja, o
morar, o lar e a casa. Sao estruturas a serem construidas na propria linguagem e a
partir da feitura do homem na lingua que parece construi-lo. Entdo, nisto de irmos em
busca da esséncia da linguagem, encontraremos o homem que criou a linguagem ou
a linguagem que criou o homem? Isso desembocara no primeiro Heidegger no
desenvolvimento do Dasein, que sera explicado mais abaixo.

Os termos utilizados de-pelo filésofo necessitardo uma investigagdo mais “de-
morada” no sentido de estar presente sobre o chamado. Um dos Termos recorrentes
na obra heideggeriana a partir da década de 1930 é a expresséao die Welt weltet que
significa literalmente “o mundo munda”. (GADAMER, 2007, p. 20)

Sobre o0 “mundo munda” e os seus caminhos, o que Heidegger esta a falar?
E basicamente falar que ha dentro do mundo um “munda”, o tigre em movimento em
total desgoverno, a correr. O ser é o que esta pendurado em suas costas no “munda”.
Entdo, “Caminhos sao as obras” aquilo que “esta” no cerne da vida em movimento.
Ou seja, 0 que esta para o ser antes do produzere. O caminho sobre 0 “mundo” ndo
€ sozinho. Heidegger exercita e opera no cerne da necessidade da lingua sobre o
caminho, entre esse mundo material e sua esséncia ndo materializada.

Sera demonstrado abaixo, de forma talvez lenta ao primeiro olhar, mas
proveitosamente meditativa, aquilo que toca a benevoléncia do tempo heideggeriano.
Sera longo o caminho, mas proveitoso sera o percorrer desta aventura, ja que estamos

todos sobre as costas do tigre.

22 DE. In: Oxford Languages and Google, Dicionario Online de Portugués. Oxford University Press.
Disponivel em: <https://languages.oup.com/google-dictionary-pt/>. Acesso em: 23/03/2020.
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Entdo, “Um caminho de volta a casa”, a verdade é aquilo que enquanto ao
aberto esta disponivel. Aqui, tentar-se-a aos poucos ressignificar essa compreensao,
como Gadamer mesmo cita sobre o enfrentamento do esquema heideggeriano que
“O esquema individuo-objeto ainda continuava vivendo de maneira inquestionada e
inabalavel na auto-concepcao tedrico-cientifica de Dilthey.” (GADAMER, 2007, p. 18)

Em Jean-Francois Lyotard a quem muito interessou Gadamer, trés obras aqui
nos conduzem para uma melhor compreensdo sobre o mundo e o filosofar para
Lyotard, sobretudo porque nas trés, ele cita Heidegger. S&o elas: Por que filosofar?
(1964); Fenomenologia (1954) e Heidegger e os Judeus (1999).

Lyotard constréi uma estrutura de pensamento que demonstra pontes com o
pensamento heideggeriano, mas também apontando criticas em relagéo ao filésofo.
Como no caso da obra “Heidegger e os Judeus”, em que Lyotard cita diversas vezes,
a importancia da responsabilidade social com a verdade, ao passo que esta deve
comprometer-se com o passado, presente e futuro. De entrada, Lyotard evoca o
profundo dano ocorrido na histéria do mundo, o holocausto judeu, a quem Heidegger
ficou em siléncio até a sua morte. Lyotard diz,

Almas esquecidas, como todas, mas a quem o esquecido n&o cessa de
retornar para lembrar o seu débito. Nao se lembrar pelo que foi e &, pois ndo
foi e ndo é nada, mas se lembrar como aquilo que nao cessa de se esquecer.
E isto, ndo € um conceito nem uma representagdo € um “fato”: trata-se de

uma obrigagao, algo devido & Lei, em divida. E uma afecgéo desse “fato” que
o ndo-lugar persegue. (LYOTARD, 1994, p. 11).

O que nos diz isso? A verdade tem ligagao direta com a linguagem, o mundo
e o esquecimento. O sentimento contraditorio. A verdade esta diretamente relacionada
com um sentimento, uma sensacdo. “Aisthesis” enquanto matéria dada em forma a
ocasiao do gosto e ao prazer estético — em ambos os casos a “Aisthesis” é esquecida
- se faz impossivel e se furta a sua representacao (pela arte). Mas essa fuga deixa
filtrar outra coisa, o sentimento contraditério de uma “presenca” que decerto nao se
acha presente, mas que deve precisamente ser esquecida para ser representada,
embora deva ser representada. (LYOTARD, 1994). E importante a questdo que se
levanta sobre a verdade a partir de Lyotard, pois esta, como ele mesmo cita, esta
conectada aquilo que em Heidegger é chamado do “desvelamento que vela” e a
“Angustia”. Entéo,
Em todos os casos, abordado pelas vias mais contrarias, o mesmo motivo,

no entanto, o de uma anestesia. Dai o paradoxo, e mesmo o escandalo: como
€ que este pensamento (de Heidegger), tdo aplicado em lembrar o que ha de
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esquecimento (do ser), em todo pensamento, em toda arte, em toda
“representagdo” do mundo, pode ignorar o pensamento “dos judeus”, que em
certo sentido s pensa, s6 procura pensar isto — esquecé-lo e ignora-lo a
ponto de calar até o fim, prescrever, a tentativa horrorizante (e va) de
exterminar, fazer esquecer, para sempre aquilo que na Europa lembra, desde
0 comecgo que “ha” o Esquecido. (LYOTARD, 1994, p. 13)

A reflexdo sobre a verdade, segundo Lyotard, “Comecgou por ser e continua
sendo uma meditagdo acerca do conhecimento, um conhecimento do conhecimento.”
(LYOTAR, 1954, p. 09). Sendo assim, a pergunta sobre a pergunta ressalta a tentativa
de enfrentar a questao e os limites que cercam a verdade. Lyotard aprofunda questdes
sobre o que ele mesmo denomina “o caso Heidegger” enfrentando os limites daquilo

sobre quem diz até onde o que diz, sendo Heidegger o analisado. Pois,

O caso Heidegger € um caso “francés”. Pode-se detestar essa designagéo, e
eu mesmo a detesto por causa daquilo que contém e difunde de geo-filosofia
e que entre outros nos vem, e retorna, por Heidegger, do obscurecimento
presente (e sem duvida irremediavel) do universalismo das Luzes. E verdade,
porém, que os “franceses”, se tém mais sensibilidade que os outros quanto a
isso, & porque ha muito tempo, por Rimbaud, Mallarmé, Flaubert, Proust,
Bataille, Artaud, Beckett — pelo que denominam “escritura” — atestam que a
literatura (para s6 menciona-la) jamais teve por objeto verdadeiro se néo
revelar, representar em palavras, aquilo que falta a toda representacéo, o que
ai se esquece. Esta “presenca”, seja qual for o nome que receba num ou
noutro, persiste ndo tanto nos confins, mas no coragéo das representagdes.
Este inominavel no segredo dos nomes. Um esquecido que nao resulta do
esquecimento de uma realidade, uma vez que nada foi memorizado, e que
ndo se pode relembrar a ndo ser como esquecido “antes” da memoéria e do
esquecimento, e repetindo-o. (LYOTARD, 1994, p. 13)

Talvez a maior e mais dura condi¢do do ser humano seja o esquecimento.
Aqui, o que esta e ficara velado. Mesmo como Lyotard descreve, sendo descoberto,

ha o ocultamento fundamental. Entao,

Mas quanto ao esquecimento, esta memdédria do memorial € intensamente
seletiva; exige que se esquega aquilo que pode suscitar duvidas quanto a
comunidade e sua legitimidade. Nao é que ela ndo diga uma sé palavra sobre
isso, ao contrario! Ela representa, pode e deve representar a tirania, a
discordia, a guerra civil, a partilha da vergonha, conflito das cdleras e dos
odios. Ela pode e deve representar a guerra e a statis (N. Loraux Il) em um
discurso (no sentido amplo, pode ser um monumento) que, pela sé
representacdo que faz delas, as “supera”. Quanto a natureza dessa
representacdo, necessariamente ‘“retérica” também no sentido lato,
eventualmente mesmo “poética” (tragédia é também, no fundo, a
representacdo da anticomunidade, do desastre), ela pode ser diversa, pelos
“géneros” portanto, mas também pelos topoi, os tropos, os tons, € como re-
presentacdo necessariamente uma substituicdo, uma elevagao que arrebata
nos dois sentidos da palavra. Diriamos no jargao de hoje: que embala, nos
dois sentidos. Toda politizagdo implica esse embalo que €& também
embalagem, elevagéo que € um arrebatamento. (LYOTARD, 1994, p. 16)
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A indeterminagao a qual Heidegger sinaliza dentro da sua determinacao, de-
soculta uma possibilidade que, dentro da sua ontologia, sera a prépria fala do ser
enquanto aquilo que também ¢é ocultado. Entdo, o que queria Heidegger com essa
estratégia de compreensao?

Os termos “ontologia” e “ontologico” serdo empregados aqui apenas no
sentido vazio acima assinalados, sem maior pretensao de servir de indicagao.
Eles significam: questionar e determinar dirigidos para o ser enquanto tal; que

ser e de que modo, isso permanece totalmente indeterminado.
(HEIDEGGER, 2013, p. 07)

Dar sentido ao vazio, um intuito construtivo. Um objetivo heideggeriano &
buscar o sentido em sua esséncia. Significar e cifrar as palavras em suas nuances. A
critica de Heidegger a visdo objetivista da ontologia tradicional se inclina as
determinacdes gerais do ser “O que resulta disso: a ontologia bloqueia o0 acesso ao
ente que € decisivo a problematica filoséfica, isto €, ao ser-ai, a partir do qual e para
o qual a filosofia “é”.” (HEIDEGGER, 2013, p. 08). Heidegger desdobra-se para uma
tal ontologia que desemboque na Hermenéutica da facticidade. Ao modo como dar-
se-a as coisas aos olhos que buscam, “Questdes surgem na discussao e confronto
com “as coisas”. E coisas ha ai somente onde ha olhos.” (HEIDEGGER, 2013, p. 12)

E desse modo que Martin Heidegger vai construindo a sua viragem. Uma
viragem que produz ressonancias na linguagem e na constituicdo do ser-o-ai.

Segundo Gadamer, pois,

Essa historia ensina o que foi se tornando cada vez mais claro para mim nas
ultimas décadas: o fato de a assim chamada “viragem” de Heidegger nao ter
sido outra coisa sendo um retorno a sua intengdo propriamente dita, a
intencdo que ele ja tinha antecipado na jovem confrontagdo interior com
Husserl. Assim, sempre me lembro uma vez mais do fato de o jovem
Heidegger ja ter utilizado em 1920, falando da catedra, a expressao munda.
(GADAMER, 2007, p.20)

A palavra mudara o caminho? Sim, a palavra muda. Mudas ficam as palavras.
Em siléncio, hora aos prantos, as palavras mudam. Hora até mesmo a palavra muda,
fala.

Podera alguém dentro desta coisa, no caminho, enfrentar o que estaria
guardado? A palavra nédo escolhe o ser, o ser esta sob o desamparo. Na realidade,
nao ha palavras que falem o ser. Por isso que para Heidegger o ser é Dasein. “O que
ha de propriamente misterioso na linguagem ¢é o fato dela deixar ver, de modo que

algo se apresenta. Isso aproxima-se daquilo que denominei “verdade da palavra”.
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(GADAMER, 2007, p. 123) Ao que deixa ver sera nominado, a palavra “Noein” significa
aprender: algo esta ai. “Nous” tem algo em comum com a raiz. E “Coisas ha ai
somente onde ha olhos”. (HEIDEGGER, 2013, p. 12)

O ser esta a caminho da linguagem, mas nao no emaranhado das definigbes
da linguagem enquanto individuo e objeto. Nao condicionado a designacao e
derivacdo dos nomes, entéo individuo, predicado, verbo, advérbio e substantivo. O
ser ndo € o sendo pela gramatica. Para Heidegger, a questao fundamental é a do ser.
“‘Embora nosso tempo se arrogue o pregresso de afirmar novamente a “metafisica”, a
questao aqui evocada caiu no esquecimento.” (HEIDEGGER, 2013, p. 37)

O algo que esta ai enquanto perplexidade da presenca € o Dasein, a vigéncia
do ser. Este ndo € somente um termo heideggeriano, ele surge em Ser e tempo uma
obra publicada pela primeira vez 1927, aqui, no prélogo Marcia Sa Cavalcante

Schuback traz que,

Dasein é um termo intensamente conjugado por Heidegger, sobretudo na
segunda parte de Ser e Tempo. Na tradugédo Dasein ndo esta em jogo uma
Unica palavra ou um Unico termo técnico, mas a complexa conjugagéo da
presenga humana em seus varios niveis de realizagao finita. Assim,
encontramos Dasein na forma verbal comum de Dasein, Dazusein (infinitivo),
Daseiend (gerundio) e, sobretudo, na forma pretérita Dagewesen (passado),
a partir da qual Heidegger formou o substantivo Dagewesenheit, onde se
expde na propria palavra um outro verbo para ser, que € Wesen, usado no
vocabulo metafisico da lingua alema para traduzir essentia, esséncia. A
discussdo de Heidegger em torno de Dasein como o horizonte para uma
compreensao nao essencialista da vida, o ser, concentra-se nessa estranha
conjugacéao de ser e esséncia, Sein e Wesen, de temporalizacao do tempo e
substantivacdo de ser. De certo modo uma compreensdo metafisica,
substancialista, essencialista de ser esta sempre inscrita, esta sempre em
carne viva, na infinicdo verbal de Dasein. Até mesmo na palavra mostra-se o
que para Heidegger é tdo decisivo, a saber, que a metafisica ndo é uma
escolha intelectual ou cultural que poderia ser superada ou assumida por
decreto. Metafisica € o modo mesmo de ser de Dasein, de presenga enquanto
ser para além de si mesmo numa antecipagao, transcendéncia, tra-dugdo, em
suma, o que soO possui a si mesmo perdendo de si mesmo nao ser um si-
mesmo. Essa inscricdo metafisica mostra ndo apenas que toda busca de
apreender Dasein em sua radical verbalidade s6 é possivel mediante uma
insistente des-substantivagdo e que, portanto, substantiva Dasein € uma
necessidade inevitavel, mas igualmente que toda tentativa de agarrar o
sentido da existéncia num sentido substancial ndo é capaz de desvencilhar-
se da verbalidade temporalizante da vida ek-sisténcia. (HEIDEGGER, 2013,
p. 30)

Contextualizamos o cenario do Dasein aquela denominagéo que falavamos
inicialmente, ou seja, € tecida uma critica de Heidegger, a sua maneira, para como a

metafisica que colocava a questdo do ser como o préprio Heidegger menciona

“enquanto uma tendéncia compreensiva’, pois, “Aqueles que se comportam dessa



93

maneira deve-se facilitar a “tendéncia compreensiva’, de modo que eles possam
afundar-se por si mesmo. Deles nada se deve esperar. Eles preocupam-se
unicamente pelo pseudo”. (HEIDEGGER, 2013, p.12)

A questdo, € que Martin Heidegger debruga-se sobre as costas do tigre.

Enfrenta o risco de estar sobre, e em frente ao quadro sobre a faticidade,

Faticidade é a designagao do carater ontolégico de “nosso” ser-ai “proprio”.
Mais especificamente, a expressdo significa: esse ser-ai em cada ocasido
(fendbmeno da “ocasionalidade”; cf. demorar-se, nado ter pressa, ser-ai-junto-
a,ser-ai), na medida em que é “ai” em seu carater ontoldgico no focante ao
seu ser.” (HEIDEGGER, 2013, p. 13).

O “Ir as coisas mesmas” heideggeriano entra em “de-mora e nao tem pressa,
ser-ai-junto” no que diz respeito daquilo que é no tempo do mundo. Dentro do
constitutivo, voltamos com Gadamer na concepg¢ao do sendo o outro e sempre “outro”

gue conjuga o ser-ai da existéncia. O ser “com” o outro,

O problema nao esta em ndo compreendermos o outro, mas em n&o nos
compreendermos. Precisamente quando buscamos compreender o outro,
fazemos a experiéncia hermenéutica de que precisamos romper uma
resisténcia em nos, se quisermos ouvir o outro enquanto outro. Essa é, entéao,
realmente uma radical determinagao fundamental de toda existéncia humana
e ela domina até mesmo a nossa assim chamada autocompreenséo.
(GADAMER, p. 107)

Em seu cunho simbdlico Martin Heidegger trilha o caminho das flores do “ser-

”

ai’, aquele que levantara os olhos para o céu. Ha algo “ai”, como ja citado acima. E
€ este “ai”, que o perguntar da filosofia tanto se dedica. Assim, como cita Priscila Lima
em sua tese “O caminho do amor: a possibilidade existencial do amor em Heidegger

e sua importancia para a investigacgao do justo”,

A palavra “caminho”, que em alem&do se traduz como Weg, fora
frequentemente empregada por Heidegger como parte integrante da
denominagao de muitas de suas obras, tais como: Holzwege (Caminhos de
floresta), Wegmarken (Marcas do caminho), Unterwegs zur Sprache (A
caminho da linguagem), Mein Weg in die Phnomenologie (Meu caminho para
a fenomenologia), entre outras. A escolha do filésofo, todavia, ndo se dera
arbitrariamente. Nas notas iniciais da traducao para a edi¢cao portuguesa de
2002 da obra Holzwege, Irene Borges Duarte esclarece que, ao conceber o
rumo da edigdo integral de sua obra editada pela Vittorio Klostermann
denominada Gesamtausgabe (edicdo completa), Heidegger a assinara com
o lema “Wege, nicht Werke”, isto &, “Caminhos, n&do obras”. (LIMA, 2015, p.
12)



94

Ater-se aos caminhos heideggerianos € investigar a necessidade tao
pungente em que o filésofo buscava a compreensao do caminho. O caminho € a
questao, o caminho € o ir em frente, factivel, porque

Propor questdes; questdes ndo sao ocorréncias; questbes sdo tampouco
“problemas” hoje em dia em uso, que “impessoalmente” assume ao acaso
pelo que se ouve dizer e se Ié nos livros ou que se acompanha pelo gesto de

serem pensados em tao grande profundidade. Questdes surgem na
discusséo e confronto com as “coisas”. (HEIDEGGER, 2013, p. 12)

O ponto ao qual a investigagcado da questao da verdade pertence € justamente
o da vida, como o proprio Heidegger em cartas trocadas com Gadamer, “A vida é
nebulosa, ela sempre insere uma vez mais a si mesma em nuvens’. (HEIDEGGER
apud GADAMER, 2007, p. 21). A vida é o ai em constante desvelar e velar. Um
caminho fatico.

O impacto que a filosofia causa € o da possibilidade enquanto aquela que
provoca o pensamento sobre o langcamento do ser na historia da verdade da vida. Ou
seja, o ser encontra-se na facticidade, em sua forma aberta no mundo. A coisa
nebulosa por ela mesma, mostra-se entre o desvelar e ocultar-se. Por isso, a
linguagem sera a casa, que acolhe o ser em sua morada. A linguagem segundo
Gadamer é uma forma de vida. Que assim, como Heidegger sinaliza entre nebulosa
e nevoenta,

O fato de a propria linguagem ser uma forma da vida e de a vida ser nebulosa
e se envolver sempre uma vez mais em nuvens. Assim, hunca podemos nos
movimentar senao por um curto espago de tempo em uma névoa que se
ilumina, uma névoa que nos envolve novamente quando buscamos a palavra
correta. Vive-se mais facilmente quando tudo segue como se deseja, €, no
entanto, a dialética do reconhecimento exige que n&o haja nenhum prémio
barato. E isso que experimentamos junto a resisténcia que sentimos quando

abrimos espago para que o outro vigore em contraposicdo a noés.
(GADAMER, 2007, p. 107)

No campo do viver no mundo, entre diversos meios de vida, a linguagem, uma
forma de vida, pde-se como possibilidade em meio a nervura do real, ao qual as
névoas apresentam os momentos e seus desdobramentos. O espago onde o outro se
insere € justamente no lugar onde o ser abre a passagem entre névoas e resisténcias.
Gadamer chama a atencdo para o “Abrir espago para que o outro vigore em
contraposi¢gao a nés.” (GADAMER, 2007, p. 107) Essa € uma das tensdes na
linguagem, o deixar espago para que a contraposi¢cao das coisas vigore. Ou seja, ha
um caminho de tensao entre o vigorar e o aberto. O que resta enquanto alternativas

para que haja esse espago?
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Por caminhos, diversas maneiras de olhares e pre-ocupagbes podem ser
coisas “ai” em que Heidegger chama a atencdo e de alguma forma apresenta os
passos por onde seu pensamento percorre e nos orienta,

O ponto essencial € a copertinéncia entre mostrar-se e esconder-se, entre
ascensao até a propriedade e decadéncia. E essa copertinéncia que €
pensada por Heidegger no conceito de Aletheia. E a ambiguidade essencial
estabelecida no préprio ser que o leva a colocar a questao critica em relagao
a metafisica. Seria ridiculo afirmar que a metafisica ndo tinha perguntado
sobre o ser, se Heidegger entendesse pelo “ser” o0 mesmo que Aristoteles
tinha formulado conceitualmente, o ser do ente. O questionamento critico da
metafisica empreendido por Heidegger estava a procura de uma experiéncia

de ser pré-metafisica, inicial, e, assim, ele retornou mais tarde aos pré-
socraticos. (GADAMER, 2007, p.22-23)

A vida em sua maneira mais contingencial € o caminho que Heidegger, em
seus escritos e aulas com Gadamer, desenvolveu sua perspectiva sobre a
hermenéutica da existéncia.

Por isso, o retorno de Martin Heidegger aos antigos socraticos e pré-
socraticos nas suas conferéncias “Logos (Heraclito, fragmento 50); Moira
(Parménides, fragmento VIII, 34-41) e Aletheia”, que foram apresentadas nos
primeiros anos da década de 50. No segundo Heidegger, apresenta-se um novo
trabalho que desenvolve o imenso trabalho hermenéutico intimamente com a
linguagem da fenomenologia. Um desdobramento da sua compreensao primeva do
que representava nossa linguagem e ao que direcionava-se o ser-ai. Mostra-se o
esforco do filésofo no desdobramento da questao da Aletheia. “Nesse caso carece-se
de um esforgo hermenéutico para explicitar o que queremos dizer quando falamos uns
com 0s outros e 0 que gostariamos de mostrar ao outro- a fim de aprender por nos
mesmos quando falamos uns com os outros.” (GADAMER, 2007, p. 43) Gadamer
explicita onde foram as fontes as quais Heidegger fora beber,

Seus estudos sobre Anaximandro, Parménides, e Heraclito deveriam tornar
visivel a originalidade plena da experiéncia do ser, em cuja proximidade
esses primeiros passos do pensamento grego ainda se achavam. No entanto,
todas essas tentativas incansaveis de evocar os pré-socraticos como
testemunhas nao podiam iludir Heidegger por muito tempo quanto ao fato de
um real pensamento da aletheia, isto é, da dimens&o na qual o ser se desvela,
uma dimenséo que também &, com isso, a dimens&o na qual ele se retira,

ndo ser apreensivel em parte alguma no pensamento grego. (GADAMER,
2007, p.22-23)

Neste caminho, ou seja, no presente “Estar a caminho” como Lima vai chamar
a atencdo abaixo nos diz, que o transitério da vida em curso era uma questao para

Heidegger, pois,
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Em diversas passagens, dedicando-se a refletir sobre o “caminho” e o “estar
a caminho”, o filésofo remetera-se ao sentido original do termo grego 6d6¢
(hodos), que significa “caminho”, “estrada”, “via”, o mesmo 656¢ que compde
a segunda parte de péBodog (méthodos), em que petd (méta), que quer dizer
“depois” ou “mais além”, somado a 656¢ (hédos), denota a origem do sentido
de métodos como um “caminhar em direcdo a”. Nao se trata, pois, de um
meio ou de uma dada ordenacdo que objetive chegar a determinado fim
previamente estabelecido como meta. O péBodog, tal como em sua
concepgao, diz, originalmente, “caminho”. E assim como na poesia de
Antonio Machado, como bem recobra Maman “Caminhante, ndo ha caminho,
o caminho se faz ao andar”. 2(LIMA, 2015, p. 12)

Seriam entdo, obras que floresceram em um jardim, por uma caminhada
filosofante na floresta escura? Para onde estamos nos dirigindo? Em um caminho que
se abre sobre as palavras heideggerianas “A palavra tempo significa aqui a era do
mundo a qual nés ainda pertencemos.” (HEIDEGGER, 2014, p. 309). Os seres
caminham sobre um tempo ao qual sdo pertencentes.

Ao caminhar a floresta se abre. E neste tempo, o qual Heidegger menciona, é
o0 momento presente, que ainda pertencemos e com de-mora, caminhamos. A demora
heideggeriana como o proprio Heidegger cita,

Da mesma maneira que a antiga palavra bauen, o antigo saxao “wuon”, o
gotico “wunian” significam permanecer, “de-morar-se”. O gético “wunian” diz,
porém, com clareza ainda maior, como se da a experiéncia desse
permanecer. Wunian diz: ser e estar apaziguado, ser e permanecer em paz.
A palavra Friede (paz) significa o livre, Freie, Frye, e fry diz: preservado do
dano e da ameaga, preservado de..., ou seja, resguardado. Libertar-se
significa propriamente resguardar. Resguardar ndo é simplesmente nao fazer
nada com aquilo que se resguarda. Resguardar é, em sentido préprio, algo
positivo e acontece quando deixamos alguma coisa entregue de antemao ao
seu vigor de esséncia, seguindo a correspondéncia com a palavra libertar
(freien): libertar para a paz de um abrigo. Habitar, ser trazido a paz de um

abrigo, diz: permanecer pacificado na liberdade de um pertencimento,
resguardar cada coisa em sua esséncia. (HEIDEGGER, 2001, p. 129)

Ao chamado esta aquele que caminha, “Demorar-se, nao ter pressa, ser-ai-
junto-a, ser-ai’. (HEIDEGGER, 2013) Heidegger se direcionou rumo ao sentido
primeiro do grego antigo, e seus pés firmaram-se sob aquelas trincheiras tao
originarias “Esse € o “caminho impassivel de ser percorrido”. Portanto, o que esta em
questédo é o “ser”.” (GADAMER, 2007, p. 123). A ida de Heidegger aos antigos e

eruditos pré-socraticos e seu dialogo com Sécrates, Platdo e Aristételes, reafirma o

2 “MAMAN, O direito como pesquisa do justo, In. Revista da Faculdade de Direito da Universidade de
Sao Paulo, v.103, jan./dez/2008, p.654. O excerto que Maman traduz em seu texto foi extraido de um
dos versos mais conhecidos do poeta sevillano Antonio Machado: “Caminante, son tus huella/ el
caminho, y nada mas,/caminante, no hay camino./ se hace camino al andar./ Al andar se hace camino,/
y al volver la vista atras/ se ve la senda que nunca/ se ha de volver a pisar./ Caminante, no hay camino,/
sino estelas em la mar.” (Campos de Castilha, XXIX, In: Proverbios y cantares.).” (LIMA, 2015, p. 14)
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quao misterioso seria ainda, falar sobre o sentido do ser. E mais, para toda uma
estrutura de pensamento o qual Heidegger teria o objetivo de construir, “a demora
junto as coisas” € um habitar com simplicidade a paz na terra. Pois, “Cultivar e edificar
significam, em sentido estrito, construir. Habitar é construir desde que se preserve nas
coisas da quadratura.” (HEIDEGGER, 2001, p. 131)

Longa ¢ a noite no mundo. O filésofo busca entre o tempo e a noite para falar
sobre a indigéncia fundamental. Por isso, Heidegger repousa sua atengc&do sob
palavras tao fortes, como resguardar e pertencer. A volta dada por Heidegger a partir
da sua longa viagem aos gregos, demonstra uma necessidade de compreensao, onde
a falta preenche de abismos o lugar da noite no mundo dos deuses foragidos. “O
tempo da noite do mundo € o tempo indigente, porque tornara cada vez mais
indigente. Ele tornou-se tao indigente que ja nem é capaz de notar que a falta de Deus
€ uma falta.” (HEIDEGGER, 2014, p. 309)

A forma por meio da qual este fildsofo manuseia e opera com a linguagem
enfrenta na historia da filosofia o desafio de dizer a coisa. Vé-se a urgéncia de
Heidegger por encontrar algo que falasse sobre o abismo da vida e a salvagéo da
terra. Ele justifica: “Salvando a terra, acolhendo o céu, aguardando os deuses,
conduzindo os mortais, é assim que acontece propriamente um habitar’
(HEIDEGGER, 2001, p. 130).

Quando Heidegger abre a sua conferéncia “Logos- Heraclito, fragmento 50”
em plena década de 50, ele anuncia: “Longo € o caminho que nosso pensamento mais
necessita. Ele nos leva aquela simplicidade que, com o nome de Adyog, sempre
permanece para ser pensada. Raros sdo os sinais que apontam para o caminho.”
(HEIDEGGER, 2001, p.184).

No entanto, o caminho que aqui é trilhado perpassa entre aquele que fala e
aquele que escuta; aquilo de fora e aquilo de dentro; o mundo exterior e 0 mundo
interior. E préprio da filosofia buscar rastros de onde houveram movimentos lunares
ou intramundanos. Heraclito sera olhado por Heidegger como um dos fildsofos que
pensa a partir da margem daquilo que se move e que é também inerte. Heidegger diz,
pontuando sobre Heraclito, “Se ndo me haveis escutado a mim mas o sentido, € sabio
dizer no mesmo sentido: um é tudo”. (HEIDEGGER apud Heraclito 2001, p. 184)

Aquilo que é uno é também aquilo que é o todo e o tudo. Mas por que

Heidegger se implica com esta dicotomia? Para compreender este movimento, seréo
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analisadas tanto a conferéncia de Heraclito “Logos” como também em seguida a
préxima, que se chama Moira onde Parménides VII, paragrafos §34-41 é evocado.
Continuando,
A sentenca parece compreensivel em todas as suas dimensdes e no entanto,
tudo sdo questdes. O que é mais digno de ser questionado é o mais 6bvio de
tudo, a saber, nossa suposi¢cao de que a sentenga de Heraclito ha de ser
imediatamente clara para nosso entendimento diario, esse que chega
tardiamente. Trata-se de uma exigéncia que, por suposicdo, nem 0s

companheiros de tempo e caminhada de Heraclito satisfizeram.
(HEIDEGGER, 2001, p. 183)

Tendo como caminhos a coisa pensada e seus enigmas as obras seriam
producdes da vida em transito, e disso ndo ha como se livrar. Porque, “Chegaremos
mais perto se recuarmos e nos posicionarmos diante dos enigmas. Pois assim
mostrar-se-a que, para o enigma aparecer, como enigma, é mister, antes de qualquer
coisa, esclarecer o que significa o que significa logos e legen.” (HEIDEGGER, 2001,
p. 184) Heidegger diz que ao recuarmos, ndao avancar de pronto e desafiar o enigma,
o enfrentaremos. Qual a imagem que nos visita? Sera estar em frente a um abismo?
A questdo do Logos, de saida, € o que se possa dizer aqui, a grande questao da
filosofia em todos os seus momentos da historia até a contemporaneidade. Pois,

Desde a Antiguidade, interpretou-se o Logos de Heraclito das maneiras mais
diversas: ora, como Ratio, ora, como Verbum, ora como lei do mundo, ora,
como o que é ldgico e a necessidade de pensamento, ora como sentido, ora
como razdo. Sempre de novo um convite a raz&o insiste, como o parametro
de todo fazer e deixar de fazer. Mas o que podera a razao se, junto com a

des-razdo e a anti-razdo, ela se mantém no patamar de uma mesma
negligéncia? (HEIDEGGER, 2001, p. 184)

Nesta tese, confrontamos com a complexidade do logos ao observa-lo em sua
dimensao. Mas como viver entre esse limiar? Como encontrar essa linha que separa
delicadamente a resposta da pergunta? Martin Heidegger se aprofunda no que ha de
mais singular da linguagem, aqui, o termo aussagen que significa — enunciar, aquilo
que é falado. Legen, a saber significa: de-por, no sentido de estender e prostrar, pro-
por, no sentido de adiantar e apresentar. Em Legen vive colher, recolher, escolher, o
latim legere, no sentido de apanhar e juntar. (HEIDEGGER, 2001)

Toda essa estrutura de linguagem para Heidegger parece construir uma
morada. Uma guarda do ser. Uma busca por um sentido que fale ao ser sobre
caminhos. Heidegger continua, “Logos é a cama; logos € a emboscada onde se trama
e se posta uma armadilha.” (HEIDEGGER, 2001, p. 184) Por isso, caminhos séo
obras. Aquele que se abre frente ao ser que se levanta segue a viagem. A linguagem
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€ onde o ser deita-se, mas também, onde ao mesmo tempo perde-se. Heidegger
questiona em seguida, “A questao é: como e em que medida o sentido préprio de de-
por e pro-por chegou a significar dizer e falar?” (HEIDEGGER, 2001, p.185)
Observa-se que Heidegger questiona como a partir do grego antigo, as
palavras foram se transformando e mudando os seus significados. No entanto, de que
vale a histéria dos significados das palavras para Martin Heidegger?
Ora, colher é mais do que um simples ajuntar. A toda colheita pertence
sempre um recolher, que acolhe. E no recolhimento vige e opera uma agéao
de albergar, que conserva. Aquele “mais” do colher ultrapassa o mero
ajuntantamento, por ndo lhe vir acrescentar-se de fora e, muito menos ainda,
por lhe ser o ultimo ato, servindo-lhe de conclusédo. O conservar da colheita

toma para si e assume o inicio de todos os passos do colher no
encadeamento de sua sequéncia. (HEIDEGGER, 2001, p. 185)

O caminho rumo ao encontro do seu lugar na linguagem. Heidegger apresenta
que o logos se mostra como algo onde o ser se acolhe. Tanto, enquanto aquele que
busca abrigar-se, mas também, como algo que esta a frente ao ser e o devora.
Heidegger continua, “A forma do médio, diz prostrar-se no recolhimento do repouso.
Logos € cama; logos € emboscada onde se trama e se posta uma armadilha.”
(HEIDEGGER, 2001, p. 184)

Sobre o caminho de armadilha, o ser vai sendo langado como o ai, aberto ao
risco. Ha algo que chama a atengao, Heidegger vai sinalizando que nesta estrada ha
perigos. O que seriam estes? Os seres que estao sobre a terra, de maneira como a
existéncia se apresenta de tal complexidade que a colheita pressupde um recolher-
se. Esse recolhimento ao qual Heidegger cita é a busca e a falta da casa, daquele
lugar fundamental. Deste modo, viver na preservagéo do lugar em que é de colheita.
E recolher-se repetidamente ao cuidado do cultivo. Isto ndo seria a casa? Um abrigar-
se no mundo? Pois,

Olhando-se apenas a sucessao dos atos, vemos somente uma série em que
ao apanhar e colher se segue o ajuntar, a este, o recolher, a este, o albergar
em silos e no celeiro. Assim, confirma-se a impressdo de que conservar e
preservar ndo pertenceriam a colheita. Todavia, o que seria de uma colheita
que nao fosse, ao mesmo tempo, movida e carregada pelo trago fundamental

de um abrigar? Abrigar € o primordial na esséncia estruturante da colheita.
(HEIDEGGER, 2001, p. 185)

Ao que se apresenta como colheita, podemos ver o presente que € o viver em
caminhos de floresta, em que colhe-se, muitas vezes, coisas que nao se esperava. O

juntar aquilo em que “Abrigar’ neste sentido € guardar-se. Estar em pousada.
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Repouso. De modo que tudo vai se construindo entre uma meditagao sobre onde se
estar e como se caminha por entre um mundo de noites tdo longas.

Na formacao intelectual do ser, parece nédo se considerar a existéncia de tais
caminhos, muitas vezes ardilosos. A filosofia, enquanto aquela que impde como
metodologia a visualizagdo e consideragao da duvida, proporciona um olhar mais
amplo para a travessia do caminho. Heidegger,

Ora, toda selegao se determina pelo que, dentro do selecionavel, se impde a
ser eleito e escolhido. Escolher (no alemao: Vorlese, a escolha prévia) &, pois,
o primeiro de tudo, o primordial em todo abrigar, que constitui a esséncia de
uma colheita. Pois nele se insere a sele¢ao, que subordina a si todo ajuntar,
todo recolher, todo albergar. A ordem dos atos na atividade do recolhimento
nao coincide com a ordem dos tragos de colher e carregar em que repousa a
esséncia de uma colheita. Ao mesmo tempo, pertence a todo recolhimento
que os colhedores se recolham, isto €, concentrem sua agéo em abrigar e, s6
entdo, recolhidos pelo vigor de abrigar, colham. A colheita exige por ela e

para si mesma esse recolhimento. No colher recolhido vigora um
recolhimento originario. (HEIDEGGER, 2001, p. 186)

Martin Heidegger chama a atengao para um conjunto circundante onde todas
as coisas se entrecruzam desiguais. Procurar estar abrigado onde na medida em que
uma acado se ampara no resultado da outra o recolher é colher. Exatamente, na
exaustiva tentativa de ir para algum lugar abrigado do mundo, no mundo, ha o deixar
e o dispor,

Legen, de-por e pro-por diz, justamente em seu estar-disponivel-num-
conjunto, que o disponivel nos interessa e concerne. O legen, de-por e pro-
por, enquanto deixar disponivel num conjunto, se empenha por manter, como
real, o que estd assim de-posto e pro-posto. (Legi diz o alemdo a barragem

disposta e instalada no rio contra a corrente a corrente das aguas.)
(HEIDEGGER, 2001, p. 186)

No sentido das aguas, ha uma corrente que segue. Mais uma vez, um
caminho. O que esta posto, dispde de uma pre-instalagdo que concerne a verdade da
vida, ou aqui, a verdade do mundo munda como cita Heidegger. Exatamente como é
citado,

E deixar que o que se dispde por si mesmo num conjunto, seja entregue,
como real, a protegdo que o preserva disposto. Que protegéo é esta? E a
protecao da verdade. Pois o disposto num conjunto esta posto e de-posto no
des-encobrimento, esta instalado no descobrimento, é substrato subjacente

no des-encobrimento, isto é, esta abrigado pelo e no des-encobrimento.
(HEIDEGGER, 2001, p. 187)

Pensar na realidade enquanto, um processo que ao passo que se de-
sencobre se cobre novamente, é produzir significados para as estagcbes da vida.

Martin Heidegger vai propondo um tempo a mais para o pensamento, algo que é
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produzido na esséncia da sua filosofia. Um tempo que abrigue os sentidos e
esperangas. Também, um tempo que possa compor de realidades essa vida. A
filosofia heideggeriana busca investigar a origem da linguagem e o que ela tenta des-
velar. De certo que para Heidegger a questdo é a pergunta pelo sentido do Ser. E
nisso, o convite é para caminhar pelas veredas da linguagem em sua forma originaria.
“De onde ela provém? E uma pergunta de peso e, presumivelmente, é a mesma que
esta outra: até onde alcanga os confins extremos, donde possivelmente lhe advém a
esséncia da linguagem.” (HEIDEGGER, 2001, p. 188).

2.3 VERDADE COMO ALETHEIA

A jornada entre a quadratura do mundo, conceito fundamental para Martin
Heidegger, que compreendera que ha uma dimensao interpretativa sobre o ser e o
mundo envolvendo-o pela linguagem que é sua casa.

Chamamos de quadratura essa simplicidade. Em habitando, os mortais sao
na quadratura. O traco fundamental do habitar é porém, resguardar. Os
mortais habitam resguardando a quadratura em sua esséncia. De maneira

correspondente, o resguardo inerente ao habitar te quatro face.
(HEIDEGGER, 2001, p. 130)

Pois,

Os mortais sdao os homens. Chamam-se mortais porque podem morrer.
Morrer diz: ser capaz da morte como morte. Somente 0 homem morre e, na
verdade, somente ele morre continuamente, ao menos enquanto permanecer
sobre a terra, sob o céu, diante dos deuses. Nomeando os mortais, ja
pensamos os outros trés. Mas isso ainda nao significa que se tenha pensado
a simplicidade dos quatro. (HEIDEGGER, 2001, p. 130)

A emergéncia contingencial em que se vive em pleno século XXI aqui no Brasil
localiza-se nas palavras de Martin Heidegger sobre a escuridao ao que aplica-se os
dias e noites neste lugar, “Na meia noite desta noite sera o apogeu da indigéncia do
tempo. Entdo, o tempo em declinio deixara de experimentar a sua propria caréncia.
Esta incapacidade, através da qual a propria caréncia do indigente cai na escuridao,
€ a indigéncia, por exceléncia, do tempo.” (HEIDEGGER, 2001, p. 311).
Excepcionalmente pela situacdo em que o mundo se encontra, onde o préprio Brasil
esta envolvido a partir da crise em seus diversos ambitos, como na: politica; educagao;

habitacao; economia; seguranga e saude. Agravou-se no ano de 2020 com a vivéncia
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de uma pandemia mundial do novo coronavirus (COVID-19)?, virus que passou pelo
continente europeu dizimando milhares de pessoas, deixando cidades turisticas
vazias, pessoas confinadas em suas casas e policiais fazendo a seguranga para que
mais pessoas ndo saiam e transmitam contaminando outros. Uma situagédo de sitio
mundial. Vale citar, esta nebulosa passagem, pois, falaremos do valor e das
profundidades dos vinculos humanos a partir das suas vivéncias. Aqui, a falta e a
indigéncia humana séo sustentaculos daquilo que Martin Heidegger chamaria do
tempo indigente.

Um filésofo do olhar; dos olhos pretos; da intuicao; da forga intuitiva, teve em
sua estrutura formativa a teologia em seu pensar, inspirado em Santo Agostinho e nas
bases grecos cristds. Gadamer descreve a despeito ainda, sob impacto em seu
primeiro contato com Heidegger, em Freiburg,

O pequeno homem moreno que nao correspondia de maneira alguma as
minhas expectativas era Martin Heidegger. Quando comecei a conversar com
ele e vi os seus olhos, compreendi sem qualquer comentario que
fenomenologia tinha alguma coisa em comum com visdo. Nesses olhos nao

havia apenas uma perspicacia penetrante, mas antes de tudo também
fantasia e forga intuitiva” (GADAMER, 2007, p. 11)

Jogar-se (Zuspiel) na talvez aventura que adentra originariamente, abismo
(Abgrund) os caminhos heideggerianos, ou melhor, entrar em uma verdadeira floresta,
€ como bem diz Duarte, tradutora de obras de Martin Heidegger, que ler e traduzir
Heidegger perpassa por um desafio hermenéutico de pensar. (DUARTE, 2014). Ao
que Gadamer refere-se quando fala de sua intuicdo, observa-se também a delicadeza
e a sutileza dessa feitura desses caminhos. Irene Borges Duarte, estudiosa e tradutora
das obras de Heidegger, afirma na abertura da obra “Caminhos de floresta” a qual
traduziu que “A abordagem filoséfica converte-se, pois, num constante desafio
metalinguistico, que o proprio autor ndo deixou de tematizar filosoficamente como tal,
em paginas que dao vertigem a qualquer tradutor.” (DUARTE apud Heidegger 2014,
p.05)

24 “Coronavirus (CID10) é uma familia de virus que causam infecgdes respiratérias. O novo agente do
coronavirus foi descoberto em 31/12/19 apds casos registrados na China. Provoca a doenga chamada
de coronavirus (COVID-19). Os primeiros coronavirus humanos foram isolados pela primeira vez em
1937. No entanto, foi em 1965 que o virus foi descrito como coronavirus, em decorréncia do perfil na
microscopia, parecendo uma coroa.” No site do ministério da saude: https://saude.gov.br/o-
ministro/746-saude-de-a-a-z/46490-novo-coronavirus-o-que-e-causas-sintomas-tratamento-e-

prevencao-3



https://saude.gov.br/o-ministro/746-saude-de-a-a-z/46490-novo-coronavirus-o-que-e-causas-sintomas-tratamento-e-prevencao-3
https://saude.gov.br/o-ministro/746-saude-de-a-a-z/46490-novo-coronavirus-o-que-e-causas-sintomas-tratamento-e-prevencao-3
https://saude.gov.br/o-ministro/746-saude-de-a-a-z/46490-novo-coronavirus-o-que-e-causas-sintomas-tratamento-e-prevencao-3
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Ao entrar em um caminho (Weg), termo tdo caro para aqueles que trilharam
os caminhos de floresta ou o “caminho do campo” (1948), a vida se constréi em uma
dimenséo poética. A paideia, como cita Werner Jaeger sabiamente em sua obra
“Paidea: a formag¢do do homem grego”. ?°(JAEGER, 2013, p. 148) Pensar a entrada
neste caminho, desde os antigos gregos. Penetra-se ao longo e fundo horizonte da
formagao do homem a histéria do giro hermenéutico e o drama da verdade enquanto
alétheia. Ainda mais, pois sobrevoa-se a questdo da natureza da linguagem. O autor
Benedito Nunes, na introducdo da obra “Teeteto e Cratilo” de Platao, elucida que a
publicacdo da colegado dessas obras do fildsofo grego justifica-se pela necessidade de
pdr ao alcance dos estudiosos duas fontes primordiais para as questbes, hoje
inseparaveis, do conhecimento enquanto episteme e da natureza da linguagem.
(2001, p.23)

Um caminho sobre a ponte sempre estara a ser percorrido, tenta adentrar o
mundo para a vivéncia da verdade do ser. “A ponte ndo se situa num lugar. E da
prépria ponte que surge um lugar. A ponte € uma coisa.” (HEIDEGGER, 2001, p. 133).
Ha caminhos para uma outra margem. “A ponte as deixa repousar de maneira prépria
uma a outra. Pela ponte, um lado se separa do outro. As margens também néo se
estendem ao longo do rio como tracados indiferentes da terra firme.” (HEIDEGGER,
2001, p. 131).

Com relagéo a esse outro lugar, o TAO?6, expressdo em sanscrito, representa
caminho. Como Hans-Georg Gadamer citara mais abaixo sobre linguagem e sua
comunhdo com Martin Heidegger que “O que ha de propriamente misterioso na
linguagem é o fato de ela deixar ver, de modo que algo se apresenta. Isso aproxima-
se daquilo que denominei a verdade da palavra.” (GADAMER, 2007, p. 123)

A precisao do caminho, o lugar da palavra e da meditagcdo demonstram-se

aqui, como uma possibilidade de continuar naquilo que se busca na caminhada. Pois,

%5 Este autor que também possui vinculo com as ideas heideggerianas, contribui em sua obra com
diversas perspectivas sobre a formacao do homem grego e seus desdobramentos. Aqui, trazemos
Werner Jaeger que assim, como Martin Heidegger bebe nos antigos principalmente no Teeteto e no
Ménon de Platao.

%6 A meditacédo estara sendo enunciada nesta tese como um lugar para o qual ainda vislumbramos e
onde os orientais e até mesmo os gregos ja anunciavam o seu valor. Para isto em relagdo ao TAO
Gadamer alucida, “Em outras linguas, em verdade, antes de tudo nas linguas que ndo pertencem ao
circulo cultural europeu, as coisas se ddao com maior raz&o ainda de um tal modo, que o uso linguistico
natural fala concomitantemente no ambito enunciativo da poesia e da meditagdao. Em uma discussao
interessante, por exemplo, noés tratamos do fato de “TAQ” significar propriamente caminho em chinés.”
(GADAMER, 2007, p. 63)
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Nesse caso, de repente, ndo estamos distantes da China atual por meio de
um continente ou de séculos ou milénios, uma vez que os gregos utilizavam
para tanto a palavra methodos- o que designa o caminho que temos de
perseguir. Essa palavra grega nao se confunde com certeza junto aos gregos
com o conceito moderno da teoria cientifica. Heidegger preferia falar em
‘caminhos” (Wege) ao invés de “obras” (Werke). (GADAMER, 2007, p. 64)

Ao falarmos sobre o oriente, de onde vém algumas inspiragdes no que tange
ao simbdlico na linguagem de Martin Heidegger, Gadamer e Octavio Paz embarcam
no ingresso de crer em um tempo de ir ao encontro. Um tempo que segue um curso,
uma vida que esta em processo, muitas vezes, de corrida. Por que me refiro a um
tempo que corre? Ao se falar sobre a questao da vida, enquanto algo que precisa ser
analisada, os fildsofos tanto os antigos gregos como os contemporaneos, consideram
a filosofia oriental necessaria para um outro olhar sobre a passagem do tempo. Paz
em sua obra “O arco e a lira” desenvolvida a partir da filosofia ocidental, observa os

encaminhamentos a partir das fontes dos saberes orientais, como nesta passagem,

Se o sagrado é um mundo a parte, como entrar nele? Em lingua tang significa:
grande sabedoria-outra-margem-alcancada [...] O que é Maha? Maha é
grande [...] o que é Prajna? Prajna é sabedoria [...] O que é Paramita? A outra
margem alcangada [...] Apegar-se ao mundo objetivo é apegar-se ao ciclo do
viver e do morrer, que € como as ondas que se erguem no mar; isto se chama:
esta margem [...] Quando nos desprendemos do mundo objetivo, ndo ha
morte nem vida e somos como agua correndo incessante; isto se chama: a
outra margem. (PAZ, 2012, p. 128)

O termo caminho (Weg) € o processo, o devir € aquilo que continua e que
nunca € igual. Neste estar em curso, ou seja, um ser-em obra ou em trabalho, quando
valendo-se da expressao energeia, pode ser aquilo que ao ser considerado como a
constancia da feitura de algo ou de si mesmo, da atengao a tarefa e a forma que o ser

contribui com seu corpo inteiro no caminho. Porque,

energeia, o ser em trabalho (ou pedago de obra em trabalho). O que esta
pronto significa entao o telos e é de fato a distingdo suprema da natureza viva
que ela tenta a mobilidade em si mesma (que ela ja seja totalmente viva, que
ela possua o seu telos). Para os haveis gregos e para as suas habilidades,
s6 estava realmente presente aquilo que estava completamente pronto, tao
totalmente presente quanto tudo aquilo que é sempre ou que, sendo assim,
se produz e apronta constantemente. Nesse sentido, a Fisica aristotélica
conduz a antoteologia. Quando Heidegger planejou seus esbogos sobre a
metafisica de Aristételes, ele estava evidentemente tomado pelo fato de que
o “ser” — quer ele seja vivente ou ndo é mobilidade, € em movimento, isto €&,
€ energeia do dynamei on. No pensamento de seus predecessores,
Aristoteles elaborou e conquistou os meios conceituais que conseguem dizer
0 que o ser &, apensar do constante ser-outro que esta em movimento.
(GADAMER, 2007, p. 103)
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Em busca de elementos que ainda falem sobre aquilo que se vé no caminho
em curso, Gadamer enaltece a necessidade do tempo do olhar, que seria aquele onde
a atencao esta plena e vigilante. Em um termo grego phronesis, o caminho acontece
sob uma atividade de vigilia, porque, como cita Heidegger, “Estar desperto junto ao
fogo da noite” (HEIDEGGER, apud GADAMER, 2007, p. 67) pois,

Tenho em vista a palavra vigilancia. A vigilancia esta certamente ativa l1a onde
aspiramos a pura visualizagdo caracteristica da teoria. No entanto, ela
também estd do mesmo modo ativa na vigilAncia com a qual buscamos
descobrir o bem que deve ser sempre melhor em termos comparativos ou
que deve ser o melhor de todos. Aristoteles denominou phronesis. Sem
duvida alguma, nesse campo originario do uso linguistico grego, teoria e
pratica na discussao moderna da relagdo entre teoria e pratica, em uma

discussdo na qual a “pratica” decai e ndo se mostra sendo como aplicagao
do saber tedrico. (GADAMER, 2007, p. 66)

Ha na filosofia a necessidade da atencéo. O estado de vigilia € um ponto que
enquanto protegdo na jornada pede atengdo. Estar desperto junto ao fogo, aquele
sinaliza alerta aos habitantes da floresta, mas também, estar junto ao fogo lugar de
luz, calor e producédo da vida na terra “As palavras ainda estdo em meu ouvido e
lembro-me do prosseguimento, no qual se falava de fogo e luz, de claridade e de
obscuridade e da missdo do homem de estar entre esse desencobrimento do ser e a
sua retragdo.” (GADAMER, 2007, p. 67)

Assim, nos aproximamos daquilo que Nunes refere-se no texto de “Sensacao”
derivada da tese de Prétagoras (0 homem como medida de todas as coisas) para
visualizar o cenario que estruturara esta tese, enquanto aquela que caminha entre o
antigo e atual momento no Brasil, sob a vivéncia de diversas crises. Hoje, em 2020 e
no contexto do inicio do processo seletivo onde esta foi pensada para ser criada em
2017, o caminho habita o tempo. Isso no primeiro Heidegger sera chamado de a
“perplexidade da presenga”. (HEIDEGGER, 2013, p. 15)

Marcia de Sa Cavalcante, uma das tradutoras de Martin Heidegger no Brasil,
fala na abertura de “Ser e Tempo”, obra do primeiro Heidegger publicada pela primeira
vez em 1927, que “A traducdo de uma obra de pensamento, seja ela filosofica ou
poética, difere de uma tradugao técnica, sobretudo pela sua impossibilidade de ser
definida. Palavra e pensamento sao criadores precisamente por se instalarem como
nascente.” (2013, p. 15)

E importante prestar atengdo as aberturas, as inauguracdes e traducdes
destes que trabalham na tentativa de uma descoberta no dizer desse modo

heideggeriano, que ao ser traduzido ndo perde a esséncia daquilo dito em sua
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nascente. Entdo, “Isto significa que pertence a toda obra de pensamento um
inacabamento vital, o em aberto mais generoso, que entrega a cada um a tarefa de
sempre de novo pensar juntamente com a obra o que o fundo de ser, o que a “relagao
de vida e destino” nos da a pensar.” (2013, p. 15)

O que isso nos da a pensar é que “A ponte pende “com leveza e forga” sobre
o rio. A ponte ndo apenas liga margens previamente existentes. E somente na
travessia da ponte que as margens surgem como margens”. (HEIDEGGER, 2001, p.
131).

24 LOGOS

O caminho feito pela linguagem € por ela mesma autoral. Martin Heidegger
conduz a todos a um exercicio de apropriacdo como ele mesmo cita, “Fazer uma
colocagao sobre a linguagem nao significa tanto conduzir a linguagem mas conduzir
a nés mesmos para o lugar de seu modo de ser, de sua esséncia: recolher-se no
acontecimento apropriador.” (HEIDEGGER, 1959, p. 08) Como um caminhar sempre
rumo ao mais distante da margem, mas sempre presente no instante da apropriagao.
Para que haja esta linguagem e ela pulse livremente, o desdobramento do pensar
também acompanha a viragem.

Falamos de algo que somos mas n&o sabemos. O que Heidegger traz em sua
concepgao de linguagem e que demonstra grande inquietagao por parte da sociedade
cientifica filosofica do século XIX é, como ele mesmo diz, “Dizer o mesmo duas vezes:
linguagem é linguagem, e para onde isso haveria de nos levar? Nao queremos, porém,
ir a lugar nenhum. Queremos ao menos uma vez chegar no lugar em que ja estamos.”
(HEIDEGGER, 1959, p. 08)

Construir uma base para que nela haja o cuidar do caminho. Chegar aonde
se estd, nao seria estar “ai” com as coisas e com elas de-morar-se?

Abaixo, seguirdo pontos importantes sobre como compreender a necessidade
do giro hermenéutico ou a viragem, termo heideggeriano.

Primeiro vamos observar que Martin Heidegger € pontuado como aquele que
de forma fenomenolégica iniciou a criagdo de um outro tempo em linguagem,
sobretudo em tom “analitico”. (ROHDEN, 2012, p. 14). Um tempo que dentro do ser

formaria seu habitar.
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Para compreender melhor como Gadamer pode relacionar-se de fato entre as
veredas heideggerianas, recorremos ao seu texto “Hermenéutica em retrospectiva —
Heidegger em Retrospectiva”, onde rememora o exato momento em que conheceu
Martin Heidegger em Freiburg. Gadamer respondera que, ao conhecer Heidegger,
compreendeu vendo em seus olhos algo que, “Quando comecei a conversar com ele
vi os seus olhos, compreendi sem qualquer comentario que fenomenologia tinha
alguma coisa em comum com visdo. Nesses olhos n&o havia apenas uma perspicacia
penetrante, mas antes de tudo também fantasia e forga intuitiva.” (GADAMER, 2007,
p. 11)

O olhar que conecta e des-vela. Os olhos n&do seriam aquilo que como uma
“vela” ilumina o caminho? Os olhos chamam a atengao. Nesses olhos, moram. Olhos
sdo fardis do corpo, estar atento querer estar-se iluminando o caminho, este gerundio
€ “Dasein”. A diferenciagao do viver e vivendo, é justamente quando o /angar-se sobre
as costas do tigre se dar no viver e o demorar-se mesmo com todo esse caminho entre
nuvens e nebuloso, como diz Martin Heidegger, € o estar de olhos abertos.

No giro hermenéutico, chega-se de pronto nos olhos de Martin Heidegger. Ou
seja, o filésofo é aquele que possui o olhar intuitivo, escuros de mistérios, mas
sobretudo fortes. Que tem iris que atravessam os limites das faces. Este que traz a
forma intuitiva e a fantasia em sua forma traduzida em palavras. Nao fantasias que
desorientem sem lucidez uma realidade tdo consumada, mas fantasia para traduzir
de forma poética as palavras cheias de realidade.

Gadamer pontua, como neste exemplo sobre a hermenéutica romantica que,

Ja na anadlise hermenéutica romantica tivemos ocasido de ver que a
compreensao nao se baseia em um deslocar-se para o interior do outro, em
uma participagéo imediata de um no outro. Compreender o que alguém diz é,
como ja vimos, pbr-se de acordo sobre a coisa, nao deslocar-se para dentro

do outro e reproduzir suas vivéncias. Percebemos agora que todo este
processo € um processo linguistico. (GADAMER, 1997, p. 559)

Este arcabouco que vem sendo desenvolvido em uma tentativa de fazer
expandir a possibilidade do olhar sobre 0 “ai”das coisas no tempo do munda, conceito
aqui, que elaboro a partir da vivéncia daquilo que é enquanto fato, ocultando-se e
desocultando-se, o olhar naquilo que € do mundo no seu tempo marca a identidade
de um tempo sem deus.

O ser-ai no presente do tempo do mundo. A inteira-acdo do “entre” é o

desdobramento da quadratura em harmonia com o mundo. O termo “inteira” da agao
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€ abrir os olhos e estar no “ai” das coisas. Gadamer tenta demonstrar que ha algo na
interacéo “entre” aquilo que esta no caminho de dois. Ou seja, aquilo que se revela na
linguagem, ou pela linguagem.

O termo caminho é visivel em Martin Heidegger, nas palavras do préprio
pensador na obra “Caminhos de Floresta” (Waldwege) como um lugar especial na sua
historia “A floresta negra”, “Onde a vida parece dormir’ (STEIN, 2011, p. 7) Sobre o
que fala desta simplicidade, Gadamer faz uma passagem que evidencia a expressao
(Jugendbewegt) que significa 0 nome de um movimento que surgiu em plena virada
do século XIX na Alemanha onde adeptos reuniam-se para debater sobre um novo
modo de vida em simplicidade e em unidade com a natureza. (GADAMER, 2007, p.
67)

Estamos em um caminho rumo ao segundo Heidegger, uma viragem, que
encontra-se encoberta pela mais longa noite do mundo, um dizer que aproxima-se
daquilo que a vida é, sendo ela no caminho da quadratura,

O fundo é o solo de um enraizar e de um erguer-se. A era do mundo, que
carece de fundamento, encontra-se suspensa no abismo. Supondo que se
encontra ainda reservada uma viragem para este tempo indigente, ela apenas

podera surgir se o mundo virar radicalmente, ou seja, dito de uma forma mais
precisa, se ele virar a partir do abismo. (HEIDEGGER, 2014, p. 310)

Como compreendemos a linguagem deste caminho? Esse giro hermenéutico
ja esta sendo tocado a partir de: Hans-Georg Gadamer; Jean Grondin; Gianni Vattimo;
Wilheilm Dilthey e Richard E. Palmer. Todos estes falam em obras distintas sobre a
hermenéutica e a sua relacdo com a verdade. Tudo obra do pensamento. Porque, “A
meditacdo é a coragem para tornar no que € mais questionavel [Fragwiirdigste] a
verdade dos pressupostos proprios e 0s espagos dos objetivos proprios.”
(HEIDEGGER, 2014, p.97)

Quando trata-se de linguagem, ir até as coisas mesmas, observa-las e
apresenta-las, enquanto disponivel ao aberto, mas nao visivel ou transparente em sua
totalidade, dizemos a coisa através da palavra. Porquanto de que vale o adentramento
da linguagem para Gadamer, grande discipulo de Heidegger?

Quer essa palavra seja uma palavra do discurso, do dialogo, do texto ou de
qualquer outra coisa- para desempenhar a sua significagdo, uma palavra
precisa poder ser compreendida; e quando ela vem ao nosso encontro no

contexto do discurso, serve a um acordo quanto aquilo que nao é apenas uma
palavra que diz. (GADAMER, 2007, p. 122)
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A hermenéutica, ciéncia que se coloca enquanto aquela que investiga os
encontros e desencontros da linguagem, como diria Gadamer na sua obra “Verdade
e Método-Tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica” a mediadora da
experiéncia hermenéutica € a “linguagem”, em especial o seu processo linguistico
“Sao formas de expressar que a conversagao em seu proprio espirito e que a
linguagem que nela discorre leva consigo sua propria verdade, isto é “revela” ou deixa
aparecer algo que desde este momento €.” (GADAMER, 1997, p. 559)

Heidegger em sua obra “A caminho da linguagem”, uma conferéncia publicada
pela primeira vez em 1959, fundamenta que o titulo desta conferéncia ndo é sobre a
esséncia da linguagem mas sobre o seu caminho. Numa tentativa de “romper” alguma
membrana ou limite que o impedisse,

E simplesmente — “a linguagem” dizemos “simplesmente” e, com isso,
acabamos apresentando um titulo ainda mais pretensioso do que dizer com
simplicidade que se trata de discutir alguns aspectos da linguagem. Pois falar

de linguagem talvez seja ainda pior do que escrever sobre o siléncio.”
(HEIDEGGER, 1959, p. 08)

Qual seria a questdo neste caminho, sob o olhar e os pés de quem caminha?
Os olhos, porque sao as janelas do corpo que Vvé o real, e pés, porque tocam a terra
neste mundo “A convivéncia é a nossa situacdo vital e entrar em acordo na
convivéncia é a tarefa que é colocada para cada um de nés.” (GADAMER, 2007, p.
41). Meditar sobre esta convivéncia é tarefa da educacao, no sentido formativo dela

mesma.

2.5 MEDITAGAO

O tempo é o mediador do pensamento. “O olhar que contempla a razao cai
nas profundezas de um abismo.” (HEIDEGGER, 2011, p. 9) O pensar esta res-
guardado pela serenidade que habita o pensamento vigoroso e ininterrupto, “Porém-
a serenidade pra com as coisas e a abertura ao mistério nunca nos caem do céu. Nao
sdo frutos do acaso. Ambas medram apenas de um pensamento determinado e
ininterrupto.” (HEIDEGGER, 1959, p. 26).

Como se preciso fosse, antes de tudo, admitir-se junto ao tempo um lugar de
espera, “Nos nos contentamos em parar diante do enigma, a fim de perceber algo do

enigmatico de seu mistério.” (HEIDEGGER, 2002, p. 199) Na criag&o ininterrupta do
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pensar, a vida que danga junto ao pensamento, o mistério € um abismo que nunca
termina. E neste lugar em que a morada poética do filosofar faz repousar serenamente
0 ser junto a sua esséncia. Segundo Heidegger, “De que outro modo, porém, os
mortais poderiam corresponder a esse apelo senao tentando, na parte que Ihes cabe,
conduzir o habitar a partir de si mesmo até a plenitude de sua esséncia?”
(HEIDEGGER, 2002, p. 141)

O homem esta em fuga dos pensamentos. Este € um ponto de abertura na
serenidade heideggeriana “Ndo € de modo nenhum necessario pensar enquanto
ouvimos a narragao, isto € meditar (besinnen) sobre algo que, na sua esséncia, diz
respeito a cada um de nds, directa e continuadamente.” (HEIDEGGER, 1959, p. 11)
Falar de uma certa serenidade é observar o caminho até a linguagem, da auto-
observagéo no agir quando o real é o destino “O olhar que contempla a razédo repousa
sobre a linguagem ou sera a linguagem ela mesma um abismo? Falamos de abismo
quando o fundo desaparece, quando nos ressentimos de um chao, quando buscamos
um fundamento, na suposig¢ao de que ha um fundo a ser alcangado.” (HEIDEGGER,
2011, p. 8)

Uma serenidade que acontece na pre-ocupacg¢édo da vida em movimento “Pois
falar da linguagem talvez seja ainda pior do que escrever sobre o siléncio.”
(HEIDEGGER, 2011, p. 08). No cuidado de si e do mundo em dire¢ao aos rastros dos
deuses foragidos, como cantam os poetas tardios, no mistério do siléncio sagrado “O
homem ainda ndo chegou a pensar o mistério desse processo. A linguagem retrai para
0 homem o seu dizer simples e elevado. Mas isso n&o chega a emudecer o seu apelo
inicial. O apelo apenas silencia. O homem nao presta atencdo a esse siléncio.”
(HEIDEGGER, 2002, p. 128)

Uma escuta é necessaria e fundamental para caminhar dentro da floresta. E
preciso escutar para meditar o que Martin Heidegger escreve a respeito dos caminhos
€ suas marcas, uma espera ativa do pensamento que esta em alerta,

Entdo, s6 nos resta uma coisa. SO nos resta esperar — esperar até que “o a-
se- pensar” se nos anuncie. Mas esperar aqui, ndo significa, de modo algum,
adiar o pensamento. Esperar quer dizer aqui: manter-se alerta e, na verdade,
no interior do ja pensado em direcdo ao impensado, que ainda se guarda e
se encobre no j& pensado. Através de uma tal espera, justamente ja
pensando, estamos em via de nos encaminharmos para o que cabe pensar.
Esta via pode ser um extravio. Ela permaneceria, porém, marcada pela

disposicdo de corresponder aquilo que cabe pensar cuidadosamente.
(HEIDEGGER, 2002, p. 120)
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Obra necessaria para enveredar no caminho meditativo heideggeriano é “O

caminho do campo” escrita em 1948, que narra a poeticidade que existe no drama da

busca pelo retorno de casa. Quando se fala sobre indigéncia fala-se sobre voltar para

o lar. Como se buscasse uma parentalidade no mundo “Quando os enigmas se

acotovelam e nenhuma saida se anunciava, o caminho do campo oferecia boa ajuda:

silenciosamente acompanha nossos passos pela sinuosa vereda, através da amplidao

da terra agreste.” (HEIDEGGER, 1969, p. 67) O caminho do campo mostra-se como

ajuda em terra tao seca,

O homem actual <estda em fuga do pensamento>. Esta fuga-aos-
pensamentos € a razao da auséncia-de-pensamentos. Contudo, tal fuga ao
pensamento deriva do facto de o homem n&o querer ver nem reconhecer essa
mesma fuga. O homem actual negarda mesmo, redondamente, esta fuga ao
pensamento. Afirmara o contrario. Dira — e com pleno direito — que em época
alguma se realizaram planos tado avangados, se realizaram tantas pesquisas,
se praticaram investigacoes de forma tdo apaixonada, como actualmente.
Com toda certeza. Esse dispéndio de sagacidade e reflexdo foi de extrema
utilidade. Um tal pensamento sera sempre indispensavel. Mas convém
precisar que sera sempre um pensamento de um tipo especial.
(HEIDEGGER, 1959, p. 12)

A provocacéo tecida por Heidegger por um modo, ou talvez um tipo especial

de pensar, € justamente o espirito desse pensar que produz uma maquinagao e instala

em uma época o sentido abissal do ser. Para compreender este modo de pensar

Heidegger continua,

A sua particularidade consiste no facto de que, quando concebemos um
plano, investigamos ou organizamos uma empresa, contamos sempre com
condigdes prévias que consideramos em fungéo do objetivo que pretendemos
atingir. Contamos, antecipadamente, como determinados resultados. Este
célculo caracteriza todo o pensamento planificador e investigador. Este
pensamento continua a ser um calculo, mesmo que nao opere com numeros,
nem recorra @ maquina de calcular, nem a um dispositivo para grandes
célculos. O pensamento que calcula (das rechnend Denken) faz célculos. Faz
calculos com possibilidades continuamente novas, sempre com maiores
perspectivas e simultaneamente mais econémicas. (HEIDEGGER, 1959, p.
13)

Longo é o caminho até a chegada ao ponto de partida. Martin Heidegger no

desenvolvimento desta obra vai apresentar a partir “De uma conversa sobre o

pensamento que teve lugar num caminho de campo” (HEIDEGGER, 1959, p. 30) Para

que com o mundo entre céu e terra acontecam a seus modos, € necessario o

reconhecimento. O solo deste dialogo € apresentado a partir de trés personagens: o

investigador, o erudito e o professor.
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O pertencer é a poética da existéncia, que rege o caos e o cosmos. O que o
pensar nos presenteia com esta escuta, como se a vida re-iniciasse: a partida é
sempre 0 comego em diregdo a alguma floresta. O pensar mora no humano, sendo
ele ja introduzido na filosofia, neste chamado originario. O pensamento que calcula
nao vé a parentalidade existente entre mundo e ser, o que o filésofo nos convida a

pensar € que esta maquinagao produz um tipo especifico de pensamento,

O pensamento que calcula de oportunidade em oportunidade. O pensamento
que calcula nunca para, nunca chega a meditar. O pensamento que calcula
ndo € um pensamento que medita (ein besinnliches Denken), ndo &€ um
pensamento que reflete (nachdenkt) sobre o sentido que reina em tudo que
existe. Existem, portanto, dois tipos de pensamento, sendo ambos a sua
maneira, respectivamente, legitimos e necessarios: o0 pensamento que
calcula e a reflexdo (Nachdenken) que medita. (HEIDEGGER, 1959, p. 13)

O pensamento que reflete medita sobre os sentidos que reinam em tudo o que
existe. Isso é o para o que chamo a atencgao: esta parentalidade com o mundo, em
unido com a quadratura heideggeriana: céu, terra, mortais e imortais. Este
pensamento que reflete escuta o chamado para casa, o abrigo rumo a clareira do ser:
linguagem.

A meditacao é pensada, pois surge de um modo especifico de pensar, sempre
refletido por algo. Mas ha algo no pensamento reflexivo que denota sua maior
diferenga ao pensamento que calcula. A reflexao pressupde o vazio, a indigéncia e o
abismo. O pensamento que calcula estda em suma, objetificado pela maquinagéo do
mundo. N&o vé as consequéncias de suas praticas para o mundo, muito menos, pensa

o que fazer com elas. Continua Heidegger,

E a esta reflexdo que nos referimos quando dizemos que o homem actual
foge do pensamento. Objectar-se-4, no entanto, que a pura reflexdo nédo se
apercebe que paira sobre a realidade, que ela perde o contacto com o solo,
nao serve para dar conta dos assuntos correntes, nao contribui em nada para
levar a cabo a praxis. E, por fim, diz-se que a pura reflexao, a meditagéo
persistente, € demasiado <elevada> para o entendimento comum. Nesta
desculpa a Unica coisa correcta € que é verdade que um pensamento que
medita surge tao pouco espontaneamente quanto o pensamento que calcula.
O pensamento que medita, exige por vezes, um grande esfor¢go. Requer um
treino demorado. Carece de cuidados ainda mais delicados do que qualquer
outro verdadeiro oficio. Contudo, tal como o lavrador, também tem de saber
aguardar que a semente desponte e amadurega. Por outro lado, qualquer
pessoa pode seguir os caminhos da reflexao a sua maneira e dentro dos seus
limites. Porqué? Porque o homem é o ser (Wesen) que pensa, ou seja, que
medita (sinnende). Nao precisamos, portanto, de modo algum, de nos
elevarmos as <regides superiores> quando reflectimos. Basta demoramo-nos
(verweilen) junto do que esta perto e meditarmos sobre o0 que esta mais
préximo: aquilo que diz respeito a cada um de nds, aqui e agora; aqui, neste
pedago de terra natal; agora, na presente hora universal. (HEIDEGGER,
1959, p. 14)
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As palavras pronunciadas por Heidegger nos conduzem a uma meditagao
demorada sobre a negagao da verdade da esséncia humana. Um descaminho que
condena o ser a um abismo que destrdi tudo, inclusive ele mesmo. Para que o
pensamento seja reflexivo ele carece de um tempo, de uma espera. Tal, tempo
enunciado para Heidegger como um tempo do “aguardo”, aguardar que a semente
desponte e amadurecga. (HEIDEGGER, 1959). Este é o sentido da reflexdo sobre a
meditacdo. E o que isso falara sobre a formagdo humana no pano de fundo da Lei
13.415 da Reforma do Ensino Médio?

O pensamento que reflete olha a poesia contida na imagem do campo, na
linha da expressao do rosto e naquilo que guardam as palavras. Os poetas sao os
guardides da beleza dos olhos. Martin Heidegger interpretava os poetas “O poeta quer
dizer. onde deve medrar uma obra humana verdadeiramente alegre e salutar, o
homem tem de poder brotar das profundezas do solo natal, elevando-se em diregcao
ao Eter. Eter significa aqui; o ar livre das alturas do céu, a esfera aberta do espirito.”
(HEIDEGGER, 1959, p. 16)

A pergunta é esta que da a partida, no sentido amplo de seu significado
profundo, ela parte em varias possibilidades; ela nos parte; ela sempre esta no inicio,

Somos levados a reflectir e perguntamos: aquilo que Johan Peter Hebel diz
ainda se aplica nos dias de hoje? Existe ainda esse habitar tranquilo do
homem entre a terra e céu? O espirito que medita (sinnende) reina ainda no
pais? Existe ainda uma terra natal, de raizes no solo (Boden), na qual o

homem se e(stdndigstebf)ncontra permanentemente, quer dizer, onde o
home esté enraizado (boden-sténdig ist)?

Dira sobre isto Friedrich Holderlin (1770-1843) o poeta tardio da viragem,
quem tanto inspirou Martin Heidegger, “Sobre a viagem da vida” a poesia fala sobre
passagem,

Para o alto forcejava meu espirito, mas
O amor trouxe-o logo para baixo; mais ainda

Encurvo-o o sofrimento; assim, eis que o arco
Da vida me trouxe ao ponto de partida. (HOLDERLIN, 1991, p. 73)

Nesta tese, o esquecimento da meditagdo no caminho formativo é a fala
antagbnica de uma partida, um desamparo ou quem sabe, como o préprio Heidegger
aponta, uma indigéncia. A meditagdo foi um conceito criado por Heidegger para
desenvolver uma determinada perspectiva de pensamento. Este é o guia para dialogar

com o problema do esquecimento, enfrentado diante do processo de construcédo que
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cada um vive nesta viagem da vida, como disse Hdlderlin acima. Sempre estamos
partindo rumo a alguma dire¢ao, e neste caminho continuo sempre é esquecido o
tempo o qual pertenceu algum pensamento.

Na obra “Serenidade” escrita em 1955 sobre a esséncia do meditar
(besinnen), “Nao é de modo nenhum necessario pensar enquanto ouvimos a
narragao, isto €, meditar (besinnen) sobre algo que, na sua esséncia, diz respeito a
cada um de nés, directa e continuadamente.” (HEIDEGGER, 1959, p. 11) A critica
levantada pelo filésofo nesta obra € justamente a poténcia da aceleragédo da feitura
das coisas e a rapidez em que s&do esquecidas,

Hoje toma-se conhecimento de tudo pelo caminho mais rapido e mais
econdmico e, no mesmo instante e com a mesma rapidez, tudo se esquece.
Do mesmo modo, os actos festivos sucedem-se uns aos outros. As
comemoragbes tornam-se cada vez mais pobres-em-pensamentos.

Comemoragdes e auséncia-de-pensamentos andam intimamente
associadas. (HEIDEGGER, 1959, p. 11)

O demorar-se sobre o pensar € construir um abrigo para cuidar da indigéncia
fundamental em que todos os humanos foram langados. Ernildo Stein na sua obra
“Introducao ao pensamento de Martin Heidegger” diz que, “Nenhum calculo e fazer
humanos podem, a partir de si e através de si, trazer sozinhos uma mudanga da
presente situagdo do mundo. Ja por isso, ndo porque a “maquinacdo” humana esta
marcada por essa situacdo e nela decaiu. A poesia de Holderlin é para nés um
destino”. (STEIN, 2011, p. 127)

A obra “Meditacdo” de 1939 de Heidegger € base para adentrarmos no
conceito sobre a dimens&o da meditagdo no sentido heideggeriano. E importante
compreender o chamado para qual horizonte o fildsofo nos convida a entrar,

E s6 vindo de muito longe a partir do inicio da histéria “do” seer, livre de toda
historiologia, que o pensar consegue preparar a prontidao para a fundagao
de uma decisdo, a concepgado mais detalhada da decisdo e somente em
relacdo a isto: se a maquinagédo do ente se apodera do homem e o liberara
para a esséncia irrestrita do poder, ou se o ser doara a fundagdo de sua

verdade como a indigéncia, a partir da qual se cruzam o vir de encontro do
deus e do homem com a contenda da terra e do mundo. (HEIDEGGER, 2010,

p. 17)

O caminho sinalizado por Heidegger € uma marca na sua passagem pela
filosofia. No salto prévio para a unicidade do ser ele diz sobre uma construgao rumo a
um outro pensar “O pensar € futuramente o indagar pensante (o dizer apropriado em
meio ao acontecimento na palavra sem imagens, na prontiddao para a histéria da

transicdo — a super-agcéo da metafisica”. (HEIDEGGER, 2010, p. 17)
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Meditar para Heidegger nao esta relacionado a inércia do pensamento ou do

corpo, nem este conceito esta ligado a alguma teoria mistica, mas ao contrario. A

meditacdo € sinalizada enquanto uma possibilidade filosofante, que em outras

palavras, seria algo para a filosofia denominada segundo Heidegger como
“automeditacdo”, o encontro com outro inicio,

Encontra-se no jogo em que futuramente se precisa jogar com a “entrada em

acao” do seer aquilo que até aqui nunca esteve em jogo na historia do

pensamento: o fato de a verdade do seer ser questionada, de um fundamento

ser fundado para essa verdade e de 0 homem — transformando-se — se tornar

abissal nesse fundamento: o abalo nao apenas da “terra” e dos “povos”, mas

o tremor do ente enquanto tal na totalidade. A Unica decis&o é iminente: quer

0 seer questione a esséncia da sua verdade ou o ente mantenha a sua

magquinagao e difunda uma auséncia de decisao, que impega que uma vez

mais algo Unico se faga iminente e um inicio se dé. (HEIDEGGER, 2010, p.
44)

A importancia de um outro inicio € justamente o que podemos pensar sobre a
questdo do esquecimento, no apice da indigéncia humana. O ser-o-ai tem a
necessidade de questionar a verdade da sua esséncia. De modo que, a iminéncia da
maquinacgao infla a poténcia do existir de fato. Pensar sobre a esséncia da verdade é

filosofar sobre os sentidos que envolvem o resgate da memaria de uma indigéncia:

A pergunta acerca da esséncia da verdade nao se preocupa com o fato de a
verdade ser respectivamente uma verdade da experiéncia pratica da vida ou
a de um calculo econémico, a verdade de uma reflexado técnica ou de uma
prudéncia politica; ou mais especialmente com o fato de a verdade ser uma
verdade da pesquisa cientifica ou da criagdo artistica, ou mesmo uma
verdade oriunda da meditacéo filoséfica ou da fé religiosa. A pergunta acerca
da esséncia afasta-se de tudo isto e dirige seu olhar para aquilo que
unicamente caracteriza toda “verdade” enquanto tal. (HEIDEGGER, 2008, p.
189)

O meditar hedeggeriano esta submetido ao filosofar numa perspectiva de
demora. Isso se relaciona diretamente com a comunicacdo que no “Caminho do
campo” Heidegger chamara do “deitar nas raizes”. (1969, p. 67) Compreende-se que
0 caminho a ser trilhado rumo ao encontro da verdade do Ser esta submetido a
construgcao de um outro tempo. Uma cangao que € escutada a partir do caminhar

“silenciosamente” na sinuosa ampliddo da terra agreste. Um retorno de volta ao

caminho de casa.
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PARTE Il - DA FORMAGCAO- UM SENTIDO DE FORMAGCAO HUMANA A
TRADIGAO DA BILDUNG

Nesta parte, serdo apresentados caminhos formativos a partir daquilo que ja
foi mencionado em dialogo com a Lei 13.415 da reforma do ensino médio. Serdo
expostos os embates colocados pela formagao que se apresenta entre um desvelar e
ocultar nesse “abrir-se” em floresta, na ampliddao do mistério, conservacédo de um

mundo e sua destruigao.

3.1 UM DESCAMINHO FORMATIVO ENUNCIADO NA LEI

De onde vira o chamado para um retorno a verdade da esséncia humana?
“Esta préxima a hora em que a vida sera posta nas maos dos quimicos, que irao
decompor, reconstruir e modificar a substancia viva como |hes aprouver. Tomamos
conhecimento de uma tal declaragdo. Até admiramos a ousadia da investigacao
cientifica e nao pensamos mais nada.” (HEIDEGGER, 1959, p. 21) Como iremos
caminhar para frente se n&o dialogamos com as nossas obras? Com os feitos e suas
consequéncias. “A serenidade em relagao as coisas e a abertura ao mistério dao-nos
a perspectiva de um novo enraizamento.” (HEIDEGGER, 1959, p. 25) Esquecemos
de ndés e do mundo. Em uma estrutura cercada pelo esquecimento fundamental, nos
encaminhamos para uma técnica devastadora.

Os homens transformados em maquinas pensam na destruicdo do espaco
porque esta sendo construido uma razao cega, cultivada numa terra seca. Para onde
e que forma seres famintos por lucros estara levando todo o resto? O problema
formativo que se escancara € muito maior do que esta impregnado na lei porque é
anterior a ela:

A questédo fundamental da ciéncia e da técnica contemporaneas ja nao é: de
onde obteremos as quantidades suficientes de combustivel? A questado
decisiva é agora a seguinte: de que modo podemos domar e controlar as
inimaginavelmente grandes energias atdmicas e, assim, assegurar a
humanidade que tais energias colossais, subitamente, em qualquer parte —

mesmo sem acgbes bélicas -, nao fogem ao nosso controle, nao <tomam o
freio nos dentes> e aniquilam tudo? (HEIDEGGER, 1959, p. 20)

Na obra “Serenidade” de Martin Heidegger reproduz um discurso proferido

pelo filésofo durante a homenagem da celebragédo do 175° aniversario de nascimento
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do artista Conradin Kreutzer, em Meskich, em 30 de outubro e 1955. Essa obra foi
publicada em 1959. (HEIDEGGER, 1959, p. 9) O nome da obra ndo dimensiona o que
na pratica repousa a serenidade. A critica que € tecida na caminhada & sobre como
uma formagao que prega uma serenidade passiva pode destruir a poténcia que ha na
forgca do pensamento que € capaz de transformar.
Aquilo que verdadeiramente inquietante ndo é o fato de o mundo se tornar
cada vez mais técnico. Muito mais inquietante é o facto do homem néo estar
preparado para esta transformacdo do mundo, é o facto de nds ainda nao
conseguirmos, através do pensamento que medita, lidar adequadamente

com aquilo que, nesta era, esta realmente a emergir. (HEIDEGGER, 1959, p.
21)

Entre obras e caminhos, a formagdo de um desvio coloca o ser mais distante
de si e da sua natureza no mundo. Uma gigantesca engrenagem se precipita sobre o
inicio das obras dos seres. “O poder oculto na técnica contemporanea determina a
relacdo do homem com aquilo que existe. Domina a terra inteira. O homem comecga
ja a sair da terra em diregdo ao espacgo césmico.” (HEIDEGGER, 1959, p. 19)

Como o proprio Heidegger disse, somos frutos de uma época. Algo antecede
a feitura dessa histéria e pde como um inicio um des-encontro entre a esséncia e o
mundo. “A natureza transforma-se num unico posto de abastecimento gigantesco,
numa fonte de energia para a técnica e industria modernas.” (HEIDEGGER, 1959, p.
19)

Na abertura da obra citada, Heidegger aclama uma palavra de agradecimento.
“Agradeco a esta terra tudo aquilo que me deu e que me acompanhou durante um
longo caminho.” (HEIDEGGER, 1959, p.73). A grande questdo neste texto é a
diferenca que Heidegger ira apresentar sobre o pensamento que calcula e o
pensamento que reflete através de um dialogo com um professor, um erudito e um
investigador. O filésofo diz: “De uma conversa sobre o pensamento que teve lugar
num caminho de campo”. (HEIDEGGER, 1959, p. 29)

A serenidade sera aplicada tanto enquanto uma recomendacido como também
enquanto caminho, para entrada na floresta. Este caminho de floresta diz, sobre um
pensar: “O pensamento que medita exige, por vezes, um grande esforco. Requer um
treino demorado. Carece de cuidados ainda mais delicados do que qualquer outro
verdadeiro oficio. Contudo, tal como o lavrador, também tem de saber aguardar que
a semente desponte e amadurega.” (HEIDEGGER, 1959, p.14)
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Ressalta-se que, para entrar neste lugar que ainda é desconhecido, o
passante necessita olhar para a histéria do lugar, precisa estar atento ao chamado do
abrir da sua esséncia. Heidegger cita nesta conferéncia que a partir dos canticos em
coros que estavam sendo produzidos no lugar da homenagem a Conradin Kreutzer
sente-se a autenticidade da presenca do mestre “Nestes sons esta o proprio artista,
pois a presenga do mestre na obra é a unica que é auténtica”. (HEIDEGGER, 1954,
p. 10)

Aqui, o lugar auténtico do mestre faz levantar os olhos para ver o que vem do
alto céu da histéria, pois cada um tem a seu modo um caminho ja trilhado em uma
floresta. Heidegger ira convidarmos para um cultivo da presenca. Este é por sua vez
o respeito as origens e raizes. O enraizamento (die bodensténdigkeit) € um apelo ao
olhar mais atento o caminho do campo “A perda do enraizamento ndo provocada
somente por circunstancias externas e fatalidades do destino, nem é o efeito da
negligéncia e do modo de vida superficial dos homens. A perda do enraizamento
provém do espirito da época no qual todos nés nascemos.”

Para adentrar ao que tange a formagéo planta-se aqui a palavra “pensar”,
pensa-se para tornar algo “formativo” numa espera apoiados nas raizes, que tém que
romper o solo. “N6s somos plantas que — quer nos agrade confessar quer nao-
apoiadas nas raizes, tém de romper o solo a fim de poder florescer no Eter e dar
frutos.” (HEIDEGGER, 1959, p. 15) O ato de pensar € envolvido por um manto que
celebram a vitéria do poder na presenga vigorar um abrir para a reflexdo. Heidegger
continua, “Sera a celebracao através da interpretacdo musical e do canto ja uma
comemoracgao, que envolve o acto de pensar?” (HEIDEGGER, 1954, p. 10)

Na conferéncia de Martin Heidegger “O que quer dizer pensar?” uma das
conferéncias proferidas no inverno entre 1951/1952 publicado em 1954 pela editora
M. Niemeyer, Tubingen. O que chama a atengao é que o filésofo tece neste texto uma
elaboracao a partir daquilo que inicialmente seria interpelado: “Mas o que é pensar?”
o homem estando na filosofia tem no pensar a casa onde o habita este mundo, mas
necessita aprender a pensar, “Para que uma tentativa seja bem-sucedida, € preciso
que nos disponhamos a aprender a pensar.” (HEIDEGGER, 2001, p.111)

A tentativa de aprender a pensar se direciona rumo a um destino. Ao se abrir
ao caminho enquanto possibilidade, Heidegger menciona que o pensar parece
mostrar-se como algo a ser regido, como em uma orquestra. “Tornam-se estranhos a

velha terra natal. E os que nela ficaram? Muitas vezes, estdo ainda mais
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desenraizados (beimatloser) do que aqueles que foram expulsos. A cada hora e a
cada dia estado presos a radio e a televisdo." (HEIDEGGER, 1959, p. 16)

Existem pontos cruciais entre o que significa pensar e o como se pensar. O
pensar € uma raiz que ancora o homem a sua esséncia natureza. O desenraizar-se &
uma outra trilha capaz de fazer o ser esquecer-se da sua origem primeira, se
esquecendo da sua natureza. Ainda na conferéncia “O que quer dizer pensar?”,

O homem é, no entanto, visto como o ente que pode pensar. E isso com
razao, pois 0 homem é o ser vivo racional. A raz&o, porém, a ratio, desdobra-
se em pensamento. Enquanto ser vivo racional, o homem, desde que queira,
precisa poder pensar. Mas talvez o homem queira pensar € nao possa. Em

ultima instancia, com este querer-pensar o homem quer demais e, por isso,
pode de menos. (HEIDEGGER, 2001, p. 111)

Desde que deseje pensar, o ente pode pensar. “Nao nos iludamos. Todos nés,
mesmo aqueles que pensam por dever profissional, somos muitas vezes pobres-em-
pensamentos; ficamos sem-pensamentos com demasiada facilidade. A auséncia-de-
pensamentos € um héspede sinistro que no mundo actual, entra e sai em toda a parte.”
(HEIDEGGER, 1954, p. 11)

Mas ao que vai se mostrando, a atividade que leva ao pensamento, sempre é
atravessada. E neste pensar, ha algum conteudo que pode parecer enquanto
qualidade e quantidade e isso faz enfraquecer a sua poténcia. Heidegger, continua no
mesmo texto,

Pois, hoje torna-se conhecimento de tudo pelo caminho mais rapido e mais
econdmico e, no mesmo instante e com a mesma rapidez, tudo se esquece.
Do mesmo modo, os actos festivos sucedem-se uns aos outros. As
comemoragdes tornam-se cada vez mais pobres-em-pensamentos.
Comemoragdes e auséncia-de-pensamentos andam intimamente

associadas. Contudo, mesmo quando estamos sem-pensamentos nao
renunciamos a nossa capacidade de pensar. (HEIDEGGER, 1954, p. 11)

Dada a capacidade do homem em construir seu proprio habitar, seus
pensamentos efetivam que ha um caminho a ser feito de volta pra casa. A casa é a

estrutura da sua morada, e a sua morada € a linguagem.

O pronunciamento [Anspruch] do ser, que fala nestas palavras, determina a
flosofia na sua esséncia [Wesen]. A filosofia ndo nasceu do mito. Ela s6
nasce do pensar, no pensar. Mas o pensar é o pensar do ser. O pensar nao
€ coisa que “nasga”. Ele €, na medida em que o ser esta a ser [West]. Mas a
queda [Verfall] do pensar nas ciéncias e na crenga € o perverso [bdse] destino
do ser. Na madrugada do seu destino, o ente vem a ter a expresséo na
linguagem. (HEIDEGGER, 2012, p. 412)
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3.2 O CAMINHO DO PENSAMENTO E O DESTINO DA FORMAGAO: ORIGEM E
DESTINO DA FORMAGCAO.

A questdo do pensamento se abre a partir da manifestagdo do
pronunciamento como aquilo que da ao ser esséncia. Uma ligagao entre céu e terra.
Aqui, digo que o pensar € a origem e o destino desta esséncia. Nascemos para sermos
linguagem e nos direcionamos para o seu fim, mesmo que este fim signifique um
misterioso caminho a ser percorrido. O pronunciamento esta diretamente ligado com
a escuta.

Nos perdemos da esséncia e nos falta a pergunta pelo sentido do ser. Como
nos pronunciar frente aquilo que nunca escutamos em esséncia? Ao levantar essa
questdo sobre perder-se do pensamento, enfrenta-se também, a condicdo do
esquecimento do qual estruturalmente somos frutos.

Ha muito tempo, o ser estar longe da sua casa. O habitar e o tempo para
sermos estdo nesse percorrer junto a nossa esséncia. O que temos em nés mesmos
a partir daquilo em que a finitude nos apresenta? A vida, porque € o momento em que
tudo comeca. Festejamos e criamos tudo a partir disso. No momento da vida o
presente se faz. Na morte tem-se o0 momento onde materialmente tudo termina, um
encontro marcado certeiro e fechado. Unica garantia aos mortais guardados pela
quadratura ser-para-a-morte.

A filosofia propbe em sua esséncia uma conservagao, um estar conservado
na esséncia da responsabilidade que carrega a serenidade da espera. O tempo do
chamado do pensar é o apelo que pode ser escutado, a partir de um outro modo de
ser.

O ser emerge sob uma clareira, o caminho do ser é entranhado na
complexidade do relacional.

Para analisarmos essa questao, trago a carta que Martin Heidegger escreveu
para Jean Beaufret em 1946 na Alemanha. Nos propomos pensar o significado e a
crise sobre a verdade, mas pouco pensamos no caminho para o pensamento
enquanto a origem e o destino da formacao humana. Heidegger ira nos convidar a
refletirmos sobre as consequéncias do problema do esquecimento. Emmanuel
Carneiro Leéo diz,

Transforma-se na maior provocagao para pensar na medida em que forga o
esforgo pelo homem na diregdo das vicissitudes Histéricas da Verdade do
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Ser. Redimensionar o humanismo significa entdo superar-lhe as raizes num
pensamento que é essencial por pensar a proveniéncia de sua propria
Esséncia, e é, por pensar a proveniéncia da Esséncia do Homem. Por nao
des-cobrir e sim, antes, en-cobrir essa proveniéncia, o humanismo, nao sé
como designagéo, mas principalmente como visédo e esfor¢o, € um lucus a
non lucendo. (LEAO, 1995, p. 10)

Trazer a luz a importancia do que foi produzido a partir deste escrito para
pensar os caminhos, origem e destino da formagdo humana é introduzir pela via do
pensamento meditativo heideggeriano outros olhares sobre o impacto da técnica na
educacao. A humanidade dos individuos necessita ser re-pensada. Heidegger serve
de termos caros para explicar a questdo da filosofia, como esséncia, existéncia,
substancia, Dasein, ente, Ser etc.

Carneiro Ledo cita que o desdobramento linguistico que Heidegger ousou
realizar enquanto desconstrugao faz parte da sua tentativa de superar a metafisica.
Aqui, falar sobre destino também é se remeter ao caminho em que percorremos junto
ao pensar. Pois,

A esséncia da Histéria é a dindmica dessa estruturagédo. Heidegger a pensa
como geschick = destino. O que nos convida a pensar com e nessa palavra,
apresenta-se na essencializagao de seus significados. Trata-se de uma
palavra derivada do verbo schicken, que possui um largo espetro significativo
ao longo da evolugdo seméntica do alemdo. Seus trés significados
fundamentais sao estruturar, dispor, enviar. No substantivo, Ge-schick, esses
trés significados sao reunidos num conjunto pelo prefixo Ge- (como em Ge-
birge = “conjunto de montes”). E na unidade desses trés significados que Ge-
schick articula o sentido originario de ge-schehen, a saber: vonstatten gehen

lassen = “fazer ter lugar” e por conseguinte, “dar-se”, “acontecer”. Ge-
schichte, substantivo de ge-schehen ¢ a historia. (LEAO, 1995, p. 14)

A dindmica que reside nesse movimento construido por Martin Heidegger € o
de construir um caminho de volta para casa. Esse “vonstatten gehen lassen” (fazer ter
lugar) que fala sobre a construcao de ter um lugar, ja anuncia o sentido da construgao
do habitar, que estda amparado pela laténcia de um estar a caminho no seu destino
rumo ao encontro da sua natureza. Ou seja,

Isso quer dizer: € no destinar-se do Ser que o homem se hominiza — isto &,
que o homem se constitui como homem- ao articular o destino do Ser, € isso
significa: ao dar lugar ao conjunto das referéncias de ser e ente.
Essencialmente, pensar ndo ¢é, portanto, exercer uma faculdade da
consciéncia, entendida como individuo, nem falar é exprimir a atividade e o
conteudo desse exercicio. Pensar e falar é articular o destino do Ser. Por isso

s6 0 homem pensa. S6 o homem fala. S~é o homem é histérico. E é historico,
enquanto faz e é feito pela histéria. (LEAO, 1995, p. 15)

Como Heidegger articula pensamento e linguagem, compreende-se que 0

caminho € um ir ao encontro de; um ir rumo a; estar disposto a. No sentido em que o
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ser € historia, ele esta a caminho do seu destino. Nesta construgcdo de ser humano
esta uma histdria que detém, enquanto referéncia, um passado “No destino se dispde
estruturas que articulam possibilidades de referéncia entre ser e ente. E € justamente
para destinar-se em estruturas de possibilidades que o Ser nado se destina mas se
retém como a totalidade de todas as possibilidades.” (1995, p. 15)
E na temporalidade que o ser do ente se ancora e se retém. E diante do tempo
que existe a histéria do homem.
A histéria se essencializa assim em vicissitudes de destinagdes e ao mesmo
tempo retengdes do Ser como totalidade. O ritmo desse vigor é a Esséncia
do tempo, como temporalidade do Ser. Nele repousa a continuidade e
descontinuidade das épocas histéricas. O futuro, o passado e o presente,
enquanto momentos do tempo, se fundem, sem se confundirem, no vigor do
destino do Ser. A presenca do passado no presente é a necessidade do

futuro. E no destino “epocal” do Ser que se essencializa a histdria dos
homens. (LEAO, 1995, p. 15)

O que ¢ apresentado por Heidegger € que a esséncia do homem esta dentro
da sua histéria. A histéria € composta a partir do tempo, perpassado pelo presente,
passado e futuro, o elemento base da realidade existente para o ser do ente. Sera na
linguagem que o homem estara resguardado e onde produzird sua historia? “A
consolidagdo da necessidade, que assim se destina, € a linguagem onde mora o
homem. A custddia desse ser da linguagem se da originariamente na palavra do poeta
e no pensamento dos pensadores, que articulam o destino “epocal” do Ser. Nesse
sentido a linguagem “é a casa do Ser” e “os poetas e pensadores sao 0s seus vigias”.
(1995, p. 17)

No que tange ao lugar de onde esta tese € escrita, a filosofia da educacao, se
pensa caminhos formativos a partir da filosofia heideggeriana e olha-se para a origem
da formag¢do humana. Mas como demorar-se na esséncia do pensar? Naquilo que
habita entre os lugares dos filésofos e dos poetas, como nos ensina Martin Heidegger.
O abrir da dimenséo originaria tem sua contribuicao para a histéria do ser. Na “Carta
sobre o humanismo” Heidegger apresenta as questdes que dizem sobre “Origem e
Destino” a partir da “Esséncia do homem, a esséncia da histéria e a esséncia do
pensamento.” Emmanuel Carneiro na apresentacdo sobre a “Carta sobre o
Humanismo” ressalta,

No esquecimento moderno, isto é, nas fases de progresso da técnica e da
ciéncia, se derrama a escuridao da “Noite Histérica” na qual o homem,

perdendo os fundamentos de sua humanidade, “erra”, sem patria, no turbilhdo
de uma objetividade sempre mais absorvente de subjetividade. A “época” a
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técnica e da ciéncia é o império do homem a-patrida em sua Esséncia. E essa
a-patridade Essencial que opera no vigor de planetarizagdo do mundo
moderno. Heidegger vé nela raizes Histéricas da experiéncia da alienagéo
feita nos pensamentos de Marx. O que Marx quis pensar na alienagao era do
destinar-se do Ser na a-patridade, acirrada na “época” da Primeira Revolugao
Industrial. Sobre o humanismo ressalta sem possibilidade de equivocos.
(LEAO, 1995, p. 17)

Pensar a efetivagdo do agir como um produzir, ou seja, ter um fim que esteja
sempre a disposicao do util, € o exercicio do pensamento pronto para se colocar em
funcdo daquele que reflete a agao imediatista “De ha muito ainda ndo se pensa, com
bastante deciséo, a Esséncia do agir. S6 se conhece o agir como a produgdo de um
efeito cuja efetividade se avalia por sua utilidade.” (HEIDEGGER, 1995, p. 23)

Sob o efeito do agir como utilidade, vigora todo um regime de produg¢ao de um
conhecimento que se torna refém de resultados. O que se fala quando se defende
este tipo de acédo € que ha nesta esséncia uma certa produgcédo de linguagem que
conduz o ser para um esquecimento, onde este se distancia da sua esséncia. Pois,

Por isso, em sentido préprio, s6 pode ser consumado o que ja é ora, o que €,
antes de tudo, é o Ser. O pensamento com-suma a referéncia do Ser a
Esséncia do Homem. Nao a produz nem a efetua. O pensamento apenas a
restitui ao Ser, como algo que lhe foi entregue pelo préprio Ser. Essa
restituicdo consiste em que, no pensamento, o Ser se torna Linguagem. A
linguagem é a casa do Ser. Em sua habitagdo mora o homem. Os pensadores
e poetas lhe servem de vigias. Sua vigilia € con-sumar a manifestagao do
Ser, por quanto, por seu dizer, a tornam linguagem e a conservam na
linguagem. O pensamento n&o se transforma em ac&o dele emanar um efeito
ou por vir a ser aplicado. O pensamento age enquanto pensa. Seu agir é de
certo o que ha de mais simples e elevado, por afetar a re-feréncia do Ser ao
homem. Toda producgéo se funda no Ser e se dirige ao ente. O pensamento
ao contrario se deixa requisitar pelo Ser a fim de proferir-lhe a Verdade. O
pensamento com-suma esse deixar-se. Pensar € “L’engagement par I'etre

pour I'Etre”. N&o sei, se, linguisticamente, é possivel dizerem ambas coisas
(HEIDEGGER, 1995, p. 25)

Dentro disto que o fildsofo desenvolveu, observamos sua critica para uma
funcao especifica em que a tecnificagdo do pensar enquanto um tipo de operacao
coloca o destino na sua determinagcado formal. De ha muito, demasiado muito, o
pensamento vive no seco. Sera que se pode chamar “irracionalismo” o esforgo de
repor o pensamento em seu elemento? (HEIDEGGER, 1995)

Toma-se como desafiador, dentro da compreensdao da vida fatica, as
promessas de certezas e permanéncia. Camadas que estdo encobrindo o re-velar da
necessidade narra caminhos possiveis pela vida esquecida da responsabilidade de

existir no caminho.
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Portanto, o exercicio de investigar e des-cobrir o encoberto € o do cultivar. A
importancia do encontro com a possibilidade existente entre aquilo que ha dentro de
si e no mundo repara, de modo meditativo, as coisas mesmas em dialogo com o
processo de devir em que a vida e os individuos se encontram formando um caminho
de cuidado.

Sobre esses contextos da interpretagao inspirado em Paul Ricoeur, Miguel
Stadler Dias Costa, em sua obra “Sobre a Teoria da Interpretacao de Paul Ricoeur",
desenvolve varios pontos de vista a respeito da criagcao de tal teoria. Em um dos
pontos, o autor diz: “Ricoeur procedera a sucessivas extensodes e aplicagdes do circulo
hermenéutico nos distintos campos da existéncia humana: a agao, a narrativa, a
histéria e a temporalidade, a ética e a politica.” (COSTA, 1995, p. 55)

Como base metodoldgica, utiliza-se o que o filésofo Martin Heidegger
apresenta no inicio do seu texto “Caminhos de Floresta” publicado em 1936, um tipo
especifico de compreenséo, que,

Holz [madeira, lenha] € um nome antigo para Wald [floresta]. Na floresta
[Holz] ha caminhos que, o mais das vezes sinuosos, terminam perdendo-se,
subitamente, no n&o-trilhado.

Chamam-se caminhos de floresta [Holzwege].

Cada um segue separado, mas na mesma floresta [Wald]. Parece, muitas
vezes, que um é igual ao outro.

Porém, apenas parece ser assim.

Lenhadores e guardas-florestais conhecem os caminhos. Sabem o que
significa estar metido num caminho de floresta. (HEIDEGGER, 2014, p. 3)

Ao que se |é na representacao da floresta, orienta-se pelo “ir as coisas
mesmas”, 0 que muitas vezes apresenta-se como uma coisa sendo outra. E
mostrando-se assim, a aparéncia disto ainda fala de uma superficie. Aos lenhadores
e guardas-florestais, atribui-se a caracteristica de trabalhadores-guardides da filosofia.
Aqueles que adentram as escuriddes e desafiam os nevoeiros labirinticos.

A questao que descortinou-se para o filésofo Martin Heidegger, especialmente
nas ligdes dos cursos de juventude no semestre de inverno de 1925/26, ancora-se no
ser em sua relagcdo com o mundo. Na sua obra “Ser e tempo” de 1927, procura-se
estabelecer como se processa a relagdo do homem com o mundo e como um e outro
poderiam ser definidos fora da dualidade individuo/objeto. (FERREIRA, 2003)

O surgimento da alétheia € observado a partir de um giro hermenéutico,
modalidade que vai ser apresentada naquilo que poderiamos chamar de esforco
epistémico. Por que um esforco? Porque, como propde Escudero a partir de
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Heidegger, é a verdade “primariamente des-ocultamento. E, tal como reconhece
Aristoteles, o homem vive na verdade.” (ESCUDERO, 2010, p.25)

Esta vivéncia do ser, naquilo que Heidegger explicita a partir de Aristoteles,
consiste no que o proéprio filésofo relaciona com “presenca, abertura e verdade” no
§48 de Ser e Tempo, publicado em 1927.

Heidegger vai além da teoria husserliana, quando conclui que o juizo nao é
lugar da manifestacdo originaria da verdade. O caminho a ser feito pelo trabalho
hermenéutico da filosofia heideggeriana é que o homem em si mesmo é Dasein. O
homem esta aberto ao mundo como vivente. “O estado de descoberto oferece uma
condicao de possibilidade necessaria, porém nao suficiente da verdade. A nivelagao
entre verdade e o respectivo estado de descoberto incorpora o elemento da
facticidade ao tema da verdade” (ESCUDERO, 2010, p. 43)

No texto “O destino como serenidade”, Ferreira expde a problematica do logos
em sua origem. Pertencente a estrutura de morada, o ser-no-mundo a partir da sua
mundanidade do mundo esta vinculado ao conceito de quadripartido,

O quadripartido é pensado, em Heidegger, como sendo um entrelagamento
cruzado de terra e céu, deuses e mortais. A partir da Conferéncia “Bauen
Wohnen Denken” (Construir, habitar e pensar), os integrantes deste
entrelacamento podem ser caracterizados da seguinte maneira: A liberagao
da terra; o conceito de terra, nesta conferéncia, pode ser equiparado ao
entendimento corrente de terra como natureza, enquanto a terra tem a
capacidade de produzir ou liberar homens, animais, plantas, rochas, etc. O
acolhimento do céu; significa que tudo o que se produz sobre a terra ja se da
sob o céu, este tem a propriedade de acolher tudo o que acontece na terra.
A espera dos divinos; os divinos sdo considerados como “signo” ou “sinal”
disto que pode acontecer sobre a terra e sob o céu. Eles representam a
presenga ou o velamento de algo sobre a terra e sob o céu. Enquanto retém
o velamento de algo, eles representam a espera de um acontecimento. A
conducdo dos mortais; os homens sdo estes que conduzem e guardam,

continuadamente, a espera dos acontecimentos do mundo sobre a terra e sob
o céu. (FERREIRA, 2003, p. 6)

O ser-no-mundo compreende que pertence ao desencobrimento. Ou seja, “A
definicado de verdade como descoberta e ser-descobridor tampouco € mera explicagcao
de palavras. Ela nasce da analise das atitudes da presencga, que costumamos chamar
de “verdadeiras”.” (HEIDEGGER, 2013, p. 291)

Pela via formativa, a problematica desvelada na compreensao heideggeriana
de verdade descortina objetivos contidos na Lei 13.415/2017, que muitas vezes
apresentam nogoes generalizadoras de perspectivas educacionais, que criam mundos
e universos bastante genéricos.

Escudero aponta o modelo husserliano,
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Dois tragos definem o mundo natural. Por um lado, sua existéncia. O mundo
esta ai para mim como um conjunto de objetos espagos-temporais dos quais
eu mesmo fago parte. Nesse horizonte ilimitado do mundo, enevoado e
impossivel de determinar com exatidao, € onde eu percebo todos e cada um
dos objetos particulares. Por outro lado, o mundo natural € o ambito de
referéncia dos atos espontidneos de minha consciéncia. Sem ele, a
consciéncia néo é possivel. Frente a este carater 6bvio da atitude natural, a
atitude filosdéfica é livre. Em vez de deixar-nos levar por essa espontanea
abertura de mundo, podemos, por decisdo prépria, suspender a tese da
existéncia do mundo. (ESCUDERO, 2010, p. 26-27)

Esses tracos dos quais fala Escudero sdo os mesmos que implicam na
necessidade de um re-pensar nos fundamentos implicitos na estrutura da Lei
13.415/2017. Escudero retoma o fio tematico da verdade, aprofundando-se na
abertura dada por Husserl, e pontua “Porém, sua radicalizacao e transformacéo da
posicao de Husserl ndo arranca do conceito de verdade, mas do conceito de “dagao”
(Gegebenheit). Um termo proximo a nocao heideggeriana de “abertura”
(Erschlossenheit) e “des-ocultamento” (Unverborgenheit). A partir daqui, estabelece-
se 0 nexo entre a abertura e a verdade.” (ESCUDERO, 2010, p. 35)

Martin Heidegger em “Caminhos de Floresta” [Holzwege] texto de 1936 da

énfase a entrada na floresta:

Holz [madeira, lenha] + Wald [floresta]. Na floresta [Holz] ha caminhos
que, o mais das vezes sinuosos, terminam perdendo-se, subitamente,
no nao-trilhado. Chamam-se caminhos de Floresta [Holzwege]. Cada
um segue separado, mas na mesma floresta [Wald]. Parece, muitas
vezes, que um é igual ao outro. Porém, apenas parece ser assim.
Lenhadores e guardas florestais conhecem os caminhos. Sabem o
que significa estar metido num caminho de floresta”. (HEIDEGGER,
2014, p. 03)

A presencga sob qual a trilha do caminho filosdéfico faz sua exposi¢ao a partir

de uma analitica da presencga, é explicitada a partir do paragrafo §9 da obra “Ser e

Tempo”. Esta analitica nos convida a responsabilidade do ser enquanto presente na

presenca, pois assim como Heidegger expde na sua obra “Ser e Tempo” texto de
1927,

O ente que temos a tarefa de analisar somos nés mesmos. O ser deste ente

€ sempre e cada vez meu. Em seu ser, isto €, sendo, este ente se relaciona

com o seu ser. Como um ente deste ser, a presenca se entrega a

responsabilidade de assumir seu préprio ser. Ser é o que neste ente esta
sempre em jogo.” (HEIDEGGER, 2012, p.85)

A questao filosofica que sustenta o arcabougo da Reforma do Ensino médio é

analisar o quanto o olhar para “n6s mesmos”, que Heidegger aponta como caminho,
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se torna distante e obscuro. A pergunta “Em que medida a criagdo desta lei cria
desvios ou atalhos para uma formacgdo filoséfica embasada pelo conceito de
meditagdo e esquecimento na ontologia de Martin Heidegger?” Em “Ser e tempo” o
primeiro Heidegger esmiuga o ser-do-ente em sua ontologia hermenéutica embasada
pela fenomenologia. E a partir daquilo que sera revelado que o conceito de fenémeno
heideggeriano se aplica, “Fenbémeno é o que se revela, o que se mostra em si mesmo”.
(HEIDEGGER, 2012, p. 67)

A Lei 13.415 da Reforma do Ensino Médio mostra-se enquanto uma floresta
que a estrutura que é pensada para ser aplicada como plano de formagao para uma
nagao esta envolvida por diversos véus que apresenta mistérios, descaminhos e
abismos. Nao s6 o que esta escrito nesta Lei, mas o simbdlico que representou a sua
criacdo, é aqui colocada como uma grande floresta negra, pois o logos que opera
contextualizando sua aplicabilidade é re-velada pelo projeto de disposta deste campo
de poder no Brasil.

No caminho rumo a floresta, onde estara essa casa? A representagao da casa
enquanto habitagdo para Martin Heidegger faz parte do campo de investigagdo que
Ihe € muito caro desde de “Ensaios e Conferéncias”, onde ele elabora na sua
conferéncia “Construir, habitar, pensar” um sentido especial para a necessidade do
ser enquanto aquele que habita poeticamente a linguagem.

Perante a vida ha um jogo que se manifesta entre o ir e vir de caminhos de
floresta. A analitica da presenca a partir da facticidade nos condena a estarmos
langados no mundo indigente: auséncia do lar ou de um abrigo. A importancia da
criacdo de caminhos também fala sobre uma necessidade de percorrer o mundo.

A busca pela presenca constroi modos de sentidos e isso € uma forma de
construir caminhos, segundo Heidegger “Parece que so6 € possivel habitar o que se
constroéi. Este, o construir, tem aquele, o habitar, como meta”. (HEIDEGGER, 2002, p.
128) Caminhar rumo a construgao da sua meta, Pois,

O estar-langado ndo s6 nao € um “feito pronto” como também nao é um fato
acabado. Pertence a facticidade da presenca ter de permanecer em lance
enquanto for o que é e, ao mesmo tempo, de estar envolta no turbilhdo da
impropriedade do impessoal. Pertence a presenca que, sendo, esta em jogo
0 seu proprio ser, o estar-langado no qual a facticidade se deixa e faz ver

fenomenalmente. A presenca existe faticamente. (HEIDEGGER, 2013, p.
244)

Heidegger dira que a esséncia da presenga esta na existéncia. Existir naquilo

que compde os modos de ser do ente. Os modos de ser sdo as possibilidades
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multiplas dos seres se mostrarem enquanto “A “Esséncia” da presencga esta na sua
existéncia. As caracteristicas que se podem extrair deste ente ndo sao, portanto,
“propriedades” simplesmente dadas de um ente simplesmente dado que possui esta
ou aquela “configuragao”. As caracteristicas constitutivas da presenca sdo sempre
modos possiveis de ser e somente isso.” (HEIDEGGER, 2013, p. 85).

Ha de serem trilhados caminhos dentro de uma floresta para criar formas de
sobrevivéncia para tal aventura. Heidegger pontua a importancia de determinados
atores que conhecem caminhos. Mas quem seriam os lenhadores e os guardas
florestais, individualmente, dentro da histéria do ser? Responde, Martin Heidegger,
mas sim, novamente o ser que esta em jogo no ser do ente é sempre meu. Cito
Heidegger,

O ser que esta em jogo no ser deste ente, € sempre meu. Neste sentido, a
presenga nunca podera ser apreendida ontologicamente como caso ou
exemplar de um género de entes simplesmente dados. Pois, para os entes
simplesmente dados, o seu “ser” é indiferente ou, mais precisamente, eles

sdo de tal maneira que o seu ser nao se lhes pode tornar nem indiferente nem
nao indiferente. Dizendo-se a presenca, deve-se também pronunciar sempre

0 pronome pessoal, devido a seu carater de ser sempre minha: “Eu sou”, “tu
és”. (HEIDEGGER, 2013, p.86)

O “ser sempre minha” sinaliza o valor do pronome pessoal na escrita da vida
vivida no mundo. Ou seja, cada um enquanto um exercer enquanto “sempre meu” a
importancia das atitudes e decisdes da sua vida. O cuidado de si e responsabilizar-se
pelo o modo de viver no mundo fazem parte da filosofia heideggeriana enquanto
aquela que conduz o ser para casa, direciona o ser para a construcdo da sua
habitagdo no mundo.

Os caminhos e a floresta parecem falar por si de um modo de existéncia que
precisa ser desvelado, o ser ainda tdo imaturo enquanto conhecimento de si e do
mundo necessita de atengéo para encontrar a sinalizagéo que o ajudara a perseguir
essa jornada.

O ser-no-mundo s existe enquanto aquele que compreende. Por isso,
Heidegger aprofunda muito mais o sentido da presenca e fala daquilo que representa
a linguagem em sua disposicéo de ser. Porque, “Disposicdo e compreender sao os
existenciais fundamentais que constituem o ser do pre, ou seja, a abertura do ser-no-
mundo. O compreender guarda em si a possibilidade de interpretacao, isto €, de uma

apropriagao do que se compreende.” (HEIDEGGER, 2013, p. 223)
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Por que caminhos? Ha na obra de Martin Heidegger incontaveis momentos
nos quais a palavra caminhos é citada. Ao que compete essa pesquisa verificar, no
texto “A questdo da técnica” e “Logos” Heidegger introduz a palavra caminhos. Sendo
assim, no texto sobre a técnica: “A seguir, questionaremos a técnica. O
questionamento trabalha na constru¢cdo de um caminho. Por isso aconselha-se
considerar sobretudo o caminho.” (HEIDEGGER, 2002, p. 11) ou no texto Logos —
Heraclito, fragmento 50, “Longo € o caminho de que nosso pensamento mais
necessita.” (HEIDEGGER, 2002, p, 183)

O caminho a ser pensado é o caminho de casa. O lugar de re-guardo. “A
palavra Friede (paz) significa o livre, Freie, Frye, e fry diz: preservado do dano e da
ameaca, preservado de..., ou seja, resguardado.” (HEIDEGGER, 2001, p. 129) Por
que é preciso no mundo criar possibilidades de res-guardo? Uma construgao de cura
para o ser-no-mundo, de seguranca.

O ser da presencga originariamente € o ser da angustia. Todo o ser que se
estranha sente medo perante a floresta e a auséncia de casa. Nisto, contextualizo a
condigdo mundana atual, onde o pensamento caminha rumo a casa, mas esta em um
mundo doente. Martin Heidegger traz em “Ser e Tempo” tematicas emblematicas
sobre a atualidade do que foi narrado em relagdo a vida: medo, estranhamento e
angustia. “Na angustia, se esta “estranho”. Com isso se exprime, antes de qualquer
coisa, a indeterminacgao caracteristica em que se encontra a presenga na angustia: o
nada e o “em lugar nenhum”. Estranheza significa, porém, igualmente “ndo se sentir
em casa”.” (HEIDEGGER, 2013, p. 255)

O caminho trilhado para o pensamento, ou seja, para o filosofar, € o que
sinaliza o seu poder revolucionario de descobrir, criar e modificar o mundo a partir de
uma formacao humana para a vida. Parece-nos que a solucdo para o dilema é buscar
na arte de viver um respiro, uma forma de transformar, um resguardo que ¢é a arte do
cuidado.

A Lei que conduz a educagao de toda uma nagao esta diretamente ligada a
vida daqueles que estdo em formagéo escolar. Apresentar o cenario desta Lei é
apresentar a forma como os seres estao neste momento. Escutar o que nos sobrevém.

A necessidade de escutar esse apelo que os acontecimentos fazem para a
humanidade é meditar sobre a existéncia de uma filosofia que nos pertence, ou seja,

ha dentro do humano, um filosofar que existe e pertence ao seu ser.
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A filosofia enquanto esta que anuncia uma modalidade de presencga para o
ser confronta o velado das coisas, ou seja, o0 ser da filosofia pensa a sua morada na
terra. Resguarda para a cura e para a vida, pois necessita da terra para o seu sustento.
“A terra é o sustento de todo gesto de dedicacdo. A terra da frutos ao florescer. A terra
concentra-se vasta nas pedras e nas aguas, irrompe concentrada na flora e na fauna.”
(HEIDEGGER, 2001, p. 128) Introduzir o filosofar € buscar uma luz, caminhos no
mundo,

Heidegger em seu texto “Introducgéo a filosofia” nos diz,

Mesmo que n&o saibamos expressamente nada sobre filosofia, ja estamos
na filosofia porque a filosofia esta em nds e nos pertence; e, em verdade, no
sentido de que ja sempre filosofamos. Filosofamos mesmo quando nao
sabemos nada sobre isso, mesmo que nado “facamos filosofia”. Nao

flosofamos apenas uma vez por outra, mas de modo constante e necessario
porque existimos como homens. (HEIDEGGER, 2009, p. 03)

Dar escuta ao chamado da filosofia € olhar para a existéncia com a
responsabilidade que a filosofia direciona. Martin Heidegger desenvolve sua filosofia
com base na compreensdo da analitica fenomenoldgica em sua ontologia, que foi
apresentada no segundo capitulo desta tese. Do ponto de vista da existéncia, vale
salientar que o caminho € constituido de sinais que se comunicam com o0s viventes.
A representatividade da linguagem é estruturante para toda a filosofia heideggeriana,
pois,

Do ponto de vista existencial, a fala é igualmente originaria a disposigao e ao
compreender. A compreensibilidade ja esta sempre articulada, antes mesmo
de qualquer interpretacdo apropriadora. A fala é a articulagdo da
compreensibilidade. Por isso, a fala se acha a base de toda interpretagéo e
enunciado. Chamamos de sentido o que pode ser articulado na interpretagao
e, por conseguinte, mais originariamente ainda ja na fala. Chamamos os de

totalidade significativa aquilo que, como tal, se estrutura na articulagdo da
fala. (HEIDEGGER, 2013, p. 223)

A responsabilidade do saber, ou seja, ir para a luz do aberto no caminhar
atento pela floresta do viver, repousa sobre uma comunicacado que seja possivel a
partir da sua existéncia. E cada vez mais, o pensamento vai se apresentando como a
préopria manifestagdo da linguagem. A linguagem possui 0 pensar enquanto
enderecamento, ou seja, o pensar acompanha e estrutura a linguagem. Pois, o Ser-
ai como homem significa filosofar. (HEIDEGGER, 2009).

Ir rumo as coisas a serem construidas é o propésito para se encontrar com a

poesia do habitar a linguagem. Porque poeticamente o homem habita esta terra.
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E neste sentido que esta pesquisa da escuta & meditagdo sobre o caminhar.

Todos os seres tém dentro de si a filosofia. Pois, assim como Heidegger diz, “porque

0 ser-ai é tomado por uma transparéncia e um esclarecimento proprios”.

(HEIDEGGER, 2009, p. 08) O sentido esta constituido de presenga, naquela que
busca a fala, a escuta e a meditacdo sobre o caminho nesta floresta. Pois,

A fala é constitutiva da existéncia da presenga, uma vez que perfaz a

constituicdo existencial de sua abertura. A escuta e o siléncio pertencem a

linguagem falada como possibilidades intrinsecas. Somente nestes

fendbmenos € que se torna inteiramente nitida a fung&o constitutiva da fala

para a existencialidade da existéncia. De inicio, trata-se de elaborar a
estrutura da fala como tal. (HEIDEGGER, 2013, p. 224)

Esse esclarecimento e essa transparéncia dizem da capacidade do homem ir
de encontro a liberdade do filosofar. O encontro fala e endereca a existéncia da
presencga, assim como também o siléncio. A filosofia por despertar o poder do
conhecimento sobre a verdade das coisas e de si mesmo, é a fonte mae da educacao.
Toda educacao é filosofante, porque encaminha o ser para um tipo de saber e este
por sua vez, se faz na atividade pensante. O pensar € a grande revolugéo, e por isso
a filosofia enquanto disciplina é e foi tdo perseguida no curriculo escolar. A fala e o
pronunciamento da filosofia carregam em si um tipo de comunicagao, “Toda fala sobre
alguma coisa comunica através daquilo sobre que fala e sempre possui o carater de
pronunciar-se. Na fala, a presencga se pronuncia.” (HEIDEGGER, 2013, p. 225)

O referencial da fala € sempre “enderegcado” dentro de determinados limites e
numa determinada perspectiva. Toda fala tem algo que constitui propriamente o dito
dos desejos, das perguntas, dos pronunciamentos. Nele a fala se comunica.
(HEIDEGGER, 2013)

Martin Heidegger na “Introdugao a filosofia” levanta algumas questdes que
ancoram justamente a importancia da filosofia que segundo ele seria dividida em trés
grupos: primeiro a ciéncia, segundo visdo de mundo, e terceiro a histéria, em sua
citacdo o Heidegger explicita assim, “Com isso, encontramo-nos diante de trés grupos
de questdes: I. Como a filosofia se relaciona com a ciéncia?, Il. Como a filosofia se
relaciona com a visdo de mundo?, e Ill- Como a filosofia se relaciona com a histéria?”
(HEIDEGGER, 2009, p. 11)

Apontar a necessidade e a importancia da filosofia no contexto da vida dos

individuos, e sobretudo na educagdo, é olhar para sua grandiosidade enquanto
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resposta para essas questdes. E por isso a filosofia é tdo perigosa para aqueles que
nao desejam um povo critico e sabio.

Dentro do contexto cultural e educacional, existe um quadro histérico que tem
ligacdo direta com a construgdo dos fatos e com o que se vive na realidade. O que
vem sendo desenvolvido em todos esses anos de pesquisas no Brasil aparece como
uma necessidade de solugdo de problemas, ou até mesmo possibilidades de
questionamentos sobre determinadas praticas. “Ndo queremos aprender aqui,
filosofia, ndo queremos apenas aumentar o nosso histérico escolar com mais uma
disciplina. Até porque filosofia ndo € nenhuma “disciplina”.” (HEIDEGGER, 2009, p.
11) E assim que Heidegger cria o caminho rumo ao filosofar: pondo-o em curso.

“O ser-ai nunca se encontra fora da filosofia, mas a prépria filosofia pertence
a esséncia da existéncia do ser-ai. Portanto, precisamos coloca-la em curso no préprio
ser-ai: ou seja € preciso penetrar no ser-ai que nés mesmos respectivamente somos.”
(HEIDEGGER, 2009, p. 11) O comprometimento de se encaminhar para a reflexao de
como se pode encontrar o caminho para pér em curso o filosofar € uma questao sobre
0 que € necessario na modalidade do ser-ai e sua estrutura. Pois,

Assim, ha uma grande verdade na exigéncia que a filosofia antiga, ja
expunha: conhece-te a ti mesmo, isto &, conhece o que tu és e sé como o que
tu te reconheces-te. Esse auto conhecimento como conhecimento da
humanidade no homem, ou seja, da esséncia do homem, é filosofia. Ele esta
por sua vez tao distante quanto possivel da psicologia, da psicanalise e da
moral. De qualquer modo, junto a uma tal meditagdo sobre o préprio ser-ai

pode acontecer de apreendermos a nulidade total da esséncia humana desde
o seu fundamento. (HEIDEGGER, 2009, p.12)

Os problemas que se apresentam no cerne de um pais fazem parte da sua
construcdo historica enquanto nagao. Conhecer o lugar de onde se fala e escutar
sobretudo a sua linguagem “A investigacao filosofica deve decidir-se por perguntar
pelo modo de ser da linguagem.” (HEIDEGGER, 2013, p. 229). O trabalho na
educacgao € justamente um tentar compreender aquilo advindo de uma aprendizagem

que possa produzir uma linguagem capaz de falar e de ouvir: de produzir siléncios,

Somente onde se da a possibilidade existencial de fala e escuta é que alguém
pode ouvir. Quem “ndo pode escutar” e “deve sentir” talvez possa muito bem
e, justamente por isso, ouvir. O escutar por ai € uma privacdo da
compreensao que escuta. Fala e escuta fundam-se no compreender. O
compreender ndo surge de muitas falas nem de muito escutar por ai.
Somente quem ja compreendeu é que podera escutar. (HEIDEGGER, 2013,
p. 227)
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A cultura e a lingua se enquadram como pilares que fundem a estrutura da
criacdo do conhecimento. Metodologicamente a ciéncia precisa estar ancorada na
filosofia “A ciéncia s6 existe em meio a paixao do perguntar, em meio ao entusiasmo
do descobrir, em meio a inexorabilidade da prestagdo de contas critica, da
demonstragao e da fundamentacéo.” (HEIDEGGER, 2009, p. 15)

Heidegger diz que,
Estamos comprometidos com a lingua do dito, com a nossa lingua materna,
estamos, em ambos os casos, essencialmente comprometidos com a
linguagem e a experiéncia do seu estar-a-ser. Este comprometimento chega
mais longe e é mais rigoroso, mas também mais inaparente, do que o padrao
de todos os factos filolégicos e historiograficos que sé dele recebem, de
empréstimo, o seu caracter factual. Enquanto ndo experienciarmos este
comprometimento, toda a traducdo do dito tem de parecer uma mera
arbitrariedade. Porém, também se estivermos comprometidos com o que é
dito, acontece que, ndo s6 o traduzir, mas até mesmo o comprometimento
mantém a aparéncia de algo violento. Exactamente como se aquilo que ha

aqui a ouvir e a dizer sofresse necessariamente violéncia. (HEIDEGGER,
2012, p. 380)

Os caminhos citados que se fazem dentro de uma floresta-mundo podem ser
aqueles mais sinuosos e desafiadores. Vivemos o momento da pergunta e da demora
de respostas. Para adentrarmos neste solo, necessitamos ir a colheita. E o fruto da
histéria da linguagem cria guardas e lenhadores. E necessario que estejamos atentos
a este comprometimento com o pensar. O seu significado nos en-caminha, pde junto
a um caminho onde o dito do pensar produz outros caminhos possiveis dentro da
floresta.

O dito do pensar so se deixa traduzir para a linguagem do dialogo do pensar
com aquilo que nele é dito. O pensar, porém, é poetar, e nao €, na verdade,
apenas um modo de poesia, no sentido da obra poética e do canto. O pensar
do ser € um modo originario de poetar. S6 nele antes de em qualquer outra
coisa, a linguagem [Sprache] se torna linguagem [Sprache], quer dizer, se

tornar aquilo que é. O pensamento dita a verdade do ser. O pensar é o dictare
originario. (HEIDEGGER, 2012, p. 380)

Por que esta lei surge? Para tecer pontes que falam sobre o significado da
preocupacgao e do cuidado “A palavra do alto alemao da Idade Média ruoche significa
preocupacgao [Sorgfalt], cuidado [Sorge] O cuidado cuida de que uma outra coisa
permaneca no seu estar-a-ser. Este cuidar-de..., pensado a partir dos que se
demoram por uma vez e em relacdo ao estar-presente, é cuidado [der Ruch].
(HEIDEGGER, 2014, p. 424)

Enfrentar os enxovalhos e os retrocessos vividos no mundo faz parte da

histéria da cultura e da natureza, assim, como Heidegger explicou acima. Nos faz
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pensar uma educacgao que estruture o individuo, ao que tange um projeto que inclua
tais possibilidades de olhar para o mundo e seu entorno com autorresponsabilidade e
que possa encarar a vida como uma tarefa a ser permanentemente enfrentada como
nova e misteriosa. A floresta existe e aqui, e a coloco como uma floresta enquanto um

lugar, ou um momento que necessita ser enfrentado ou ultrapassado.

Segundo a interpretagdo corrente, a proposicéo fala do passar a ser e do
deixar de ser das coisas. Ela caracteriza o modo deste processo. O passar a
ser o deixar de ser regressam aquilo de onde vieram. As coisas desenvolvem-
se e desintegram-se de novo. Com isto, mostram uma espécie de “rotagcao
de culturas” numa economia constante da natureza. Obviamente, constata-
se a troca dos processos de construgdo e desintegracdo, apenas de forma
aproximada, como ftrago geral do acontecimento da natureza. Em
conformidade com isto, a mutabilidade de todas as coisas ndo € ainda
representada de forma exacta no seu movimento especifico, segundo as suas
propor¢gdes precisas. Por maioria de razdo, falta ainda a férmula
correspondente de uma lei do movimento. (HEIDEGGER, 2012, p. 382)

A Lei 13.415 “Reforma do Ensino Médio” é aplicada no presente momento,
pois cabe a reflexao sobre o que fez do nosso Pais um lugar tdo obscuro para pensar
uma formacao humana filoséfica. E por que esta Lei e todo o seu contexto torna mais
complicado um avang¢o na qualidade de um ensino que produza uma formacéao
estruturante para a vida e ndo somente para o mercado de trabalho? No contexto da
filosofia heideggeriana, vale pontuarmos o ser e o tempo como ancoras que
estruturam toda uma jornada a partir da hermenéutica filoséfica de Martin Heidegger.
No que se refere ao tempo, toda a historiografia se faz importante para analisarmos a
atualidade do problema ao qual me refiro sobre a lei. No entanto, o historicismo nao
tem sustentacdo para nos amparar sobre o abismo formativo que esse pais traz
carimbado.

Nao é porque foi que sera, mas é porque foi que € preciso estar-se atento ao
poder de um “novamente”, e “de novo”. Nas palavras de Heidegger,

Toda a historiografia calcula o futuro pelas suas imagens do passado,
determinadas através do presente. A historiografia € a constante destruicao
do futuro e da relagdo histérica com o advento do destino. Hoje, o historicismo
ndo s6 nao esta ultrapassado, como sé agora entra no estadio da sua
expanséo e solidificagdo. A organizagdo técnica da esfera publica a escala
mundial, através da radiodifusdo e da ja ultrapassada imprensa, é a
verdadeira forma de hegemonia do historicismo. Porém, sera que podemos
representar e apresentar a madrugada de uma idade do mundo de outro
modo que n&o por via da historiografia? Talvez a historiografia seja ainda,
para nés, um meio incontornavel da presentificagao do histérico. Isto, porém,
nao significa, de forma alguma, que a historiografia, tomada em si mesma,

possa constituir uma relagdo com a histéria dentro da histéria, tendo uma tal
relagdo um raio de alcance de facto suficiente? (HEIDEGGER, 2014, p 378)
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No texto, Heidegger sinaliza que cada um segue separado, mas na mesma
floresta [Wald], e que na floresta ha os mistérios, ou seja, a presentificacdo da histéria
esta atravessada pela constante possibilidade de estar-a-ser, o “Wesen = sendo”. E
neste sendo, ha a sua possibilidade ainda velada. Porque,

O dito fala do ente, enquanto diverso, no seu todo. Mas ao ente nao
pertencem apenas as coisas. Mais importante ainda: as coisas produzidas
pelos homens e as condigbes e as circunstancias que resultam do fazer e
deixar fazer humanos pertencem ao ente. Nao acontece apenas que tudo isto

pertence ao ente, mas tem ainda mais de ente do que as mesas coisas.
(HEIDEGGER, 2012, p. 384)

E o estar em busca de um significado que restaure o sentido da condi¢do do
Dasein enquanto um ente que precisa estar-presente em um tempo de abismo,
“Parece, muitas vezes, que um é igual ao outro. Porém, apenas parece ser assim.
Lenhadores e guardas-florestais conhecem os caminhos, sabem o que significa estar
metido num caminho de floresta.” (HEIDEGGER, 2014, p. 03). Pois,

S6 por isso, e precisamente por isso, € que aquelas palavras sdo adequadas
para que venha a ter expressao na linguagem o todo — que contem em si uma
multiplicidade — no estar — a — ser [Wesen] da sua unidade uma. Para que
isso acontecga, € claro que o todo do multiplo tem de, no pensar, ser percebido
em si mesmo e de forma pura, com todas as suas caracteristicas proprias.
(HEIDEGGER, 2012, p. 384)

O abrir-se a aventura de entrar em tais caminhos é trabalho dos filésofos e
poetas. Adentrar na experiéncia a qual Heidegger analisa a partir do significado de
[Wesen] é estar-a-ser na profundidade daquilo que representa toda multiplicidade
permitida pela acdo e tempo-mistério. Caminhar por entre a floresta traz para si a luz
aquilo que esta encoberto. Ha o desvelamento enquanto possibilidade e modo de ser,
que garante para o ser do ente a possibilidade de fazer para si uma estrutura que Ihe
possa oferecer a sua clareira, ou seja sua linguagem.

O vidente é aquele que ja viu o todo do que esta presente no seu estar-
presente; dito em latim: vidit, em alemao: er steht im Wissen [“Ele esta no
saber”]. Ter visto é a esséncia [Wesen] do saber. No ter visto, sempre ja
entrou em jogo uma outra coisa diferente da execuc¢ao de um processo 6ptico.
No ter visto, a relagdo com o-que-esta-presente € anterior a todo o tipo de
apreenséo sensivel e nao sensivel. E a partir dai [dessa relagdo anterior] que

o ter visto esta relacionado com o estar-presente que clareia. (HEIDEGGER,
2012, p. 407)

Sendo assim,

De modo que o ser se detém em si proprio com a sua verdade. Este deter-se
em si proprio é a forma inicial do seu desencobrir-se. O sinal inicial do deter-
se em si proprio é a aletheia. Na medida em que esta traz o ndo -estar-
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encoberto do ente, s6 ela funda o estar-encoberto do ser. Mas o
encobrimento mantém o trago do recusar-se que mantém em si proprio.
(HEIDEGGER, 2012, p. 391)

A entrada em uma floresta sob o risco do encontro com aquilo que pde-se

abruptamente ao mistério, com o risco do diferente, ou até mesmo a negacao daquilo

que pode mudar no percurso. E disso que séo feitos os caminhos de floresta. Aqui, se

ilustra a floresta enquanto a cena da alteracdo do Ensino Médio sob a Lei 13.415/2017.

No tempo encoberto que se disfarga entre um velar e desvelar. Heidegger explica,

O que se demora actualmente nesta regido-de-encontro (o-que-se-demora
[Weilige]) surge nela a partir do encobrimento e chega ao nao-estar-
encoberto. Mas o que esta presente € demorando-se como o que chega
[Weilend ankinftig], na medida em que também ja se vai pra fora do nao-
estar-encoberto e em direcgdo ao encobrimento. O que esta actualmente
presente demora-se por uma vez [jeweis]. E algo que se esta a demorar na
chegada [a partir da origem] e na ida [que o faz partir]. O demorar-se é a
passagem da chegada a partida. O-que-esta-presente é o-que-se-de-
demora-por-uma-vez [das Je-weilige]. Demorando-se passageiramente, esta
ainda a demorar-se na chegada [a partir da origem] e a demorar-se ja na ida
[que o faz partir]. O que esta presente demorando-se por uma vez, o presente
actual, esta a ser [West] a partir do estar-ausente. Isto é precisamente o que
ha do que esta autenticamente presente- o qual a nossa representagao
habitual gostaria de separar de todo o estar-ausente. (HEIDEGGER, 2012, p.
408)

Nao fugir desta presencga, porque o esta-presente neste sentido sinaliza um

ter-que demorar junto a coisa. Passar para as palavras do que possa vir a ser de fato

uma lei, € demorar-se num instante presente num sentido extraordinario, como dira

Heidegger abaixo,

O-que-esta-presente é pensado em relagédo ao ver do vidente, entado isso
significa, pensado de um modo grego, que o vidente como aquele que viu é
alguém presente, alguém que pertence ao todo do que estd presente num
sentido extraordinario. Mas ndo significa que o-que-esta-presente seja e seja
apenas como o objetivo na dependéncia da subjetividade do vidente.
(HEIDEGGER, 2012, p. 409)

Neste didlogo entre o que tornou-se a proposta do Ensino Médio a partir da

Lei, “A palavra designa aquilo que, de ora em diante, de forma expressa ou nao ocupa

todo o pensar ocidental.” (HEIDEGGER, 2012, p. 409) Essas palavras enquanto o que

dita é o que sera analisado. Ao ser apresentado as chaves das possiveis leituras do

que representa o conceito Meditagdo em Martin Heidegger, conceito que na obra

“Serenidade” de 1959 onde o fildsofo da Floresta Negra, evoca enquanto meditagao.

Pois,

O homem esta prestes a precipitar-se sobre a terra no seu todo e sobre a sua
atmosfera, a usurpar, sob a forma de “forgas”, o campear escondido da
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natureza e a sujeitar o curso da histéria aos planos e a ordenagdo de um
governo da terra. O mesmo homem em rebelido é incapaz de dizer o que é
isso que uma coisa €. O ente no seu todo € objeto de uma uUnica vontade de
conquista. O que ha de simples no ser estda soterrado num Unico
esquecimento. Qual dos mortais pode pensar o abismo desta confuséo?
Pode tentar-se fechar os olhos perante este abismo. (HEIDEGGER, 2014, p.
439)

A floresta é a imagem viva da cena da vida em formacgédo no contexto do
percurso que sera apresentado. Ou seja, o cuidado e a existéncia; o problema do
logos nesta Lei; a formacao técnica e suas implicagdes; e para qué formar para o

cuidado de si e do outro, Sdo tematicas que interagem com a proposta desta tese.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Quando se olha somente para o desenvolvimento econébmico de um pais,
coloca-se na frente a necessidade de interpretar a lida com o viver a extrema sede
pelo desenvolvimento do mercado de trabalho. Vimos, desde a origem de nossa
fundagao, como isso se atravessa em nossa histéria na educacao e sobretudo nos
projetos que visam o desenvolvimento do pais.

Pergunto-me: morre-se apenas de fome? Onde o Estado se ausenta de suas
responsabilidades? A luta para criar uma educacgao que dialogue entre a necessidade
de ter melhores condi¢cdes para viver e o reconhecimento da necessidade de ser
responsavel pelo mundo que vive em busca de sentido parece ser o grande projeto, e
a educacgao distancia-se disso quando uma Reforma como a 13.415 é aprovada da
forma que foi.

Na pausa entre o passado e o agora, fiquemos com a grande coisa que se
mostra nessa Lei, que é a anulacdo da possibilidade primeva do individuo ir de
encontro a filosofia, onde o Ser encontra sua esséncia. A sua decis&o autoritaria inicial
de colocar a filosofia e a arte quase que de forma invisibilizada, retirando-as do
curriculo do ensino médio como se estas fossem “inuteis” para a formacéao de jovens
€ um sintoma de uma doenga muito mais crénica de um sistema utilitarista e hostil que
se instalou no Brasil desde o periodo colonial. Esse comportamento tracou uma
sombra no processo de aprovacdao da Reforma e tornou o que seria uma Reforma
positiva-impositiva.

A partir do que foi analisado, os autores se referem a evidéncia dos dados
sobre ideias de uma proposta de aprendizagem flexivel e empreendedora que passa
a figurar como categorias centrais de ideologias orgéanicas ligadas as necessidades
materiais de reproducao do capital neste momento histérico, com graves implicagcdes
para a formagao da juventude brasileira, em especial, da juventude trabalhadora.

Ao que tange a essa tese, fica o questionamento sobre a fuga da pergunta. O
que esta sendo enfrentado € muito maior porque trata de interesses que fazem a
manutencado dos grandes capitalistas, aqueles que sdo os donos da mao de obra. A
presenca da pergunta desorganizaria tudo, porque provoca ao questionar. O servigo
que esta sendo produzido € justamente o que dara estrutura para que haja mais
producao e por sua vez, a um menor custo. Pois, quando isso tudo ocorre, ha uma

precarizagdo do proprio servigo. Heidegger evoca o sentido etimoldgico do termo



139

alemao ent-setzen que carrega consigo o significado de “deslocar”, mas que possui 0
sentido corriqueiro de “espantar-se”, “abismar-se”, “horrorizar-se”. Marco Casanova
comenta sobre esta traducéo no texto “Meditacdo” que “O que se acentua com esse
sentido corrente € o fato de todo des-locamento produzir um estranhamento
correspondente.” (HEIDEGGER, 2010, p. 183)

O que estamos esquecendo diz sobre uma falta muito maior a partir do que
esta sendo negado a propria educacédo. Pois, esta estrutura é a responsavel por uma
gigantesca parte do pais que precisa e depende de tal instru¢do. O Ensino Médio &
responsavel por uma estruturagao de jovens que estdo em processo de formacgao.

Os jovens representam uma parcela de individuos que estarao na sociedade
enquanto instrumento, pois, no sistema capitalista tudo se transforma em produto.
Desta forma, para esses jovens, sua forga de trabalho sera aquilo oferecido enquanto
mao de obra para os grandes empresarios. Neste sentido, vale pensar o que
significam os jovens para os que pensaram a Reforma do Ensino Médio ou seja? A
partir dessa perspectiva, o que fica claro € que existe uma objetificagdo desses corpos.
Mas em que pode se transformar um corpo em processo de reconhecimento de si?

Neste ponto, a filosofia e a filosofia da educacao tém o papel fundamental de
questionar os lugares das coisas e as proprias coisas. Esta tese pensou a questédo do
meditar e do esquecimento, dois pontos que coexistem no humano e sua praxis e, por
sua vez, dao a pensar a propria existéncia da Lei 13.415 da Reforma do Ensino Médio.

Pontos polémicos que se repetem no desenvolvimento das pesquisas sobre
o Novo Ensino Médio e que precisam ficar registradas sao: formacao técnica e
profissional, educacéao a distancia, profissionais da educacao escolar basica, politica
de fomento a implementagdo de escolas de ensino médio em tempo integral,
financiamento e ensino médio noturno.

A flexibilizacdo da formagao, empreendedorismo e arranjos produtivos
locais sao categorias de analises que enfatizam de alguma forma dentro do todo
pesquisado que a formacgao ao se flexibilizar ela retrai de si toda a sua poténcia e forca
alcancada dentro da histéria. O que mostrou-se enquanto resultado dessa pesquisa
em relagao ao impacto da Lei 13.415 acerca da flexibilizagdo € que o mercado e suas
necessidades alteraram a humanidade de uma formagdo. O empreendedorismo
enquanto tendéncia desenvolvida pelos novos rumos da tecnificagdo € uma categoria
que desresponsabiliza o estado das suas obrigagdes para com a classe trabalhadora,

aqui os professores.
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Alternativas formativas que desestruturam o que o cenario histérico comprova
a partir de tantas dificuldades para serem alcangadas precisam ser repensadas. A
educacdo como solo publico onde tudo pode nascer € um lugar que cabe a
investigacdo e a permanéncia da pergunta, ou seja, disciplinas historicamente
perseguidas estas correm permanentemente o risco de serem extintas do curriculo.

Olhar para o curriculo como um quadro de ofertas que serve diretamente ao
mercado € um perigo para as politicas educacionais. O mercado busca a efemeridade
do conteudo que € desenvolvido em um tempo escasso. Cabe a presenca e a
delicadeza do que ha de mais importante na educagao a pergunta a sua historia: sera
que o que é solicitado pelo mercado é valido para o conteudo da educagéo que ha
tanto tempo vem resistindo a diversas crises? O mercado de trabalho atual, propde
um tempo que nao é o da educacdo. O tempo do aprendizado vai e volta como um
péndulo. Onde se aprende necessita-se tempo.

A flexibilizagdo e o empreendedorismo estao unidos na nova proposta da Lei
13.415 que simplifica as obrigagbes do estado, retirando direitos dos profissionais da
educacédo e dos alunos. Um caminho um tanto confuso que se abre para jovens que
nao tem maturidade de vida para reconhecer para si determinadas responsabilidades
sobre a sua propria formagao. Por isso é tdo necessario que haja politicas solidas que
protejam uma forma de educar mais humana.

E com estranheza que observam-se as alteragcdes entre mudancas e
reestruturacdes a partir da Lei 13.415. Mas, sabe-se que a Reforma foi cunhada sem
considerar as grandes problematicas, os problemas gerados por exemplo pela:
evasao curricular no Ensino Médio; violéncias; ingresso precoce no mercado de
trabalho; gravidez na adolescéncia. Essas seriam deficiéncias oriundas do Ensino
Fundamental, por isso que, para ir até as raizes dos problemas educacionais,
necessita-se sobretudo de investimento em diversos niveis da educacédo basica
infantil, ensino fundamental e médio.

Dentro de todo o cenario apresentado € possivel esperar algumas respostas
advindas do projeto de formagéo da Lei 13.415. Agora ndo sabe-se ainda, o que ela
esta produzindo, No entanto, ha de se esperar que daqui a alguns anos o quadro nao
for alterado em termos de Lei, saberemos os seus frutos. A meditacao, no entanto, é
um caminho possivel para um tempo mais sensivel as a¢des agressivas do apelo
mercadoldgico do sistema. Pensar sobre a meditagdo enquanto uma ética capaz de

melhorar o olhar para o mundo é uma alternativa heideggeriana.
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Portanto, refletir sobre as contradi¢des permanentes e mudangas existentes
na historia das politicas publicas voltadas para o Ensino Médio € pensar a respeito do
carater formativo da visao do que esta sendo proposto enquanto Novo Ensino Médio
para os jovens brasileiros. Por isso, a confirmacao da hipétese de que s&o verdadeiros
desvios formativos o que ha de proposta educacional a partir da formagao técnica e

mercadoldgica proposta pela Reforma do Ensino Médio.
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ANEXO - LEI N° 13.415, DE 16 DE FEVEREIRO DE 2017.

LEI N° 13.415, DE 16 DE FEVEREIRO DE 2017.%’

Altera as Leis n °9.394, de 20 de dezembro
de 1996, que estabelece as diretrizes e bases
da educagao nacional, e 11.494, de 20 de
junho 2007, que regulamenta o Fundo de
Manutengdo e Desenvolvimento  da
Educacdo Basica e de Valorizagdo dos

Converséo da Medida Proviséria n° 746, de Profissionais da Educagédo, a Consolidagéo

2016. das Leis do Trabalho - CLT, aprovada pelo
Decreto-Lei n°® 5.452, de 1° de maio de 1943,
e o Decreto-Lei n° 236, de 28 de fevereiro de
1967; revoga a Lei n°® 11.161, de 5 de agosto
de 2005; e institui a Politica de Fomento a
Implementagao de Escolas de Ensino Médio
em Tempo Integral.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono
a seguinte Lei:
Art. 1° O art. 24 da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , passa a vigorar com as
seguintes alteragoes :
A, 24, e
| - a carga horaria minima anual sera de oitocentas horas para o ensino fundamental e para
o ensino médio, distribuidas por um minimo de duzentos dias de efetivo trabalho escolar, excluido
o tempo reservado aos exames finais, quando houver;

§ 1° A carga horaria minima anual de que trata o inciso | do caput devera ser ampliada de
forma progressiva, no ensino médio, para mil e quatrocentas horas, devendo os sistemas de
ensino oferecer, no prazo maximo de cinco anos, pelo menos mil horas anuais de carga horaria, a
partir de 2 de margo de 2017.

§ 2° Os sistemas de ensino disporao sobre a oferta de educacéo de jovens e adultos e de
ensino noturno regular, adequado as condi¢des do educando, conforme o inciso VI do art. 4° ”
(NR)

Art. 2° O art. 26 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , passa a vigorar com as
seguintes alteracoes:

“AME. 26, i

§ 2° O ensino da arte, especialmente em suas expressdes regionais, constituira
componente curricular obrigatério da educagéo basica.

& 5° No curriculo do ensino fundamental, a partir do sexto ano, sera ofertada a lingua
inglesa.

& 7° A integralizacao curricular podera incluir, a critério dos sistemas de ensino, projetos e
pesquisas envolvendo os temas transversais de que trata o caput.

§ 10. A inclusdo de novos componentes curriculares de carater obrigatdrio na Base Nacional
Comum Curricular dependera de aprovagado do Conselho Nacional de Educagéo e de
homologacéo pelo Ministro de Estado da Educagéo.” (NR)

Art. 3° A Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , passa a vigorar acrescida do seguinte art.
35-A:

“ Art. 35-A. A Base Nacional Comum Curricular definira direitos e objetivos de aprendizagem
do ensino médio, conforme diretrizes do Conselho Nacional de Educagéao, nas seguintes areas do
conhecimento:

| - linguagens e suas tecnologias;

%7 Texto disponivel no site da Presidéncia da Republica
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-2018/2017/lei/113415.htm acesso em 16/04/2021


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2013.415-2017?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2013.415-2017?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-2018/2016/Mpv/mpv746.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-2018/2016/Mpv/mpv746.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art24i.
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art24%C2%A71
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26%C2%A72...
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26%C2%A75..
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26%C2%A77..
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26%C2%A710.
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art35a

151

Il - matematica e suas tecnologias;

[l - ciéncias da natureza e suas tecnologias;

IV - ciéncias humanas e sociais aplicadas.

§ 1° A parte diversificada dos curriculos de que trata o caput do art. 26, definida em cada
sistema de ensino, devera estar harmonizada a Base Nacional Comum Curricular e ser articulada
a partir do contexto histérico, econémico, social, ambiental e cultural.

§ 2° A Base Nacional Comum Curricular referente ao ensino médio incluira obrigatoriamente
estudos e praticas de educagéo fisica, arte, sociologia e filosofia.

§ 3° O ensino da lingua portuguesa e da matematica sera obrigatorio nos trés anos do
ensino médio, assegurada as comunidades indigenas, também, a utilizagdo das respectivas
linguas maternas.

§ 4° Os curriculos do ensino médio incluirdo, obrigatoriamente, o estudo da lingua inglesa e
poderao ofertar outras linguas estrangeiras, em carater optativo, preferencialmente o espanhol, de
acordo com a disponibilidade de oferta, locais e horarios definidos pelos sistemas de ensino.

§ 5° A carga horaria destinada ao cumprimento da Base Nacional Comum Curricular néo
podera ser superior a mil e oitocentas horas do total da carga horaria do ensino médio, de acordo
com a definicdo dos sistemas de ensino.

§ 6° A Unido estabelecera os padrées de desempenho esperados para o ensino médio, que
serao referéncia nos processos nacionais de avaliagao, a partir da Base Nacional Comum
Curricular.

§ 7° Os curriculos do ensino médio deverao considerar a formagéo integral do aluno, de
maneira a adotar um trabalho voltado para a construgdo de seu projeto de vida e para sua
formacgao nos aspectos fisicos, cognitivos e socioemocionais.

§ 8° Os conteulidos, as metodologias e as formas de avaliagdo processual e formativa serao
organizados nas redes de ensino por meio de atividades tedricas e praticas, provas orais e
escritas, seminarios, projetos e atividades on-line , de tal forma que ao final do ensino médio o
educando demonstre:

| - dominio dos principios cientificos e tecnolégicos que presidem a produgdo moderna;

Il - conhecimento das formas contemporaneas de linguagem.”

Art. 4° O art. 36 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , passa a vigorar com as
seguintes alteracoes:

“ Art. 36 . O curriculo do ensino médio sera composto pela Base Nacional Comum Curricular
e por itinerarios formativos, que deverao ser organizados por meio da oferta de diferentes arranjos
curriculares, conforme a relevancia para o contexto local e a possibilidade dos sistemas de ensino,
a saber:

I - linguagens e suas tecnologias;

Il - matematica e suas tecnologias;

Il - ciéncias da natureza e suas tecnologias;

IV - ciéncias humanas e sociais aplicadas;

V - formagéo técnica e profissional.

§ 1° A organizagéao das areas de que trata o caput e das respectivas competéncias e
habilidades sera feita de acordo com critérios estabelecidos em cada sistema de ensino.

I - (revogado);

Il - (revogado);

& 3° A critério dos sistemas de ensino, podera ser composto itinerario formativo integrado,
que se traduz na composi¢gao de componentes curriculares da Base Nacional Comum Curricular -
BNCC e dos itinerarios formativos, considerando os incisos | a V do caput .

§ 5° Os sistemas de ensino, mediante disponibilidade de vagas na rede, possibilitarao ao
aluno concluinte do ensino médio cursar mais um itinerario formativo de que trata o caput .

§ 6° A critério dos sistemas de ensino, a oferta de formagédo com énfase técnica e
profissional considerara:

| - a inclusao de vivéncias praticas de trabalho no setor produtivo ou em ambientes de
simulagao, estabelecendo parcerias e fazendo uso, quando aplicavel, de instrumentos
estabelecidos pela legislagdo sobre aprendizagem profissional,

Il - a possibilidade de concessao de certificados intermediarios de qualificagao para o
trabalho, quando a formagéo for estruturada e organizada em etapas com terminalidade.

§ 7° A oferta de formagdes experimentais relacionadas ao inciso V do caput, em areas que
nao constem do Catalogo Nacional dos Cursos Técnicos, dependera, para sua continuidade, do
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reconhecimento pelo respectivo Conselho Estadual de Educacéo, no prazo de trés anos, e da
insergdo no Catalogo Nacional dos Cursos Técnicos, no prazo de cinco anos, contados da data de
oferta inicial da formacéo.

§ 8° A oferta de formagéo técnica e profissional a que se refere o inciso V do caput,
realizada na propria instituicdo ou em parceria com outras instituicdes, devera ser aprovada
previamente pelo Conselho Estadual de Educac¢do, homologada pelo Secretario Estadual de
Educacao e certificada pelos sistemas de ensino.

§ 9° As instituicdes de ensino emitirao certificado com validade nacional, que habilitara o
concluinte do ensino médio ao prosseguimento dos estudos em nivel superior ou em outros cursos
ou formagbes para os quais a conclusdo do ensino médio seja etapa obrigatodria.

§ 10. Além das formas de organizagao previstas no art. 23, o ensino médio podera ser
organizado em modulos e adotar o sistema de créditos com terminalidade especifica.

§ 11. Para efeito de cumprimento das exigéncias curriculares do ensino médio, os sistemas
de ensino poderao reconhecer competéncias e firmar convénios com instituicbes de educagao a
distancia com notério reconhecimento, mediante as seguintes formas de comprovagéo:

| - demonstragéao pratica;

II - experiéncia de trabalho supervisionado ou outra experiéncia adquirida fora do ambiente
escolar;

Il - atividades de educacgao técnica oferecidas em outras instituicdes de ensino
credenciadas;

IV - cursos oferecidos por centros ou programas ocupacionais;

V - estudos realizados em instituicbes de ensino nacionais ou estrangeiras;

VI - cursos realizados por meio de educagéao a distdncia ou educagao presencial mediada
por tecnologias.

§ 12. As escolas deverao orientar os alunos no processo de escolha das areas de
conhecimento ou de atuacgéo profissional previstas no caput .” (NR)

Art. 5° O art. 44 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , passa a vigorar acrescido do
seguinte § 3°:

“AM A4 e

§ 3° O processo seletivo referido no inciso Il considerara as competéncias e as habilidades
definidas na Base Nacional Comum Curricular.” (NR)

Art. 6° O art. 61 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , passa a vigorar com as
seguintes alteracoes:

AL BT, e

IV - profissionais com notorio saber reconhecido pelos respectivos sistemas de ensino, para
ministrar conteudos de areas afins a sua formagao ou experiéncia profissional, atestados por
titulacao especifica ou pratica de ensino em unidades educacionais da rede publica ou privada ou
das corporagdes privadas em que tenham atuado, exclusivamente para atender ao inciso V
do caput do art. 36;

V - profissionais graduados que tenham feito complementagéo pedagdgica, conforme
disposto pelo Conselho Nacional de Educagao.

Art. 7° O art. 62 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , passa a vigorar com as
seguintes alteragdes:

“Art. 62 . A formacao de docentes para atuar na educacao basica far-se-a em nivel
superior, em curso de licenciatura plena, admitida, como formagao minima para o exercicio do
magistério na educacgao infantil e nos cinco primeiros anos do ensino fundamental, a oferecida em
nivel médio, na modalidade normal.

§ 8° Os curriculos dos cursos de formagéo de docentes terdo por referéncia a Base
Nacional Comum Curricular.” (NR)

Art. 8° O art. 318 da Consolidac&o das Leis do Trabalho - CLT, aprovada pelo Decreto-Lei n°
5.452, de 1° de maio de 1943 , passa a vigorar com a seguinte redagao:

“ Art. 318 . O professor podera lecionar em um mesmo estabelecimento por mais de um
turno, desde que nao ultrapasse a jornada de trabalho semanal estabelecida legalmente,
assegurado e ndo computado o intervalo para refeicdo.” (NR)

Art. 9° O caput do art. 10 da Lei n® 11.494, de 20 de junho de 2007 , passa a vigorar acrescido
do seguinte inciso XVIII:
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XVIII - formagao técnica e profissional prevista no inciso V do caput do art. 36 da Lei n°
9.394, de 20 de dezembro de 1996 .

Art. 10. O art. 16 do Decreto-Lei n® 236, de 28 de fevereiro de 1967 , passa a vigorar com as
seguintes alteragoes:

AL 16, e

§ 2° Os programas educacionais obrigatorios deverao ser transmitidos em horarios
compreendidos entre as sete e as vinte e uma horas.

§ 3° O Ministério da Educagéao podera celebrar convénios com entidades representativas do
setor de radiodifuséo, que visem ao cumprimento do disposto no caput , para a divulgagao gratuita
dos programas e ag¢des educacionais do Ministério da Educagéo, bem como a definigdo da forma
de distribuicdo dos programas relativos a educagao basica, profissional, tecnoldgica e superior e a
outras matérias de interesse da educacao.

§ 4° As insergdes previstas no caput destinam-se exclusivamente a veiculagéo de
mensagens do Ministério da Educagao, com carater de utilidade publica ou de divulgagéo de
programas e agoes educacionais.” (NR)

Art. 11. O disposto no § 8° do art. 62 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , devera ser
implementado no prazo de dois anos, contado da publicagdo da Base Nacional Comum Curricular.

Art. 12. Os sistemas de ensino deverao estabelecer cronograma de implementacgao das
alteragdes na Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996 , conforme os arts. 2°, 3° e 4° desta Lei, no
primeiro ano letivo subsequente a data de publicagdo da Base Nacional Comum Curricular, e iniciar o
processo de implementacgao, conforme o referido cronograma, a partir do segundo ano letivo
subsequente a data de homologagao da Base Nacional Comum Curricular.

Art. 13. Fica instituida, no ambito do Ministério da Educacéo, a Politica de Fomento a
Implementagéo de Escolas de Ensino Médio em Tempo Integral.

Paragrafo unico. A Politica de Fomento de que trata o caput prevé o repasse de recursos do
Ministério da Educagao para os Estados e para o Distrito Federal pelo prazo de dez anos por escola,
contado da data de inicio da implementacéo do ensino médio integral na respectiva escola, de acordo
com termo de compromisso a ser formalizado entre as partes, que devera conter, no minimo:

| - identificacdo e delimitacdo das agdes a serem financiadas;

Il - metas quantitativas;

Il - cronograma de execucéo fisico-financeira;

IV - previsao de inicio e fim de execugao das agbes e da conclusao das etapas ou fases
programadas.

Art. 14. S0 obrigatorias as transferéncias de recursos da Unidao aos Estados e ao Distrito
Federal, desde que cumpridos os critérios de elegibilidade estabelecidos nesta Lei e no regulamento,
com a finalidade de prestar apoio financeiro para o atendimento de escolas publicas de ensino médio
em tempo integral cadastradas no Censo Escolar da Educagéo Basica, e que:

| - tenham iniciado a oferta de atendimento em tempo integral a partir da vigéncia desta Lei de
acordo com os critérios de elegibilidade no &mbito da Politica de Fomento, devendo ser dada
prioridade as regides com menores indices de desenvolvimento humano e com resultados mais
baixos nos processos nacionais de avaliagao do ensino médio; e

Il - tenham projeto politico-pedagdgico que obedega ao disposto no art. 36 da Lei no 9.394, de
20 dezembro de 1996 .

§ 1° A transferéncia de recursos de que trata o caput sera realizada com base no nimero de
matriculas cadastradas pelos Estados e pelo Distrito Federal no Censo Escolar da Educagao Basica,
desde que tenham sido atendidos, de forma cumulativa, os requisitos dos incisos | e Il do caput .

§ 2° A transferéncia de recursos sera realizada anualmente, a partir de valor Unico por aluno,
respeitada a disponibilidade orgamentaria para atendimento, a ser definida por ato do Ministro de
Estado da Educacgao.

§ 3° Os recursos transferidos nos termos do caput poderdo ser aplicados nas despesas de
manutencao e desenvolvimento previstas nos incisos I, I, lll , V e VIIl do caput do art. 70 da Lei n°
9.394, de 20 de dezembro de 1996 , das escolas publicas participantes da Politica de Fomento.

§ 4° Na hipétese de o Distrito Federal ou de o Estado ter, no momento do repasse do apoio
financeiro suplementar de que trata o caput , saldo em conta de recursos repassados anteriormente,
esse montante, a ser verificado no ultimo dia do més anterior ao do repasse, sera subtraido do valor a
ser repassado como apoio financeiro suplementar do exercicio corrente.
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§ 5° Serao desconsiderados do desconto previsto no § 4° os recursos referentes ao apoio
financeiro suplementar, de que trata o caput , transferidos nos ultimos doze meses.

Art. 15. Os recursos de que trata o paragrafo unico do art. 13 serao transferidos pelo Ministério
da Educacao ao Fundo Nacional do Desenvolvimento da Educacao - FNDE, independentemente da
celebragao de termo especifico.

Art. 16. Ato do Ministro de Estado da Educacéo dispora sobre o acompanhamento da
implementacao do apoio financeiro suplementar de que trata o paragrafo unico do art. 13.

Art. 17. A transferéncia de recursos financeiros prevista no paragrafo Unico do art. 13 sera
efetivada automaticamente pelo FNDE, dispensada a celebragdo de convénio, acordo, contrato ou
instrumento congénere, mediante depdsitos em conta-corrente especifica.

Paragrafo unico. O Conselho Deliberativo do FNDE dispora, em ato préprio, sobre condigbes,
critérios operacionais de distribuicao, repasse, execucao e prestacdo de contas simplificada do apoio
financeiro.

Art. 18. Os Estados e o Distrito Federal deverao fornecer, sempre que solicitados, a
documentacgao relativa a execugéo dos recursos recebidos com base no paragrafo unico do art. 13 ao
Tribunal de Contas da Unido, ao FNDE, aos 6rgaos de controle interno do Poder Executivo federal e
aos conselhos de acompanhamento e controle social.

Art. 19. O acompanhamento e o controle social sobre a transferéncia e a aplicagao dos
recursos repassados com base no paragrafo Unico do art. 13 serdo exercidos no ambito dos Estados
e do Distrito Federal pelos respectivos conselhos previstos no art. 24 da Lei n°® 11.494, de 20 de junho
de 2007 .

Paragrafo unico. Os conselhos a que se refere o caput analisardo as prestagdes de contas dos
recursos repassados no ambito desta Lei, formulardo parecer conclusivo acerca da aplicagdo desses
recursos e o encaminharao ao FNDE.

Art. 20. Os recursos financeiros correspondentes ao apoio financeiro de que trata o paragrafo
unico do art. 13 correrdo a conta de dotagéo consignada nos orgamentos do FNDE e do Ministério da
Educacao, observados os limites de movimentagao, de empenho e de pagamento da programacgéao
orcamentaria e financeira anual.

Art. 21. Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagéao.

Art. 22. Fica revogada a Lei n°® 11.161, de 5 de agosto de 2005 .

Brasilia, 16 de fevereiro de 2017; 196° da Independéncia e 129° da Republica.

MICHELTEMER
José Mendonga Bezerra Filho
Este texto ndo substitui o publicado no DOU de 17.2.201
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