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RESUMO

A elaboracao desta dissertacdo foi motivada tanto por minha vivéncia nos entremeios da
identidade racial quanto pelos estudos, leituras e discussdes ocorridas em reunides de orientagao
coletiva. Neste estudo foram analisadas as historias de mulheres a partir da sua narrativa do
processo de identificacdo racial, refletindo sobre a populagdo parda-negra, e o tema do
“pardismo” na sociedade brasileira. Busquei refletir a respeito dos processos de invisibilizagdao
da negritude de pessoas de origem multirracial com base na ambiguidade de seus tracos
fenotipicos. Na sociedade ocidental, pautada no cartesianismo e binarismos, e que deslegitima
a concomitancia, existe uma demanda para que pessoas de origem multirracial assumam uma
racializa¢do, posicionem-se no espectro racial oferecido. Porém, ao assumirem-se negras
passam por um escrutinio social que, muitas vezes, invalida a sua pertenca. Na mesma medida,
se escolherem se assumir como pardas enquanto uma identidade mestigca descolada da pertenga
a negritude, sdo também altamente questionadas por uma falta de posicionamento politico em
relagdo a sua ancestralidade negra, provocando-lhes conflitos que podem ser vivenciados como
“limbo identitario”. Como todas as opressdes que operam na sociedade ocidental colonial, a
violéncia simbdlica da desracializagdo, combinada com as opressdes de género, pode provocar
efeitos psicossociais significativos em pessoas que ocupam posicdes de género nado-
hegemonicas. Utilizando como método analitico a “escrevivéncia”, o foco da pesquisa esteve
centrado na escuta das histdrias de vida de quatro mulheres que se identificam como negras de
pele clara e/ou pardas. Assim, este estudo buscou refletir sobre as trajetorias identitarias dessas
mulheres e sobre as formas como a negacao da identidade racial incide sobre seus processos de
subjetivacao delas em uma sociedade marcada pela colonialidade. As entrevistas visibilizam
uma série de conflitos na producdo da identidade racial dessas mulheres, marcada por
sofrimento psiquico, constantes questionamentos € marcas em suas autoestimas e autoimagem.
A pesquisa traz ainda reflexdes sobre a adequacdo do conceito de “colorismo” a realidade
brasileira.

Palavras-chave: pardismo; colorismo; racismo; embranquecimento; negras de pele clara.



ABSTRACT

The elaboration of this dissertation was motivated both by my experience in the midst of racial
identity and by the studies, readings and discussions that took place in collective orientation
meetings. In this study, the stories of women were analyzed based on their narrative of the
process of racial identification, reflecting on the brown-black population, and the theme of
“pardismo” in Brazilian society. I sought to reflect on the processes of invisibility of the
blackness of people of multiracial origin based on the ambiguity of their phenotypic traits. In
Western society, based on Cartesianism and binarism, and which delegitimizes concomitance,
there is a demand for people of multiracial origin to take on a racial position, to position
themselves in the offered racial spectrum. However, when they assert that they are black, they
undergo social scrutiny that often invalidates their belonging. To the same extent, if they choose
to affirm themselves as pardas (brown) as a standalone mixed-race identity detached from
belonging to blackness, they are also highly questioned due to a lack of political positioning in
relation to their black ancestry. All these debates generate conflicts that can be experienced as
“identity limbo”. Like all oppressions that operate in Western colonial society, the symbolic
violence of deracialization, combined with gender oppressions, can have significant
psychosocial effects on people occupying non-hegemonic gender positions. Using the
“escrevivéncias” as an analytical method, the focus of the research was centered on listening to
the life stories of four women who identify themselves as light-skinned black and/or brown.
Thus, this study sought to reflect on these women's identity journeys and on the ways in which
the denial of racial identity affects their subjectivation processes in a society marked by
coloniality. The interviews make visible a series of conflicts in the production of the racial
identity of these women, marked by psychological suffering, constant questions and marks on
their self-esteem and self-image. The research also reflects on the adequacy of the concept of
“colorism” to the Brazilian reality.

Keywords: Pardismo; Colorism; Racism; Whitening; Light-skinned black women.



SUMARIO

L INTRODUGAO ... 10
2 FUNDAMENTACAO TEORICA — APROXIMACAO COM O TEMA ....cooeveeenn. 25
2.1 RACA, LEITURA RACIAL E IDENTIDADE RACIAL ..., 25
2.2 A CATEGORIA “PARDO” NA HISTORIA: DO RECHACO AO ELOGIO A
MISCIGENACGAOQ ... se s 29
2.3 MISCIGENACAO, BRANQUEAMENTO E O COLORISMO ....cooooveeeeeeeeeeeeeeceseeeeeeane. 35
2.4 A “MULHER BRASILEIRA” DO IMAGINARIO SOCIAL E PARDA?.......cocovvoeeervrrrnnan.. 41
3 TRILHAS METODOLOGICAS ...t 46
3.1 APRESENTACAO DAS INTERLOCUTORAS ........covmieeeeeereeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeeee e 52
4 TRAJETORIAS DE IDENTIFICACAO RACIAL.....cooooieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 59
4.1 SOBRE RACIALIZACAO COLONIAL: INTELIGIBILIDADE RACIAL..........cooovveenann 59
4.2 NEGAR E SER NEGADA: SOBRE ACEITACAO E REGIMES DE AUTORIZACAO ........ 71
4.2.1 Identificacao Familiar e/ou Cultural .........................cooiiiiiiii e, 77
5 A CONSTRUCAO DO LUGAR SOCIAL E SENSO DE PERTENCIMENTO ................. 82
5.1 A CLASSICA INTERSECCAO RACA, GENERO E CLASSE NA MARCACAO RACIAL. 82
5.2 SOBRE A DIFICULDADE DE PERTENCER: VAZIO E NAO-LUGAR .......coccovvuvrverrann.. 87
6 VERBALIZACOES FINAIS ...ttt ettt s s ese s s sesesesesesesesenas 91
T REFERENCIAS ...t eee e 100

8 APEINDICES ..o e e e e e e s s e s e e e e ee oo es e 108



10
1 INTRODUCAO

A construcdo deste trabalho se dé a partir das minhas proprias inquietagdes com relagdo
ao debate sobre a legitimidade da identidade negra de pessoas pardas ou negras de pele clara
(Sueli CARNEIRO, 2004"). Nascida em uma familia inter-racial, minhas referéncias familiares
mais fortes sao as maternas: avds, tias, mae, antepassados/as negros e negras de uma miriade
de tonalidades por conta das misturas que foram ocorrendo ao longo do tempo (algumas por
escolha, outras pela for¢a). Minha genealogia, como a de muitas pessoas negras nesse pais, foi
formada por fortes lagos de afeto e também alguns contos de estupro romanceados de jovens
meninas negras que ascenderam socialmente a partir do seu relacionamento com seus algozes.
Temos historias escabrosas para contar sobre nossas origens, mas também temos histérias de
ternura, luta e resisténcia. Uma familia de ativistas, meu tio-bisavo Ildefonso Juvenal da Silva
foi um dos fundadores do movimento negro de Santa Catarina e isso sempre foi motivo de
grande orgulho para n6s. Meus avoés e parte das minhas tias sempre participaram de grupos de
reconhecimento ancestral e resisténcia com um protagonismo que rendeu reconhecimentos ao
longo de suas vidas. E eu assisti a tudo isso, nasci nesse contexto e fui criada por 8 anos sob o
mesmo teto que meus avos, sempre muito proximos.

Desde que me lembro, falavamos da condig@o de ser negro no Brasil e em Floriandpolis,
desde que eu lembro conversavamos sobre racializacdo e direitos. Eu estava 14, sempre fui
incluida nas conversas sem grande diferenciagdo. Para eles, sempre pertenci. Nunca fui excluida
da condicdo de ser negra no espago familiar, porém sempre ouvi que para mim a vida seria mais
facil. Demorei a entender, mas entendi. Comecei a sentir que era tratada diferente deles a partir
da interacdo com pessoas de fora da familia, pessoas que inclusive achavam que eu ndo era da
mesma familia que eles. Quando adolescente, as pessoas me ofereciam uma variedade de
opgoes de cor para me designar, uma lista bastante criativa, mas nunca negra, ndo era a forma
como me enxergavam, era mais facil negar minha ascendéncia. Ouvia tdo repetidamente que
ndo era negra que, em alguns momentos, tive divida da minha racializa¢do. Até que voltava
para casa e 14 me sentia em casa, algumas vezes at¢ ouvindo a confirmacao “vocé € s6 mais
clara, pardos sdo negros”.

Quando fiz minha primeira viagem internacional, no entanto, percebi que fora do Brasil,

em paises como EUA e Alemanha, eu era considerada indubitavelmente negra. Estar no exterior

! Marco em meu texto os nomes completos das autoras e autores utilizadas/os, na primeira vez que aparecem,
para garantir visibilidade aos mesmos e assim contribuir para a desconstrugdo do epistemicidio que atravessa a
produgao de conhecimento atualmente, em especial de autores e autoras negros/as.
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¢ uma afirmagdo constante de racializagdo. Foi impactante e bastante curioso observar este
fendomeno, ele me intrigava. Nao era eu que mudava de cor, mas a percepcao das pessoas sobre
mim que mudava, dependendo de onde eu estava localizada. No retorno ao Brasil, os medos
profundos de fazer uma afirmagao que “ofendesse” alguém voltavam a me perseguir. Esse fato
comegou a me chamar aten¢ao também na minha cidade natal, Florian6polis (SC), dependendo
de onde estava ou com quem estava, eu era vista através de diferentes prismas raciais. Uma
mudanga de percepgao, sentimentos e pertencimento que muda tudo sobre uma pessoa, seus
acessos, suas relagdes, seu lugar. Ainda assim, essa nao era uma discussao muito corrente nos
espacos, ndo foram muitas as vezes que precisei justificar ou reivindicar alguma pertenga racial.

Com o advento da lei de cotas (Lei n® 12.711/2012) em 2012 como forma de mitigar as
desigualdades de acesso a educagdo superior no Brasil, o debate sobre quem € negro no pais se
acirrou e o pardo ganhou grande repercussao. Eu, que j4 estava fora da universidade naquele
momento, também me interessei pela temdtica, mas o que mais chamou minha atencdo foi o
volume crescente dos questionamentos com relacdo a minha racializagdo. Daquele momento
em diante, em que me vi mais questionada ¢ demandada em termos de posicionamento racial,
percebi um sutil aumento nas dividas das pessoas com relagdo a mim, como se eu tivesse me
considerado negra por alguma conveniéncia. Desde entdo, pude observar um aumento no
numero de publicacgdes a respeito da identidade racial, classificagdo racial e fui percebendo que
meu corpo passava por um maior escrutinio e avaliacdo. Toda essa movimentagdo partia de
uma valida preocupagdo com fraudes e mau uso das vagas reservadas a populacdo negra, mas
gerou uma grande transformacdo nas relagdes raciais brasileiras. Ser uma pessoa ndo-branca
passou a configurar maior necessidade de posicionamento e uma politizagdo da categoria pardo,
mesmo para quem nao estivesse usufruindo de vagas afirmativas. Esse processo aprofundou o
debate racial no pais e as discussoes sobre a producdo das desigualdades simbdlicas e materiais
para a populagdo negra, discussdes que tem sido em si uma grande conquista para a sociedade
como um todo. Os questionamentos passaram a gerar oscilagdes na régua de racializagao,
pessoas que se afirmavam como pardas passaram a ter sua autodeclaragdo mais fortemente
colocada em xeque e muitas passaram a se autodeclarar de maneira diversa da que faziam
anteriormente.

Foi a partir deste transito de pertencimento e classificacdo racial que dei inicio as
indagagdes que mobilizam este estudo. O que denomino "transitos da identidade racial" diz
respeito a elasticidade dos codigos raciais conferida socialmente a pessoas com fenotipo

ambiguo, ou seja, pessoas que possuem caracteristicas fenotipicas que sdo usualmente
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associadas a brancos e negros, em concomitancia, fazendo com que elas "transitem" por duas
ou mais identificacdes raciais, seja na sua propria autoidentificagdo ou na heteroclassificagao
de terceiros. Em outras palavras, sdo classificadas de diferentes maneiras por diferentes pessoas,
podem passar por mais de uma categoria racial no seu processo de identificagdo ao longo da
vida e, por vezes, sdo lidas a partir de seu pertencimento de classe ou localizacao geografica ao
invés de simplesmente por suas caracteristicas fenotipicas. Além disso, parto do entendimento
que minha racializagdo e as tentativas de apagamento da minha identidade negra sao frutos de
processos socio-historicos amplos e profundos, que comegam muito antes de mim e ainda
estardo em discussdo quando eu ndo estiver mais aqui. Estdo relacionados ao racismo inerente
anossa sociedade e ao processo de miscigenagao com foco no embranquecimento da populagao.
Em meus estudos das relagdes étnico-raciais no Brasil, algo que sempre foi do meu interesse,
passei a atentar para o processo de constru¢ao de identidade racial de pessoas que, como eu,
sdo negras de pele clara.

Afirmar-se intimamente como negra classificando-se publicamente como branca,

aceitar o rotulo social de morena e vivenciar a afrodescendéncia de fato em um pais

europeu ¢ exatamente o resultado da percepgdo de como estes lugares tém relativa
mobilidade e sdo sociais e arbitrarios. (Lia Vainer SCHUCMAN, 2018, p.84).

Compreender de que maneira se d4 a constituicdo da subjetividade de pessoas negras de
pele clara e tentar rastear as influéncias que a ideologia do embranquecimento fomentada no
Brasil a partir do século XIX tem na constru¢do da identidade racial de pessoas classificadas
como pardas implica entender que a politica de miscigenacao - para além de uma tentativa de
branqueamento fisico - passa por um processo de alienagdo e fragmentagido do povo negro. E
notdrio que a questdo racial no Brasil estd ancorada no discurso da democracia racial e na ideia
de que somos todos miscigenados, uma tentativa de invisibilizar o racismo que estrutura a nossa
sociedade (Silvio ALMEIDA, 2019) e que precariza a vida das populagdes racializadas. Os
tracos historicamente especificos do discurso racial brasileiro, que nega a pertenga a raga negra
aos individuos de pele mais clara, foram arquitetados para produzir fissuras na comunidade
negra sem deixar de racializar estes individuos de pele mais clara.

O discurso da miscigenacao ¢ um dos grandes pressupostos da formagao nacional e um
importante elemento no aparelho ideoldgico racial no pais (Kabengele MUNANGA, 2019a,
Abdias NASCIMENTO, 2016) comprometido com o clareamento da populacdo desde meados
do século XIX. Nesta época, o Estado colocou em curso uma politica eugenista que tinha como
objetivo ultimo o branqueamento da populagdo nacional e que posicionou o corpo pardo

enquanto um simbolo do povo brasileiro e da mesticagem. Neste sentido, o pardo ndo € apenas
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uma categoria de mistura, ele ¢ uma importante peca na engrenagem da ideologia racial
brasileira (MUNANGA, 2019a) amplamente utilizado enquanto prova fisica indiscutivel da
harmonia entre racas e um elemento reforcador do mito da democracia racial ou “raga
brasileira”. O “pardismo” ¢ a corporificagdo do projeto colonial em curso no anseio pela
aproximacao do ideal branco europeu e, como categoria racial, segue em disputa.

Importante frisar que antes de atingir o status de categoria de transicdo ou “raca
nacional”, o pardo foi bastante rechagado no final do século XIX e inicio do século XX, em
decorréncia das teorias do racismo cientifico, que consideravam o corpo mestico um simbolo
de degeneragdo da raga, macula ao “sangue branco”. Este historico sera discutido no primeiro
capitulo da dissertagdo, mas por ora e para fins de breve introducdo ao tema, vamos entender
0s usos mais atuais da ideologia da mestigagem enquanto celebragdo da democracia racial, a
qual aparece ainda bastante presente no discurso popular e serve a um projeto de nacdo em
curso. O pardo nem sempre foi uma figura desejavel, valorizada e positivada em termos de
identidade nacional, mas passou a ser figurado desta maneira para atender as estratégias da
Eugenia engendradas pelo Estado e as elites a partir do final do século XIX.

Portanto, conforme afirma Munanga (2019a), a mesticagem ou miscigenagao nao pode
ser concebida através do seu carater estritamente fenotipico, ja que a mesma esta saturada de
conteudo  politico-ideologico. Para esta  dissertagdo, parto do conceito de
miscigenacdo/mestigagem postulado pelo mesmo autor em seu livro Rediscutindo a
Mesticagem no Brasil, que ndo reduz o fendmeno apenas ao cruzamento entre populagdes
fenotipicamente diferentes, mas o aborda a partir de seus efeitos sociais, psicologicos,
econOmicos e socio-politicos. Esta pesquisa se baseia no argumento de que raga €, para além
da cor da pele, um posicionamento politico-ideologico, visto que uma mesma pessoa pode ser
lida racialmente de formas diferentes, dependendo de onde se encontra geograficamente. Cabe
aqui, portanto, uma importante reflexdo e discussao no que diz respeito as pessoas posicionadas
nos entremeios das categorias raciais.

Ainda que possam ter uma estética mais proxima da norma que estabelece o branco
como referencial, a marca racial aparente de pessoas de origem multirracial ndo passa
despercebida, configurando inclusive a produg¢do de uma categoria intermediéria. O pardo ndo
¢ branco, ele ¢ a mistura do branco com um grupo de ascendéncia subalternizada e denota a
mistura, mas nao ¢ qualquer mistura que caracteriza o pardo, ¢ apenas a mistura que marca
racialmente (Veronica Toste DAFLON, 2017). A mesticagem s6 € problematizada ou debatida

do ponto de vista da producdo de pessoas racializadas. O pardo ou mestico carrega em si as
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marcas raciais e ¢ somente por isso que ele ¢ visto enquanto miscigenado. Veronica Daflon
(2017) faz volume a esta discusso ao afirmar que o pardo ou mesti¢o ¢ sempre um sujeito com
a marca racial aparente, ele ¢ sempre racializado. Ou seja, ndo sdo percebidos como mesti¢os
aqueles sujeitos brancos com ascendéncias francesa e holandesa ou a pessoa que, apesar de sua
ascendéncia indigena ou negra, ¢ fenotipicamente branca. Os pardos sdo necessariamente
pessoas com algum atributo fisico marcadamente racializado, seja este atributo a cor da pele,

tragos ou cabelo e, por essa razao, argumento que sua negritude € vista, porém invisibilizada.

A definic¢do “branco sujo, escurecido” do Dicionario Houaiss — ainda que néo referida

explicitamente a seres humanos — remete a uma ideia de polui¢do, de macula. Se

inicialmente definido como intermédio entre as cores preta e branca, a reiteragdo do

designativo “escuro” ao longo do verbete parece sinalizar que o pardo nao ¢ localizado

em uma posicdo equidistante dos polos de cor, mas ¢ colocado em relacdo de

proximidade seméantica maior com a cor preta. Além disso, “pardo” é, segundo a

defini¢@o, o “branco escurecido” e nao o “preto embranquecido”, é aquele de cor

“escura” e ndo o sujeito de cor “clara”. Isso porque a cor “branca” ¢ tomada como o

padréo, o referente, a norma, o modelo universal de humanidade da qual o “preto” e

o “pardo” se desviam, ¢ a branquidade ¢ colocada no centro, a0 mesmo tempo que é

invisibilizada no discurso publico e na linguagem cotidiana. (DAFLON, 2017, p. 139)

A classificagdo oficial de raga no Brasil, conforme o censo aplicado pelo Instituto

Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), ¢ composta por cinco categorias: branco, preto,

pardo, amarelo e indigena. Pardo ¢ um termo descritor para pessoas negras ou indigenas com

ascendéncia branca (Grada KILOMBA, 2019). Na década de 1970, um esforco das ciéncias

sociais € movimentos negros reuniu pretos e pardos sob o grupo racial negro, configurando que

a populag@o negra ¢ composta pelo somatorio de pretos e pardos. Tal juncdo foi justificada

primeiramente para fins de andlises estatisticas populacionais, j& que pretos e pardos

apresentavam dados sociologicos semelhantes que indicavam uma heranca compartilhada de

precarizagdes. Ou seja, esse somatdrio emerge no debate racial dos anos 70 a partir da

constatacdo de que os indices educacionais e socioecondmicos de pessoas negras de pele clara

(identificadas como pardas) eram muito similares aos indices de pessoas pretas (CARNEIRO,

2020), o que demonstrava que pardos também estavam sob os efeitos do racismo estrutural.

Com base nisso, essa soma tinha também o objetivo estratégico de gerar uma identidade racial

unificada que mobilizasse uma organizacdo antirracista integrada. Portanto, até os dias atuais a
populacdo negra ¢ constituida pela combinacao de pretos e pardos.

O que significou uma grande vitoria para 0 movimento negro naquele momento, acabou

tendo uma contribuicdo impensada para o apagamento de populagdes indigenas. Isso ocorreu,

pois ao se apropriar da categoria pardo enquanto apenas relacionada a pessoas com ascendéncia

negra, os movimentos negros negligenciaram o fato de que muitas pessoas de ascendéncia
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indigena também se identificam dessa forma. Portanto, essa absor¢do dos pardos, de certa
maneira, contribuiu para a invisibilizagdo da populagdo indigena brasileira. E importante
marcar que no Brasil, “pardo” se refere a uma categoria racial residual e transitoria, uma
categoria de passagem no projeto colonial de branqueamento, e que também incluiu pessoas
indigenas (Geni Daniela Nufiez LONGHINI, 2020) que tiveram sua identidade racial negada
por este processo de embranquecimento. Neste projeto eugenista do Estado brasileiro do século
XIX, o mesti¢o ou pardo seria o meio do caminho rumo ao objetivo final de clareamento
populacional, um clareamento que atravessava todos os grupos racializados, incluindo os/as
indigenas. Importante marcar também que este apagamento indigena tem consequéncias
politicas significativas que podem inclusive contribuir para o etnogenocidio? indigena
(LONGHINI, 2022) na pratica. Geni Nufiez Longhini (2022, p. 74), intelectual guarani por
quem tenho grande admiragdo, problematiza em sua tese de doutorado as categorias da
classificagdo racial oficial, explicando como elas operam para a retirada de direitos da
populacado indigena:
A classificacdo indigena pela cor da pele e/ou miscigenagdo genética produz
necessariamente o apagamento indigena, em que se tem apenas a caracterizagdo do
“descendente”. N@o a toa, ao sujeito politico descendente ndo se possibilita a luta por
terras indigenas, por demarcagdo. Para o Estado, quanto maior o numero de

“descendente de indio” em vez de “indio de verdade” tanto mais facilitado o processo
de retirada das terras originarias.

Dito isto, faz-se importante delimitar que neste trabalho a discussdo sobre o
embranquecimento se dard a partir da perspectiva de pessoas negras de pele clara, lidas
socialmente enquanto pardas, sem avancar necessariamente nos sentidos deste processo para a
populacdo indigena. Nao obstante, para ndo incorrer o mesmo equivoco de apagamento, marco
no meu texto esse tema que ainda precisa ser cuidadosamente estudado e cuja discussdo tem
sido pautada por autores e autoras indigenas da atualidade (LONGHINI, 2022, Kércia Priscilla
Figueiredo PEIXOTO, 2017; Ailton KRENAK, 2021).

O Brasil conta atualmente com um grande numero de pessoas negras de pele clara que
se autodenominam pardas, recebendo informalmente as denominagdes de mesti¢a, morena,

293

“mulata’™, entre outras alcunhas de mesticagem que designam descendentes de ancestralidades

2 De acordo com Geni D. N. Longhini, etnogenocidio é um termo que trata da indissolubilidade das violéncias do
etnocidio e genocidio para a populagdo indigena. Ela afirma “Nao ha como um genocidio indigena ndo ser também
etnocida, assim como ndo ha como o etnocidio ndo fazer parte do genocidio, justamente porque nossa cultura,
linguas, costumes e modos de vida ndo sdo apenas nossa cultura apartada de quem somos, mas ¢ nossa propria
identidade, é nossa vida.” (2020, p. 56)

3 Termo altamente pejorativo e que remete a violéncia racista da animalizagdo de pessoas negras. Em meu texto,
a palavra “mulata/o” estara sempre entre aspas para marcar seu descolamento.
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raciais miscigenadas. De acordo com a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua
(Pnad Continua) 2021, divulgada pelo IBGE, no critério de declara¢do de cor ou raga, a maior
parte da populagado brasileira residente ¢ parda: sao aproximadamente 98,2 milhdes de pessoas,
representando 47% do total. Esse indice representa uma maioria que se encontra hoje nos
entremeios da identidade racial (Joyce de Souza LOPES, 2017), individuos que ndo se veem
representados pelo modelo dicotomico (branco-preto) de raca e que se autodefinem na
indefini¢do. Essa operagao nao ocorre sem sofrimento psiquico, sem angustia e por isso faz-se
importante discutir sua construcao identitaria. Sao pessoas que definem sua raga a partir da
tonalidade de sua pele, visto que “pardo” ¢ um tom entre as grandes categorias raciais, um meio
termo, ndo sendo imbuido de caracteristica racial definitiva ou mesmo de uma cultura, afinal,

ndo existe uma cultura parda.

Considerando que pardo ndo ¢ uma designagao racial ou étnica, mas remete para a cor
ou para o que se pretende como uma cor, ainda que indefinida, ndo deixa de ser
interessante perceber como ele se constitui como central quando nos propomos pensar
a constituicio do corpo-espécie da  populagdo nacional. (Viviane
WESCHENFELDER; Mozart SILVA, 2018, p. 4)

Dizer que no Brasil existem de maneira definida apenas brancos, negros, indigenas e
amarelos ¢ uma afirmag@o reducionista e bastante influenciada por um imperialismo racial
(Jones MANOEL, 2020), que ignora o fato de que no Brasil existe um grande grupo de pessoas
que compdem essa categoria intermedidria. Parte delas encontra sua pertenca na negritude,
outra parte muito provavelmente tem raizes indigenas e outra parte possivelmente ndo consiga
definir qualquer ponto de pertencimento ou identificagdo racial, encontrando-se no que alguns
autores convencionaram chamar de “limbo identitario” ou “limbo identitario-racial” (Gabriele
de Oliveira SILVA, 2020; Lauro Felipe Eusébio GOMES, 2019). E € por essa razao que retomo
aqui a importancia de lancar um olhar para a questdo do pardo com seriedade e tentar
compreender os efeitos psicossociais dos processos de subjetivacdo desta parcela da populagao.

Dizer-se “pardo”, além disso, pode ou ndo admitir uma identificagdo como negro. A
condicdo “parda” em si nao suscitou um discurso politico ou identitario expressivo,
ndo estd associada de maneira 6bvia a um repertério cultural especifico, e, sobretudo,

ndo estd necessaria ou obrigatoriamente ligada a uma percep¢do aguda das
discriminagdes raciais no Brasil. (DAFLON, 2017, p. 16-17)

Neste sentido, pardo ndo nomeia apenas uma categoria de mistura, ele ¢ parte
fundamental na constru¢do da ideologia racial brasileira (MUNANGA, 2019a) e o corpo da
mulher parda foi amplamente utilizado enquanto prova fisica indiscutivel da harmonia entre

ragas, um elemento refor¢ador do mito da democracia racial ou “raga brasileira”. O “pardismo”
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¢ a corporificagdo do projeto colonial ainda em curso num anseio pela aproximacao do ideal
europeu. “O pardo marca a passagem de um oposto ao outro e a0 mesmo tempo borra qualquer
nocao de fronteira.” (WESCHENFELDER; SILVA, 2018, p. 2).

Para alguns autores, o pardismo esta relacionado ainda ao nao (re)conhecimento de
origens ou ndo conseguir se identificar racial e culturalmente (MUNANGA, 2019a;
NASCIMENTO, 2016). Dessa maneira, ¢ possivel tracar um paralelo entre o pardismo ¢ a falta
de referéncias ancestrais das populagdes negras no Brasil que, no processo colonial, foram
impossibilitadas do resgate de suas origens. Portanto, a genealogia também faz parte da gama
de privilégios (Maria Aparecida Silva BENTO, 2002; SCHUCMAN, 2012)* daqueles que ndo
sdo marcados racialmente, os brancos. O negro de pele clara passa por uma dupla perda de
referéncias, perde a referéncia historica de origens ancestrais inerente a condicdo de ser negro
no Brasil e perde, no contato com o outro que o (des)racializa, as referéncias de sua identidade
racial.

Em razdo disso, argumento e reafirmo a racializa¢do do pardo, que passo a denominar
negro de pele clara neste trabalho, em contraponto com o que considero ser um dos maiores
privilégios da branquitude: ndo (precisar) pensar sobre sua racialidade. Apenas individuos
brancos estdo livres da delicada tarefa de se pensar racialmente. Pessoas brancas ndo sao
convocadas a elaborar sua experiéncia racial constantemente ou se autodeclararem. A reflexdo
sobre o tom de pele, a hesitacdo para responder um formuladrio ou o censo ¢ uma vivéncia
intrinsecamente racializada, algo vivenciado por sujeitos ndo-brancos. Ao preencher uma ficha
qualquer onde conste a pergunta “cor/raga”, o sujeito branco ndo ¢ convidado a refletir sobre as
implicagdes de sua resposta, se alguém duvidard de sua autodeclaracdo ou se de fato sua
resposta corresponde a sua leitura social. Nao elaborar sua experiéncia racial € um privilégio
da branquitude. Negros de pele clara ndo gozam desta vantagem, estdo em constante escrutinio,
a pergunta de sua autodeclaracdo ¢ sempre seguida de uma série de outras perguntas. Joyce de
Souza Lopes (2017, p. 156) assevera, utilizando-se de termos outrora mencionados por
Munanga (2019a), que “sendo mestica/o, os simbolos raciais serdo sempre “um e outro”, o
“mesmo e o diferente”, “nem um nem outro”, “ser e ndo ser”, “pertencer e ndo pertencer’.

Este limbo identitario em que sdo colocados/as socialmente pode originar ainda duas
caracteristicas importantes da condi¢do do/a pardo/a: a duvida e o siléncio, ou melhor,

silenciamento. Estas caracteristicas se articulam para produzir um sujeito que teme se

4 Para Schucman (2012). privilégios sdo beneficios simbdlicos e materiais que pessoas brancas recebem e
produzem na estrutura social, ou seja, ¢ um mecanismo de produgdo de desigualdades que assegura o lugar elevado
dos brancos na hierarquia social.
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posicionar e politizar a sua negritude. A duvida ¢ fomentada com relagdo ao seu lugar no
mundo, o lugar racial que ocupa, se suas vivéncias e o tom de sua pele de fato o/a localizam
dentro do espectro da negritude. J& o silenciamento tem a ver com questdes raciais estruturais,
podendo ocorrer por duas vias: 1) seja por ndo se sentirem suficientemente negros para se
posicionarem na luta antirracista (GOMES, 2019); ou 2) por serem constantemente
desautorizados ao abordarem a pauta pela mesma razdo. Estes dois elementos constituem
estratégias coloniais para dissimulagdo do racismo e cooptacdo deste grupo na
instrumentalizacao da democracia racial, visto que, manter esse grupo na indefini¢ao ¢ também
desarticular a mobilizag@o unificada do movimento negro.

A populagdo negra brasileira ¢ atravessada pelo racismo estrutural e estruturante
presente na sociedade (ALMEIDA, 2019), que incide com requintes de crueldade sobre as
mulheres e homens negros/as que carregam de maneira mais visivel os tracos de sua
ascendéncia negra (cabelos crespos, cor negra mais acentuada). Em um contexto de negativagao
da negritude, pessoas negras de pele clara, em geral, estabelecem uma relacido ambigua e
alienante com sua racializagdo. Por um lado, a sociedade as faz temer assumirem-se enquanto
negras, mas também as convida constantemente a se identificarem com o que nunca serdo:

brancas (KILOMBA, 2019).

Que alienacgao, ser-se forcada/o a identificar-se com os herdis, que aparecem como
brancos, e rejeitar os inimigos, que aparecem como negros. Que decepgdo, ser-se
for¢ada/o a olhar para nés mesmas/os como se estivéssemos no lugar delas/es. Que
dor, estar presa/o nessa ordem colonial. Essa deveria ser nossa preocupagdo. N&o
deveriamos nos preocupar com o sujeito branco no colonialismo, mas sim com o fato
de o sujeito negro ser sempre forgado a desenvolver uma relagdo consigo mesma/o
através da presenca alienante do "outro" branco (Hall, 1996). Sempre colocado como
"Outra/o", nunca como "Eu". (KILOMBA, 2019, p.39).

Na medida em que se entendem enquanto resultado de um processo historico de
miscigenacgdo racial, possuindo tragos dos fendtipos branco e negro, pessoas negras de pele
clara também precisam lidar com os efeitos da “passabilidade” (Elaine K. GINSBERG, 1996), o
que faz com que sua negritude seja invisibilizada em determinados momentos pela sociedade,
conferindo-lhes uma pretensa liberdade para que “escolham” afirmar uma identidade racial ou
nao (Fernanda SOUZA, 2013). De acordo com o livro Passing and the Frictions of Identity
(1996), passagem (do inglés passing) ou passabilidade ¢ um termo historicamente utilizado (em
contexto norte-americano) para descrever a capacidade de uma pessoa ser considerada membro
de um grupo ou categoria identitaria diferente da sua, que pode incluir identidade racial, etnia,
casta, classe social, orientagdo sexual, género, religido, idade e/ou deficiéncia. Ou seja, nesse

caso, diz respeito a possibilidade de uma pessoa negra “passar” por branca dependendo do lugar
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onde transita ou da forma como alguma de suas caracteristicas ¢ “invisibilizada” (ex.:
alisamento de cabelo crespo).

De fato, o carater relativamente contextual e elastico dos codigos raciais (DAFLON,
2017) para negros de pele clara, faz com que esses individuos sejam muitas vezes percebidos
como mais proximos ou mais afastados da negritude a depender de sua localiza¢do geografica
e/ou social. A passabilidade conferida, no caso de pessoas negras de pele clara, atua também
enquanto um elemento que produz sofrimento psicoldgico e cisao da autoestima, visto que o
sujeito compreende que seus acessos sao conferidos por conta de uma invisibilizagao de fatores
constituintes da sua identidade. Esse sujeito ¢ mais aceito por tornar “mais brandas” as
caracteristicas que o tornam quem ele ¢, caracteristicas que fogem a norma e o fazem singular.
Este ¢ o nivel de violéncia da logica racista que opera em nossa sociedade.

A passabilidade se funde também com o conceito de colorismo, bastante presente no
debate racial atual e na vida de pessoas negras de pele clara. Jennifer L. Hochschild e Vesla
Weaver (2007), em artigo intitulado The Skin Color Paradox and the American Racial Order
(em portugués: O paradoxo da cor da pele e a ordem racial americana), definem colorismo como
“a tendéncia de perceber ou se comportar em relacdo a um membro de uma categoria racial com
base no quio clara ou escura ¢ a sua pele”” (MADDOX; GRAY, 2002, apud HOCHSCHILD;
WEAVER, p. 4, tradu¢gdo minha). De acordo com as autoras,

Os negros de pele escura nos Estados Unidos tém status socioecondmico inferior,
relacionamentos mais punitivos com o sistema de justi¢a criminal, prestigio diminuido
e menos probabilidade de ocupar cargos eletivos em comparacdo com seus colegas
mais claros. Esse fendmeno de “colorismo” ocorre tanto dentro da comunidade afro-
americana quanto é expresso por pessoas de fora, ¢ a maioria dos negros esta ciente
disso. No entanto, as percepgdes de discriminagdo dos negros, a crenga de que seus
destinos estdo ligados ou 0 apego a sua raga quase nunca variam de acordo com a cor
da pele. Identificamos essa disparidade entre tratamento e atitudes politicas como “o
paradoxo da cor da pele” e 0 usamos como uma janela para a politica racial dos

Estados Unidos no ultimo meio século. (HOCHSCHILD; WEAVER, 2007, p. 1,
tradugdo minha)®

Trago aqui referéncias estadunidenses porque a literatura nesta temdtica ¢ mais

volumosa no pais, porém no Brasil a realidade explicitada no pardgrafo acima € bastante similar.

5 No original: the tendency to perceive or behave toward members of a racial category based on the lightness or
darkness of their skin tone.

® No original: Dark-skinned blacks in the United States have lower socioeconomic status, more punitive
relationships with the criminal justice system, diminished prestige, and less likelihood of holding elective office
compared with their lighter counterparts. This phenomenon of “colorism” both occurs within the African American
community and is expressed by outsiders, and most blacks are aware of it. Nevertheless, blacks' perceptions of
discrimination, belief that their fates are linked, or attachment to their race almost never vary by skin color. We
identify this disparity between treatment and political attitudes as “the skin color paradox™ and use it as a window
into the politics of race in the United States over the past half-century.
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Por observarem que os dados socioldgicos demonstram uma desigualdade entre pessoas negras
retintas e negras de pele clara também no Brasil, autoras nacionais estdo adentrando o debate e
pautando o tema do colorismo em nosso territorio atualmente. Colorismo, conforme
indicado por Gabriela Machado Bacelar Rodrigues (2020), “¢ um espectro de cor da populagdo
negra, que beneficiaria os mais claros em detrimento dos negros retintos, cujo racismo incidiria
de maneira mais violenta.” Este tema sera mais amplamente abordado nos capitulos de analise
desta dissertacao.

Com base no exposto, levanto alguns questionamentos para pensarmos sobre as
existéncias racializadas aqui elaboradas: ndo seria a tentativa de embranquecimento € o
deslocamento desses individuos de uma posigao racial para outra, posi¢des tdo opostas entre si
— ser negro e ser branco (RODRIGUES, 2020) — também um produto do racismo? Nao seriam
as pessoas “pardas” um resultado do racismo e das tentativas de apagamento da historia e
cultura das populagdes negra e indigena? Nao seria o pardo e o limbo identitario vivido como
alienagdo racial uma vivéncia produzida por uma légica racista?

Enquanto mulher negra da pele clara, amorosamente formada em uma familia inter-
racial, eu sou atravessada pelo tema deste projeto de pesquisa. Percebo-me mobilizada por uma
vida no entre-mundos, pois carrego a insignia da “mestigagem”, sem uma marcagao fenotipica
nitida da minha negritude ancestral. Minha pele ndo ¢ preta, mas também ndo ¢ branca e ¢ a
partir dela que sou sempre interpelada para a autodeclaragdo racial. O que ¢ preto o suficiente
para estar no espectro da negritude? Meu cabelo deveria ser diferente? Quem sou eu? Onde me
localizo? A afirmacdo de que me identifico na negritude, ¢ muitas vezes acompanhada de
olhares e perguntas, sou clara demais, meu cabelo ndo ¢ crespo o suficiente, ndo sou nada
suficientemente, vivo a jornada do quase. Mas ¢ nessa negritude esmorecida da minha pele que
mora meu afeto, meu pertencimento, € nela que me agarro para me encontrar comigo, Com meus
vividos, com minha familia. E nosso ponto de convergéncia e, a0 mesmo tempo, nossa
distancia. Meu corpo, um corpo de fronteira (Mariana QUEIROZ, 2020), nem 14 e nem ca, um
corpo com (ou sem?) liberdade para se autodenominar, na constante busca por confirmagao,
sem a possibilidade de dizer-me negra sem medo de julgamento e sem poder reivindicar-me
parda enquanto uma identidade mestica descolada da negritude. As politicas de identidade
demandam uma escolha fixa e estdvel e ao mesmo tempo negam-me qualquer estabilidade
identitaria.

Para as mulheres ndo-brancas, muitas vezes, o que vai definir seu grupo racial
socialmente ¢ a sua identificagdo enquanto sujeito. Isso esta relacionado aos seus
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processos emocionais ou psiquicos. Com as identificagcdes culturais ou relacionais
familiares, ou ainda como esta pessoa ¢ lida pela sociedade. (SILVA, 2020, sem p.)

Consciente de que minha pele € clara, passei por toda a minha existéncia sendo chamada
de “morena” ou “mulata”, pois carrego em mim a marca da “mulher brasileira”, o fetichismo
da mistura. Porém, a mistura da qual sou fruto nunca passa totalmente despercebida, pois como
branca também nao sou reconhecida, minha pele “da cor do pecado” sempre foi apontada e
minha racializagdo sempre se deu no campo da hiperssexualizagdo, antes mesmo que eu
compreendesse a sexualidade. Imbuida destes questionamentos e inquietacdes ¢ que lango um
olhar sobre o fenomeno do “pardismo” na sociedade brasileira. Mais especificamente, me
proponho a explorar este tema a partir do contexto do sul do Brasil (regido onde resido).

Essa pesquisa buscou compreender a producgdo da identidade racial e autodeclaragao de
mulheres negras de pele clara, considerando os efeitos psicossociais da miscigenagdo e a forma
como se configuram os mecanismos coloniais que frequentemente folclorizam o seu corpo no
imaginario social. Nesse contexto colonial, heteerocisnormativo, o corpo “da cor do pecado”,
sempre ¢ apontado, entrelacando racializagio a hiperssexualiza¢io (Lélia GONZALEZ, 1979,
2018). Nas nomenclaturas e pressuposigdes essencializadoras atribuidas a elas fica evidente que
tais mulheres sdo lidas como racializadas, mesmo que ndo seja identificada, exatamente, a
heranga racial assinalada em suas peles. Sdo racializadas e desracializadas pelo mesmo sistema
de poder que estrutura a sociedade e hierarquiza os sujeitos.

Todas essas questdes, que ao mesmo tempo em que sdo individuais também sdo
coletivas, direcionam nosso olhar para a influéncia da violenta nega¢do da negritude nos
processos de subjetivacdo de mulheres negras de pele clara. O “pardismo” ou a tendéncia a
utilizagdo do termo “pardo” para marcar a populagdo de pele mais clara, neutralizando-a no
debate, ¢ um fendmeno que naturaliza uma ndo-pertenca racial e promove desmobilizagao
coletiva e despolitizacdo da raca, uma vez que esta passa a ser vista como uma denominagao
externa. Como mencionado por autoras supracitadas, esta violéncia simbdlica da
desracializagdo incide fortemente sobre mulheres, em suas vivéncias marcadas pela
sobreposi¢do das opressdes de raga e género:

Nas condigdes de producdo dos discursos racializados e gendrados no Brasil
(CESTARI, 2017), os termos “morena’ ou “mulata”, por exemplo, sdo classificacdes
destinadas a mulheres negras de pele clara. Eles funcionam pela negagdo da
identificagdo do lugar de negra, bem como pela hirpersexualizacdo que as tornam
exotificaveis a partir de discursos que se sustentam, também, no imaginario de seus
corpos, problema esse ja discutido por Gonzaléz (1983), Pacheco (2013), Carneiro

(2015) entre outras feministas negras. (Cely PEREIRA; Rogério MODESTO, 2020,
p- 279)
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Desse modo, coloquei-me a tarefa de responder a seguinte pergunta de pesquisa: Como
se da o processo de identificagdo racial de mulheres negras de pele clara e/ou pardas? Através
de narrativas de mulheres racializadas, relatadas nas entrevistas conduzidas no trabalho de
campo, procurei compreender os percursos de autodeclaragdo percorridos por esse grupo que,
muitas vezes, ¢ lido com ambiguidade. Estabeleci, portanto, enquanto objetivo geral deste
trabalho compreender como se da esse processo de identificacdo racial, ou ainda, como se
produz a subjetividade de mulheres negras de pele clara e/ou pardas. De maneira especifica,
tive como foco do trabalho em analisar de que forma raca aparece nos discursos das mulheres
entrevistadas, além de analisar como raga ¢ operada nas suas construgdes identitarias. Ademais,
conforme mencionado no inicio desta introducdo, almejei desvelar efeitos e impactos
psicossociais decorrentes do processo supracitado, ja que entender-se racializada em uma
sociedade estruturada pelo racismo pode significar passar por um processo doloroso e tortuoso
de autoidentificagdo. Neste sentido, um dos meus objetivos especificos foi também tentar
estabelecer uma relagdo entre o processo de miscigenagdo e ideologia do branqueamento
ocorrido no Brasil e a autodeterminagdo racial das mulheres entrevistadas. Aprofundei-me na
busca por compreender os impactos da eugenia, instrumentalizada pelo elogio a miscigenagao,
na constru¢do da identidade racial de mulheres negras de pele clara.

Considero bastante oportuno frisar que esta dissertacdo ndo teve o objetivo de discutir
amplamente os critérios objetivos de enquadramento na categoria “pardo” em orgaos oficiais,
mas sim ampliar a compreensdo sobre a perspectiva subjetiva das pessoas entrevistadas no
sentido do seu sentimento de pertencimento e identificacdo racial. Nao objetivo aqui questionar
os parametros e critérios de bancas de heteroidentifica¢do racial em processos seletivos com
reserva de vagas. Considero que tais processos de avaliacao sdo legitimos e indicam de maneira
objetiva quem deve ser beneficiario das vagas, porém, eles ndo sdo determinantes da forma
como o individuo se sente, como configura sua pertenca e significa suas vivéncias. O que as
bancas fazem ¢ uma afericao racial de acordo com caracteristicas previamente demarcadas para
garantir que as vagas sejam acessadas por individuos que de fato tiveram suas vidas
precarizadas pelo racismo. As bancas, no entanto, ndo dao conta da experiéncia subjetiva dos
individuos, afinal, a identificacdo ¢ um processo pessoal. Uma pessoa que se considera parda,
que encontra sua perten¢a na negritude, ndo passara a sentir-se de maneira diversa apenas pela
reprovacao de sua condicdo nessa banca, mas tera muitos conflitos internos e sofrimento
psiquico fomentados nessa avaliagdo. H4 pessoas, inclusive, que escolhem ndo utilizar sua

pertenca racial em processos seletivos desse tipo por receio de passarem pela banca e serem
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deslegitimadas durante o processo (caso de uma das interlocutoras desta pesquisa). Por isso,
ressalto que discutir a condi¢do do pardo ¢ muito mais do que apenas discutir o acesso as vagas
afirmativas, € procurar ampliar a compreensao sobre a experiéncia no entre-mundos. Logo,
quero estabelecer desde j& essa separagdo em meu trabalho, uma pesquisa que ndo busca ter
implica¢do direta em uma heteroclassificacdo estabelecida, mas sim dar conta dos efeitos
psicossociais provocados pela propria existéncia dela em uma nag¢ao marcada pela mesticagem
e pelo racismo estrutural.

Para dar conta dos objetivos colocados, organizei este trabalho em 4 capitulos, seguidos
por um capitulo de verbalizag¢des finais. Com este foco, no Capitulo “Fundamentacao tedrica —
aproximagdo com o tema”, fagco uma breve contextualizacdo historica e conceitual sobre os
temas que circundam a questao do pardo, a mesticagem e a racializag¢do no Brasil, apresentando
assim a fundamentagao teorica e os saberes que orientaram esta pesquisa. Toda a pesquisa ¢
orientada pela interseccdo de raga e género, enfatizando a indissociabilidade desses dois
conceitos na producao da subjetividade de mulheres racializadas e buscando um embasamento
decolonial para o estudo.

Em seguida, no capitulo “Trilhas metodolégicas" apresento o meu percurso
metodologico, minha busca por um referencial mais préximo ao afrocentrado e detalho a forma
como conduzi o trabalho de campo na pesquisa realizada. Aproveito este capitulo também para
fazer uma apresentacao das interlocutoras entrevistadas, estabelecendo ndo s6 numa descrigao
analitica e distante delas, mas delongando-me em contar os efeitos que elas tiveram sobre mim
na relacdo dialdgica que ¢ inaugurada em entrevistas em profundidade. Nesse momento,
busquei afastar-me de qualquer tentativa de neutralidade, entendendo o processo de entrevista
como uma relagdo dialética em que, como pesquisadora, observo ao mesmo tempo em que sou
observada, transformo, a0 mesmo tempo que sou transformada.

No capitulo “Trajetérias de identificacdo racial”, inicio a discussdo analitica das
informacdes e reflexdes que obtive durante as entrevistas. Esta parte do trabalho ¢ dedicada a
compreender, primeiramente, questdes relacionadas a inteligibilidade racial, ou seja, os codigos
sociais que sdo inteligiveis em uma sociedade ocidental, pautada por uma logica colonial e
bindria que exclui a concomitancia e multiplicidade das suas leituras. Avango nesse capitulo
sobre os regimes de autorizacdo que sao colocados as pessoas negras de pele clara e/ou pardas
e que podem dificultar seu senso de pertencimento e identificagdo, fazendo com que sua

autodeclaragdo seja muitas vezes condicionada por autorizagdes externas. Encerro o capitulo
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conectando essa questdo com processos de identificagdo cultural e/ou familiar que podem
potencializar ou ndo os processos identitarios do grupo pesquisado.

Seguindo as andlises, no capitulo “A construcdo do lugar social e senso de
pertencimento”, busco aprofundar-me em dois topicos que atravessaram todas as entrevistas
realizadas. Primeiro, exploro a relagdo da identificagdo racial com a posic¢ao de classe e género,
um ponto que surgiu persistentemente nos relatos das interlocutoras. Neste sentido, busco
questionar os limites arbitrarios colocados para a determinagao racial, entendendo que ela esta
para além de tragcos fisicos apenas, mas relacionada também a posicionalidade do sujeito
racializado. Posteriormente, discuto a sensacao de vazio identitario ou “limbo identitario” que
¢ experimentado pelas interlocutoras em seu processo de identificacdo racial.

Finalmente, encerro esta dissertacdo com algumas verbalizac¢des finais, refletindo sobre
possiveis conclusdes para o trabalho e buscando langar pistas para futuras producdes sobre o

tema.
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2 FUNDAMENTACAO TEORICA — APROXIMACAO COM O TEMA

Este capitulo tem por objetivo explicitar os principais conceitos que serdo explorados
neste estudo, articulando-os com a intencao de estabelecer um arcabougo teorico de base para
a leitura. Partirei de uma breve contextualizacdo, diferenciando os conceitos de raga,
classificagdo/leitura racial e identidade racial, na medida em que estas trés categorias podem
ndo estar em alinhamento na identificagdo de pessoas negras de pele clara. Faz-se necessario
estabelecer essas diferencas para o grupo estudado, a fim de compreender as afetagdes que
podem ocorrer a partir da divergéncia entre estes conceitos para as pessoas entrevistadas. Em
seguida, farei um apanhado histdrico da categoria “pardo”, considerando neste recorte apenas
individuos de origem multirracial com fen6tipo ou pertencimento negro.

Posteriormente, farei uma diferenciacao entre miscigenacao e branqueamento enquanto
mecanismos imbricados na constru¢do do mito da democracia racial, para entdo ampliar a
compreensdo do conceito de colorismo na sociedade brasileira. Na se¢do seguinte, abordarei o
tema “mulher brasileira” para dimensionar a fun¢do simbolica que ela ocupa no imaginario

racial brasileiro e na consolidagdo do mito da harmonia das ragas no sujeito brasileiro.

2.1 RACA, LEITURA RACIAL E IDENTIDADE RACIAL

Raca ¢ uma ficcdo. Do ponto de vista bioldgico, ndo existem varias racas humanas,
apenas diferengas fenotipicas dentro de uma mesma espécie. O conceito de ragas ¢ uma
invengdo humana, uma forma de categorizar, dualizar e hierarquizar individuos dentro de
sistemas de poder e gestdo dos corpos. Ou seja, a categorizagdo dos seres humanos em
diferentes grupos raciais ¢ um construto social, uma diferenciag¢do para produzir uma escala de
humanidade entre os individuos e grupos de individuos. Raca ¢ um constructo que surge em
concomitdncia com a ideologia do racismo, sendo utilizada para justificar o racismo
(MUNANGA, 2019b), para dar vazao as conquistas dos grupos dominantes que encontraram
na marca racial uma forma de legitimar sua dominagdo. A categoria raca foi e ¢ uma ferramenta
de dominag¢do colonial (Anibal QUIJANO, 2005) que garante a exploragdo de um grupo em
detrimento do outro em escala global (Walter MIGNOLO, 2017).

Estudos da genética molecular, sob o concurso da gendémica, sdo categdricos: a
espécie humana € uma so e a diversidade de fenotipos, bem como o fato de que cada
genotipo € unico, sdo normas da natureza. Tendo o DNA como material hereditario e
o gene como unidade de analise, ndo ¢ possivel definir quem € geneticamente negro,
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branco ou amarelo. O gendtipo sempre propde diferentes possibilidades de fenotipos.
O que herdamos so genes e nao caracteres! (Fatima OLIVEIRA, 2004, p. 3)

Nesse sentido, € preciso entender que ragca nao € uma categoria estavel e fixa, mas uma
construcdo social que se estabelece no campo do discurso e que pode ser alterada de acordo
com a presenca de outros marcadores sociais e/ou a depender da localizacdo geografica. Raga,
portanto, ¢ uma categoria social e politica.

A percepcdo tradicional de raga, que a relaciona com critérios objetivos e
determinaveis de modo preciso, ¢ incompativel com a compreensdo de que a raga é

um construto social e politico e que pode ser exercida e avaliada de diversas formas.
(Roger Raupp RIOS, 2018, p. 228)

Afirmar que raga ¢ uma ficcdo ndo significa que ela ndo produza efeitos na realidade
concreta. A hierarquizacdo produzida pelo advento das racas gera efeitos sociais, politicos,
psicossociais e econdmicos bastante visiveis, sinalizando a atribuicdo de privilégios e
opressoes/vulnerabilidades. Raca ¢ um atributo central para compreender a organizacdao e
classificagdo da populagdo (Maria LUGONES, 2008), a produgdo de desigualdades sociais
(Graziella M. SILVA; Luciana T. S. LEAO, 2012) e os sistemas de autorizacdo e poder
(QUIJANO, 2005).

Sendo assim, racializagdo ¢ um dos maiores produtores de barreiras materiais ¢
simbolicas para grupos subalternizados na sociedade. Quando menciono “racializagdo”, me
refiro, de maneira geral, ao processo de marcar racialmente uma pessoa ou grupo como “outro”.
Utilizo-me aqui do conceito de racializacdo postulado por Nancy P. Appelbaum, Anne S.
Macpherson e Karin A. Rosemblatt (2003, p.14), que definem racializagdo como um “processo
de caracterizacdo das diferencas humanas de acordo com os discursos hierarquicos
estabelecidos desde o periodo colonial e os legados nacionais de cada marcador”. Neste sentido,
raca ¢ a categoria que estabelece as bases da racializacgdo, ¢ o que marca a diferenca e o lugar
social de uma pessoa. Ademais, a racializagdo ¢ construida historicamente, marcando a
diferenga a partir dos contextos social e cultural e de tracos fenotipicos, para organizar as
relagdes. Esse ¢ o processo de ser racializado, lembrando que, como todos os constructos

sociais, essa construcdo se dé a partir dos discursos.

A "invengdo" da raga do ponto de vista moderno € contemporanea a "invenc¢do" do
Estado-nacdo. Estas sdo, na realidade, construgdes imbricadas. Um dos grandes
principios norteadores da constru¢do da nagdo foi a ideia de que a cada Estado cabia
uma nagdo, ou melhor, uma populagdo entendida em sua uniformidade,
homogeneidade e previsibilidade. A invencdo da raca do ponto de vista cientifico
permitiu que a nagdo pudesse ser pensada enquanto formada por um corpo-espécie. A
entrada da vida humana no célculo do poder, portanto, torna a raga, ou melhor, o
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racismo, uma politica, ou ainda, uma biopolitica de Estado. (WESCHENFELDER;
SILVA, 2018 p. 4)

A partir da produgdo do conceito de raca, que por sua vez divide a humanidade em
diferentes grupos, temos a formacao da ideia de identidade baseada na raca ou de identidade
racial. Ou seja, uma vez que os grupos raciais estdo divididos e hierarquizados, hd um processo
de coesdo dentro desses grupos e de unidade entre seus membros. Quando nos referimos a
identidade racial, estamos falando de sentimento, afetos, historia de vida e socializagdo das
pessoas enquanto pertencentes a um grupo racial (BENTO, 2002). A formagdo da identidade
racial esta diretamente ligada aos processos de subjetivagdo dos sujeitos, tem relacdo com suas
origens, com a forma como eles se identificam, como se descrevem, as maneiras como se
percebem em fungao das formas como sdo percebidos por seus outros — familias e coletividades.

Identidade racial/étnica é o sentimento de pertencimento a um grupo racial ou étnico,
decorrente de construgdo social, cultural e politica. Ou seja, tem a ver com a historia

de vida (socializa¢do/educagdo) e a consciéncia adquirida diante das prescrigdes
sociais raciais ou étnicas, racistas ou ndo, de uma dada cultura. (OLIVEIRA, 2004, p.

1y
Em didlogo com os estudos de Psicologia Social, trago um paralelo entre identidade
enquanto categoria e identidade racial. De acordo com Antonio da Costa Ciampa (2007), a
identidade ndo ¢ um elemento fixo e estanque, mas sim movimento de transformacao, ¢
metamorfose. Esse movimento ¢ imbuido de sentido para a pessoa que ocupa diversas posigdes

de sujeito no decorrer de sua vida, atuacdes, interesses, experiéncias.

Sobre os polissémicos conceitos de identidade e de identificagcdo, ¢ importante
atentarmos para algumas questdes: a identificagdo, processo inconsciente, é
estruturante das identidades; estas se diferenciam em identidade pessoal e identidade
social. A identidade pessoal, construg@o subjetiva que marca a singularidade de cada
pessoa, € “(...) a ficgdo do Imaginario através da qual o sujeito se representa como um
eu consciente procurando dar unidade e coeréncia a esta representa¢do” (Mara C. de
S. LAGO, 1999, p.123); as identidades sociais, culturais, de grupos, marcam nossas
pertencas. No entanto, os processos de constru¢do de identidades pessoais e sociais,
sempre relacionais, sdo semelhantes e se ddo por identificacdes e contrastes: eu/outro
no caso das identidades pessoais; e nds/outros, no caso das identidades culturais, de
grupos sociais. (Mara C. S. LAGO; Débora MONTIBELER; Raquel MIGUEL, 2023,

s.p.)

Essas conceituacoes de identidade e identificacdo estdo em consonancia com a forma
como estou abordando identidade racial nesta dissertacdo, pois a compreendo ndo como uma
producao estavel, mas como um constructo em constante elaboragao e altamente condicionado
pela categoria raga, uma categoria que por si s6 também nao ¢ estanque.

A exposic¢do destes conceitos ja evidencia o enredamento do tema racial que, conforme

afirma Schucman (2018, p. 36), estd “enquadrado na constituicdo mesma do sujeito, em suas
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identificacdes mais profundas e afetivas, mas imemoriais e atdvicas, forjadas por uma sociedade
que ndo cessa de se inscrever, tal como ele proprio, o sujeito.”

Para além dos conceitos supracitados, raga possui ainda um terceiro elemento que ¢ de
suma importancia para se pensar os processos de racializacdo e a forma como a sociedade
brasileira encara a questao racial: a classificacdo e leitura racial. Leitura racial ou a “raga social”
se refere, de acordo com Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes (1999, p. 156, apud. Schucman,
2018, p.32), a “construtos sociais, formas de identidade baseadas numa ideia biologica erronea,
mas eficaz socialmente para construir, manter e reproduzir diferencas e privilégios”. O que
chamo de leitura racial aqui ndo tem a ver necessariamente com a forma como o individuo
racializado se percebe ou como ele ¢ classificado dentro de 6rgaos oficiais, mas com a maneira
como ele ¢ percebido pelo outro, ¢ o outro que faz a leitura racial. Ela ¢ pautada ndo sé na
classificagdo racial oficial vigente, mas vai se embasar nela e esta altamente condicionada por
elementos regionais e pessoais daquele que realiza a leitura. Leitura racial ¢ um elemento
central na produgdo do racismo a brasileira, ja que ¢ célebre e factual a afirma¢do de que o
racismo no Brasil ¢ de marca, ndo de origem (Oracy NOGUEIRA, 1985; Antonio S. G.
GUIMARAES, 1999; SCHUCMAN, 2012). O que significa que o racismo  brasileira se baseia
no fendtipo, ou seja, a leitura racial ¢ condicdo sine qua non para o racismo que ¢
completamente pautado na aparéncia do individuo racializado. Isso quer dizer que para sofrer
violéncias fisicas e simbdlicas por conta da sua raga, o individuo precisa carregar as marcas de
uma raca subalternizada, ele precisa necessariamente ser lido como preto, indigena ou pardo.

Frequentemente, a leitura racial e a heteroclassificacdo, quando verbalizadas em
inconformidade com a identidade do sujeito, pode provocar questionamentos, davidas e até
algum nivel de sofrimento psicossocial para a pessoa que tem sua racializagao deliberada por
este outro que a l&. Uma das principais fontes de inseguranca e ambiguidade com relagdo a
identidade racial estd diretamente associada ao conflito entre pertencimento/identidade e leitura
racial. Importante destacar que pessoas brancas também podem apresentar este desalinhamento,
porém por serem racialmente hegemodnicos, nao ¢ tdo desafiador retomarem o privilégio de
serem percebidos e representados em sua diversidade (CARNEIRO, 2004), reafirmando a
branquitude em suas tonalidades. Na outra ponta, para pretos e pardos que apresentam este tipo
de descompasso entre identidade racial e leitura racial, afirmar-se negro pode se tornar uma
tarefa desafiadora. O olhar regulado pela norma busca enquadra-los mais proximos da
branquitude, com afirmagdes de que “nem sdo tdo negros” ou que “sdo morenos no Maximo”.

Esse discurso ¢ geralmente pautado na ideia colonial de negritude, a ideia de um negro genérico
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que representa a todos os negros, um negro alegérico e universal, que ndo d4 conta da

diversidade de tonalidades, vivéncias e fendtipos que existem dentro deste grupo racial.
Brancos ndo. Sdo individualidades, sdo multiplos, complexos e assim devem ser
representados. Isso ¢ demarcado também no nivel fenotipico em que ¢ valorizada a
diversidade da branquitude: morenos de cabelos castanhos ou pretos, loiros, ruivos,
sdo diferentes matizes da branquitude que estao perfeitamente incluidos no interior da
racialidade branca, mesmo quando apresentam alto grau de morenice, como ocorre
com alguns descendentes de espanhois, italianos ou portugueses que, nem por isso,
deixam de ser considerados ou de se sentirem brancos. A branquitude ¢, portanto,

diversa e multicromatica. No entanto, a negritude padece de toda sorte de indagagdes.
(CARNEIRO, 2004, n. p.).

Uma pessoa preta pode se declarar parda nas pesquisas, ser lida socialmente como negra
e se identificar enquanto morena. Uma pessoa parda pode ser parda para o censo, ter uma
identidade racial negra e ser lida socialmente como branca bronzeada. Sao muitas as
possibilidades, porém vale ressaltar que a verbaliza¢ao de uma classificacdo racial de maneira
mais enfitica pode acabar por invalidar, negar ou ainda deslegitimar as experiéncias € a
importancia da origem e da identificacdo racial de pessoas negras, em especial negros de pele
clara, que muitas vezes acabam tendo sua identidade racial negada por ambos os grupos. E
preciso reiterar que, assim como os brancos, a negritude é composta por um vasto espectro de
tonalidades e fen6tipos. Este posicionamento ético-politico para com a diversidade interna do
grupo possibilitard rompermos com narrativas de reificacdo do negro. Perceber a pluralidade

da negritude, rompendo com o olhar universalizante, pode ser o caminho para frear a

fragmentacao da identidade negra brasileira.

2.2 A CATEGORIA “PARDO” NA HISTORIA: DO RECHACO AO ELOGIO A
MISCIGENACAO

A escravidao foi uma instituicdo multissecular que deixou marcas profundas na
sociedade brasileira. Apesar de encerrada enquanto norma social, a escravidao estabeleceu um
sistema de forcas coloniais que caracterizaram e ainda caracterizam as relagdes raciais, a

interacdo das classes e a constitui¢do identitaria do pais.

Nossa sociedade funda-se em mitos que falam de raga e cor. De um lado o mito ou a
fabula das trés racgas -no dizer de Roberto Da Matta (1980), nosso mito de origem -,
que conta que viemos de trés ragas: negros, brancos e indios. Outro mito basico fala
de nossa "democracia racial", do paraiso dos mestigos, onde o racismo e a segregagao
ndo existem. Ha, finalmente, outra premissa que chamarei aqui de mito do
branqueamento. O ideal de branqueamento fala na cor e evita a oposigdo preto versus
branco, fundando uma sociedade povoada de claros e escuros que deve ser um dia
totalmente branca, sem diferencas. (Yvonne MAGGIE, 1996, p. 226).
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E ainda que o regime escravocrata tenha findado, a colonizag¢do e suas dindmicas de
poder coloniais seguem atualizadas e, portanto, ainda estamos altamente conectadas com os
modos de pensar coloniais (QUIJANO, 2005; LONGHINI, 2022). Neste sentido, para
compreender de maneira mais efetiva os usos ideologicos das marcagdes raciais no pais, €
preciso fazer um breve resgate de como foi se configurando a classificacdo racial do pardo que
temos hoje.

O termo “pardo” figura nos censos oficiais brasileiros a partir de 1872, quando era
utilizado para referir-se as pessoas fruto de relagdes inter-raciais. Logo, ¢ um termo que,
enquanto classificagdo oficial, respalda a mistura, nomeia corpos marcados pela pluralidade.
Em artigo intitulado “Branco(a) mesti¢co(a): Problematiza¢des sobre a constru¢do de uma
identidade racial intermediaria”, Joyce Souza Lopes (2014, p. 62) faz um breve apanhado sobre
a histéria da categoria pardo nos censos brasileiros, afirmando o seguinte:

O termo pardo foi instituido entre os parametros estatais de levantamento demografico
desde o primeiro recenseamento geral da populagdo pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), em 1872. Ja no segundo Censo, 1890, o termo pardo
foi substituido pelo termo mestico, de modo a referir-se, exclusivamente, aos
descendentes da unifo de pretos e brancos. O quesito s6 voltou a ser coletado sob a
intitulagdo de pardo no Censo de 1940, o primeiro a utilizar as categorias branco,
preto, pardo e amarelo. O Censo seguinte, de 1950, ao direcionar que a nomenclatura
parda deveria abranger os indios, mulatos, caboclos, cafuzos e outros, indica a
apreensdo de pardo como resultado de variados processos de miscigenagdo. Os
Censos seguintes seguiram o padrdo branco, preto, pardo ¢ amarelo e a partir do

realizado em 1991 acrescentou-se o quesito indigena, compondo as cinco categorias
que sdo usadas atualmente (PIZA e ROSEMBERG, 2003).

Fica evidente, portanto, que a categoria ja gerava debates desde o inicio da sua
implementa¢do nos o6rgdos oficiais por conta da dificuldade em estabelecer um rigor e uma
rigidez classificatdria para pessoas mesticas. A mesticagem e sua classificagao eram elementos
de confusido, preocupacao e conflito. O elogio a miscigenacao enquanto celebracao harmdnica
das trés ragas nem sempre ocorreu. No periodo escravista e no pds aboli¢dao, pessoas mesticas
eram mal vistas, consideradas descoladas da negritude ao mesmo tempo em que nao se
encaixavam nos esquemas de privilégios da branquitude. Negras demais para serem brancas,
claras demais para serem negras. Houve um periodo importante da histéria nacional em que o
corpo mestico sofria rechaco, apenas um meio para um fim, o purgatério antes do céu, que seria
0 embranquecimento populacional.

Ora, a nocdo de brasilidade teve como marca a ocultacdo e invisibilizagdo das marcas

étnicas de africanidade e de indigenidade, em nome da criagdo da chamada cultura
brasileira, caracterizada, entre outros aspectos, pelo racismo cordial, pela
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miscigenag¢do institucionalizada, balizada pelo branqueamento, e pelo apagamento e
minimizagdo dos conflitos como seu ethos central. (Luena PEREIRA, 2020, p. 9)

A partir de discursos de racismo cientifico que propagavam, no final do século XIX, que
pessoas racializadas eram inferiores do ponto de vista social, moral e intelectual, foi-se
delineando a ideia de que a melhor solugdo para estimular o progresso do pais seria o
embranquecimento de sua populacdo. As elites, portanto, passaram a criar as condi¢des sociais
e politicas para esse processo de eugenia, que vai dar origem a politica de imigragao massiva
de europeus para o Brasil. A ideologia da mesticagem, nao como um fim em si mesma, mas
como uma engrenagem de clareamento da populagdo, foi um investimento enquanto uma
politica de estado. Ou seja, o estado brasileiro investiu em estratégias que viabilizassem uma
europeizac¢do do Brasil. Esse processo se deu através do abandono da populagdo negra no pos-
abolicdao e foco em importar pessoas brancas da Europa para embranquecer a populacao, em
especial alemaes e italianos.

Por isso, no contexto colonial a mestigagem é também vista como uma nova categoria
ameacadora do sistema maniqueista branco/negro - mestre/escravo, sendo o mulato

um elemento perturbador da ordem sociorracial. A mesticagem tende a apagar a marca
indelével da cor. (MUNANGA, 2019a, p. 32).

Logo, a busca pelo embranquecimento fisico, fenotipico, das pessoas, passava pelo
processo de miscigenacdo. Porém, parte das elites e dos intelectuais da época demonstravam
grande hesita¢do no que diz respeito ao incentivo a miscigenagao. O pardo, como representante
do ser miscigenado, mas que ainda nao havia alcancado o ideério europeu, era coloquialmente
denominado na época de “mulato”. A palavra “mulato” faz referéncia a mula, um animal fruto
do cruzamento do cavalo (um animal nobre) com o jumento (um animal de carga), e ja deixa
evidente a percepc¢ao que era corrente na época, a respeito deste grupo. O “mulato” era a prova
da mistura, do meio do caminho, ndo tinha sangue puro e, passou a simbolizar a degeneragao
da raca branca, a “mancha na pureza”. O pardo representava, portanto, um meio € um obstaculo
para o projeto civilizatorio colonial. A posi¢do de obstaculo para o alcance dos objetivos
coloniais despe este grupo de sua humanidade e coloca seus corpos como alvo de
aniquilamento, um processo que pode ser nomeado como “colonialidade do ser” (Nelson
MALDONADO-TORRES, 2007). Ainda, Abdias do Nascimento (2016) vai chamar a
necropolitica (Achille MBEMBE, 2018) da ideologia do embranquecimento, que almejava
eliminar a negritude dos corpos gradativamente ao longo de geracdes, de “genocidio do negro

brasileiro”, titulo de sua célebre obra langada originalmente em 1978.
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Esse pensamento de repidio a miscigenagdo era avolumado por intelectuais da época e
teve grande expoente em Silvio Romero (1888), Raimundo Nina Rodrigues (1894; 1899), e
Euclides da Cunha (2002). Esses autores lideraram as primeiras abordagens com relagao a
mesticagem e acreditavam que o pardo tendia a inferioridade, que ele carregava em si as
caracteristicas morais de seu progenitor subalternizado. Fica evidente nestas producdes tedricas
que o branco segue representando o p6lo positivo no continuum de cor da populagdo e o negro
o polo negativo, fazendo com que, quanto mais afastado do po6lo positivo mais mal visto era o
individuo, num gradiente de cor que ja operava desde essa época no “racismo a brasileira”.
Estes teoricos abordavam o tema a partir de uma preocupagdo com os perigos da mistura racial
que, para eles, representava uma ameaca para a sociedade brasileira. Portanto, na fase inicial
das abordagens sobre o tema da mesticagem, ela foi enquadrada dentro de um pensamento dito
cientifico, o que hoje conhecemos como “racismo cientifico”. Essa primeira fase ¢ caracterizada
pela recusa a miscigenacdo e atravessada pelo entendimento de degenerescéncia devido,
sobretudo, a descendéncia africana (LOPES, 2014). Ou seja, havia uma discussao com nivel de
seriedade cientifica que considerava bastante grave a mistura em si, e a possibilidade de
producdo de um ser hibrido a partir da miscigenacao era apregoada pelos discursos higienistas,

que pregavam sobre os perigos do “mulato” para o projeto intelectual e moral do pais.

[...] foi no fim do século XIX que se produziram os primeiros trabalhos escritos sobre
a teoria das ragas e suas diferencia¢des. A logica racial esta no cerne da busca pela
identidade nacional, na fundagdo do Estado Republicano. Ela "garante" a
superioridade da raga branca sobre a negra e a indigena, além de condenar a
infertilidade e a inferioridade intelectual os mesticos. Ela instaura principios
norteadores para politicas publicas, normas de comportamento religioso, familiar, de
trabalho e educag@o no Brasil. Sao preceitos que indicam a necessidade do Brasil
buscar solugdes para a sua mesticagem ou correr o risco de se extinguir. (Kenia Soares
MAIA; Maria Helena ZAMORA, 2018, p. 3)

Portanto, antes de haver um giro na percepgao dos mesticos no Brasil, houve uma onda
de intelectuais que fomentavam profunda negativacao da posi¢do do pardo enquanto produto
de uma miscigenagado que prejudicava a construcao nacional. Sendo assim, antes de representar
uma possivel identidade nacional ou de ser positivado, o pardo passou por um periodo bastante
negativo para o projeto de Brasil formulado pelas elites, altamente conectadas com um ideal de
progresso € povo europeus. Este projeto racial para o Brasil teve e, em certa medida ainda tem,
a Europa como referéncia de humanidade e avango. Contudo, era preciso criar as bases para a
manutencdo da miscigenagdo com foco em garantir a construgdo deste mesmo ideal de
civilizacdo. Ou seja, a Europa seria o lugar a se chegar em termos de constru¢ao identitéria, e

para isso, seria necessario implementar politicas de eugenia e mestigagem como transi¢ao numa
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busca pelo embranquecimento do pais. Nesse momento, o mestico se torna simbolo desta
transformagao, da passagem para o ideal branco, a0 mesmo tempo em que segue representando
a ameaca a este mesmo ideal, ja que carrega em si a possibilidade de degenerar a raca (Eliane

Silvia COSTA, 2012).

A miscigenacgdo se transformou em assunto privilegiado no discurso nacionalista
brasileiro apds 1850 - vista como mecanismo de formagao da nacdo desde os tempos
coloniais e base de uma futura raga historica brasileira, de um tipo nacional, resultante
de um processo seletivo direcionado para o branqueamento da populagdo. Como
consequéncia, serd assunto obrigatério na discussdo da politica imigratoria,
especialmente a relacionada com a colonizagdo, porque nesta estava em jogo o outro
elemento fundamental para a nag@o - a ocupacdo do territdrio. (Geralda SEYFERHT,
1996, p.43)

O racismo antinegro, ao longo de determinado periodo histdrico, atingia também de
maneira direta pessoas de origem multirracial com caracteristicas fenotipicas aproximadas do
negro, ja que a deteccdo de racializagdo fazia com que elas também sofressem por ndo
representarem o ideal de humanidade. Conforme afirma Frantz Fanon (2008), o colonialismo
produz a chamada inferioridade do colonizado ao estabelecer o branco europeu como ideal de

humanidade.

Fanon trata da incapacidade da ontologia em explicar o ser negro dentro de qualquer
sociedade colonizada, porque ele ja ndo existe por si sO, pois estd, necessariamente,
condicionado a ser diante e em fung@o do branco. O corpo negro, dentro da estrutura
colonizada, ¢ a inadequagdo, o erro, o corte. Nessa perspectiva, 0 homem negro nao
experencia a liberdade de sua elaboragdo corporal, psiquica ou subjetiva, porque tal
tarefa ja lhe foi feita, sendo “o conhecimento do corpo [...] unicamente uma atividade
de negacdo. E um conhecimento em terceira pessoa. Em torno do corpo reina uma
atmosfera de incertezas”. (FANON, 2008, p. 104). Sendo assim, Fanon, ao ouvir
“Olhe, um preto!”, passa por um estimulo de identificagdo em terceira pessoa.
(PEREIRA; MODESTO, 2020, p. 285)

No entanto, na medida em que o mestico era compreendido como um meio para o
projeto de embranquecimento da nagdo, o que ficava evidente também era que a miscigenagao
seria um “mal necessario” para atingir o objetivo de embranquecimento gradual da nagao
brasileira. A partir dessa constatacdo, foi necessario iniciar um processo de positivacdo da

imagem do corpo mestico.

[...] Os cientistas brasileiros encontraram meios para contornar a visdo negativa
seguida pelo racismo para a mistura de ragas ora classificadas como inferiores, ora
como atrasadas: inventaram a tese do branqueamento e os mestigos "superiores"! Nos
termos da sua versao "cientifica", através da memoria apresentada por J. B. de Lacerda
no Congresso Universal das Racas, Londres, 1911, como delegado do governo
brasileiro (Lacerda, 1911), o branqueamento da raca era visualizado como um
processo seletivo de miscigenagdo que, dentro de um certo tempo (trés geragdes),
produziria uma populagdo de fendtipo branco. Portanto, em termos gerais, o Brasil
teria uma raga, ou um tipo ou, ainda, um povo (o conceito empregado nao importa)
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nacional. Em suma, a caracteristica que faltava para definir a nacdo. Sendo assim, os
imigrantes tinham um papel adicional a exercer: contribuir para o branqueamento e,
ao mesmo tempo, submergir na cultura brasileira através de um processo de
assimilag@o. (SEYFERHT, 1996, p.48-49)

Paralelamente, as politicas de imigragdo europeia para o pais seguiam acontecendo e
ganharam for¢ca no pds-abolicdo, quando o trabalho “livre” ganhou status superior ao do
trabalhador previamente escravizado. Foi a partir da década de 1920 que o Brasil iniciou um
processo de valorizagdo da mestigagem e da brasilidade, ainda que o discurso da
degenerescéncia nao tivesse caido totalmente por terra (COSTA, 2012). Na década de 1930,
Gilberto Freyre langa o livro Casa Grande e Senzala, dando inicio de maneira mais robusta a
construcdao do mito da democracia racial. Este mito propagava uma ideia de harmonia entre as
trés racas que compunham o Brasil, negro, branco e indigena, falando de uma cultura sem
racismo ja que o brasileiro seria uma grande mistura de povos. Freyre ¢ apontado como o autor
que opera um giro na forma como estava enquadrado o corpo pardo na sociedade brasileira
naquele momento, deslocando-o da degenerescéncia ao elogio. Seu livro foi central para a
construcdo de uma ideia erronea de democracia racial e o imaginario de que a colonizagdao no
Brasil ocorreu de maneira pacifica.

O pensamento dubio de um pais mestico e democratico racialmente tem em seu
apogeu a influéncia académico-cientifica e literaria de autores como Darcy Ribeiro
(1995), Jorge Amado (1966) e Gilberto Freyre (1933), de tal modo que a mesticagem

foi elevada a categoria salvacionista da sociedade brasileira. (Joyce de Souza LOPES,
2014, p. 51)

Um dos resultados do elogio a miscigenagdo €, portanto, a propria criacdo do “mito da
democracia racial”, uma ideia falaciosa de que no Brasil haveria uma grande harmonia racial e
que o mesti¢o seria uma identidade nacional unificadora (LOPES, 2014; GONZALEZ, 2018,
MUNANGA, 2019a, PEREIRA; MODESTO, 2020).

A democracia racial colabora para a construgdo de um “imaginario social que ocultou
o conflito inter-racial ¢ a enorme desigualdade social entre brancos, indigenas e
negros, forjando um fetiche de integragdo simbolica, especialmente do negro, no seio
da nacionalidade e silenciando o racismo. (PEREIRA; MODESTO, 2020, p. 276)

Ja na década de 1970, importantes autores que tratavam das relagdes raciais ganham
notoriedade ao desmistificar questdes relacionadas ao racismo cientifico, o mito da democracia

racial e as dindmicas de poder e producdo de desigualdade no Brasil:

Referencia-se a importantes tedricos das relagdes raciais no Brasil como Florestan
Fernandes (1978), Octavio Ianni (1972), Roger Bastide (1959) e Carlos Hasenbalg
(1979), cujas contribuigdes instituiram que: (1) a raga, enquanto nog¢do so6cio-historica,
ndo carrega nenhum componente bioldgico justificavel de diferenciacdo humana; (2)
os padrdes de interag@o racial no Brasil designaram certo paralelismo entre cor e
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posicdo na estrutura de classes; (3) a discriminacao de cor/racial ndo deriva somente
de uma heranga do periodo escravocrata, mas se enraiza ¢ se dinamiza através de
estruturas especificas do capitalismo moderno; (4) ideologia de embranquecimento e
democracia racial sdo dois lados de uma mesma moeda; (5) o carater individualista de
ascensao social do/a negro/a produz o impedimento do combate efetivo das dindmicas
estruturais das desigualdades raciais e um desestimulo a solidariedade e afirmagéo do
grupo racial negro enquanto coletividade politica. (Luiza Freire NASCIUTTI, 2021,

p-5)

Importante ressaltar aqui que ainda que o racismo no Brasil seja de marca e que,
portanto, o fenotipo seja determinante das relagdes raciais, pessoas de origem negra e filhos de
familias interraciais também sofrem as consequéncias do racismo estrutural. Eles ainda sentem
os efeitos da heranga escravocrata e as precarizagdes resultantes das consequéncias da
escravidao sofrida por seus antepassados mais proximos. Ha uma heranga comum que atravessa
os corpos racializados em nosso pais e que precisa ser levada em conta em qualquer avaliagdo
ou ponderacdo sobre o sujeito plurirracial. Este entendimento € o principal motivo pelo qual o
movimento negro incorpora os pardos no grupo racial negro e segue sendo uma maneira
relevante de analisar os efeitos do racismo estrutural (CARNEIRO, 2004; RODRIGUES,
2020).

2.3 MISCIGENACAO, BRANQUEAMENTO E O COLORISMO

O negro de pele clara ¢ um tema bastante controverso, delicado e imperativo, ¢ um
campo de disputas no debate racial. O carater elastico e circunstancial das marcas raciais de
pessoas que possuem caracteristicas fenotipicas de mais de um grupo racial ¢ um assunto que
apenas recentemente tem sido estudado por um volume maior de autores e autoras. De acordo
com Rodrigues (2020, p.2), “O “pardo” ¢ uma controvérsia politica e epistemoldgica para o
campo do que se convencionou chamar “Estudos das Relagdes Raciais no Brasil”, e, de maneira
mais ampla, para as Ciéncias Sociais.”

Para compreender melhor o paradoxo da mistura (SILVA; LEAO, 2012) ¢ preciso antes
compreender que a miscigenagdo que ocorreu no Brasil tinha uma agenda ideologica de
branqueamento da populagao, que transformou o corpo negro claro no paradigma de transigao.
Logo, miscigenacdo e branqueamento ndo sdo sinénimos. Miscigena¢do ou mesticagem, ou
seja, a mistura entre povos/grupos fenotipicamente diferentes ¢ um processo que ocorre desde
o inicio dos tempos entre diferentes grupos étnicos e raciais. Ja o branqueamento se configura
em uma tentativa deliberada de “melhoramento” da populagdo brasileira através da

instrumentalizacao da mesticagem, ou seja, do cruzamento entre pessoas ndo-brancas e brancas
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para paulatinamente clarear a populagdo. Esse processo levou mais diretamente a uma
pardificacdo da populacao brasileira a alimentou a ideologia da democracia racial, uma ideia

falaciosa de que no Brasil existe uma pretensa harmonia entre as trés ragas.

A democracia racial teceu os fios destes dispositivos para fundar uma narrativa
identitaria calcada no que ficou consagrado na obra de Gilberto Freyre como
"equilibrio de antagonismos". Gilberto Freyre ndo inventou a democracia racial, mas
sua obra ¢, certamente, o "paradigma" mais efetivo que pode ser desdobrado do
dispositivo da mestigagem e de seus efeitos mais evidentes: a negagdo do racismo, o
branqueamento da populagdo e a pardificagdo como  subjetivagio.
(WESCHENFELDER; SILVA, 2018, p. 7)

O conceito de miscigenagdo surge a partir da ideia de que existem vdrias racas € que a
mistura dessas ragas produz individuos hibridos, que carregam caracteristicas fenotipicas de
ambos os seus grupos raciais de origem. Ademais, em uma perspectiva essencialista, a
miscigenagdo faria com que individuos miscigenados carregassem também caracteristicas
morais e de personalidade intrinsecas aos estereotipos das ragas de seus antepassados e seriam
melhorados pelo branqueamento. A ideia de que existe uma esséncia branca ou negra que pode
ser passada através das geragdes ¢ absolutamente racista, pois produz discursos reducionistas e
estereotipados sobre o grupo subalternizado e justifica a hegemonia do grupo colocado em
situacdo de poder. No entanto, apesar de ser amplamente rejeitada atualmente por estudiosos, o
essencialismo ainda fomenta a ideia do negro genérico e universal discutida anteriormente e
esta presente no imaginario social como motor do racismo que organiza a sociedade. Conforme
afirma Sueli Carneiro (2004, n. p.), “uma das caracteristicas do racismo ¢ a maneira pela qual
ele aprisiona o outro em imagens fixas e estereotipadas, enquanto reserva para os racialmente
hegemonicos o privilégio de serem representados em sua diversidade”.

Basicamente, portanto, a mestigagem ou miscigenagdo ¢ o resultado de cruzamento
entre individuos de diferentes grupos populacionais (OLIVEIRA, 2004). Porém, nao ¢ qualquer
processo reprodutivo que ¢ denominado de miscigenacdo. A miscigenagdo nao entra em pauta
quando duas pessoas brancas (de origens diferentes) se relacionam e reproduzem, da mesma
forma como também ndo € problematizada socialmente quando pessoas racializadas t€ém um
filho evidentemente branco, j4 que o mesmo possui leitura racial dentro da norma. A
miscigenagdo apontada esta necessariamente relacionada com a presenca da marca racial de um
grupo subalternizado. O miscigenado, pardo ou mestigo ¢ um sujeito racializado, logo, a
ponderacdo sobre mesticagem parte sempre da ideia de marca racial.

O termo miscigenagdo ¢ um termo problematico, porque nao falamos de miscigenacéo

entre duas pessoas brancas. Uma pessoa branca da Franga que se casa com uma pessoa
branca da Alemanha e tem um filho, ninguém vai dizer que o filho ¢ miscigenado.
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Porque ser branco ¢ a norma, ¢ a regra. Falar de miscigenacdo ¢ antecipar o fato de
que o elemento indigena, negro ou asiatico é o elemento adverso, é o ponto fora da
curva, o elemento dissonante daquilo que ¢ a regra da beleza, intelecto ¢ competéncia.
O proéprio termo tem como pressuposto que eu tenho uma norma e uma dissonancia,
quando sabemos que em termos raciais ndo temos diferenca nenhuma. (Alessandra
DEVULSKY, 2021, sem p.)

Embora a mestigagem tenha sido amplamente discutida no debate racial recente com o
intuito de desmistificar a falaciosa democracia racial (MUNANGA, 2019a; NASCIMENTO,
2016), ela ainda gera um hiato entre a populacao, ou seja, a tentativa de embranquecimento
fisico e ideoldgico da populag@o negra opera causando fragmentagdo da identidade coletiva dos
negros, mantendo intactas as relagdes de poder. Além disso, pessoas negras de pele clara vivem
a ambiguidade de 1) conscientes de que s@o beneficiarias deste sistema colorista de valorizacao,
responsabilizarem-se pelas vantagens adquiridas em termos socioldgicos e/ou 2) ndo se
reconhecerem como negras por terem sido cooptadas pela branquitude e terem dificuldade de
se identificar a partir de uma identidade étnico-racial de oprimido, “optando” por permanecer

no meio do caminho entre uma cultura/povo e outro (MUNANGA, 2019b).

A fuga da negritude tem sido a medida da consciéncia de sua rejeicdo social e o
desembarque dela sempre foi incentivado e visto com bons olhos pelo conjunto da
sociedade. Cada negro claro ou escuro que celebra sua mesticagem ou suposta
morenidade contra a sua identidade negra tem aceitacdo garantida. O mesmo ocorre
com aquele que afirma que o problema é somente de classe e ndo de raga. Esses sdo
os discursos politicamente corretos de nossa sociedade. Sdo os discursos que o branco
brasileiro nos ensinou, gosta de ouvir ¢ que o negro que tem juizo obedece e repete.
Mas as coisas estdo mudando... (CARNEIRO, 2004, n. p.)

A ideologia do embranquecimento ¢ uma faceta ardilosa do racismo, ela ¢ parte de um
processo de colonizacao e eugenia que ambicionou clarear a populagdo desde a cor da pele até
sua subjetividade, alienando o povo negro de sua propria cultura (Carlos Moore
WEDDERBURN, 2007). Para além disso, esse processo produz a ideia de hierarquizag¢do
dentro da negritude com base no tom de pele, que serve apenas a construcao da branquitude
como ideal de humanidade (KILOMBA, 2019; BENTO, 2002), a chamada pigmentocracia ou
colorismo. Neste sentido, a colonizagao dos corpos africanos gera um distanciamento paulatino
também dentro da comunidade negra, que sente a discriminagdo ser modulada de acordo com
a tonalidade dos seus corpos (Alice WALKER, 1983). Fato ¢ que a miscigenagao buscou diluir
0 negro no branco e, como bem afirma Tedfilo Queiroz Junior (2019, p. 11), “serve bem para
projetar o mulato, dissimulando o preto e ampliando arbitrariamente o branco”. Em sua tese de
doutorado, Eliane Costa (2012) conceitua a atualizagdo da ideologia do branqueamento com

base nos estudos de Edith Piza (2000):
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De acordo com Piza (2000), o branqueamento pode ser compreendido como o
conjunto de normas, atitudes e valores associados ao universo branco, € que as pessoas
ndo brancas o utilizam com o intuito de serem reconhecidas como detentoras de uma
identidade racial positiva. Elas o adotam porque a ideologia do branqueamento
tacitamente apregoa que, do ponto de vista estético, moral, intelectual, cultural e, por
extensdo, civilizatorio, em vez de ser negro, em vez do sujeito se reconhecer e ser
visto como tal, ¢ menos pior ser um quase ndo negro ou um quase branco. (COSTA,
2012, p. 45)

Em concordancia com Verdnica Daflon (2014), “sustento a ideia de que o racismo no
Brasil apresenta um carater ambivalente e que os esteredtipos comumente associados aos pardos

guardam qualidades dubias e podem ser interpretados como positivos para a sua identidade.”

Nesta perspectiva, ¢ importante dizer que esta possibilidade de se classificar de modos
distintos em diferentes situagdes e relagdes ndo é permitido a todos os sujeitos em
nossa sociedade, uma vez que nosso racismo ¢ de marca, ¢ fenotipico. Assim, no corpo
estdo inscritos significados racializantes: ele esta imerso em um campo de significados
construido por uma ideologia racista. Portanto, ao ser percebido socialmente, esse
corpo emerge do campo ideologico marcado, investido e fabricado por significados
inscritos na sua propria corporeidade. (SCHUCMAN, 2018, p. 87).

Conforme destacado e com base nos usos ideoldgicos do pardismo, ¢ possivel afirmar
que o racismo no Brasil passa por um segundo filtro de hierarquizacao racial. No espectro de
cor da negritude, a visdo normativa vigente ¢ modulada de acordo com o tom da pele das
pessoas, configurando um fendémeno conhecido como colorismo. Colorismo ¢ um termo
importado dos Estados Unidos e configura a modula¢do do racismo de acordo com o tom de
pele no contexto estadunidense, um pais em que o racismo ¢ de origem e ndo de marca
(NOGUEIRA, 1985), ou seja, a marca fenotipica ¢ secunddria em relagdo a origem racial. Por
mais que a marca racial sempre aponte para uma ideia de origem (SCHUCMAN, 2018; LOPES,
2017), fato ¢ que no Brasil o racismo se da a partir da racializagdo do sujeito, enquanto nos
EUA uma pessoa serd considerada negra se tiver em sua ascendéncia direta alguém negro. Deste
modo, em terras estadunidenses, o colorismo ¢ pensado a partir da possibilidade de identificar
a origem racial dos sujeitos. A passabilidade nesse contexto tem a ver com a maior ou menor
possibilidade de “disfarcar” as raizes ancestrais. Colorismo enquanto conceito, portanto, ¢ uma
producdo de um sistema bi-racial (negro-branco) em que ancestralidade ¢ sindnimo de pertenca
racial e onde ndo existe a possibilidade de enquadramento enquanto pardo. Logo, a aplicagdo
deste conceito no Brasil, um contexto de constante negacao de pertenca racial e exaltacao da
“morenidade”, deve ser feita com cautela, a partir de uma extensa contextualiza¢ao socio-
politica da ideologia racial vigente. O colorismo no Brasil estabelece um esquema de vantagens
sociais para pessoas de pele mais clara individualmente, enquanto mantém o status quo das

estruturas raciais intacto.
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O colorismo ¢ definido como um conjunto de privilégios de que pessoas negras com
tons de pele mais claros desfrutam, em detrimento dos negros de pele mais escura
(Banks, 2000; Moore, 2016; Mathew, 2013). Estes e outros estudos mostram que tais
vantagens sao vividas principalmente no mercado de trabalho, no qual pessoas escuras
tém mais dificuldade em serem empregados. O desempenho escolar de alunos mais
claros ¢ maior; relatos comparados entre esses dois grupos mostram que existe maior
satisfacdo com a autoimagem, mais facilidade em estabelecer relacionamentos e
casamentos por parte dessa populagdo. (MAIA; ZAMORA, 2018, p. 10)

Ainda que sua aplicagdo esteja sendo debatida e seja motivo de inquietagdo inclusive
para mim, uma possivel adequacao do conceito nos da pistas para compreender os regimes de
autorizacdo que ampliam ou limitam os acessos de pessoas negras a certos espagos no Brasil.
Como afirma Joyce Souza Lopes (2017, p. 156), “o nosso racismo ¢ estruturalmente
epidérmico, melaninocratico, pigmentocratico, colorista, em que a aparéncia ‘mestica-clara’
representa também um valor de brancura”. E importante, portanto, considerar que no continuo
gradual de cores que se aplicam dentro da categoria racial, ao negro de pele clara cabem
beneficios e acessos raciais de acordo com sua aproximagdo fenotipica ao grupo branco
(LOPES, 2014). Existem, portanto, hierarquias de poder e acessos dentro da propria categoria
racial, tanto branca (SCHUCMAN, 2012), quanto negra, seja por caracteristicas fenotipicas
ou de origem.

Logo, ao assumir a negritude e buscar um espago na luta antirracista, a pessoa negra de
pele clara passa (ou deve passar) por um processo de politizacdo da sua negritude, um “tornar-
se” negra (Lélia GONZALEZ, 1982; Neusa Santos SOUZA, 2021), sem deixar de compreender
que sua tonalidade mais clara confere mais beneficios a sua experiéncia social do que as
experiéncias de pessoas de pele mais escura no que se refere aos dados de direitos, acessos ao
mercado de trabalho e aceitagdo em determinados espacgos, ou seja, dados socioldgicos. Nesse
sentido, conforme afirmam Cely Pereira e Rogério Modesto (2020) em seu artigo sobre a
mulher negra de pele clara, as diferentes nomenclaturas utilizadas para o corpo pardo operam
em favor da negacdo da negritude para o estabelecimento de uma hierarquia pigmentocratica,
na medida em que sdo atribuidas a pessoas consideradas “menos negras” e, por isso, mais
merecedoras de um favorecimento social.

No artigo “Playing the Game of Colorism” (em portugés “Jogando o jogo do colorismo),
Shane E. Heckstall descreve esta dinamica violenta de favorecimento, embranquecimento e
deslegitimagao estruturada pelo colorismo, afirmando:

A palavra espelho implica figurativamente “algo considerado como representando
com precisao outra coisa”’. Além disso, a palavra espelho implica figurativamente uma

capacidade de “corresponder a” algo ou alguém. A White Mirror Experience ¢ a
percepcdo de que a adaptacdo da propria negritude pode espelhar a branquitude. A
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Experiéncia do Espelho Branco ¢ essencialmente a seguinte: a linha de cor ¢
metaforicamente o espelho, que divide o espectro entre preto e branco. E como os
membros de cada extremidade do espectro olham para o espelho no meio, o colorismo
€, portanto, mecanismo retrata dois reflexos diferentes neste “espelho”. A capacidade
de afirmar e manter a autenticidade de sua propria negritude envolve expressar uma
identidade congruente com a cultura de massa, marcas, normas de grupo,
comportamento, fala e até mesmo esteredtipos do eu ideoldgico. No entanto, a
experiéncia do espelho branco envolve ser capaz de apresentar uma identidade
composta pessoalmente que seja indicativa dos significados de seus atributos. Como
vocé se comunica quando cada camada do eu estd sendo avaliada e simultaneamente
mantem a autenticidade cultural/étnica? A ideia é apresentar uma identidade composta
pessoalmente e independente das generalizagdes de um grupo social coletivo. Assim,
Dubois (1996) escreveu que existe um “mundo que olha com divertido desprezo e
pena” para a dupla consciéncia do individuo negro enquanto o

“negro sente sua duplicidade”. Essencialmente, um aluno negro tem que manter sua
cultura negra e representar o negro comunidade/cultura muito bem a um padrdo
exemplar, o que ndo torna o individuo “menos negro”, mas mais “notavelmente
preto”. (HECKSTALL, 2013, p. 38 - tradugio minha)’

Colorismo, conforme postulado por Alessandra Devulsky (2021) “é, basicamente, um
conceito, uma categoria, uma pratica, mas sobretudo ¢ uma ideologia na qual hierarquizamos
as pessoas negras de acordo com o fendtipo que tém: aproximado ou distanciado da
africanidade, proximo ou distante da europeidade”. A ideologia colorista ¢ como um “‘sistema
de provisdo de acessos” perverso e colonial, que concede mais espaco/aceitagdo aos sujeitos
negros de pele clara com base no seu distanciamento das suas origens negras. O colorismo, para
além de um fenomeno pautado na materialidade da raga, faz uma aposta na alienagao racial e
embranquecimento ideologico de pessoas negras de pele mais clara. Ou seja, o colorismo se
pauta na ideia de que, em uma sociedade racista, ¢ possivel distanciar pessoas de suas origens
negras [e coopté-las para a branquitude ao produzir a ilusdo de inser¢@o desses sujeitos, mesmo

que a marca racial seja evidente em seus corpos.

7 No original: “The word mirror figuratively implies “something regarded as accurately representing something
else.” Additionally, the word mirror figuratively implies an ability to “correspond to" something or someone. Now,
the White Mirror Experience is the realization that the adaptation of one’s blackness can mirror whiteness. The
White Mirror Experience is essentially such: the color line is metaphorically the mirror, which splits the spectrum
between Black and White. And as members of either end of the spectrum look at the mirror in the middle, colorism
as a mechanism thus portrays two different reflections in this “mirror”. The ability to assert and maintain the
authenticity of one’s own blackness involves expressing an identity congruent to the mass cultural hallmarks,
group norms, behavior, speech and even stereotypes of the ideological self. Yet, the White Mirror Experience
involves being able to present a personally composed identity that is indicative of the meanings of its attributes.
How do you communicate yourself when each layer of self is being evaluated and simultaneously maintain
cultural/ethnic authenticity? The idea is to present a personally composed identity that is independent of the
generalizations of one’s collective social group. Hence, Dubois (1996) wrote that there is a “world that looks on
in amused contempt and pity,” on the black individual’s double-consciousness as the “Negro feels his twoness.”
Essentially, a black student has to maintain his/her black culture and represent the black community/culture very
well to an exemplary standard, which does not make the individual any “less black™ but more so “notably black.”
This is done through communicating one’s self effectively, as the 6 layers of self indicate a precursor to
communicating one’s self; henceforth is how to communicate one’s self, within the context of predominantly white
collegiate environments.”
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A resisténcia negra atual luta por reverter esses efeitos, produzindo algo talvez inédito
na historia da luta contra o racismo, afirmando a cultura ¢ a ancestralidade negra e
rompendo com o embranquecimento. E importante compreender os efeitos desse
processo na subjetivagdo contempordnea. A coloridade, tonalidade e diferencas
sociais podem ser ainda correlatas da politica do embranquecimento, estabelecendo
um dégradé de privilégios e exclusdes. E real que um negro de tom de pele mais claro
possa ter mais acesso aos espagos sociais, a saude, as "irmandades" e aos vinculos
sociais que pessoas com tons de pele mais escuros, o que produz e reproduz
sofrimentos. Sdo ainda resquicios dos processos de subjetivacdo do racismo pela
busca do embranquecimento, o que ndo foi uma escolha do negro, e sim uma
imposicao estatal, assimilada avidamente por uma sociedade brancocéntrica, racista e
escravagista. (MAIA; ZAMORA, 2018, p. 9)

Cabe destaque para o fato de que o Brasil ¢ uma nagao que produz e reproduz os efeitos
da mestigagem como um processo de embranquecimento, o que opera causando fragmentagao
da identidade coletiva dos negros e mantem intacto os sistemas de poder que privilegiam a
branquitude. A pigmentocracia que idealiza um “termdmetro da negritude” continua tendo
como seu ponto mais alto e normativo a brancura, o branco ainda ¢ “o referencial a se chegar”,
servindo apenas aos interesses da hegemonia.

Outro importante destaque para o fendmeno do colorismo na sociedade brasileira ¢ que,
como todas as outras formas de violéncia racial, ele incide de maneira mais persistente sobre
mulheres. Em uma entrevista recente no Youtube, a filésofa Sueli Carneiro (2020) indicou que
o colorismo opera com mais for¢a sobre mulheres, ponderando que hd um maior
questionamento e escrutinio da legitimidade da sua racializagao. Ela alerta que este debate tende
a acontecer com base em problemas de disputa no mercado afetivo, o que confirma que género
precisa ser ponderado nesta discussdo (RODRIGUES, 2020). Esta fala da fil6sofa fornece um
outro indicativo da importancia de um estudo sobre a negritude de pele clara focado em
mulheres.

Na medida em que existe no Brasil (e no mundo) uma divisao racial e sexual do trabalho
(Lélia GONZALEZ, 1979-2018), que configura um lugar de exploracio para a mulher negra,
nao ¢ de surpreender que a producao de favorecimentos ou prejuizos com base em uma lente
colonial acabe por vitimar mulheres negras com mais intensidade do que qualquer outro grupo,

produzindo inclusive uma cisdo intragénero na comunidade negra.

2.4 A “MULHER BRASILEIRA” DO IMAGINARIO SOCIAL E PARDA?

A dimensdo da racializacdo também € constitutiva das mulheres racializadas, tanto
quanto seu género, ndo havendo dissociagdo possivel destes elementos na subjetividade. Nesta

secdo objetivo explorar o processo através do qual a mulher racializada foi se configurando em
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elemento paradigmatico da harmonia das ragas, um corpo simbolo da miscigenacdo bem-
sucedida. Lélia Gonzalez (1984, p.228) afirma que “Como todo mito, o da democracia racial
oculta algo para além daquilo que mostra. Numa primeira aproximacao, constatamos que exerce
sua violéncia simbolica de maneira especial sobre a mulher negra”.

A escolha de mulheres como interlocutoras dessa pesquisa se deu por conta do duplo
papel que elas assumem na engrenagem racial e colonial brasileira: 1) em primeiro lugar,
porque a violéncia da colonizacao/miscigenagao ocorre a partir dos corpos femininos; e 2)
posteriormente, porque a “mulata exportacdo” ou “mulher brasileira” hiperssexualizada e
exotificada ¢ ela mesma a epitome da falaciosa harmonia das ragas brasileira, uma imagem
amplamente utilizada para instrumentalizar o mito da democracia racial. Esses dois fatores
elucidam a dupla objetificagdo da mulher racializada, que num projeto de sociedade
cisheteropatriarcal®  branca, ¢é percebida como objeto-produto do sucesso da
colonizag¢do/branqueamento € a0 mesmo tempo objeto sexual.

No que diz respeito ao primeiro ponto, a miscigenagao no Brasil foi um processo que se
iniciou com a violéncia e a subalternizagdo de corpos negros, em especial de mulheres negras,
que sofreram a dupla violéncia, dos castigos fisicos e violagdes sexuais. Destaco, portanto, que
a dominacao colonial do territorio brasileiro e o projeto de branqueamento populacional partem
ambos da colonizacdo do territorio-corpo’ (Catherine Moore TORRES, 2018) das mulheres.
Estes elementos coloniais, ainda latentes no imaginario social de uma sociedade marcada pela
égide patriarcal e colonial, colocam as mulheres ainda hoje em uma posi¢ao mais vulneravel e
precarizada, transitando nesses eixos de opressdo. Em seu livro 4 Invengdo das Mulheres: Uma

perspectiva africana sobre os discursos ocidentais de género, Oyeronke Oyewumi afirma que:

O processo colonial foi diferenciado por sexo, na medida em que os colonizadores
eram machos e usaram a identidade de género para determinar a politica. Pelo exposto,
fica explicito que qualquer discussdo sobre hierarquia na situagdo colonial, além de
empregar a raca como base de distingdes, deve levar em conta seu forte componente
de género. (OYEWUMI, 2021, p. 186).

No que diz respeito ao segundo motivo, a partir do inicio do século XX o discurso da
harmonia racial ganha corpo e a “mulata tipo exportagdo” ou “mulher brasileira” ¢ a imagem

projetada como simbolo da democracia racial. Uma figura “celebrada” por uma pretensa beleza

8 De acordo com Francisco Valdes (1996), o cisheteropatriarcado (de cis[generidade], hetero[ssexualidade] e
patriarcado) ¢ um sistema sociopolitico que produz hierarquias que privilegiam a heterossexualidade cisgénero
masculina em detrimento das demais formas de identidade de género e sobre as outras orientagdes sexuais. E um
termo que enfatiza que a discriminagdo exercida tanto sobre as mulheres como sobre as pessoas LGBT e tem o
mesmo principio social.

% Segundo Catherine Moore TORRES (2018), territorio-corpo é “o primeiro lugar de enunciagdo com uma
memoria corporal e historica proprias; da historia da expropriagdo colonial e das rebelides associadas a libertagdo.”
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proveniente da “mistura de racas” e herdeira da sexualidade exacerbada atribuida aos negros no
processo de racializagdo colonial das Américas. Ou seja, ha uma producdo essencialista e,
portanto, racista, da identidade e sexualidade da mulher ndo-branca na sociedade brasileira.
Essa produgdo constrdi no imagindrio social “a mulher brasileira” enquanto um sujeito
monolitico e a-histérico (TORRES, 2018). E ¢ essa construgdo cisheteronormativa e
objetificada do corpo da mulher negra que precisa ser tensionada e problematizada para

rompermos com a reproducao de logicas coloniais sobre seus corpos.

A mulher mulata se tornaria evidéncia fisica do “encontro das racas” e erigida a
simbolo de uma sociedade que tomava a mistura biolégica como prova de harmonia
e auséncia de conflitos raciais (Corréa, 1996). No entanto, a mulata ndo deixaria de
ser hiperssexualizada como se sucedia desde o periodo colonial. (BROOKSHAW,
1983, apud DAFLON, 2014, p. 134)

Elevada a simbolo da beleza nacional, a mulher racializada ou a “mulata” foi
reverenciada como objeto de desejo e de sucesso colonial. A exotificacdo do corpo da mulher
negra de pele clara passa pela ldgica racista de um corpo objetificado, disponivel para o sexo.
Esta representacdo se combina com sua exposi¢do enquanto “troféu” da colonialidade, a
representacdo de que € possivel acionar tecnologias para produzir um corpo que combine
grupos raciais diferentes de maneira estética, ou seja, ¢ considerada bela em sua aproximagao
com os ideais fenotipicos do branco. Vale observar que o heterossexismo ¢ parte fundamental
de como género se funde com raga nas operagdes do poder colonial (Maria LUGONES, 2008),
visto que a mulher a qual estamos nos referindo estd reificada na normativa heterossexual
colonial. Ela se encontra historicamente confinada ao local ¢ ao folclorico, a “mulata”
cristalizada no imaginario social est4 a servigo da cisheteronorma, sua sexualidade so ¢ pensada
através das lentes da heteronormatividade racializada, engendrando praticas reiterativas da
heterossexualidade. Nesse sentido, o sistema heterossexual de dominagdo segue reforcando o
livre acesso aos corpos de mulheres racializadas. A invencdo discursiva da mulata a localiza e
reifica no imaginario social. Essa invencao produz, ao mesmo tempo, o dominio opressivo de
seu corpo ¢ uma verdade e desejos inseparaveis da constituicio do sujeito brasileiro.
(GONZALEZ, 1984 apud Pedro AMBRA, 2019)

A invasdo, colonizagdo e consequente miscigena¢do do Brasil promovem situacdes
estruturais diferentes de racializacdo para pessoas negras de pele clara (ou aquelas com
fenotipos ambiguos), para pessoas negras de pele retinta e para pessoas indigenas, visto que o
processo de racializagdo ¢ sempre relacional (MANOEL, 2020). No projeto de nagao

europeizada, o corpo pardo traduziu-se em simbolo do povo brasileiro e da mesticagem. E o



44

corpo da mulher brasileira passou a integrar o rol dos elementos de exportacdo dessa imagem.
Conforme afirma Lélia Gonzélez (1979-2018), “o termo “mulata” implica na forma mais
sofisticada de reificagdo: ela ¢ nomeada “produto de exportacao”, ou seja, objeto a ser
consumido pelos turistas e pelos nacionais burgueses.” (p. 75). Com base no exposto, afirmo
que as mulheres negras, tem uma perspectiva ampliada a respeito de ambos os temas, na medida
em que eles atravessam suas vivéncias e as constituem. Ainda de acordo com Gonzalez (1984,

p. 224):

O lugar em que nos situamos determinara nossa interpretagao sobre o duplo fenomeno
do racismo e do sexismo. Para nds o racismo se constitui como a sintomatica que
caracteriza a neurose cultural brasileira. Nesse sentido, veremos que sua articulagiao
com o sexismo produz efeitos violentos sobre a mulher negra em particular.

Mulher negra de pele clara, a famosa “mulata”, ¢ um importante elemento do “racismo
a brasileira” que, conforme afirma Lia Vainer Schucman (2018) “funciona na ldgica da negagao
do racismo e da exaltacdo da democracia racial”, e que busca afirmar o seu ndo-racismo através
da utilizagdo de corpos negros de pele mais clara, aqueles que teriam sido embranquecidos
fisica e ideologicamente. Cooptar negros de pele clara que se adequam aos padrdes estéticos da
branquitude, porém possuem algumas caracteristicas fenotipicas (leves) que confirmam sua
negritude ¢ uma forma de consolidar o sucesso das praticas eugesnistas de embranquecimento.
E ainda uma maneira de dissimular o racismo presente na sociedade, ja que a mulher negra
“mais aceitavel” passa a ser tolerada em espagos de prestigio e se torna a excecdo que confirma
o discurso meritocratico que acompanha o mito da democracia racial.

Estes usos ideoldgicos e alienantes que sdo feitos do corpo da mulher negra de pele
clara sdo elementos que ajudam a dimensionar os atravessamentos de opressoes relacionadas

a raca e género na constituicdo dessas mulheres.

Fetichizagdo, exotizagdo e erotizagdo das mulheres pardas e/ou mulatas e a
representacdo dos pardos e/ou mulatos como epitome de brasilidade, malandragem e
amalgama de “ragas” — frequentemente com ideias implicitas de degenerescéncia
racial resultante da “miscigenacdo” — sdo comumente vistos no Brasil como
representagdes positivas para a autoestima dos individuos desse grupo, em vez de
serem compreendidas como parte do processo de racializagdo e, portanto, de formagao
de estereotipos que oportunizam a discriminagdo. (DAFLON, 2014, p.130).

Conforme afirma Maria Lugones (2008, p. 4), compreender a “organizacdo do género
em seu sistema moderno/colonial (dimorfismo biologico, a organizagdo patriarcal e
heterossexual das relagdes sociais) € central para entendermos como essa organizagdo acontece

de maneira diferente quando acrescida de termos raciais”. A colonialidade do género possui
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uma articulacdo intrinseca com a desumanizagao racista e toda a estrutura da colonialidade do

poder. Ademais, de acordo com a mesma autora, ¢ imprescindivel descolonizar o género.

Descolonizar o género é necessariamente uma praxis. E decretar uma critica da
opressdo de género racializada, colonial e capitalista heterossexualizada visando uma
transformagdo vivida do social. Como tal, a descolonizag@o do género localiza quem
teoriza em meio a pessoas, em uma compreensdo historica, subjetiva/intersubjetiva da
relagdo oprimir-resistir na interseccdo de sistemas complexos de opressio.
(LUGONES, 2014, p. 4).
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3 TRILHAS METODOLOGICAS

Neste capitulo, compartilho o caminho que trilhei com esta pesquisa, descrevendo a
forma como o trabalho de campo se desdobrou e apresentando o referencial tedrico utilizado
nas analises elaboradas. Com este estudo, aspiro contribuir para o aprofundamento do
conhecimento relativo ao processo de produgdo de subjetividades de mulheres pardas e/ou
negras de pele clara. Fago aqui a diferenciagdo entre parda e negra de pele clara, pois durante
as entrevistas realizadas no transcorrer da pesquisa, pude notar que nem toda mulher que se
autodeclara parda se considera negra ou se autodenomina “negra de pele clara”, e também que
muitas mulheres que se autodeclaram negras de pele clara rejeitam a nomenclatura parda, por
entenderem que esta pode diluir o sentido politico de afirmagdo identitaria de pessoas negras.
Esta diferenciagao sera discutida com maior profundidade nos capitulos subsequentes.

Intitulo este capitulo de “trilhas metodologicas” porque compreendo a metodologia
como um caminho, um percurso. Longe de ser uma via estanque e pré-determinada, uma trilha
diz respeito aos trajetos que vao se abrindo, podendo essa abertura ocorrer, inclusive, de forma
inesperada. Quando nos empreendemos em uma trilha, embarcamos na possibilidade do
imprevisto, de mudar o percurso rumo ao objetivo final. Foi desta maneira que iniciei este
trabalho, focada em um objetivo, mas aberta para as marcacdes repentinas do caminho e a
dialética da constru¢do dialogada com interlocutoras. Neste sentido, a proposta metodologica
deste estudo partiu de uma perspectiva exploratoria e de natureza qualitativa, buscando
proporcionar maior familiaridade com a pergunta de pesquisa e facilitar a compreensao dos
sentidos atribuidos as experiéncias das interlocutoras entrevistadas. De acordo com Egberto
Ribeiro Turado (2005), a pesquisa com enfoque qualitativo procura uma compreensdo singular
e subjetiva sobre o fendmeno estudado.

Minha jornada com os temas que orientam este trabalho se iniciou antes mesmo de
tomada a decisdo por realizar pesquisa académica, através de uma extensa revisao bibliografica,
em um mergulho na literatura sobre mestigagem e miscigenagdo, os debates em torno da
categoria pardo e os impasses que dela reverberam na sociedade brasileira. A revisdo,
normalmente gesto inaugural de uma pesquisa, precedeu inclusive a intencao de ingresso no
mestrado e foi fundamental para despertar meu interesse de contribuir para esta discussao. Na
esteira de uma busca existencial primeira para compreender as formas como sou percebida e
como me identifico, a literatura foi o que me permitiu um aprofundamento pessoal e me fez
percebé-lo como coletivo. Dessa forma, a leitura possibilitou uma elaboragdo da minha

experiéncia e utilizei-me da “escrevivéncia” (Conceicdo EVARISTO, 2017), ou seja, parti dos
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meus proprios processos de constituicdo para dar conta de traduzir os efeitos psicossociais que
j& permeavam meus vividos. Com este foco, intento hoje pesquisar os temas de maneira mais
ampla, sob a perspectiva da psicologia e da psicologia social.

Como estratégia metodologica deste estudo, os instrumentos utilizados foram
entrevistas em profundidade e diario de campo, uma ferramenta do modelo etnografico de
pesquisa de campo que tomei emprestada da Antropologia. A entrevista em profundidade
consiste em um roteiro com perguntas abertas, que possibilitam certa liberdade para que as
interlocutoras abordem o tema proposto de maneira fluida, ou seja, permite que a pessoa conte
das suas lembrangas e compartilhe sua historia de vida. Assim, abri um espago para que as
interlocutoras expressassem livremente suas opinides, as vivéncias € emogdes que constituem
suas experiéncias de vida, buscando apenas ndo desviar o didlogo do foco (Carmen MORE,
2015) nos processos de racializacdo, através de perguntas chave elaboradas previamente.

Vale salientar que o convite para participagdo na pesquisa foi realizado através de uma
breve apresentagdo do tema e objetivos da pesquisa. A partir deste contato, as entrevistas foram
agendadas de acordo com a disponibilidade da interlocutora e da pesquisadora. A abordagem e
convite foram realizadas tanto de maneira virtual quanto presencial. Ja as entrevistas foram
todas realizadas em ambiente virtual, uma adaptacdo utilizada para cumprir as exigéncias da
Organiza¢dao Mundial da Satde com relagao ao isolamento social durante a vigéncia da Covid-
19.

As entrevistas foram usadas como ferramenta metodoldgica para articulagdo do
referencial tedrico, procurando aprofundar o conhecimento existente neste campo através de
uma relagdo dialdgica estabelecida com as interlocutoras e suas realidades materiais e
simbolicas. Marco com énfase a contribui¢do de minhas interlocutoras nesse trabalho,
compreendendo que os dominios de producdo, legitimagdo e disseminagdo do conhecimento
sdo atravessados pelas politicas epistemicidas da colonialidade do saber que historicamente
vem retirando pessoas racializadas como eu e elas desse ambito de producao de conhecimento,
por estarmos também fora da binariedade racial inteligivel, fazendo com que sejamos
deslegitimadas ora pelo viés da cultura hegemonica, ora por nossos pares. Busquei me
aproximar das cosmopercep¢des (OYEWUMI, 2002) das mesmas para compreender suas
experiéncias subjetivas com o tema e os efeitos psicossociais desse fendmeno em suas vidas.
Nesse processo, apliquei minha intencao de ouvir as mulheres entrevistadas, acolher suas falas,
suas angustias e conhecer um pouco do seu intimo. Minha escuta e meus vividos, em muito

assemelhados aos delas e em alguns momentos diversos aos delas, foram instrumentos
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importantes para o estudo, uma escuta sem julgamentos, mas amparada teoricamente, € que
permitiu criar um espago semantico partilhado (Roberto Cardoso OLIVEIRA, 1996) que
beneficiou um compartilhamento mais aberto. Em linha com minha prépria implicagdo no
tema, essa pesquisa ¢ atravessada pela logica da escrevivéncia (EVARISTO, 2017), uma
metodologia de escrita negra e brasileira, elaborada a partir do lugar subjetivo, o lugar que eu
vivo, a dimensao existencial do ser. Lissandra Soares ¢ Paula Machado (2017) eclaboram a

“Escrevivéncia” como uma metodologia de pesquisa em artigo sobre o tema:

Na esteira desses debates sobre a localizagdo da escrita e apostando no investimento
em uma estratégia que desse conta dos mesmos na produgdo de conhecimento em
Psicologia Social, o presente artigo se propde a desenvolver a nogdo de
"Escrevivéncia", cunhada por Concei¢do Evaristo, como método de investigacdo, de
producdo de conhecimento e de posicionalidade implicada. A escrevivéncia, em meio
a diversos recursos metodoldgicos de escrita, utiliza-se da experiéncia do autor para
viabilizar narrativas que dizem respeito a experiéncia coletiva de mulheres.
(SOARES; MACHADO, 2017, p.206)

Em razao disso, o didrio de campo foi uma ferramenta valiosa para a elaboracao das
reflexdes articuladas neste estudo, pois teve a funcdo de instrumento de suporte para a
sistematizagdo das experiéncias, consolidacdo das reflexdes e analise dos dados (Telma
Cristiane Sasso de LIMA; Regina Célia Tamaso MIOTO; Keli Regina DAL PRA, 2007). Ele
conta com as minhas impressdes enquanto pesquisadora e enquanto pessoa tangenciada pelos
temas abordados, os questionamentos que surgem a partir das entrevistas e minhas percepgdes
dos relatos das entrevistadas.

A andlise das entrevistas foi orientada, principalmente, por contribui¢des de tedricos das
ciéncias humanas e sociais, como Lia Vainer Schucman (2012; 2018; 2022), Joyce de Souza
Lopes (2014) e Lourenco Cardoso (2014), em didlogo com autores e autoras afrodiasporicos,
como Lélia Gonzélez (1979; 1984; 2018), Frantz Fanon (2008), Kabengele Munanga (2019a),
Abdias Nascimento (2016), Neusa Santos Souza (2021), Sueli Carneiro (2004; 2020), entre
outras/os, muitas/os dos quais se encontram fora do circuito tedrico eurocéntrico. Assim, minha
revisdo focou em intelectuais que abordam os temas da ideologia do embranquecimento,
miscigenagdo/mesticagem, feminismo negro e interseccionalidades. Pautei minhas leituras
orientativas em saberes feministas (COLLINS, 2016, LUGONES, 2008) e perspectivas
decoloniais (QUIJANO, 2005; MIGNOLO, 2017) para a producao de reflexdes criticas que
tensionam ld6gicas raciais hegemonicas. Tive a inten¢do de romper com os padrdes
epistemologicos da colonialidade, baseando-me em intelectuais ndo-brancos e que contestam
as premissas colonialistas. Ao posicionar-me dentro do tema, enquanto uma pessoa atravessada

por ele, também busco romper com qualquer ideia de neutralidade utilizando-me também da
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minha condic¢do existencial como insumo de compreensao dos dilemas abordados pelas minhas
interlocutoras. Ficou evidente ao longo do meu percurso de pesquisa que, para compreender e
contextualizar as falas das interlocutoras, era preciso adotar uma perspectiva racializada de
producao do conhecimento, com referéncias culturalmente informadas pela raiz africana e pela
diaspora, que tirassem o elemento branco do centro da discussdo e contribuissem para a
pluriversalidade (Mogobe RAMOSE, 2011) da experiéncia racial em nosso pais. Justifico dessa
maneira minha tendéncia de direcionamento para autoras/es afro-diaspdricos € nacionais que
aprofundam a compreensao de fendmenos como miscigenacao, branqueamento e colorismo a
partir de um prisma localizado e que tenham o Brasil e as experiéncias da didspora como
condutores da discussdo dos elementos analisados.

A perspectiva afrocéntrica se refere essencialmente a proposta epistemologica do lugar,
ou seja, a partir de um ponto de vista afrorreferenciado. Pensando a mesticagem a partir dos
seus efeitos na populacao negra, fiz uso desta epistemologia para compreender a formacao da
identidade racial das entrevistadas, a partir de uma visao pluriversal das dindmicas raciais. A
pluriversalidade, conforme postulada pelo filésofo sul-africano Mogobe Ramose ¢ uma ideia
que se contrapde a universalidade, ou seja, o principio norteador da constru¢do do mundo
ocidental e que costuma estabelecer como a norma os modos de vida de padrdo europeu,
capitalista, cristdo, branco, masculino, cisgénero e hétero, a0 mesmo tempo em que subalterniza
pessoas e grupos que fujam a essa norma. A pluriversalidade, portanto, propde a compreensao
de que existem outras maneiras de vida que fogem a norma e merecem ser legitimadas em sua
integridade. Vale ressaltar que o afrocentrismo nao ¢ o elemento em si, e sim a orientacdo € o
direcionamento dado na observagao de um fenomeno, sendo assim a perspectiva a partir da qual
abordarei esses fenomenos. De acordo com Molefi Kete Asante (2009, p.105), o afrocentrismo
“E como abordamos os fendmenos. [...] Ndo sdo os dados que estio em questio, mas o modo
como as pessoas os interpretam, como percebem aquilo com que se defrontam e como analisam
os temas e valores africanos contidos nestes dados.”.

A pesquisa realizada teve como proposta centrar-se no depoimento de mulheres de
diferentes profissdes e niveis educacionais sobre suas experiéncias, resultantes das posi¢des que
ocupam no continuum da miscigenacao, que as situam no espaco intermedidrio entre as pessoas
negras e brancas. Isto, numa primeira abordagem, considerando os exiguos tempos académicos
definidos para a producao de uma dissertacdo de mestrado, que recomendam a perspectiva de
dar continuidade as investigacdes sobre o tema. Foram realizadas no total quatro entrevistas

com mulheres que tinham idades entre 25-35 anos e que sdo nomeadas aqui como Doris, Rosa,
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Sabela ¢ Fémina. A faixa etaria nao foi necessariamente um critério de selecao, mas um dado
que convergiu no processo de indicacdo do meu circulo de contatos enquanto pesquisadora.

Ja que a dissertacdo ¢ atravessada pela forma evaristiana de contar histérias individuais
que desembocam no coletivo, resolvi proteger a confidencialidade das interlocutoras
nomeando-as a partir de contos de Conceigdo Evaristo. Para tanto, escolhi basear-me nos
contos do livro Historias de leves enganos e parecengas (2016). Elegi este livro porque ele
apresenta, de maneira sutil e permeada de encantamento e mitologia, as buscas internas e
ancestrais que atravessam a vida de mulheres negras. Em entrevista para o Portal Biblioo,
Evaristo (2018) afirma que “quis dar valor a elementos magicos, a esta fantasia, ou até mesmo
a fé, de que os povos subjugados tém necessidade, o que, por exemplo, em um dado momento
a gente poderia chamar de aliena¢do [...] Em determinados momentos, se 0s grupos
subalternizados, os grupos oprimidos ndo contarem com isso, eles ndo contam com mais nada.
Entdo ¢ reconhecer o valor destas historias até como suporte emocional para as horas de
sofrimento”. Nesse livro, a autora aborda um resgate ancestral e direciona nosso olhar para a
fabulacdo como estratégia de esperanca e a resisténcia. De maneira similar, as mulheres
entrevistadas contam narrativas de resisténcia a alienacdo que lhes ¢ imposta, narram suas
buscas identitarias e fazem um resgate historico de suas vivéncias. Nomeei minha primeira
interlocutora como Doris, com base no conto A moga do vestido amarelo, por sua conexao com
a cor amarela e for¢a da sua presenca no encontro comigo. A segunda entrevistada recebe o
nome de Rosa por lembrar-me a dogura do conto Rosa Maria Rosa. Sabela recebe este nome
por conta da novela homo6nima no livro, uma narrativa magica, engendrada por um percurso de
encontros, buscas por si e coletividade. Por fim, Fémina ¢ assim nomeada em referéncia a
personagem do conto A menina e a gravata, por sua constante busca de subversao das logicas
que lhe foram impostas nos espagos que ocupa.

No que diz respeito as interlocutoras, elas tiveram um papel fundamental para o estudo,
na medida que, em um didlogo mais livre sobre o tema, construiram comigo as reflexdes dessa
pesquisa. Foram convidadas a participar mulheres que atendiam aos seguintes critérios de
inclusdo: (1) ser mulher, cisgénera ou transgénera (todas as entrevistadas foram cisgéneras); (2)
ser residente da regido sul do Brasil, regido onde resido e da qual partem meus estudos e
perspectiva com relagio a raga e racializagio; e (3) heteroidentificacdo!” realizada por mim,

enquanto pesquisadora, como negra de pele clara e/ou parda. Importante destacar que, se

10 Heteroidentificagdo ou heteroclassificagdo € um recurso através do qual a pesquisadora faz a classificago racial
das entrevistadas. Tal classifica¢@o de cor/raga foi feita com base nas categorias oferecidas pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE) em sua pesquisa censo: branco, pardo, preto, amarelo e indigena.
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consideradas apenas as categorias de cor disponibilizadas pelo IBGE atualmente, eu
classificaria todas as entrevistadas a primeira vista como “pardas”, uma classificagdo que
dialoga diretamente com a forma como elas mesmas se autodefinem. No entanto, nem todas
estao confortaveis com essa categoria, preferindo definir-se como negras ou pretas para marcar
de maneira mais enfatica seu posicionamento racial e politico. Aprofundarei essa questao em
mais detalhe na apresentacdo das entrevistas, ainda neste capitulo.

As entrevistadas sao provenientes de uma diversidade de situagdes socioeconOmicas €
educacionais, com o objetivo de compreender e aprofundar o carater geopolitico e social do
constructo racial. A sele¢do das entrevistadas ocorreu através da técnica bola de neve, ou seja,
indicagdes de pessoas proximas e das proprias participantes de outras mulheres da populagao
dentro do escopo de interesse da pesquisa. Por conta disso, as entrevistas, apesar de serem todas
residentes da regido sul do pais, ndo sdo todas da mesma cidade ou estado. Quanto a
localizagdo, das quatro mulheres entrevistadas, uma era nascida e residente de Floriandpolis
(SC), uma era nascida e residente em Porto Alegre (RS), outra nasceu em Butia (RS) residindo
desde crianca em Porto Alegre e a ultima era original da Portel (PA) no norte do pais e reside
atualmente em Florianopolis. Marcar o locus da pesquisa como sul do Brasil tem uma
relevancia alta quando nos debrugamos sobre os estudos étnico-raciais. Isso se da porque os
elementos que marcam a racializagdo sdo cambiantes de acordo com localizagdo geografica e
posi¢do social do individuo, determinando que a leitura racial acontega sempre de forma
localizada. Isso quer dizer que ¢ preciso considerar o carater geopolitico dos codigos raciais,
pois eles podem fazer, por exemplo, com que uma pessoa seja considerada parda em
Florianopolis, porém preta em Blumenau, branca no Brasil, porém parda ou latina na Europa.
Portanto, € preciso ponderar as reflexdes das entrevistas também com base nesta localizagao. O
fato de serem provenientes de localidades diferentes fornece um viés bastante abrangente para
a pesquisa na medida em que o aspecto geopolitico da racializa¢do pode ser analisado a partir
de contrastes e diferengas percebidas em termos de leitura social e composi¢do racial da
populagdo.

Importante mencionar que as entrevistas tiveram um carater bastante transformador nas
vidas das entrevistadas e nas elaboracdes que elas fizeram apods nosso didlogo, corroborando
com a ideia da narrativa de vida como uma dimensao autoformadora (Gislene SILVA, 2015
apud SOARES; MACHADO, 2017). Ao contarem suas historias para mim, foi possivel se

elaborarem e se apropriarem dos seus percursos.



52

Sueli Liebig (2016, p. 6) percebe que “¢ através da ‘escrevivéncia’ dessas mulheres
que ela reconstroi e renegocia sua identidade de mulher negra e pobre. Marcada por
formas de dominagdo que incluem separagdes, deslocamentos ¢ desmembramentos,
ela constroi através da escrita estratégias de reversdo da condi¢do fragilizada da
mulher negra e modos alternativos de redefinicdo de suas identidades”. A
escrevivéncia marcadamente carrega, assim, uma dimensdo ética ao propiciar que a
autora assuma o lugar de enunciagdo de um eu coletivo, de alguém que evoca, por
meio de suas proprias narrativa e voz, a historia de um “nés” compartilhado.
(SOARES; MACHADO, 2017, p.206-207)

Por fim, o fio condutor que alinhavou e ordenou os capitulos desta pesquisa foi tecido
nas entrevistas, foram elas que deram o tom dos temas abordados e eu compartilho com minhas
interlocutoras a autoria deste trabalho. Na proxima secao vou me deter na apresentacdo dessas
mulheres que tanto contribuiram para uma construcao qualificada e informada por suas
historias.

Escreviver significa, nesse sentido, contar histdrias absolutamente particulares, mas
que remetem a outras experiéncias coletivizadas, uma vez que se compreende existir
um comum constituinte entre autor/a e protagonista, quer seja por caracteristicas

compartilhadas através de marcadores sociais, quer seja pela experiéncia vivenciada,
ainda que de posi¢des distintas. (SOARES; MACHADO, 2017, p.206).

3.1 APRESENTACAO DAS INTERLOCUTORAS

Essa dissertacao € um projeto bastante pessoal, como mencionei em capitulos anteriores,
ela partiu de uma elaboracdo particular e de minhas proprias inquietagdes. Logo, oferecer minha
escuta para as interlocutoras desta pesquisa foi parar para ouvir um eco de vivéncias e medos
assombrosamente conhecidos, a0 mesmo tempo em que conhecer historias assemelhadas a
minha me provocou uma sensacao profunda de libertacdo e coletividade. Pela primeira vez,
pude discutir longamente a questdo com diferentes mulheres que a experienciam, cada uma a
sua maneira, e, nesse processo, estava eu mesma lidando e me aprofundando em uma série de
questdes que, mesmo sendo tdo pessoais para mim, apenas tinha lido sobre e sempre a partir da
abordagem de outras/os estudiosas/as. Deste modo, escrever sobre o processo de construcao da
identidade racial dessas mulheres, pardas e/ou negras de pele clara (dependendo de como se
declaram), me permitiu apropriar-me de uma narrativa pessoal a partir de uma grafia coletiva.
Parafraseando Grada Kilomba (2019), no momento em que escrevo, ndo sou mais objeto de
inquietagdes raciais de outros, eu me torno a autora e a autoridade na minha propria historia.
Portanto, ¢ cabivel afirmar que esta escrita ¢ atravessada ndo so6 por saberes académicos e

vivéncias das interlocutoras, mas também pela minha experiéncia. Experiéncia essa que



53

acredito ter me munido de uma certa sensibilidade para compreender as sutilezas em algumas
falas e as dores que apareciam em suas entrelinhas.

Retomo aqui o fato de que por muito tempo ocupei o lugar de objeto, foco de perguntas
sobre minha cor ou cabelo, aspectos raramente reconhecidos enquanto marcadores raciais
definitivos do meu pertencimento. Inauguro esse capitulo contando que, por muito tempo,
incomodei-me com os desconfortos provocados pelas perguntas das pessoas e com os olhares
que tentam decifrar minha origem e compreender a “mistura” que se evidencia em meu corpo.
Porém, o processo de escrita dessa dissertacdo, potencializado pela densidade da interlocucao
com as entrevistadas, fez-me perceber que posso me autorizar a devolver o incomodo para a
fonte do questionamento. O incomodo ndo era meu, eu ndo deveria tomar as perguntas tao
profundamente na alma, mas talvez devolvé-las para quem as fazia. A inquietagdo que me
acomete ¢ do outro e passa a ser minha “por procuragao”, ela ¢ de quem me analisa com olhar
inquisidor. E, portanto, ¢ este outro que precisa se questionar e ser questionado. “O que vocé
v€&? Como vocé acha que esse tom de pele se mantém para além do verdo? E se eu te disser que
sou negra? E se eu te disser que sou branca?” Fazer isso compreendendo que ndo ¢ uma forma
de conceder o poder de definigdo ao outro, mas sim, conscientiza-lo da invasao que opera com
suas palavras pode ser um exercicio quase que terapéutico. Essa abordagem socratica, que s6
foi possivel depois que me muni de autodefini¢ao, foi se mostrando bastante efetiva em seu
proposito porque, ao recusar-me a responder de imediato as perguntas de quem me questiona,
esvaziando de poder sua inquisi¢ao, eu provoco uma faisca de inseguranga nos proprios critérios
de avaliacdo que utilizou para me racializar e homogeneizar toda a diversidade que compde o
grupo racial negro e as pessoas ndo-brancas. Trago este depoimento para contar que grande
parte dessa postura foi mais intensamente elaborada a partir das entrevistas profundas e

transformadoras que realizei nesta pesquisa e que apresentarei nos proximos paragrafos.

bell hooks usa esses dois conceitos de “sujeito” e “objeto” argumentando que sujeitos
sdo aqueles que “t€m o direito de definir suas proprias realidades, estabelecer suas
proprias identidades, de nomear suas historias” (hooks, 1989, p. 42). Como objetos,
no entanto, nossa realidade ¢ definida por outros, e nossa “historia designada somente
de maneiras que definem (nossa) relagdo com aqueles que séo sujeitos” (hooks, 1989,
p- 42). Essa passagem de objeto a sujeito € o que marca a escrita como um ato politico.
Além disso, escrever ¢ um ato de descolonizacdo no qual quem escreve se opde a
posic¢des coloniais tornando-se a/o escritora/escritor “validada/o e legitimada/o, e ao
reinventar a si mesma/o, nomeia uma realidade que fora nomeada erroneamente ou
sequer nomeada.”. (KILOMBA, 2019, p.28)

Conhecer minhas interlocutoras mais intimamente foi um processo de coletivizar
inquietacdes, dores e alegrias. De certa maneira, sinto que elas guiaram muito do processo de

producdo dessa dissertacao e orientaram a entrevista para que eu obtivesse suas mais sinceras



54

respostas. As perguntas do roteiro que eu havia estabelecido para nossa conversa surgiam e
fluiam de forma muito leve e a estrutura minimamente estabelecida do roteiro foi tomando o
delineamento de uma conversa. As entrevistadas encontravam-se bastante interessadas em falar
sobre o tema, refletiam, elaboravam, compartilhavam estratégias, tudo com a intimidade de
quem conhece bem as perguntas que eu tinha para fazer. Claro, tal como eu, elas ja haviam se
perguntado a maioria delas milhares de vezes. E na medida em que eu fazia mais perguntas, as
entrevistadas pareciam sentir que eu as presenteava com mais reflexdes pelas quais ansiavam,
um presente reciproco, ja que eu também recebia as histérias que elas tdo generosamente se
dispuseram a compartilhar. Como lindamente coloca a autora Ida Maria Freire, “parece-me que
quanto mais ougo a mim mesma, mais ougo o outro. Por isso, a percepcao de si estd sempre
vinculada a percepc¢do do outro. E talvez seja por essa razdo a dificuldade de descolar o outro
de si, chegando ao ponto de dizer e chamar o outro de eu mesmo.” (2014, p. 569).

Ainda que eu aprecie a poesia na forma como a autora descreve a reciproca dialética, ¢
importante ressaltar que ainda que a relag@o dialética possa potencializar a troca entre pares, ela
também pode ser violenta nos processos de racializagdo que discutirei mais adiante. Afinal,
autodefinir-se pode significar romper com as defini¢des estabelecidas pelo olhar do outro e
romper também com as tentativas de embranquecimento de uma sociedade amplamente

marcada pela ideologia racista.

A insisténcia quanto a autodefini¢do das mulheres negras remodela o dialogo inteiro.
Saimos de um didlogo que tenta determinar a precisdo técnica de uma imagem para
outro que ressalta a dinamica do poder que fundamenta o proprio processo de
defini¢do em si. Feministas negras t€ém questionado ndo apenas o que tem sido dito
sobre mulheres negras, mas também a credibilidade e as inten¢des daqueles que detém
o poder de definir. Quando mulheres negras definem a si proprias, claramente rejeitam
a suposi¢do irrefletida de que aqueles que estdo em posicdes de se arrogarem a
autoridade de descreverem e analisarem a realidade t€m o direito de estarem nessas
posicdes. Independentemente do contetido de fato das autodefini¢des de mulheres
negras, 0 ato de insistir na autodefinicdo dessas mulheres valida o poder de mulheres
negras enquanto sujeitos humanos. (COLLINS, 2016, p. 103-104)

Para apresentar as interlocutoras entrevistadas, entendo ser oportuno contextualizar ndo
apenas uma exposic¢ao fria de suas informagdes pessoais, mas também minha percepc¢ao durante
nosso contato e uma descri¢ao fisica das mesmas, para auxiliar na compreensao de algumas de
suas falas, que sdo, em varios momentos, atreladas as suas caracteristicas fisicas. Além disso,
utilizei-me do recurso da heteroclassificagdo para decidir sobre o primeiro contato com as
interlocutoras, heteroclassificando-as a partir das categorias estabelecidas pelo IBGE, sendo
importante ressaltar que a primeira vista, considerei todas como mulheres “pardas”. Para mim,

todas poderiam fazer uso do descritor “negras de pele clara”, categoria politica popularizada
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atualmente dentro do movimento negro brasileiro (CARNEIRO, 2004; PEREIRA; MODESTO,
2020), entretanto, nem todas se percebiam dessa maneira. Para fins dessa andlise, ¢ importante
afirmar que todas as entrevistadas possuiam tragos raciais que podem ser considerados
ambiguos, ou seja, elas possuem uma mistura de caracteristicas que podiam dificultar a
heteroclassificagdo imediata. O que fica evidente com este fato ¢ que a heteroclassificagao
pautada em categorias estanques de racializagdo tem limites, pois sendo a raga uma fic¢ao
colonial, qualquer tentativa de operar com critérios de inteligibilidade exatos, vai ser limitada
em si mesma. Ademais, vale destacar que todas as entrevistadas se entendiam como “nado-
brancas”, mas nem todas estavam confortaveis com a fusdo das categorias preto e pardo na
formagao da categoria negro, parte delas sentia que ndo necessariamente poderiam se autorizar
neste lugar de pertencimento.

Minha primeira entrevistada foi Doris, uma mulher cisgénero de 29 anos, solteira,
natural de Porto Alegre (RS), heterossexual e formada em publicidade por uma universidade
publica da regido. Déris demonstrava bastante conhecimento nas questdes raciais no Brasil e
avidez pelo debate, um interesse que, segundo ela, se iniciou durante a faculdade e se desdobrou
em participagdes pontuais em coletivos e grupos de afinidade em empresas, além de um
trabalho com diversidade e inclusdo. Ela atualmente trabalha como gestora de comunidade para
uma startup de inovagado digital para Diversidade e Inclusdo. As caracteristicas fenotipicas de
Déris se compdem a partir de sua pele acastanhada e cabelos pretos, cacheados e volumosos.
Ela possui sardas na regido sinusal do seu rosto, um elemento que, usualmente, ¢ associado com
peles mais brancas. Quando me refiro a tragos usualmente associados a pessoas brancas, falo a
partir da consideragdo de uma perspectiva racista que, utilizando uma logica cartesiana e
fronteiras raciais estanques, coloca o branco como ponto de partida e associa ambiguidade aos
tracos ndo hegemonicos, marcando essa referéncia. Nesse sentido, os tragos de Doris (e de todas
as entrevistadas) carregam ambiguidades, pois ela possui alguns elementos que se distanciam
daquilo que ¢ marcado socialmente como negritude, porém o tom de sua pele ¢ acentuado. Doris
tem a fala firme e voz doce, e ela entrou em nossa conversa com muita vontade de se aprofundar.
Trouxe para a discussdo termos como “branquitude”, “limbo racial” “passabilidade” e “nao-
lugar”, demonstrando ter familiaridade com as discussdes raciais atuais e, inclusive, uma
aproximacao com debates a respeito do “pardo”. Doris se autodeclara como “mulher negra” e

sua classificacdo estd de acordo com a heteroclassificacdo que eu realizei.

Eu me considero uma mulher negra. [...] Parda, para mim, passa pela questdo de
“mistura”. Entdo acho que por muito tempo, quando eu ndo soube (...), quando eu
ndo quis escolher um lado, eu me coloquei nesse lugar [de parda]. Mas hoje, eu me
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vejo como “mulher preta de pele clara”, entende? Nao me vejo como uma mulher
parda. (Doris)

A segunda interlocutora ¢ Rosa, uma mulher cisgénero de 33 anos, natural da capital do
estado de Santa Catarina, heterossexual, formada em fisioterapia por uma universidade privada
da regido metropolitana de Florianopolis, mae e casada. Rosa entra em nossa conversa com
energia bastante alta, animada com a ideia de poder contribuir com o estudo e também com a
possibilidade de encontrar respostas para algumas questdes. Nossa conversa foi marcada por
algumas perguntas confirmatodrias que ela foi fazendo como que para compreender mais do
assunto e talvez delinear melhor comigo alguns dos desconfortos que ela trouxe para a
discussdo. Fisicamente, ela ¢ uma mulher de cabelos cacheados pretos, seus cachos sdo largos
e com pouco volume, ¢ sua pele € bastante clara, beirando realmente a cor de pele branca. Além
disso, Rosa possui tracos fenotipicos marcadamente associados com a populagdo negra, seu
nariz ¢ mais largo e seus labios vultosos e delineados. Fica evidente em nossa conversa que,
para ela, sua marca racial fica aparente nesses dois tragos € no cabelo, este ultimo sendo um
elemento bastante central em nossa conversa e fonte de muita preocupacao para ela ao longo
da vida, ja que ela passou por diversos processos de transi¢ao capilar. Rosa afirma que nunca
se aprofundou muito na discussdo racial e se preocupa por achar que talvez ela nao consiga
contribuir tanto com minha pesquisa, porém as proprias perguntas e questionamentos que ela
levanta ja foram muito valiosos para o aprofundamento de nossa discussao. Apesar de algumas
hesitagdes com relagdo a sua autodeclaracio, Rosa me informa que se descreve como “morena”
ou “morena de pele clara” e eu a havia heteroidentificado como “parda” (categoria que ela

afirma utilizar em 6rgaos oficiais).

Eu me identifico como negra... [pausa com hesitacdo] Mas, pois é, ndo sei... Assim...
eu acho que eu tenho tragos negros, né!? Da raga, (tragos) de nariz, de boca, de
cabelo... Mas a minha pele é mais clara assim. Mas o meu pai é negro, de pele escura,
e minha mde é descendente de italianos, entdo minha mde tem a pele bem clara. Mas
eu me identifico como morena... Como negra-morena ali, nessa questdo, acho que
isso ai. (Rosa)

Meu terceiro encontro foi com Sabela, uma mulher cisgénero de 26 anos, solteira,
natural da Portel (PA) e bissexual. Ela mora em Florian6polis onde ¢ promotora de vendas em
um grande estabelecimento comercial e atualmente cursa o tecnélogo em estética e cosmética
em uma universidade particular da regido. Ela estd se inserindo aos poucos nessa area, tendo
iniciado na data da nossa conversa um estidgio nesse campo de atuagdo. Sabela teve
pouquissimo contato com o debate racial e reporta que este tema pouco se insinua em sua vida.

Ela tem um entorno composto em grande parte por pessoas negras, pois uma das suas redes de
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apoio em Floriandpolis ¢ da escola de samba onde ¢ passista e que, de acordo com ela ¢
composta, em sua maioria, por pessoas negras. Sabela ¢ uma mulher com tragos mais finos, sua
pele € clara e seus cabelos sdo pretos, crespos e bem volumosos. Ela se autodeclara como uma
mulher morena, utiliza em documentos oficiais a categoria parda e eu a heteroclassifiquei como

“parda”.

Entdo, nunca parei para pensar assim sobre isso, sabia? Antes de vocé me perguntar,
eu ndo tinha parado ainda para me refletir assim. Mas sempre que eu vou fazer uma
inscri¢do em algum lugar, eu coloco “parda” porque eu ndo me considero branca,
mas também ndo me considero uma pessoa de pele negra. Mas ai, realmente, eu ndo
sei me identificar. Eu coloco parda, assim, estd no meio termo. (Sabela)

O encontro seguinte foi com Fémina, mulher cisgénero de 30 anos, solteira, natural de
Porto Alegre (RS), formada por uma universidade particular do RS no curso de Relacdes
Internacionais com Enfase em Marketing e Negdcios e que trabalha atualmente com consultoria
de carreira e no desenvolvimento de pessoas e grupos. A troca com Fémina foi leve e, a0 mesmo
tempo, profundamente reflexiva. Ela ja havia transitado por espagos de discussdo racial critica,
tem em seu circulo social varias pessoas negras com quem discute tais questdes e parecia muito
a vontade para elaborar sua linha de pensamento comigo. Ela trouxe para a nossa conversa
reflexdes importantes sobre classe social, colorismo, soliddo na vivéncia intermediaria e a
potencialidade de pertencer e ndo pertencer a todos os lugares.

Fémina possui a pele parda, seus cabelos sao longos, pretos e ondulados nas pontas. Ela
tem um espaco curto entre sua palpebra superior e inferior, fazendo com que seus olhos tenham
um formato mais mondlido do que arredondado. Essa caracteristica faz com que Fémina seja,
em alguns momentos, percebida como uma pessoa asiatica. Fémina conta que as pessoas tém
dificuldade de identificar sua origem apenas com base no fendtipo, mas que ela faz a marcagao
discursiva da sua autodeclaragdo quando ha qualquer divida. Seu processo de identificagdo
racial € por ela nomeado como recente, comegou ha 7 anos, e veio acompanhado de muita busca
por compreensdo da categoria racial que ela ocupa. Fémina foi a entrevistada que mais
mencionou o “nao-lugar” enquanto um pressuposto da ambiguidade da leitura social que ¢ feita

dela.

Eu me identifico como uma mulher negra de pele clara. E isso foi uma identifica¢do
que veio hd pouco tempo... Pouco tempo ndo, ha uns 7 anos mais ou menos. Ndo é
algo que permeou toda a minha vida. (Fémina)

Construir esse trabalho com o suporte das vivéncias dessas interlocutoras foi delineando

alguns temas importantes e que deram origem as reflexdes mapeadas nos capitulos a seguir. O
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percurso e ordem das tematicas foram em muito influenciadas pela forma e enfoques dados

pelas entrevistadas em nossa troca. Os proéximos capitulos contam um pouco de suas histdrias.
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4 TRAJETORIAS DE IDENTIFICACAO RACIAL

Este capitulo corresponde ao esfor¢o de analisar as falas das interlocutoras dialogando
com as categorias do referencial tedrico que atravessaram as entrevistas. Para isso, este capitulo
e o proximo serdo divididos conforme os grandes temas mais presentes nas discussoes.

Nesse sentido, o capitulo atual esta dividido em duas partes. Primeiramente iniciando
pelas questdes relacionadas a racializagdo e inteligibilidade racial de pessoas “pardas” na
sociedade ocidental, altamente binaria e centrada no branco. Sendo assim, busquei ponderar os
achados com relagdo a sistemas de inteligibilidade da matriz ocidental de pensamento, que ¢
moldada pela perspectiva colonial e que exclui a concomitancia e multiplicidade das equacdes
sociais. Na segunda parte, serdo discutidas questdes relacionadas aos regimes de autorizacdo a
que estdo submetidas pessoas que se encontram nesses entremeios da racializagdo,
considerando que muitas vezes essas mulheres sdo deslegitimadas na sua construcdo racial e
passam por processos de negociacao da identidade ao longo da vida. Ou seja, abordando temas
que circundam a construgao social da identidade racial no contexto brasileiro, refletindo sobre
os atravessamentos do l6cus da pesquisa, regimes de autorizacdo e elementos que reforcam ou
mitigam pertencimento, incluindo as identifica¢des familiar e/ou cultural que fomentam o senso

de integracao e vinculo de identificagdo racial.

4.1 SOBRE RACIALIZACAO COLONIAL: INTELIGIBILIDADE RACIAL

E fato que o sistema de classificacdo racial atual, muitas vezes, ndo d4 conta da
diversidade das pessoas que povoam nosso pais e da multiplicidade de rearranjos conceituais
que as pessoas utilizam para se classificarem racialmente. Para além das cinco categorias
inicialmente oferecidas e legitimadas pelo IBGE, ha uma miriade de formas e palavras através
das quais as pessoas e grupos se nomeiam e se descrevem no “discurso popular” (SCHUCMAN,
2018). Além disso, uma questdo importante a ser considerada quando discutimos o sistema de
classificacdo racial ¢ a centralidade do branco. O branco ¢ a categoria de partida para a
construgdo das outras categorias, € no contraste com o branco enquanto inicio da categorizagao,
que todas as outras opgoes sao balizadas. Lia Schucman traz citagao de Jacques D'Adesky sobre
o tema:

Este continuum de nomes dados aos diferentes matizes de cores dos brasileiros esta

sempre permeado pela ideologia do embranquecimento, segundo a qual “a
classificagdo popular reflete antes de tudo uma hierarquizagdo, uma relagdo
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assimétrica, um continuum vertical em que a categoria branca se situa no topo e a
categoria negro em baixo”. (D’ADESKY, 2001 p.37 apud. SCHUCMAN 2018, p.66)

Portanto, ¢ valido afirmar que o proprio sistema de classificagao racial brasileiro, ¢
elaborado a partir de uma visdo brancocéntrica e colonial que exclui do cenario atual formas de
identificacdo que nao estejam em concordancia com esta logica previamente determinada. No
dia a dia, no entanto, as pessoas se utilizam de uma série de flexibilizagdes da categoria pardo,
utilizando-se de “morena”, “negra de pele clara”, “preta clara”, etc. O que fica evidente no
relato das interlocutoras é que, a todo o momento, elas estdo se referindo a racializa¢do. Ou
seja, independente do termo que utilizam para sua autoclassificagdo racial e da sua consciéncia
com relagdo aos estudos da raga, todas elas sabem que sdo percebidas como racializadas, mesmo
que vivam a incerteza de qual € a sua classificagao de fato.

O projeto civilizatorio colonial atualizado em que vivemos ¢ pautado em binarismos,
estabelecendo hierarquias nas classificagdes. Junto com as categorias forjadas na colonialidade,
sdo criados também modelos, imagens compartilhadas no coletivo do que seria o outro, o
especifico. Enquanto o branco pode exercer sua diversidade (justamente por ser tido como
representante da Humanidade), a produ¢do do “outro” ¢ submetida a inimeras tentativas de
homogeneizagdo, o “outro” precisa ser unico no imagindrio coletivo, precisa ser pouco
complexo. E ¢ dessa maneira que se criam as imagens do negro Unico, do “indio”, do amarelo
unico, seres menos legitimos, menos densos. Essa criacdo do “outro” do branco ¢ limitante,
forma categorias estanques, que ndo contemplam a realidade, a fluidez e tudo o que existe entre
os extremos. O objetivo, portanto, ¢ nos aprofundarmos e mergulharmos nessa experiéncia
difusa que € a vivéncia de ser “nem um e nem outro”.

Déris, na genealogia'! de sua identificacdo racial, conta de uma autodeclaragio que é
produzida “tardiamente”, apenas depois dos 20 anos de idade, o que indica que passou por toda
uma trajetoria para entender-se enquanto negra. J4& Rosa, em diversos momentos de sua
entrevista, enfatiza essa dificuldade para nomear-se ou descrever-se a partir as categorias
disponiveis nos 6rgdos oficiais do governo. Ela fala hesitante sobre si. Quando apresentadas as
categorias existentes formuladas pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), por
exemplo, ela disse que a forma que usava para se descrever era diferente, utilizando-se do

descritor “morena”. Quando questionada sobre a diferenca entre morena e parda, ela afirma:

! Importante registrar que o uso do termo ‘genealogia’ neste trecho diz respeito ao sentido da palavra em si, ou
seja, a trajetoria, historia, a busca pela origem. Logo, genealogia aqui ndo diz respeito ao sentido conceitual
conferido ao termo por Foucault a partir dos trabalhos de Nietzsche.



61

Guria, ndo sei [risadas]... Nao sei... Mas eu penso o “moreno” como um negro mais
claro, talvez uma pele um pouco mais clara, uma tonalidade um pouco mais clara de
cor do que um negro com a pele mais escura, talvez. Acho que tem mais a ver com a
tonalidade de cor do que com fendtipo de nariz, boca e cabelo. (Rosa)

Apo6s algumas perguntas de aprofundamento para compreender como ela se enxergava

e como responderia sua autodeclaracdo racial em um questiondrio do IBGE, em caso de
necessidade, a resposta foi a seguinte:

Meio amarela, talvez? Pardo parece tio papel [risadas]. E, papel é pardo, né, ndo

sei. Eu me acho meio amarela, eu ndo sei se eu consigo me identificar nesse processo

de cor porque eu ndo me acho negra da tonalidade de negra ali... naquele... né, mais

escuro. Mas eu acho que eu tenho cabelos, nariz e boca de negro. Entdo eu acho que
eu fico meio confusa na... na organizagdo. (Rosa)

Rosa relata uma experiéncia racial mista e busca entender-se nas categorias mais
intermediarias do questionario. Equivocadamente aponta para a categoria “amarela” para
descrever-se, pautando sua resposta na tonalidade literal de sua pele. Em contrapartida, Fémina
se posiciona enquanto uma mulher negra, com pouca hesitacdo e se coloca bastante contraria a
autodeclaracdo parda, afirmando que a categoria ndo a representa ou fomenta qualquer
identificacdo para ela.

Nunca coloquei [categoria parda em questionarios], nunca me identifiquei como
parda assim. E eu nunca... Para mim, nunca fez sentido a defini¢do de uma pessoa
parda. Porque eu acho que eu sempre ouvia - eu ndo sei se ainda falam isso — mas
era até em brincadeirinha, termos pejorativos, “o tom de burro quando foge”. Era
algo como “quem que tu és, qual que é a tua cor?” e era a cor de burro quando foge,
que era o pardo. Entdo eu sempre tive essa aversdo ao termo quase. E eu sei que
existe toda uma discussdo teorica, académica, enfim, de quem sdo os pardos no pais
e qual o lugar deles. E talvez seja até onde esta a minha identificagdo maior, de tipo

fisico, de como as pessoas me identificam, mas eu nunca me identifiquei em nenhum
censo, em nada, como uma pessoa parda. (Fémina)

As duvidas e até equivocos com relagdo a classificagdo que mais se encaixa para
descrevé-las atravessou todas as entrevistas, em algum grau até mesmo aquelas com as
entrevistadas que possuiam uma trajetoria pelos estudos criticos da raga. A inseguranga para
autodeclaracdo evidenciada por Rosa e corroborada na fala titubeante de apresentacdo de
Sabela, ndo ¢ uma excecdo e aponta para o baixo letramento da populagdo com relagdo aos
critérios que compdem a autodeclaragdo racial e a urgéncia de visibilizacao das discussoes
sobre a identificacdo racial de mais de 47% da populacio (PNAD Continua, 2021),

autodeclarada parda. Ademais, essa inseguranga aponta também para o fato de que o racismo,
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assente em uma bio-16gica'? como nomeia Oyeronké Oyewumi (2021), coopta as possibilidades
de autodeterminacdo na nossa relacdo com o nosso corpo, mobilizando uma necessidade de
enquadramento nas caixas previamente esquematizadas com base em caracteristicas
fenotipicas. Nesse ponto, ¢ importante destacar que, para as entrevistadas, saber-se racializada
ndo significa necessariamente, em um primeiro momento, entenderem-se enquanto negras.
Apesar de a maioria delas apontar para um pertencimento mais aproximado da negritude, com
excecao de Sabela que indica se identificar como nao-branca, ¢ importante compreender que o
“tornar-se negra” (SOUZA, 2021), se e quando acontece, ¢ sempre um processo. Logo, ha uma
diferenga também entre entender-se enquanto pessoa racializada, que possui marcagdes que
evidenciam mistura ou que “negam” uma possivel brancura, e entender-se enquanto negra.
Assim, no corpo estdo inscritos significados racializantes: ele estd imerso em um
campo de significados construido por uma ideologia racista. Portanto, ao ser
percebido socialmente, esse corpo emerge do campo ideolodgico marcado, investido e
fabricado por significados inscritos na sua propria corporeidade. Trata-se de uma
heterogeneidade que corresponde a uma escala de valores raciais, segundo a qual

alguns sinais/marcas fisicas balizam uma hierarquia que vai do branco ao preto, cujo
status/valor ¢ distribuido de maneira desigual entre os sujeitos. (SCHUCMAN, 2018,

p-87)

Fato ¢ que os trechos supracitados, retirados das entrevistas realizadas nessa pesquisa,
denotam nao apenas uma dificuldade de enquadramento nas categorias raciais existentes, mas
um hiato de conhecimento a respeito dos seus significados. O que significa assumir a marcagao
de parda nas pesquisas nacionais? O que compde essa categoria? O pardo representa uma falta
de posicionamento negro? Quais corpos cabem nessa classificagdo? O que estd representado
dentro de cada uma das categorias?

As entrevistadas trouxeram duvidas sobre as categorias parda e amarela. Amarela
apareceu em duas entrevistas como uma categoria literal, relacionada ao tom de pele de uma
pessoa e as duas interlocutoras (Rosa e Sabela) afirmaram ja ter considerado marcar-se como
“amarelas”. Elas ndo relacionaram a categoria a populagdo de ascendéncia asitica que também
compde o pais (e que estd contemplada na categoria), mas sim a uma gradacao literal da cor de
uma pessoa. Ou seja, transpuseram a forma como ¢ elaborada a categoria de cor para a
populacdo negra, variando entre dois gradientes, para a sua suposicdo do que significa a
categoria “amarela”, uma deducdo plausivel vista a configuragdo preto-pardo. Essa duvida

denota uma desinformacao com relagdo a producdo da classificagdo racial no Brasil e revela

12 De acordo com Oyewumi (2021), o pensamento ocidental estd fortemente alicercado na ideologia do
determinismo bioldgico, um modo de pensar que a autora vai chamar de bio-logica. A autora afirma que no
pensamento ocidental, a biologia € sempre privilegiada como forma de explicar as diferengas e hierarquias sociais.
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que ¢ preciso ampliar o acesso da populagdo ao sentido de cada uma das categorias que compoe

0 espectro racial nos 6rgaos oficiais.

Ou a pele “amarela”, “amarela” que tem, tem essa parte também, né? E ai tipo
assim, eu sempre... E engragado porque eu sempre tive divida, mas nunca busquei a
fundo, sabe assim? Ah, sera que eu realmente sou parda? Estou nessa categoria?
Nunca pesquisei sobre. E depois que vocé falou, eu fiquei pensando sobre, assim

1l

“sera que realmente é?”, né!? A gente ndo procura saber, as vezes a gente deixa e
vai passando, e vai passando, e realmente a gente ndo procura se identificar assim.
(Sabela)

Numa tentativa de compreender as diferentes nomenclaturas e categorias comentadas
nas entrevistas, quando pergunto para Rosa, por exemplo, se pardo e moreno sdo a mesma coisa,
ela hesita na resposta. Uma hesitagcdo que corrobora a dificuldade de compreensao da categoria
pardo e da sua transposi¢do para os termos coloquialmente usados pela populagio. E... [pausa].
Na verdade, eu ndao entendo muito bem como é que funciona a questdo do pardo. O pardo é
entre o negro e...? [aguarda resposta]. (Rosa)

Para Sabela, o pardo seria uma tonalidade mais clara do que o moreno, por exemplo. O

moreno seria mais proximo da negritude, enquanto o pardo seria mais proximo do branco:

Entdo, acho que o pardo estd mais pro mais branco assim. Porque o branco-branco,
branco mesmo assim, ele tem a pele muito clara, muito clara, né. Eu acho, assim.
Aquela pele que ndo pigmenta muito se pegar um sol, que ndo fica bronzeado. Ai, ¢
eu com a parte de estética. [risadas] A pele morena é aquela pele mais escura assim,
que é facil de ficar mais bronzeada e tal. Mas acho que é isso, o pardo é mais para
branco assim e o moreno é mais para o escurinho assim, um pouquinho, mas ndo
chega a ser o negro. Entdo... E meio confuso, né, a gente tentar identificar. Eu fico
meio assim. (Sabela)

A classificagdo racial existente ¢, em si, uma simplificacdo da realidade concreta. As
pessoas de origem multirracial existem em uma diversidade fenotipica bastante ampla, os
significados e usos coloquiais das categorias raciais ndo sao fixos, estdo para além de uma
questdo fenotipica apenas porque a propria tentativa de encaixar determinadas caracteristicas a
um Unico grupo racial € limitada. “[...] A teoria racial brasileira realiza sua analise com base na
oposi¢ao bindria: branco-negro. Os estudiosos estdo focados nessa perspectiva deixando de
pensar em outras possibilidades de identidades sociais que ndo dizem respeito, necessariamente,
a dualidade”. (Lourengco CARDOSO, 2014, p. 61)

Afinal, conforme afirma, Joyce de Souza Lopes (2014, p. 52) “miscigenagdo ¢ um dado
objetivo e, como tal, nos traz um elemento materializado que € o sujeito mestico”. Logo, a
racializacdo e a pertenca racial, em um pais de maioria parda, ndo sdo construidas apenas pela
cor da pele ou apenas a partir dos tragos fenotipicos, mas numa combinacdo de fatores de ordem

social e subjetiva. Novamente, reforco aqui que a discussdo deste trabalho ndo se pretende
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norteadora para classificar o que ¢ ou nao ¢ racializado no pais, mas sim, compreender quais
caracteristicas - para além do escrutinio moral e fenotipico - sdo mobilizadoras de um senso de
pertencimento racial e orientam as pessoas na sua reivindicacdo de pertenga enquanto um
processo que da conta da sua agéncia.

Portanto, o que fica manifesto é que a racializacdo ¢ um processo de marcacio de
pessoas ndo-brancas. O que significa que, ao longo da vida, uma pessoa vai recebendo pistas
sobre o que a diferencia dos padrdes estéticos da branquitude, quais sao as marcas em seu corpo
que evidenciam a diferenca e quais dessas marcas sao raciais. Logo, em nossa sociedade, para
os termos da racializacdo, ser diferente € ser ndo-branca (Djamila RIBEIRO, 2019). Sobre isso,

Doéris menciona:

Eu sempre soube de alguma forma que eu era diferente da minha mde, por exemplo,
que é uma mulher branca... Acho que eu sempre cresci com isso. Em varios momentos,
perguntavam se ela era minha mde mesmo, confundiam isso, questionavam. E com
meu pai nunca houve esse processo, sempre identificavam facilmente que ele era meu
pai. Entdo acho que desde crianga eu fui percebendo que havia uma mistura e uma

diferenca. (Doris)

Neste trecho, a entrevistada nos conta das informagdes externas que foi recebendo e que
foram moldando sua percepcao de si: ser diferente da mae e, na mesma medida, ser reconhecida
como filha de seu pai por caracteristicas raciais. O que demonstra o quanto essa expectativa de
similitude fenotipica, enquanto matriz de inteligibilidade racial, intervém também no ambito do
parentesco. E tanto o que ela precisa ordenar, classificar e enquadrar que ndo basta operar
apenas no ambito da subjetividade individual. Além disso, os substantivos temporais absolutos
marcados na fala de Doris, “sempre” e “nunca”, apontam para “os outros” que questionavam
sua origem materna branca e ndo indagavam seu parentesco paterno, indicando para uma
naturalizagdo desta construgdo narrativa pautada na repeti¢do do questionamento. Ademais, seu
relato nos dé evidéncias de que ela sempre recebia indicativos de que ndo pertencia aos espacos
que ocupava, os quais, segundo ela, eram bastante brancos.

Entdo, acho que tem esse lugar de estranheza, de estranhamento... Mas eu lembro,
por exemplo, uma coisa que hoje eu percebo sdo as microagressoes que eu Sofri
durante a minha vida inteira... Por exemplo, sempre que eu ia na casa de um colega
ou uma colega, em algum momento sempre surgia o assunto “‘td, mas de onde que
vem a tua cor?”, sabe? Tipo, “como que tu és tdo bronzeada?” E ai eu sempre falava
que meu pai é negro e minha mde é branca. E as vezes, eram os pais [do/da colega]
que faziam essas perguntas, ai eu entendia que pra eles era muito estranho eu estar
no mesmo lugar que os filhos deles, né, por eu ser uma menina de pele mais escura

que a dos filhos deles. Entdo, ja rolou esse papo muitas vezes, assim como me
perguntarem se eu ndo queria alisar meu cabelo e coisas do género. (Doris)
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Este escrutinio permanente do fendtipo, que pela repeticdo foi naturalizado pelas
interlocutoras, pode ser bastante pesado e da noticias constantes da sua “diferenca”, de que elas
nao sdo brancas. Em um pais de maioria ndo branca, ser branca/o ¢ associado a origem europeia,
o que significa que o valor da branquitude esta ligado ao eurocentrismo, uma hierarquia que
estabelece quao original o branco ¢ (SCHUCMAN, 2012; LOPES, 2014). Quanto mais préximo
de uma pureza europeia na aparéncia, mais alto na hierarquia de humanidade a pessoa negra de
pele clara se encontra. Sendo assim, a mestigagem tem também um valor simbdlico de macula
na brancura. O refor¢o de que o pardo diz respeito ao ndo-branco aparece também na fala da
Sabela que, ao descobrir que pardo compde junto com preto a populacao negra, afirma:

Eu ndo me incomodo em fazer parte [da populacdo negra], acho que até gosto.
Porque eu me identifico muito, me identifico muito com pessoas [negras], sabe. Acho

bem interessante. Até porque eu ndo me considero uma pessoa branca, entdo ndo
faria sentido eu estar na categoria branca ou ter uma categoria isolada, né!? (Sabela)

Os corpos marcados por ambiguidade sdo também marcados pela diferenga, ndo sdo
brancos. Pessoas de origem plurirracial sdo constantemente informadas de que nio sdo brancas
e sdo muitas vezes barradas de qualquer outra identidade racial, vivenciando uma sensagao
plena de inadequagao:

Mas se pretos podem se classificar como pardos parece que nem pretos nem pardos
podem se classificar como brancos. Assim, o limite social imposto pela cor ¢ definido
pelas oposig¢des preto versus branco, limite que impede que pretos e pardos ou os nao
brancos ocupem o lugar de brancos. [...] Analisando historicamente as respostas
[dadas em censos] vé-se que a barreira imposta ao branqueamento na passagem de
pretos e pardos a brancos, confirma o dito popular: "passou de branco, é preto", ou na

forma mais poética da versao da musica popular de Caetano Veloso, "quase brancos,
quase pretos". (MAGGIE, 1996, p. 232)

E interessante compreender como a leitura normativa da pele ndo-branca, muitas vezes
passa pela ideia de que este corpo estd passando por algum processo transitorio, algo que foi
abordado previamente tanto por Doéris quanto por Sabela. Desta maneira, sdo produzidos e
determinados os elementos que sdo considerados raciais e aqueles que sdo relacionados a
exposicao ao sol. Fica evidente nesta afirmagdo que o ideal branco € o centro da estética e que
o bronzeado pode borrar a “linha de cor” entre quem € branco e quem ¢ negro de pele clara. A
partir dessa compreensao, ¢ possivel ainda levantar a reflexao a respeito dos avancgos da linha
racial que podem ocorrer entre pessoas brancas muito bronzeadas e pessoas negras de pele clara
com fendtipo ambiguo. E comum expropriar o negro de pele clara da sua identidade racial, com

base em afirmativas de que a pessoa € “s6 morena” ou “pegou muito sol”. A prova da marca

racial ¢ normalmente atrelada a chegada do inverno associada a manutencao da cor, ou seja, ai
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reside a evidéncia da “cor que se tem”, conforme afirma Bert J. Barickman (2009). Essa
tentativa insistente de aproximar o corpo pardo do ideal de brancura, justificando sua cor com
o sol demonstra o carater normativo da brancura no imaginario social. A ascendéncia negra nao
esta entre os principais motivos que podem enegrecer a pele de uma pessoa.

Em seu relato, Doris também conta de experiéncias anteriores a afirma¢do de sua
negritude, ou seja, ela narra uma experiéncia anterior & compreensao das diferencas raciais, um
delineamento ainda muito embrionario da diferenca, vinculando a sua diferenga com o local
onde ela estava localizada, o sul do pais. Em outro momento da entrevista, também focado na
sua infancia, ela afirma:

Entdo, eu acho que para mim foi mais um marcador para me diferenciar das pessoas

que eu via, principalmente na escola, sabe? Como eu estudava em um ambiente que
tinha muitas pessoas brancas, qualquer pessoa que fosse um pouquinho mais escura,

um pouquinho mais, ja se considerava parda. Ai eu dizia “ndo, mas eu ndo sou como
ela”, sabe? Talvez olhando o IBGE, olhando o resto do Brasil, pode ser que sim, mas
naquele lugar que eu pertencia, no sul do Brasil, eu me via como uma pessoa diferente

das pessoas que se consideravam pardas. (Doris)

Raga ¢ um marcador de diferenca, o contraste com as pessoas ao redor marca também a
racializacdo. Em se tratando de sul do pais, estamos falando de uma populagdo composta
majoritariamente por pessoas brancas. A PNAD-Continua 2021 indica que a populacdo de cor
branca representa 75,1% do total de pessoas da regido sul do pais. Também foi a regido do
Brasil que recebeu o maior contingente de imigrantes europeus no pais através do incentivo do
Estado nos séculos XIX e XX, um fato que constitui de maneira bastante atualizada a produgao
identitaria da regido, profundamente conectada com sua identidade euro-branca. Logo, ha na
regido uma “sensibilidade” analitica maior & macula da miscigenagao, em que a negritude ou a
mistura nos corpos ¢ detectada com agilidade e muitas vezes percebida como “estrangeira” para
pessoas locais. Logo, o marcador regional ¢ importante para analisar a racializacdo, ja que a
mesma ¢ condicionada pela leitura social. A questdo racial ¢ um tema territorializado, o que
quer dizer que ndo € universal ou globalizada e sim contextualizada de acordo com a localizag¢ao
geografica:

[...] no Norte, acho que sdo mais pessoas morenas, né!? Ndo tem tantas pessoas

brancas assim como aqui [no sul]. Tem, claro, mas as pessoas sdo bem morenas
assim. Tanto que é muito sol, talvez seja porque pegam muito sol, talvez. [Sabela ri].

(Sabela)

Considero ainda oportuno aprofundar a andlise das categorias ndo-oficiais utilizadas
para autodefini¢do das entrevistadas. Duas delas, Rosa e Sabela, utilizam o descritor “morena”

para se autodescreverem. Em suas falas definidoras da categoria ¢ possivel observar uma
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tentativa de distensionar as polaridades entre branco e negro, considerados os opostos extremos

para sua declaragao.

E um tom de pele, que é mais escurecido assim, tipo, ndo é tdo branco, née. E a minha
pele com um bronze, se eu pegar muito sol. Se eu ndo pegar tanto sol, eu ja vou
ficando mais branquinha, acho que ¢ normal com qualquer pessoa que é morena, né.
Entdo é mais o tom de pele mesmo. Ou, as pessoas as vezes acham que morena é so
porque tem o cabelo preto, né. Tem pessoas que consideram morena a pessoa que tem
o cabelo escuro, ndo olha tanto a cor da pele. Mas para mim é mais por esse lado
mesmo de pele. (Sabela)

O uso dessa categoria popular para dar conta da racializagdo de seus corpos demonstra
um alinhamento com herangas da constru¢do de Gilberto Freyre sobre a “morenidade”.

Conforme afirma Eliane Silvia Costa,

Freyre (1970, p. 53) definiu o moreno como os de pele ou aparéncia “parda, parda
amarelada, amarela, preta”. Assim sendo, o tom moreno de pele estender-se-ia do
moreno escuro ao claro, amarelado, mas, no caso do preto propriamente dito, o uso
desse termo serviria como eufemismo, para “a delicadeza nacional evita[r] chamar
negros” (p.52). De toda maneira, o autor mencionou que, no Brasil, hd uma mistica
da morenidade que se oporia a mistica da exclusividade racial da negrura e da
brancura. Mistica ja existente antes dos anos de 1930, mas que por ele teria sido
nacional e internacionalmente sistematizada, apregoada. (COSTA, 2012, p. 48)

Portanto, apesar de Rosa reconhecer que possui tracos negroides e que sua heranga
familiar a aproxima da negritude, parece que a categoria “morena” ameniza 0s extremos
colocados por um sistema binario, oferecendo uma possibilidade de nao precisar marcar um
posicionamento polarizado. J& para Sabela, a busca parece ser por encontrar-se nas defini¢des
que lhe foram apresentadas informalmente ao longo da vida. Ela afirma ndo ter se aprofundado
nos estudos das relagdes raciais e se posiciona em um lugar de indefinicao.

A maior parte das populacdes afro-brasileiras vive hoje nessa zona vaga e flutuante.
O sonho de realizar um dia o "passing" que neles habita enfraquece o sentimento de
solidariedade com os negros indisfar¢aveis. Estes, por sua vez, interiorizaram os
preconceitos negativos contra eles forjados e projetam sua salvagdo na assimilagdo
dos valores culturais do mundo branco dominante. Dai a alienagdo que dificulta a
formagdo do sentimento de solidariedade necessario em qualquer processo de
identificacdo e de identidade coletivas. Tanto os mulatos quanto os chamados negros

"puros" cairam na armadilha de um branqueamento ao qual ndo terdo todos acesso,
abrindo mio da formag¢do de sua identidade de "excluidos". (MUNANGA, 2019a,

p.83)

A racializacdo do corpo que ndo obedece as normas bindrias da sociedade ocidental
pode ser bastante alienante (FANON, 2008; MOURA, 1988), forcando as pessoas a um
processo de negacdo da identidade que construiram para conseguir caber nas estruturas sociais
ja postas. E ¢ a partir de uma estrutura colonial que nos definimos racialmente. As categorias

raciais que estabelecem os limites da demarcagdo racial foram estruturadas a partir de uma
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logica colonizadora de nomeacgdo. O ato de nomear o outro, reificar suas caracteristicas e
demarcar seu espago ¢ em si um ato colonial, como se a propria existéncia de um outro ser fosse
passivel de dominacdo. Avango nessa argumentacao afirmando que a logica colonial de
entender os espacos ndo-nomeados como um lugar para colonizar faz com que o corpo “pardo”,
um corpo que extrapola os limites dos regimes de inteligibilidade (Judith BUTLER, 2015), seja
colocado em um ndo-lugar. Conforme afirma Butler (2015, p. 35) ao definir a matriz de
inteligibilidade de género:
O que posso “ser”, de maneira bem literal, ¢ limitado de antem@o por um regime de
verdade que decide quais formas de ser serdo reconheciveis e ndo reconhecivesis. [...]
Isso ndo significa que dado regime de verdade estabeleca um quadro invariavel para
o reconhecimento; significa apenas que ¢ em relacdo a esse quadro que o
reconhecimento acontece, ou que as normas que governam o reconhecimento sdo
contestadas e transformadas. [...] Por em questdo um regime de verdade, quando € o
regime que governa a subjetivagdo, & por em questdo a verdade de mim mesma e, com

efeito, minha capacidade de dizer a verdade sobre mim mesma, de fazer um relato de
mim mesma.

Essa matriz pode ser transposta na forma como ¢ realizada a leitura e classificagdo racial
de pessoas negras de pele clara, pessoas que sdo sempre lidas e interrogadas numa tentativa de
enquadramento na logica birracial vigente, colocadas, portanto, em um ndo lugar. Além disso,
o ndo-lugar, pela logica colonial, ¢ um lugar a ser dominado. Tudo o que ndo entra nos
parametros do regime colonial ¢ inexistente, ¢ territorio aberto, e nesse sentido, o corpo ¢é
também um territério. Na perspectiva colonial, o territorio que ndo foi colonizado ¢ um
territorio aberto para a coloniza¢do. Logo, o corpo sem denominagdo ¢ como uma terra sem
bandeira, um espaco aberto, livre para a dominagdo e nomeacao.

Temos nos construido e desconstruido a partir do pardmetro branco e das suas
ferramentas, em uma sociedade pautada pela colonialidade do poder!'® (QUIJANO, 2005). A
racializagdo, portanto, acontece por um processo de comparacao e contraste sempre marcado
pela presenga do modelo branco. Por este motivo, ¢ muito dificil nos percebermos em nossa
pluralidade, complexidade e constru¢do racial subjetiva. Ha uma légica que nos atravessa e que
nos demanda um posicionamento dentro de um conjunto conceitual que nao contempla de
maneira fidedigna a multiplicidade e que mais serve a um processo de fragmentagdo de grupos

historicamente subalternizados.

13 Colonialidade do poder é um conceito central na analise de Anibal Quijano sobre o padrdo de poder global
capitalista. De acordo com Maria Lugones (2008), em sua conceituagdo do termo, “a colonialidade do poder
introduz uma classificagdo universal e basica da populagdo do planeta pautada na ideia de “raca”. A invencdo da
“raga” ¢ uma guinada profunda, um giro, j4 que reorganiza as relagdes de superioridade e inferioridade
estabelecidas através da dominag@o. A humanidade e as rela¢cdes humanas sio reconhecidas através de uma ficgdo
em termos biologicos.”
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A sociologia do negro €, por estas razdes, mesmo quando escrita por alguns autores
negros, uma sociologia branca. E quando escrevemos branca ndo queremos dizer que
o autor ¢ negro, branco, mulato, mas queremos expressar que ha subjacente um
conjunto conceitual branco que ¢ aplicado sobre a realidade do negro brasileiro, como
se ele fosse apenas objeto de estudo e ndo sujeito dindmico de um problema dos mais
importantes para o reajustamento estrutural da sociedade brasileira. (Clévis MOURA,
1988, p. 9)

Essa tentativa de buscar uma unidade e coeréncia do eu a partir de ferramentas coloniais

disponiveis faz parte da busca por visibilizagdo, representacio e pertencimento.

Nos nos tornamos visiveis através do olhar e do vocabulario do sujeito branco que nos
descreve: ndo sdo nossas palavras nem nossas vozes subjetivas impressas nas paginas
da revista, mas sim o que representamos fantasmagoricamente para a nag¢do branca e
seus verdadeiros nacionais. (KILOMBA, 2019, p. 49).

A construgdo da identidade racial é um processo que passa ndo so pela autodefinicao
elaborada pela pessoa em questdao, mas também pelas percepgoes e confirmagdes externas. Essa
construcdo demanda ainda buscar compreender os significados da sua racializacdo e do
posicionamento que se assume a partir dela. Pois, conforme afirma Luane Pereira (2020),
“assumir a racializagdo que sempre marcou o lugar do outro ¢ assumir o aspecto
fundamentalmente relacional da produgao de sentido, ndo apenas de identidade, mas sobretudo
de conhecimento.” (p. 11). Essa ¢ a base do processo de “tornar-se negro” (SOUZA, 2021).
Portanto, para uma pessoa negra de pele clara, o processo de autodefini¢do se pauta na

politiza¢do da mesticagem marcada em seu corpo.

Dos movimentos negros vem a politizagdo da mesticagem, mas também as suspeitas
sobre a identidade dos negros mais claros. E como se duas forcas opostas, para dentro
e para fora, incidissem sobre os “pardos”, partindo ambas do mesmo ponto. Ser
deslocado de um lugar para o outro, posigdes tdo opostos entre si — ser negro e ser
branco — parece ser sintoma do proprio racismo, nocivo para a construgdo de uma
identidade saudavel. (OLIVEIRA, 2020, p.13)

Por existir uma certa dificuldade corrente na leitura social de pessoas negras de pele
clara, relatada pelas interlocutoras e pela literatura, ¢ comum que sua marcag¢ao racial passe por
uma construcao discursiva. Ou seja, elas que precisam afirmar e reivindicar sua pertenga racial
para que sejam reconhecidas como tal, passam a posicionar-se racialmente antes mesmo do
questionamento, politizando sua racializag¢do. Esse ¢ um processo de conscientizagao racial pelo
qual duas das quatro entrevistadas passaram e relatam com bastante propriedade, enquanto as
outras duas afirmam estar buscando se aprofundar. A conscientizacdo racial para a pessoa parda
passa nao soO por se reconhecer como negra ou racializada, mas por compreender os significados

desse reconhecimento em um pais ndo-branco, mas que tem no branco o seu referencial e que
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exerce a necropolitica sobre corpos negros. A partir desse olhar politizado, a vivéncia racial
passa a ser alerta e vigilante e essas mulheres passam a se imbuir desse posicionamento politico.
Conforme afirma, Neusa Santos Souza nas primeiras paginas do livro Tornar-se Negro, “uma
das formas de exercer autonomia € possuir um discurso sobre si mesmo” (2021, p. 45). Tornar-
se, narrar-se, autodefinir-se. Antecipando-se ao olhar avaliador de sua pertenga, parte das
entrevistadas marca seu pertencimento através da fala, pois entendem a importincia da
autodeclaracdo. Entender-se enquanto pessoa negra esta além do fenotipo em si, diz respeito

também ao posicionamento € a um processo de conscientizagao, que pode ser bastante doloroso.

Nascer com a pele preta e/ou outros caracteres do tipo negroide e compartilhar de uma
mesma histdria de desenraizamento, escraviddo e discriminag¢@o racial, ndo organiza,
por si s6, uma identidade negra. Ser negro é, além disto, tomar consciéncia do
processo ideoldgico que, através de um discurso mitico acerca de si, engendra uma
estrutura de desconhecimento que o aprisiona numa imagem alienada, na qual se
reconhece. Ser negro ¢ tomar posse desta consciéncia e criar uma nova consciéncia
[...]. Assim, ser negro ndo ¢ uma condigdo dada, a priori, ¢ um vir a ser. Ser negro ¢é
tornar-se negro. (SOUZA, 2021, p. 115)

Ser negra de pele clara também passa por um processo de conscientiza¢do da sua posi¢ao
de maior aceitagdo social e dos usos ideologicos que podem ser feitos do seu corpo em uma
sociedade marcada pela tentativa de suavizagdo da negritude, propria da ideologia do
embranquecimento. Esse entendimento passa por compreender que o corpo marcado pela
mesticagem ainda é tokenizado'?, que a autodefinicdo como negras pode fazer com que pessoas
ou institui¢des se utilizem disso para inflar suas estatisticas de inclusdo de pessoas negras em
seus quadros ou até mesmo forjar a presenga de pessoas negras em eventos convidando apenas
mulheres mais claras para representarem toda a diversidade racial dos negros no pais. Quanto
mais consciéncia racial demonstrada pelas entrevistadas, mais atentas elas se mostravam com
relacdo a isso e mais preocupadas com a representatividade da diversidade racial brasileira elas

se mostravam, em todos os lugares que ocupam.

Eu ja fiz parte de um grupo racial no meu antigo trabalho em que éramos quatro
mulheres negras que faziamos parte. E dai fizeram uma votac¢do para alguém ser a
lider, né. E tipo, eu ganhei para ser lider racial e para ser lider de género. E eu falei
que eu preferia ser lider so de género e deixar uma das meninas de pele retinta ser a
lider do racial porque eu achava que era importante primeiro ter mais mulheres nesse
grupo de lideranga e que elas tivessem mais representatividade [negra] também. E ai
elas concordaram comigo, curtiram, e uma delas até falou “tu ganhaste muitos
pontos comigo no momento em que tu fizeste isso”’, sabe? E dai, foi algo que, enfim,
eu entendi a importancia [dessa atuagdo] também. Mas ai eu via também que em

14 Segundo artigo publicado no Portal Geledés por Jeane de Jesus Bispo (2020), tokenizagdo é um termo utilizado
para os usos que a branquitude faz de pessoas negras para se eximirem da acusacéo de serem racistas. Em geral,
utilizam-se da integracdo de uma pessoa negra nos espagos para justificar a auséncia do racismo. A tokenizagao,
portanto, refere-se a pratica que pessoas brancas utilizam para justificar ou ndo se sentirem racistas
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varios momentos elas pediam para eu representar ou para eu falar [em determinados
lugares] porque elas falavam “ai, vdo te escutar mais”, sabe? Eu também tinha um
cargo mais alto que o delas, entdo elas falavam “ah Doris, vai nessa reunido, fala
pela gente nessa reunido” porque sabiam que talvez por eu ser mais velha, estar mais
tempo na empresa e estar num cargo mais alto, talvez eu tivesse um poder de
convencimento maior. Entdo acho que esse foi o espaco em que eu mais lidei com
essas relagées de poder dentro de um movimento assim. (Doris)

Doris apresenta um exemplo positivo do uso estratégico de sua posicao racial e de poder.
Porém, em muitos casos, mulheres negras de pele clara podem ser deslegitimadas e invalidadas
nessa posicao. Sua marcagao discursiva ¢ vista muitas vezes como uma tentativa de forcar um
pertencimento nao condizente com seu fenotipo. Nota-se que a propria ambiguidade de seus
tracos pode interditar sua possibilidade de pertencimento nos extremos raciais, motivo pelo qual
muitas relatam uma busca constante por autorizagao para fazerem sua autodeclaragao racial.
Ou seja, afirmam buscarem algum tipo de confirmagao de sua negritude (ou ndo) junto a pessoas

negras de pele mais escura, tema que sera abordado com maior profundidade no préoximo topico.

42 NEGAR E SER NEGADA: SOBRE ACEITACAO E REGIMES DE
AUTORIZACAO

Para a pessoa negra de pele clara, a marcacdo racial vai passar, muitas vezes, por uma
marcacao discursiva, ja que a ambiguidade dos seus tragos, em uma sociedade que tem o branco
como ideal, pode contribuir para a invisibiliza¢do de sua origem racial negra. A construgdo da
subjetividade de pessoas que sao lidas com ambiguidade racial e se declaram como negras de
pele clara passa por uma série de processos de autoaceitacao e autodefinicdo, combinados com
“pedidos de autorizag@o” ou confirmagao junto a outras pessoas negras para sua autodeclaragao,
ou seja, um processo que passa por uma negociagdo da identidade. Nessa se¢do, abordarei os
receios de apropriagdo racial que acometem as entrevistadas no momento em que se posicionam
ou se autodeclaram. Vou explorar também temas que circundam a questao da aceitacdo em seu
grupo de pertencimento, buscando ampliar a discussd@o sobre os regimes de autorizacao

existentes.

Eu acho que eu tinha muito receio de me apropriar de algo que ndo era meu, parece
que eu precisei ter uma permissdo para poder me assumir enquanto uma pessoa

negra. (Doris)

Abro essa secdo com uma fala de Doris que me tocou muito, pois traz em si o peso da
autodeclaracgdo e as violéncias que podem atravessar a experiéncia da pessoa que nao aparenta

exatamente a estética “esperada” do grupo social ao qual reivindica pertencimento. O trecho
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acima também indica o quanto é corrente a ideia do “negro verdadeiro”, aquele que poderia
legitimar a negritude de outros, aquele que estd presente no imagindrio coletivo e que tem seu
fenotipo mais aproximado de uma “pureza africana”. A sensacao ¢ que ao corpo mais claro
“falta” negritude e ele portanto transita ao sabor das permissdes que as interlocutoras esperam
receber de seus pares. E como se fosse necessaria uma validagdo no interior do grupo para
garantir a legitimidade da pertenca racial delas. Na mesma medida, a consciéncia racial de Doéris
a faz compreender que o processo de apropriagao e (re)tomada de alguma identidade negra
“sem permissao” de seus pares negros pode reproduzir os apagamentos tao presentes na nossa
sociedade alicercada em estruturas racistas e epistemicidas. Ou seja, ela tem receio de
reivindicar uma identidade racial e ser lida como alguém que esta usurpando algo que nao lhe
pertence, reproduzindo apropriagdo cultural na comunidade negra. Esse processo vacilante de
elaboracdo identitaria produz um limbo, um lugar incerto, que muitas vezes leva a pessoa negra
de pele clara a buscar a aprovagdo de pessoas negras de pele mais escura para esta colocagao.
E quase como se a pessoa negra retinta representasse o “negro original”, aquele que tem
respaldo técnico para a avaliagdo dos negros de pele mais clara.

Ao longo da nossa interlocug@o, Ddris também vai se dando conta de que os limites de
autorizacdo que ela atribui ao outro podem ser, na verdade, impostos por ela mesma ja que a
deslegitimagdo da sua identidade acontece primeiro através de uma fantasia projetiva, num

medo de rejeicao.

[...] é uma questdo de me autorizar mesmo. Sou eu que fa¢o isso comigo, ndo é o
outro. Ndo é o outro que se coloca, mas é um lugar muito de, por vezes, respeito, e
por vezes, medo também, de ser rejeitada. (Doris)

Na mesma medida, Rosa conta um pouco sobre os relatos que ouviu do irmao, também

negro com a pele clara, e que, segundo ela, atua no movimento social negro:

O meu irmdo fala que sofreu muito isso, tipo, a pele dele é mais clara e as pessoas
diziam “ah, mas tu nem és negdo, o que que tu estais te identificando com a raga, o
que que tu estds fazendo aqui nesse lugar?”. “Tua pele nem é negra”, tipo... [Rosa
da de ombros]. (Rosa)

Falas como estas relatadas pelo irmdo de Rosa fomentam em pessoas negras de pele
clara o temor de uma autodeclaracdo equivocada ou que seja passivel de questionamento.
Mesmo que se sintam e tenham se identificado como negras ao longo de suas vidas, ha um
relato de temor para a autodeclaracdo. Essa preocupacdo e medo de rejeicdo tem como
consequéncia um afastamento das pessoas negras de pele clara do coletivo de pessoas negras e

uma aproximagdo do grupo dominante, branco. Este resultado ¢ um evidente resquicio da
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estratégica da ideologia racial brasileira, focada no embranquecimento pela mesticagem. Nos
relatos das interlocutoras € possivel notar que elas vivem sob a falsa impressao de que o grupo
branco pode ser mais receptivo em alguns momentos, mesmo entendendo que para serem bem
vindas em espagos brancos, precisam se descolar da sua pertenca negra, passando assim a serem
vistas como “quase brancas”. Importante reforcar que Doris e Fémina, mais cientes dessas
estratégias, resistem de maneira mais consciente a elas, buscando ativamente ndo serem

cooptadas.

A politica de miscigena¢do, por via de cooptacdo racial, faz emergir,
permanentemente, setores fenotipicamente diferenciados na populacdo. Por forga da
disseminagdo de ideologias de superioridade racial, estes “mesticos” tenderdo a
gravitar em torno do pdlo social e racialmente dominante. Consequentemente, esses
novos aportes populacionais policromaticos geralmente refor¢cou os dispositivos de
dominacdo postos em pratica pelo segmento que ocupa a posi¢cdo superior.
(WEDDERBURN, 2007, p. 192)

De maneira similar, Fémina, ao me contar sobre um filme que assistiu sobre colorismo,
faz uma reflexdo a respeito do seu lugar aproximado da branquitude, afirmando que pessoas

brancas se sentem mais identificadas com ela do que com pessoas negras de pele.

[...]Jndo tem como a gente assistir e sair ilesa do filme porque mostra também todos
0s nossos privilégios e a nossa passabilidade. Por exemplo, [privilégios] que a gente
tem no mundo corporativo. E quantas vezes... Eu sempre penso isso, eu sempre fago
o exercicio [de refletir sobre] o quanto é conveniente para os lugares, para alguns
lugares, dizerem que tem uma profissional ou uma consultora que é negra porque eu
tenho a pele clara. E ndo vdo para uma consultora que vai ser retinta ou que vai ter
outros tracos. Isso é uma coisa! Porque eu tenho essa facilidade e eles[os brancos]
vdo ter talvez essa identificagdo mais facil com uma pessoa negra de pele clara.
(Fémina)

Ainda assim, esses espacos ndo sdo livres de questionamento, pelo contrario, ao
frequentarem espacos mais brancos as interlocutoras também relatam passar por um escrutinio
de pertenca racial. Como previamente mencionado, o questionamento relacionado ao
pertencimento racial pode atravessar diversas relagdes de pessoas negras de pele clara e/ou
pardas. Mesmo que os relatos ndo sejam constantes, eles existem e demandam que essas
mulheres contem do seu pertencimento racial para tentar alinhar a heteroatribui¢do de pertenga

realizada por outras pessoas. Um processo que pode ser bastante desgastante e conflituoso.

Eu tenho uma amiga especifica, que [ja me questionou]. A gente estava em Pipa, e ai
ela falou assim “td, mas tu te identificas como uma mulher negra?” e eu respondi
“sim”, e ela falou “ta, mas a Marina tem a pele da mesma cor que a tua, entdo a Ma
pode se identificar como uma mulher negra?”. Marina é uma amiga nossa, uma
amiga dela, que obviamente ndo é uma mulher negra, ndo se identifica como uma
mulher negra. E ai eu fui contando para ela, fui explicando tudo, era algo que a gente
nunca conversou.” (Fémina)
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As pessoas sempre quererem entender como que eu tenho essa cor de pele, de dizerem

“como que tu tens essa cor de pele, tu estas bronzeada do sol ou tu tens alguém negro
na tua familia?” Ai as vezes eu falava “meu pai é negro” e as pessoas logo
respondiam “ah, mas tu ndo és negra’’, sabe? Muito nesse processo de “ndo, mas tu
ndo és”’. (Doris)

Um outro ponto que surge de uma maneira mais sutil nas falas das entrevistadas e, em
alguns momentos, na propria literatura, ¢ que o pertencimento a raga negra estaria condicionado
a experiéncias de racismo ao longo da vida. Ou seja, experiéncias de racismo em sua dimensao
interpessoal, visto como atos de discriminagdo direta realizados e direcionados a pessoa, uma
acdo racista que passaria por xingamentos, apelidos, impedimentos, etc. Porém, ¢ perceptivel
que ndo sao consideradas como reflexo deste contexto racial, a estrutura racista que produziu a
sua configuracdo familiar atual e até as dificuldades de mobilidade social de seus membros. De

acordo com o professor Dr. Dennis de Oliveira, em entrevista para o veiculo midiatico Universa

UOL (2020, sem p.) sobre a produgdo da identidade da populagdo parda:

A pessoa de pele um pouco mais clara pode achar que esta isenta de sofrer as
consequéncias do racismo. S6 que ele ndo é apenas comportamental. Se os ancestrais,
0s pais, 0s avos tinham uma pele mais escura, ja se atribui uma situagéo de dificuldade
para que essa pessoa assuma uma ascensdo social. Entdo, € preciso ver o pardo como
negro ndo s6 na dimensdo comportamental, mas a partir do lugar social que ela ocupa
por pertencer a essa familia negra

A pouca ou nenhuma experiéncia direta com racismo interpessoal combinada com o
fato de ndo possuirem um sentido pleno de pertencimento e identidade legitimada por seus
grupos, faz com que essas mulheres relatem sentir medo de serem desqualificadas em contextos
de debate racial, mesmo em situa¢des informais. Ao longo do tempo ¢ preciso fortalecer e
empoderar politicamente a sua identidade para que consigam se posicionar e sentirem-se
autorizadas a falar sobre suas posigdes sociais e identitarias. Por serem identificadas como
pessoas que passam “despercebidas no radar” da racializagdo, mulheres negras de pele clara ou
pardas sdo interditadas de falar sobre suas dores, consideradas pequenas frente a gravidade da

operagao do racismo na vida de pessoas pretas.

Eu sempre tento chegar com muito respeito [em pessoas pretas] e dizer que eu sei
que nossas vivéncias sdo bem diversas, sao bem diferentes, ndo tem como dizer que
eu senti a mesma coisa que tu porque eu ndo senti... (Doris)

Ainda que mediante os dados socioldgicos pessoas negras com a pele mais clara possam
acessar mais espacos e beneficios no que diz respeito a direitos, € preciso ter um cuidado quando
falamos sobre os efeitos psiquicos do racismo na sua produgao de subjetividade. As falas das
interlocutoras evidenciam um sofrimento significativo e ¢ isso que estd sendo levado em

consideracdo com maior énfase neste trabalho. Vale ressaltar aqui que as dinamicas do racismo
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interpessoal assumem outras formas em se tratando de mulheres negras de pele mais clara,
passando por outros marcadores e processos, tais como a hiperssexualizacao e as tentativas de
embranquecimento estético, topicos que serdo abordados no proximo capitulo com maior
profundidade.

Além disso, no que diz respeito ao racismo cotidiano, pessoas negras de pele clara
acabam ocupando um lugar de “outsider within” (COLLINS, 2016), ou seja, possuem um ponto
de vista que ¢ simultaneamente marginal e presente em espacos de privilégio. Ao serem
desracializadas pelas pessoas brancas, acabam testemunhando a branquitude em seu lugar de
conforto, com defesas baixas, essas mulheres estao dentro e fora desses espagos, presentes, mas
nunca totalmente pertencentes. Portanto, uma questdo que apareceu nas entrevistas foi que
muitas delas testemunham falas e comportamentos racistas que acreditam que nao aconteceriam

se sua negritude fosse mais evidente.

E dificil alguém fazer um comentdrio preconceituoso direcionado, né, entdo assim,
eu ndo o sinto para mim, Rosa, mas eu o sinto para o coletivo e sinto como se me
afetasse também. Entdo tipo, ah, minha sogra tem muitas falas racistas assim, direto.
E ai essas coisas me irritam... Entdo ndo sdo para mim, Rosa, mas talvez por eu ter
essa pele mais clara, eles ndo se inibem de falar na minha frente. Entdo os ataques
ndo sdo para mim, mas eles sdo para o coletivo e eu me sinto afetada igualmente,
entende? (Rosa)

A posi¢ao de “outsider” pode causar uma série de incomodos e atualizag¢ao de violéncias
para essas mulheres que ocupam e transitam em lugares onde pessoas inegavelmente negras
talvez ndo tivessem a oportunidade de transitar numa sociedade marcada pela racializagdo do
lugar social. Nessa circunstancia, os relatos das entrevistadas se assemelham muito as minhas
proprias vivéncias no sentido de que ao longo da minha histdria fui percebendo que pessoas
brancas se sentiam ‘“‘confortaveis” o suficiente com a minha presenca para deixarem escapar
algumas falas violentas, parecendo estar “desavisadas” da minha pertenca racial ou da
mesticagem evidente em meu corpo.

O ndo-lugar, ele pode — ndo é que ele seja uma verdade absoluta, mas — ele pode
acontecer na relagdo com os dois lados [com pessoas negras e brancas]. Com os
dois, enfim, nas duas esferas. Um lugar em que ele mais me incomoda, e é um lugar
que eu evito mais assim, que eu cortei-cortado [da minha vida], sdo lugares mais
elitizados talvez... ahm,,, e de pessoas brancas assim. E claro, sdo pessoas muito
especificas e que tem alguns posicionamentos, enfim, que eu evito porque ai existe um
incomodo. E ai ndo necessariamente um incomodo por ter uma violéncia diretamente
[dirigida] a mim, mas que eu sei que existem coisas implicitas ali e que talvez a pessoa

até ndo se dé conta porque, enfim, é inconsciente, mas esses sdo talvez lugares em
que a tendéncia de ter um desconforto é maior e que eu evito muito mais. (Fémina)

Outro ponto que surge ¢ relativo aos sentimentos de rejeicao, pautados em base concreta

ou projetiva, nas tentativas de aproximacdo de pessoas negras. O processo de identificagdo
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racial pode ser bastante doloroso, permeado por questionamentos internos e externos e, para
muitas de nos passa também pela necessidade de aprovacdo de pessoas de pele mais escura,
como previamente mencionado. Em minha propria trajetoria de identificagdo, percebi-me
diversas vezes ansiando pela legitimagdo do meu posicionamento racial, uma legitimacao que
sO poderia vir de pessoas com um fendtipo indubitavelmente negro, uma busca incutida em
mim pela propria ideia de uma hierarquia racial. Ao longo do tempo, fui percebendo que esse
temor fomentado em mim era estratégico, fazia eu me ausentar de debates e lutas, me colocava
mais proxima do grupo dominante, branco. Pessoas de negras pele clara sdo frequentemente
acusadas de ambivaléncia, de usarem a negritude quando conveniente e podem ser questionadas
por outras pessoas negras sobre a legitimidade de sua racializa¢do. Esse processo, que aparece
muito em termos da particularidade, individualizado, precisa ser discutido em termos sociais
mais amplos, como um sintoma do racismo estrutural que coloca pessoas racializadas para
avaliarem a validade da negritude de pessoas mais claras ou mesticas. Ele leva a uma
fragmentacdo de uma luta coletiva, gera conflitos entre pessoas negras e afasta pessoas de pele
mais clara de pessoas negras de pele escura.

Percebi padrao similar em algumas falas das entrevistadas que, pertencendo a essa zona
racial intermediaria, sentiam-se mais acolhidas e desejadas por pessoas do grupo dominante,

especialmente nas relacdes afetivas, tal qual a fala de Doris:

Enfim, eu vejo que tem colegas (negras) da faculdade que eu me dou muito bem, sou
muito amiga, mas sei la, elas ndo me chamam para o aniversario delas, por exemplo.
[riso desconfortivel]. Entendeu? E ai... Eu vejo que é um processo muito... muito
desse... de eu ainda ndo conseguir me aproximar tanto de mulheres negras e de
homens negros também... E tem essa questdo também acho que dos homens negros
assim. Tipo, eu fiquei com dois caras negros na minha vida inteira e... E eu vejo que
eles [os homens negros] nem olham para mim direito, sabe? Eu me sinto muito mais
desejada por homens brancos e todos os meus namorados foram brancos e a maioria
dos caras que eu me relaciono sdo brancos. Entdo, eu acho que também tem essa
questdo de ndo-olhar. (Doris)

Neste trecho, vale ressaltar que Doris assume uma postura essencialista com relagao aos
homens negros e brancos com base na repeticdo de um padrdo, porém esta ndo ¢
necessariamente uma relacao de causa e efeito. Também considero oportuno enfatizar que uma
aproximacao maior por parte de homens brancos ndao implica necessariamente num
posicionamento antirracista dos mesmos.

Por fim, considero interessante pontuar que as entrevistadas estdo cientes de que a
depender da forma como empregam as tecnologias na constru¢do da sua expressao racial, elas
podem ser classificadas de diferentes maneiras. Fémina, por exemplo, entende que sua

racializagdo aos olhos das pessoas passa muito pela forma como ela arruma o cabelo. Quando
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pergunto para ela se ela acredita que as pessoas a veem como uma mulher negra de pele clara,
sua resposta é: “Com o cabelo curto e volumoso sim, com cabelo liso ndo.” (Fémina).

Esse comentario de Fémina nos informa que a cor de pele clara e a ambiguidade presente
no fendtipo permite algumas negociacdes da identidade. Isso ndo quer dizer que tais
negociacdes sejam possiveis em todos os momentos, mas em certas situagdes e lugares, ha uma
elasticidade nos seus marcadores da diferenca que permite que ela transite em alguns espacos
invisibilizando seus tragos negros.

Neste sentido, em alguns momentos, as entrevistadas relatam que precisaram negar a si
mesmas para obter pertencimento nos grupos em que transitavam, que eram em sua maioria
brancos. E humano querer pertencer, buscar um senso de comunidade fomentado entre pares.
No entanto, frente a presenga macica de brancos no seu entorno, algumas das entrevistadas
relatam ter negado ou se afastado da sua origem racial para buscar um lugar junto ao grupo

dominante.

Eu morava num prédio em que eu era a unica pessoa negra, eu estudava em um
colégio em que eu era uma das unicas pessoas negras, os lugares que eu frequentava
e em tudo o que eu fazia eu era uma das unicas pessoas negras. Entdo era natural
que eu ndo me sentisse pertencente, entendeu? E também foi natural que eu negasse
isso, pra poder pertencer, né, pra querer estar. (Doris)

Eu nunca gostei muito do resultado do alisamento porque no fim eu queria ter cabelo
liso, mas eu queria que eu tivesse nascido com o cabelo liso. Porque no fim eu queria
a praticidade e essa sensagdo de “estar arrumada” do cabelo liso. Né!? Porque olha
[ela solta o cabelo], eu fiz hidrata¢do agora e ele estd, esta bom, mas ai, eu ndo
arrumei muito, entdo eu sempre acho que ele estd bagungado, que ele ndo estd como
deveria, que ele ndo esta bom e ndo sei o qué. Ai eu ja prendo o cabelo. (Rosa)

4.2.1 Identificacio Familiar e/ou Cultural

O pertencimento estd fundamentalmente relacionado a identidade e a um processo de
profunda identificacdo, e estd intimamente atrelado a relagdo com um grupo. A produgdo de
uma identidade se d4 também através da marcagdo das similitudes e diferengas relativas a um
grupo, lugar, valores, posicionamentos. Além disso, processos de producdo da subjetividade

estdo altamente conectados com a socializacao de cada um.

Como qualquer identidade singular, as identidades raciais se constituem por processos
de identificagdes e diferenciagdes, ou seja, por processos explicitos ou tacitos de
identificagdes afetivas feitas pelo sujeito a algo que, consciente ou inconscientemente,
quer para si como modelo, por exemplo, ele pode se identificar com uma pessoa, uma
dada imagem, um discurso especifico, um certo som, gesto etc., e, por extensdo, ele
se diferencia de outras imagens, discursos, modelos etc. (Eliane COSTA; Lia Vainer
SCHUCMAN, 2022, p. 476)
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E uma produgio singular a0 mesmo tempo que é coletiva e esta fortemente enraizada
na afetividade que ¢ nutrida por e entre as pessoas. Para pessoas de origem multirracial, isso
pode passar por um processo de conflito e de escolha unilateral. Parece haver uma demanda
social por um posicionamento racial, um posicionamento politico que pode ter como
consequéncia o afastamento de uma das partes constitutivas da sua identidade racial. Ou seja,
assumir-se branca pode implicar em negar suas origens negras € assumir-se negra implicaria

em recusar a brancura que também compde seus tragos.

E acho que, para mim, rolava um negocio de tipo... Se eu me colocava como uma
pessoa branca, eu negava toda a negritude da minha familia e negava o meu pai. Se
eu me colocava como uma mulher negra, eu também negava toda a familia da minha
mde e de onde eu vim. Entdo, pra mim, era um conflito muito grande ter que escolher
um lado, digamos assim, sabe? Entdo acho que por muito tempo eu me autodeclarei
como parda por isso assim... Porque tipo, eu sabia que eu ndo era bem parda, sabe,
mas eu também ndo queria ter que escolher um lado. (Doris)

Interessante notar que identificar-se racialmente passa também, portanto, por uma
questao de identificar-se dentro da familia, escolher um lado, posicionar-se. Numa sociedade
estruturada pelo racimo e por sistemas binarios de exclusdo, negar uma identidade racial ou

outra implica também em negar ou suavizar o pertencimento a um lado da familia.

Assim, as identifica¢des raciais seriam sinteses resultantes da apropriac¢do de diversos
significados culturais e simbolicos feitas por cada sujeito ao longo do seu percurso
singular, no qual procuraria conciliar vivéncias, muitas vezes contraditorias, de
diferentes contextos sociais em que circula. Como o processo de constitui¢do do
sujeito a partir da raga, isso ¢, a sua identidade racial, ndo comega do zero, este
movimento de apropriacdo de significados e producgdo de sentidos baseia-se sempre
em um conjunto de determinantes materiais e simbolicas construidas soécio-
historicamente dentro da cultura em que esta inserido. (COSTA; SCHUCMAN, 2022,
p. 478)

Quando pergunto a Rosa como ela se identifica informalmente e no dia a dia com relacao

a sua identifica¢do racial, ela responde, hesitante:

Eu digo mo-... Eu ndo sei se eu digo “morena”... Eu acho que eu digo “morena” e eu
digo “descendente da raga negra com italianos”. Eu geralmente falo os dois, acho
que eu nunca falo um so. Até porque por identificagdo de familia, eu geralmente digo
“ah, minha familia é italiana” porque eu me identifico de convivéncia muito mais
com a familia da minha mde, que é italiana. Entdo geralmente quando eu digo sobre
a minha personalidade, eu digo “ah, a gente fala alto, fala com as mdos” porque é a
familia que eu convivo. Entdo, talvez... De fenotipo eu me identifico como negra, mas
como agito, e de personalidade eu acabo me identificando muito com a familia da
minha mde por ser a familia que eu convivo, sabe? (Rosa)

A partir da fala de Rosa, cabem algumas reflexdes sobre assumir uma identidade a partir

da profundidade do vinculo afetivo e da convivéncia. Consciente de que carrega caracteristicas
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fenotipicas negras e de que a pluralidade de seus tragcos permite que ela transite pelas duas
identidades, ela faz uma escolha de posicionamento quando se apresenta para o mundo. Sua
escolha ¢ pela concomitancia. Ela sabe que, em alguns espagos seu fenotipo pode ser
identificado como negro, mas subjetivamente ela esta mais identificada com sua familia
italiana, branca. Ainda assim, reitera a impossibilidade de assumir-se como branca por suas

marcas fisicas.

Um “negra” fenotipicamente marcado pela clareza, MAS que ndo impede o processo
de reivindica¢do do lugar de “negra”. Um lugar de enunciagdo que se marca pelo
deslizamento entre ter caracteristicas negras (mesmo com a pele clara ou apesar da
pele clara) e ser reconhecida (ou se reconhecer) como mulher negra, com toda
poténcia politico-resistente que essa identificagdo produz no contexto da formagdo
social brasileira [...]. (PEREIRA; MODESTO, 2020, p. 288)

As proprias interlocutoras estdo cientes de que a convivéncia e a presencga de pessoas
negras poderiam modificar ou reforcar sua aderéncia a uma identidade negra, numa positivacao
dessa associacdo. A presenca de pessoas negras em suas vidas oferece um modelo ndo-branco
para se pautarem. Mais importante, o fato de conviverem com pessoas com uma estética nao-
hegemonica oferece um certo conforto para a sua experiéncia no mundo, ja que sua aparéncia
também foge a norma. Quando pergunto a Sabela se ela acredita que o afeto que ela nutre pela
parte ndo-branca de sua familia influencia na forma como ela se identifica no mundo, ela

responde:

Acho que tem bastante, né, quando vocé se relaciona com pessoas, vocé acaba
emocionalmente se identificando com essas pessoas. Nessa questdo assim, porque o
convivio, ele faz com que vocé enxergue as coisas de outra forma, né. Entra numa
questdo assim, por exemplo, se eu tivesse contato s6 com pessoas brancas, eu iria
talvez me identificar com mais pessoas brancas. (Sabela)

Isso evidencia aquilo que Lia Vainer Schucman apresenta em seu livro Familias inter-

raciais: tensoes entre cor e amor (2018, p. 69):

Percebe-se, ainda, que a autoclassificacdo racial de cada sujeito estd menos ligada a
cor da pele e mais ligada aos afetos e identificagdes que cada sujeito tem com os
membros brancos e negros de suas familias. Assim, a cor ¢é vista através de uma
complexa lente psicossocial e historica.

A mesticagem e variedade cromatica que marca as familias das interlocutoras aparece
em seus discursos. A identificacdo de pessoas brancas ¢ imediata, porém, em alguns momentos
¢ possivel notar uma dificuldade de identificar racialmente a sua familia racializada. Tal
caracteristica demonstra que o tema da identificagdo racial ndo ¢ tdo presente para algumas das

entrevistadas, o que pode gerar duvidas geracionais com relagdo ao pertencimento racial do
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grupo familiar. Ademais, o processo de apagamento da racializacdo e negagao de pertenca racial
de pessoas ndo brancas ¢, como mencionado anteriormente, parte do aparelho ideologico racial

brasileiro.

Entdo, é misturado, né, brasileiro, é muita mistura. Entdo, a familia do meu pai é uma
familia de pessoas brancas, tem mais pessoas brancas. Ndo lembro se tem uma pessoa
assim de pele negra, acho que ndo tem. E dai a da minha mde ja tem. Eu tenho irmdos
também, minha irmd é mais morena, tenho irmdos mais brancos, assim, é meio
misturado. Entdo, algumas vezes eu falei assim “bom, a familia da minha mde é uma
familia morena” e a familia do meu pai é branca. Entdo teve essa mistura, a minha
mde é morena e meu pai é branco. Meu pai é muito branco. (Sabela)

Um outro ponto que € interessante notar € que a pertenca a zona intermediaria racial
pode se transpor também na forma como essas mulheres se colocam no mundo, gerando uma
forte caracteristica mediadora em sua forma de agir no mundo e ocupando o lugar de quem
equilibra a familia e o entorno. As entrevistadas contam sobre uma vivéncia de entremeio,
preocupando-se para balancear os ambientes que frequentam e cuidando para ndo ofender
ninguém, bastante atentas as necessidades de todos. E curioso que esse foi um grande ponto de
vinculo entre nds, todas n6s compartilhavamos uma forma de estar no mundo que ¢ bastante
conciliadora, mesmo quando essa conciliagdo ¢ desconfortavel para nés. Lango aqui essa
hipdtese porque entendo que a subjetividade € construida a partir de todas as experiéncias e
vivéncias do ser, sendo a identidade racial e de género atravessamentos importantes na
constitui¢do da pessoa. Chamo a atencdo para este ponto porque no imagindrio coletivo, na
producdo do mito da democracia racial, o corpo intermediario serve ao propodsito de articular
polos antagonicos, descontinuos e em conflito (COSTA, 2012). Portanto, € curioso notar que
as entrevistadas relatem serem esses pontos de apaziguamento e conciliagdo de extremos. Da
mesma maneira, esse processo também parece ser produzido pelo proprio transito na diferenca
de ambientes e contextos familiares, a necessidade de adequacao a diferentes aspectos culturais:

Acho que tem uma questdo ancestral muito forte assim, um cuidado, uma
preocupagdo, que fez com que eu me aproximasse disso também. Acho que também a
alegria... Eu lembro de quando eu era crianga, os churrascos, as festas, as rodas de
samba, eu fazia coreografia com as minhas primas e tal, eu era muito mais feliz, muito
mais alegre do que na familia da minha mae, onde faziam jantas, todo mundo muito
chiquezinho, sentado... Aquilo me incomodava, aquilo me causava estranheza do tipo
“eu ndo pertengo a esse lugar”, sabe? E na familia do meu pai eu ja me sentia mais
a vontade, ja me sentia mais pertencente. Entdo, eu acho que houve isso, mas ao
mesmo tempo eu acho que, para mim, estar nesse contexto (branco, da mde) também
me gerou muitas oportunidades, e ai eu acho que em algum momento da minha vida
eu levei isso em consideragdo, sabe? Entdo, tipo, ter uma dupla nacionalidade
europeia, ter uma mde branca, ter uma familia tradicional também foi passaporte de

entrada para lugares que talvez eu ndo teria tido acesso se eu ndo tivesse... se eu
tivesse assumido a minha negritude muito cedo, sabe? (Doris)
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Curioso notar que as negociacdes da identidade possibilitam alguns acessos e uma certa
mobilidade social para pessoas negras de pele mais clara e que, para quem observa isso com
consciéncia social, fica evidente que o acesso € pelo branqueamento. Importante reforgar que
esses acessos ocorrem no ambito individual, mas eles nao tém qualquer impacto nas estruturas
raciais vigentes, conforme afirma Verdnica Toste Daflon, Flavio Carvalhaes e Jodo Feres Junior

(2017, p. 324):

Em uma sociedade com presenga macica de ndo brancos, mas cuja elite procura
preservar a sua propria branquidade tanto fenotipica como simbolica e cultural, a
“confusdo” entre discriminag¢do de classe e de raga e o discurso da “morenidade”
autorizam que, sob certas condi¢des, papéis que costumam ser reservados aos brancos
possam ser desempenhados por aqueles ndo brancos que cumprem certos “requisitos”
fisicos e/ou comportamentais, ao passo que as hierarquias ¢ o edificio racial
permanecem intactos.

Vale a pena refletir sobre o fato de que a articulagdo de uma identidade negra positiva
no interior da familia pode ser uma grande for¢a motriz para a identificacdo racial de pessoas
negras em toda a sua diversidade de cor. Por conta da natureza do racismo a brasileira, muito
pautado na negacdo da pertenca racial e na ndo discussdo de questdes raciais, ¢ comum
encontrarmos familias negras que ndo abordam a temética no seu interior e, em alguns casos,
até o evitam. Para todas as mulheres entrevistadas, raca ndo era um tema que elas ouviam em
casa, mas sim, um tema que foi sendo visto mais tarde em suas vidas, através da convivéncia

de pessoas que positivaram a negritude.

Meu irmdo so foi ter essa consciéncia de raga, essa consciéncia toda, com um
professor de capoeira. Porque esse também nunca foi um tema que foi abordado na
nossa familia até entdo, entdo quem trouxe essa questdo para dentro da nossa familia
foi 0 Jodo” [irmédo] ali pelos 17 anos dele e eu devia ter 7 anos. (Rosa)

Em familias onde raga ndo ¢ um tema discutido, hd relato de maior confusdo e
dificuldade para a autodefinicao de pertenca racial. Sabela relata ter dificuldade para entender-
se racialmente e até para compreender as categorias raciais existentes e informa que essa
tematica foi muito pouco debatida em sua casa.

Ndo é algo que aparece assim. Tipo “ah, tu és preto, tu és branca, tu és parda”, ndo,
ndo é discutido sobre. Tipo, eu tenho sobrinhos tipo, ndo negros-negros, mas de pele

bem morena assim, mas nunca é discutido nada a respeito assim. Nunca foi uma
coisa, um assunto de familia assim, sabe!? (Sabela)

15 Nome alterado para preservar a confidencialidade da entrevistada e familiares.
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5 A CONSTRUCAO DO LUGAR SOCIAL E SENSO DE PERTENCIMENTO

Neste capitulo busco articular, em duas sec¢des, outros elementos constitutivos do lugar
social da pessoa negra de pele clara. O primeiro diz respeito ao pertencimento racial que ¢é
condicionado, na leitura social, a classe social e atravessamentos de género, aprofundando o
modo como esses elementos aparecem no discurso das entrevistadas. O segundo elemento que
serd aprofundado ¢ a sensagdo quase que unanime entre as entrevistadas de limbo identitario,
que algumas elaboraram como nao-lugar. Neste sentido, proponho neste capitulo mergulhar na
complexidade das nuances que vao moldando as experiéncias de (des)racializagcdo das
interlocutoras. As falas das entrevistadas evidenciam as dimensdes sociais ¢ psiquicas do
sofrimento subjetivo decorrente do racismo que atravessa a todas as pessoas sejam elas
beneficiarias ou subalternizadas pelas estruturas raciais, € que circunda as tentativas das
interlocutoras de se autodefinirem, alienando-as, muitas vezes, de sua identificacdo. Conforme

afirma Clovis Moura,

O branqueamento como ideologia das elites de poder vai se refletir no comportamento
de grande parte do segmento dominado que comega a fugir das suas matrizes étnicas,
para mascarar-se com os valores criados para discrimina-lo. Com isto o negro (o
mulato, portanto, também) ndo se articulou em nivel de uma consciéncia de identidade
étnica capaz de criar uma contra-ideologia neutralizadora da manipulada pelo
dominador. Pelo contrario. Ha um processo de acomodag@o a estes valores, fato que
ira determinar o esvaziamento desses negros no nivel da sua consciéncia étnica,
colocando-os, assim, como simples objetos do processo historico, social e cultural.
(MOURA, 1988, p. 69-70)

5.1 A CLASSICA INTERSECCAO RACA, GENERO E CLASSE NA MARCACAO
RACIAL
"4 sociedade escravista, ao transformar o africano em escravo,
definiu o negro como raga, demarcou o seu lugar, a maneira de
tratar e ser tratado, os padroes de interagdo com o branco e

instituiu o paralelismo entre cor negra e posi¢do social inferior”.
(Neusa Santos Souza, 2021, p. 19).

Um tema que € bastante recorrente no discurso das entrevistadas na discussao sobre o
seu pertencimento racial/racializa¢do € o atravessamento das questdes de classe. Como afirma
Cida Bento, “branqueamento e ascensdo social aparecem como sindnimos quando relacionados
ao negro. Parece-nos que isso decorre do fato de que essa sociedade de classes se considera, de
fato, como um "mundo dos brancos" no qual o negro nao deve penetrar.” (BENTO, 2002, p.
26) No imaginario social, hd uma relagdo direta entre ‘“ser negro” e uma posicao

socioeconomica mais vulneravel, fomentando a ideia de que se uma pessoa ascende socialmente
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sua raca ¢ invisibilizada (Fernando Henrique CARDOSO e Otavio IANNI, 1960). A percepgao
racial sobre uma pessoa estd altamente ligada ao lugar que ela ocupa na estrutura social.
Portanto, as pessoas negras de pele mais clara e que possuem uma posi¢ao social mais alta na
hierarquia de classes, sdo geralmente demovidas da sua afirmagao de pertenca racial negra.
Raga, classe e género reconfiguram-se mutuamente (Jos¢ DAMICO, 2021), sdo
constituintes das posi¢des dos individuos na sociedade colonial e determinantes na produgdo
das hierarquias sociais. Nesse sentido, um conceito fundamental para compreensao da vivéncia
de mulheres negras na sociedade ¢ o de interseccionalidade, que postula a indissociabilidade

dos marcadores de raca, classe e gé€nero na sociedade capitalista cisheteropatriarcal.

A interseccionalidade visa dar instrumentalidade tedrico-metodologica a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo ¢ cisheteropatriarcado —
produtores de avenidas identitarias em que mulheres negras sdo repetidas vezes
atingidas pelo cruzamento e sobreposicao de género, raca e classe, modernos aparatos
coloniais. (Carla AKOTIRENE, 2019, p. 19).

Esses trés marcadores estdo sempre em operagdo na forma como as interlocutoras sao
lidas socialmente e, muitas vezes, a interacdo deles é mobilizadora de deslocamentos
identitarios para elas. Em uma sociedade alicercada na precarizagdo da vida de pessoas nao-
brancas, a ascensdo social obnubila a raga em alguns momentos. E importante frisar que esse
fendmeno ¢ transitorio e confinado a lugares especificos, nos quais ¢ mais facil afastar a

possibilidade de racializagao.

Os meus pais hoje sdo aposentados, mas eles foram concursados durante muito tempo
e isso nos deu uma segurancga financeira. E eu, uma mulher negra de pele clara, sendo
uma crianga nesse universo, sempre permeei diferentes realidades familiares também
no que diz respeito a questoes sociais. Entdo a gente sempre... Por mais que nos
sejamos uma familia de classe média - e ndo classe média alta, classe média mesmo
- a gente sempre esteve melhor financeiramente que muitas pessoas dos dois lados da
familia. Entdo sempre existiu esse - meio que - ndo-lugar nas duas estruturas
familiares. Ndo so por uma questdo de identidade racial, mas também economica, de
ser talvez a patricinha, de ser a mimadinha, porque eu sempre estudei em escola
privada. Acho que sou a unica dos meus primos de todas as duas familias que so
estudou em escola privada, fiz uma faculdade privada, entdo eu tive uma construgdo
de identidade um pouco diferente também. (Fémina)

Doris também evidencia ter experimentado empiricamente a intersec¢do de classe e
leitura social. Ela traz em sua fala uma relativizacdo das caracteristicas fenotipicas com base na
localizagdo social, corroborando a ideia de que performances de classe podem viabilizar que

pessoas negras com a pele mais clara sejam percebidas como mais aproximadas da branquitude.

Acho que a cor da pele influencia, acho que existe um colorismo ai, uma escala de
passabilidade tanto para coisas ruins, como o racismo e acessos, como também para
essa questdo de pertencimento. Entdo, acho que sim, mas também acho que tem a
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questdo da classe social, sabe? Porque tipo, eu via mulheres negras que ds vezes
tinham a pele mais clara que a minha ou tragos mais claros que os meus, mas que
eram da periferia e que eram mais acolhidas nesse espaco. E eu ndo era considerada
por “ah, estudei em colégio particular”, porque eu tive outros acessos, enfim, porque
ndo vivia a mesma coisa que elas viviam, entendeu? (Doris)

Bento (2002) cita analise de Neusa Santos Souza (2021) sobre como as pessoas negras
sao comumente marginalizadas na sociedade colonial e que, ao ascenderem socialmente
passam, em geral, por um processo de assimilagdo e submissao ideologica aos padrdes brancos

das relagdes sociais.

Assim, ainda que o branqueamento se constitua numa invengdo da elite branca para
enfrentar 0 medo do grande contingente populacional. negro e, posteriormente, se
afigure como uma resposta a ascensao negra, ndo ha como negar seu impacto sobre a
populagdo negra. E importante tentar compreender também o que ocorre com o negro
no processo de branqueamento. Neuza Souza (1983), psicanalista negra, chama a
atengdo para impacto da ideologia do branqueamento sobre a personalidade do negro.
Ela parece compreender o branqueamento do negro ndo como manipulagido, mas sim
como a construcdo de uma identidade branca que o negro em processo de ascensao
foi coagido a desejar. (BENTO, 2002, p. 27)

Logo, fomos programadas para nos adequarmos e desejarmos os padrdes brancos na
esteira da ascensdo social, ascender estd intimamente ligado a ideia de embranquecimento
ideologico e pelo incentivo ao uso de tecnologias para o embranquecimento fisico (alisamento,
modificacdes corporais conforme estética branca).

Outrossim, sendo mulheres, as estruturas de racializag@o e racismo também passam por
processos diferenciados, relacionados a sua marcacdo de género. Nesse ponto, acredito ser
pertinente considerar que o racismo sofrido por pessoas negras com a pele mais clara pode,
muitas vezes, ndo passar diretamente pelo que o senso comum nomeia como racismo, ou seja,
os xingamentos diretos e tratamentos discriminatorios violentos. Para mulheres negras de pele
mais clara, essas violéncias podem passar pela objetificagdo e sexualizagdo, por exemplo.

Quando questionada a respeito da hiperssexualizag¢do, Doris responde:

Isso acontece muito, acho que isso aconteceu muito... Acho que dois momentos assim
me marcaram muito, é, acho que dois momentos da vida. Um na pré-adolescéncia,
quando eu comecei a ter corpo, comecei a ganhar corpo e tal, e eu lembro que os
meninos mais velhos duvidavam que eu era virgem, sabe? Entdo acho que era um
lugar de muita sexualizagdo... Porque eu ndo sei se eles faziam isso com as meninas
brancas, sabe? (Doris)

Rosa também comenta o assunto e traz diividas sobre a origem da sua sexualizacdo na
adolescéncia, sem conseguir determinar se sua sexualizagdo partiu de uma percep¢do da sua

racializagao.
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E, ndo sei o quanto eram as pessoas e o quanto era eu comigo, mas eu sei que era
uma coisa muito forte em mim essa questdo da sexualizagdo. E era uma energia que
me movia demais, sabe!? Entdo ndo sei se tinha a ver com a raga ou se tinha a ver
com o meu comportamento também. E ai depois isso passou e hoje em dia eu ndo
sinto mais. Hoje em dia eu sinto que ndo é mais assim. (Rosa).

Ao refletir sobre os sentidos que elas atribuem a sua propria racializagdo generificada,
¢ preciso levar em consideracao que raca e género nao existem enquanto producdes separadas

na vivéncia de mulheres racializadas, sdo elementos dialéticos, que se constroem mutuamente.

Enfim, o género, no pensamento feminista negro, coloca-se como a produgdo de uma
diferenca que ndo existe separada de outras diferencas. Nesse pensamento, ¢
necessario prestar atengdo nos modos como o0s sujeitos percebem seu género através
de sua raga, ou como suas ragas sO fazem sentido através de uma produgido de
significados sexualizados e generificados. (Maria Elvira DIAZ-BENITEZ; Amana
MATTOS, 2019, p. 74)

Rosa foi a tinica entrevistada que era casada e relata uma situagdo com a familia do seu
marido que também aponta para a atualizagdo de um pensamento colonial atravessado pela
combinagdo de raga e género, a preocupagdo com a geracao da prole. A apreensdo com relagao
ao utero miscigenado e com a cor dos filhos gestados por pessoas de origem multirracial € parte
do imaginario social de incertezas e proje¢des com relagdo as mulheres mesti¢as desde o
periodo escravista. Pautada na ideologia do embranquecimento, a espera por uma prole que
“clareie”, a preocupagdo com um “Utero limpo” ainda sdo presentes em familias inter-raciais e
nas preocupacdes de pessoas negras que buscam sobreviver a condi¢ao de subalternidade.

A minha sogra uma vez falou para mim, bem no comego do meu relacionamento,
pegou a foto de uma crianga no Instagram, eu nem estava gravida, mas ela pegou e
falou assim “ai, eu quero ter um neto assim o, bem branco, bem branco”. Ai eu falei
“é, entdo provavelmente ndo vai ser comigo, né, porque meu pai é negro, meu cabelo
é cacheado”, tipo, porra, mas ndo se liga, né, porque ela também tem a pele mais

escura, a boca dela é grande... Ndo faz sentido nenhum. Mas é que ela ndo se
reconhece enquanto... [pausa] (Rosa)

A fala inflamada de Rosa denuncia uma caracteristica bastante particular que opera nas
dindmicas raciais brasileiras, o racismo de intimidade, a hierarquia racial que se estabelece
inclusive dentro das relagdes de afetividade (Juan de Araujo TELLES, Maria Helena ZAMORA
e Rosangela ROZANTE, 2021; SCHUCMAN, 2018).

Adicionalmente, ha um ponto importante a ser levado em consideragao que ¢ o fato de
pessoas negras em geral passarem por diversas tentativas de embranquecimento ao longo de
suas vidas e mulheres negras de pele clara, que ndo fogem a essa regra, também vivenciarem

essas tentativas de apagamento:
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Acho que essas tentativas sdo bem fortes, acho que... [pausa] acho que elas sempre
acontecem, até hoje. Acho que hoje menos pelo fato de eu me autodeclarar mais
fortemente e publicamente, mas isso aconteceu muitas vezes. Acho que essa questdo
do cabelo principalmente. Eu nasci nos anos 90, em que a moda era ter o cabelo liso
e escorrido, e... Enfim, era um processo muito natural de ter o cabelo liso e
escorrido... eu ja alisei meu cabelo diversas vezes, ndo vou mentir, mas eu nunca fiz
0 processo definitivo e muito porque a minha mde ndo deixou também. Mas eu nunca
achei meu cabelo feio, sabe, nunca achei que meu cabelo era feio ou coisas do género,
mas as pessoas falavam que ele era feio, sabe? As pessoas diziam que era melhor que
eu alisasse o cabelo para ele estar mais arrumadinho, mais bonitinho, mais... Enfim,
acho que era isso. Esse processo do cabelo foi bem marcado. (Doris)

Tais tentativas de embranquecimento podem, muitas vezes, ocorrer dentro da familia:

Sim, principalmente da minha avo paterna. Ela sempre falava “ndo, tu ndo és negra,
tu és portuguesa, tu és bronzeada, tu és moreninha”. Tipo, a minha vo falava muito
porque ela ndo pdode se autoafirmar... Porque, né, ela ndo teria chegado aonde ela
chegou se ela tivesse feito esse processo. E acho que, enfim, acho que ela tinha muito
medo... Ela ainda tem muito medo, muito receio assim (Doris)

E sdo notadas inclusive dentro da produgao estética da industria do entretenimento, que
insiste em associar tragos euro-brancos a status e poder, deixando implicitas vantagens raciais

simbdlicas, na mesma medida em que marginaliza a estética negra:

No fim, quando eles querem caracterizar, por exemplo, uma empregada doméstica,
eles geralmente botam uma pessoa de cabelo cacheado. Pega o humorista, eu nem
sei 0o nome dele la, ele era do Zorra Total... Sempre que ele quer dizer que ele é a
diarista, ele estd de cabelo cacheado, esta com o cabelo bagun¢ado. Geralmente,
quando as pessoas querem caracterizar alguém que ndo esta muito bem, ela ta ali...
Dificilmente, né! Pegam uma atriz e ai quando ela esta num papel mega power,
Juliana Paes, vai fazer alguma coisa, ela esta com cabelo liso. Agora quando ela esta
fazendo uma retirante, ndo sei o qué, ai ela esta com o cabelo cacheado. Entdo, eu
acho que intrinsecamente a sociedade vai dando essas mensagens. (Rosa)

Isso afeta as interlocutoras particularmente porque a cobranca estética em nossa
sociedade patriarcal recai fortemente sobre mulheres, afetando sua autoestima e a construgao

da autoimagem:

Porque no fim é isso, eu tenho dificuldades ainda com o meu cabelo, de me achar
bonita com ele. Eu, sinceramente, sinto que eu fico mais arrumada e mais
apresentavel quando eu estou de cabelo liso. Mas eu sei que eu ndo sou quem eu sou
quando eu estou de cabelo liso, entdo eu mantenho o cabelo cacheado porque essa é
quem sou eu e esse processo de ficar lutando contra quem a gente é e como a gente
veio, ele é muito estressante. Tem gente que tudo bem, que alisa e ta tudo bem porque
ndo se identifica ou porque ndo gosta e esta tudo bem, mas eu, Rosa, ndo gosto dessa
sensag¢dao em mim. (Rosa)

Logo, fica evidente que a “beleza” ¢ uma construcao que coloca a normativa fenotipica
branca como centro e produz uma necessidade de adequagdo estética que pode ser bastante

violenta na produg¢ado da subjetividade de pessoas ndo brancas, especialmente mulheres.



87

Marcadores de género e raga sdo constructos coloniais engendrados com o objetivo de
racializar e organizar as sociedades coloniais, separando e categorizando os colonizados
(LUGONES, 2008) com foco na dominagao. Este processo ofereceu uma precarizacao das vidas
de pessoas ndo-hegemonicas, criando uma espécie de “lugar social” para esses grupos. E por
essa razao que raga, classe e género sdo marcadores indissociaveis. Porque a leitura social de
pessoas negras esta sempre atrelada a ideia de vulnerabilidade social, mesmo quando este nao

€ 0 caso.

5.2 SOBRE A DIFICULDADE DE PERTENCER: VAZIO E NAO-LUGAR

Tema bastante recorrente nas entrevistas € o “ndo-lugar”, o “vazio”, relatado como um
espaco de soliddo e dificuldade de compartilhamento de experiéncias. O lugar medial em que
se encontram parece solidificar uma ndo pertenca, preenchida por uma busca incessante por
pertencimento. As falas das interlocutoras sobre o "ndo-lugar" racial que ocupam lancam a
reflexdo sobre como o processo de identificacdo racial estd associado também a essa logica
colonial bindria, que impede a multiplicidade e concomitancia. Portanto, ha corpos que sao
percebidos como “sem-lugar” por ndo passarem nos critérios bindrios, logo, ndo existirem
dentro dos cddigos estabelecidos pela colonialidade (do ser, neste caso). Esse processo faz com
que pessoas que ocupam essa posicao intermedidria experimentem um sofrimento psiquico e
procurem moldar suas formas de agir e estar no mundo com o objetivo de “caberem” nos
ambientes em que circulam. Enfatizo aqui também o quanto o sofrimento € uma categoria
politica, ja que este sofrimento ocorre na interagdo com um sistema que opera com um gradiente

de cor, fragmentando experiéncias de uma maneira perversa.

Acho que hoje, conscientemente, eu tenho nogdo de que isso esta relacionado com
esse processo (racial), mas por muito tempo eu ndo entendia por que que eu ndo me
sentia pertencente. Acho que até hoje eu tenho conflitos que passam por isso e volta
e meia eu me questiono e vejo que é uma ferida que eu tenho aberta ainda e que eu
preciso curar de alguma forma. Mas eu sinto que é algo que vai muito além da
questdo racial em si, tem a ver, tem super a ver, mas eu acho que tem muito mais a
ver com essa questdo de ndo-lugar... Eu acho que se eu tivesse crescido numa
comunidade negra, talvez em que eu tivesse mais pessoas parecidas comigo, talvez
eu ndo tivesse tanto esse sentimento, sabe? (Doris)

Uma questdo bastante relevante levantada por Doris neste trecho € o senso de
comunidade, algo que fomente um pertencimento mais familiar, um vinculo de origem que a
ligue as questdes raciais desde cedo na vida. Na ultima se¢do do capitulo 3, aprofundei as

questdes de identificacdo familiar e cultural e os significados que atravessam o senso de
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comunidade, pertencimento e familia. Porém nesta se¢do, quero me deter sobre as emogdes e
afetacdes provocadas pela experiéncia de indefini¢do racial. Doéris afirma que era tomada por
duvidas sobre sua cor e pertencimento desde a infancia. Além disso, ela afirma que ficar a mercé

da definicao do outro sobre ela gerava sentimentos negativos.

Tipo, eu ja vi alguns cadernos de quando eu era crianca em que eu escrevia assim
“ta, mas o que que eu sou? Eu ndo sou negra, eu ndo sou branca. O que que eu sou?”.
Entdo acho que gerava esse tipo de... incomodo, acho que é a palavra, gerava também
um ndo-lugar, de ndo se sentir parte assim. E, enfim, ndo sei, nunca me gerou... sei
la... felicidade... Sabe? Ser considerada uma mulher branca, por exemplo. (Doris)

A angustia do ndo pertencimento e os sentimentos de inadequacdo aparecem também
em situagdes corriqueiras como o preenchimento de um questionario € modelam uma vivéncia
de duvidas sobre a propria identidade. As pessoas pardas ou de origem multirracial que
possuem uma marca¢do fenotipica ambigua sdo um fato, ndo apenas uma ideologia. Elas
existem e podem ter suas experiéncias raciais marcadas por conflitos identitarios que sao
provocados pela insuficiéncia das categorias raciais vigentes.

Sempre quando eu ia fazer uma inscri¢do, eu ficava me debatendo, “mas realmente,
serd que eu sou parda?”. Mas isso s ficava naquele momento, sabe? Serd que é isso?
Sera que eu estou fazendo certo? Serd que esta errado? [...] E eu acho que acontece

com muita gente isso, acho que muita gente ndo sabe muito, mas também ndo procura
e fica naquele meio termo, né? (Sabela)

Este ¢ um exemplo de momento em que a experiéncia racial mista parece conflitar com
posicionamento politico, identidade e leitura racial. Fazendo eco as dores narradas por Déris e
Sabela, Fémina relata a solidao de ndo compartilhar suas dores com ninguém. A sua vivéncia
especifica de racializagdo confere a ela pouca base comparativa com a experiéncia de pessoas
pretas ou brancas, vivéncias que ela s sente que seriam compreendidas por alguém com uma
racializac¢do intermediaria como a sua.

Eu acho que eu sempre me sentia muito sozinha porque também eu ndo... eu ndo
compartilhava tantas das dores e das vivéncias das minhas primas, por exemplo, até
porque a gente tinha uma diferenca de idade e uma diferenca de experiéncias também,
das coisas que elas tinham acesso, até porque existia uma diferencga de classe, de
escolas que iam, de ambientes que frequentavam. Entdo eu sempre me senti meio
afastada daquilo. Ao mesmo tempo que, das minhas amigas de escola, que sdo minhas
melhores amigas até hoje, elas ndo tinham aquele olhar para “a dor do mundo”, que
eu ndo sofria, mas eu olhava. Sempre fui muito sensivel e suscetivel a isso. Elas ndo

tinham! Entdo, tipo assim, eu ndo compartilho da dor de ninguém com quem eu
convivo e ninguém compartilha da minha, eu estou sozinha aqui, sabe? (Fémina)

Ainda que o ndo-lugar provoque sensagdes de vazio e ndo pertencimento, ha
possibilidades de olhar para esse fendmeno com um giro positivo. O ndo-lugar oferece também

uma maneira de transitar por diferentes espagos, gerar reflexdes e fomentar discussdes. Duas
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das entrevistadas afirmam utilizar essa posi¢do de maneira estratégica em alguns momentos.
Fémina afirma que apds ter trabalhado muito o seu limbo identitario em psicoterapia, ela sente
que consegue lidar melhor com o seu pertencimento racial. Em sua fala, ela deixa evidente que
esse transito racial que ela foi vivendo ao longo de sua vida teve um impacto direto na forma
como ela transita no mundo, em uma constante busca, sempre em mais de um lugar ao mesmo

tempo.

“E isso que eu falo de brincar com esse ndo-lugar, porque ao mesmo tempo que ele
é uma dor, ele me lembra que eu posso ser de qualquer lugar, eu posso usar isso como
uma poténcia, como uma identifica¢do. Tanto que eu nunca paro num lugar, né, eu
nunca aceito trabalhar s6 com uma consultoria, nunca aceito ficar so no corporativo
ou ficar so no terceiro setor, esse ndo-lugar, ele reverbera em como eu busco a minha
vida assim, como eu construo as minhas rela¢ées de vida também.” (Fémina)

Fémina afirma, inclusive, sentir que pode utilizar a ambiguidade que ela percebe ser
atribuida ao seu fendtipo em favor de uma subversao dos espagos que ela ocupa, fazendo um
uso politico da sua posicao intermedidria. Este “ndo lugar ou lugar de todos” (LOPES, 2014, p.
54) pode ser utilizado estrategicamente na busca por abertura de espagos, agir de maneira

disruptiva ou mobilizar discussdes raciais criticas.

Tem uma coisa que eu tenho falado muito em terapia que é esse processo do ndo-
lugar. E quantas vezes isso ¢ uma dor, mas também quantas vezes eu refor¢o isso no
meu dia a dia, até como parte da minha identidade: Se eu ndo pertenco
especificamente a um lugar, eu posso pertencer a todos, e isso também é bom, sabe?
[...] Sempre tinha alguma coisa que me conectava com aquilo que fosse o inverso
daquele espaco... [...] Tanto que hoje, se eu estou em um espago que é um espago de
poder, eu ndo aliso meu cabelo. Se eu sei que eu vou estar em um lugar com muitos
homens ou que vou estar trabalhando com algum C-level, eu faco questdo de estar
com o meu cabelo o mais volumoso possivel. Por mais que eu também goste de usar
o meu cabelo liso. Porque eu sei que ali isso é uma mensagem em si. (Fémina)

Doris também afirma que, compreendendo sua racializagdo e os acessos conferidos para
que ela possa transitar em meios mais brancos, ela pode fazer usos estratégicos do seu lugar

para distribuir acessos a pessoas do grupo racial ao qual pertence.

Acho que é muito disso, entdo o meu “pisar em ovos” acho que vem muito desse lugar
de “sim, eu sei que eu ndo passo pela mesma coisa que tu passas, eu sei que eu tive
mais oportunidades do que tu teve, eu sei que se tiver uma vaga entre eu e tu,
provavelmente as pessoas vao olhar primeiro para mim... mas eu quero estar junto
contigo, eu quero que tenha mais pessoas como tu ao meu lado nos lugares que eu
frequento e nos lugares que eu trabalho e nos lugares que eu estou”. Entdo eu sinto
que é esse processo que é confuso assim. (Doris)

Munanga afirma que a propria indefini¢do ¢ uma prerrogativa da mesticagem e do
racismo a brasileira, dificultando assim a unidade do grupo negro e levando a pessoa de origem

plurirracial a titubear na reivindicagdo de um pertencimento racial. “Essa indefini¢ao social —
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evitada na ideologia racial norte-americana e no regime do apartheid —, conjugada com o
idedrio do branqueamento, dificulta tanto a sua identidade como mesti¢o, quanto a sua opg¢ao
de identidade negra.” (MUNANGA, 2019a, p. 140). Entender os processos de subjetivacao a
partir dessa categoria racial e dessas producdes ¢ fundamental para compreender como as
pessoas vao sendo moldadas historicamente e como podem atuar de maneira antirracista a partir

dos lugares que ocupam.

Eu sempre olhava para aqueles lugares e eu tinha uma identificacdo muito forte, mas
também existia um “ndo-lugar”. E por mais que muitos dos meus primos por parte
do meu pai tenham a mesma tonalidade de pele que a minha, por exemplo, eles tém
outros tragos, o cabelo. O meu cabelo, ele foi ficar ondulado, mais crespo, agora. Eu
era uma crianga de cabelo liso. Entdo, tem coisas que acabam te afastando e tu ficas
“ta, mas eu ndo sou igual a essas pessoas”. [...] Entdo sempre existiu aquela coisa
assim “com quem é que eu pare¢o?”’ Sou muito parecida com essas pessoas, mas
também ndo sou. (Fémina)

Ao mesmo tempo, a categoria “pardo” também parece ndo oferecer uma possibilidade
real de identificagdo. Portanto, ¢ preciso encontrar uma possibilidade real de construgao da
subjetividade que viabilize a autodefini¢do.

No caso da categoria parda, percebemos, através das respostas ¢ observacdes das
familias, que ela ndo preenche nenhum dos modelos identificatorios vivenciados pelos
sujeitos. Pardo ndo remete a uma ligag@o ancestral, ndo remete a cultura, ndo ¢ uma
opgao politica e tampouco parece corresponder a tragos fenotipicos. Néo €, portanto,

uma forma pela qual os proprios sujeitos se identificam na questdo racial.
(SCHUCMAN, 2018, p. 69)

Finalmente, gostaria de enfatizar que a leitura social da raga ou heteroclassificagdo racial
¢ pautada em aspectos regionais e parte sempre de uma perspectiva pessoal de quem realiza a
leitura. Portanto, € preciso cautela nas afirmagdes de que “o que importa ¢ a leitura racial, pois
no Brasil o racismo ¢ de marca”, pois pessoas negras de pele clara também podem passar por
experiéncias raciais violentas e produtoras de sofrimento. E de acordo com as lentes da
socializacdo que percebemos e reconhecemos o outro, porém € preciso ter cuidado com
afirmagdes que podem deslegitimar as vivéncias relatadas. A autodeclara¢do ¢ um direito e a
autodefinicao ¢ uma agao politica importante que envolve desafiar o processo de validagao que
resultou em imagens estereotipadas e reificadas sobre nossos corpos (COLLINS, 2016).
Definir-se ¢ provocar as dinamicas de poder coloniais e reposicionar nossos corpos nas

estruturas sociais.
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6 VERBALIZACOES FINAIS

Este trabalho ndao tem um fim, ele ¢ uma producdo eternamente aberta, ¢ parte de um
todo muito mais amplo, compde os estudos raciais no Brasil e eu espero que possa contribuir
com a producdo de conhecimento nessa area de diferentes maneiras. Em primeiro lugar, espero
que ele cumpra a funcdo de acolher pessoas que vivem ou viveram um processo de
questionamento racial, que se veem de alguma forma perdidas em uma area cinza racial, em
conflito com sua identidade. Eu espero que esse trabalho ajude vocé€ a se aprofundar nesse
debate e compreender as disputas ideoldgicas que ocorrem com relagdo a sua identificagdo
racial. Um tema que parece tdo intimo e individual ¢, na verdade, altamente coletivo e
profundamente aderente a produg¢dao do Brasil. Inicio minhas verbaliza¢des finais, portanto,
enfatizando que os relatos aqui narrados como individuais viabilizam uma narrativa coletiva, o
singular que aponta para a coletividade. Eis ai a contribui¢do cabal da “escrevivéncia”
(EVARISTO, 2017) como uma escolha analitico-metodologica para apresentar as histdrias de
vida de mulheres. Nao sé porque as interlocutoras da pesquisa estdo narrando suas historias,
mas também porque eu estou absolutamente implicada e comprometida com esta escrita, numa
tentativa de coletivizar vivéncias pessoais e, deste modo, acolher as pessoas que estdo lendo
esta dissertagdo em suas dores.

Compreender-se como parte deste emaranhado da producdo da raga em um pais cujo
projeto de nagdo ¢ forjado na eugenia pode orientar a pessoa por um caminho mais aberto de
identificacdo, ressignificando um passado de tentativas de embranquecimento rumo a uma
politica de autodefinicdo (COLLINS, 2016). Raga social ndo ¢ uma ciéncia exata, ndo ha uma
tabela de cores ou caracteristicas fenotipicas que consigam conter o processo subjetivo e pessoal
que ¢ a identificacdo. Ademais, a ideia de um determinismo biolodgico ou genético ¢, em si,
racista j& que circunscreve o negro a um conjunto limitado de caracteristicas, ndo dando conta
da diversidade existente no proprio espectro da negritude. Todas essas questdes, que a0 mesmo
tempo em que sdo individuais também sdo coletivas e direcionam nosso olhar ao fendmeno do
“pardismo” na sociedade brasileira, falam sobre a influéncia da violenta negacdo da negritude
nos processos de subjetivagdo de mulheres negras de pele clara e/ou que se identificam como
pardas. Esse fendmeno naturaliza uma nao-pertenga racial € promove desmobilizac¢ao coletiva
e despolitizagdo da categoria raga, uma vez que esta passa a ser vista como uma denominagao
externa. Como todas as opressdes que operam na sociedade ocidental colonial, a violéncia

simbolica da desracializac¢do incide mais fortemente sobre mulheres.
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O pardo ¢ fruto de uma construg¢do social, uma categoria em constante disputa e que
carrega na sua conceituacao uma ambiguidade e transitoriedade que lhe foi imposta como marca
identitaria nessa constru¢do social. Portanto, ndo ¢ de se admirar que parte das entrevistadas
entendam o pardo como uma tentativa de posicionamento neutro no debate, ¢ buscam até
afastar-se da denominagdo. A ideia de que pardo ¢ ambiguo, indeciso, apolitico, pouco
comprometido com as pautas raciais e em transi¢ao ¢ pesada e estd presente na forma como as
entrevistadas descrevem a categoria. No entanto, a falta de politizacao da questao faz com que
algumas ndo compreendam a importancia de autodeclararem-se pardas nos documentos
oficiais, como forma de produzir estatisticas fidedignas com relagdo a composi¢io racial
brasileira. O que fica evidente, ndo obstante, ¢ que saber-se pertencente a esta categoria é saber-
se racializada.

Enfatizo também a importancia de a psicologia seguir adentrando e se aprofundando no
tema do pardismo e da produgdo da subjetividade de pessoas que se encontram nos entremeios
da racializagdo, tendo seus corpos disputados no impasse da leitura social da ambiguidade
fenotipica. A Psicologia compde o campo das ciéncias humanas, e sendo ela uma disciplina que
se propoe e ¢ convocada a refletir sobre o humano, ndo pode se isentar desse debate. Até porque
humanidade ¢ um projeto politico, logo, esta pesquisa também pode oferecer contribui¢des para
o agir politico da Psicologia no ambito das questdes raciais. Digo isso porque ao longo da minha
formagdo e nas buscas por referenciais teoricos para este trabalho, me deparei pouco com o
tema da producdo da subjetividade de pessoas negras de pele clara. H4 um foco maior no
sistema birracial e na produ¢do das subjetividades nos pontos extremos desse espectro e uma
producao em menor escala no que diz respeito aos efeitos psicossociais do racismo e do elogio
a miscigenacao em pessoas que incorporam esta narrativa mitoldgica e que, diga-se de
passagem, compdem mais de 45% da populagdo brasileira. E fato que o advento da reserva de
vagas afirmativas nas universidades (Lei n° 12.711/2012) acirrou este debate, fazendo com que
0 questionamento racial e a autodeclaracdo se tornassem mais recorrentes na populagdo. Nao
obstante, estes temas sempre foram latentes na sociedade brasileira, construida sobre a retorica
falaciosa da democracia racial.

Portanto, a partir deste estudo, almejo colaborar com a constru¢do de um arcabougo
tedrico sobre os fendomenos da miscigenagdo, processos de racializacdo, ideologia do
embranquecimento, buscando contribuir para a constru¢do de um saber mais localizado dentro
do contexto brasileiro. Ao compreender de que forma ¢ construida a identidade racial de

mulheres negras de pele clara (classificadas como pardas), espero colaborar para uma
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compreensdo de proximidade ou afastamento que elas t€ém de seus simbolos culturais e de
identidade e o aviltamento de si (KILOMBA, 2019) que pode ser provocado pelo
questionamento e/ou negacdo constantes de sua identidade racial. Assim como busquei
esmiugar o modo como operam as politicas de producao e segregacao da "diferenca", haja vista
que o racismo se pauta em produzir uma diferenca para entdo segrega-la, conforme postulado
por Kilomba (2019). Além disso, esta pesquisa pode contribuir para a compreensio sobre os
impactos sociais e psiquicos do colorismo/pigmentocracia em mulheres negras de pele clara.
Este lugar cambaleante da mestigagem aparta os sujeitos de seus proprios marcadores sociais €
culturais, gerando uma alienacdo de si proprios. Meu interesse, portanto, ¢ oferecer mais uma
peca nessa engrenagem de produgdo de saber racializado, buscando romper com uma logica
corporal branca pautada na inexisténcia da pluralidade.
Conforme Teofilo de Queiroz Junior afirma no prefacio do livro “Rediscutindo a
Mestigagem no Brasil” de Kabengele Munanga:
Rediscutir a mesticagem na sociedade brasileira ¢ uma disposi¢do que atesta
competéncia cientifica e expressa responsabilidade social. Essa, porque pde a nu o
real objetivo com que se tolera a mistura de brancos com nao-brancos — asiaticos,
indios, mas particularmente negros — o branqueamento da nossa populagdo. Com isso

contribui para autoconscientizagdo e autovalorizagdo do negro, como tal. (QUEIROZ
JR., 2019, p.9)

Logo, na sociedade brasileira, a discussdo a respeito da miscigenagdo ¢ também uma
iniciativa de estudar a constituicdo da subjetividade brasileira e suas ambiguidades, tao
presentes no imaginario coletivo nacional, e de desmistificar o mito da democracia racial.
Novamente, no que diz respeito a relevancia para a Psicologia Social, esta pesquisa visou
contribuir e avangar estudos e a producdo de conhecimento sobre identidade racial, com foco
em pessoas socialmente lidas como pardas no contexto do sul do Brasil. Pesquisas se fazem
necessarias na medida em que colaboram com a producdo de novos olhares no que refere a
questdes raciais, as politicas de branqueamento, a miscigenacao e a forma como essas questdes
operam na producdo da identidade racial de mulheres negras.

A formacao de psicologos ainda esta centrada na ideia de uma humanidade universal
e de um desenvolvimento do psiquismo humano igual entre os diferentes grupos
racializados. Assim como as categorias de classe e de género sdo fundamentais na
constitui¢do do psiquismo humano, a categoria raca ¢ um dos fatores que constitui,

diferencia, hierarquiza e localiza os sujeitos em nossa sociedade. (SCHUCMAN,
2012, p.15).

O debate sobre a categoria “pardo” passa, inclusive, por compreender a necessidade de
existéncia ou ndo dessas denominagdes para essa parcela da populacdo. A absor¢dao do pardo

para a formagdo do grupo negro ¢ resultado de muita luta dos movimentos sociais pelo
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reconhecimento do ser negro no Brasil e da heranca de precarizacdes que assola geragdes de
familias negras até os dias atuais. Ou seja, foi uma estratégia que parte da compreensdo de que
o racismo ¢ estrutural. E que, portanto, seus efeitos atravessam as vivéncias das familias negras
ao longo de varias geragdes, ndo apenas as geracdes imediatamente apos a aboli¢dao. A discussao
sobre a necessidade de existéncia da categoria ¢ abordada no debate publico de diferentes
perspectivas.

Hé quem considere, por exemplo, a categoria pardo desnecessaria e alienante, gerando
fragmentacao da populacao negra, afirmando que a subdivisdo de tom da cor da pele ¢ algo
exclusivo da produgdo de dados da populagdo negra. Portanto, se a categoria ‘pardo’ ficasse de
fora, teriamos as categorias branco, negro, amarelo, indigena. Esta seria uma forma de evitar
ou mitigar o apagamento das populacdes negra e indigena, ja que “forcaria” as pessoas a
escolherem uma categoria que afirmasse sua racializagdo e pertencimento. No entanto, € preciso
refletir sobre o grau de conscientizacdo e discussao racial brasileira. Pois, ao retirar a categoria
pardo, € possivel que a categoria “branco” acabe ficando mais inflada. Conforme visto nas
entrevistas, o fato de se definirem como pardas j& ¢ uma forma de assumir alguma racializacao,
podendo ou ndo se estar atrelada a negritude. A categoria ‘pardo’ oferece uma possibilidade de
identificacdo ndo branca, ndo europeia, uma nega¢ao indefinida da brancura.

Outra perspectiva importante ¢ a de que o pardo tem uma fungdo estratégica para
fortificagdo do movimento negro. Se retiramos a categoria ou alterarmos a nomenclatura para,
por exemplo, “moreno”, conforme classificagao coloquial utilizada por parte das interlocutoras,
podemos gerar a confusdo de acabar incluindo na classificagdo qualquer pessoa que ndo seja
loira, ja que “moreno” diz respeito a cor do cabelo. O questionamento que fica, muitas vezes,
¢: todos os pardos podem ser considerados negros? E os pardos de ascendéncia indigena? So
uma parte dos pardos € negra? Qual ¢ o limite, onde esté a fronteira?

Fato ¢ que os pardos avolumam as estatisticas, afinal eles compdem a maior parte da
populagdo negra e fazem com que mais da metade do Brasil seja negra. Se suprimida a categoria
no momento atual do nosso pais, ¢ possivel que tenhamos que lidar com um retrocesso ou até
um prejuizo no direcionamento de politicas publicas. Tendo em vista esses pontos € a
configuracdo racial nacional, ¢ importante enfatizar que ¢ preciso educar a populagcdo no
significado das categorias raciais, identificando uma qualificacdo mais criteriosa,
principalmente, na categoria pardo, mas também em todas as outras categorias. E notério que
ainda ha uma parcela da populacdo que ndo compreende profundamente a importancia da

autodeclaragdo parda ou que ndo compreende quem se encaixa na categoria.
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Neste sentido, considero oportuno retomar aqui o tema das cotas antes de seguir com as
verbalizagdes finais, ja que este trabalho toca na tematica de autodeclaracdo e pode levantar
davidas com relagdo ao uso dos resultados para refletir sobre as mesmas. Importante ressaltar
que as cotas, na sua dimensao racial, sdo uma politica antidiscriminatdria e ndo uma politica de
reparacdo, elas servem para beneficiar pessoas que sofrem com os impactos do racismo na
atualidade, discriminadas no seu cotidiano em razdo de sua origem racial e fenotipo e que
sofrem com as precarizagdes que sao resultantes da discriminacao até os dias de hoje. Por essa
razao, os beneficiarios sdo, primeiramente, pessoas com uma origem social mais vulneravel e
estudantes de escola publica. Além disso, elas sdo dirigidas a populacao preta, parda e indigena
e, por vivermos em uma pais estruturado sobre o racismo de marca, a politica se dirige para
pessoas que possuem o fenotipo mais acentuado de seu grupo correspondente. Isso ndo quer
dizer que ndo havera entraves e desafios no que diz respeito a constituicao subjetiva das pessoas
que sdo avaliadas em bancas de heteroclassificagdo. Portanto, deixo minha recomendagao para
que qualquer descompasso entre autodeclaracao e heteroclassificagdo seja sempre comunicado
com cuidado e respeito a histdria e vivéncias da pessoa em questdo. Utilizo esse espago para
reafirmar meu compromisso €tico com a politica de cotas, pautando que ela ¢ uma das politicas
publicas mais importantes para a luta antirracista do pais, uma politica que busca mobilizar as
estruturas raciais nacionais. Quando escrevo sobre o processo de identificacdo, estou abordando
um sentimento de pertenca que ndo pode ser negado e que precisa ser levado em consideragao,
ndo enquanto um elemento central em politicas antidiscriminatorias, pois as mesmas sao
bastante atreladas ao fenotipo que mobiliza discriminagdo, mas enquanto um fator importante
do processo. O desalinhamento entre identidade racial e leitura ¢ uma realidade para uma parte
da populacdo e precisa estar nas ponderacdes das bancas de heteroidentificacio. Nem toda
pessoa que ¢ reprovada pelas avaliacdes buscava fraudar o processo, algumas genuinamente se
encontram no chamado limbo racial e vivem a realidade do escrutinio fenotipico
cotidianamente. Pauto também que o escrutinio pelo qual pessoas negras de pele clara passam
nao € necessariamente feito com o intuito deliberado de violenta-las ou destitui-las de seu lugar
de pertenca. Raca ¢ uma prisdo, estamos todos racializando as relagdes a todo instante. Nao ha
necessariamente uma intencionalidade na violéncia que ocorre, estamos enquanto sociedade
todas/os presas/os nas dinamicas raciais estruturadas pela colonialidade e buscando encaixar as
pessoas na matriz de inteligibilidade que nos foi ofertada.

As oposig¢des binarias que tém apoiado em larga escala o pensamento ocidental colonial

estabelecem um jogo de oposi¢des hierdrquicas que desconsidera e deslegitima tudo o que esta
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no meio. A populagdo parda segue sendo invalidada em suas vivéncias e produgdo de
conhecimentos, tendo suas dores minimizadas e a questdo da identidade racial segue sendo
invisibilizada. Portanto, foco aqui em tensionar os esquemas coloniais e dindmicas em operagao
rumo a um projeto de sociedade mais pluriversal e inclusiva.

Para tanto, esta dissertagdo foi elaborada em quatro focos de contribuigdo para o debate.
No primeiro capitulo, foram explicitadas as bases para reflexao critica a respeito da experiéncia
racial de mulheres negras de pele clara no Brasil. A partir da historia da formagao nacional, foi
possivel estabelecer como as ideias relacionadas a ideologia da miscigenagdo e do
embranquecimento operaram e operam na produgao de subjetividades e o quanto o corpo pardo
foi utilizado como peca na engrenagem ideoldgica do pais. Este capitulo aborda a conceituacao
das categorias raga, leitura racial e identidade racial e a forma como elas podem estar em
descompasso para a pessoa negra de pele clara, produzindo assim o “limbo identitario”, em que
uma pessoa pode se identificar como negra e se autodeclarar como parda, mas ser lida em alguns
momentos como ndo negra, o que pode evidenciar conflitos de imagem, autoestima e identidade
ao longo de seu percurso subjetivo. Para compreender esses processos, foi fundamental tragar
um breve historico da categoria pardo e das producdes teodricas sobre a mesma, passando por
teorias do racismo cientifico até a produgao do pardo enquanto identidade nacional e simbolo
de harmonia. Na terceira secdo deste capitulo, estabeleci e diferenciei os conceitos de
miscigenac¢do, branqueamento e colorismo, explanando como o conceito de raga no Brasil opera
em um gradiente de cor que oferece acessos materiais a pessoas negras de pele mais clara, mas
ndo sem um custo simbdlico e alienante. Na ultima se¢do deste capitulo tedrico, abordei a
producao da “mulher brasileira” no imaginario social, a “mulata”, um elemento paradigmatico
e reificado do mito da democracia racial. Esta Ultima secdo ¢ bastante relevante para a
construgdo deste trabalho ja que ela traz de maneira mais evidente a interag@o de raca e género
nas produgdes coloniais.

No segundo capitulo, abordei a metodologia analitica da escrevivéncia (EVARISTO,
2017) como forma de organizar esta dissertagdo e apresentei de maneira aprofundada as quatro
interlocuras da pesquisa e suas valiosas contribui¢des para a elaboracgao deste trabalho.

O terceiro capitulo contou com as primeiras reflexdes que realizei a partir de analise das
entrevistas. Este capitulo foi dividido em duas secdes e € a parte da dissertagdo dedicada a
compreender como todo esse arcabougo historico e a ideologia da mesticagem vao produzindo
subjetividades. Na primeira, abordei a matriz de inteligibilidade que ¢ utilizada na sociedade

colonial para o enquadramento dos corpos dentro de uma ldgica bindria e cartesiana, que exclui
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a possibilidade de simultaneidade e “obriga” as pessoas a se posicionarem racialmente dentro
dos extremos. Com base nos relatos das interlocutoras foi possivel evidenciar as dificuldades e
conflitos gerados pelo sistema racial brasileiro e o quanto o gradiente de cor constréi uma
hierarquizagdo nas estruturas sociais. A se¢ao seguinte aprofunda essa discussao ao demonstrar
que, carentes de uma identificacdo possivel ao longo de suas vidas, as interlocutoras foram
construindo suas identidades raciais pautadas, em parte, por autorizacdes externas. Elas relatam
um grande receio de se apropriarem de algo que “ndo lhes pertence” e relatam ndo conseguir
atingir uma sensac¢ao plena de pertencimento. Esta secdo conta ainda com uma subse¢ao na qual
explorei questdes relacionadas a identificagdo familiar e cultural, temas que foram bastante
presentes nos discursos das interlocutoras como elementos centrais para mobilizagdo de uma
identidade mais solida.

No quarto e ultimo capitulo, foram elaboradas e compartilhadas algumas dores que
aparecem a partir desse lugar racial intermediario, buscando compreender os efeitos
psicossociais da constru¢do de uma identidade passivel de interrogagdo. Dividido em duas
secoes, esse capitulo inicia com a interseccao classe, raga e género que € bastante presente no
discurso das interlocutoras enquanto elementos indissociaveis na sua experiéncia. Elas relatam
que por terem elementos raciais que apresentam maior passabilidade, muitas vezes ¢ sua
localizagdo de classe que determina a leitura racial que ¢ feita sobre elas. Além disso, nesta
secdo ¢ possivel estabelecer a forma como o racismo opera sobre corpos de mulheres visto que
na sociedade patriarcal, o controle do corpo da mulher ¢ um importante elemento de opressao,
seja pela objetificacdo que ¢ escancarada na hiperssexualizagdo, seja pela tentativa de controle
de natalidade.

Hé4 uma série de implicagdes politicas no processo de subjetivagdo de corpos nao-
brancos. Portanto, ¢ importante compreendermos que, enquanto pessoas que escapam as
normas raciais vigentes, nossa atuacao e nosso estar no mundo ¢ em si uma agao politica e que
a propria confusdo causada por essa ambiguidade fenotipica produzida pelo racismo pode ser
estratégica. Finalizo esta dissertacdo com a reflexdo de que uma vez elaborado, o limbo
identitario onde € colocada a pessoa negra de pele clara pode ser utilizado estrategicamente.
Pela consciéncia de que sua voz alcanga alguns espacos e de que seu corpo pode provocar os
modos através dos quais a sociedade colonial reifica a negritude, a pessoa negra de pele clara
pode e deve fazer uso dessa potencialidade. H4 poténcia no nao-lugar e nos deslocamentos que
sdo feitos pelo outro quando vocé sabe de si. O lugar politico pode ser utilizado para romper

com a caixa colonial, com a fixidez. Nao estou falando sobre uma negocia¢cdo ou manipulacao
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da identidade para beneficio unicamente proprio, mas de uma conscientizagdo do seu lugar e
retomada da narrativa para um uso politico e benéfico para o coletivo. Retomando o relato de
Fémina ja citado, “E isso que eu falo de brincar com esse ndo-lugar, porque ao mesmo tempo
que ele é uma dor, ele me lembra que eu posso ser de qualquer lugar, eu posso usar isso como
uma poténcia, como uma identificacdo.”, percebo que depois que fui tomando consciéncia das
implicagdes do meu corpo e do meu lugar de fronteira no mundo, busquei sempre romper com

a ideia de mesticagem enquanto embranquecimento.

O “tornar-se negra” anuncia um processo social de constru¢ao de identidades, de
resisténcia politica, pois reside na recusa de se deixar definir pelo olhar do outro e no
rompimento com o embranquecimento; significa a autodefini¢do, a valorizacdo e a
recuperacdo da histdria e do legado cultural negro, traduzindo um posicionamento
politico de estar no mundo para exercer o papel de protagonista de um devir historico
comprometido com o enfrentamento do racismo. (Claudia Pons CARDOSO, 2014,
p.973)

Vociferar meu posicionamento mais aproximado afetivo-culturalmente da negritude ¢é
lutar para ndo ser cooptada pelo discurso embranquecedor. Em um momento de reflexdo
existencial sobre meu lugar racial, meu avd uma vez me disse a seguinte frase “no fim das
contas, 0 que importa ¢ a quem vocé quer atribuir suas conquistas, em qual cesto vocé escolhe
colocar seus ovos”. A luta é também por reconhecimento dos que vieram antes de mim, atribuir
autoria aqueles que me constituiram enquanto pessoa e que em geral tiveram suas contribuicdes
apagadas pelo epistemicidio vigente.

A ordem pigmentocratica, de forma automatica, outorga privilégios racializados de
toda ordem, provocando o desligamento dos setores cooptados que se recusam as
aliangas, julgadas socialmente improdutivas, com o segmento fragilizado do qual
emergiram. Assim, ao se identificar e relacionar, quase exclusivamente, tanto
psicoldgica como social e biologicamente, com o segmento socio-racial dominante,

como consequéncia, essas novas ‘“populacdes fenotipicas” reforgam a ordem
sistémica prevalecente. (WEDDERBURN, 2007, p. 192-193)

Neste sentido, minha busca atual ¢ de subverter essa ordem racial em minha propria vida
€ Nos espagos que eu ocupo e buscar sempre a referéncia negra como primeira, ja que ela sempre
foi norteadora dos meus vividos. Meu compromisso ético nesta pesquisa ¢ com o antirracismo
e com a producdo de um saber que centralize aqueles que sempre estiveram as margens do
projeto hegemonico de Brasil.

Fecho o ciclo desta dissertagdao abrindo o trecho de um poema que me toca muito e que

acompanhou minha escrita nesses dois anos, por Midria da Silva Pereira (2020):

“Eu sou a menina que nasceu sem cor
Porque eu nasci num pais sem memoria
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Com amnésia

Que apaga da historia todos os registros de simbolos de resisténcia negra
Que embranquece sua populagdo e sua trajetoria a cada brecha

Que faz da Redeng¢do de Cam sua obra-prima

Monalisa da miscigenagdo”
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8 APENDICES
APENDICE A — Roteiro de Entrevista

Informagdes gerais sobre a participante: Nome, idade, formagdo, orientagao sexual.
1 Conte-me um pouco sobre como vocé se identifica racialmente.
2 Como se compde a sua origem racial? Sua familia se identifica da mesma maneira que vocé?
3 O que leva vocé a se identificar dessa maneira? O que essa identificacdao representa na sua
vida?
4 Ao longo da sua vida, vocé€ sempre se identificou dessa maneira? Se ndo, conte-me um pouco
como foi essa trajetdria e as mudangas que ocorreram ao longo do tempo.

a. Preenchimento de raga/cor em questionarios.
5 Alguma vez vocé teve sua identidade racial, ou seja, a forma como vocé€ se identifica
racialmente, questionada por terceiros? Como foi isso para vocé€? Como vocé se sentiu? Dentro
ou fora da sua familia?
6 Como esses questionamentos fizeram vocé se sentir?
7 Como vocé acha que as pessoas de fora do seu nucleo familiar identificam vocé€? Vocé acha
que as pessoas a percebem como negra?

a. Nota para a pesquisadora: Se heteroidentificacdo diferente de autoidentificagdo,

pergunte: Como € para voce€ lidar com essas diferengas?

8 Como voce se sente na relagdo com pessoas negras? E como € para vocé a relacdo com pessoas
brancas? Vocé se percebe diferente nessas relagdes?

a. Se negra, ja participou/participa de algum coletivo?
9 Elementos culturais, vocé se sente aproximada/distanciada de elementos culturais da
negritude? Como ¢ a relacdo da sua familia com eles?
10 Alguma vez notou algum tipo de associagdo estereotipada feita sobre vocé por conta da cor
da sua pele ou textura do seu cabelo? Algum apelido ou nome que foi utilizado para se referir

a vocé com base nisso? Alguma vez vocé ja teve que enfrentar racismo?

Observacao: as perguntas do roteiro servirdo para orientar a pesquisadora sobre
temas/perguntas que deverdo ser abordadas, porém elas ndo necessariamente serao perguntadas

nesta ordem ou nessas palavras.
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APENDICE B — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA
CATARINACENTRO DE FILOSOFIA E
CIENCIAS HUMANAS DEPARTAMENTO DE
PSICOLOGIA

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE

Vocé esta sendo convidada a participar da pesquisa intitulada “Fronteiras de Cor: A
Produgdo da Identidade Racial de Mulheres Negras de Pele Clara” a ser conduzida pela
académica Débora Pinheiro da Silva Montibeler, sob responsabilidade da Prof* Dr* Raquel de
Barros Pinto Miguel e coorientacdo de Mara Coelho de Souza Lago, do Departamento de
Psicologiada Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Por favor, leia este documento
com bastante aten¢do antes de assind-lo. Pega orientagdo quantas vezes for necessario para
esclarecer todas as suas duvidas. A proposta deste Termo ¢ explicar tudo sobre o estudo e
solicitar a sua permissdo para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa ¢ compreender como se d4 a producdo da subjetividade de
mulheres que se autodeclaram pardas, morenas e/ou negras de pele clara. Para tanto, 5 mulheres
serdo convidadas a participar. Caso vocé aceite o convite, vocé participara de uma entrevista
com duracdo de 60-75 minutos, gravada, a ser realizada em local virtual.

Participar desta pesquisa podera oferecer riscos minimos a vocé referentes a mobilizagao
emocional, cansaco ou aborrecimento ao responder a entrevista. Caso isso ocorra, vocé podera
interromper sua participacdo sem nenhum problema e a entrevistadora (que € psicologa) estara
apta a oferecer acolhimento imediato ou lhe encaminhar para o servigco deacolhimento
psicologico gratuito da UFSC, caso vocé manifeste desejo. Outro risco inerente a pesquisa € a
remota possibilidade da quebra do sigilo, mesmo que involuntario e nao intencional (por
exemplo, perda ou roubo de documentos, computadores, pendrive). Sinta-se absolutamentea
vontade em deixar de participar da pesquisa a qualquer momento, sem ter que apresentar
qualquer justificativa e com a certeza de que vocé ndo terd qualquer prejuizo. Caso vocé venha
a sofrer qualquer dano ou prejuizo decorrente desta pesquisa, vocé terd garantia de
indenizacio.

Todas as informagdes colhidas serdo analisadas em carater estritamente cientifico, os
pesquisadores serdo os Unicos a ter acesso aos dados e tomardo todas as providéncias
necessariaspara manter o sigilo. Os resultados deste trabalho poderdo ser apresentados em
encontros ou revistas cientificas da area da psicologia e mostrardo apenas os resultados obtidos
como um todo,sem revelar seu nome, instituicdo ou qualquer informacao relacionada a sua
privacidade. Os dados da sua entrevista serdo utilizados apenas para essa pesquisa e ficardo
armazenados por pelo menos cinco anos, em sala e armario chaveados, de posse da
pesquisadora responsavel, podendo ser descartadas (deletados e incinerados) posteriormente ou
mantidos armazenados em sigilo. Vocé ndo terd despesas pessoais em qualquer fase deste
estudo e também ndo ha compensagdo financeira relacionada a sua participacao. Caso
vocé tenha alguma despesa ouqualquer prejuizo financeiro em decorréncia desta pesquisa,
voce tera garantia de ressarcimento.

Por outro lado, embora esta pesquisa ndo lhe ofereca beneficios diretos imediatos, vocé
podera contribuir para a producdo de conhecimento a respeito da produgdo da identidade racial
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de pessoas negras no Brasil.

A pesquisadora responsavel, que também assina esse documento, compromete-se a
conduzir a pesquisa de acordo com o que preconiza a Resolu¢ao 466/12, que trata dos preceitos
éticos e da protecdo aos participantes da pesquisa. Duas vias deste documento estdo sendo
rubricadas e assinadas por vocé e pela pesquisadora responsavel. Guarde cuidadosamente a
suavia, pois € um documento que traz importantes informacgdes de contato e garante os seus
direitos como participante da pesquisa.

Caso vocé queira maiores explicagdes sobre a pesquisa voc€ poderd entrar em contato
coma pesquisadora Débora, responsavel por este estudo, através do telefone: (48) 99918-1616
ou do email debora.psmontibeler@gmail.com.

Declaracio de consentimento

Eu, , RG , 1
este documento (ou tive este documento lido para mim por uma pessoa de confianga) e obtive
dos pesquisadores todas as informacdes que julguei necessarias para me sentir esclarecido e
optar porlivre e espontanea vontade participar da pesquisa intitulada “Fronteiras de Cor: A
Produc¢do da Identidade Racial de Mulheres Negras de Pele Clara”. Estou ciente que receberei
uma via deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido assinado por mim e pela
pesquisadora responsavel. Entendo que ao assinar este documento, ndo estou abdicando de
nenhum de meus direitos legais.

Assinatura da participante da pesquisa Data

A§sinatura da pesquisadora responsavel pelo estudo Data
DEBORA PINHEIRO DA SILVA MONTIBELER
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