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RESUMO

A presente tese se desenvolve com base na presenca recente dos povos indigenas nas
universidades federais brasileiras, por meio de lutas que se desdobraram na Lei de Cotas, mais
especificamente com estudantes Kaingang acerca de suas memdrias e experi€éncias de ser e
estar na Universidade Federal da Fronteira Sul/Campus Chapecd, na Regido Oeste de Santa
Catarina. A perspectiva tedrico-metodologica adotada ¢ a decolonialidade, gestada no ambito
das produgdes dos grupos Modernidade/Colonialidade e Epistemologias do Sul, no
entrecruzamento com a producdo de conhecimentos historico-educacional a partir do
pensamento do filosofo Walter Benjamin. A tese considera que as universidades as quais
chegam estudantes indigenas carregam herancas coloniais, portanto, acessam uma
universidade inscrita nas colonialidades do poder, do saber e do ser, onde o acesso via Lei de
Cotas ndo garante a superacao das desigualdades sociais e raciais, por outro lado, o gradativo
aumento e o protagonismo de estudantes indigenas nas universidades federais abre brechas
decoloniais e interculturais, for¢ando a universidade a rever suas estruturas e praticas.
Também considero que (re)conhecer as presencas, identidades, memdrias, historias,
experiéncias, saberes e culturas de estudantes indigenas no ensino superior potencializa o
acesso e a permanéncia dos povos indigenas na universidade, bem como as relagdes €tnico-
raciais positivas, a valorizacdo e o respeito intercultural, e consequentemente, o
enfraquecimento gradual de praticas discriminatérias, preconceituosas e racistas. Para tanto,
no caminho metodoldgico, a parte principal da tese ¢ as narrativas orais de estudantes
Kaingang de diferentes idades e sexos, cursos e fases da graduacao, sobre suas memorias e
experiéncias na UFFS, que foram construidas por meio de entrevistas compreensivas e
transformadas em monadas, centelhas de sentido que tornam as narrativas experiencidveis.
Além do diadlogo com a produgao do campo, da pesquisa documental a respeito das politicas
publicas sobre educagdo superior indigena, ¢ dos dados quantitativos sobre estudantes
indigenas na UFFS. Em relacdo a estrutura do trabalho, no capitulo introdutorio, abordo os
textos e contextos da construgdo tedrico-metodoldgica da pesquisa. No segundo capitulo
apresento a pesquisadora e as/os estudantes coautoras/es, além de abordar as historias e os
contextos de origem dessas/es estudantes provenientes de Terras Indigenas das Regides Oeste
de Santa Catarina ¢ Norte do Rio Grande do Sul. No terceiro € no quarto capitulos dialogo
com as monadas produzidas por meio das memorias narradas e (re)elaboradas, numa relagao
horizontal com as/os estudantes, compreendidos como coautoras/es, com narragao,
legitimidade e lugar de fala da experiéncia de estar-sendo estudante indigena na universidade.
As monadas anunciam e denunciam memdrias e experiéncias sobre a presenca indigena na
UFFS, desde o acesso ao ensino superior, os significados e sentidos individuais e coletivos da
educagdo superior, seus sonhos, expectativas, as lutas para permanecer, como as relagdes
étnico-raciais, as dificuldades materiais, o apoio da familia, da comunidade e do Programa de
Acesso e Permanéncia da UFFS, e as (de)colonialidades da universidade no dialogo com
estudantes indigenas. O percurso tedrico-metodoldégico mostrou que a presenca dessas/es
estudantes, com suas demandas por educacdo, tratamento digno, conteudos e metodologias,
abrem brechas para que se construa uma perspectiva mais decolonial e intercultural na
universidade, que precisa ampliar o dialogo com os povos indigenas, para um processo de
democratiza¢cao mais amplo do ensino superior brasileiro.

Palavras-chave: Educagdo superior; Povo indigena Kaingang; Ag¢des afirmativas;
Decolonialidade; Memorias; experiéncias; monadas.



VENHRA SI

Veénhra ty Tese tag vy ty kanhgag (f)ag uri universidade federais ty Brasil kdm1 ma to ke tT,
myr U ty kanhgdg ty Kaingang ty Lei de cotas ki ge mi (f)ag Universidade Federal da
Fronteira Sul/Campus de Chapeco, ra ty pur fa kata Santa Catarina ta.Venh jykre ty teorico-
metodologica tag ti vy decolonialidade to ke ni, gestada no ambito das produgdes dos grupos
Modernidade/Colonialidade kar ky Epistemologias do Sul, mré veénh jykre ty historico-
educacional vénhmam ky filésofo Walter Benjamin ti jykre mré. Tese tag ti vy Kanhgag ty
universidade ki ge mi €né to ge t1, hame, ver vasy fog jykre korég en€ vy ver tii ke ti ni, ke t1.
Ky Lei de Cotas tag ti jarin my Kanhgag (f)ag t6 vysarinh rénh ke ti. Ky universidade
federais tag Ag vy nén i to jykrén ge nytl. Ky s6 ge t1 g¢ myr, Kanhgag ty vénhranran mi
(flag jykre ty G €n€ vy universidade my ha nyti, tag ti tlignin universidade Ag vy nén i to
jykrén mu sir discriminacdo, preconceito kar racismo ka to, ky Kanhgag (f)Ag vy kata tar
nytin. Ky vénhra ty Tese tag parte principal vy ty Kaingang ty vénhranran mii (f)Ag vi, (f)Ag
jykre to ke ni, myr UFFS kat4 nyti en f(Ag). Ky sy capitulo introdutério ta isy pesquisa
teorico-metodologico tag han ja to inh ti, isy vénhra to ke ja €éné mré ha. Capitulo régre td sa
estudante Kanhgag (f)ag kame, (f)ag kamija, (f)Ag jykre to inh t1 gé, myr Santa Catarina t4 ra
ny pir fa ka ta, kar Norte do Rio Grande do Sul t4 ke (f)ag. Kar ky sé capitulo tagti mré,
Venhkagra ta (f)Ag ty vénhra tag ti kaki ty co-autores ke t1 g¢, (f)Ag ty inh my vamén ja €né
tiignin, kar ky (f)Ag experiéncia ty estudante Kanhgag éné universidade katd. Ené ki (f)Ag
tog nén kar tugtd ti, (f)Ag ty Universidade ki ge ja ti, (f)Ag veénh péti, ()Ag koér ha ta
vysyrinhrén mré. Abordagem tedrico-metodologico tag ti vy inh my Kanhgag ty estudante tag
(f)Ag jykre ha ven (f)Ag povo vé ky, (f)Ag kami ja tag ja tlignin ensino superior vy Ag jykre
vigvé mam ke nyt1 Kanhgag u (f)Ag ty ki ge jé, G (f)Ag ty vysyrinhrén mam tag jé.

Venhra chave: Kanhgag (f)Ag jykre, Kanhgag (f)Ag Educacao superior ki Kanhgag.



ABSTRACT

The present thesis is developed based on the recent presence of indigenous peoples in
Brazilian federal universities, through struggles that unfolded in the Quota Law, more
specifically with Kaingang students about their memories and experiences of being at the
Federal University of Fronteira Sul/Chapecé Campus, in the West Region of Santa Catarina.
The theoretical-methodological perspective adopted is decoloniality, created within the scope
of the productions of the groups Modernity/Coloniality and Epistemologies of the South, in
the intersection with the production of historical-educational knowledge from the thinking of
the philosopher Walter Benjamin. The thesis considers that the universities to which
indigenous students arrive carry colonial heritages, therefore, they access a university
inscribed in the colonialities of power, knowledge and being, where access via the Quota Law
does not guarantee the overcoming of social and racial inequalities, for the other hand, the
gradual increase and protagonism of indigenous students in federal universities opens
decolonial and intercultural gaps, forcing the university to review its structures and practices.
I also consider that (re)knowing the presence, identities, memories, histories, experiences,
knowledge and cultures of indigenous students in higher education potentialize the access and
permanence of indigenous peoples in the university, as well as positive ethnic-racial relations,
the appreciation and intercultural respect, and consequently, the gradual weakening of
discriminatory, prejudiced and racist practices. Therefore, in the methodological way, the
main part of the thesis is the oral narratives of Kaingang students of different ages and sexes,
courses and graduation stages, about their memories and experiences at UFFS, which were
built through comprehensive interviews and transformed into monads, sparks of meaning that
make narratives experienceable. In addition to dialogue with field production, documentary
research on public policies on indigenous higher education, and quantitative data on
indigenous students at UFFS. Regarding the structure of the work, in the introductory chapter,
I discuss the texts and contexts of the theoretical-methodological construction of the research.
In the second chapter, I present the researcher and the co-author students, in addition to
addressing the stories and contexts of origin of these students from Indigenous Lands in the
West of Santa Catarina and North of Rio Grande do Sul. In the third and fourth chapters I
dialogue with the monads produced through narrated and (re)elaborated memories, in a
horizontal relationship with the students, understood as co-authors, with narration, legitimacy
and place of speech of the experience of being an indigenous student at the university. The
monads announce and denounce memories and experiences about the indigenous presence at
UFFS, from access to higher education, the individual and collective meanings of higher
education, their dreams, expectations, the struggles to remain, such as ethnic-racial relations,
the material difficulties, the support of the family, the community and the UFFS Access and
Permanence Program, and the (de)colonialities of the university in the dialogue with
indigenous students. The theoretical-methodological path showed that the presence of these
students, with their demands for education, dignified treatment, content and methodologies,
open gaps for the construction of a more decolonial and intercultural perspective at the
university, which needs to expand the dialogue with the indigenous peoples, for a broader
democratization process in Brazilian higher education.

Keywords: Higher education; Kaingang indigenous people; Affirmative actions;
Decoloniality; Memoirs; experiences; monads.
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1 CONHECENDO A CONSTRUCAO DA PESQUISA

Figura 1 — Aqui também ¢ morada de povos indigenas.

ISANHGAG JAMA V¥

AQUI TAMBEM E MORADA DE POVOS INDIGEMAS

Fonte: BROCCO (2020)

Uma lenda-profecia expressa o reencontro desses povos: aquela entre a Aguia,
representando a América do Norte e o Condor, a América do Sul. Ambos foram
gerados pelo Sol e pela Lua. Viviam felizes voando juntos. Mas o destino os
separou. A Aguia dominou os espagos e quase levou ao exterminio o Condor. No
entanto, quis esse mesmo destino que a partir da década de 1990, ao se iniciarem as
grandes cupulas entre os distintos povos originarios, do sul e do norte, o Condor e a
Aguia se reencontraram e comecaram a voar juntos. Do amor de ambos, nasceu
0 Quetzal da América Central, uma das mais belas aves da natureza, ave da
cosmovisdo maia que expressa a unido do coragdo com a mente, da arte com a
ciéncia, do masculino com o feminino. E o comeg¢o do novo tempo, da grande
reconciliagdo dos seres humanos entre si, como irmaos e irmas, cuidadores na
natureza, unidos por um mesmo cora¢do pulsante e habitando na mesma e
generosa Pachamama, a Miae Terra. Quem sabe, no meio das tribulagdes do tempo
presente em que nossa cultura encontrou seus limites intransponiveis e se sente
urgida a mudar de rumo, esta profecia possa ser a antecipagdo de um fim bom para
todos nés. Ainda voaremos juntos, a Aguia do Norte com o Condor do Sul, sob a luz
benfazeja do Sol que nos mostrara o melhor caminho. (BOFF, 2014).

1.1 CONTEXTUALIZACAO DA PESQUISA

Uma pesquisa € sempre, de alguma forma, um relato de longa viagem empreendida
por um sujeito cujo olhar vasculha lugares muitas vezes ja visitados. Nada de
absolutamente original, portanto, mas um modo diferente de olhar e pensar [sentir]
determinada realidade a partir de uma experiéncia e de uma apropriagdo do
conhecimento que sdo, ai sim, bastante pessoais. (DUARTE, 2002, p. 140).

A presente tese se desenvolve com base na presenga recente dos povos indigenas nas

universidades federais brasileiras, por meio da Lei de Cotas, mais especificamente com
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estudantes indigenas Kaingang acerca de suas memorias e experiéncias de ser e estar na
Universidade Federal da Fronteira Sul/Campus Chapecd, na Regido Oeste de Santa Catarina
(SC), inspirada na decolonialidade e na interculturalidade, enquanto perspectivas que buscam
visibilizar as lutas dos povos subalternizados pela existéncia, desmantelar constelagdes
psiquicas, sociais, epistémicas, ontoldgicas, existenciais instaladas pela
modernidade/colonialidade, e construir aliangas, esperancas, caminhos "outros"! (WALSH,
2009a).

As preocupacdes que desencadearam a producdo dessa tese relacionam-se com
minhas experiéncias, na Regido Oeste de Santa Catarina, como estudante de origem popular, e
posteriormente como psicologa e docente universitdria, com a democratizacdo do ensino
superior. Durante o Mestrado em Educacdao, quando pesquisei as condigdes objetivas e
subjetivas de acesso e permanéncia das camadas populares em uma universidade comunitaria
de Chapeco/SC, passei a me preocupar com a presenca/auséncia de estudantes indigenas no
ensino superior, nessa Regido habitada milenarmente por povos indigenas, a maioria
Kaingang, resistentes, r-existentes e resilientes as violéncias fisicas e simbolicas, a
invibilizag¢do, ao racismo, ao desrespeito com seus modos de vida...

Apesar de viver em uma Regido que também ¢ morada dos povos indigenas, como
ilustra a obra da artista chapecoense Janaina Cora, com a parceria dos Kaingang Duko Vagfy
e Jodo Batista Antunes no elevado de Chapec6/SC?, foi somente nos tltimos tempos, a partir
da aproximagao com os povos indigenas, de estudos e do exercicio de decolonizar o olhar,

deshierarquizar a mirada e conectar com outros sentidos, sonhos e imaginarios, que posso

' A forma como utilizo a expressdo "outras/outros", ¢ uma apropriacdo da gramatica decolonial. Ha diferenca
entre "outros conhecimentos" e "conhecimentos outros". Enquanto o didlogo com "outros conhecimentos"
presume a centralidade e universalidade da modernidade eurocéntrica, falar de "conhecimentos outros" ¢ tomar
distdncia das formas de pensar, saber, ser e viver inscritas na razdo moderno-ocidental-colonial, como as
histdorias e experiéncias ancoradas as lutas pela vida, que marcam uma particularidade do lugar epistémico, que
recusa a universalidade abstrata (WALSH, 2009b).

2 A obra, uma das vencedoras de um edital de selegdo de projetos de arte urbana de Chapecd, presta uma
homenagem a mitologia indigena Kaingang, através da pintura que representa as metades clanicas Kaimé e
Kairu, e da escrita na lingua Kaingang "Kanhgag jama vy gé", que significa "aqui também ¢ morada de povos
indigenas". Segundo a autora, o texto propde a conciliagdo, a ideia de coexisténcia, senso de igualdade e respeito
as diferencas culturais. Fonte: Barriga Verde Noticias. Disponivel em: <
https://barrigaverdenoticias.com.br/artista-homenageia-mitologia-indigena-em-projeto-de-arte-urbana-de-
chapeco/>. A obra também mostra a resisténcia indigena em Chapecd, onde parece estar em curso um sutil
apagamento do pouco reconhecimento reservado aos indigenas, através de nomes de ruas e locais, com a
supressdo da palavra indio, quando notamos que o Estddio e a Rua indio Conda - homenagem a Vitorino Conda,
lider kaingang do século XIX, no contexto da colonizagdo do oeste catarinense - passam a ser nomeados pela
prefeitura de Arena e Rua Conda.
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afirmar a descoberta, o encontro e o reconhecimento do outro indigena® desde adentro, de um
insight que encurta a distancia a partir do coragdo, do corpo, e (re)aproxima de uma maneira
que nio se pode explicar apenas de modo racional.*

E, portanto, uma tese que trata da possibilidade de (re)encontros, de voarmos
juntas/os, de convivéncia, de subjetividades acolhidas, de relagdes estabelecidas no didlogo
intercultural entre indigenas e ndo indigenas, do reconhecimento do direito indigena a
educagdo, entre outros.

Trata-se de uma tematica atual, complexa e desafiadora, em um pais que foi constituido,
desde a invasdo europeia nas Américas, em 1492, com base numa relagao de colonizacao, de
dominacdo econdOmica-politica e de subalternizacdo sociocultural com os povos
originarios/indigenas®, e que segue sem reconhecer sua plurietnicidade e plurinacionalidade,
desprezando a vasta riqueza €tnica, linguistica e de modos de vida, como as dos 305 povos,
que representam um patrimdénio humano inigualavel, com 274 linguas e uma populacao de
aproximadamente 900 mil indigenas.$

Contudo, durante os mais de cinco séculos de contato com a sociedade envolvente,

0s povos indigenas sobreviveram ao maior genocidio da histéria da humanidade’, enfrentando

3 Quero demarcar o uso do outro, baseado na diferenga e niio na inferioridade, também no sentido de conhecer
outro indigena, diferente do esteredtipo que aprendemos.

4 Esse ensinamento é de Silvia Rivera Cusicanqui, na sua catedra Sociologia da Imagem, € foi compartilhado
pela jornalista e mestre em Sociologia, Michele Torinelli, que participou da catedra. Disponivel em:
http://vidaboa.redelivre.org.br/2018/03/03/sociologia-desde-as-entranhas/. Acesso em: maio 2020.

> A nomeagdo das coletividades é sempre uma questio problematica. De acordo com Grosfoguel (2016), a
categoria "indio", constituiu a primeira identidade moderna e colonial, homogeneizante das identidades
heterogéneas que existiam nas Américas antes da chegada dos europeus. Em suas diversas falas, o escritor e
intelectual indigena Daniel Munduruku afirma "eu nio sou indio e ndo existem indios no Brasil", explicando que
a palavra surgiu de maneira equivocada e reduz os povos. Na mesma dire¢do o fildsofo e intelectual indigena
Gersem Luciano Baniwa (2011, p. 88), refere que "a construcdo historica da denominacdo genérica 'indios',
serviu para enquadrar a multiplicidade e admitir a incapacidade de reconhecer a diversidade das formas de vida e
das diferentes formas e estratégias de apropriagdo dos processos de contato." Ainda de acordo com este autor
(2006, p. 30), o termo indigena foi ressignificado pelo movimento indigena "como uma identidade que une,
articula, visibiliza e fortalece todos os povos originarios do atual territorio brasileiro e, principalmente, para
demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes nativos e originarios dessas terras, e
aqueles com procedéncia de outros continentes." Frente a isso, embora em alguns momentos do texto essa
nomeagao ocorra de acordo com o uso de cada autora/or, em minha escrita fago a escolha pelo termo indigena.

® Esses dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), sdo do ultimo censo, realizado em 2010.
Como os censos anteriores demonstraram, a populagio indigena encontra-se em pleno crescimento demografico,
registrando aumento de 205% nas ultimas duas décadas. Cabe ressaltar que o novo Censo demografico de 2020,
que foi adiado para 2021 devido a pandemia, foi cortado do orcamento pelo governo Bolsonaro. Pela primeira
vez desde 1872, o censo nao sera realizado, o que dificulta o planejamento e a constru¢do de politicas publicas
em um pais tdo diverso como o Brasil.

7 No livro Abya Yala!: genocidio, resisténcia € sobrevivéncia dos povos originarios das Américas, o socidlogo e
historiador canadense radicado no Brasil Marcelo Grondin e a sociologa e educadora brasileira Moema Viezzer
(2021), realizaram um inventario da resisténcia e da sobrevivéncia dos povos indigenas ao exterminio de 70
milhdes de representantes desses povos, em torno de 90 a 95% da populacao total, que foram mortos por guerras,
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diferentes formas de colonizacdo - epidemias, massacre, expropriagdes de suas terras,
culturas, conhecimentos, epistemicidios, extrativismos, racismos, praticas genocidas -
buscando redefinir seus territérios e construir agdes na reconquista de seus espagos de vida,
sua identidade étnica e na relagdo socioambiental e cultural, reivindicando politicas publicas
para a garantia de condi¢des de vida dignas, pois historicamente ndo tiveram seus direitos
assegurados.

Uma das formas de resisténcia, r-existéncia e resiliéncia® ¢ a decisio e a aposta dos
povos indigenas na escolarizagdo. No Brasil, o reconhecimento ao direito a educacao dos
povos indigenas, tem um marco divisor somente em 1988, quando o movimento indigena
conquista na Constituigdo Federal (CF) o rompimento oficial com a politica de tutela e
integragdo, e a garantia as formas de organizagdo social, linguas, usos e costumes tradicionais
e o direito a educacao bilingue e diferenciada.

Com o reconhecimento da diversidade étnico-cultural na CF, os avangos na
legislagdo e nas politicas publicas, principalmente na area educacional e as experiéncias
inovadoras das escolas indigenas, o crescente processo de escolaridade indigena sugeriu o
acesso a universidade como um direito, fomentando a exigéncia de politicas publicas.’ Se a
educagdo superior indigena estava fora de qualquer agenda de governo, no final da década de
1990 e comego dos anos 2000, a partir das lutas e demandas dos movimentos negros, seguido

dos movimentos indigenas, inicia-se o debate sobre politicas de acdo afirmativa nas

doengas, escravizagdo, entre outros, nas Américas nos ultimos 500 anos. No Brasil, quando os portugueses
aportaram nestas terras, havia cerca de 6 milhdes de povos originarios de dezenas de etnias com suas linguas. O
desencontro violento os reduziu a menos de um milhao.

8 Segundo o gedgrafo brasileiro Carlos Walter Porto-Gongalves "mais do que resisténcia, o que se tem é R-
Existéncia posto que ndo se reage, simplesmente a agdo alheia, mas, sim, que algo pré-existe, e ¢ a partir dessa
existéncia que se R-Existe. Existo, logo resisto. R-Existo" (PORTO-GOLCALVES, 2008, p. 47). Em relacdo a
resiliéncia, de acordo com Luciano (2011, p. 269) "nas Ciéncias Humanas, segundo Barlach, a nogdo de
resiliéncia serve para descrever a capacidade de um individuo ou grupo de individuos, mesmo num ambiente
desfavoravel, de se construir ou se reconstruir positivamente frente as adversidades (BARLACH, 2005). Foi o
que os povos indigenas fizeram e continuam fazendo para superar todo o passado colonial opressor, a partir de
novas estratégias politicas, formativas e de cidadania. [...] a nogdo de resiliéncia valoriza exatamente a
capacidade ativa e reativa dos sujeitos indigenas que muitas vezes se negam a ser vitimas passivas ou reativas
em nome do protagonismo e da autonomia propria, mesmo em situagdes que aparentam ou que se apresentem
discursivamente como vitimas, vencidos, ou dominados."

° Na tese abordarei sobretudo o contexto do ensino superior indigena, a respeito da educagdo escolar indigena
consultar Bergamaschi (2019), Luciano (2011), Tassinari (2008), Grupioni (2003), entre outras/os, que
apresentam panoramas e perspectivas sobre a educacao indigena. Segundo a historiadora e professora brasileira
Maria Aparecida Bergamaschi (2019), ha um maior envolvimento da Educagdo e um crescimento expressivo da
educagdo e da escola indigena como tema de dissertagoes e teses em todas as regides do pais, inclusive no Sul,
em decorréncia que os povos indigenas desta regido comegam a ser mais evidenciados, o que contribui para o
didlogo com os povos originarios dessa regido, o incremento na produgdo bibliografica, o movimento politico
que implementa as a¢des afirmativas e o ingresso de estudantes indigenas nas universidades.
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universidades e algumas implementam vagas afirmativas. O que culminou, ao longo dos
ultimos anos, com a criagdo de cursos de licenciaturas indigenas ou interculturais'® e com a
reserva de vagas em cursos regulares - através da Lei n. 12.711, de 29 de agosto de 2012,
conhecida como Lei de Cotas, ¢ das bolsas de estudo do Programa Universidade para Todos
(ProUni).!!

A educacao intercultural, bilingue e diferenciada, e as politicas e programas de acoes
afirmativas no ensino superior, que apresentam diversos modelos € demonstram a riqueza de
experiéncias e os desafios para a constru¢ao de propostas que atendam as diferentes realidades
dos povos indigenas, permitiram o ingresso de um conjunto expressivo de indigenas na
universidade, que passou de um niimero estimado pela Fundagio Nacional do Indio (Funai)
de 1.300 estudantes no ano de 2004, para em torno de 57 mil, de acordo com Censo da
Educagao Superior do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira
(Inep), de 2018, ultima vez em que os dados foram divulgados.

Na Regido Oeste de Santa Catarina a luta dos movimentos indigenas pela acesso ao
ensino superior ocorre pelo menos desde o inicio da década de 2000, mas o movimento de
ampliagao desse acesso acontece, sobretudo, a partir do ano de 2009, com a criagdo da
Universidade Federal da Fronteira Sul, e pelo oferecimento de cursos de Licenciatura
Intercultural Indigena através da Universidade Comunitaria da Regido de Chapeco
(Unochapeco). Essas politicas e programas possibilitaram um crescimento significativo de
estudantes indigenas no ensino superior regional, considerando que no ano de 2003, segundo
dados de Piovezana (2007), eram 48 estudantes indigenas, ¢ em 2021, segundo dados das
instituigdes, em torno de 321 estudantes, 156 matriculados na UFFS/Campus Chapecé e 165

nas Licenciaturas Interculturais Indigenas na Unochapecé.!? Nesse trabalho, pesquiso a

19 Por meio do Programa de Apoio a Formagdo Superior e Licenciaturas Interculturais (PROLIND) criado em
2005. De acordo com dados do Ministério da Educagiao (MEC), sdo oferecidas 23 licenciaturas interculturais em
20 instituigdes de ensino superior.

' A Lei de Cotas (BRASIL, 2012) reserva um percentual de vagas nas institui¢des publicas de ensino superior,
para estudantes de baixa renda, pessoas com deficiéncia, negros, pardos e indigenas, que estudaram em escolas
publicas, de acordo com a proporcionalidade apontada pelo ultimo censo do IBGE, na Unidade da Federagdo que
a institui¢do de ensino se localiza. O ProUni reserva, em processo seletivo, nas instituigdes privadas, bolsas
integrais ou parciais as pessoas com deficiéncia e aos autodeclarados pretos, pardos ou indigenas, que estudaram
em escolas publicas ou privadas com bolsa integral, e cuja renda familiar per capita seja de até trés salarios-
minimos. O percentual de bolsas destinadas também considera a proporcionalidade apontada pelo censo do
IBGE (BRASIL 2005).

12 Esses cursos sdo realizados em alternancia nas Terras Indigenas e na Unochapeco, e tem como objetivo formar
e habilitar professores indigenas para o exercicio docente na Educagdo Basica, fornecendo o titulo de licenciado
intercultural indigena em uma das seguintes areas: Pedagogia; Matematica e Ciéncias da Natureza; Ciéncias
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presenca indigena na UFFS/Campus Chapecd/SC, uma institui¢do nova, gerada do encontro
entre os movimentos sociais e as politicas publicas, que representa um marco em termos de
acesso a educagdo superior como direito publico na Mesorregido onde estd inserida, e que
além da implementacdo da Lei de Cotas, construiu um programa especifico de acesso e
permanéncia de estudantes indigenas.

Conforme sinaliza Luciano (2012), os povos indigenas resolveram apostar na
educacdo, e nessa aposta a universidade tornou-se um instrumento importante para o presente
e para o futuro indigena, tanto no didlogo com o mundo envolvente, como no desejo de
melhorar as condi¢des de vida nas aldeias, € no seu papel na formacao da identidade de jovens
indigenas.

Diante desse contexto, considerando que "uma teoria ndo ¢ uma chegada; ¢ a
possibilidade de uma partida" (MORIN, 1996, p. 335), encontrei e elegi como perspectiva
teorica-metodoldgica a decolonialidade, gestada no ambito das produgdes dos grupos
Modernidade/Colonialidade (M/C)"® e Epistemologias do Sul'¥, no entrecruzamento com a
producdo de conhecimentos historico-educacional a partir do pensamento do filosofo judeu-
alemio Walter Benjamin'®, ao considerar que possibilitam compreender o processo histéorico a
partir de paradigmas outros, subvertendo narrativas hegemonicas e oficiais, e langcar mao de
uma perspectiva teorico-metodoldgica propria para o estudo das questdes étnico-raciais

presentes nos paises latino-americanos e proficua para a reflexao sobre a educagao brasileira.

Sociais; Linguas, Artes e Literaturas. A respeito dessas experiéncias consultar: Santos, Piovezana e Bernardi
(2018); Santos, Piovezana e Narsizo (2018).

3 De acordo com a socidloga brasileira Luciana Ballestrin (2013), o grupo transdisciplinar
Modernidade/Colonialidade € constituido, entre outros, por Anibal Quijano (falecido em 2018), Enrique Dussel,
Walter Mignolo, Immanuel Wallerstein, Santiago Castro-Gomez, Nelson Maldonado-Torres, Ramoén
Grosfoguel, Edgardo Lander, Arthuro Escobar, Fernando Coronil (falecido em 2011), Catherine Walsh, Zulma
Palermo.

14 " Ag Epistemologias do Sul se referem a producio e validacdo dos conhecimentos ancorados nas experiéncias
de resisténcia de todos os grupos sociais que sistematicamente t€ém sofrido a injustiga, a opressao e a destrui¢ao
causada pelo capitalismo, o colonialismo e o patriarcado. Designei como 'Sul anti-imperial' ao vasto, e
imensamente diversificado, campo de tais experiéncias. E um Sul epistemoldgico, nio geografico, composto por
muitos suis epistemologicos que t€ém em comum o fato de serem saberes nascidos nas lutas contra o capitalismo,
o colonialismo e o patriarcado. Produzem-se onde quer que essas lutas acontegam, tanto no Norte quanto no Sul
geograficos" (SANTOS, 2018, p. 300-301).

50 autor, como critico da Modernidade, também problematiza as tendéncias racionais instrumentais na
produgdo histdrica - como a linearidade, o determinismo, a 1dgica homogeneizadora, as hierarquiza¢des dos
saberes, o distanciamento da subjetividade do pesquisador - a0 mesmo tempo em que recomenda que se pense a
histéria a partir das ruinas, abrindo um campo de possibilidades para o trabalho com as memorias e historias
contra-hegemaonicas.
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1.2 ABORDAGEM TEORICO-METODOLOGICA

Se trata de descubrir un nuevo horizonte humano, menos colonial, mas auténtico y
mas americano. (KUSCH, 2008, p. 13).

Em suas formulacdes, os estudiosos do Grupo M/C sinalizam que a colonizagao,
iniciada a partir de 1492 com a invasdo da América ou Abya-Yala'¢ pelos europeus, implicou
na brutal concentracdo de recursos do mundo nas maos das classes dominantes de alguns
paises da Europa, e no estabelecimento de uma relacdo de dominagao direta, politica, social e
cultural sobre os conquistados, forma de exploragao conhecida como colonialismo. Mesmo
com o fim do processo histdrico e formal do colonialismo politico por meio da independéncia
politico-administrativa das colonias, a colonizacdo permaneceu nas colonialidades do poder,
do saber, do ser e da natureza. Desse modo, para o socidlogo peruano Anibal Quijano, a

colonialidade

¢ um dos elementos constitutivos e especificos de um padrdo mundial de poder
capitalista. Se funda na imposi¢do de uma classificac¢do racial/étnica da populagio
do mundo como pedra angular daquele padrdo de poder, e opera em cada um dos
planos, ambitos e dimensdes, materiais e subjetivas, da existéncia cotidiana e da
escala social (QUIJANO, 2009, p. 73).

A estrutura colonial de poder produziu, segundo Quijano (1992), uma racializagao
hierarquica dos povos e a construgdo do outro como naturalmente inferior, objetivado,
coisificado, para legitimar a exploragao e a dominagao territorial, economica e ideologica dos
europeus sobre os demais povos, a partir da articulagao entre raga e capitalismo. Sendo assim,
o poder colonial ndo se reduz a dominagdo econdmica, politica e militar do mundo por parte
da Europa, mas envolve principalmente os fundamentos epistémicos que sustentaram a

hegemonia dos modelos europeus de produ¢do de conhecimento.

16 Antes de 1492, os povos davam seu proprio nome ao lugar onde viviam, como Abya-Yala a regido que hoje
ocupa o Panama, Tawantinsuyu a regido andina, e Anahuac a regido atual do vale do México. O conceito de
América e, posteriormente, América Latina, ¢ uma imposicao colonial, em detrimento de conceitualizacdes e
denominagdes dos povos originarios. A designacdo de nomes foi fundamental para os europeus na colonizacdo
mental, pois se apropriaram do continente mediante a nega¢d@o dos nomes existentes e a imposi¢do de nomes
novos ajustados a cosmologia cristad. Atualmente os movimentos indigenas de todo o continente tém questionado
o carater de dominagao do conceito de América Latina, e t€ém proposto o nome de Abya-Yala, que na lingua do
povo Kuna significa "Regido de Vida", como forma de autodesignar a regido onde vivem (MIGNOLO, 2007).
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Dessa forma, para o socidlogo porto-riquenho Ramon Grosfoguel (2007a), a
colonialidade do saber, se constituiu na imposi¢cdo do conhecimento e da forma de produzir
conhecimentos ocidentais com pretensdes de verdade universal, neutralidade axiologica e
objetividade empirica, e na negagdo, deslegitimagdo, inferiorizagdo dos saberes dos outros

povos, como um dos mais poderosos mecanismos de dominagao. Assim,

[...] las muchas formas de conocer los diversos saberes sobre la naturaleza,
sobre el hombre y sobre la sociedad, producidos en el seno de estas
humanidades "arcaicas", tendrian que ceder el paso a la hegemonia de una
sola forma de conocimiento verdadero, el de la racionalidad cientifico-
técnica de la modernidad. Frente a ésta, todas las demas formas de producir
conocimiento aparecen como ancladas en la ignorancia, la supersticion y la
barbarie. (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 206, grifos do autor).

As colonialidades do poder e do saber, geram a colonialidade do ser - que se refere a
experiéncia vivida da colonizagdo e seu impacto na linguagem e na construgdao da

subjetividade - pois, para o semidlogo argentino Walter Mignolo:

A ciéncia (conhecimento e sabedoria) ndo pode ser separada da linguagem;
as linguas ndo sdo apenas fenomenos 'culturais', em que as pessoas
encontram a sua 'identidade'; elas também s3o o lugar onde se inscreve o
conhecimento. E, dado que as linguas ndo sdo algo que os seres humanos
tém, mas algo de que os seres humanos sdo, a colonialidade do poder e a
colonialidade do conhecimento engendraram a colonialidade do ser
[colonialidad del ser]. (MIGNOLO, 2004, p. 669).

O filésofo porto-riquenho Nelson Maldonado-Torres, que organizou o processo

histdrico e epistemologico da nogao de colonialidade do ser, explica que

[...] descubrimos una complejidad no reconocida de la formulacion
cartesiana: del "yo pienso, luego soy" somos llevados a la nocion mas
compleja, pero a la vez mas precisa, historica y filos6ficamente: "Yo pienso
(otros no piensan o no piensan adecuadamente), luego soy (otros no son,
estan desprovistos de ser, no deben existir o son dispensables)." [...] En el
contexto de un paradigma que privilegia el conocimiento, la descalificacion
epistémica se convierte en un instrumento privilegiado de la negacion
ontologica o de la sub-alterizacion. "Otros no piensan, luego no son". No
pensar se convierte en sefial de no ser en la modernidad. (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 144-145, grifo meu).

Nesse sentido, o autor (2007, p. 130) destaca que "el surgimiento del concepto
'colonialidad del ser' responde, pues, a la necesidad de aclarar la pregunta sobre los efectos de
la colonialidad en la experiencia vivida, y no solo en la mente de sujetos subalternos". Para

Maldonado-Torres, a invisibilidade, a desumanizagdo e a indiferenca sdo expressdes primarias
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da colonialidade do ser, que promove uma atitude fundamentalmente genocida em relagdo aos
sujeitos colonizados e racializados, identificando-os como dispensaveis, tornando suas mortes
fatos comuns, naturalizados.

Ainda de acordo com o autor, a colonialidade predica a inferioridade natural nao
somente dos sujeitos, mas também da natureza, marcando-a como pura matéria prima para a
producdo de bens. Para a pedagoga norte-americana e equatoriana Catherine Walsh, a
colonialidade cosmogonica ou da natureza, se enlaca com as outras trés, na medida em que a
racionalidade ocidental, ao impor uma dicotomia entre natureza e sociedade, promove a
ruptura entre os mundos da natureza, humanos e sobrenaturais, "assim, pretende anular as
cosmovisdes, filosofias, religiosidades, principios e sistemas de vida, ou seja, a continuidade
civilizatoria das comunidades indigenas e as da diaspora africana" (WALSH, 2009a, p. 15).

Dessa forma, segundo Quijano (1992), a cultura europeia/ocidental segue
estabelecendo uma relagdo de dominagdo e colonizacdo com as demais culturas, que inicia
com a colonizagdao do imaginario dos dominados, a partir da repressdo das suas formas de
producdo cultural, seguida pela imposi¢cao do uso dos proprios padroes de expressao dos
dominantes. Além da imposi¢do de uma imagem mistificada de seus proprios padroes de
producdo de conhecimentos e significacdes, primeiro colocando-os distantes do acesso dos
dominados, depois ensinando alguns de modo parcial e seletivo para algumas instancias de
poder, tornando a cultura europeia uma sedugdo, uma aspiracdo, como uma forma de
participar do poder colonial ou mesmo de destrui-lo para imita-lo na conquista material e na
dominag¢ao da natureza, visando o "desenvolvimento".

Na América Latina, a repressao cultural e a colonizagdo do imaginario foram
acompanhadas de um massivo exterminio dos indigenas, principalmente por seu uso como
mao-de-obra descartavel, pela violéncia da conquista e das doengas ocasionadas pelo contato,
o que implicou na destruicdo de muitos povos e culturas, o que Boaventura de Sousa Santos
(2009a) reconhece como epistemicidio e desperdicio de experiéncias cognitivas, e que Carlos
Walter Porto Gongalves, em palestra proferida na UFSC, em 2016, reconhece ainda como

ecocidio e memoricidio (PAIM; ARAUJO, 2018). Como refere Mignolo (2014, p. 31),

El Tercer Mundo no fue inventado por la gente que habita en el Tercer Mundo, sino
por hombres e instituciones, lenguas y categorias de pensamiento del Primer Mundo.
[...] no se puede lograr si nos mantenemos dentro de las categorias del pensamiento
y la experiencia occidentales.
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Por meio de diversas estratégias, a cultura europeia passou a ser modelo de cultura
universal, um pensamento unico, baseado no racional, moderno, patriarcal, cristdo,
heterossexual como sendo superior e correto. Segundo o Grupo M/C, a concomitancia entre a
colonialidade e a constituicdo da racionalidade/modernidade como um paradigma universal de
conhecimento e de relacdo entre a Europa e o resto do mundo em colonizagdo, nao foi
acidental, mas proposital.

A partir de uma investigacao genealdgica de como as ciéncias comegaram a pensar a si
mesmas entre 1492 e 1700, o filésofo colombiano Castro-Gémez (2015) argumenta que a partir da
producdo de uma ruptura no modo como a natureza era entendida, emerge um modelo epistémico,
que ele denominou de hybris del punto cero. Se antes predominava uma compreensao organica
do mundo, em que a natureza, o homem e o conhecimento formavam parte de um todo inter-
relacionado, com a formacao do sistema-mundo capitalista e a expansao colonial da Europa essa
compreensao comeca a ser subalternizada, se impondo aos poucos a ideia de que a natureza e o
homem s3o ambitos ontologicamente separados, € que a fungdo do conhecimento ¢ exercer um
controle racional sobre o mundo.

Com a emergéncia desse novo paradigma filosofico, de uma atitude racionalizadora
frente a natureza, o filésofo René Descartes privilegiou o método de raciocinio analitico como o
unico adequado para entender a natureza, instaurando a ideia de que a certeza do conhecimento s6
¢ possivel na medida em que se produz uma distancia entre o sujeito conhecedor e o objeto
conhecido, se assentando um ponto de observacao inobservado, prévio a experiéncia, que devido a
sua estrutura matematica nao pode ser posto em divida em nenhuma circunstancia. Utilizando uma
metafora teologica de Deus Absconditus, Castro-Gomez denomina esse modelo epistémico de

hybris,

[...] Como Dios, €l observador observa el mundo desde una plataforma inobservada de
observacion, con el fin de generar una observacion veraz y fuera de toda duda. Como el
Dios de la metafora, la ciencia moderna occidental se sitia fuera del mundo (en el punto
cero) para observar al mundo, pero a diferencia de Dios, no consegue obtener una mirada
organica sobre el mundo sino tan solo una mirada analitica. (CASTRO-GOMEZ, 2015, p.
73).

E nesse sentido que o autor utiliza a expressdo hybris, do pecado, do excesso,
argumentando que quando os mortais querem ser como os deuses, porém sem ter capacidade para

serem, incorrem no pecado da hybris, e isso € o que ocorre com a ciéncia ocidental moderna, maior
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pecado do Ocidente, pretendendo fazer-se um ponto de vista sobre todos os demais pontos de vista,
mas sem que seu ponto de vista possa ter-se como ponto de vista.

Castro-Goémez (2015) chama atengdo para o fato de que o colonialismo epistémico da
ciéncia ocidental ndo ¢é gratuito, pois a hybris del punto cero, se forma quando a Europa comega
sua expansdo colonial pelo mundo, nos séculos XVI e XVII, acompanhando as pretensdes
imperialistas do Ocidente. Para o autor, essa expansao nao teria sido possivel sem a colaboracao da
ciéncia moderna, que auxiliou na constru¢do de uma imagem da cultura europeia como superior a
todas as outras. O ponto zero seria entdo, a dimensdo epistémica do colonialismo, uma parte
constitutiva, que gerou uma determinada representacao sobre os povos das colonias, que passaram
a ser vistos como integrantes da "natureza", portanto passivel de manipulagdo e "civilizagao",
segundo critérios técnicos de eficiéncia e rentabilidade.

De acordo com Castro-Gémez (2015) o olhar colonial sobre o0 mundo obedece a esse
modelo epistémico da hybris del punto cero implantado pela modernidade ocidental e
incorporado pela universidade moderna.'” Para o autor, esse modelo epistémico se reflete na sua
estrutura disciplinaria e departamental, através da estrutura arborea dos conhecimentos e da
universidade, favorecendo a ideia de que os conhecimentos tém hierarquias, especialidades, limites
que marcam os campos de saber, fronteiras epistémicas e canones que definem procedimentos e
fungdes'®, além da ideia da universidade como um lugar privilegiado de producio de
conhecimentos. Nas palavras de Castro-Gomez (2015, p. 71) "[...] La universidad es vista, no solo
como el lugar donde se produce el conocimiento que conduce al progreso moral o material de la

sociedad, sino como el ndcleo vigilante de esa legitimidad." Como o lugar que estabelece as

17 Segundo Hélgio Trindade (1999), cientista politico brasileiro, no desenvolvimento da modernidade ocidental
que teremos a formatag¢do da universidade tal qual a conhecemos hoje, mas quando analisamos a dimensdo
temporal da institui¢do universitaria é possivel vislumbrar quatro periodos. O primeiro periodo vai do século XII
até o Renascimento e marca a invencdo da universidade, com as universidades de Paris e Bolonha, sofrendo forte
influéncia da Igreja Romana. No Renascimento europeu, surge uma nova concep¢do de universidade
influenciada pelo capitalismo mercantil e pela Reforma e Contra-Reforma religiosas. Dessa forma, temos o
segundo periodo durante o século XV, com o processo de transi¢do para a universidade moderna com base no
humanismo antropocéntrico. Os séculos XVII e XVIII marcam o terceiro periodo das institui¢des universitarias
europeias, com énfase na razdo de cunho iluminista e nas transformacdes técnicas advindas da Revolugdo
Industrial Inglesa. E a partir do século XIX, o quarto periodo se caracteriza pela aprofundamento da relagdo entre
a universidade e o Estado, configurando o padrdo da universidade e as complexas relagdes entre sociedade,
conhecimento e poder.

¥ Nesse sentido, para o autor, uma disciplina ao recortar um Ambito do conhecimento e tracar linhas fronteiricas com
respeito a outros Ambitos do conhecimento, construindo suas origens, definindo certos temas que sio pertinentes nica e
exclusivamente a disciplina, se materializa nos canones. As disciplinas t€m um plano que define quais autores serdo
lidos, quais temas, e que coisas devem ser conhecidas por um estudante. Os canones sdo dispositivos de poder que
servem para fixar os conhecimentos em certos lugares, fazendo-os facilmente identificaveis e manipulaveis. Surgem
entdo os departamentos, compostos por especialistas em cada uma das disciplinas.
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fronteiras entre o conhecimento util e imitil, entre a doxa e a episteme, entre o conhecimento
legitimo e ilegitimo.

Castro-Goémez argumenta entdo, que esses dois elementos, pertencem as herangas
coloniais do conhecimento apontadas por Lander (2015) e se inscrevem nas estruturas da
colonialidade. De acordo com o socidlogo venezuelano Edgardo Lander, existe um vinculo entre a
universidade latino-americana e a colonialidade do saber, tendo em vista que as ciéncias sociais €
as humanidades ensinadas na maior parte das universidades reproduzem os paradigmas coloniais e
reforcam a hegemonia cultural, econdmica e politica do Ocidente. Nesse sentido, Lander (2000)

reflete que a academia que herdamos do Ocidente:

[...] es una construccion eurocéntrica, que piensa y organiza a la totalidad del
tiempo y del espacio, a toda la humanidad, a partir de su propia experiencia,
colocando su especificidad histérico-cultural como patrén de referencia superior y
universal. Pero es mas que eso. Este metarrelato de la modernidad es un dispositivo
de conocimiento colonial e imperial en que se articula esa totalidad de pueblos,
tiempo y espacio como parte de la organizacion colonial/imperial del mundo. Una
forma de organizacion y de ser de la sociedad, se transforma mediante este
dispositivo colonizador del saber en la forma "normal" del ser humano y de la
sociedad. Las otras formas de ser, las otras formas de organizacion de la sociedad,
las otras formas del saber, son trasformadas no so6lo en diferentes, sino en carentes,
en arcaicas, primitivas, tradicionales, premodernas. Son ubicadas en un momento
anterior del desarrollo histérico de la humanidad, lo cual dentro del imaginario del
progreso enfatiza su inferioridad. (LANDER, 2000, p. 7).

Outros dois pilares que sustentam a universidade moderna sdo o universalismo e a
pretensa neutralidade. O entendimento de que o saber construido nas universidades ¢ um
conhecimento generalizavel, que pode ser aplicado em qualquer contexto independente da
regido, da cultura, do grupo social, ¢ uma construcao da ciéncia moderna que, imposta pelo
Renascimento e I[luminismo, se baseia na supressdo, tanto da sensibilidade, quanto da
localizagdo geohistorica do corpo, tornando possivel que essas formas de conhecimento se
proclamassem universais (MIGNOLO, 2014). Nessa perspectiva, na medida em que um
conhecimento adquire status de ci€ncia, passa a ser também universal, sobrepondo-se as
demais construcdes epistemologicas, desqualificando-as e dando um sentido monocultural a
vida.

Nesse sentido, de acordo com Grosfoguel (2007b, p. 32), o mito que subjaz a
academia € o discurso cientificista da "objetividade" e "neutralidade", que encobre o "locus de
enunciagdo" (o corpo de quem fala - geralmente um corpo masculino branco - e o espago

epistémico de onde se fala - geralmente de uma perspectiva eurocentrada), privilegiando uma
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tradi¢do de pensamento ocidental, considerada como a unica legitima e com capacidade de
produzir teorias, "enquanto os ndo-brancos produzem folclore, mitologia ou cultura, mas nao
conhecimento de igual para igual com o ocidente."

A partir da critica @ modernidade ocidental e da aproximag¢do com os movimentos
sociais, 0 grupo busca construir um projeto epistemoldgico, ético e politico decolonial.’® A
decolonialidade nasce a partir dos movimentos sociais € assume uma posi¢do politica com
estes, para romper com a invisibilidade de formas outras de vida, de saberes, de producao de

conhecimento. Desse modo,

A epistemologia decolonial e a logica da decolonialidade ndo sdo abordagens novas
nem tampouco categorias tedrico-abstratas. Elas existem desde a imposi¢do da
colonizagdo e escravizagdo dos povos americanos, africanos e asiaticos. A
decolonizagio pauta-se em eixos permanentes de luta dos diversos povos sujeitados
a violéncia estrutural pensada, assumida e realizada como projeto de posicionamento
politico, social, cultural, religioso, econdmico e epistémico para subjugar e dominar
0os povos nao europeus. Por isso, ¢ importante a construgdo de cartografias
decoloniais, historias e memorias outras valorizando as ancestralidades narradas
pelos povos tradicionais indigenas ou afro-americanos. (PAIM; ARAUJO, 2018, p.
6).

Os integrantes do grupo M/C adotaram a expressao "giro decolonial" para definir o
projeto, trazendo a nogdo de virada para expressar a transformagao epistémica em relacao a

colonialidade. Nas palavras de Maldonado-Torres (2008, p. 66),

El concepto de giro des-colonial en su expresion mas basica busca poner en el centro
del debate la cuestion de la colonizacion como componente constitutivo de la
modernidad, y la descolonizacion como un sin numero indefinido de estrategias y
formas constestatarias que plantean un cambio radical en las formas hegemonicas
actuales de poder, ser, y conocer.

Nesse sentido, para Mignolo (2014), o pensamento/sensibilidade/fazer fronteirigo ¢ a
singularidade epistémica de qualquer projeto decolonial, uma epistemologia que se

conscientiza de que a inferioridade ¢ uma ficcdo criada - por uma epistemologia territorial e

19 Os conceitos decolonial, descolonial e des-colonial, sio apresentados no texto de acordo com o uso de cada
autora/or, entretanto, em minha escrita fago a escolha pelos termos decolonial e decolonialidade, ancorada em
Walsh (2009b, p. 14-15), que indica, que diferente do termo descolonialidade, que quer desfazer o colonial ou
reverté-lo, a ideia de decolonialidade indicaria uma postura continua de transgredir, insurgir, como explica: "no
pretendemos simplemente desarmar, deshacer o revertir lo colonial; es decir, pasar de un momento colonial a un
no colonial, como que fuera posible que sus patrones y huellas desistan de existir. La intencion, mas bien, es
sefialar y provocar un posicionamiento - una postura y actitud continua - de transgredir, intervenir, in-surgir e
incidir. Lo decolonial denota, entonces, un camino de lucha continuo en el cual podemos identificar, visibilizar y
alentar 'lugares' de exterioridad y construcciones alternativas."



33

imperial que estabeleceu categorias e classificacdes para a domina¢do - € que ndo aceita a
assimilagdo, nem se resigna, entdo se desprende, ndo aceita as opgoes oferecidas, ndo quer
obedecer, mas a0 mesmo tempo nao pode evita-las, "habitas la frontera, sientes en la frontera
y piensas en la frontera en el proceso de desprenderte y re-subjetivarte”" (MIGNOLO, 2014, p.
30). Dessa forma, o pensamento fronteirico se da na relagdo entre os conhecimentos
subalternizados e o conhecimento universalizado pela ciéncia ocidental, trabalhando nas
fronteiras, atuando desde dentro dos centros de poder, no caso a universidade, rompendo com
a hegemonia do eurocentrismo como unica perspectiva epistemoldgica e afirmando a
diferenca.

Desse modo, Quijano (1992), defende que a critica ao paradigma da
racionalidade/modernidade ¢ necessaria e urgente, inicialmente mediante a decolonizagdo
epistemoldgica, possibilitando uma nova comunicacao, a troca de experiéncias e significagdes
e a libertacdo das relagdes interculturais da prisao da colonialidade.

A decoloniza¢dao da universidade exige um complexo processo de transformacao de
suas estruturas coloniais, mas ao mesmo tempo, podem ser realizadas mudangas possiveis
através das brechas, das fissuras, das grietas de que nos fala Walsh (2014). Para a autora,
precisamos aprender a pensar e atuar nas fissuras e grietas, que sao pouco mais que aberturas
ou inicios que surgem a partir de rachaduras existentes na ordem moderno/colonial, "se
vuelven el lugar y espacio desde donde la accion, militancia, resistencia, insurgencia y
transgresion son impulsadas, donde las alianzas se construyen, y lo que es de modo-otro se
inventa, crea y construye" e seu efeito depende do que ocorre dentro das grietas, de como se
plantam as sementes de modos outros de vida, em como estas ampliam rupturas e aberturas
(WALSH, 2014, s/p., grifo da autora).

Pensar e atuar nessas brechas, exige desaprender para reaprender uma postura
epistémica com e desde as criagdes, construcdes, movimentos insurgentes, das margens, para
aprender com eles, potencializar suas lutas, conectar as brechas, decolonizar e
interculturalizar a formagdo. Nesse sentido, poderiamos perguntar: Quantos alunos negros e
indigenas tém no ensino superior? O que mudou na universidade em meio a nova realidade
apos a inser¢ao de estudantes negros e indigenas? As histdrias, culturas e conhecimentos dos
povos indigenas e negros sdo inseridos e trabalhados no curriculo? Em quais disciplinas ¢
abordada a tematica indigena? Existem disciplinas a respeito dos povos negros e indigenas

e/ou para as relagdes étnico-raciais? Sdo trabalhados autores negros e indigenas? Quais
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referéncias bibliograficas sobre a tematica indigena? Quantos livros tém na biblioteca sobre a
tematica indigena? A universidade oferece espago e abertura para troca de experiéncias,
convivéncias com as comunidades indigenas envolventes? Existem professores indigenas e
negros atuando na universidade?

Dessa forma, ao entender a constituicdo da universidade brasileira tardia, elitista e
colonialista, as politicas afirmativas, criadas no inicio do século XXI, podem ser uma forma de
enfrentamento das desigualdades sociais e do racismo, e de reconhecimento da diferenca. Por
outro lado, embora a composi¢do social e cultural da universidade tenha mudado, sua matriz
eurocéntrica € o racismo associado a ela ndo mudaram, constitutivos e fundacionais da vida
académica, operam, em um dos seus extremos, o racismo epistémico contra formas outras de
saber e existir, como as dos povos indigenas. Nesse sentido, entendo que para a efetivacao das
politicas afirmartivas as universidades devem passar por um rompimento com a colonialidade,
e por um processo continuo de decolonialidade, dialogando com os povos indigenas e negros.

Em um estado do conhecimento que produzi sobre estudantes Kaingang nas
universidades federais, a partir da Lei de Cotas, no periodo de 2013 a 2020, constatei que embora a
lei propicie o ingresso dessas/es estudantes no ensino superior, ainda enfrentam muitas dificuldades
para a permanéncia e a conclusao do curso, pois além da necessidade da manutengao material, ha,
sobretudo, a necessidade de reconhecimento e valorizacdo de suas diferencas, de praticas
interculturais, o que tem ocorrido em alguma medida por meio de brechas, o que implica na

necessidade de transformacao das instituicdes de ensino superior (IES).

1.2.1 Estado do conhecimento

A construcdo do estado de conhecimento acerca da producdo sobre estudantes
Kaingang nas universidades federais a partir da Lei de Cotas, teve como base a concepcao de
Marilia Morosini, pesquisadora brasileira na area da educacao. Morosini e Fernandes (2014,
p. 155), definem este tipo de pesquisa como "identificagdo, registro, categorizagdo que levem
a reflexao e sintese sobre a producado cientifica de uma determinada area, em um determinado
espago de tempo, congregando periddicos, teses, dissertacdes e livros sobre uma tematica
especifica". Nesse sentido, o estado do conhecimento proporciona uma "visdo ampla e atual
dos movimentos da pesquisa ligados ao objeto da investigagdo que pretendemos desenvolver.

E, portanto, um estudo basilar para futuros passos dentro da pesquisa pretendida"
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(MOROSINI; FERNANDES, 2014, p. 158), pois "fornece um mapeamento das ideias ja
existentes, dando-nos seguranga sobre fontes de estudo, apontando subtemas passiveis de
maior exploracdo”" (MOROSINI; FERNANDES, 2014, p. 158).

Para tanto, pesquisei as teses e dissertacdes sobre a tematica, utilizando o descritivo
"Kaingang" e marcando todos os campos como opg¢do de busca, nas bases de dados do
Catalogo de Teses e Dissertacoes da CAPES, na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertagoes (BDTD), e de forma complementar, nos repositorios de teses e dissertacdes das
universidades federais e estaduais do Sul do pais e no das duas maiores universidades da
Regido Oeste de Santa Catarina, que sio comunitérias.?

Apds o levantamento das teses e dissertagdes que continham o termo Kaingang?!,
selecionei os titulos que tratavam sobre o ensino superior, demarcando o recorte temporal a
partir de 2013, marcado pela implementagio da Lei de Cotas.??> Em seguida realizei a leitura
dos resumos apurando apenas as pesquisas que incluiam estudantes Kaingang em cursos
regulares de universidades federais, tendo em vista os interesses da tese.

Optei por fazer um levantamento a partir de um recorte étnico, tendo em vista que,
apesar do entendimento de que os povos indigenas habitam memorias, concepgdes e
"sensibilidades" de mundo (MIGNOLO, 2014) diferentes da ocidental, com valores comuns

que perpassam todas as etnias, como a relagdo com a terra, orientagdo para a coletividade,

20 A escolha pelas instituigdes do Sul ocorreu devido ao fato da espacialidade Kaingang concentrar-se
basicamente nessa regido, que abriga a grande maioria dos indigenas Kaingang. Dessa forma, foram consultados
os repositorios de teses e dissertagoes das seguintes instituigoes: Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC); Universidade Estadual de Santa Catarina (UDESC); Universidade Federal da Fronteira Sul (UFFS);
Universidade Federal do Parana (UFPR); Universidade Tecnologica Federal do Parana (UTFPR); Universidade
Federal da Integragdo Latino-Americana (UNILA); Universidade Estadual de Londrina (UEL); Universidade
Estadual de Maringa (UEM); Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG); Universidade Estadual do Oeste
do Parana (UNIOESTE); Universidade Estadual do Centro Oeste do Parana (UNICENTRO); Universidade
Estadual do Norte do Parana (UENP); Universidade Estadual do Parana (UNESPAR); Universidade Federal do
Rio Grande do Sul (UFRGS); Universidade Federal do Rio Grande (FURG); Universidade Federal de Ciéncias
da Saude e de Porto Alegre (UFCSPA); Universidade Federal de Pelotas (UFPel); Universidade Federal de Santa
Maria (UFSM); Universidade Federal do Pampa (Unipampa); Universidade Estadual do Rio Grande do Sul
(UERGS), além das universidades comunitarias Universidade Comunitaria da Regido de Chapecd (Unochapeco)
e Universidade do Oeste de Santa Catarina (UNOESC).

2l Apos algumas simulagdes de busca, considerei mais proficuo utilizar o termo "Kaingang" e selecionar os
trabalhos sobre ensino superior do que utilizar os termos "Kaingang" e "ensino superior”, que resultava em
inimeras dissertacdes e teses sobre ensino superior que nao tinham vinculagdo com estudantes Kaingang.

22 O periodo anterior a Lei de Cotas, como mencionado nesse texto, foi marcado por iniciativas isoladas de
universidades que instituiram algum tipo de programa de agdo afirmativa. Nesse sentido, Brito e Doebber
(2014), ja apresentaram um levantamento das teses e dissertagcdes do periodo de 2001 a 2012, sobre os estudantes
indigenas em universidades publicas brasileiras, dos dez estudos que encontraram, o primeiro foi realizado
somente em 2007, outro em 2008, cinco trabalhos em 2010, dois trabalhos em 2011 e um em 2012. Ainda de
acordo com as autoras, esses dados tém relagdo com o fato de que 2008 foi 0 ano de maior impacto com a adesdo
de doze universidades publicas do pais as politicas afirmativas para ingresso em seus cursos, enquanto que no
periodo entre os anos de 2003 a 2007 dezoito universidades federais aprovaram algum tipo de agao afirmativa.



36

vivéncia do tempo voltada para o presente, valorizagdo do passado e da ancestralidade,

respeito pela cultural oral transmitida pelos mais velhos, integralidade e nao
compartimentalizagdo do conhecimento, e ainda que todos os povos vivam, em alguma
medida, a experiéncia da colonialidade®’, entende-se também que nio existe um "indigena
genérico", e que cada etnia apresenta caracteristicas e especificidades histéricas, geograficas,
sociais e culturais.

Com base nesses critérios foram encontradas trés teses e 11 dissertagdes, conforme
Tabela 1, a seguir. Esses estudos foram lidos na integra, buscando sistematizar a bibliografia,
identificando autor, objetivo, método, referencial teorico, principais resultados e conclusoes,

bem como recomendagdes para novas pesquisas (MOROSINI; FERNANDES, 2014).

Quadro 1 - Teses e dissertacdes com estudantes indigenas Kaingang (2013-2020).

Ano Autora/or Titulo Area/IES
2019 Geodrgia de | O CAMINHO SE FAZ AO ANDAR: | Mestrado em
Macedo Garcia aprendizagem e educagdo junto a mulheres | Antropologia -
indigenas Kaingang UFRGS
2019 Lays Gongalves | Mulheres indigenas e seus percursos | Mestrado em
da Silva académicos:  olhares plurais sobre a | Antropologia - UFPR
experiéncia Kaingang na UFPR
2019 Valesca Daiana | Indigenas no ensino superior: uma andlise | Doutorado em
Both Ames sobre a formacdo dos estudantes Kaingang da | Sociologia - UFRGS
Universidade Federal do Rio Grande do Sul
2018 Ana Isabel Melo | Tecelendo trajetérias: a monitoria como | Mestrado em
dos Santos espaco de aprendizagens interculturais Educacdo - UFRGS
2018 Francine Rocha | Praticas desenvolvidas na UFPR em relagdo | Doutorado em
aos universitarios indigenas: entre a igualdade | Educagio - UFPR
e a equidade
2017 Michele Indigenas estudantes nas graduagdes da | Doutorado em
Barcelos UFRGS: movimentos de re-existéncia Educagao - UFRGS
Doebber
2016 Patricia Oliveira | INDIGENA-MULHER-MAE Mestrado em
Brito UNIVERSITARIA: o estar-sendo estudante | Educagdo - UFRGS
na UFRGS
2015 Alessandro Indigenas em universidades publicas do Rio | Mestrado em
Barbosa Lopes Grande do Sul: uma perspectiva etnografica Antropologia - UFPel
2015 Ana Paula | A construgdo do projeto de vida e carreira em | Mestrado em
Angelin estudantes indigenas da Universidade Federal | Psicologia - UFRGS
do Rio Grande do Sul: um estudo exploratério
2015 Eliane de Fatima | Politica de acesso e permanéncia a | Mestrado em
Massaroli universidade para os indigenas a partir da lei | Politicas Sociais e
Metzler Gomes de cotas. Dinamicas Regionais

2 E importante frisar que alguns povos indigenas vivem a experiéncia da colonialidade de forma mais intensa do
que outros, dependendo do nivel de contato com a sociedade envolvente. No entanto, até os cerca de 29 povos
isolados vivem essa experiéncia, eles dependem exclusivamente da floresta para sobreviver, mas estdo cada vez
mais acuados dentro dos proprios territorios, pois o desmatamento, os incéndios, as obras de infraestrutura e
exploragdo mineral ameacam suas vidas e culturas.
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- Unochapeco
2015 Flavio Luiz | A¢des afirmativas na FACED/UFRGS: Um | Mestrado em
Pretto estudo a partir dos alunos que acessam o LIES | Educacdo - UFRGS
2014 Bruna Morelo Leitura e escrita na universidade para | Mestrado em Letras -

estudantes indigenas: principios e praticas | UFRGS
pedagdgicas para uma acao de permanéncia
no campo das linguagens
2014 Roberta de | Transcendendo fronteiras entre saberes: | Mestrado em
Souza Cadaval etnografia e interculturalidade entre os | Antropologia - UFPel
estudantes indigenas na Universidade Federal
do Rio Grande (FURG)
2013 Francine Rocha | A educagdo escolar no processo de | Mestrado em
subjetivacdo de universitarios indigenas da | Psicologia - UFPR
UFPR

Fonte: Elaborado pela autora (2021)

Dos 14 trabalhos encontrados, todos sao da regido Sul. A maioria da UFRGS (57%),
dos Programas de Pds-Graduacdo em Antropologia (1), Educacio (4), Letras (1), Psicologia
(1) e Sociologia (1), e foram desenvolvidos com estudantes indigenas daquela institui¢do; dois
nos Programas de Po6s-Graduagdo em Antropologia da UFPel, com estudantes indigenas da
FURG e de outras universidades publicas do RS; trés na UFPR, um no Programa de Pos-
Graduagdo em Antropologia, um na Educacdo e outro na Psicologia, todos com estudantes
daquela universidade e um trabalho foi desenvolvido no Mestrado em Politicas Sociais e
Dinamicas Regionais da Unochapeco, com estudantes da UFFS. Dessa forma, chama a
atencao a falta de trabalhos sobre o tema no estado de Santa Catarina, tendo em vista que
encontrei apenas a dissertagdo de Gomes (2015), que por ser realizada na UFFS, institui¢ao
interestadual, abrange SC, sendo as Instituicdes de Ensino Superior Federais (IFES) do estado
do Rio Grande do Sul as mais pesquisadas na amostra de trabalhos selecionada. Em relagao a
area de conhecimento, a Educagdo (5), seguida da Antropologia (4) concentram o maior
nimero dos trabalhos, dois sdo na area da Psicologia, um de Letras, um de Sociologia e um
interdisciplinar em Politicas Sociais.

Embora todos os trabalhos tratem de estudantes indigenas Kaingang, eles se
diferenciam nas questdes abordadas. Assim, as principais tematicas investigadas se voltam as
indigenas mulheres (GARCIA, 2019; SILVA, 2019; BRITO, 2016); as experiéncias
formativas (AMES, 2019), ao estar indigena universitario (DOEBBER, 2017) e a equidade
das praticas afirmativas; a monitoria indigena (SANTOS, 2018), ao laboratorio de informatica
(PRETTO, 2015) e a leitura e escrita para estudantes indigenas (MORELO, 2014); a
construcdo do projeto de vida e carreira de estudantes indigenas (ANGELIN, 2015), ao

processo de subjetivagdo de estudantes indigenas (ROCHA, 2013) e a dimensdo politica do
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ensino superior de indigenas (LOPES, 2015); a relag@o entre saberes tradicionais e cientificos
(CADAVAL, 2014) e a implementacao da politica de acesso e permanéncia a universidade
para indigenas a partir da Lei de Cotas (GOMES, 2015).

Nesse sentido, diferentemente de Brito e Doebber (2014), que constataram em sua
analise da produgdo, que os temas estudados com maior recorréncia eram o acesso, com
destaque para a implementagdo da politica de agdo afirmativa indigena em cada instituigao,
ficando secundarizada a questao da permanéncia, enquanto poucos se centravam em questoes
mais especificas, fica evidente que nas pesquisas analisadas ha um avango na problematizacao
sobre a permanéncia, sobretudo em seus aspectos pedagogicos, e também sobre questdes
especificas indigenas. O fato do acesso ter deixado de ser tema central das pesquisas, pode ser
explicado pela implementacao da Lei de Cotas nas universidades federais a partir de 2012,
que tem dado conta do que se refere ao acesso de indigenas ao ensino superior, aliada ao
Programa de Bolsa permanéncia para estudantes indigenas, implementado em 2013 pelo
governo federal, que permitiram que se olhasse para outros pontos fundamentais da presenca
indigena na universidade.

Dessa forma, concordo com Santos (2018), que a Lei de Cotas t€ém permitido aos
povos indigenas um momento de sonho e de feito, mas que ainda hd um logo caminho a ser
percorrido, na medida em que a permanéncia tem sido batalha individual de cada instituicao
(GOMES, 2015), acrescentaria de cada estudante indigena e de cada comunidade,
constituindo-se assim ainda uma conquista social parcial, pois ha limites tanto no acesso
quanto na permanéncia (PRETTO, 2015).

Quanto a metodologia utilizada nas pesquisas analisadas, se constata, assim como
Brito e Doebber (2014), que ¢ basicamente de carater qualitativo, em nove delas se observa
também o uso de dados quantitativos. Todas utilizaram a pesquisa bibliogréfica,
contextualizando a entrada de estudantes indigenas no ensino superior e abordando sobre o
referencial teorico-metodologico, e algumas realizam também analise documental. E embora
o conjunto das pesquisas tenha incluido estudantes Kaingang - que sdo a grande maioria entre
estudantes indigenas nas universidades do sul do pais - principalmente por meio de
entrevistas, a participacdo destas/es nas pesquisas foi considerada de diferentes formas, a
maioria ainda como fonte de pesquisa, alguns como interlocutoras/es e dois estudos como

coautoras/es.
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Ainda sobre a metodologia, ¢ interessante destacar também que na maioria dos
trabalhos, a/o autora/r tem compartilhado, ainda que alguns de forma breve, sua trajetoria, seu
lugar de fala, o envolvimento e o interesse pela tematica, mostrando que as pesquisas siao
construidas por pessoas concretas, contextualizadas, arraigadas, que entrelagam experiéncias,
memorias, teorias, praticas, encontros, parcerias, que juntas tecem a histéria dos trabalhos e
contribuem para que as pesquisas sejam mais decoloniais, na medida em que se afasta da
suposta neutralidade e objetividade na produgdo de conhecimento defendida pela ciéncia
eurocéntrica.

Em relagdo aos resultados e conclusdes, de uma forma geral, os trabalhos sinalizam
que as/os estudantes indigenas valorizam a educagao superior, que representa um sonho e um
sentido coletivo, com a perspectiva de melhorar as condigdes de vida nas Terras Indigenas
(TIs). E que frente aos des(encontros) e ambiguidades ha re-existéncia (DOEBBER, 2017), e
diante dos sofrimentos experienciados na universidade hd um expressivo esfor¢co no
enfrentamento da rotina universitaria (ROCHA, 2013). O apoio das familias, comunidades e
liderangas indigenas sdo um fator protetivo que auxilia no enfrentamento dos desafios
universitarios (ANGELIN, 2015), desse modo, a percep¢ao de pertencer a um coletivo social
contribui para a permanéncia no ambiente académico (SILVA, 2019), e o vinculo com a causa
indigena, dentre outras zonas de sentido, sdo recursos para producoes de sentidos subjetivos
que constituem fatores de sucesso académico, assim como as experiéncias que fomentam
vinculo afetivo com a universidade, sobretudo o estabelecimento de relagdes positivas com
docentes e colegas (ROCHA, 2013).

Nesse sentido, paradoxalmente, na universidade ha um refor¢co de suas identidades
indigenas, a vida fora das comunidades os aproximou mais da causa indigena (ROCHA,
2013) e a universidade também vai se constituindo um espago de formacao de liderangas
(LOPES, 2015). Ou seja, as trajetorias de estudantes indigenas na universidade envolvem uma
forma de estar no mundo que ndo implica apenas aprendizagem, mas também luta politica
(GARCIA, 2019), que se reflete na atuagdo critica dessas/es estudantes no interior das
estruturas da universidade, pautada por suas experiéncias enquanto indigenas e estudantes
(LOPES, 2015), nos temas de seus trabalhos e escritos académicos, que emergem das
necessidades de seus territdrios, no papel de interlocutoras/es entre comunidade e

universidade (SILVA, 2019).
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Para Doebber (2017), a poténcia do pensar indigena habita na atuagdo entre o proprio
sistema de pensamento e o da ciéncia ocidental, e pode causar rupturas na episteme
hegemonica. Essas/es estudantes afirmam estar construindo uma permanéncia diferenciada e
colaborando para construir uma outra universidade, que valorize os conhecimentos de grupos
historicamente excluidos (AMES, 2019), pois como pontua Pretto (2014), estudantes cotistas
nao vao a universidade somente para aprender, mas também para ensinar, dessa forma, a
presenca indigena oferece possibilidades para a autorreflexdo da instituicdo sobre suas
praticas e seu papel social.

O que fica evidente em todas as pesquisas, ¢ a necessidade da institui¢do
universitaria se transformar, pois a0 mesmo tempo em que avanca no acolhimento da
diferenca, ainda reproduz praticas eurocentradas, calcadas nas colonialidades do ser, do saber
e do poder que produzem exclusdo no interior de uma politica que se pretende inclusiva
(DOEBBER, 2017). E diante disso, destaco também a intencionalidade presente nos estudos
analisados, que, de forma geral, a partir da escuta e do esfor¢o em compreender a presenga de
estudantes indigenas, apresentam propostas para a universidade.

Além de acdes de apoio material, pedagdgico, psicologico aos estudantes indigenas,
que também sdo importantes, como demonstram os estudos de Santos (2018), Angelin (2015),
Morelo (2014), Pretto (2015), as propostas se voltam sobretudo a abertura da universidade, a
escuta, a construcao de relagdes afetivas e de didlogo intercultural com os povos indigenas,
construgdo de redes de apoio, o engajamento mutuo de agentes, dentre outras como
mencionadas por Doebber (2017), Brito (2016), Angelin (2015), Rocha (2013; 2018), entre
outras/os.

Como sinalizou Cadaval (2014), a logica ¢ a de que estudantes indigenas se adaptem
a universidade, aos contetidos e aos modos de trabalho do curso, entretanto, vém de logicas de
educagdo escolar especifica que nao ¢ considerada no ensino superior. Nessa dire¢do Ames
(2019) também aponta que a formacao das/dos estuadantes Kaingang ¢ influenciada tanto por
seu pertencimento étnico, quanto pela formacao escolar anterior, e que a relagdo dos docentes
com as/os estudantes indigenas se estabelece predominantemente a partir de uma imagem
genérica de um estudante universitdrio. Ou seja, "acena-se com a possibilidade de acesso a
universidade sob o discurso da inclusdo, entretanto, ndo se planejam, operacionalizam e

coordenam préaticas de mediagdo, institucionais e pedagédgicas" (ROCHA, 2018, p. 389).
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Mas ha brechas no espago académico, como nas trocas interculturais que acontecem
em alguns momentos entre indigenas e ndo indigenas na monitoria indigena (SANTOS,
2018), no Projeto de Aprendizagem e no Programa de Educagao Tutorial Indigena (ROCHA,
2018), ou na experiéncia compartilhada por Cadaval (2014), em que um professor de um
programa de pos-graduagdo efetiva um didlogo de saberes em sua disciplina, propiciando ao
estudante indigena e aos demais aprender e também ensinar com sua maneira de ser e estar no
mundo, e dessa forma, as possibilidades que os didlogos interculturais, entre saberes, podem
oferecer ao pensamento cientifico devem ser consideradas para ampliar a compreensao do
mundo que nos cerca. Entretanto, como reflete Santos (2018), ainda ha um longo caminho a
ser percorrido, a necessidade de articulagao dos diferentes mundos que emergem no espago
universitario e da interculturalidade ser vivida e experienciada de forma plena.

A partir das referéncias consultadas, foi possivel conhecer as principais linhas de
investigacao, assim como as instituicoes que constituem campo de pesquisa. Cada um dos
estudos apresenta uma riqueza de encontros, experiéncias e intencionalidades, que serviram
como inspiracao para essa tese. A analise efetuada também reforgou a necessidade de mais
pesquisas, devido a lacuna de estudos que contemplem estudantes Kaingang em Santa
Catarina, auxiliando a refletir sobre a contribui¢ao dessa tese, e ainda pela complexidade da
tematica e pelo interesse de jovens Kaingang da Regido pela universidade (OLIVEIRA,
2016).%

Nesse sentido, a construcao dessa tese acompanhou a tendéncia do que vem sendo
pesquisado sobre as condigdes de permanéncia e as especificidades indigenas na universidade,
mas num contexto da Regido Oeste de Santa Catarina. Entretanto, ao mesmo tempo em que se
aproxima mais das pesquisas de Doebber (2017) e Brito (2016), sobretudo na perspectiva
tedrico-metodologica decolonial e intercultural e na concepcdao da construgdo em coautoria
com estudantes indigenas, se diferencia de todos os estudos, ao produzir conhecimento
historico-educacional por meio das memorias, experiéncias e narrativas de estudantes
Kaingang transformadas em monadas, com base em Walter Benjamin, conforme explicitado a

seguir.

24 Embora a dissertagdo de Valdemir Antonio Oliveira (2016), ndo faga parte do estado do conhecimento
produzido, pois trata-se de um estudo com jovens secundaristas, considero importante menciona-lo, tendo em
vista que o autor sinaliza que no horizonte de jovens Kaingang da Regido Oeste de Santa Catarina ha um projeto
de vida que contempla a universidade.
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1.2.2 Construciao metodologica

Considero que as universidades as quais chegam estudantes indigenas carregam
herancgas coloniais, inscritas nas colonialidades do poder, do saber ¢ do ser, onde o o acesso
via Lei de Cotas ndo garante a superagao das desigualdades sociais e raciais, por outro lado, o
gradativo aumento e o protagonismo de estudantes indigenas nas universidades federais abre
brechas decoloniais e interculturais, for¢ando a universidade a rever suas estruturas e praticas.
Também considera que (re)conhecer as presencas, identidades, memdrias, historias,
experiéncias, saberes e culturas de estudantes indigenas no ensino superior a partir do
processo de efetivacdo da Lei 12.711/2012, potencializara o acesso e a permanéncia dos
povos indigenas na universidade, bem como as relagdes étnico-raciais positivas, a valorizagao
e o respeito intercultural, e consequentemente, o enfraquecimento gradual de praticas
discriminatorias, preconceituosas e racistas.

Nesse sentido, o objetivo principal da tese foi dialogar com as narrativas de
indigenas Kaingang acerca de suas memorias e experiéncias de estar-sendo estudante na
Universidade Federal da Fronteira Sul/Campus Chapecod, e como objetivos especificos:
compreender se a universidade dialoga com as subjetividades indigenas; conhecer os sentidos
de estar na universidade para as/os Kaingang; apreender como ocorrem as relagdes étnico-
raciais na universidade; visibilizar as memorias e experiéncias das/dos estudantes indigenas.

Os conceitos de memoria, experiéncia e narrativa foram tomados de forma
articulada, com base na escrita benjaminiana, considerando memoéria como plena de
conhecimentos e sensibilidades, relacionada ao vivido e ao presente, em um entrecruzamento
de tempos, espacos € vozes, € as narrativas como formas de dizer das experiéncias vividas
relacionadas ao ato de rememorar, ato que produz conhecimento e tem potencialidade de
ressignificar experiéncias. E o conceito de "estar-sendo", conforme a concepcao do filésofo
argentino Rodolfo Kusch, como uma condi¢do de existéncia, de habitar o presente disposto as

circunstancias e a necessidade de estar com.?

25 Expressdo usada pelo filosofo e antropologo argentino Rodolfo Kusch (2000), que buscou construir com os
povos amerindios uma filosofia autenticamente americana. Refere-se a composi¢do do ser europeu com o estar
indigena, os quais, fagocitados, resultaram no estar-sendo amerindio. No entendimento de Kusch, a histdria
europeia ¢ a pequena histdria, curta, com inicio na colonizagdo da América e esta contida na grande historia,
composta por outras formas de estar no mundo anteriores a formagdo das grandes cidades europeias, presentes
em espagos como o continente americano, Africa e Asia. Em termos ontolégicos, a pequena historia ¢ dominada
pelo ser-alguém, algo que tensiona a vitalidade, enquanto a grande histéria pelo mero-estar, que ¢ distensao,
despojamento, sensibilidade e atencdo as circunstancias. Desse modo, a condigdo comum do latinoamericano ¢ a
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Essa abordagem possibilita formas outras de fazer ciéncia, de produzir
conhecimentos historico-educacionais que valorizam as multiplas formas de ser, saber, fazer e
as experiéncias vividas, reconhecendo o poder de fala, autoridade, representatividade e
legitimidade dos povos historicamente subalternizados, como os povos indigenas, redimindo
aquilo que foi expulso da historia por ser considerado menor e inferior.

Nessa direcdo, a abordagem da pesquisa ¢ qualitativa, além do didlogo com a
producdo do campo, da pesquisa documental a respeito das politicas publicas sobre educagao
superior indigena e dos dados quantitativos acerca da presenca indigena na UFFS?® que
apresentam elementos de contextualizacdo, a parte principal da tese sdo as narrativas orais de
estudantes Kaingang na UFFS, que foram construidas por meio de entrevistas compreensivas
e transformadas em moénadas - pequenos fragmentos de historias que contém o todo, a
articulacao do que ¢ vivido por cada narradora/or com o contexto social mais amplo, centelhas
de sentido que tornam as narrativas experienciaveis, buscando revelar e nao desperdicar essas

memorias e experiéncias.

Em que medida as memorias de formacdo escolar, de suas experiéncias vividas, de
sua construgdo como cidaddos, como profissionais, podem contribuir para que a
academia passe a conhecer e a respeitar os sujeitos andnimos? Em que medida tais
memorias e o ato de rememorar pode contribuir para o fortalecimento dos proprios
narradores? Em que medida podemos contribuir para narrar memorias e histdrias
contra-hegemonicas? (PAIM; ARAUJO, 2018, p- 8-9).

Com base nessa concep¢ao de memoria, numa logica outra, decolonial e intercultural
- que pode contribuir para o fazer-se dos sujeitos, fazendo da memdria instrumento de vida, de
luta, de empoderamento e de protagonismo dos grupos subalternizados - que busquei trabalhar
na tese com as narrativas de estudantes Kaingang, que talvez possam oferecer chaves de
compreensdo € atuagdo na busca por combater as colonialidades da universidade, por justicas

cognitivas e epistemoldgicas, pelo didlogo de saberes e pela transformagdo da "universidade a

de estar-sendo, numa tentativa de afirmar um ser que ¢ comprimido pelo mero-estar. Nessa condi¢do o mero-
estar indigena e ancestral traz as condi¢des prévias de natureza sensivel, vital e estética para que o ser-alguém
europeu possa emergir, de todo modo ele o fagocita, pois estabelece os limites para o ser (SANTOS, 2019). O
"estar sendo" como estrutura existencial e como decisdo cultural latinoamericana. "Diferente do 'ser' que define,
que coloniza, que ignora a diferenca, e que faz referéncia a esséncia, o 'estar' assinala e aponta a condicdo, o
modo exterior de fudo aquilo que existe (ente), sem preocupagdo com uma interioridade, universalidade e
imutabilidade". (CARVALHO, 2020, p. 63).

26 Esses dados foram disponibilizados pela instituigio mediante solicitagdo pela Plataforma Integrada de
Ouvidoria e Acesso a Informagdo, da Controladoria Geral da Unido (https://falabr.cgu.gov.br/Principal.aspx).
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pluriversidade" (SANTOS; ALMEIDA FILHO, 2008) ou "da universidade a diversalidade"
(RIBEIRO; ESCOBAR, 2009).

Para tanto, € preciso questionar as auséncias, pensar e trabalhar com as emergéncias
(SANTOS, 2003); construir cartografias decoloniais, historias e memorias outras narradas
pelos povos tradicionais indigenas ou afro-americanos (PAIM; ARAUJO, 2018); descer da
plataforma metafisica e meta-cultural (CASTRO-GOMEZ, 2015), tendo em vista que a
colonialidade busca hierarquizar e controlar corpos € memorias, silenciando, ocultando,
definindo o que deve ou ndo ser lembrado, numa tentativa de apagar identidades, de
exterminar. Mas a memdria reverbera no corpo, no tempo € no espago, se faz presente, €
dimensao fundante, marca profunda da experiéncia, por isso, a produgdo de memorias ¢
necessaria enquanto projeto de vida, memorias vivas nas palavras, nos gestos, nas miudezas,
nas brechas e nos siléncios que narram experiéncias, conhecimentos, saberes, sensibilidades,
lutas, sonhos...

A historiadora e professora brasileira Claricia Otto (2012, p. 38), sinaliza a
importancia da memoria e das praticas de rememoracao, como dimensao indispensavel a vida.
Para a autora, a memoria, numa perspectiva de inter-relagdo entre o presente € o passado,
demanda a compreensdo dos sujeitos sociais, que "ora sdo produtores de uma memoria
coletiva interna ao grupo social, ora podem estar submetidos a enquadramentos de uma
memoria coletiva externa a eles, aquela legitimada pelo Estado."

No campo de disputas na producao das memorias, as contribuicdes da narrativa oral
permitem dar énfase as historias e memorias subterraneas silenciadas pelas historias e
memorias oficiais (POLLAK, 1989), e como método privilegiado para abordar a
subjetividade, os sentimentos e as experiéncias (PORTELLI, 1996). Diante disso, uma das
potencialidades do trabalho com a oralidade, é permitir o conhecimento de experiéncias e
modos de vida de diferentes grupos sociais, mesmo que, como alerta o historiador italiano
Alessandro Portelli (1997), consigamos apreender somente um fragmento daquilo que sabem
e daquilo que sdo.

E urgente o trabalho com as memdrias silenciadas, invisibilizadas, contra-
hegemonicas, em um pais como o Brasil, onde, segundo os historiadores brasileiros Francisco
Silva e Karl Schurster (2016), nos deparamos com a negacdo ou um aparente "esquecimento"
do passado recente e de seus traumas, e com ditaduras modernas de carater de 6dio e negagao

da/o "outra/o" indigena, negra/o, mulher, LGBTQIA+, imigrante... Nessa direcdo, a
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historiadora brasileira Carla Rodeghero (2016, p. 80) afirma que "temos a oportunidade de
transformar o didlogo, a escuta, o registro e a analise dessas vozes em ferramentas educativas,
especialmente num tempo em que experiéncias traumaticas da historia do Brasil parecem ter
sido esquecidas."

Desse modo, para produzir conhecimento historico-educacional com e a partir das
memorias, experiéncias € narrativas orais de estudantes Kaingang, me apoiei
metodologicamente em Walter Benjamin, a partir das categorias apresentadas em seus
diferentes escritos que possibilitam formas outras de constru¢do historica, como memdria,
experiéncia, narrativa, historia aberta, escovar a historia a contrapelo e monadas.

Na forma como desenvolveu e articulou os conceitos de historia, memoria, e
experiéncia, Benjamin problematiza a Modernidade capitalista, na estrutura, nas relacdes
econdmicas, nos aspectos culturais, nas visdes de mundo, nas sensibilidades, nas artes,
sinalizando suas profundas contradigdes, desconstréi a ideia de progresso, € "busca a
construgdo e a escrita de outras historias, em que, apesar de toda a ruina e barbarie, possam
acontecer mudangas, em que ndo haja determinismos" (PAIM, 2005, p. 83). A partir dessa
perspectiva, o historiador e professor brasileiro Pedro Miilbersted Pereira questiona o

processo de transmissao de um determinado passado em detrimento de outros passados,

Quais experiéncias sdo consideradas validas para algarem a posicdo de fatos
histéricos e quais experiéncias permanecem no limbo como ndo-fatos? Quais
sujeitos fazem parte desta historia? Quais desses sujeitos sdo reconhecidos como
sujeitos historicos? Quais sujeitos permanecem anonimos nesta historia? Que
passados sdo subalternizados a condi¢io de estdrias, causos, lendas? (PEREIRA,
2021, p. 37).

Frente a uma histdria linear, progressista e excludente, Benjamin (1987), assume o
posicionamento de "escovar a histdria a contrapelo", ou seja, escrever a historia dos vencidos,
dos oprimidos, dos excluidos, dos subalternizados, "preencher as lacunas, as brechas, o que
ficou interditado [...] fazendo explodir o discurso dado. [...] aparecer nela o outro que ficou
apagado, expropriado, tirado de cena: ¢ integrar os excluidos" (PAIM, 2005, p. 84). Dessa
forma, valoriza aspectos relegados pela historia, como os sentimentos, o sonho, a cultura, os
valores, a memoria, a experiéncia, a subjetividade.

Em didlogo com Benjamin, Jeanne Marie Gagnebin (1982, p. 67), filosofa e
professora suica residente no Brasil, afirma que "escrever a histéria dos vencidos exige a

aquisi¢do de uma memoria que ndo consta nos livros de histéria oficial. E por esse motivo que
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a filosofia da historia de Benjamin inclui uma teoria da memoria e da experiéncia no sentido
forte do termo (em alemdo: Erfahrung), em oposicdo a experiéncia vivida individual
(Erlebnis)." O conceito de experiéncia benjaminiano, segundo Gagnebin (p. 70), "ao invés de
encerrar o passado numa interpretacdo definitiva, reafirma a abertura de seu sentido, seu
carater inacabado."

De acordo com Benjamin (1992, p. 103), a experiéncia ¢ a "matéria da tradi¢ao, tanto
na vida privada quanto na coletiva. Forma-se menos com dados isolados e rigorosamente
fixados na memoria do que com dados acumulados, e com frequéncia inconscientes, que
afluem a memoria." Ainda segundo o autor (1987, p. 198), a arte de narrar esta diretamente
ligada a "faculdade de intercambiar experiéncias", pois "a experiéncia que passa de pessoa a
pessoa ¢ a fonte a que recorreram todos os narradores", tanto o viajante, que t€ém muito a
contar, representado pelo grupo do "marinheiro comerciante", como o homem que sem sair do
seu pais, conhece suas historias e tradi¢cdes, representado pelo "camponés sedentario", mas
também a interpenetracdo dos saberes desses dois grupos: "o saber, que vinha de longe - do
longe espacial das terras estranhas, ou o do longe temporal contido na tradicao - dispunha de
uma autoridade que era valida mesmo nao fosse controlavel pela experiéncia" (1987, p. 202-
203).

Para Benjamin, a experiéncia ¢ a transmissao de historias pela narragdo, relaciona-se
com aquilo que ¢ passado de geracao em geragao, que tem o peso da tradicdo, entretanto,
"uma nova forma de miséria surgiu com esse monstruoso desenvolvimento da técnica,
sobrepondo-se a0 homem", a "pobreza de experiéncias" (1987, p. 115). Nas transformacoes
do mundo capitalista moderno, o filésofo constata que a experiéncia rica da tradicdo, a
Erfahrung (experiéncia auténtica ou transmissivel) estd em declinio, e a experiéncia pobre da
modernidade, a Erlebnis (experiéncia vivida individual), estd em ascensdo, como resultado do
modo de vida contemporaneo, que leva a pobreza de experi€éncias, concomitantemente com o
ato de narrar e de ouvir. Essa pobreza de experi€éncias comunicdveis aparece como um
sintoma da modernidade, que busca apagar memorias e experiéncias, narradoras/es e ouvintes.

Benjamin (1987) questiona o que foi feito com a experiéncia que era comunicada de
pessoa a pessoa, de geracdo a geracdo, pelos velhos, pelos provérbios, pelas historias, que
pessoas ainda sabem contar historias, compartilhar experiéncias, e quem ainda ¢ ajudado hoje
por esses conselhos e ensinamentos... Segundo o autor, quando se pede num grupo que

alguém narre alguma coisa, o embarago se generaliza, como se estivéssemos privados da
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faculdade milenar de compartilhar experiéncias. Fomos coagidos a negar e a desvalorizar
nossas memorias e experiéncias, por um modo de vida capitalista, ndo paramos para ouvir,
aprender e intercambiar experiéncias. Nessa dire¢do, a assistente pedagdgica brasileira Maria

Cecilia Piazza (2021, p. 71), reflete que,

Infelizmente, no nosso presente, com a contragdo do tempo, a experiéncia foi
reduzida, porque era algo que se transmitia de geragdo em geracdo, no sentido de
que as narrativas comunicaveis se faziam com profundidade e ensinamentos para
geragdes vindouras, entdo a relacao do presente com o passado se fazia mediada pela
tradigdo. Essa tradi¢do ndo significa uma heranca que nos chega com testamento,
mas sim algo que chega e necessita ser interpretada, sdo historias narradas
coletivamente.

Segundo Benjamin, a difusdo da informacdo ¢ decisivamente responsavel pelo
declinio da experiéncia, pois apesar de recebermos a todo momento noticias de todas as partes
do mundo, somos pobres em historias surpreendentes, pois os fatos chegam acompanhados de
explicagdes. Ja na narrativa, a arte estd em evitar explicagdes e deixar as pessoas livres para
interpretarem as historias, como no relato de Herddoto sobre Psammenit, no seu livro
Historias?’, que ndo fornece explicacdes definitivas, ao contrario, permite que a historia
assuma diferentes interpretacdes, € com isso, o que ¢ narrado atinge uma amplitude que nao
existe na informacao, pois a condi¢ao de abertura da narrativa desperta interesse e reflexao ao
longo do tempo e, "se assemelha a essas sementes de trigo que durante milhares de anos
ficaram fechadas hermeticamente nas camaras das piramides e que conservam até hoje suas
forcas germinativas" (BENJAMIN, 1987, p. 204).

Na esteira do pensamento benjaminiano, o pedagogo e professor espanhol Jorge
Larrosa (2002), refere que a modernidade privou os sujeitos de viverem experiéncias por
causa do excesso de "informacgodes", pela falta de tempo, pelo excesso de trabalho. Conforme o
autor, "a experiéncia ¢ o que nos passa, 0 que nos acontece, o que nos toca" (p. 21), aquilo
que afeta, deixa marcas, vestigios, efeitos, ou seja, hd um sujeito da experiéncia, definido por

"sua passividade, por sua receptividade, por sua disponibilidade, por sua abertura" (p. 24).

27 "Quando o rei egipcio Psammenit foi derrotado e reduzido ao cativeiro pelo rei persa Cambises, este resolveu
humilhar seu cativo. Deus ordens para que Psammenit fosse posto na rua em que passaria o cortejo triunfal dos
persas. Organizou esse cortejo de modo que o prisioneiro pudesse ver sua filha degradada a condicdo de criada,
indo ao pogo com um jarro, para buscar agua. Enquanto todos os egipcios se lamentavam com esse espetaculo,
Psammenit ficou silencioso e imodvel, com os olhos no chao; e, quando logo em seguida viu seu filho,
caminhando no cortejo para ser executado, continuou imdvel. Mas, quando viu um dos seus servidores, um velho
miseravel, na fila dos cativos, golpeou a cabeca com os punhos e mostrou os sinais do mais profundo desespero"
(BENJAMIN, 1987, p. 203-204).
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Embora a experiéncia seja produzida de forma subjetiva, a articulagdo entre a narrativa e a
memoria, tornam a experiéncia coletiva.

Nesse sentido, para Benjamin, de acordo com a professora brasileira Sonia Kramer
(2000, p. 20), "na vivéncia, a acdo se esgota no momento de sua realizacdo (por isso ¢ finita);
na experiéncia, a agdo ¢ contada a um outro, compartilhada, tornando-se infinita. Esse carater
histérico, de permanéncia, de ir além do tempo vivido, tornando-se coletiva, constitui a
experiéncia." Nas palavras de Benjamin (1987, p. 37), "um acontecimento vivido € finito, ou
pelo menos encerrado na esfera do vivido, ao passo que o acontecimento lembrado ¢ sem
limites, porque € apenas uma chave para o que veio antes e depois", porém, "contar histérias
sempre foi a arte de conti-las de novo, e ela se perde quando as histérias ndo sdo mais
conservadas" (p. 205).

Dessa forma, segundo Gagnebin (1987), Benjamin esbog¢a também uma reflexao
sobre a necessidade da reconstru¢do da experiéncia e da narrativa, para garantir uma memoria
e uma palavra comuns. A articula¢do entre narrativa e memoria ¢ abordada pela historiadora e
professora brasileira Maria Carolina Bovério Galzerani, em didlogo com o filosofo, a autora

afirma que,

a narrativa é concebida como transmissdo de experiéncias entre geracdes, fundada
na circulaggo coletiva de tradigdes, de sensibilidades, na acepgdo plural de verdade,
na relagdo do narrado com o vivido, na dimensdo mais ampla de sujeito, de ser
humano (portador de consciéncia e inconsciéncia), e, sobretudo, na recuperacdo da
temporalidade. Neste sentido, para Benjamin a narrativa ndo existe sem a memoria,
ndo existe sem a vinculagdo com os hiatos do tempo. Por sua vez, a recuperagio da
memoria benjaminiana pressupde a narrativa das experiéncias vividas entre
diferentes geragdes. (GALZERANTI, 2004, p. 296).

Nesse sentido, Benjamin compreende o conceito de memoria na relagdo com as
experiéncias vividas, para o filésofo, a memoria ndo € mero depdsito de informagdes, mas um
processo continuo de elaboragdo, de reelaboragdo e de reconstrucdo de significados, a partir
de dimensdes voluntdrias e involuntérias, aspectos conscientes e inconscientes, forja assim,
uma construgdo politica do conceito de memoria, em didlogo com Proust e Freud, ao
incorporar 3 memoria as dimensdes involuntdrias e inconscientes, respectivamente. Dessa

forma, a memoria,

[...] comporta uma acepgao de pessoalidade mais ampla, sob o ponto de vista
psicologico. Na aproximagdo com a psicandlise constroi a concepgdo metodologica
de atencdo flutuante, pensamento minucioso e hesitante, que sempre volta ao seu
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objeto, mas por diversos caminhos e desvios, o que acarreta uma alteridade sempre
renovada ao objeto. Neste sentido, concebe a verdade ndo como adequagdo ou
possessdo, mas como contemplagdo, isto ¢é, com atengdo intensa ¢ leve.
(GALZERANI, 2008, p. 21).

Ainda em relagdo ao conceito de memdria em Benjamin, segundo o historiador e

professor Elison Paim,

Memorias para ele sdao plenas de conhecimentos e sensibilidades, relacionam-se com
o vivido. Memoria ¢ também esquecimento, apaziguamento com o passado. A (re)
memoria ¢ sempre relacionada com o presente, ¢ um entrecruzamento de tempos,
espagos, vozes; ndo ¢ uma autobiografia no sentido classico. E uma memoria que
ndo ¢ sé racional é de um sujeito inteiro. Memoria é vida, possibilidade da
experiéncia vivida. Na rememoragdo, amplia-se a possibilidade de vida. (PAIM,
2005, p. 89).
Para Galzenari (2008, p. 21), o conceito de memoria de Benjamin pode "ampliar a
dimensao de ser sujeito", sendo "capaz de dinamizar a visdo de produ¢dao de conhecimentos,
entrecruzando diferentes espagos, diferentes temporalidades, diferentes sujeitos, diferentes

visoes do mundo." Assim, rememorar

[...] € um ato politico, com potencialidades de produzir um 'despertar' dos sonhos,
das fantasmagorias, para a construcdo das utopias. Rememorar significa trazer o
passado vivido como opgdo de questionamento das relacdes e sensibilidades sociais,
existentes também no presente, uma busca atenciosa relativa aos rumos a serem
construidos no futuro (GALZERANI, 2008, p. 21).

Portanto, na perspectiva benjaminiana, memoria ¢ rememorac¢dao, € a narrativa
encontra-se intimamente relacionada ao ato de rememorar, entendido como o "exercicio do
despertar, a possibilidade de ressignificacdo da prdopria experiéncia, através de memorias
conscientes e inconscientes cheias de significados, sentimentos e sonhos" (ROSA; RAMOS;
CORREA; ALMEIDA JUNIOR, 2011, p. 203). Para Benjamin (1987, p. 205, grifo do autor),
a narrativa "ndo esta interessada em transmitir o 'puro em si' da coisa narrada, como uma
informacao ou um relatério [...] se imprime na narrativa a marca do narrador, como a mao do
oleiro na argila do vaso." Na mesma dire¢do, Portelli (1996) sinaliza que a narracdo ¢ a

memoria de um ato interpretativo, ou seja, subjetivo, conforme afirma o autor,

[...] a motivagdo para narrar consiste precisamente em expressar o
significado da experiéncia através dos fatos: recordar e contar ja ¢
interpretar. A subjetividade, o trabalho através do qual as pessoas
constroem e atribuem o significado & propria experiéncia e a propria
identidade, constitui por si mesmo o argumento, o fim mesmo do discurso.
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Excluir ou exorcizar a subjetividade como se fosse somente uma fastidiosa
interferéncia na objetividade factual do testemunho quer dizer, em ultima
instancia, torcer o significado proprio dos fatos narrados. (PORTELLI,
1996, p. 2).

Ainda na perspectiva benjaminiana, as narrativas, que sao formas de dizer de nossas
experiéncias, podem ser expressas por monadas, "que sdo centelhas de sentido que tornam as
narrativas mais do que comunicdveis: tornam-se experienciaveis" (ROSA; RAMOS;
CORREA; ALMEIDA JUNIOR, 2011, p. 203). Para Benjamin (1987, p. 231), as monadas
surgem num tempo nao linear da narracdo, "quando o pensamento para, bruscamente, numa
configuracdo saturada de tensdes, ele lhes comunica um choque, através do qual essa

configuragdo se cristaliza enquanto monada." Na defini¢ao do autor,

[...] em cada moénada, estdo indistintamente presente todas as demais. A
ideia é monada - nela reside, preestabelecida, a representagdo dos
fendmenos, como sua interpretacdo objetiva. [...] a idéia € monada - isto
significa, em suma, que cada idéia contém a imagem do mundo. A
representacdo da idéia impde como tarefa, portanto, nada menos que a
descri¢do dessa imagem abreviada do mundo. (BENJAMIN, 1984, p. 70).

Nas monadas, que podem ser consideradas pequenos fragmentos de histérias que
contém o todo, a articulacdo do que ¢ vivido por cada narradora/or com o contexto social mais
amplo, no qual a monada ¢ construida, possibilita uma abertura a produgdo de significados
individuais e coletivos: "no que diz respeito a producdo de memodrias ou producao de
conhecimento histérico em Walter Benjamin, passamos a mergulhar em algumas 'monadas' ou
miniaturas de significados. [...] Tais centelhas de sentido [...] podem ter a for¢a de um
relampago" (GALZERANI, 2002, p. 62).

E com base nessa perspectiva benjaminiana, de historia aberta e viva, que fiz a
escolha epistemoldgica, ética e politica de rememorar e escrever histdrias outras com
estudantes indigenas na universidade, buscando suas reconstrugdes do passado com base nas
experiéncias do presente, dos agoras, entendendo a memoria como movimento e interpretagdo
dos eventos historicos, como um processo de ressignificacdo das subjetividades, numa
tentativa de encontrar "centelhas de esperanca" (BENJAMIN, 1987, p. 224), para a
construcao de um passado, um presente e de um futuro mais justos.

Para a constru¢do das narrativas orais, realizei entrevistas compreensivas com
estudantes Kaingang da Universidade Federal da Fronteira Sul, campus Chapeco, pois

possibilitam, de acordo com o socidlogo francés Jean-Claude Kaufmann (2013), um modo de
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fazer pesquisa que difere do modelo classico, pois ndo tem uma estrutura rigida, permitindo
que as questdes previamente definidas sofram alteracdes e que a constru¢do da problematica
de estudo se dé durante o seu desenvolvimento e nas suas diferentes etapas, considerando os
sujeitos concretos, contextualizados e ndo idealizados. Dessa forma, segundo a professora e
pesquisadora Nadir Zago (2011, p. 301) "a entrevista expressa realidades, sentimentos e
cumplicidades que um instrumento com respostas estandardizadas poderia ocultar,
evidenciando a infundada neutralidade cientifica daquele que pesquisa." Nesse sentido, a
entrevista compreensiva possibilita as/aos narradoras/es®®, apesar do conjunto de questdes
previamente definidas, maior liberdade para falar, minimizando constrangimentos, também
permite maior interagdo durante o processo, favorecendo respostas espontaneas e abrindo
espaco para aprofundamento.

As entrevistas seriam realizadas de forma presencial a partir do més de margo de

2020, conforme projeto aprovado no Comité de Etica em Pesquisa (CEP).>

Tinha a intencao
e a expectativa de estar com as/os estudantes, seja na universidade ou nas terras indigenas,
entretanto, no periodo previsto para ir a campo, surgiu a pandemia de Covid-19
impossibilitando a realizagdao das entrevistas. Naquele momento, decidi aguardar para realiza-
las de forma presencial, porém, depois de um longo periodo de espera, € com o agravamento
da pandemia e a demora das vacinas, foi necessario readequar os procedimentos
metodologicos e possibilitar que as entrevistas pudessem ser realizadas online, opc¢ao
escolhida pelas/os entrevistadas/os.

Foram entrevistados onze estudantes, dos cursos de bacharelado em Administragao,
Ciéncia da Computacao, Enfermagem e Engenharia Ambiental e Sanitaria, e das licenciaturas
em Ciéncias Sociais, Filosofia, Geografia, Historia, Letras: Portugués e Espanhol, Matematica
e Pedagogia. A intencdo era entrevistar uma/um estudante de cada um dos 13 cursos do
campus Chapeco6, porém pelo levantamento realizado ndo ha estudantes Kaingang no curso de
Medicina, e dos estudantes do curso de Agronomia contatados, nenhum realizou a entrevista.
Por se tratar de um estudo qualitativo, a intengdo ndo era ter uma amostra representativa do

ponto de vista estatistico, tendo em vista que a representatividade das fontes orais e das

28 Ainda inspirada em Benjamin (1987), decorre a escolha de compreender as/os estudantes, como narradoras/es,
a partir do entendimento da arte de narrar como a capacidade de intercambiar experiéncias, que sdo a fonte
recorrente da/o narradora/or, que rememora e conta suas historias e tradigdes.

29 A pesquisa foi aprovada no CEP sob parecer consubstanciado n. 3.636.443, conforme Anexo A.
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memorias, consiste na sua capacidade de mostrar o campo das possibilidades expressivas de
uma subjetividade socialmente compartilhada (PORTELLI, 1996; VERENA, 2006).

A selecdo de estudantes para as entrevistas ocorreu através de indicagdo entre as/os
estudantes indigenas, levando em consideracao os critérios da pesquisa: estudantes maiores de
18 anos, de ambos os sexos, de diferentes fases da graduagdo e de cursos do campus de
Chapecd. As principais linhas da entrevista, conforme roteiro disponivel no Apéndice A,
versaram sobre identificacdo (pessoal, familiar, académica e profissional); acesso ao ensino
superior (escolha sobre o ensino superior, o curso € a instituicao de ensino, forma de ingresso,
apoio e relacdo familiar e comunitaria, expectativas da formacao) e ser e estar estudante na
universidade (acolhimento, politicas de permanéncia, auxilios, acompanhamentos, relagdes
étnico-raciais, rotina académica, participacdo nas aulas, aulas na pandemia, movimento
indigena na universidade, avaliagdo das politicas de acesso e permanéncia, sonhos,
esperangas, saudades).

As entrevistas foram realizadas e gravadas pelo aplicativo do Google Meet. No inicio
das entrevistas expliquei para cada estudante o objetivo e a perspectiva tedrico-metodologica
da pesquisa, suas contribui¢des para a construcao da tese, bem como beneficios e possiveis
riscos, conforme Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) do CEP. Todas/os
explicitaram verbalmente concordancia com o uso de suas narrativas.

Todas as entrevistas foram realizadas na pandemia, e como tal, seus reflexos estao
presentes de forma direta e indireta, tanto na producao da tese, como na vida das/dos
estudantes coautoras/es. Considero que se as entrevistas pudessem ter ocorrido
presencialmente, tanto seu conteudo, quanto o didlogo estabelecido com as narrativas,
poderiam ter sido aprofundados, por outro lado, também considero o conteido das moénadas
produzidas riquissimo, o que possibilitou, diante das limitagdes que a pandemia impds, que
€ssa pesquisa se concretizasse, pois as/os estudantes mesmo sem me conhecer pessoalmente, e
com dificuldades como de acesso a internet e de conflitos nas Aldeias, entre outras, se
dispuseram a narrar suas memorias e experiéncias na UFFS, ainda que com alguns
silenciamentos diante de experiéncias subjetivas dolorosas ou de outros motivos.

Nas entrevistas busquei exercitar uma atitude de abertura e de respeito, por meio de

uma escuta que reconhece a/o outra/o, ndo supde que sabe quem essa pessoa &, € aceita a
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verdade de suas experiéncias, com base numa relag¢io "eu-tu" e nio "eu-isso".*® Desse modo,
também ofereci aos estudantes possibilidades outras que desejassem para narrar suas historias,
como imagens, poesia, musica, provérbios, entre outras, incorporando esse material as suas
narrativas orais.

Trabalhar com meméria é exercitar a escuta.>! Portelli (2016) chama a atengdo para o
fato de que uma "entre-vista" ndo € somente uma troca de visdes, mas também de escutas. Sdo
duas falas que se encontram e ndo s6 dois olhares que se cruzam, como a etimologia da
palavra nos induz a crer. Como sinaliza a pedagoga brasileira Tatiana Santana (2017), em um

estudo realizado com as narrativas femininas Guajajaras e Akratikatéjé no ensino superior,

Esse exercicio de olhar a outra, como processo de reconhecimento, respeito e
didlogo ndo nos foi ensinado. Como seres colonizados e também colonizadores,
aprendemos a valorizar, reforgar e até mesmo repetir o conhecimento de fora; repetir
padrdes de comportamentos racistas de género, étnicos e raciais sem questiona-los,
de certa forma naturalizando as diferengas e supostas hierarquias entre povos,
repetindo formas de dominagdo presentes desde os processos de colonizagdo.
(SANTANA, 2017, p. 129).

r

Nesse sentido, a entrevista ¢ uma co-constru¢do, a conducdo ¢ partilhada e
disputada, e as narrativas sdo influenciadas pelas condi¢des de sua produgdo, sobretudo pela
relacdo intersubjetiva. Ao estabelecer uma relagdo dialdgica com as/os estudantes, como
opgao politica e metodoldgica (FREIRE, 2008a), deixando de falar para e passando a falar
com, fiz uma busca pela decolonizagdo na produgdo de conhecimento, do quefazer
psicologico, na medida em que aponta "para o desaparecimento de uma identidade social
cultivada sobre os prototipos de opressor € oprimido, € a configurar uma nova identidade das
pessoas enquanto membros de uma comunidade humana, responsaveis por uma histéria"

(MARTIN-BARO, 1984a apud MARTIN-BARO, 1996, p. 20).

30 Conforme concepgio do filésofo judeu-austriaco Martin Buber, descrita por Rubem Alves (2008, p. 9-10) "[....]
Para Buber as coisas, as arvores, os bichos, as pessoas, ndo sio coisas, arvores, bichos e pessoas, nelas mesmas.
Elas sdo a partir da relagdo que estabelecemos com elas. Para a mulher da vassoura o ipé amarelo era um objeto
inerte, sem mistério. Ela podia fazer com ele o que quisesse. Mas para mim os ip€s sdo um assombro, beleza,
alegria, revelagdo do mistério do universo. Ha um tipo de relacdo que transforma tudo em objetos mortos. [...]
Buber deu a esse tipo de relagdo o nome de "eu-isso". Tudo que me cerca sdo utensilios que uso para os meus
propdsitos. Quando ao contrario estou aberto a vida, eu refreio minha mao, ndo posso usa-los como se fossem
ferramentas para o meu propoésito. Sao meus companheiros [...], Buber deu o nome de "eu-tu" a essa relacao.

3l Como alerta Rubem Alves em seu texto intitulado Escutatéria: "Sempre vejo anunciados cursos de oratoria.
Nunca vi anunciado curso de escutatoria. Todo mundo quer aprender a falar. Ninguém quer aprender a ouvir.
Pensei em oferecer curso de escutatéria. Mas acho que ninguém ia se matricular. Escutar ¢ complicado e sutil.
[...] Parafraseio o Alberto Caeiro: "Ndo ¢é bastante ter ouvidos para se ouvir o que é dito. E preciso também que
haja siléncio dentro da alma'. Dai a dificuldade [...]."
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Apds a realizagdo das entrevistas, fiz a transcricdo e a textualizacdo das narrativas
orais, e posteriormente, transformei-as em monadas, em um processo de transcriacdo, que
consistiu em recortar, alinhavar e costurar as memdrias e as experiéncias que foram
mobilizadas nas entrevistas pela rememoragdo - que sdo plenas de (re)significados,
racionalidades e sensibilidades, subjetividades, indicios historicos e sociais - construindo
pequenos fragmentos de histéria, miniaturas de significados, centelhas de sentido.

Para a construgdo das monadas me inspirei na tese de doutorado da historiadora e
professora Cyntia Franca (2015) e nos trabalhos do Grupo de Pesquisa do qual faco parte, o
Patrimonio, Memoéria e Educagio (PAMEDUC)??, que vem utilizando a mdnada como aporte
teorico-metodologico, como no estudo de pods-doutorado de Elison Antonio Paim (2020,
a,b,c), com professoras/es de educacao basica da Provincia de Huila-Angola; nas teses de
Maria Cecilia Piazza (2021), com as auxiliares de servigcos gerais escolares; Pedro Pereira
(2021) com as narrativas acerca das fortalezas de Anhatomirim, Ratones e Ponta Grossa;
Patricia Magalhaes Pinheiro (2020), com narrativas de professoras/es de Ciéncias Biologicas
acerca da educacdo das relacdes étnico-raciais e Josiane Beloni de Paula (2020), com
narradoras/es professoras/es que desenvolvem praticas de resisténcia negra na sua praxis
docente, e nas dissertagoes de Daniela Karine Acordi dos Santos (2021), com as narrativas
acerca da Casa do agente Ferroviario de Estacdo Cocal, Chiara Carvalho (2021), com
mulheres jovens e adultas estudantes; Técia Goulart de Souza (2020) e Odair Souza (2018),
tendo como narradoras/os professoras/es de histéria; Sil Lena Ribeiro Calderaro Oliveira
(2018), com narradoras carimbozeiras do grupo Sereias do Mar e Tatiana de Oliveira Santana
(2017), com narradoras indigenas das etnias Guajajara e Gavido/Akratikatéjé.

Nos rastros de Franga (2015), construi as monadas num movimento de escuta atenta
das narrativas, com sucessivas contemplacdes e interrupgoes, para flagrar as sensibilidades e
racionalidades das experiéncias vividas pelas/os estudantes Kaingang e assimilar minhas
experiéncias com essas narrativas. Dessa forma, cada monada configurou-se em imagens das
experiéncias vividas pelas/os estudantes e (re)significadas pela pesquisadora, em um didlogo e
uma articula¢do entre as histdrias individuais das/dos estudantes com as historias coletivas,

porém sem desperdicar a riqueza de cada memoria e experiéncia.

32 Pesquisas académicas que envolvem a constru¢do de mdnadas também sdo desenvolvidas por pesquisadoras/es
dos grupos de pesquisa Kair6s: Educagio das Sensibilidades, Histéria e Memoria ligado ao Centro de Memoria
da Universidade de Campinas (Unicamp) e Rastros: Historia, Memoria e Educacao, vinculado ao Programa de
Pos Graduagao em Educagdo da Universidade Sao Francisco (USF).
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Assim como a autora, busquei construir o titulo, a epigrafe e o conteudo das ménadas
com um carater de abertura, de polissemia, de n3o linearidade, possibilitando que cada
uma/um faga sua experiéncia com as narrativas € com as imagens visuais das/dos estudantes
indigenas, que também podem ser lidas como modnadas, ampliando as possibilidades de
sentidos e interpretagoes.

Dessa forma, as monadas possibilitam a produ¢do de conhecimento por meio da
memoria narrada e (re)elaborada. Essa produ¢do ocorre por meio de uma relagdo horizontal
com a/o outra/o, de didlogo e de autoridade compartilhada entre os diversos saberes, a partir
da compreensdo da memoria como um saber diferente, e ndo inferior ao académico, e das/os
estudantes como coautoras/es, com narragdo, legitimidade e lugar de fala da experiéncia de
ser-estar indigena na universidade. Sendo assim, as monadas ndo sdo classificadas ou
interpretadas, pois a intengao ndo € sobrepor um saber ao outro, nem explicar o que estd sendo
dito, a intencdo ¢ sentir, dialogar e contemplar cada ménada e produzir uma correspondéncia
a partir das proprias experiéncias, e da esfera mais ampla da cultura, da historia coletiva.

Na constru¢do de ménadas com base na rememoracao de estudantes indigenas, nos
detalhes mais miudos das narrativas, ha a chance de captar a totalidade na singularidade, de
recuperar o universal, de escovar a histéria a contrapelo e superar a historia linear e colonial,
na medida em que "a modénada pode revelar o cardter singular da experiéncia educativa
realizada, sem perder de vista suas articulagdes com o universo amplo da cultura em que ela
estd imersa e com o olhar subjetivo do pesquisador" (ROSA; RAMOS; CORREA;
ALMEIDA JUNIOR, 2011, p. 205).

1.3 ESTRUTURA DA PESQUISA

Na producio dessa pesquisa me dispus a um fazer decolonial®®, nio somente na
escolha do tema, dos objetivos, mas também nas escolhas onto-tedrico-metodoldgicas,
realizadas com base nas minhas experiéncias constitutivas. Dessa forma, escrevo o trabalho
na primeira pessoa do singular, porque falo de um lugar social, fazendo o exercicio de assumir

a escrita como prazer, dever e tarefa politica, como nos ensina o patrono da educacdo

3 A lacuna entre as palavras e os atos seria um "trago primordial e fundante da sociedade colonial"
(CUSICANQUI, 2018, p. 151). Nessa diregdo, lembro do educador brasileiro Paulo Freire (2003, p. 61) quando
afirma que "¢ fundamental diminuir a distancia entre o que se diz e o que se faz, de tal forma que, num dado
momento, a tua fala seja a tua pratica."
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brasileira Paulo Freire (1994), sem desconsiderar que a pesquisa foi construida a muitas maos,
e que, conforme o filosofo e professor brasileiro Mario Osério Marques (2001), escrever ¢
interlocugdo. Portanto, também apresento ao longo do texto, as pessoas com quem dialogo,
que sdo, sobretudo, autoras/es indigenas e brasileiras/os, latino-americanas/os, como forma de
marcar suas contribui¢des a partir do /écus social que ocupam e de seu lugar de fala.>*

Utilizo ainda uma linguagem que rompe com o sexismo gramatical na lingua formal
portuguesa utilizando palavras que ja existem, por isso escrevo tanto no feminino quanto no
masculino, dando destaque para o feminino, que vem primeiro.*> E faco a op¢io de utilizar
notas de rodapé explicativas e notas de referéncia.

Apods esse capitulo introdutério, convido a conhecer a pesquisadora e as/os
coautoras/es, por meio de um memorial e das monadas de apresentacdo das/os estudantes
Kaingang. Na segunda parte do capitulo proponho uma relacio de aproximagdo com as
histérias e os contextos de origem das/os estudantes coautoras/es dessa pesquisa, que sao
provenientes de Terras Indigenas das Regidoes Oeste de Santa Catarina e Norte do Rio Grande
do Sul.

No terceiro capitulo intitulado Presenca indigena na UFFS, abordo sobre o acesso de
estudantes indigenas na instituicdo, a escolha da universidade e do curso, num
entrecruzamento entre as moénadas e dados quantitativos obtidos junto a universidade. Na
primeira parte do capitulo fago uma andlise historica da wuniversidade brasileira,
problematizando sobre suas colonialidades, o racismo e as desigualdades presentes em suas
estruturas, discursos e praticas, e contextualizando a luta pelo direito a educagao superior € a
emergéncia de politicas publicas para acesso dos povos indigenas ao ensino superior,
sobretudo a Lei de Cotas.

O quarto capitulo Memorias e experiéncias de estar-sendo estudante indigena na
UFFS, ¢ dedicado as lutas das/os estudantes indigenas para permanecer na universidade, que
envolvem as relagdes étnico-raciais, as dificuldades materiais, discursos, praticas e estruturas

institucionais, mas também as resisténcias, as brechas, o didlogo com a universidade, que

3% O lugar de fala implica a relagio entre quem enuncia e sua identidade. Desse modo, segundo a filésofa negra
brasileira Djamila Ribeiro, todas as pessoas possuem lugar de fala, pois se trata de localizacao social, e que "o
fundamental ¢ que individuos pertencentes ao grupo social privilegiado em termos de locus social consigam
enxergar as hierarquias produzidas a partir desse lugar e como esse lugar impacta diretamente na constitui¢io
dos lugares de grupos subalternalizados" (RIBEIRO, 2017, p. 86).

35 No entanto, considero fundamental a construgio de uma linguagem inclusiva, defendida por movimentos
sociais de transexuais, travestis, ndo-bindrias, intersexo e de pessoas que ndo sentem representatividade pelo uso
do masculino ou do feminino, para que a lingua portuguesa possa abranger parcela invisibilizada da populagdo
com nova grafias de palavras.
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contribuem para construir condigdes mais equitativas de acesso e permanéncia. Nesse sentido,
ao longo do capitulo, dialogo com essas monadas sobre uma educag¢do superior mais
intercultural e antirracista, com base na perspectiva da decolonialidade, da interculturalidade
critica, da intercientificidade e do didlogo de saberes.

As palavras registradas nas monadas encontram-se entrelagadas pelos sentidos que
produzi, mas, antes de tudo, pertencem a muitas pessoas que compartilharam suas memorias e
experiéncias comigo. Pego licenga aos estudantes e ao povo indigena Kaingang, para
compartilhar os sentidos dessas (des)aprendizagens no proposito de produzir tantas outras. E
conclamo todas/os a ouvir e a reverberar suas vozes!

Essas monadas estdo repletas de racionalidades, sensibilidades, sonhos, esperancas,
medos, contradigdes que envolvem a inteireza humana. Como estou trabalhando com
memorias, a intencdo nao foi realizar uma analise com aproximacgoes e distanciamentos de
experiéncias de outros grupos sociais, no entanto, espero que vocé leitora/or possa sair dos
automatismos da vida e parar para uma escuta sensivel e um dialogo com a/o outra/o,
percebendo a riqueza da experiéncia humana e ressignificando-as a partir de suas experiéncias
de vida, lembrando que a/o sujeita/o da experiéncia concretiza-se ndo pela atividade exercida,
mas pela sua abertura a/ao outra/o. Como nos ensina Benjamin (1987, p. 205), "quanto mais o
ouvinte se esquece de si mesmo, mais profundamente se grava nele o que ¢ ouvido."

Para finalizar a tese, te¢o algumas consideracdes Por uma universidade para petees
todas/os®® - a esperanca vem em cotas, com base no material emanado da tese, buscando
realizar arremates, reflexdes, proposi¢des e o levantamento de novas questdes de estudo.

Este trabalho deseja semear, sonhar, esperangar, somar esfor¢os na luta com os povos
indigenas por uma universidade que atenda suas demandas, por meio da visibilidade e da
valorizacdao das histérias e memorias de estudantes indigenas, da contribuicdo para o debate
sobre o acesso dos povos indigenas ao ensino superior e para a construcao de discursos e
praticas académicas contra-hegemonicas®’, sobretudo no momento que vivemos em nosso

pais, em que o Estado promove, principalmente contra as minorias politicas, como os povos

36 Em contraposi¢do ao posicionamento do ex-ministro da Educagdo Milton Ribeiro, que, afirmou a TV Brasil,
em 09 de agosto de 2021, que "a universidade ¢ para poucos". Ndo sei se coloco essa nota aqui ou nas
consideracdes finais ou no s dois lugares...

37 E preciso ressaltar que os povos indigenas ndo sio o tnico grupo que sofre opressdes estruturais, outras
populagdes, como os afrodescendentes, compartilham experiéncias, em alguma medida comparaveis. Embora
sejam historias distintas, s3o conectadas em diferentes tempos € espagos, € se aproximam em muitos pontos,
entre eles, no questionamento do eurocentrismo universitario ¢ do preconceito e discriminagdo racial
direcionados aos povos indigenas e negros, atingidos pelo sistema de violéncia da branquitude. Espero que, se
possivel, esta tese contribua também para o combate a outras formas de opressao.
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indigenas, uma pratica consciente de necropolitica institucionalizada, uma politica de
promog¢ao da morte, de desumanizagao, de ndo reconhecimento como politica de morte, que
as vezes mata, e, as vezes, deixa morrer (MBEMBE, 2018), e desta forma ataca todos os
direitos sociais*®, inclusive o direito a educacdo, com cortes e congelamentos de recursos, e
projetos que representam retrocesso as conquistas democraticas no campo do ensino

superior.*

38 Para além da omissdo do Estado no combate ao coronavirus, o governo aproveitou o crescimento da pandemia
para, na expressdo utilizada pelo ex-ministro do Meio Ambiente, Ricardo Salles, na reunido ministerial no dia 22
de abril de 2020, "passar a boiada", ou seja, intensificar as grilagens, os garimpos ilegais, os desmatamentos, as
queimadas, a libera¢do indiscriminada de agrotoxicos. A postura anti-indigena do atual governo também se
expressa nas falas e posturas violenta, antissocial, preconceituosa e racista do presidente da republica Jair
Bolsonaro ("cada vez mais o indio ¢ um ser humano igual a nds") e do ex-ministro da Educagdo Abraham
Weintraub ("odeio o termo 'povos indigenas', [...] s6 tem um povo nesse pais. Quer, quer. Ndo quer, sai de ré"),
que demonstram que é grave o proposito do governo de destruir os direitos dos povos indigenas com uma
politica de assimilagdo, na contra-mdo de nossa constituigdo federal, que reconhece a pluralidade do povo
brasileiro. Numa perspectiva de colonialidade do poder, do saber, do ser, da natureza, consideram os povos
indigenas pelos signos da falta, da escassez, da ignorancia, do atraso, do ndo desenvolvimento, como uma forma
de tornd-los menos humanos, negando suas existéncias e seus modos de vida, para estabelecer com eles e seus
territdrios relagdes sob os signos do recurso, da exploragdo, do consumo, da exclusao.

3 A Educagio ¢ o Ministério mais atingido com corte no orcamento de 2,7 bilhdes de reais, os vetos se
concentram sobretudo nas a¢des relacionadas ao ensino superior, conforme Decreto 10.686, publicado no Didrio
Oficial da Unido (DOU) em 22 de abril de 2021. Projetos de Lei como o PL1531/2019, de Dayane Pimentel
(PSL-BA), e PL 5.303/2019, de Jaziel Pereira de Sousa (PL-CE), intentam retirar o mecanismo de subcotas
raciais do texto da Lei de Cotas. Por outro lado, o senador Paulo Paim (PT-RS) protocolou o PL 4656/2020, com
o objetivo de instituir que a Lei de Cotas seja revista a cada dez anos de forma a avaliar se a propor¢ao de
estudantes pretos, pardos, indigenas e de pessoas com deficiéncia nas universidades espelha sua propor¢ao na
populagdo da Unidade da Federagdo onde esta instalada a institui¢do. Nesse sentido, a proximidade da avaliacdo
da Lei, prevista para o ano de 2022 e os PLs alertam para a necessidade de acompanhamento de tramitagao, dos
debates e mobilizagdes.



59

2 CONHECENDO A PESQUISADORA E AS/OS ESTUDANTES COAUTORAS/ES

Neste capitulo, convido as/os leitoras/es a conhecer a pesquisadora e as/os coautores,
por meio de um memorial, ¢ das moénadas de apresentacdo das/os estudantes Kaingang.
Embora o lugar social também seja um elemento da produgdo de conhecimento, ndo é comum
encontra-lo explicitado nos trabalhos académicos, dessa forma, considero uma decisdo e uma
provocagdo decolonial para assumir o carater autobiografico da ciéncia no paradigma
emergente, "para isso € necessaria uma outra forma de conhecimento, um conhecimento
compreensivo e intimo que ndo nos separe € antes nos una pessoalmente ao que estudamos"”
(SANTOS, 2009b, p. 85).

Conforme alerta a socidloga e historiadora indigena boliviana Silvia Cusicanqui,
como nao partir do proprio recorrido e assumir sua subjetividade quando se trata de
conhecimento construido em relagdo com o mundo? Exercicio dificil para quem, nesses
longos anos de escolarizacdo, foi ensinada a nega-la em nome de um modo de vida capitalista
e de uma ciéncia supostamente neutra, abstrata, objetivista, que apaga as experiéncias nao
hegemonicas da produg¢dao do conhecimento. Como nos ensina o xama indigena yanomami
Davi Kopenawa (2015), "o pensamento dos brancos ¢ cheio de esquecimento [...] precisam
escrever as palavras em peles de imagens para impedi-las de fugir."

Na segunda parte do capitulo, considerando que a decolonizagdo exige uma releitura
urgente da historia, um exercicio de desaprender para reaprender, proponho uma relacdo de
aproximacdo com as histdrias e os contextos de origem das/os estudantes coautoras/es dessa
pesquisa, que sdo provenientes de Terras Indigenas das Regides Oeste de Santa Catarina e
Norte do Rio Grande do Sul*® A partir da Nova Histéria Indigena, que valoriza o
protagonismo indigena, o reconhecimento de sua historicidade e o dinamismo da cultura,
abordo desde os antepassados dos Kaingang, elementos da mitologia e da cosmologia
Kaingang, a invasdo e a expropriagdo desses territorios, as politicas indigenistas tutelares, as
lutas pela terra e pela identidade indigena, até a ressignificacdo da educacdo escolar em um

contexto pds-constituicao federal de 1988.

40 " A histéria dos indigenas do oeste catarinense estd intrinsecamente ligada 2 histéria dos indigenas do Parani e
do Rio Grande do Sul, notadamente, quando se analisa o caso dos Kaingang. Além dos lacos de parentesco que
unem muitas das familias deste grupo, hd uma imensa trajetoria de lutas e aliancas firmadas pela busca de
garantias sobre suas terras. Mesmo assim, alguns episodios historicos sdo particulares a determinados povos."
(BRINGMANN, 2015, p. 113).
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2.1 VIDA EM LINHAS: COSTURAS DE MEMORIAS E EXPERIENCIAS DE UMA
DOUTORANDA

Deixe-me ir

Preciso andar

Vou por ai a procurar

Rir pra ndo chorar

Quero assistir ao sol nascer
Ver as aguas dos rios correr
Ouvir os passaros cantar

Eu quero nascer

Quero viver

Se alguém por mim perguntar
Diga que eu s6 vou voltar
Depois que me encontrar
(CANDEIA; CARTOLA, 1976)*!.

Assim como inicio meu memorial de ingresso no doutorado, invocando que,
conforme o poeta Manoel de Barros (2010a, p. 374), "a maior riqueza do homem ¢ a sua
incompletude", com essa mesma percepcao da existéncia longe das prisdes do acabado e
dentro das possibilidades que a vida apresenta, encerro meu doutoramento, narrando minhas
experiéncias nesse processo revisitadas por minhas memorias.

Esse memorial ¢ uma tentativa de dar significado, histéria e entendimento dos
caminhos que me trouxeram até aqui, pois "cada um [...] interpreta a partir de onde os pés
pisam. Todo ponto de vista é a vista de um ponto" (BOFFE, 1999, p. 9). E também uma
tentativa de "aprender a escrever a sua vida, como autor € como testemunha de sua historia,
isto ¢, biografar-se, existenciar-se, historicizar-se" (FIORI, 2003, p. 10).

Acredito que compartilhar percursos ¢ fazer o exercicio de transmitir uma
experiéncia, no sentido dado por Walter Benjamin, no ensaio Experiéncia e Pobreza (1987), e
exige disposi¢cdo e abertura para (re)viver, (re)memorar e narrar. Um exercicio de tomar posse
de si mesmo por meio de lampejos (ARTAUD, 2015). Mas "[...] contar ¢ muito, muito
dificultoso. Nao pelos anos que ja se passaram. Mas pela asticia que tém certas coisas
passadas [...]. S@o tantas horas de pessoas, tantas coisas em tantos tempos, tudo mitdo
recruzado" (ROSA, 1986, p. 172), e ademais, como escreveu o argentino Julio Cortazar, "las
palabras nunca alcanzan cuando lo que hay que decir desborda el alma."

Eduardo Galeano, poeta uruguaio, dizia que "quien escribe teje", tanto tecer como

escrever tem na linha a sua base, assim fui tecendo essa escrita, alinhavando os lampejos, fios

4! Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=56mu8KSUY gk
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soltos por ai, com palavras, provérbios*?, ideias e sonhos, fazendo costuras que constroem
significados e dao forga, ciente de que para sermos honestos, o que realmente interessa € o
que pensamos de nés mesmos, ¢ o que mostramos de nés mesmos aos outros, ¢ aquilo de que
nos sentimos bastante seguros para exteriorizar (MANN, 2000).

Minha historia de vida desde meus ancestrais, ¢ cheia de partidas, procuras e
encontros. Mas por que partir ¢ de onde se parte? Que lugar ¢ esse que deixamos para tras?
Aonde queremos ou vamos chegar? Ao rememorar os caminhos que me trouxeram até aqui,
me emociono, pois como escreveu Rubem Alves, "talvez ndo cheguei aonde planejei ir. Mas
cheguei, sem querer, aonde meu coragdo queria chegar, sem que eu o soubesse", ademais, "na
profissao além de amar, tem de saber. E o saber leva tempo para crescer."

Dessa forma, percebo que as escolhas pela educagao, pela docéncia, pela psicologia,
estao ligadas com a necessidade, com o desejo que sinto, desde que me conhego por gente, de
encontro com o mundo e comigo, do mundo conhecido ser experienciado e transformado,
como expressa a musica de Candeia interpretada por Cartola. Por acreditar que a educacao,
por sua propria constituigdo, como um campo de saber fundamentalmente mesti¢o, no qual
circulam conhecimentos, praticas e politicas, ¢ capaz de afrontar a complexidade e as
contradicdes caracteristicas da modernidade (CHARLOT, 2006), e contribuir para a
transformagao das pessoas, que mudam o mundo, parafraseando Paulo Freire.

E como eu "andei, procurei, encontrei" no doutorado, inclusive dentro de mim... Foi
uma dessas experiéncias impares, intensas e significativas que transformam e ressignificam
nossa historia. Experiéncia que nao € s6 minha, mas de muitas pessoas que em mim habitam,
me constituem, compdem essa experiéncia comigo, pois "o Eu ¢ um outro" (RIMBAUD,
1994), ¢ por isso que nossa vida € uma narrativa constituida de tantas outras, entdo escrevo
também sobre essas outras pessoas, afinal, "o mundo esta no corpo e o corpo esta no mundo"
(BOURDIEU, 2001, p. 185).

Acredito que uma vida ¢ uma combinacao de forgas, como sorte, destino, acaso,
probabilidade, desejo. Dessa forma, nossas vidas sdo apenas de alguma forma controlada por

nds, pois também somos controlados pela vida. Essa combinacdo de forgas, a sincronicidade

42 Como perceberdo, sou uma colecionadora de provérbios. Desde pequena. Anotava ou recortava ditados e
frases, ouvidos e lidos, que me transmitiam algum ensinamento e guardava em uma pasta. Lembro de Benjamin
(1987, p. 114), que questiona "quem ¢ ajudado hoje, por um provérbio oportuno?" Pois a mim continua
ajudando. Agora anoto no celular, fago prints (captura da tela) e guardo na nuvem (pasta virtual).
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do universo, entre milhdes de anos de vida na terra, 206 paises e quase 8 bilhdes de pessoas
no mundo, permitiram viajarmos juntos, compartilhando esse tempo espago.

Nessa viagem foi momento de (re)encontro com os povos indigenas € com a
perspectiva decolonial, tempo de alteridade "experiéncia feita do tecido de nossos atos didrios,
a alteridade ¢, antes de tudo, a percepgao de que somos outros sem deixar de ser o que somos,
e que, sem deixar de estar onde estamos, nosso verdadeiro ser estd em outra parte" (PAZ,
1996, p. 107). Tempo de desaprender para aprender/reaprender, respeitar e reconhecer outras
experiéncias de vida, pois "desaprendi muito de mim ao aprender um pouco do mundo
amerindio. Entdo aprendi um tanto do mundo amerindio em mim. Desaprendi de
aprendizagens condicionadas as imagens que foram colonizadas. Aprendi que aprendemos
juntos, um pouco mais sobre o outro" (SOUZA, 2019, p. 4).

Nesse processo, meu corpo "se tornou um caleidoscopio que, a cada passo, apresenta
figuras cambiantes da verdade" (BENJAMIN, 1995, p. 248) e minha consciéncia de
incompletude foi ampliada, "por intermédio de um didlogo que se desenrola, por assim dizer,
com um pé numa cultura e outro em outra" (SANTOS, 2006, p. 444). Tratam-se de arquivos
abertos, alimentados até o fim da vida, ai reside o potencial de transformacao que temos, pois
"uma identidade estanque impediria a flexibilidade necessaria a uma constante renovacao da

percepcao" (GAGNEBIN, 1997, p. 145).

Pobre de nos que trazemos a alma vestida [...]

Procuro despir-me do que aprendi

Procuro esquecer-me do modo de lembrar que me ensinaram
E raspar a tinta com que me pintaram os sentidos.
(PESSOA, 1988, n.p).

Nos ja nascemos com histdorias, a memoria nos antecede

Somos a continua¢do de um fio que nasceu ha muito tempo atrds. Vindo de outros
lugares... Iniciado por outras pessoas... Completado, remendado, costurado e...
continuado por nds. De forma mais simples, poderiamos dizer que temos uma
ancestralidade, um passado, uma tradigdo que precisa ser continuada, costurada,
bricolada todo o dia. [...] Sera que nossos educadores se preocupam em conhecer a
sua histéria de vida e ajudar os educandos a conhecerem a prépria historia?
(MUNDURUKU, 2002, p. 41).

Durante o doutorado, minha ancestralidade também foi ressignificada, fruto,

sobretudo, de um, dos muitos aprendizados que tive com os povos indigenas, de estabelecer
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uma conexdo profunda com o outro a partir das nossas raizes**. Reconhecer e ressignificar
minha descendéncia italiana ¢ uma viagem em um tempo ndo linear, tempo que reune
passados e memdrias que muitas vezes nao sabemos que também sdao nossas, ¢ reconhecer a
violéncia da coloniza¢do e a dupla consciéncia colonizador e colonizado, fantasmas que
habitam em nés. E buscar curar um passado que, embora ndo tenhamos de fato vivido, a
memoéria ndo nos deixa esquecer, e o presente (re)produz e (re)atualiza... E também
compreender que minhas raizes ancestrais européias t€m principios que sdo encontraveis nas
culturas amerindias, é reconhecer a nossa propria ancestralidade nos povos indigenas. E sobre
como aprendemos com os povos que podemos nunca ter conhecido, mas que vivem em nds. E
romper com o ciclo de opressdo na minha geragio. E buscar o convivio e o didlogo com base
em outros termos, com interculturalidade, respeito, reconhecimento e apoio as suas lutas e aos
seus direitos, a demarcagdo de suas terras, a sua autodeterminagdo e pluralidade, para outro
futuro.

De tantas vidas e caminhos possiveis, nasci em uma familia de descendéncia italiana,
e sO estou aqui, porque alguém veio de la. Meus pais sdo netos de imigrantes italianos,
camponeses empobrecidos que deram adeus aos seus familiares e ao seu pais, e emigraram ao

n44

Brasil em busca da prometida "terra da cocanha"**, na esperanga de uma vida melhor para si e

para as geragOes futuras.

43 Exercicio aprofundado na disciplina Alteridade e decolonialidade: aprender com os povos originérios, cursada
no Programa de Pos-Graduago Interdisciplinar em Ciéncias Humanas da UFSC, com o professor Reinaldo
Fleuri, com a/o professora/o indigenas Kércia Peixoto e Josué Carvalho e, com Violeta Holanda.

4 Segundo o historiador brasileiro Franco Junior (1998), na segunda metade do século XII, um poeta anénimo
imaginou um pais maravilhoso, onde "jorrava leite € mel", trata-se do pais da "Cocanha", uma terra de prazeres e
de abundincia, de harmonia social, de liberdade sexual, de ociosidade, onde nido havia sofrimento,
envelhecimento e necessidade do trabalho. Nas suas versdes modernas populares européias, como na Italia, essa
utopia passou de aristocratica a popular e camponesa, ecoando no Novo Mundo. As varias versdes do pais da
cocanha, conforme o historiador italiano Carlo Ginsburg (2006, p. 136), "sdo muito provavelmente exagero da
imagem, ja mitica, que os primeiros viajantes forneceram das terras descobertas além do Oceano e de seus
habitantes", e que serviram para confirmar a crenga presente no imaginario popular de que este mundo ndo era
ilusério, mas real. Ainda de acordo com a historiadora brasileira Rosely dos Santos (1998, p. 73-74), "com tantas
narrativas que nao poupavam detalhes sobre a América e o Brasil, foi facil ao imagindrio popular europeu
conceber no arquétipo do mundo novo, de suas maravilhas e riquezas e relaciona-lo aos espacos geograficos
citados. Assim sendo, a imagem do 'pais da cocanha', ja era fortemente sedimentada no imaginario popular dos
camponeses da Itdlia do Norte, quando dela se reutilizaram os propagandistas da emigragdo, para difundir a idéia
de emigrar para o tdo sonhado mundo novo. O mito passou entdo por um novo processo, o da sua materializacdo
e conseqiiente comercializacdo, através da publicidade feita a partir do momento em que interesses economicos
foram direcionados para os excedentes populacionais do norte italiano. Foi a exploragdo do sonho, a venda do
bilhete premiado, que no caso era o Brasil para grande massa de miseraveis, que ndo por acaso sonhavam com a
terra da promissdo. E isto se tornou possivel com a efetivagdo de um contrato entre um particular e o Império
Brasileiro, com o objetivo de carrear individuos, para os interesses de povoamento e colonizacao deste Império."
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Com as condicdes oferecidas pelo governo brasileiro as/aos emigrantes europeus,
puderam adquirir um lote de terra no Rio Grande do Sul, para semear seus sonhos e superar a
miséria, enquanto os povos indigenas eram violentamente expulsos das terras que ocupavam,
muitos assassinados, vistos como um entrave a colonizagdo. Inclusive, uma das lembrancas de
infincia da minha mde ¢ a de brincar com restos de artefatos/artesanatos indigenas
encontrados soterrados no terreno de casa, prova de que aquelas terras haviam sido ocupadas
por povos indigenas. Além disso, os valores, formas de organiza¢do da produgdo e da vida
comunitaria trazidos por esses imigrantes foram reconhecidos e valorizados em detrimento
aos modos de vida dos povos indigenas, e implicaram brutalmente nas condigdes de vida
dessas populagdes, sobretudo pelas profundas mudancas ambientais*.

Meus avos maternos, Amalia Marchioro (1925-2014) ¢ Antonio Mior (1923-2015), e
paternos, Angela Masuti (1916-1988) e Amadeo Brocco (1910-1982), nasceram no Brasil, e
deram continuidade a vida camponesa, produzindo cultivos para subsisténcia de suas familias
numerosas. Foi na comunidade rural Santana, em Serafina Corréa/RS, que meus pais, Anita e
Antonio, foram criados e se conheceram, trabalhavam na agricultura e nos afazeres
domésticos e tiveram possibilidade de estudar somente até a quarta série, minha mae
conseguiu realizar também um curso de corte e costura, profissao que exerce com maestria.

Na década de 1970, na virada em direcdo a vida urbana e industrial do pais, meus
pais se casaram ¢ em virtude das condigdes de vida dificeis, migraram para as cidades
trig€meas Barracao/PR, Dionisio Cerqueira/SC e Bernardo de Irigoyen/Argentina, Unica tri-
fronteira seca do mundo, onde minha mae passou a exercer a profissdo de costureira, € meu

pai de técnico de refrigeragdo, profissio que desempenhou até o ultimo dia de sua vida.*®

4 Segundo o historiador italiano Piero Brunello (1998, p. 100), "os folders das companhias de colonizacio e os
'volantes', que se situam no final desta cadeia de mensagens, nunca aludem a presenca de indios nas florestas
brasileiras". Com a emigra¢do as narrativas contidas nas cartas de missionarios italianos no Brasil, igualam os
indigenas a selvagens, a feras, portanto, a natureza. Ainda de acordo com o autor, "quando, em 1875, comecou a
colonizagdo italiana, os Kaingang do Rio Grande do Sul, com excegdo de poucos grupos relativamente isolados,
viviam em geral nas reservas e estavam em vias de integrar-se na sociedade nacional; tinham contatos estaveis
com missiondrios e agentes governamentais, colaboravam com as autoridades para atrair os grupos isolados,
trabalhavam de modo mais ou menos coagido na constru¢do de estradas e no desmatamento da floresta e,
embora continuando a praticar a caga e a colheita de pinhdes, cultivavam a terra" (BRUNELLO, 1998, p. 112).

46 Morreu com 67 anos, trabalhando, sem conseguir se aposentar e com um pedido de auxilio doenca negado
pelo Instituto Nacional do Seguro Social (INSS). Quando assisti ao filme Eu, Daniel Blake (2016), dirigido por
Ken Loach e disponivel na plataforma da Netflix, que relata a luta de um trabalhador honrado, na casa dos 70
anos, que sofre um ataque cardiaco, e sem renda procura a assisténcia do Estado, para fazer valer seus direitos
enquanto ndo pode retornar ao trabalho - a identificacdo com a situa¢do de meu pai foi tamanha, que reproduzo
aqui a carta escrita pelo protagonista - pois poderia ter sido escrita por meu pai, por minha mae ou por qualquer
um de Nos, Daniel Blake: "Eu ndo sou cliente, nem beneficiario, nem usuario do servi¢o social. Eu ndo sou
vagabundo, nem caloteiro, nem mendigo, nem ladrdo. Eu ndo sou um ntimero do seguro social nem um nome
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Em 1978, nasce o meu irmao Marcos Antonio, € em oito de fevereiro de 1982, por
desejo dos meus pais, ganho esse presente belo e raro que ¢ a vida, e recebo o nome de Ana
Karina, em referéncia a minha mae Anita (diminutivo de Ana em italiano), e a artista francesa
Anna Karina. Em 1991, ganho um irmao "temporao", Marcelo Antonio.

Sou filha de uma infancia simples e protegida, direito negado a muitas criangas.
Meus pais tiveram uma vida de sacrificios, com as maos calejadas e a cabega erguida, nos
ensinaram a viver com dignidade, e buscaram construir caminhos para que tivéssemos uma
vida com mais comodidade e conforto. Sempre trabalharam arduamente no mesmo espago de
casa, meus irmaos e eu aprendemos essa licdo com eles, o trabalho foi a heranga que nos
passaram, ndo no leito de morte, como na parabola contada por Benjamin (1987)*’, mas em
vida, com uma inteligéncia e senso critico invejavel, apesar do pouco estudo, além de valores
como honestidade e generosidade. Suas praticas representam sustentabilidade e resisténcia a
um capitalismo selvagem, ndo somente pelos consertos de eletrodomésticos e roupas,
permitindo a reutilizacdo, a reciclagem e assim a redu¢dao do consumo de produtos e recursos
naturais, mas também por praticarem uma economia mais colaborativa e manterem costumes
tradicionais, como alimentagdo saudavel, uso de plantas medicinais e benzimentos, cuidados
com a natureza, entre outros.

Minha mde me ensinou também a ouvir, a ter abertura e disponibilidade para as
pessoas, € meu pai me incentivou a apreciar a experiéncia de viver em uma fronteira.*® Tive
uma criacao catdlica, fiz os sacramentos do batismo, da eucaristia, da crisma e do casamento,
e tive a oportunidade de conhecer e receber a bencdo do Papa Francisco. No exemplo de
minha avdo Amalia, aprendi sobre religido e compaixdo. Acredito em um Deus que, como diz
o padre Julio Lancelotti, "ndo esta acima de todos, esta no meio de nds", e em uma igreja
como a que o Papa Francisco (2020), primeiro papa americano e jesuita da historia, busca

reconstruir, que diferente do passado, tenha uma colaboragdo permanente com os movimentos

numa tela. Eu pago meus impostos corretamente e tenho orgulho disso. Eu ndo abaixo a cabeca, mas olho meu
vizinho nos olhos, e o ajudo se posso. Eu ndo aceito nem preciso de caridade. O meu nome ¢ Daniel Blake. Eu
sou um homem, ndo sou um cachorro. Sendo assim, eu exijo meus direitos. Eu exijo que me tratem com respeito.
Eu, Daniel Blake, sou um cidaddo. Nada mais, nada menos que isso."

47 1[...] um velho que no momento da morte revela a seus filhos a existéncia de um tesouro enterrado em seus
vinhedos. Os filhos cavam, mas ndo descobrem qualquer vestigio do tesouro. Com a chegada do outono, as
vinhas produzem mais que qualquer outra na regido. SO entdo compreenderam que o pai lhes havia transmitido
uma certa experiéncia: a felicidade ndo estd no ouro, mas no trabalho" (BENJAMIN, 1987, p. 114).

48 Com esse incentivo, pude me tornar fluente em espanhol, além da convivéncia com os vizinhos argentinos,
pude fazer um curso com a dedicada professora Clarmi Bueno Zandond (em memoria), oferecido gratuitamente
pela prefeitura de Barracao/PR.
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populares, enraizados em suas comunidades e nos seus valores, encontrando meios de garantir
uma vida digna, ndo apenas material, mas também de serem protagonistas da prépria historia,
de expressarem-se com seus valores e suas culturas.

Parafraseando Manoel de Barros (1996), diria que "ndo sou alheia a nada", e que
como Clarice Lispector (2004, n.p) "[...] nasci assim, incumbida. E sou responsavel por tudo o
que existe, inclusive pelas guerras e pelos crimes de lesa-corpo e lesa-alma." Lembro ainda
quando crianga da minha relagdo inquieta e desassossegada com a vida, j& me sentia
responsavel e imaginava como o mundo deveria ser diferente e melhor...

Talvez esse desejo tenha surgido porque cresci enfrentando desigualdades sociais de
classe e de género, afinal, dizem que as pessoas ndo tém interesse em mudar um mundo que
as favorece tanto... Foi na escola que de algum modo fui marcada pela condi¢do de classe e
foi em casa que descobri que vivemos em um mundo masculino, e que € exaustivo existir em
um mundo que ndo foi feito para/por vocé. Mas também foram nesses espacos que
comegaram as primeiras resisténcias. Tinha uma vontade teimosa e procurava romper com
essas relacdes de poder, embora nem sempre conseguisse. Continuo sonhando com um mundo
mais justo, com condicoes dignas de existéncia para todas as pessoas, € ainda acho que numa

outra dimensao seremos responsabilizados por tantas injusticas e desigualdades.

Uma estudante de origem popular: partir nao é deixar de estar...

Lembro-me bem de trés resolugdes ainda na infincia: nao me casaria, nao teria filhos
e seria professora. Como se nada pudesse me desviar desse caminho. Minha mae queria que
eu estudasse, tivesse uma formagao, ja que ela ndo pdde fazer, queria uma vida diferente pra
mim, e seus sonhos tornaram-se meus. Entao, me dediquei aos estudos desde menina, com o
forte incentivo de meus pais, que me propiciaram condigdes de estudo; influenciada por meu
padrinho Gilberto Pereira (em memdria), um advogado envolvido com causas sociais e
politicas; e com o acolhimento da escola publica.

Com 4 anos ingressei na Escola Municipal de Educagdo Infantil Pingo de Gente, em
Dionisio Cerqueira/SC, onde cursei Jardim de Infancia I e II, e Pré-escolar. O restante da
educacdo basica realizei na cidade de Barracao/PR, na Escola Municipal Judith Marli
Portelinha Guariente, cursei de primeira a quarta série, de quinta a oitava estudei no Colégio

Estadual Professora Leonor Castellano, e o Ensino Médio na Escola Estadual Dr. Mario
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Augusto Teixeira de Freitas. Sempre tive uma trajetdria escolar de bons resultados, gostava de
estudar e de me dedicar as atividades, sempre conciliando com outras atividades, como treinar
volei na escola, ajudar meus pais e realizar pequenos trabalhos nas horas vagas.*

Apesar da trajetoria escolar de bons resultados, em um cenario de desigualdades
sociais e educacionais e de elitizacdo do ensino superior, sobretudo o publico, ir para a
universidade era um sonho, no sentido socioldgico do termo. Trata-se do sonhar acordado,
quando o sujeito que sonha ¢ portador de critica social (QUEIROZ, 1993). O sonho como o
resultado direto dos desejos que se formam em um dado momento da vida e fazem elo entre o
passado, o presente e o futuro, ou os sonhos-desejados, conforme sugere o professor brasileiro
Mauricio Roberto da Silva (2003, p. 77) "a este tipo de sonho subjazem as marcas, os sinais €
as pistas da concretude da vida cotidiana, que ¢ determinada pelas mediacdes das experiéncias
sociais ja vivenciadas e a serem alcancadas."

Ha muitos motivos para se buscar uma mudanca de vida. Muitas vezes ela acontece
no momento em que uma oportunidade se apresenta, outras vezes quando nao € mais possivel
ou suportavel permanecer no mesmo lugar. Desde sempre me sabia diferente. Acho que me
sentia como Lenu - uma das protagonistas da escritora italiana Elena Ferrante (2015) - em sua
ambi¢do intelectual, seu desprezo pelos habitos da cidade, seus conflitos familiares, seus
sonhos de ir embora, estudar, conhecer o mundo. E como meus pais, busco a migragao para
construir uma outra possibilidade de vida.

Alimentei esse sonho com a escolha do curso ¢ da instituicdo de ensino. Em uma
€poca em que nao tinhamos acesso a internet, minha amiga Gabriela Costenaro levou a escola
um recorte de revista que explicava sobre a Psicologia, tava decidido, era o que eu queria
fazer. Ainda tenho essa reportagem. Como a UFSC ficava distante em varios sentidos,
geograficamente, simbolicamente, com a alta concorréncia da época, e financeiramente com
os custos de permanecer na capital, que inviabilizam e desencorajaram o meu desejo, tive que
fazer ajustes, escolhendo a Unochapeco, e tentando mudar de vida na "capital do oeste", como
¢ conhecida a cidade de Chapecd, quinto municipio mais populoso do estado. A concorréncia

era relativamente menor, tentaria uma bolsa de estudo e um emprego.

4 Lembro do gosto especial pela disciplina de portugués e também da melhor professora que tive durante a
educacdo basica, Leila Cabrito (em memdria), ainda posso lembrar do seu sorriso. Com ela participei pela
primeira vez de um evento académico/cultural, também foi uma incentivadora para que fizéssemos curso
superior, em uma época em que na propria escola falava pouco sobre isso.
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A aprovagao no vestibular veio facil, mas as dificuldades comegaram ja na matricula,
devido a um reajuste efetuado pela universidade, faltou dinheiro e precisei pedir emprestado.
Naquele momento tive certeza de que a batalha seria grande, afinal era uma estudante de
origem popular, mas eu simplesmente me encantei com a universidade, e desde o dia 31 de
julho de 2000, quando iniciei o curso de Psicologia - bacharelado e licenciatura (2000-2005),
nunca mais me desvinculei da universidade.

Desde 2002 passei a trabalhar na universidade, inicialmente como estagiaria e logo
apdés como técnica-administrativa na entdo Pro-Reitoria de Pesquisa, Extensdo e Pos-
Graduagdo o que possibilitou a minha permanéncia na universidade, pois além do salario,
ganhava uma bolsa de estudo parcial. Entdo passei a viver a/na universidade quase 24 horas
por dia, além das exigéncias do curso, meu trabalho era nos periodos vespertino e noturno.>
Estava totalmente envolvida com a universidade, tanto como estudante quanto como
funcionaria. No ultimo semestre do curso, fui dispensada, devido a uma reestruturagao
administrativa sofri muito e decidi me dedicar aos estagios finais, mas sobretudo ao trabalho
de conclusao de curso (TCC), que versava sobre as desigualdades de género na vida afetivo-
sexual de universitarias/os.

Me formei em 27 de agosto de 2005, data em que ¢ comemorado o dia da/do
psicéloga/o. Nos emocionamos € comemoramos muito. Fazia parte de um grupo de apenas
9% que conseguiam acessar o ensino superior’!. Superei meus pais em termos de escolaridade
e condicdes de vida, o que me propiciou aquisi¢cdes materiais, prolongamento da escolaridade,
viagens pelo mundo, desejos que eram muito distantes. A escolaridade hoje ¢ uma das tinicas
formas de ascensdo social, no Brasil, segundo estudo da Organizacao para a Cooperacao e
Desenvolvimento Econdomico (OCDE), um graduado ganha em média 144% acima dos que
terminaram o ensino médio (PINTO, 2020).

E, embora tenha obtido a autorizacdo simbdlica para ser diferente da geragdo deles e
para me emancipar das suas origens (ROCHEX apud VIANA, 2005), hd uma descontinuidade
provocada pela formacdo e pela ascensdo, que ndo ¢ somente econdmica, mas social e
cultural, que causa conflitos e sofrimentos. Esse percurso exigiu uma ressubjetivacdo, uma

dificil integra¢do de partes diferentes que, tanto do passado quanto do presente, compdem

50 Com o passar do tempo, a rotina extenuante de estudo e trabalho me levou a desenvolver hipotireoidismo, uma
doenca na glandula da tiredide sem cura, com tratamento continuo, que geralmente acomete pessoas idosas.

51 Com as politicas publicas de acesso e permanéncia, essa taxa ¢ de 32%, segundo Censo da Educacido Superior
do Inep de 2019.
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quem sou. Dos muitos livros que li, que contribuiram para minha formacao, o que mais me
marcou durante a adolescéncia, foi Olhai os lirios do campo, do escritor brasileiro Erico
Verissimo (1993), talvez porque como Eugénio, na medida em que eu progredia nos estudos,
sentia que ia subindo, deixando 14 embaixo a familia... Mas quando atingimos o cume da
montanha civilizatoria, essa oposi¢do comeca a parecer menos nitida, e percebemos que

atribuimos um peso excessivo ao uso cultivado da razao, as boas leituras, as boas maneiras...

Mas do mais profundo do ser as vezes lhe brotava uma misteriosa luz que, no
fugitivo instante em que brilhava, lhe mostrava a outra face das coisas. Ele entdo
compreendia num relance a enormidade de seu orgulho, o absurdo de sua vaidade, a
fealdade de seu egoismo. Um homem superior, ele? Como? Por qué? Que fizera de
extraordinario? Tinha na cabeca meia duzia de nogdes ainda confusas. Lera
aferventadamente meia dazia de livros famosos... Que era isso comparado com a
luta silenciosa dos pais? Que era isso diante dos verdadeiros grandes homens da
humanidade? (VERISSIMO, 1993, p. 61).

Desde a graduagdo me questiono o quanto a formagao escolar ¢ um caminho apenas
para mudar de vida (um atalho para uma ascensdo de classe social), € ndo para mudar a vida...
Nessa ambiguidade entre mudar de vida e/ou mudar a vida, percebo que além da oportunidade
de mudar de vida, a formacao me trouxe possibilidades de lutar pela transformac¢ao do mundo,
a partir das brechas, do empoderamento feminino, da possibilidade de ajudar as pessoas, de

ser professora...

O desejo de ser professora continuou florescendo: mestrado e doutorado em Educacio

A partir das experiéncias da graduacdo, especialmente da habilitacdo em licenciatura
com o estagio em ensino, do trabalho na universidade e da indicagdo da banca de TCC para
que fizesse mestrado, fui vislumbrando a possibilidade de me tornar professora universitaria.
Em 2006, fiz processos seletivos para ingresso no mestrado e concursos publicos. Apesar da
aprovagao no mestrado em Psicologia da Pontificia Universidade Catodlica do Rio Grande do
Sul (PUC/RS), sem possibilidade de bolsa de estudo ndo tinha condi¢des financeiras para
fazé-lo naquele momento, além disso, precisava auxiliar meu irmdo que comecaria graduacao
naquele ano. Também estava cansada das privacdes da vida de estudante que levava.

No inicio de 2007 volto a trabalhar na universidade, dessa vez como psicologa, na
Diretoria de Desenvolvimento Humano. Tentei solicitar reorganizacdo dos meus horarios para

conciliar com o mestrado, mas a universidade ndo aceitou. Logo em seguida, sou chamada em
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um concurso publico no qual havia sido aprovada em primeiro lugar para psicologa da
Secretaria de Seguranca Publica do estado de Santa Catarina, departamento de Justica e
Cidadania, em um centro educacional que abrigava adolescentes em situacdo de privagdo de
liberdade.

Em ambos os trabalhos mantenho vinculo com o ensino de Psicologia, como
supervisora local de estdgio. Também realizo um curso de Pos-Graduag¢dao Latu Sensu em
"Psicologia, Praticas Sociais e Desafios Contemporaneos" (2007-2009), com uma monografia
na area de gestdo universitaria. Entdo sou convidada a dar algumas aulas como professora
temporaria, e pude finalmente estar onde tanto queria, em sala de aula.

No final de 2010, apds quatro anos de resisténcia e luta, resolvo me exonerar do
cargo estadual, principalmente pelas precarias condi¢cdes de trabalho, que pouco colaboravam
para a ressocializagdo dos adolescentes. Durante esse periodo cinco adolescentes que eu
atendia morreram em confrontos, havia muitas situagdes complicadas na instituigdo e estava
adoecendo, comecei a me preocupar o tempo todo com eles. Haviam muitos julgamentos e
pouco apoio e orientacdo de instituicdes parceiras, fiscalizadoras e da sociedade. As
interpretagdes sobre em que consistia ressocializar os adolescentes também eram muito
distintas entre a equipe técnica, que buscava adotar as orientacdes do Estatuto da Crianga e do
Adolescente (ECA/BRASIL, 1990), e a maioria das/os demais funcionarias/os.>?

A partir de 2011, passo a me dedicar integralmente as atividades técnica e docente na
universidade. Em 2013, apds ser dispensada do cargo de psicologa por uma nova chefia, que
alegava que eu nao teria perfil para a area de Recursos Humanos e sim para a area Social (o
que considero como um reconhecimento pela humanizagdo com que busquei trabalhar),
assumo uma vaga para coordenacdo de programas de assisténcia social nas areas de
Psicologia, Direito e Servico Social, o que me impulsionou a fazer mestrado na propria

institui¢do, na area da Educagdo, com um projeto sobre estudantes bolsistas.

Mestrado em Educacio

52 Em meio as limitagdes e dificuldades, lembro ainda de acontecimentos memoraveis, dos adolescentes
cantando rap em uma semana académica do curso de Psicologia, cantando gospel em uma igreja catdlica,
participando de uma Conferéncia Municipal dos Direitos da Crianca e do Adolescente, dos encontros com as
familias, e de outras pequenas e significativas conquistas. Apesar de ter ponderado muito sobre a decisdo de sair,
fui bastante criticada porque abri mao da tdo almejada estabilidade de um concurso publico, mas o mais dificil
foi "deixar os adolescentes 14", como um deles mencionou quando me despedi "nem a dona Ana quer ficar aqui",
inquietagdo que me acompanhou por um longo tempo... Foi uma experiéncia que me marcou muito e ampliou
minha sensibilidade e meu desejo de justica social.
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Nesse sentido, minhas experiéncias pessoais, académicas e profissionais
contribuiram significativamente para o meu desejo de ser docente, e por meu interesse de
pesquisa pelo campo do ensino superior em didlogo com as teorias criticas da Psicologia,
especialmente a contribui¢ao de disciplinas da Psicologia Social e da Psicologia da Educagao,
que acabaram por cultivar a semente de indignagdo e transformagdo social plantada na
infincia®® e me "levaram" ao mestrado em Educagio da Unochapeco, em 2013, com um
projeto acerca das condicdes objetivas e subjetivas de acesso € permanéncia de bolsistas em
uma universidade comunitaria, diante das politicas de expansdo e democratizagdo do ensino
superior.

Fui contemplada com uma bolsa da CAPES, e tomei a decisdo, ndo sem titubear,
depois de uma "vida" conciliando trabalho e estudo, de pedir afastamento sem remuneragao e
"viver" o mestrado. Pude finalmente ter condi¢des mais favoraveis de estudo, e aproveitei ao
maximo todas as disciplinas cursadas, que me apresentaram o vasto campo da educacao:
Educagao e produgdo do conhecimento, com os professores Ireno Antonio Berticelli e Ricardo
Rezer; Pesquisa em Educacdo I, com os professores Mauricio Roberto da Silva e Edivaldo
José Bortoleto; Pesquisa em Educagao II e Educagdo, Instituigdes Sociais: Familia e Escola,
Estudos Individualizados, com a professora Nadir Zago; Topicos especiais em Educagao
Politicas Publicas e Sociais, com a professora Rosana Maria Badalotti e o professor Celso
Francisco Tondin; Experiéncias, Memérias e Cultura Escolar, com o professor Miguel Angelo
Silva da Costa; Teorias e tendéncias no pensamento educacional, com os professores Edivaldo
José Bortoleto e Miguel Angelo Silva da Costa; Estagio de docéncia, na disciplina de
Psicologia e Educagdo, com a professora Solange Aparecida da Rosa, sob orientacao da
professora Nadir Zago.

Me conscientizei ainda mais de minha incompletude, sempre atenta as contribuigdes
de cada teoria. No entanto, realizei um primeiro deslocamento para a Sociologia da Educacao,
que possibilitou aprofundamento das teorias sociais, sobretudo das desigualdades escolares,

especialmente nas obras de Pierre Bourdieu e Bernad Lahire>*, além de Alain Coulon e

33 Lembro de um conhecimento popular que diz "vocé ndo pode forgar uma pessoa a compreender uma
mensagem que ela ainda ndo esta pronta para receber, ainda assim, vocé nunca deve subestimar o poder de
plantar uma semente". Como sinaliza a pedagoga Catherine Walsh (2014), importam os modos como se plantam
as sementes nas grietas, como elas brotam, florescem e crescem, e como ampliam aberturas e rupturas no poder
hegeménico.

5% Qs trabalhos de Pierre Bourdieu, através das nogbes de campo, capitais (econdmico, social, cultural e
simbdlico) e habitus, que formam a base da sua teoria disposicionalista, auxiliaram na compreensdo das
condigdes de acesso e permanéncia dos universitarios oriundos de meios populares no ensino superior, ou seja,
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Edward Thompson, e ampliou minha leitura critica da sociedade capitalista, das desigualdades
e injusticas de classe. Também participei de diversas atividades do cotidiano académico,
como na editoragdo da Revista Pedagdgica da Unochapecd, no grupo de pesquisa
Desigualdades sociais, diversidades socioculturais e praticas educativas, como membro do
Comité de Etica em Pesquisa, na participagdo e organizagdo de eventos, apresentacio e
publicagio de trabalhos, entre outras.>

Foi no mestrado que a tematica dos povos indigenas comecou a aparecer no
curriculo, ainda que de forma timida, por meio de disciplina optativa e debates pontuais, e foi
despertando o interesse e a necessidade de pesquisas que contemplassem especificamente
as/os estudantes indigenas no ensino superior. No momento em que pesquisava a condigao
objetiva e subjetiva das/os estudantes que recebiam bolsa proveniente de recurso federal em
uma universidade comunitaria, percebi que nas entrevistas, realizadas por indicagdo entre
as/os bolsistas®®, ndo havia contemplado estudantes indigenas, mas em contato com o Setor de
Atendimento aos Estudantes, a responsavel me informou que dentre os dois mil bolsistas, nao
havia identificagdo de raga/etnia, porque a lei ndo previa atendimentos prioritarios.

Sob a orientagdo da professora Nadir Zago, defendi a dissertagdo "A condi¢ao de
estudante bolsista no ensino superior: andlise no contexto de uma universidade comunitaria",

na manha de 18 de agosto de 2015, com a presenca da minha familia, de amigos, bolsistas e

para pensar suas experiéncias biograficas e a constitui¢do das disposi¢des e das praticas e da representagido
dessas praticas, por meio da nogdo de habitus, que condensa as relagdes entre as condigdes sociais de existéncia,
a subjetividade dos individuos e os campos nos quais eles atuam, levando em conta o passado por eles
incorporado. As contribui¢oes de Bernard Lahire (2004), consideradas como prolongamentos criticos da teoria
bourdieusiana, foram importantes a analise das trajetorias singulares e, especialmente, das configuragdes de
fatores interdependentes que levaram a constitui¢do dos percursos escolares.

55 Na Revista Pedagogica, trabalhei com o editor chefe, professor Mauricio Roberto da Silva (2013-2014).
Ministrei oficina para professoras/es da rede municipal de ensino sobre a tematica Relacao familia-escola, com a
professora Nadir Zago, com a qual também participei de encontros sobre pesquisa com estudantes do curso de
Pedagogia. Organizei, sob coordena¢do do professor Mauricio, cinco edigdes do Café Filosofico (com as
participacdes de Silvio Sanches Gamboa, Lucidio Bianchetti, Miguel Arroyo, Antonio Joaquim Severino e Frei
Betto). Participei da comissdo organizadora do II Semindrio Internacional de Culturas e Desenvolvimento,
auxiliando a comissdo cientifica (2014). Participei ainda de varios eventos nacionais e internacionais, com
apresentagdo de trabalho, destaco aqui os eventos da Anped Sul e Nacional nos anos de 2014, 2015 ¢ 2016.

56 Utilizei essa técnica, que € similar a Snowball Sampling, pois conforme estudos realizados por Mello Neto,
Medeiros e Catani (2014, p. 592), "mostra-se bastante competente quando se considera uma populagdo
especifica [...], além disso os estudantes tendem a resistir em participar do estudo e em colaborar, enquanto as
IES dificultam o acesso institucional a estes alunos."
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funcionarias/os da instituicdo.’” Com a defesa do mestrado, volto a trabalhar na universidade

em agosto de 2015, como técnica e como docente.

Figura 2 - Defesa de mestrado com a presenca da familia.

Fonte: BROCCO (2015)

Doutorado em Educacio

No ano de 2017, depois de meu desligamento da universidade, como técnica e como
docente®®, era tempo, novamente, de ir por ai, procurar, rir pra ndo chorar e me encontrar.
b b 9 9 b

Decido entdo que era o momento de me dedicar a realizagdo de um doutorado, desejo que

57 Como retorno aos estudantes e a universidade pesquisada, convidei-lhes para a banca, e também apresentei a
pesquisa para a equipe da Vice-Reitoria de Pesquisa, Extensdo e Pés-Graduacao, responsavel pelas/os estudantes
bolsistas, repassando demandas, criticas e sugestdes apresentadas pelas/os estudantes e por mim.

58 Apos o resultado do processo de eleigdo para a Reitoria, em que a chapa que apoiei perdeu por uma diferenca
infima, tive meu contrato de técnica rescindido, sucedida de tantas outras demissoes. E quando encerrou o ano
letivo de 2016, tive meu desligamento como docente, sob a justificativa de redugdo do quadro no curso de
Psicologia. Novamente me sinto desrespeitada com a forma como ocorreram minhas demissdes. Mas levo muitas
coisas boas desse periodo na universidade, que possibilitaram a realizagdo de muitos sonhos, como a construgio
de uma carreira académico-profissional, as luta pelos direitos das/os trabalhadoras/es e das/dos estudantes, os
encontros com meu companheiro, com pessoas inspiradoras que tenho como referéncia, e com amigas/os
maravilhosas/os.
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estava em pauta desde que terminei o mestrado®®. Vou conhecer melhor o Programa de Pds-
Graduag¢dao em Educagdo da UFSC (PPGE), sendo recebida pelo professor Elison Antonio
Paim, na época coordenador do curso. Depois de uma amistosa conversa regada a mate - essa
erva de heranga indigena, habito que representa para mim acolhimento, partilha, tradicdo -
sobre o curso e os interesses de pesquisa, percebo que ali poderia ser o meu lugar e que a
linha de pesquisa Sociologia e Historia da Educacdo poderia fornecer os subsidios tedrico-
metodologicos para seguir pesquisando o campo do ensino superior.

Fago a inscricdo no processo seletivo com um projeto de pesquisa com essa tematica
e perspectiva tedrico-metodologica da tese. Participo ainda como aluna especial do Seminario
- Os temas sensiveis no campo da educacdo: questoes de €tica e estética, com os professores
Elison e Nilton Pereira (UFRGS). Me inscrevo também na selecao do doutorado em Educagado
da Universidade de Passo Fundo (UPF), no qual sou aprovada em junho para inicio em
agosto, enquanto o processo seletivo da UFSC seguia com resultado previsto para outubro.

Vivendo esse momento, nas primeiras horas da manha de 13 de julho meu pai morre,
vitima de um infarto fulminante, seu corpo desfalece com o mate na mao, enquanto a
quilometros de distancia eu tinha um sonho premonitorio. O horror e a dor me destruiram por
dentro. S3o sentimentos € emocdes que de alguma forma ainda sou capaz de acessar, e
enquanto escrevo, revivo a perda no papel. Como descreveu o poeta peruano César Vallejo
"tanto amor y no poder nada contra la muerte!" Nem uma tentativa de socorro, nem um ultimo
abragco, nem uma ultima palavra, nem uma despedida final... Mas, parafraseando Sao Paulo,
diria que combateu o bom combate e guardou a fé. Por muito tempo as palavras nao
floresceram na aridez da alma, mas o luto, essa expressao do amor pela pessoa que perdemos,
foi me ensinando um processo de reaprender a viver em um mundo profundamente alterado
pela perda (ATTIG, 2001), e que a memoria € a Unica relagdo que podemos ter com os mortos
(SONTAG, 2003). Na morte, pessoas que nunca conhecemos contam historias que nunca
ouvimos, e aqueles que amamos se tornam mais do que entendemos, mais do que podemos
lembrar sozinhos (ADICHIE, 2021), e foi importante saber por meio de outras pessoas

também, o quanto ele estava orgulhoso que eu faria doutorado. A partir dai, foi preciso

% Em 2016, fiz os processos seletivos do doutorado em Educa¢do da UFSC (na linha de pesquisa Trabalho e
Educacdo, que pouco dialogava com o tema e com as referéncias tedricas que havia escolhido), da UFRGS e da
Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos). Mas com carga hordria cheia na universidade, tive pouco
tempo de me preparar para a prova e elaborar um projeto, € com a alta concorréncia, fui aprovada somente como
suplente na Unisinos.



75

recomegar a viagem e levar meu pai em memdria, em lembranca, em narrativa, em
ensinamentos, em sorrisos, que tantas vezes me entregou de presente...*

Vivendo o luto, comeco o doutorado em Passo Fundo e dou continuidade a selecdo
na UFSC. Curso as disciplinas de Seminario de Pesquisa, com o professor Claudio Dalbosco;
Processos sdcio-politicos-educativos em sociedades complexas, com os professores Angelo
Censi e Telmo Marcon; e Metodologia do Ensino Superior, com os professores Adriano
Teixeira, Julio Bertolin e Rosimar Esquinsani, participo de eventos, me dedico integralmente
ao curso, mas com a aprovacao na UFSC, com muita dificuldade de decisdo, resolvo seguir
meu sonho e viver a experiéncia de estar em uma universidade federal, pedindo
aproveitamento das disciplinas cursadas na UPF.

Entao, em margo de 2018 dou continuidade ao curso na UFSC, com muitas viagens,
adaptacdes e expectativas. A partir de 2019, o contexto para a realizagdo de um doutorado na
area da educacdo e uma tese sobre politicas afirmativas no ensino superior foi ficando cada
vez mais desafiador, pois, se desde 2016, vivemos um golpe contra a democracia € contra os
direitos conquistados pelos movimentos sociais, entidades e partidos politicos comprometidos
com o povo, que resultou no impeachment da presidenta Dilma Rouseff, com o governo de
Jair Bolsonaro, que tem a desumanizagdo como forma de fazer politica, vejo a partir de
dentro, com os ataques as universidades federais, com cortes profundos de verbas e com
ideologias avessas a sua democratizagdo, retroceder o avango democratico dos ultimos anos,
mostrando que direitos e democracia estdo sob permanente disputa e construcao.

Em meio a instabilidade orcamentaria e um cenario de escassez de bolsas de estudo,
em 2019 passei a receber bolsa da Capes, o que me possibilitou tempo para me dedicar
integramente ao doutorado, tempo que, conforme Antonio Candido, ndo ¢ dinheiro, ¢ o tecido
da nossa vida, e assim apesar de todas as dificuldades, cada vez que colocava os pés na
UFSC, sabia que estava onde meu coragdo queria, € a cada aula, cada grupo de estudo, cada

atividade, saia um pouco transformada...

Desver 0 mundo®!

60 Apesar da tristeza de "matear com a auséncia de quem ja se foi" (LEITE, 1998), dois anos depois de perdé-lo
tive outro sonho, que me mostrou que ele esta bem, entdo fiz as pazes com Deus, ademais, posso vé-lo nas
estrelas, que "[...] sdo os olhos de quem morreu de amor. Ficam nos contemplando de cima, a mostrar que s6 o
amor concede eternidades" (COUTO, 1994).

! Em referéncia a Manoel de Barros (2010b, p. 463).
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No doutorado realizei um segundo deslocamento tedrico-metodologico,
incorporando a perspectiva decolonial e benjaminiana. Toda minha educagdo escolar havia
sido até entdo branca e eurocéntrica. Mas as disciplinas cursadas, a participacdo no grupo de
orientacdo do professor Elison e em diversos eventos, foram me aproximando da problematica
colonial e da luta decolonial.

Dessa forma, optei por cursar as seguintes disciplinas, que dialogavam com a
decolonialidade e que estavam ligadas a tematica da tese: Educagdo, Histéria Oral e Memoria,
com a professora Claricia Otto; Decolonialidade e Educagdo na América Latina, com o
professor Elison Paim; Ensino (d)e Historia Indigena, como aluna especial da Udesc, com a
professora Luisa Tombini Wittmann; Produg¢des de conhecimentos historico-educacionais por
meio de imagens visuais, com os professores Elison Paim e Joao Bueno (Universidade
Estadual da Paraiba - UEPB); Internacionalizagao da educagdo superior: uma introdug¢ao ao
Processo de Bolonha, ao Setor Educacional do Mercosul e a Universidade em Rede dos
BRICS, com o professor Lucidio Bianchetti; Alteridade e decolonialidade: aprender com os
povos originarios, com os professores Reinaldo Fleuri, Josu¢ Carvalho, Kércia Peixoto e
Violeta Holanda. Também realizei duas disciplinas de estudo individualizado: Povos
indigenas no Oeste Catarinense: historia € memoria; Estado do conhecimento sobre os povos
indigenas Kaingang na universidade, ambas sob orientacao do professor Elison Paim, além da
disciplina obrigatéria Questdes de Epistemologia na Pesquisa em Educagdo/Sociologia e
Historia da Educagdo, com o professor Alexandre Fernandez Vaz.

Os eventos que tive a oportunidade de participar também contribuiram para a
construgdo da tese. Busquei participar de eventos decoloniais, articulando em torno da
educacdo 4reas como sociologia, antropologia, direito, e retomando o didlogo com a
Psicologia. Foram momentos importantes de didlogo inter/transdiciplinar com intelectuais e
estudantes indigenas e latino-americanas/os, de aprofundamento tedrico-metodologico, de
apresentacao e publicagdo da pesquisa, mas também de aproximag¢dao com os movimentos
indigenas, principalmente da Regido Oeste de Santa Catarina.

Os principais eventos que participei com apresentacdo de trabalho e publicagdo de
texto sobre a tese, foram: Seminario Internacional Culturas, Desarollos y Educaciones, em
Santiago/Chile (2018); Semindrio Internacional Didlogos Interculturais na América Latina,
em Chapecd (2018; 2019); Congresso Internacional: Pluralismo Juridico, Constitucionalismo,

Buen Vivir e Justica Ambiental na América Latina, em Chapecd (2018; 2019); Seminario
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Internacional: Constitucionalismo, Direitos Humanos, Justi¢a e Cidadania na América Latina,
em Chapeco (2018; 2019); Coloquio Internacional Educacion e Interculturalidad, em
Salamanca/Espanha (2019); Congresso da Associagdo Latino-americana de Sociologia, em
Lima/Peru (2019); Congresso Internacional Povos Indigenas da América-Latina, em Brasilia
(2019); Congresso da Associacdo Latino-americana de Antropologia, seria realizado em
Montevidéu/Uruguai, foi online (2020); Coloquio Latino-Americano sobre Insurgéncias
Decoloniais, Psicologia e os Povos Tradicionais, online (2020; 2021).

Participei ainda de audiéncias publicas sobre os direitos indigenas realizadas em
Chapecd: Politicas para povos indigenas do Oeste Catarinense (2018); Temas atuais em
Direitos Indigenas (2019), com o advogado indigena Eloy Terena; Educagdo Escolar Indigena
da Regiao Sul (2019); e dos Seminarios da Politica de Assisténcia Estudantil da UFFS (2018;
2019), e a partir de 2020 também participei de forma online de uma série de atividades
relacionadas a tematica da tese.

Todos foram importantes, mas gostaria de destacar a experi€éncia com os eventos
realizados em Chapeco, onde pude me aproximar dos estudantes, das liderancas e dos
movimentos indigenas da Regido Oeste de Santa Catarina, e com o Congresso Internacional
Povos Indigenas da América-Latina, na Universidade de Brasilia (2019), o evento mais
decolonial que participei, organizado e executado pelos povos indigenas latino-americanos.
La tive a oportunidade de socializar com uma pluralidade de povos indigenas, e de conhecer e
aprender com intelectuais e liderangas indigenas como Ailton Krenak, Gersem Baniwa, Sonia
Guajajara, Célia Xakriaba, Daniel Munduruku, Floréncio Vaz Mataypu, entre outras/os.

As disciplinas, o grupo de estudo e os eventos, propiciaram o encontro com autores
indigenas e negras/os, com a experiéncia de vida de pessoas indigenas e negras, € o
reencontro com minha identidade, memorias e experiéncias vividas, que muitas vezes também
foram negadas na minha formagdo escolar e universitaria, o que foi redefinindo minha
sensibilidade de mundo®?.

A partir de entdo, comecei a me preocupar com a decolonizag¢do. Sobretudo com a
decolonizacdo epistémica (que tem estreita relagdo com a decolonizagdo do ser), pois essas
perspectivas teorico-metodologicas possibilitaram enxergar a racialidade como um dominio

que produz saberes, poderes e subjetividades com repercussdes sobre a educacdo, e que além

62 Utilizo a expressdo "sensibilidade de mundo" em vez de "visdo de mundo", conforme Mignolo (2014, p. 31),
ao referir que "el concepto de 'vision' es privilegiado en la epistemologia occidental. Al serlo, bloqued los afectos
y los campos sensoriales, uno sélo de los cuales es la vision."
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de continuarmos sendo colonizadas/os por teorias e modos de producdao de conhecimento,
somos agentes de reprodugdo das colonialidades na universidade, praticamos racismo
epistémico contra quem expressa modos outros de existéncia, e ainda que tenhamos didlogos
criticos, ficamos mais preocupados com a apropriacdo, com a assimilacdo, com a
incorpora¢do de um ethos académico ocidental, eurocéntrico do que com a criagdo desde as

nossas realidades, problemas, gentes e poténcias.

Ver o mundo com uma lente racializada: letramento racial

[...] que alguém se torne machista, racista, classista, sei la o qué, mas se assuma
como transgressor da natureza humana. Nao me venha com justificativas genéticas,
sociologicas ou historicas ou filosoficas para explicar a superioridade da branquitude
sobre a negritude, dos homens sobre as mulheres, dos patrdes sobre os empregados.
Qualquer discriminagdo ¢ imoral e lutar contra ela ¢ um dever por mais que se
reconheca a forca dos condicionamentos a enfrentar. A boniteza de ser gente se
acha, entre outras coisas, nessa possibilidade e nesse dever de brigar. (FREIRE,
1996, p. 24-25).

Nao fui educada para me reconhecer como mulher branca, me racializar, o que
mascara o lugar da branquitude nas relagdes sociais e a dificuldade de compreender as
desigualdades raciais, a producao e a manuten¢ao de privilégios brancos, € a complexidade do
sofrimento gerado aos povos indigenas e negros, como elucida a artista e escritora negra

Grada Kilomba (2016, n.p),

Uma mulher negra diz que ela é uma mulher negra. Uma mulher branca diz que ¢é
uma mulher. Um homem branco diz que é uma pessoa. [...] A branquitude ¢ sentida
como a condi¢do humana. No entanto, € justamente essa equacdo que assegura que a
branquitude continue sendo uma identidade que marca outras, permanecendo nio
marcada.

Me considerava uma pessoa nao racista, sem compreender que ninguém consegue
escapar completamente das hierarquias de classe, raca e género do sistema mundo capitalista
em que vivemos, pois sempre falamos de uma localizacdo particular nas relagdes de poder. A
partir de minha experiéncia como mulher branca na Regido Oeste de Santa Catarina e da
formagdo eurocentrada que recebi, apesar de critica, fui condicionada a perceber o racismo
apenas como conflitos interpessoais com base em discriminagdo étnico racial, como ofensas e
xingamentos, e a perceber as desigualdades estruturais de classe e de género, sem

compreender profundamente suas interseccionalidades com as desigualdades raciais, e que "a
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desigualdade dos diferentes enquanto humanos ¢ a forma mais radical de producido de
desigualdades" (ARROYO, 2010, p. 1.407).
Com as experiéncias no doutorado, fui convocada a reflexdo e ao posicionamento

tedrico e pratico na luta antirracista. Estou em letramento racial®

, como aprendiz nessa
reconstru¢do das relagdes étnico-raciais, reeducando meu olhar, minha escuta, meus sentidos,
minha praxis, em contato com a produgdo cientifica e cultural e com a experiéncia de vida de
pessoas indigenas e negras, enfrentando o desconforto, o medo, o desconhecido, saindo de
uma posi¢do de culpa, que imobiliza, para a de responsabilizacdo com o desenvolvimento de
auto reflexodes, reflexdes coletivas e acdes que possibilitem transformagdes efetivas no
enfrentamento ao racismo.

Considero que essa tese € também um desses exercicios de construir o meu lugar de
pessoa branca na luta antirracista dos movimentos indigenas e negros, buscando reconhecer o
lugar politico desses povos enquanto protagonistas histéricos dessa luta, e no didlogo com
eles refletir e avaliar minhas acdes, desconstruindo a producao de privilégios, das
discriminagdes e das violéncias no cotidiano e nas instituigcdes, tanto explicitas, quanto sutis,
como siléncios, olhares, omissdes e, sobretudo, da negacao reiterada da condigdo de sujeito.
Isso exige uma/um sujeita/o que reconheca as/os outras/os como sujeitas/os de dignidade, de
direitos, de conhecimentos, de projetos de sociedade, de vida, que se desenvolva com base na
compreensao de sua incompletude e na alteridade, assumida como capacidade de se
reconhecer nas relagdes de interdependéncia com as outras e outros, € com a natureza.

Com essas experiéncias, tenho aprendido que, conforme sintetiza Santos (2006, p.
447-448), "a luta pelos direitos humanos e, em geral, pela defesa e promog¢ao da dignidade
humana ndo ¢ um mero exercicio intelectual, ¢ uma pratica que resulta de uma entrega moral,
afetiva e emocional ancorada na incondicionalidade do inconformismo e da exigéncia de

acao."

3 O conceito racial literacy foi criado pela antropéloga afro-estadunidense France Winddance Twine e traduzido
pela psicéloga Lia Vainer Schucman (2012) como letramento racial. E um conjunto de praticas, que possibilitam
a compreensao da forma como a raga influencia as experiéncias sociais, economicas, politicas e educacionais nos
ambitos individual e coletivo. Baseia-se em seis fundamentos: reconhecimento dos privilégios integrados a
branquitude; identificacdo do racismo como um problema atual, um legado histérico continuamente
(re)produzido e (re)atualizado; compreensdo de que as identidades raciais sdo aprendidas por meio de uma
pedagogia colonialista e da colonialidade, resultado de praticas sociais excludentes e desumanizadoras;
apropriacdo de uma gramatica e de um vocabulario racial critico acerca dos conceitos de raga, racismo e
antirracismo; capacidade de traduzir e interpretar os codigos e as praticas "racializadas", e de analisar as formas
em que o racismo ¢ mediado por desigualdades de classe, de género e de outras intersecgdes.
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A producio da tese: sobre-vivéncias na pandemia

Nos anos de 2018 ¢ de 2019, estive bastante envolvida com a realizagdo das
disciplinas, com o cumprimento dos créditos exigidos pelo PPGE, e com a participagdo em
eventos. Entendia que era momento de priorizar o didlogo dentro e fora do Programa. Em
2020, planejava realizar as entrevistas com as/os estudantes indigenas, cogitava um doutorado
sanduiche e depois me recolheria para escrever a tese.

Vivencio o inicio da pandemia de Covid-19 no momento de realizacdo das entrevistas
com as/os estudantes indigenas, que frente as necessarias medidas de distanciamento social
sdo suspensas. As demais atividades do doutorado, como aulas, eventos, encontros, passam a
ser virtuais. Concilio o isolamento com a atividade solitaria da escrita da tese, além do
trabalho doméstico, e saio somente para atividades essenciais, incluindo minhas
imprescindiveis caminhadas didrias - que ouso dizer, foi onde tive os lampejos mais
significativos da tese, talvez porque, como sinaliza o explorador noruegués Erling Kagge
(2018), caminhar tem a ver com viajarmos em nds mesmos, com amarmos a Terra e
permitirmos que o nosso corpo viaje na mesma velocidade da nossa alma, acompanhe a
passada interior. Com isso, me somo a uma minoria de "imunoprivilegiados", pelo fato de
poder trabalhar de casa, manter a renda, nao estar na linha de frente de cuidados a pandemia e
poder viver a paratopia do isolamento social.

Além da inseguranca trazida pela pandemia, aos poucos outros sentimentos € emogoes
me paralisaram, como a agonia da incerteza de saber quando tudo passaria, o medo de
adoecer, o temor de perder alguém, a tristeza e a indignacdo pelas mortes, a sensacdo de
desemparo pelo governo federal (que foi criando estratégias que agravaram a pandemia, como
a negagdo da ciéncia, o estimulo a aglomeracdes, o desestimulo ao uso de méascara, a
desacreditacdo e a demora na compra de vacinas, a naturalizacdo das mortes), e a inquictude
em relacdo ao desenvolvimento da tese.

Conforme o tempo passava e a pandemia avangava, observava que sem nem todas/os
podiam fazer isolamento social, muitas pessoas ndo se dispuseram a renunciar as suas
satisfacdes individualistas em fungdo da saude publica e do bem comum, algumas
continuavam negando a gravidade, outras nunca se comprometeram, umas morreram lutando
e outras morreram negando. A banaliza¢do da morte, decorrente da maneira criminosa como o

governo federal conduziu o "combate" a pandemia, levou a uma espécie de negacao coletiva,
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a propria impoténcia faz com que muitas/os acabassem se conformando com as perdas, em
um pais que convive historicamente com a morte, desde a maneira violenta como foi
construida a nacdo até as violéncias que permeiam nosso cotidiano. E nessa guerra, as
pesquisas foram mostrando que vidas eram salvas e que vidas sacrificadas, com o maior
numero de mortes de idosos, pessoas negras, indigenas e trabalhadoras/es pobres.

E os mortos por covid-19 foram se tornando um nimero a mais, sem imagens €
referéncias biograficas, acompanhando diariamente as de contagiados e hospitalizados.
Entretanto, assim como a maioria das/dos brasileiras/os, guardo aqui comigo muitas histérias
de pessoas que enfrentaram o virus e ndo sobreviveram... Perdi minha tia Odila Mior, o
vizinho e sindico André Walter, o amigo Odair Lopes e varias/os conhecidas/os, testemunhei
o sofrimento de muitas pessoas, € imaginei o de tantas outras...

Vivemos um trauma psicossocial (MARTIN-BARO, 1990), que reflete as
caracteristicas de desumanizagdao de uma guerra, a fragmentacao das relacdes, a naturalizacao
do medo, das necropoliticas, do nimero de mortos. Freud, em Mal estar da civilizagao (2010),
sinaliza que o sofrimento pode nos ameagar a partir do proprio corpo, do mundo externo e das
relagdes com outros seres humanos, € na pandemia sofremos com todos eles.

E em meio a consternacao pelas vidas perdidas, a indignacdo pela situacao de
vulnerabilidade do pais e o entristecimento, a tese foi sendo produzida com momentos de
muito choro, como se uma represa tivesse sido aberta. Estava mais sensivel, mas ndo havia
nada represado, eu sempre respeitei muito o que eu sinto, "ainda o que nos vale ¢ sermos
capazes de chorar, o choro muitas vezes ¢ uma salvacao, ha ocasides em que morreriamos se
nao chorassemos" (SARAMAGO, 2008, p. 101). Mas o mundo nao respeita sentimentos, "o
mundo ¢ um moinho" (CARTOLA, 1976)%, e "mesmo quando tudo pede um pouco mais de
calma, até mesmo quando o corpo pede um pouco mais de alma, a vida ndo para" (LENINE,

1999).65

Se toda alegria festeja, toda tristeza lamenta®®

A morte de qualquer homem me diminui, porque sou parte do género humano. E por
isso ndo perguntai: Por quem os sinos dobram; eles dobram por vés. (DONNE,
2007).

% Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=L8U1Y9PBfig
% Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=SWm1uvCR{vA
% Em referéncia ao poeta inglés William Shakespeare, 2019.
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No ano de 2021, apds aguardar por um longo periodo, e ainda sem a vacinagdo, aceito
o fato de que teria que realizar as entrevistas de forma on-line, enquanto a pandemia e o
pandemonio seguiam seus cursos, com novas variantes e mais mortes, lembrando o fio do
qual somos feitas/os e as costuras minimas que nos amarram com a vida...

Como nao sentir muito? Como nao me importar com tudo que esta acontecendo, com
todas as vidas perdidas? Com a poeta Cora Coralina, lembro que bondade também se aprende
e com Rubem Alves (2012b) "que tristeza ¢ para ser ensinada, pra fazer melhor o coracao [...]
para haver compaixao, ¢ preciso saber estar triste. Porque compaixao, ¢ sentir a tristeza de um
outro." Como explicar um comportamento social no qual a pulsdo de morte se difunde e se
instala desta maneira? Como estamos perdendo o tema dos afetos? Por que foi que
cegamos?®’

Tenho buscado compreensdo com os povos indigenas, para quem crises nunca
deixaram de existir ¢ o fim do mundo ja aconteceu varias vezes, € que por meio de
intelectuais e liderancas, tém ampliado os horizontes das reflexdes sobre os temas
fundamentais do nosso tempo, nos deslocando para um lugar mais integrado a natureza, mais
profundo, diverso e liberto do fetichismo da mercadoria, precisamos ouvi-los, estuda-los,
aprender com eles.

Para Davi Kopenawa (2015) o vao desejo de ignorar a morte esté ligado a fixagao dos
brancos na relagdo de propriedade e na forma-mercadoria. Para Ailton Krenak (2019), existe
uma ansia por consumir a natureza e também as subjetividades, e € preciso desligar a maquina
de fazer novas coisas e manter as diferentes poéticas sobre a existéncia para adiar o "nosso
fim do mundo". Nesse sentido, ainda segundo Krenak (2020, p. 44) temos que abandonar o
antropocentrismo, pois hd muita vida além da gente, ndo fazemos falta na biodiversidade, "o
virus nao mata passaros, ursos, nenhum outro ser, apenas humanos. Quem estd em panico sao
0s povos humanos e seu mundo artificial, seu modo de funcionamento que entrou em crise."

Com os povos indigenas reaprendemos que somos parte da natureza, desse organismo
do qual fomos nos alienando, pensando que a Terra ¢ uma coisa e a humanidade outra. Nunca
esqueco do dia em que os povos Kaingang e Guarani me ensinaram, que quando vao retirar

algo da floresta pedem licenca a ela. Depois disso, nunca mais guardei as pedrinhas do rio,

7 Em referéncia ao livro Ensaio sobre a cegueira, do escritor portugués José Saramago (2008). Para o autor,
"estamos a destruir o planeta e o egoismo de cada geragdo ndo se preocupa em perguntar como € que vao viver
os que virdo depois. A unica coisa que importa ¢ o triunfo do agora. E a isto que eu chamo a cegueira da razao".
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como Manoel de Barros (2010b, p. 460), "eu ndo sabia que [...] fossem de posse das ras", e
assim como Saramago (1994, p. 184), agora sou capaz de "segurar um malmequer e nao lhe
arrancar as pétalas por serem ja sabidas as respostas, ou por serem estas de tdo pouca

importancia, que descobri-las ndo valeria a vida duma flor."

Das tripas coracao

Tempos melhores virdo

a certeza que eu tenho ndo sei de onde vem
mas vem, sempre vem, a transformagéo
(GESSINGER, 2018)8

Em janeiro de 2022, me torno mais uma infectada pelo virus, pela variante Omicron,
mas apesar de apresentar muitos sintomas e do abalo psicologico, gragas a vacina,
desenvolvida pela ciéncia e ofertada pelo Sistema Unico de Satde (SUS), ndo necessito de
internagdo. Em tempos de incerteza, de emergéncia e de crises que ameagam a propria
sobrevivéncia, como esses que estamos vivendo, fui percebendo que apesar das dificuldades
de produzir a tese, ela assumia uma importancia cada vez maior, por buscar contribuir na
construgdo de uma coexisténcia e um relacionamento entre os diversos saberes e experiéncias
como caminho para a emergéncia de ecologias de saberes (SANTOS, 2009a), para o exercicio
da interculturalidade critica (WALSH, 2009a), e para relagdes colaborativas e nao
extrativistas com todas/os que compdem 0 cosmos.

Essas sobre-vivéncias atravessaram o meu periodo de doutorado, sobretudo o
momento da pesquisa de campo e da escrita da tese e influenciaram em seu
desenvolvimento.® Dar continuidade a tese foi um exercicio de sublimacdo, de transformar o
medo, a tristeza, a indignacdo e a frustracdo em poténcia de agdo, sustentado pela luta e pela
esperanga, pois ha momentos em que os sonhos nos sustentam mais que os fatos. Como
escreveu o poeta portugués Antonio Gededo "eles ndo sabem, nem sonham que o sonho

comanda a vida, que sempre que um homem sonha, o0 mundo pula e avanga, como uma bola

8 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=8G-eaylSjtY

% De acordo com os resultados de uma pesquisa realizada pela UFSC em fevereiro e mar¢o de 2021, intitulada
Estilo de vida e satde mental da populagdo da UFSC em tempos de covid-19, toda a comunidade universitaria
percebeu prejuizos psicossociais significativos relacionados a pandemia e suas exigéncias de distanciamento
social, trabalho e aulas remotas, 73,3% dos respondentes perceberam uma piora no seu estado de satde fisica e
mental, mas estudantes de pds-graduagdo foram os que relataram maiores indices de sofrimento psiquico.
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colorida entre as maos de uma crianga." Nesses tempos dificeis, "¢ preciso coragem para ter
esperanca” (COUTO, 2016a), mas pelos esfor¢os de nossas lutas, dias melhores virdo, pois
nossa espera ¢ um tempo de "que-fazer" (FREIRE, 2000), de guardar o pessimismo para dias

melhores (Frei Betto) e buscar acelerar o tempo da mudanca social (Betinho).

2.2 APRESENTANDO AS/OS ESTUDANTES COAUTORAS/ES

As monadas de apresentagio foram tecidas a partir das transcri¢des das entrevistas’®
e de materiais trocados com as/os estudantes ao longo do desenvolvimento da pesquisa, como
as fotos enviadas e nomeadas por elas/es e as epigrafes. Com exce¢do da estudante do curso
de Enfermagem, que preferiu preservar sua identidade, as/os demais estudantes optaram por
ter suas identidades divulgadas, autorizando a publicacdo de seus nomes, imagens e epigrafes

enviadas a pesquisadora.

Amanda Pesente

Figura 3 - A luta continua até o ultimo indigena.

70 Pequenos trechos contidos nas monadas de apresentagdo podem se repetir nas demais monadas utilizadas ao
longo da tese.
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Y _-;
Fonte: Amanda Pesente (2021).

Moro na Aldeia Toldo Chimbangue em Chapec6/SC, com meus pais e minha irma
de 10 anos, tenho 19 anos, eu sempre morei e estudei aqui, me formei no ensino
fundamental e médio na Escola Indigena de Ensino Fundamental Fen'n6. Entrei na
UFFS no inicio de 2021, via Enem/SiSU, fiz o Processo Seletivo Simplificado,
entrei através das vagas reservadas pela Lei de Cotas, curso Pedagogia, quero me
especializar em Educagido Especial, conseguir trabalhar ali na minha antiga escola,
sair como aluna e voltar como professora, seria um sonho. Tirando meu pai que ¢
agricultor, minha mae que ¢ formada na area da saude, ela ¢ auxiliar em saude bucal,
e uma tia que também ¢ da saude, minha familia ¢ todo mundo formado na 4rea de
educagdo, trabalham no posto de saude e na escola daqui, todos sdo indigenas, e
sempre estdo assim, digamos, na luta mesmo, sempre incentivando estudar e estar na
luta, desde pequenininho, sempre ensinando, mostrando tudo, desde a realidade
também, que a gente tenta, digamos, ndo perceber muito, para a gente ndo sofrer
tanto assim...
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Andreya Farias

Figura 4 - Tradi¢des nem costumes podem permitir a violéncia contra a Mulher

Fonte: Andreya Farias (2021).

Sou da Terra Indigena Nonoai, Aldeia Pinhalzinho, sou casada ha um ano, tenho 23
anos. Eu estudei aqui na Vila Concei¢do, na Escola Estadual Indigena Ensino
Fundamental Kaingang Jag Mag, do pré ao quarto ano, depois vim mais aqui para
cima na Aldeia Pinhalzinho, Escola Estadual Indigena Kaingang de Ensino Médio
Cacique S€ Gre, estudei o ensino fundamental completo, dai como néo tinha ainda o
Ensino Médio, eu estudei na cidade, no Instituto Estadual de Educagdo Padre
Vitorio, em Planalto/RS. No dltimo ano descobri que eu estava com cancer, ai foi
bem dificil, eu ndo tinha mais for¢as para estudar, para pensar para frente, eu nio
tinha mais nada para pensar, eu tinha perdido meu cabelo, tinha vergonha até de ir
para a aula na cidade com colegas ndo indigenas. Antes de entrar na UFFS
Chapeco/SC, eu estava na UFFS de Erechim/RS, fazendo o curso Interdisciplinar em
Educagdo do Campo - Ciéncias da Natureza, mas a moradia 14 estava muito dificil,
pagar hotel, lanche, dai eu tive que desistir, era uma semana la e a outra em casa, ¢
era bem legal o curso, tinha a ver com a nossa comunidade, comecei ha quatro anos,
ganhava bolsa permanéncia, mas R$ 900 reais ndo tava dando conta de me manter.
Quase 100% da turma era indigena, tinha trés ou quatro que ndo eram, era muito
bom, porque a gente ndo tive vergonha nas apresentagdes, nos seminarios, nas aulas,
a gente conversa normal, ja na UFFS Chapecd a gente é somente um ou dois indios
na turma com os brancos, dai a gente ja fica meio sem jeito para conversar. Com a
nota do Enem eu entrei em Geografia em Chapecd. Eu vi 1a que tinha o Processo
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Seletivo do SISU/Enem, que tinha uma vaga, eu acho, para quem era
comprovadamente indigena pela certiddo de indio, dai eu me inscrevi e consegui
uma vaga para indigenas aldeados. Na verdade, meu sonho de ensino médio era
querer ser advogada, médica, eu até passei em processo seletivo de Enfermagem na
UFPel, mas por motivos pessoais ndo deu para mim ir fazer o curso, eu estava num
tratamento de quimioterapia, eu estava num processo muito dificil naquele tempo.
Me inscrevi também em Farmacia, na Universidade Regional Integrada do Alto
Uruguai (URI) em Frederico Westhphalen/RS, fiz a prova, passei, mas ndo cheguei a
comegar. Ai ingressei numa escola de técnico de enfermagem, o dificil era ir daqui
da Aldeia para pegar 6nibus na cidade, as mensalidades eram bem em conta, mas a
gente chegava quase meia-noite na cidade de Planalto, dai, as vezes, eu vinha a pé
com uma parente que morava mais perto, tava muito dificil, abandonei. Na
Geografia estou gostando do curso, estou nas aulas do PIN, estd bem bom. Entrei
bem no comego da pandemia, em 2020, fui na aula na UFFS s6 uma vez, depois
parou tudo. Agora eu ndo vou abandonar, porque eu tenho que ter uma formagéao, eu
vejo que as coisas estdo cada vez mais dificeis, por mais que eu seja india, que eu
vou ter algumas portas abertas, a gente tem que ter um estudo, tem que ter uma
formacdo hoje em dia. Trés irmdos meus trabalham fora da Aldeia, na colheita do
alho, da uva, mais para Caxias do Sul/RS, minha irm3 é casada com um ndo
indigena, mora na cidade de Concérdia/SC, um dos meus irmaos também estuda na
UFFS, faz Filosofia. Ali na UFFS a gente entrou em bastante da familia, a minha
familia gosta de estudar, porque cada universidade tem um parente. Eu sempre estou
correndo atras, porque eu vejo pelos meus irmaos que trabalham, ta certo que ganha
dinheiro ¢ tal, um dinheiro bom, mas ndo é mensal que tu tem um dinheiro com
emprego fixo. Quero acabar esse curso para ter conhecimento sobre a Terra
Indigena, depois eu quero fazer técnico de enfermagem, pelo que eu passei eu quero
ajudar as pessoas. Eu trabalho ja no posto, como agente indigena de saude.

Carlos Daniel Fortes Vaz

Eu sou natural de Agua Santa/RS, da Terra Indigena de 13, eu comecei desde o pré
até o segundo ano do Ensino Médio estudando na Escola Indigena da Serrinha/RS,
na Escola Estadual Indigena de Ensino Médio Fag Kava, ai de 14 por causa de
conflitos eu vim morar aqui na Aldeia Pinhalzinho, TI Nonoai, em Planalto/RS,
conclui aqui, em 2018, o ensino médio na Escola Estadual Indigena Kaingang de
Ensino Médio Cacique S€ Gre. Estudei toda a minha vida nas escolas indigenas e
sempre participei de grupos de danca, para estimular outras escolas e ndo deixar
apagar o fogo de nossos antepassados. Em toda minha jornada escolar participei de
reunides com lideres da comunidade e assim aprendi a preservar o valor da nossa
terra e a respeitar sempre o proximo, pois estamos cada dia mais além e quebrando
barreiras onde colocaram dizendo que UM INDIO NAO PODE. Contudo, podemos
e devemos lutar como um povo indigena, buscar sempre crescer e evoluir. Em 2019
fiz o Processo Seletivo Exclusivo Indigena para entrar em 2020, passei para a UFFS,
fago Engenharia Ambiental. Tenho 20 anos, sou casado, moro na casa dos meus
pais, eu e minha esposa. Tenho trés irmaos, a minha irma mais velha trabalha, a
outra estuda Zootecnia na UFSC e o outro irmao mais novo estuda na Aldeia. Eu
escolhi a UFFS porque ¢ perto de casa, e Engenharia Ambiental foi o curso que mais
me chamou a atencao, achei o mais interessante, entrei na universidade para ajudar a
comunidade, tentar um futuro melhor. Quando a gente comega s6 pega as matérias
do PIN, que ¢é especifica para os indigenas, deu para ir s6 duas semanas, depois
parou tudo, por causa da pandemia. As aulas estdo boas, estou conseguindo
acompanhar bem. Agora no segundo semestre peguei os CCRs do meu curso
mesmo. Eu estou gostando, estou achando bem legal. Sou o unico indigena dessa
turma, consegui me apresentar, falar um pouco, me senti acolhido, eles sdo bem
gente boa. Recebo o auxilio PIN da UFFS, a bolsa permanéncia quando entrei ndo
abriu mais. Aqui em casa a gente tem um barzinho, eu cuido do bar e estudo, o pai
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também tem roca dai a gente planta milho, feijdo, mandioca, batata. As aulas tem
dias que ¢ de manha, tem dias que ¢ de manha e de tarde. O que mais atrapalha para
0s cursos integrais, que tem que ir morar para la, sdo os auxilios, que sdo muito
baixos, ¢ dificil se manter, por isso que tem muitos que desistem, vou precisar da
ajuda dos meus pais.

Estudante de Enfermagem

Eu vim de uma Aldeia no Oeste Catarinense, cursei todo o ensino basico em escola
publica, o ensino fundamental na Aldeia e o ensino médio fora. Eu consegui uma
vaga na UFFS através do Processo Seletivo Exclusivo do Programa de Acesso e
Permanéncia dos Povos Indigenas (PIN), eram duas vagas, eu consegui uma. Sou da
primeira turma dos indigenas na universidade, entdo foi bem dificil essa caminhada
no inicio, se mudar, sair da Aldeia, mas foi bem, bem necessario esta minha saida,
porque eu aprendi muitas coisas, foi um aprendizado muito bom entrar na
universidade publica, uma universidade gratuita, com ensino muito bom, querendo
ou ndo o ensino em uma universidade publica federal ¢ diferenciado de outras
universidades. Como eu era da primeira turma, até a propria universidade ndo sabia
lidar, como auxiliar, eles estavam aprendendo, muitas coisas eles aprenderam junto
com nds. Ao longo da universidade a gente passou por momentos dificeis,
principalmente por ser indigena, vir de uma aldeia indigena, e principalmente no Sul
do Brasil, tem muito essa questdo de discriminagdo racista, ¢ eu sofri bastante
discriminagdo sim, quando eu entrei. Mas eu desconstrui varios pensamentos ao
longo dessa minha trajetéria de algumas pessoas que passaram pela minha vida
durante a graduacfo, entdo foi bacana e eu consegui mudar um pouco o pensamento
delas em relagdo a isso, até dos meus proprios colegas de faculdade. Eu nio
trabalhei durante a graduagdo, porque o meu curso ¢é integral, e como eu me mudei
para Chapeco, eu consegui me manter com a bolsa permanéncia, disponibilizada
pelo governo federal, ai eu conseguia me manter, eu ndo conseguia me manter
financeiramente bem, mas de uma maneira com que ndo fizesse eu desistir. Ao
longo da graduacgdo eu fui monitora, eu fui bolsista de pesquisa, eu participei de
programas voluntarios na universidade, ligas académicas, grupo de pesquisa. Foram
muitas conquistas ao longo, e eu fui conseguindo fazer aos poucos, e quando eu me
dava conta, eu tinha feito, desde o inicio eu achei que eu ndo seria capaz, e 14 no
final eu descobri que eu era capaz de ter feito aquilo, entdo isso contribuiu muito
para mim. Entdo eu penso em contribuir na minha area de conhecimento para
melhorar a saude indigena, essa vai ser a minha forma de contribui¢do nessa luta.
Meu sonho ter uma graduagdo numa universidade publica e gratuita, meu grande
sonho, mas ¢ um dos meus sonhos assim da graduac@o, continuar estudando, ir para
uma especializagdo, um mestrado...

Isabela da Silva de Oliveira

Tenho 20 anos, atualmente eu estou morando em Chapecd, eu fico nesse vai e vem,
porque eu moro na Terra Indigena Nonoai/RS também, tenho meus pais aqui na
Aldeia Bananeiras. Moro com meus pais € uma irma. A minha mae ¢é técnica de
enfermagem, ela trabalha hd uns vinte anos no posto de saude daqui na area das
vacinas, o meu pai ndo ¢ indigena, ele é ex-patrulheiro aposentado, e minha irma ¢
adotiva, meus tios abandonaram ela e minha mde pegou para criar, também tenho
outros irmaos por parte de pai. Como eu consegui um emprego em Chapecd, eu sou
professora de Matematica, eu estou trabalhando ja, entdo eu me mudei, mas meu
contrato termina em dezembro. O meu trajeto escolar, eu estudei até a 5% série na
Escola Estadual Indigena Pero Ga, apos isso eu comecei a estudar no municipio de
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Gramados dos Loureiros/RS, na Escola Municipal Jodo Batista Neto, que fiz até o
oitavo ano, ¢ depois eu comecei a estudar na Escola Estadual de Ensino Médio
Adolfo Giordani. Eu sempre tive a certeza de que eu queria ser professora, entdao eu
sempre amei a licenciatura, a partir do momento que eu entrei no meu sétimo ano eu
ja tive a certeza que eu queria ser professora de Matematica, ¢ eu sempre ganhei
bastante apoio, dos meus professores, da minha familia, porque meus tios também
sdo professores do lado do meu pai, sempre tive bastante incentivo, minha mae
sempre quis que eu migrasse para a area da saide, porém eu nao gosto, tenho pavor
de sangue, fico longe disso. Eu ingressei no ano de 2018, pelo Processo Seletivo
Exclusivo Indigena. Eu sou bolsista do PIBID na Matematica, tem sido um grande
aprendizado, a gente trabalha também em sala de aula na Escola Marechal Bormann.
Recebo bolsa permanéncia. Por enquanto nesse ano eu ingressei como monitora
voluntaria no PIN, o meu objetivo € ajudar os outros colegas que estdo ingressando,
quando eu ingressei nas turmas do PIN, eu me senti um pouco excluida, porque eu
ndo falava o idioma, eu ¢ um outro colega, se ndo me engano em uma turma de trinta
e pouco estudantes, ¢ apenas dois ndo falavam o idioma, na verdade eles excluiam a
gente, pelo fato de ndo falarmos o idioma. Néo tenho coisas assim a longo prazo, eu
vou vivendo, mas eu quero que as nossas criangas, 0s nossos pequenos comecem a
olhar a Matematica de uma forma diferente, ndo sei se é por causa do professor,
porque a maioria dos nossos pequenos eles sdo muito, muito bons em Matematica, e
eu quero incentivar, eu quero outros professores, porque nds ndo temos nenhum
professor de Matematica formado na nossa Terra Indigena, entdo eu quero incentivar
isso sabe, servir de espelho para as outras pessoas, para as outras criangas.

Liuzana Inacio

Eg jykre fag ke &g vy nyti, &g kré ve ka &g vy
vasansan ke nati &g kré ty miig ha han jé.71

Meu nome ¢ Liuzana Inécio, tenho 25 anos, eu nasci na Aldeia de Irai/RS e cresci na
Aldeia Konda em Chapeco/SC, cheguei com trés anos de idade, e aqui que eu
comecei a dar os meus primeiros passos, tanto na educacdo quanto na vida. Meus
pais moram aqui, junto comigo na Aldeia, eu sou casada, tenho uma filha de oito
anos e estou gestante de um piazinho, a espera de meu guerreirozinho, o nome vai
ser Kumi, que é o nome de uma das comidas tradicionais daqui, que ¢ muito
apreciada. Estudei na Aldeia, na Escola Indigena de Ensino Fundamental Sape Ty
K6, depois na Escola Béasica Municipal Agua Amarela e o ensino médio fiz na
cidade, na Escola Estadual de Educagdo Basica Sdo Francisco. Atualmente sou
estudante da UFFS fago Ciéncias Sociais e pela Unochapecd eu estou cursando
Pedagogia, e ndo estou trabalhando no momento, eu acho que nem da tempo, da
choque com os turnos da faculdade, recebo bolsa permanéncia. Tenho cinco irmios,
um deles é o professor Eliel, da educacdo indigena daqui, ele fez a formacdo pela
Unochapec6, tem mais uma irmi que esta estudando, os outros s6 trabalham, sou a
terceira da familia a entrar no ensino superior. Quando meu irmao comegou a cursar
ensino superior, eu vi que isso era possivel, e dai eu comecei a me interessar, tanto
que depois de terminar o ensino médio eu entrei na UFFS pelas cotas, pelo Processo
Seletivo Exclusivo Indigena, em 2018. Estou na fase do TCC, ¢é sobre educagio
indigena também, estou estudando Gersem Baniwa, eu estou fazendo em cima da
teoria dele, dos pensamentos dele. Eu ndo sabia que um autor poderia fazer tanto
sentido assim. Escolhi esse tema pensando nos desafios que um estudante indigena
passa ao ingressar no ensino superior, o que a gente sente na pele, a questdo que eu

"L A frase fala da nossa luta que ndo acaba por conta das nossas geragdes futuras, para que tenham suas crengas e
costumes preservados e dias melhores.
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mais me inspirei € sobre o racismo. Eu botei as minhas prdprias vivéncias como
Baniwa fez, algumas situa¢des que eu passei, € meu objetivo é poder tentar escutar
criticas revolutivas sobre a questdo indigena, sobre a minha questdo! Eu acho que
essa inferioridade que os ndo indigenas, que a sociedade ndo indigena impde ao
estudante indigena, faz com que ele meio que se prive disso, se afaste de suas
proprias raizes, eu penso em quebrar isso também, e eu pretendo usar a Pedagogia
também como objeto de estudo com os estudantes indigenas que eu vou atuar,
incentivar as criangas, porque o foco hoje € as criangas que estdo vindo através dessa
educagdo. Eu penso que eu tenho uma responsabilidade muito grande em minhas
maos, de poder demonstrar que isso ¢ possivel, que o indigena pode ser o que ele
quiser sendo indigena, cursar ensino superior, fazer mestrado, doutorado, sendo
indigena, ndo precisa mudar de esséncia para isso, até mesmo com os meus filhos,
que eles reconhegam que € possivel sim superar esse racismo, esse preconceito...

Marizete Garcia

Eu sou da Terra Indigena Nirvanh/Nonoai/RS7?, sou casada, tenho dois filhos, um
casal, um menino de 11 anos € uma menina de 5 anos, e tem mais um a caminho,
mas nao ¢ por isso que eu vou desistir. Tenho 33 anos e meu parceiro também ¢
indigena. Eu estudei na Escola Indigena Koglinh Si, na época se chamava assim,
quer dizer ervalzinho, agora ndo existe mais, fiquei até a 4° série, depois eu fui para
fora da Aldeia, no colégio dos brancos, como dizem, fiquei até o oitavo ano na
Escola Estadual de Ensino Fundamental Adilio Daronchi, no interior de Nonoai,
depois fui para a cidade grande para o ensino médio, na Escola Estadual de Ensino
Meédio Maria Dulcina, em Nonoai. No segundo ano eu desisti, porque como minha
cultura € diferente, os pais fazem casamento, tipo, chegou uma idade tem que casar,
entdo praticamente aconteceu isso comigo, no segundo ano, recém casada, era tudo
bom, dai acabei desistindo, fui morar na outra Aldeia. O meu pai, como ele sempre
insistiu, insistiu, ele foi me buscar depois do terceiro més de casada, e falou para o
meu marido "oh, eu falei, assim e assim para vocé, quando tu ia casar, que ela ndo ia
deixar de estudar, entdo vamos para casa comigo, que ela vai estudar", dai eu voltei
para casa com ele, e fui estudar no EJA, na Escola Estadual Adolfo Giordani, em
Gramado dos Loureiros. Todos os pais sonham uma faculdade para seus filhos, e
meu pai foi um desses, eu nunca esperei entrar numa faculdade, eles sonhavam e eu
ja ndo, eu ficava na minha, até que um tempo depois eu vi que eu tinha que estudar
para ajudar a minha comunidade, entdo conversei com o meu parceiro, e ele disse
"pode ir". Fui me inscrever na UFFS de Erechim/RS, para comecar a minha
faculdade de Licenciatura em Ciéncias da Natureza, fiquei dois anos e acabei ndo
gostando, ndo vinha animada, nio era o que eu precisava. Dai surgiu essa
oportunidade em Chapeco, o Processo Seletivo do PIN, eu fui uma das primeiras que
entrou na universidade, na segunda turma, passei, quis Historia porque eu sabia que
era da minha area, que estudava sobre nos, estudava sobre Arqueologia, e quis isso,
dai mudei, ndo me arrependo. Entrei em 2016, mas cai de paraquedas, porque 14 em
Erechim ja tem proprio para indigenas, que tu s6 fica com indigenas, tu ndo tem essa
experiéncia de estar com os de fora, fui indo, fui indo, tive varias dificuldades,
peguei até depressdo no comego, porque pra mim tudo era novo, ndo conhecia nada,
e do modo que eu cursei o ensino médio, eu ndo tava pronta para acompanhar aquela
turma, eu me senti excluida da turma, ndo queria saber mais, porque eu vi muito
preconceito 14 dentro, e eu ndo fui recebida do jeito que eu imaginava, aquilo me
afetou bastante, tanto que eu desisti no segundo semestre, ndo deu mais para mim ir,
eu ndo aguentava mais. Meu pai disse "ndo, tu ndo pode parar, ndo ¢ assim", eu fui
motivada por vérias pessoas, as liderancas me chamaram. Em 2018 eu entrei de

72 A estudante optou por utilizar as duas formas de escrita da cidade, a primeira em lingua Kaingang, que
segundo ela, faz referéncia ao nome do primeiro morador Kaingang.
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volta, e dai eu ja fui com aquela coisa, "nossa, como ¢ que eu vou chegar 14, sera que
vai ser a mesma coisa, sera que eu vou desistir de novo?" Entrei, eu ja tinha mais
uma colega que eu conhecia, que ¢ da mesma Aldeia, dai eu disse, "agora, acho que
agora vai ser tranquilo". Sentamos, conversamos, acabamos criando uma familia, eu
e ela, dentro da universidade, comegamos e foi muito bom. Quando eu cursei o
componente curricular Histéria da Fronteira Sul foi a partir dai que a visdo foi
mudando dos meus colegas, a visdo deles ficou tipo, mais virada pra mim, e isso me
fez eu me sentir acolhida na universidade. Acabamos com a professora Dulce,
fazendo reunido para a UFFS ter o acolhimento que eu nao tive, conversamos, os
meus colegas sentiam a mesma coisa, que a gente ndo foi recebido do jeito que a
gente imaginava, a gente entende até porque, ¢ outro povo, outra etnia, ¢ a gente
acha que vai chegar 1a e se adaptar melhor, entdo tentamos colocar algo diferente, do
indigena ingressar ¢ saber que tem outros indigenas 14, para eles se sentirem em
casa, como dizem, e ndo passar pelo que passamos, podem até passar um pouco,
entdo a professora Dulce ajudou bastante, a gente buscou varios professores para ver
0 que eles pensavam, ¢ acabamos criando essa turma do PIN, por enquanto esta
funcionando, e é bem gratificante sentir que vocé fez parte de pouquinha coisa, sabe,
de ver teus parentes bem, de ver eles querendo estudar, querendo ir pra frente,
querendo se mostrar, porque no come¢o ninguém queria dizer, porque se tu dissesse
que era indigena, era um ET que estava ali, era tdo triste... E agora esta diferente, a
UFFS esta diferente, e fizemos uma apresentacdo belissima, porque nés colocamos
na cabega que ndo podemos recuar, vamos ocupar nosso lugar, que sio oferecidos
para nos por direito e ndo vamos recuar, todo mundo tem que saber que nos estamos
aqui, entdo isso me motivou, e agora eu sou mais tranquila, estou fazendo meu TCC
sobre terra, territorialidades e conflitos indigenas na Terra Indigena Nonoai. Eu
ainda tenho sonho de fazer um mestrado, fazer um doutorado, eu sonho muito ainda
com isso, que nem eu disse para o meu marido "eu sei que, as vezes, eu ando
sonhando demais, mas agora sou que sonho, uma vez era vocés."

Marli Tomas

Figura 5 - Marli Tomas, estudante de Letras - Portugués e Espanhol.
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Fonte: Marli Tomas (2021)

Eu sou de Planalto/RS, Terra Indigena Nonoai, fiz meu ensino fundamental no
Instituto Estadual de Educagdo Padre Vitério, em Planalto/RS, dai me mudei para
Constantina/RS, Terra Indigena Serrinha, fiz meu ensino médio 14, na Escola
Estadual Sao José. Os meus pais sdo separados ha quase vinte anos, meu pai mora
em Planalto, ¢ agricultor, ¢ a minha mae mora em Constantina, trabalha como
merendeira em uma escola indigena, estd quase se aposentando. Tenho outros
irmaos que fazem curso superior, n6s somos em oito na familia, tem quatro que faz
curso superior, e os outros que sdo formados em cursos técnicos, ja trabalham na
Aldeia, s6 tem uma que ndo estuda. Em 2011/2012, fui fazer Pedagogia na cidade de
Liberato Salzano/RS e trabalhava como professora na Escola Estadual de Ensino
Fundamental Indigena Tanhve Kregso, dentro da Aldeia de Serrinha. Como era
muito dificil para mim fazer, trabalhava durante o dia e estudava a noite, fiz dois
semestres e parei o curso, tinha muito custo também, a mensalidade, o transporte
para se deslocar da Aldeia até a universidade. Dai fiz o Processo Seletivo Exclusivo
do Programa de Acesso e Permanéncia dos Povos Indigenas (PIN) da UFFS, e
passei para o curso de Filosofia. Iniciei em 2015, ndo me adaptei muito ao curso, em
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2018 fiz outro processo seletivo exclusivo na UFFS e comecei o curso de
licenciatura em Letras: Portugués e Espanhol. Estou morando em Chapeco ha 6
anos, moro numa casa alugada junto com meu filhinho de 12 anos e uma colega da
UFFS, do curso de Agronomia. A gente sai da Aldeia, vem para ca, entdo a gente
tem essa dificuldade em se adaptar. A nossa dificuldade maior, ndo s6 minha, mas
também dos demais indigenas € a permanéncia, porque noés como estudantes da
UFFS, a gente ndo tem a casa do estudante, a gente tem que alugar um espaco para
poder ficar e a gente depende da bolsa. Entdo tem bastante alunos que acabaram
desistindo, eu fui uma das primeiras que entrou na universidade, 14 em 2015, e ainda
estou, muitos desistiram, ficavam um semestre, dois semestres e acabavam
desistindo. No comego encontrei bastante dificuldade em me adaptar, que o meu
filho tinha ficado na Aldeia junto com a minha mae, entdo eu me sentia com muita
dificuldade, assim, pensando, ele 14 e eu aqui, pensei até em desistir, quantas vezes,
ai depois que comecei a receber minha bolsa permanéncia, eu trouxe ele morar
comigo, e ele comegou a estudar em uma escola do municipio, bem pertinho de casa,
ai eu me senti melhor.

Rudinei Guilherme Lemes

Figura 6 - Formando minha historia!
3 A

Fonte: Rudinei Lemes (2019)

Tenho 26 anos, minha familia é da Aldeia Toldo Chimbangue em Chapecd/SC,
morei um tempo na Aldeia Toldo Pinhal, quando minha mae foi trabalhar 14 de
técnica de enfermagem. Sou, entre aspas, pai solteiro, tenho uma filha de cinco anos,
me separei e minha filha fica mais comigo. Estudei de 1* a 4* série na Escola
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Indigena de Ensino Fundamental Cacique Pird, na Aldeia Toldo Pinhal, da 5% a 8 fiz
na Escola Indigena de Ensino Fundamental Fen'no, no Toldo Chimbangue, ¢ o
ensino médio tive que fazer na cidade, na Escola de Educacdo Basica Professora
Luiza Santin, pois na época nao tinha na Aldeia. Depois que eu terminei, fiquei um
tempo sem estudar, fiz curso técnico, depois pensei em fazer faculdade, foi quando
tive acesso ao Processo Seletivo Exclusivo do Programa de Acesso ¢ Permanéncia
dos Povos Indigenas da UFFS, fui fazer, passei e estou até hoje, entrei no ano de
2018, no curso de Administracdo. Trabalhei quatro anos de agente de saude na
Aldeia, optei por sair para trabalhar fora, para ir conhecendo mais a area
administrativa, ter experiéncia e ir amadurecendo dentro de uma empresa, mas eu
mandava curriculo para as empresas com o enderego daqui da Aldeia e quando eu
coloquei um enderego de fora, dois, trés dias depois ja me chamaram para fazer
entrevista. Faz trés meses que estou trabalhando na area administrativa de uma
empresa, mas meu objetivo é, depois de formado, voltar a trabalhar dentro da Aldeia
ou de alguma forma trabalhar com o povo indigena.

Sival Cadete

Posso ser o que vocé €, sem deixar de ser o que eu sou. Indio.
Nelson S& Gre (grande sabio guerreiro e cacique da Aldeia Pinhalzinho)

Eu tenho 33 anos, sou da Terra Indigena Nonoai, ¢ uma terra bem grande, pega
cinco municipios do Rio Grande do Sul, Nonoai, Rio dos Indios, Planalto, Gramado
dos Loureiros e Alpestre. Me criei aqui, nasci, meus pais sdo indios ja bem velhos,
aqueles indios puro mesmo, os Kaingang mesmo, sdo raizes dessa terra, conhecem
toda a histdria. Sou casado, tenho duas filhas. Quando eu tinha uns sete anos eu
entrei na aula na Aldeia, na Escola Estadual Indigena Kaingang de Ensino Médio
Cacique S€ Gre, na época a escola era pequena, estudava também a nossa cultura,
nossa lingua, escrita e fui indo até que completei o ensino fundamental, e como nos
ndo tinhamos naquele tempo o ensino médio na Aldeia, tivemos que ir para a cidade,
onde tive bastante dificuldade. Eu entrei no Instituto Estadual de Educacdo Padre
Vitorio, em Planalto/RS, acho que foi no ano de 2008, 2009, e naquele tempo aqui
na nossa Regido havia muito preconceito, € como noés ja vinhamos de uma escola
bem indigena, a gente era acostumado a conviver com 0s nossos parentes, tu chega
numa escola grande, na cidade, tu tem uma histéria bem diferente, ¢ bem dificil de
se adaptar. Quando eu me formei no ensino médio, como eu ja tinha estudado toda a
nossa cultura, desde quando eu comecei nas aulas nas escolas indigenas, e aprendi a
escrever e a falar bem, eu tive o privilégio de trabalhar na escola indigena que eu fiz
o ensino fundamental, como professor de cultura e de lingua Kaingang, e como
professor eu tinha que buscar mais conhecimento, entdo em 2011, comecei a estudar
no Centro Universitario da Grande Dourados - UNIGRAM, no pdlo de Passo
Fundo/RS. Era particular, meus pais me ajudavam, como eu estava trabalhando era
mais facil um pouco, fiz o curso de Pedagogia. Eu sempre tive o sonho de entrar em
uma universidade federal, e 0 meu sonho mesmo era de fazer histdria, s6 que nunca
consegui entrar no vestibular para histdria, até que um dia eu também quis fazer
Ciéncia da Computagdo, fiz o Processo Seletivo Exclusivo do Programa de Acesso e
Permanéncia dos Povos Indigenas (PIN) e consegui entrar na UFFS, entrei feliz,
porque ja tinha bastante amigos e parentes 14, e a recep¢do foi muito boa, porque
eles ja tinham uma turma especial que eles chamam de PIN, ¢ um processo
diferente, uma turma s6 de indigenas no primeiro ano, entdo foi mais facil de se
adaptar a universidade.

Vagmag Fernandes (nome indigena)
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Tenho 23 anos, sou solteiro, tenho duas filhas, uma de trés e outra de dois anos. Sou
de Passo Fundo/RS, mas fui registrado em Nonoai/RS. Passei um longo periodo da
infancia no Rio Grande do Sul, e aos 10 ou 9 anos, por ai, eu me mudei para Santa
Catarina, para Chapecd, Aldeia Konda, frequentando a escola indigena até a 4° série.
Depois dessa fase eu tive que sair da Aldeia para estudar na cidade, que ja foi um
avanco muito grande para mim naquela época, porque aqui na Aldeia a gente fala o
kaingang desde crianca, ndo sabia muito se comunicar fora. Dai foi na Escola
Estadual de Educagdo Basica Sdo Francisco, onde fiquei até a metade do primeiro
ano do ensino médio. Ai comecaram um curso de ensino médio e magistério no
Instituto Estadual de Educagdo em Floriandpolis, para indigenas das trés etnias de
Santa Catarina (Kaingang, Xokleng e Guarani), me inscrevi, passei, a gente ficava
umas trés semanas 14 e ficava uma semana em casa, foi assim, indo e voltando, até
que me formei em 2019 e comecei a trabalhar na Escola Indigena de Ensino
Fundamental Sape Ty Ko, aqui da Aldeia Konda. E a UFFS apareceu quando
tiveram aqui e me apresentaram ela, depois que eu me formei 14 em Floripa, minha
ideia era estudar na UFSC, porque até o momento eu ndo sabia que tinha uma mais
proxima, dai eu fui fazer a prova e passei. Trabalho na escola a tarde e a noite
estudo. Entrei em 2019, pelo Processo Seletivo Exclusivo Indigena, depois consegui
a bolsa permanéncia. E foi mais também pelos colegas que estudavam 14 que eram
daqui da Aldeia, dai eu tinha alguém para me ajudar 14, para de certa forma ser
acolhido, para ndo ser muito sozinho. Quando eu comecei a fazer tinha muita gente
que falava que dentro da Aldeia essa area de Filosofia ndo teria muita utilidade, mas
eu resolvi mesmo fazer porque é uma coisa que eu amo, eu sempre pensei em
escrever um livro relacionado a minha cultura, s6 que eu teria como base a Filosofia.
Quando eu entrei, no comego, tava dificil adaptar, mas como eu tive sorte de ter um
colega indigena 14 do Rio Grande do Sul, que também tava fazendo Filosofia, a
gente comegou a se ajudar, comegou a se dar o incentivo, e tava tudo indo bem, até
que deu a pandemia, dai as aulas a distancia eu acho que tudo fica um pouco mais
dificil. Da minha familia eu sou o primeiro que chegou um pouco mais longe, e esta
vindo a minha irm3 que esta fazendo Pedagogia, eu tenho sete irmios no total,
minha mie foi até a 5% série se ndo me engano, que ela foi fazer depois de 30 anos, e
ela trabalha na escola, meu pai se separou da minha mie. Tem muitas expectativas,
sempre, porque todo mundo da comunidade ja& vem com a certa ideia de que tudo
que a gente vai fazer, toda a formacdo que a gente vai ter, a ideia é sempre voltar
para tentar ajudar. A gente fala, as vezes, que esta tentando, esta indo, dai eles
comecam a incentivar, "vai em frente, vocé consegue". Tanto que 0s nossos pais
sempre foram assim, quando a gente comega a pensar em desistir, desde quando a
gente era crianga, eles ja falavam "eu nunca tive essa oportunidade", e de certa
forma isso comega a me incentivar para tentar melhorar as coisas...
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2.3 CONTEXTO HISTORICO DAS/OS ESTUDANTES KAINGANG COAUTORAS/ES

Historias importam. Muitas histérias importam. Historias tém sido usadas para
expropriar e tornar maligno. Mas histérias podem também ser usadas para capacitar
e humanizar. Historias podem destruir a dignidade de um povo, mas histdrias
também podem reparar essa dignidade perdida. [...] Quando nds rejeitamos uma
unica historia, quando percebemos que nunca hé apenas uma histéria sobre nenhum
lugar, nds reconquistamos um tipo de paraiso. (ADICHIE, 2009).

Ao longo da universidade a gente passou por momentos dificeis, principalmente por
ser indigena, vir de uma aldeia indigena, e aqui no Sul, principalmente no Sul do
Brasil, tem muito essa questdo de discriminagdo racista, entdo ¢ bem forte nessa
regido, e eu sofri bastante discriminagdo sim, quando eu entrei. Por mais que eu
falasse, sou descendente de indigenas Kaingang, da minha terra, moro numa casa
normal, tenho minha familia, eu uso um celular, eu tenho notebook, eu sou indigena
e isso estd no meu sangue, ndo venha me dizer que esta, tipo, somente na maneira
como eu me visto, na maneira como eu ajo, sabe, entdo as pessoas nao entendem
muito dessas questoes. A visdo das pessoas ¢ assim, "ah ¢ indio, é indigena, precisa
morar numa oca, precisa andar pelado", essa € a visdo das pessoas sobre o indigena
quando fala, infelizmente é isso... Como eu falei, s6 porque eu sou india, tenho
descendéncia indigena, sou da etnia Kaingang, por que eu devo morar numa oca?
Por que eu ndo posso ter um celular? Por que eu ndo posso ter um notebook? Entdo é
sobre essas questdes, que algumas pessoas ndo entendem que a cada vez mais o
mundo evolui, e nds, como indigenas de Aldeia, a gente se obriga a evoluir junto,
desde a época da colonizacdo o indigena foi obrigado, foi invadida a Terra dele, e
ele foi obrigado a ter que mudar junto com o ritmo da pessoa ndo indigena, o branco,
para ele poder sobreviver. Entdo por mais que a gente mude, a gente ndo vai chegar
a perder a nossa cultura, a gente nunca vai deixar de lembrar da nossa cultura, de
onde a gente ¢, isso que as pessoas tém dificuldade em entender, ndo é porque vocé
¢ indio que vocé deve agir como teus antepassados agiam, ndo €, cultura ndo € isso.
Todo ano que passa a cultura vai mudando, e a gente vai mudando com ela, a cultura
muda, a sociedade muda e as pessoas mudam, mas isso ndo vai deixar de ser o que a
gente é... (ESTUDANTE DE ENFERMAGEM, 2021).

Embora a intencdo dessa tese esteja na relagdo das/os estudantes Kaingang na
universidade, considero importante abordar o contexto historico das/os estudantes
coautoras/es e as realidades que fazem parte do cotidiano de suas Aldeias a fim de que
possamos nos aproximar da realidade historica, social e cultural dos povos Kaingang,
compreender quem sdo as/os estudantes Kaingang que estdao hoje na universidade, o que isso
significa para elas/es e quais sdo seus lugares de fala.

Provenientes da Terra Indigena Xapecd, Aldeia Kondé e Toldo Chimbangue, Regido
Oeste de Santa Catarina e da Terra Indigena Nonoai e da Serrinha, Norte do Rio Grande do
Sul, contextualizo momentos e processos vividos pelos Kaingang no Sul do pais e apresento
elementos sobre essas TIs, considerando que, segundo o historiador e professor Sandor
Bringmann (2015), sdo 4reas relativamente préximas, que abrigam povos das mesmas

matrizes etnolinguisticas e de parentesco bastante fortes entre si, e ainda conforme o gedgrafo
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e professor Leonel Piovezana (2010), sdo Terras que guardam semelhangas sociais,
econdmicas, ambientais, estruturais e territoriais, além do que, quando se observa as
narrativas das/os estudantes, pode-se perceber que ha um movimento de circularidade entre
essas Terras.

Apesar da distancia sociocultural e cosmolédgica, ¢ ainda, uma tentativa de inteirar-
me sobre as principais concepcdes que permeiam o modo de ser Kaingang, considerando que,
"a cultura Kaingang ndo ¢ obvia aos olhos nao treinados, ndo insistentes, ndo iniciados. [...]
Hé que se enfrentar o desafio e refletir sobre a cultura Kaingang em seus aspectos vivos,
relacionais" (FERNANDES, 2003, p. 5).

No exercicio decolonial de desaprender para reaprender o que ¢ ser indigena, me
aproximo da Nova Historia Indigena’, por ela possibilitar "conhecer a¢des e interpretacdes de
sujeitos e povos indigenas, diante de realidades diversas, ao longo da Histéria do Brasil"
(WITTMANN, 2015, p. 13), a partir da valorizagdo do protagonismo indigena, do
reconhecimento de sua historicidade e da recusa de uma visdo estatica de sua cultura, como
sinaliza a monada que abre esse capitulo em relagdo com o pensamento do gedgrafo brasileiro
Milton Santos (2004, p. 26), "nés nao mudaremos o mundo, mas podemos mudar o modo de
vé-lo."

A histéria indigena no Brasil feita inicialmente por cronistas, missionarios,
exploradores, administradores, militares, viajantes e naturalistas passou a se renovar e alcanga
pouco mais de um século e meio de escrita. Sua renovagao ocorreu a partir do ultimo quartel
do século XX, por meio de pesquisas com fontes documentais, etnograficas e orais que visam
compreender os processos historicos que vivenciaram os diversos povos. De acordo com
Almeida (2015), os estudos em histdria sobre os Kaingang acompanham essa tendéncia, na
medida em que a emergéncia da compreensdo sobre sua cosmologia, mitologia e
cosmovisdo, contribuiram para evidenciar a alteridade Kaingang, sufocada pelo pensamento
integracionista e assimilacionista. Para a autora, o que mudou na escrita da histdria brasileira
nas ultimas décadas, ndo foram os povos indigenas em si, mas as perspectivas de investigacao
historica acerca de sociedades narradas pela historiografia tradicional a partir da visdo do

"colonizador".

3O contato inicial com essa abordagem tedrico-metodoldgica ocorreu por meio da disciplina de Ensino (d)e
Histéria Indigena, cursada como aluna especial, com a historiadora e professora Luisa Wittmann, no Mestrado
Profissional em Ensino de Histéria, na Universidade Estadual de Santa Catarina (UDESC).
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Nesse sentido, o etnocentrismo europeu dificultou a compreensdao dos signos e
simbolos indigenas, o poder da organizagdo social e cultural, dos mitos e ritos, bem como o
didlogo com povos de culturas distintas e fundou na historiografia tradicional brasileira
nogdes e concepgdes sobre a humanidade dos povos indigenas pautadas em dicotomias e
mitografias. De sujeitos que "ndo tém Fé, nem Lei e nem Rei" (GANDAVO, 1576), e que por
muito tempo foram descritos como povos sem historia, sem memoria, sem organizacao social
e politica (NOVAES, 1999), e, sem Estado (CLASTRES, 2003), passaram a ocupar seus
devidos "lugares" na histéria brasileira, que tem o desafio de romper com as nog¢des ocidentais
adotadas nas analises narrativas para abordar as perspectivas das sociedades indigenas por

meio de concepgoes proprias e utilizacdo de categorias nativas (ALMEIDA, 2015).

Agora, tudo mudou. Os selvagens ndo s3o mais etnocéntricos, mas cosmocéntricos;
em lugar de precisarmos provar que eles sdo humanos porque se distinguem do
animal, trata-se agora de mostrar qudo pouco humanos somos 7nds, que Oopomos
humanos e animais de um modo que eles nunca fizeram: para eles, natureza e cultura
sdo parte de um mesmo campo sociocosmico. Os amerindios ndo somente passariam
ao largo do Grande Divisor cartesiano que separou a humanidade da animalidade,
como sua concepgao social do cosmos (e cosmica da sociedade) antecipa as ligoes
fundamentais da ecologia, que apenas agora estamos em condigdes de assimilar
(REICHEL-DOLMATOFF 1976 apud VIVEIROS DE CASTRO, 1996, p. 124,
grifos do autor).

Para o historiador John Monteiro (2004), trés elementos explicam a emergéncia de
uma nova escrita sobre os povos indigenas: eliminaram-se as idéias de seu declinio no

Brasil’4;

a proliferacdo de novas organizagdes indigenas e indigenistas em nosso pais; e um
renovado dialogo entre a antropologia e a histéria. Ainda de acordo com o autor, essa nova
bibliografia, além de ampliar a visibilidade de povos indigenas numa historia que os omitiu,
revela suas visdes sobre o passado, incluindo o contato e a conquista.

Para tanto, na construgdo desse capitulo utilizo com maior recorréncia as teses de
Carina Santos de Almeida (2015), Sandor Bringmann (2015), Clovis Brighenti (2012) e
Leonel Piovezana (2010), que permitem conhecer os diferentes momentos vividos pelo povo

Kaingang, suas principais caracteristicas e os impactos produzidos em seus modos de vida, a

partir da andlise e critica de amplo acervo documental acessado em diversos arquivos, centros

4 Desde os escritos quinhentistas, até meados do século XX havia um certo pessimismo com que se encarava o
futuro dos povos indigenas (desaparecimento, extingdo, depopulagdo, aculturacdo e assimilagdo, incorporagao a
sociedade nacional).
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de memoria, museus e bibliotecas’>, e da abrangéncia das narrativas das/os Kaingang,

acessadas por meio da metodologia da Histéria Oral.”

2.3.1 Os antepassados dos Kaingang

Os Kaingang sdo associados ao grupo linguistico denominado Jé Meridional.”’
Durante a colonizacdo seus antepassados foram conhecidos por diversos nomes, como
Guaianas e Coroados. O etndnimo’® Caingang foi proposto e difundido pelo militar Telémaco
Borba, para designar todos os indigenas ndo pertencentes a familia linguistica Tupi-Guarani
do Sul do Brasil, sem atentar para as especificidades grupais e de autorreconhecimento.” Essa
denominagdo predominou e o etndnimo Kaingang ¢ reconhecido na contemporaneidade como
autoidentificacdo por muitas comunidades espacializadas na Regido Sul e em Sao Paulo.

As pesquisas arqueoldgicas assinalam a ocupacao do territério brasileiro por
populagdes paleoindias hd mais de 12 mil anos. A origem da populacdo associada aos
Kaingang ¢ atribuida pelo antrop6logo/linguista estadunidense Greg Urban (1992) ao planalto

Central brasileiro. Um grupo teria se deslocado em dire¢ao ao Sul, ha cerca de trés mil anos,

5 Como no Arquivo Publico do Parana, Arquivos do Conselho Indigenista Missionario, Arquivo do Secretariado
de Pastoral da Diocese de Chapecé, Arquivos da  Fundagio Nacional do Indio
(FUNAI/Brasilia/DF;Paranagua/PR), Biblioteca Publica de Santa Catarina, Centro de Memoria do Oeste de
Santa Catarina (CEOM/Chapecé/SC), Museu do Indio/Rio de Janeiro, entre outros.

76 Para Bringmann (2015, p. 208), "ndo se trata, entretanto, de tentar legitimar uma fonte em detrimento da outra,
ou, simplesmente, contrapor documento e memoria, mas sim, explorar a pluralidade das versdes possiveis,
analisando estratégias discursivas e a praxis dos diferentes atores, que interferem em seus modos de pensar e
vivenciar o mundo em que estdo inseridos."

7 Segundo Manuela Carneiro da Cunha foi Carl Friedrich Philipp von Martius quem batizou a lingua dos antigos
Tapuias e Aimorés como "os Gé&", denominagio retirada do sufixo coletivo "yé", presente em palavras nas varias
linguas e que era traduzido como "as pessoas/gentes" (ALMEIDA, 2015). Os Xokleng também sdo associados
ao Grupo Jé meridional, mas na ocupacao do territdrio se distinguiram e separaram, os Kaingang para o oeste e
os Xokleng para o leste do estado catarinense (SCHMITZ; BEBER, 2011).

8 De acordo com o antropdlogo brasileiro Viveiros de Castro (1996), os etnénimos amerindios em sua maioria
ndo representam autodesignagdes, e sim, objetivacdo etnonimica sobre os outros, sio nomes de terceiros,
pertencem a categoria do "eles" e ndo a categoria do "nos". Segundo o arquedlogo brasileiro Schmitz (2011, p.
75), "os nomes verdadeiros com que os grupos se identificavam, ou com os quais eram chamados por seus
vizinhos, permanecem para sempre desconhecidos." Entretanto, existem também os movimentos de re-
denominac¢do, como a do povo Xokleng, que reconhecendo esse termo como demarcador do olhar do
colonizador, em um processo recente chegaram a um consenso de autodenominar-se Lakland, nome proveniente
de suas historias e origens, que significa "povo que vive onde nasce o sol, gente do sol" (SERPA, 2015).

7 A partir de 1882 as grafias Caingangs ou Caingang-pé sdo publicadas por Telémaco Borba € Frei Luiz de
Cemitille (MOTA, 2004). Auguste Saint-Hilaire (1964, p. 46), em viagem realizada aos campos da Comarca de
Curitiba em 1820 explica: "Os paulistas davam aos bugres das proximidades de Jaguariaiba o nome de coroados,
porque, diziam, costumavam fazer no alto da cabega uma espécie de tonsura, ou coroa." A "Memoria sobre os
indios caingangs e camés (cordados)", de Cemitille, publicada segundo Taunay, em um Catdlogo de 1882,
esclarece que estes indios se apelidam de Caingang-pé (indio legitimo) e Caingang-venheré (indio de cabello
cortado) e sdo chamados pelos brasileiros de "cordados" devido ao costume de cortarem os cabelos a maneira
dos frades franciscanos.
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onde o pinheiro comegava a se expandir sobre os campos de altura. Os estudos sobre 0s povos
Jé Meridionais acusam que sua espacialidade se estendia de Sao Paulo até o Rio Grande do
Sul, e que compartilhavam as bacias hidrograficas dos rios Paraguai, Parana e Uruguai com
outros povos amerindios ao longo dos séculos.

Essas populagdes usavam os recursos das matas com pinheiros (Araucaria
angustifolia ou pinheiro-do-Parand) como base de subsisténcia, além de variados recursos
sazonais € costumavam residir em locais de maior altitude, proximos aos pinheirais. Seus
assentamentos eram compostos de choupanas construidas com materiais pereciveis, na
superficie do solo e estruturas com piso rebaixado, as "casas subterrineas"®’ e seus
acompanhamentos, como os "danceiros ou estruturas anelares", construgdes que exigiam
conhecimento e acao coletiva. Os "danceiros" seriam lugares principais das agdes coletivas,
sociais e rituais da populagdo local, servindo, também, para sepultamentos. Nos
assentamentos, os materiais que mais resistiram sao os produzidos em rocha ou minerais e as

panelas de barro cozido, e, as vezes, um solo escurecido no local das fogueiras e construcdes

(SCHMITZ; BEBER, 2011).

Figura 7 - Casa subterranea construida na Aldeia Konda Chapec6/SC.

80 "Consiste numa depresséo circular de trés a dez (eventualmente até vinte) metros de didmetro e alguns metros
de profundidade, na qual estavam os lugares do fogo; ela era rodeada por um terreno aplanado de varios metros
de largura; o conjunto da depressdo e do terreno aplanado estaria coberto por alta estrutura de troncos e palha,
que se prolongava até o chao. [...] As casas subterrdneas aparecem nas terras altas de Santa Catarina no século
VII ou VIII, mas se tornam numerosas a partir do século XII de nossa era" (SCHMITZ; BEBER, 2011, p. 89-
91).
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Fonte: Aldeia Konda (2019)

Schmitz e Beber (2011) destacam que os sitios € materiais atribuidos aos ancestrais
dos Kaingang remetem a construtores com marcadas interferéncias no ambiente original para
criar um ambiente cultural para a sociedade, expressando a apropriacdo da paisagem. Para os
autores, todo esse investimento nao pode ser atribuido a uma populagdo ndomade, e sua
estabilidade viria da permanéncia dos grupos em seus territoérios, onde ocupavam e
reocupavam os mesmos lugares, ligados por uma rede de comunicagdo e atividades sociais. A
tecnologia do grupo também fica patente nos seus artefatos, como as pequenas panelas de
barro cozido, primorosamente trabalhadas, cujo estilo mostra o parentesco com os demais
grupos do planalto meridional, e a pedra lascada, com intensa utilizacdo de grandes cristais de
quartzo.

A dialética espacial, pautada em redes e relacdes ecologicas, sociais, culturais,
politicas e econdmicas estabelecidas com o ambiente (biomas) e com outros povos
amerindios, circunscreveu a territorialidade Kaingang ao longo de séculos, que impactou
diminutamente a paisagem do Brasil meridional. Embora os arquedlogos e linguistas nao

saibam ao certo que razdes motivaram esta migracdo ao sul, estes grupos se instalaram em
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regides de planalto semelhante ao hébitat original do planalto central brasileiro. Considerando
a presenca milenar Kaingang em terras meridionais, o povoamento ndo indigena e a
colonizagdo se refere a um momento recente no processo historico. Entre a histéria e a
trajetoria dos Kaingang, "houve ao longo do tempo constantes praticas e movimentos de
(re)ordenamento do espaco, discernidos nos ultimos duzentos e cinquenta anos como o tempo

do 'contato’ ou dos 'contatos' e seus desdobramentos" (ALMEIDA, 2015, p. 62).

2.3.2 Mitologia e cosmologia: 0 modo tradicional de ser Kaingang®!

[...] os mitos se articulam a vida social, aos rituais, a historia, a filosofia propria do
grupo, com categorias de pensamento localmente elaboradas que resultam em
maneiras peculiares de conceber a pessoa humana, o tempo, o espago, 0 cosmos. [...]
Cosmologias s3o teorias do mundo. Definem o lugar que ela ocupa no cenério total e
expressam concepgdes que revelam a interdependéncia permanente e a reciprocidade
constante [...] Cosmologias e seus mitos associados sdo produtos e sdo meios da
reflexdo de um povo sobre sua vida, sua sociedade e sua historia. Expressam
concepcles e experiéncias. Constréem-se e reconstroem-se ao longo do tempo.
(SILVA, 2000, p. 75-76).

Foram as etnografias que buscaram descrever e apresentar os Coroado ou os
Kaingang, com menor ou maior profundidade, abordando além de descrigdes e aspectos
gerais da situagdo de contato, a organizacao social, os usos e costumes, a mitologia e a
cosmologia. De acordo com Almeida (2015), as formas de abordagem escrita a partir do
século XVIII*? sobre os Kaingang sio oriundas do contato e da conquista (noticia), da
missionagdo, da exploragdo, da etnografia e da etnologia, elaboradas por agentes militares,
missiondrios, viajantes, exploradores, administradores, intelectuais, politicos e por
reconhecidos etnologos do século XX.%

As primeiras narrativas de memdria sobre os Coroado/Kaingang, segundo Almeida

(2015), surgiram com certo "tom etnografico", nos séculos XVIII e XIX, a partir, sobretudo,

81 Trabalho com autoras/es que utilizam o conceito de mitologia, entretanto, destaco que ndo se trata de
hierarquizar memorias, saberes, conhecimentos e histdrias produzidas pelos povos das produzidas pela ciéncia,
ao contrario, se trabalha com a ideia de horizontalidade entre elas/es. Quanto ao conceito de tradicdo, pode ser
referenciado em Stuart Hall (1984, p. 106), tedrico cultural jamaicano, quando afirma que "[...] ¢ um elemento
vital da cultura; porém pouco tem a ver com a mera permanéncia de formas antigas. Tem muito mais a ver com a
forma em que se tem vinculado ou articulado os elementos uns com os outros."

82 Ainda de acordo com a autora (2015, p. 111), "Certa auséncia de narrativas e de fontes escritas que retratam as
formas de organizagdo social, cultural e econdmica anteriores ao século XIX dificultam os estudos realizados por
historiadores e outros pesquisadores acerca do modo de vida e habitus social Kaingang."

8 Nessa parte do texto, meu objetivo nfo é apresentar as etnografias e etnologias realizadas sobre os
Coroado/Kaingang, e sim, destacar elementos da mitologia e da cosmologia desse povo. Para uma andlise do
conjunto de obras de cunho etnografico e etnologico sobre os Coroado/Kaingang, consultar Almeida (2015).
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das noticias de descobrimento e conquista de Afonso Botelho, de 1774, nos apontamentos do
engenheiro agrimensor Mabilde, escritos entre 1836 a 1866, na missionagdo do padre Chagas
Lima, publicada em 1842, e do capuchinho Luiz de Cemitille, em 1888 juntamente com as
palavras de Visconde de Taunay, nas observacdes de exploradores como Keller, publicadas
em 1867, Nascimento em 1886, e Quadros em 1892%% e na experiéncia como diretor de
aldeamento de Telemaco Borba publicada em 1908.

O tom civilizatorio também estava muito presente, contrapondo as nogdes de "estado
de natureza" e de "estado de cultura", confrontava a "natureza selvagem dos indigenas" e a
"condigio de civilidade"®’, fazendo referéncias aos indios Coroado como selvagens, barbaros,
temiveis. Como nos relatos de Mabilde®® (1983, p. 191-192), que descrevia que os Coroado
nao tinham o hdbito nem de plantar, nem de pescar, que gozavam de um "costume da vida
selvatica" que era preferivel a eles que a vida civilizada imposta pelos ndo indigenas, mesmo
assim, admitia que aos poucos se desenvolveria as "faculdades do homem" para melhorar a "
[...] condi¢do fisica e moral, num povo no estado de barbarie - verdadeira escala entre o
estado do selvagem e o do civilizado." Ou na descricao dos Kaingang por Taunay (1888, p.
254) como gentes que ocupavam "superficies enormes”, "habitos ndmades", de "simples
vagabundagem" e "inclinados ao latrocinio", e ainda na informacdo de Quadros (1892, p.
253), que os Coroados foram tratados pelos exploradores das brenhas dos sertdes com

"crueldade selvagem", motivo pelo qual estes "pobres" ndo adentraram "a nossa civilizagao".

8% Homens que vinham com a chancela do governo imperial para (re)conhecer os aspectos geograficos, minerais,
da flora e fauna bem como os grupos de "selvagens" que habitavam tais campos do oeste de Sao Paulo e Parana.
85 A ideia de civilizagdo deriva das significativas transformagdes das sociedades ocidentalizadas ao longo do
periodo moderno, que a partir da separacdo entre homem e natureza, elabora a convic¢do de que o homem e a
humanidade eram formas mais elaboradas de vida. Dessa forma, conforme o socidlogo alemdo Norbert Elias
(2011), em seu processo civilizador, sobretudo a partir do século XVI, a sociedade ocidental buscou
transformagdes principalmente em sua corporalidade, passando a evitar os impulsos animais e as associacdes
animalescas indesejaveis, como na forma de se alimentar, na aparéncia fisica, na ado¢do de vestimenta e na
separagdo entre o espaco dos homens e dos animais. Nessa perspectiva, parece que tudo que se encaminha para o
processo civilizador conduz para a formula¢do de fronteiras entre sociedade e ambiente, homem e natureza, e
para o predominio humano sobre todas as existéncias. Segundo o historiador galés Keith Thomas (2010, p. 276),
a crenca era de que "[...] se retirando das florestas os homens seriam levados a civilidade", ainda de acordo com
o autor, a cultura era vista como necessaria ao homem, capaz de distinguir entre homem, sub-humano e semi-
animal, assim, se domesticavam plantas e animais, que também foram alvo de uma classifica¢do antropocéntrica.
Castro-Gomez (2005), denuncia como o conhecimento sobre as plantas e os animais foram expropriados dos
povos indigenas nas Américas, classificados e patenteados por cientistas estrangeiros.

8 D'Angelis (2006a), analisa a obra de Mabilde, tentando separar informagio - para o conhecimento da cultura e
da histéria Kaingang no século XIX - de mistificagdo e preconceito. De acordo com o autor, a leitura dos textos
etnograficos se faz com a confrontacdo com o que ja se sabe por outras fontes e com uma leitura critica. Nesse
sentido, segundo Brighenti (2012) pesquisas recentes demonstram que a agricultura e a pesca sdo praticas usuais
entre os Kaingang, que evidenciam a continuidade sociocultural ligada a identidade étnica, para o autor, relatos
como o de Mabilde sdo importantes na medida em que permitem perceber o meio em que os Kaingang estavam
inseridos.
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Segundo os antrop6logos brasileiros Jodo Pacheco de Oliveira Filho e Carlos
Augusto da Rocha Freire (2006), esses imaginarios, baseados em categorias coloniais € em
imagens reificadoras, foram resultados de construgdes ideoldgicas proprias do
empreendimento colonial, ou seja, a desqualificagdo das culturas e dos modos de vida nativos
era necessaria para justificar e legitimar o papel civilizatorio e colonizador dos conquistadores
europeus. Ainda segundo os autores, mesmo nos primeiros momentos de contato dos povos
indigenas com os portugueses, pode-se perceber o quanto os diferentes imaginarios criados e
estabelecidos sobre esses nativos ndo representam uma realidade unica, pois, diferentemente
da visdo comum, esses contatos foram amistosos, com momentos de estranhamento,
curiosidade e até seducdo de ambas as partes quanto aos costumes € modos de vida tao
distintos®”, o que possibilitou que liderancas indigenas fossem levadas as capitais européias
em diversas ocasides. Conforme elucida o filésofo e historiador indigena Ailton Krenak

(2018),

Quando os brancos chegaram, eles foram admitidos como mais um na diferenca. E
se os brancos tivessem educacdo, eles podiam ter continuado vivendo aqui no meio
daqueles povos e produzido outro tipo de experiéncia. Mas eles chegaram aqui com
a ma intencdo de assaltar essa terra e escravizar o povo que vivia aqui. E foi o que
deu errado. [...] Quando os europeus chegaram aqui, eles podiam ter todos morrido
de inanigdo, escorbuto ou qualquer uma outra pereba nesse litoral, se essa gente nao
tivesse acolhido eles, ensinado eles a andar aqui e dado comida para eles. [...] Eles
chegaram aqui famélicos, doentes, e o Darcy Ribeiro disse que eles fediam. Quer
dizer, baixou uma turma na nossa praia que estava simplesmente podre. A gente
podia ter matado eles afogados. Durante muito mais do que cem anos, o que 0s

indios fizeram foi socorrer brancos flagelados chegando na nossa praia.

Como afirma a antropoéloga luso-brasileira Manuela Carneiro da Cunha (1993), no
contato com varios povos indigenas, os europeus compreenderam e enquadraram essas
populagdes no seu universo mitico e conceitual, fundamentado sobre uma visdo cosmoldgica
de povos escolhidos, superiores e civilizados. Essa auto-imagem dos europeus exigia situar os
povos indigenas e outras sociedades ndo européias em "escalas" e "estdgios" muito inferiores,
para justificar a "nobre" ou "santa" missdo de colonizagdo salvacionista, civilizacionista e,

mais tarde, desenvolvimentista. Considerando que os projetos expansionistas buscavam o

87 A primeira descrigdo da terra e de seus habitantes, a famosa carta escrita por Pero Vaz de Caminha ao Rei D.
Manuel, em 1500, comparava-os aos habitantes do Jardim do Eden (BETTENCOURT, 1992).

8 Transcrigdo de parte da narrativa de Krenak no episédio "As Guerras da Conquista", da série documental
Guerras do Brasil.doc, do catdlogo da Netflix. Segundo a sinopse oficial, a série "[...] detalha como o Brasil foi
formado por séculos de confronto armado, desde os primeiros conquistadores até a violéncia nos dias de hoje", ja
no referido episodio consta a seguinte descricdo: "A guerra da conquista ainda ndo acabou. Veja como a
populacio indigena foi dizimada e segue sua luta pela demarcagao de terras até os dias atuais."
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dominio, tornava-se dificil para os europeus admitirem e reconhecerem que os povos nativos
das Américas tinham suas civilizagdes, lideres, sistemas politicos e econdmicos, suas
religides, valores morais e espirituais.®’

Nesse sentido, na medida em que os portugueses foram encontrando riquezas ao
longo do territdrio conquistado e com a ambigdo politica e econdmica de posse definitiva, as
imagens negativas, os conflitos e as violéncias comegaram a fazer parte no cotidiano da
relacdo com os povos indigenas, que passaram a representar empecilho para a expansdo
colonial. Deste modo, pode-se associar o conflito, a violéncia e a imagem negativa imposta
aos indigenas, ndo ao contato em si, mas as condi¢des do contato, ou seja, aos objetivos e as
estratégias adotados e impostos pelos colonizadores. Os povos indigenas tornaram-se hostis e
reativos diante das praticas opressoras, pela necessidade de sobrevivéncia e pela defesa de
seus territorios, € nao pela reagao aos modos de vida dos colonizadores.

Dessa forma, as primeiras narrativas, sobretudo as escritas em um contexto de
contato e conquista, missionacado e exploragao, apresentavam pouca densidade de informagdes
acerca da organizacdo social, cosmoldgica e mitoldgica dos Kaingang. A partir da segunda
metade do século XIX, as narrativas enfatizam, umas com um pouco mais de profundidade do
que outras, os aspectos sociais e culturais dos Kaingang, entretanto, até o inicio do século XX
o que chamava a atengao dos etnografos e etndlogos era a decadéncia, o exterminio € o modo
de vida exotico e sui generis que experimentavam os indios no Brasil, exemplos de povos
primitivos e pretéritos. Foi somente no século XX que surgiram outras narrativas de contato,
encaminhando-se de uma etnografia para uma etnologia, que promoveu consideraveis analises
acerca do conhecimento sobre o Kaingang, sua mitologia e cosmologia (ALMEIDA, 2015).

Conforme sintetiza Almeida (2015), comumente, os relatos, as noticias, as
descrigdes, as memorias, as etnografias e as etnologias elaboradas desde o final do século
XVIII até meados do século XX, os estudos desenvolvidos por pesquisadores e especialistas
na temdtica Kaingang a partir da segunda metade do século XX, bem como as narrativas orais
Kaingang de histéria e memoéria acusam que a tradicdo Kaingang estava permeada pela

estreita relagdo com o ambiente circundante.

8 Para a Igreja Cristd, por exemplo, do ponto de vista doutrindrio, essa situagdo colocava sérias questdes para
resolver, pois definia categoricamente que s6 admitia um povo escolhido ou uma unica verdade, depositada por
Deus ao povo hebreu, berco da civilizagdo judaico-cristd ocidental da qual as sociedades europeias se
consideram herdeiras, entdo se os indios fossem admitidos como seres humanos, teriam que ser considerados
também filhos de Deus, e seria necessario descobrir de qual filho de Noé eles seriam descendentes (CUNHA,
1992).
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Nesse sentido, ainda de acordo com a autora, o saber € o conhecimento
desenvolvidos pelos Kaingang acerca de sua territorialidade, seus territdrios de circulagdo e
dominagdo no conjunto da paisagem envolvente, é resultado de séculos de interagdes com os
biomas, sobretudo com o bioma Mata Atlantica e sua Floresta Ombrofila Mista, e permitiram
a autonomia territorial, o0 manejo dos recursos naturais, a emergéncia da organizagdo social,
da cosmologia e da mitologia e a elaboracdo da cosmovisdao. Ou seja, o povo Kaingang
interage para além da subsisténcia, alcancando inclusive os dominios ritualisticos e
mitolégicos. Esta complexa indigeneidade da paisagem”, concepgdes de mundo circunscritas
nesta ao longo do tempo e pelo espago, se configura no modo de ser Kaingang.

A organizacdo social bem como dos dominios da mitologia e da cosmologia
Kaingang, sdo orientadas por um dualismo, representado pela divisdo em metades exogamicas
Kamé e Kafieri®! que se opdem e se complementam (VEIGA, 2004). As metades exogamicas
sdo homonimas dos hero6is miticos, que conforme relata a mitologia Kaingang, sairam de um
buraco no centro da terra, "é por isso que nés Kaingang temos a pele cor de terra".”? "[...]
Sairam em dois grupos, chefiados por dois irmaos por nome Kafieru e Kamé [...]. Cada um ja
trouxe um numero de gente de ambos os sexos". Kafierd e Kamé povoaram a terra com seus
descendentes e fizeram todas as plantas e animais" (NIMUENDAJU, 1993, p. 58-59).%°

Essa explicacdo mitoldgica de origem do povo Kaingang, ancorada nas metades
(dualismo), perpassa enquanto referencial classificador para a cosmologia Kaingang. Nao
apenas as pessoas do grupo sao classificados em metades Kamé ou Kairu, considerando-se a
regra de descendéncia patrilinear®, mas a natureza também ¢ percebida com base nessa visio

dualista. Uma mulher Kamé deve casar com um homem Kairu; o sol ¢ Kamé e a lua Kairu; o

% Segundo Almeida (2015, p. 64), a "indigeneidade da paisagem", conceito de William Balée, "diz respeito ao
contexto em que paisagens '[...] mostram assinaturas humanas de transformagdes primarias do passado'.
Pressupde-se que as florestas, as paisagens em si, ndo sdo como sdo simplesmente pelas transformacoes
ambientais ocorridas no tempo/espago, mas constituem-se como sdo por conta, sobretudo, da influéncia e da
interferéncia dos povos indigenas naqueles espagos, naquelas paisagens."

%l As grafias das palavras Kaingang foram utilizadas conforme cada autora/r, por isso aparecem de diversas
formas no texto, como Kamé e Camé, Kafieru, Kairu e Kanhru, entre outras.

92 Conforme narram os Kaingang no livro "Ouvir memorias contar histérias: mitos e lendas Kaingang" (2006, p.
27), organizado pelas historiadoras brasileiras Ana Lucia Notzold e Ninarosa Manfroi, em parceria com as
escolas e professoras/es indigenas da Terra Indigena Xapeco/SC.

% Curt Nimuendaju foi o primeiro etndlogo que apontou o dualismo Kaingang como eixo orientador da
organizagdo social e dos dominios da mitologia e cosmologia. Curt chegou ao Brasil em 1903, foi contratado
pelo SPI logo no inicio da fundagdo do 6rgdo indigenista, recebeu o nome Nimuendaji numa ceriménia de
batismo entre os Apapocuva-Guarani, assim, em 1922 se naturalizou brasileiro, abandonando seu sobrenome
Unkel por Nimuendaji, nome Guarani que significa "o que estabeleceu sua morada". Por conta de sua trajetoria
de vida e estudos sobre os povos indigenas, passou a ser considerado por muitos como um dos primeiros € mais
respeitados etnologos do Brasil na primeira metade do século XX (GONCALVES, 1993).

%4 Segue a linhagem paterna, desse modo, ser Kaingang ¢ ser filha/o de pai Kaingang,
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pinheiro ¢ Kamé e o cedro Kairu; o lagarto ¢ Kamé e o macaco ¢ Kairu; e assim distribuem
todos os seres e cosmos (NACKE, 2007). A cada uma dessas metades corresponde também
uma marca, simbolizada na pintura facial com motivos compridos/riscos (rd téi) para os
Kamé e redondos/pontos (rd ror) para os Kairu. Nesse sentido, compreendem que foi da

relagdo com a natureza que apreenderam o modo de vida, conforme relatam os Kaingang:

A partir do seu nascimento, 0 nosso povo comega a aprender com a natureza. Os
animais tém contribuido muito na transmissdo da tradi¢do, das dangas, as marcas
tribais Kamé e Kanhru. As referidas marcas surgem através dos Kuja e as tintas sdo
feitas do carvao das arvores, que para o Kamé ¢ da arvore chamada pinheiro — fag —
e para o Kanheru ¢ da sete sangria branca — Kégfun [...] O povo Kaingang aprendeu
as dancas indigenas com os animais, sendo que Kamé aprenderam a dangar com o
ourigo e os Kairu com o mico (kajer), sendo que os Kamé tém a pintura na forma de
risco... € o Kairii tem a marca em forma de circulo. E até hoje permanece na
memoria do povo Kaingang. (NOTZOLD; MANFROI, 2006, p. 20-21).

Figura 8 - Crianga recebendo a marca Kanhru Kre.

Fonte: Aldeia Konda (2021)

Os dominios da natureza e da cultura se inserem no contexto do dualismo Kaingang,
sendo também opostos e complementares de relacdes reciprocas e hierarquicas (VEIGA,
2004). Entretanto, ndo se apresenta com o mesmo sentido do dualismo moderno ocidental,
que distribui em dois dominios a sociedade, humanos e ndo-humanos. A cosmologia
Kaingang ndo separa humanos e ambiente, mas converge diferentes atores num mesmo

cendrio, ainda que existam paralelos comparativos, complementares e até hierarquicos.
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Os Kaingang discernem trés espacos de relacdes e interacdes entre sociedade e
ambiente ou homem e natureza, compreendido pela antropologa brasileira Juracilda Veiga,

como a triade dos universos (humano, natural e sobrenatural). Conforme explica a autora,

Assim como os Kaingang entendem que tém uma natureza animal, os seres da
natureza, os animais ¢ os vegetais também tém seus espiritos protetores. Humanos e
animais estdo interligados por necessidade de sobrevivéncia, mas também por
espiritos, ndo havendo dicotomia entre o universo humano, natural ¢ sobrenatural;
muito pelo contrario, sdo universos que se interpenetram e se influenciam
reciprocamente (TOMMASINO, 2004, p. 157).

Na concepgao Kaingang sobre o ambiente aparece tanto os seres naturais quanto os
sobrenaturais, nas matas vivem os seres animais, vegetais e sobrenaturais. No mundo visivel
encontra-se também o mundo invisivel, na concep¢ao Kaingang, a natureza nao € inerte ou
neutra (TOMMASINO, 2004). Nesse sentido, os Kaingang dependem da mata com todas as
variedades e potencialidades para a sobrevivéncia cultural (BRIGHENTI, 2012).

Veiga esclarece que existem dois planos que abarcam as representagdes simbolicas e
a vida Kaingang, o primeiro plano descrito como horizontal, referente ao espago, articula o
mundo dos vivos, mundo dos mortos € mundo dos nao humanos com o plano vertical,
referente ao tempo. Assim, ha neste segundo plano trés tempos do mundo Kaingang, o dos
mitos e rituais das origens e primordios, o tempo dos mortos, festas e rituais como do Kiki € o
tempo do ritual da purificacdo em relacao a morte.

As interacdes entre os diferentes dominios do cosmo Kaingang (humano, natural e
sobrenatural), aconteciam cotidianamente, bem como em diferentes momentos, como no ritual
de nascimento, com o umbigo enterrado na terra, no momento da nominacdo e no culto aos
mortos (kikikoi ou kiki), considerado o principal ritual da cultura Kaingang. Herbert Baldus
foi o primeiro a registra-lo, a partir de uma visita ao Toldo das Lontras (PR) em 1933.
Segundo Baldus (1979, p. 23) "Este culto ¢ apontado como a base e a expressdao mais forte da
cultura espiritual dos Kaingang porque a vontade da comunidade, no sentido da propria defesa
psiquica, esta fundada nele e s6 por ocasido dele se apresenta coletivamente." Ainda nas
palavras do autor, "Nunca a ndo ser no veingrényd a horda se reune tdo completamente,
mostrando sua organizagao social. SO no veingrényd a crianga fica sabendo, por intermédio do
pai a que grupo pertence e, pois, por assim dizer que espécie de homem é."

Veiga (2004), observa que o kiki ¢ uma festa para os mortos recentes, organizada por

consanguineas/os da pessoa morta, em sua homenagem. Ela ocorre no inicio do inverno,
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época de abundancia de alimentos, principalmente o pinhao, o milho e o mel, utilizados para
fabricar o kiki, bebida que ¢é servida durante a festa. Nesta festa as/os mortas/os recentes
comparecem acompanhados daqueles que vivem na aldeia dos mortos. Para a realiza¢do da
festa ¢ necessario a presenga de rezadores especializados (kuid), que dirigem toda a
preparacao do ritual, designando os péin para coletar o mel, a derrubada de um pinheiro para
fazer o konkéi (onde serd fermentada a bebida), e acompanham cada etapa com oragdes. A
festa leva meses para ser preparada, pois envolve coletar os alimentos necessarios, derrubar o
pinheiro, colocar a bebida para fermentar, chamar rezadores e convidados e realizar a festa.
Uma vez iniciado o processo da realiza¢do do ritual ele ndo pode ser interrompido até o seu
término.

Em certa medida, os Kaingang foram se distanciando de seu modo de vida dito
tradicional a partir do século XVIII e XIX, pela transformacao drastica da paisagem, em
virtude dos contatos, expedi¢cdes de conquistas, aldeamentos, pela imigragcdo europeia do
século XIX e XX, e pelas praticas tutelares e politicas indigenistas brasileiras ao longo do
século XX. Entretanto, conforme sinaliza Almeida (2015, p. 111), "apesar dos contatos e
experiéncias contribuirem para a transformacgao do habitus social e do modus vivendi, este

povo nao deixou de ser reconhecido e de se reconhecer como Kaingang."

2.3.3 A guerra da conquista ainda nao acabou, nos estamos em guerra, nao tem paz em

lugar nenhum®®: a luta para ser indigena

A guerra é um estado permanente da relacdo entre os povos originarios daqui, que
foram chamados de "os indios", sem nenhuma trégua até hoje, até agora...
(KRENAK, 2018).

A Histéria Indigena vista a partir do contato com a sociedade nacional acusa,
segundo Oliveira e Freire (2006), que nesses cinco séculos de Brasil, as relacdes percorreram
momentos marcados por: a) regimes dos aldeamentos missiondrios jesuiticos de 1549 até
1755; b) processo de assimilacdo e fragmentacdo até 1910, que imputou certa integracdo dos
povos indigenas a sociedade colonial e imperial, com a intervencdo de outras ordens
religiosas; c) regime tutelar de 1910 a 1988, marcado pela fundagdo de agéncias indigenistas

para "atragao" e "pacifica¢@o" de indigenas, como também a consolidacdo de novas diretrizes

% Titulo inspirado na narrativa de Krenak no documentario Guerras do Brasil (2018).
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da politica indigenista para protecao, assisténcia, integracdo e nacionaliza¢ao destes povos; d)
ensaios de cidadania indigena com o fortalecimento de organizagdes e da autonomia
indigenas rompendo com a tutela, a partir de 1988 até a contemporaneidade.

Em torno de quatrocentos anos que os grupos de tradigdao Jé, assim como Guarani,
sdo impactos pela presenca ndo indigena em terras tradicionais, quando tiveram inicio as
primeiras tentativas de concentragdo e pacificagdo das populacdes indigenas por meio das
redugdes e missoes jesuiticas - uma forma de evangelizagdo com interesses que iam desde a
expansdo da crenga cristd entre os "gentios" até a defesa dos indigenas contra a escravizagao
por portugueses e espanhois - € a atuagdo das bandeiras para apresamento e captura de
"negros da terra", como mao de obra escrava em areas de povoamento, que foram vivenciadas
em momentos distintos e ciclicos e afetaram o modo de vida dos povos origindrios
(MONTEIRO, 1994).

Aos Kaingang, as intervengdes foram mais intensas com as tentativas de
descobrimento, conquista e povoamento dos sertoes pela Coroa Portuguesa a partir do ultimo
quartel do século XVIII. Conforme explicita Almeida (2015, p. 86), "da mobilidade ao sifus,
esse foi o movimento que alterou o modus vivendi € o habitus social, consequentemente
interferiu na subsisténcia e autonomia com o espago € o ecossistema." Ainda de acordo com a
autora, esse processo nao foi simples e imediato, e esta relacionado com as politicas
indigenistas do periodo colonial, principalmente pombalino, com os direcionamentos do
Regulamento das Missdes (1845), da Lei de Terras (1850), com os principios tutelares do
periodo republicano materializados nas praticas de protecao e assisténcia do Servigo de
Protecdo aos Indios (SPI) e da Fundagdo Nacional do Indio (Funai), mas também com o
protagonismo dos Kaingang, que (inter)agiam aos novos arranjos € dinamicas territoriais, a
imposicao de integracdo e de formas de vida imputadas pelo Estado e pelo indigenismo.

Nesse sentido, Brighenti (2012, p. 69), considera trés momentos distintos de
mudanca no espaco Kaingang provocada por trés diferentes movimentos populacionais: o
primeiro ocorreu com os ataques aos indigenas, aldeamento, catequese, instalacdo de fazendas
e criacdo de reservas, a partir da penetracdo em Guarapuava (PR) em 1809; o segundo
movimento acontece com a penetracdo da "nagdo brasileira" nas areas de mata e bordas dos
campos, pelos posseiros que dividem as terras com os povos indigenas, numa relagdo ambigua
com as fazendas (oferta de mao de obra e disputa por terras), violenta com os Kaingang, e de

apropriacdo de suas praticas e usos, momento que segue até o tempo presente; e o terceiro



111

196

momento decorre da penetragdo de "colonos de origem"”® especialmente nas areas que ainda

restavam aos indigenas e brasileiras/os, a partir de 1920, como os Toldos.”’

2.3.3.1 Ataque e ocupagdo dos territorios Kaingang pelas frentes portuguesas

Tornava-se imprescindivel as aliangas com os indigenas, personagens histdricos
desses lugares, cuja auséncia de participagdo, inviabilizaria qualquer conquista
(HOLANDA, 2008, p. 12).

A penetracdo ndo indigena no territorio Kaingang ocorreu, segundo Brighenti (2012),
de maneira intensiva na segunda metade do século XVIII nos chamados Campos de
Guarapuava e posteriormente nos Campos de Palmas.”® Nessa época, essa regido era habitada
quase que exclusivamente pelos Kaingang.”® As primeiras tentativas de dominagdo dos
Kaingang e ocupacdo de seu territorio, ocorreram entre os anos de 1768 a 1744, com as onze
expedicoes comandadas pelo tenente-coronel Afonso Botelho, "marcadas por encontros
aparentemente pacificos, seguidos de choques e escaramucgas" (MOTA; NOVAK, 2008, p.
49), que apesar de nao terem conseguido o objetivo de conquistar os campos de Guarapuava,
foram importantes para o interesse colonial de conhecer a regido, seu relevo e hidrografia, e
especialmente os/as indigenas que nela habitavam.

A presenca da corte portuguesa no Brasil e, sobretudo, a independéncia e a formagao
do Estado Imperial, conforme Almeida (2015), foram decisivos para os novos contornos da
histdria indigena. No inicio do século XIX, com D. Jodo VI no Brasil, a ocupagdo dos campos
do sul ¢ impulsionada e se altera radicalmente a perspectiva de relagdo com o indigena
denominado "Tapuia", que diferentemente do "Tupi", rejeita a penetragdo violenta do ndo

indigena em seu territorio. Tendo em vista o interesse da Coroa nos territorios ocupados pelos

% De acordo com Brighenti (2012, p. 68) "pelos apontamentos de Renk e Seyferth: Camponés, ¢ uma identidade
social. E autossuficiente, produz de tudo para o seu consumo. A policultura é constitutiva da ideologia
camponesa. Colono, apesar de ser considerado termo de cunho pejorativo, é empregado como sinénimo de
campongés, porém com prerrogativa aos de origem, ndo incluindo nessa categorizagdo os caboclos/brasileiros e
indigenas."

7 "Denominagdo utilizada, entre 1853 e 1870, para aldeia ou assentamento de indios que, geralmente, nio
estavam sob influéncia da Igreja Catolica e/ou da administragio publica provincial. Indios de alguns Toldos
mantinham contatos esporddicos com individuos dos aldeamentos, povoagdes e fazendas do Parand para
aquisiciio de utensilios e tecidos" (ARQUIVO PUBLICO DO PARANA, 2007 apud BRIGHENTI, 2012, p. 83).
% Os Campos de Guarapuava e de Palmas (atual oeste catarinense) pertenceram a Provincia de Sdo Paulo até
1853, quando passaram ao dominio do Paranid. Somente em 1916, quando ocorre a assinatura do acordo de
limites entre Parana e Santa Catarina, o atual oeste ¢ incorporado ao estado catarinense.

9 De acordo com Santos (1997), havia a populagdo Xokleng/Lakldnd que habitava as cabeceiras do rio Uruguai
e do rio Iguagu, e no outro extremo, a noroeste, viviam os Xeta além da presenga Guarani que ocupava as
varzeas.
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indios Botocudos!®, como espagos estratégicos do ponto de vista da geopolitica com as
pretensdes espanholas ao sul e, do ponto de vista econdmico, pelas riquezas minerais e pelo
transporte de animais vacum e cavalar do sul ao sudeste, resolve declarar guerra e estabelecer
que as terras conquistadas por guerra justa aos indios sdo devolutas, ou seja, publicas,
conforme uma série de Cartas Régias expedidas em 1808 (em 13 de maio, 24 de agosto, 05 de
novembro e 02 de dezembro).

Na Carta Régia de 05 de novembro, ao considerar a presenca indigena nessa regiao
como "[...] terrenos [...] infestados pelos Indios denominados Bugres, que matam cruelmente
todos os fazendeiros e proprietarios [...] de maneira tal que em todo o terreno [...], se vao
despovoando", o principe regente resolve "suspender os effeitos de humanidade", nao
acreditando mais na catequese € na conversao como forma de "domesticar" os indigenas. No
ano seguinte, uma nova Carta Régia, datada de 1° de abril de 1809, que "Approva o plano de
povoar os Campos de Guarapuava e de civilisar os indios barbaros que infestam aquellle
territorio", € direcionada ao governador da provincia de Sao Paulo, com instrugdes especificas
sobre a ocupagdo. O vazio demografico e a "falta de tudo, de viveres, de estradas e de
habitantes", utilizada como justificativa para invadir e ocupar esses espagos, remonta,
segundo Piovezana (2010), a uma visdo de mundo em que tudo o que estivesse fora do
modelo da racionalidade europeia dominante era visto como uma natureza faltosa, do mesmo
modo como, aos olhos dos colonizadores, aos indios ndo cabia o estatuto de humanidade'?’.

A partir de 1810 as frentes de ocupagdo invadem com intensidade e violéncia os
Campos de Guarapuava. Até que em 1839, enfrentando e destruindo a resisténcia Kaingang
do século anterior e daquele momento, as frentes penetram também nos Campos de Palmas,

tendo em vista que sua conquista era estratégica do ponto de vista econdmico e militar pelas

100 Na generalizagio "botocudos", encontram-se os Gé Meridionais Kaingang e Xokleng e outros povos do
tronco-linguistico Macro-Gé. De acordo com Cunha (1992, p. 136), para fins praticos, no século XIX, existiam
duas categorias de indigenas, os "bravos" e os "domésticos ou mansos", onde domesticacio significa a
sedentarizacdo em aldeamentos, sob o jugo das leis. Os da categoria "bravos" em todo o Brasil passam a ser
perseguidos, o que também ocorre no Sul do Brasil, nova zona de colonizagdo. "H4, primeiro, os Tupi e Guarani,
ja entdo virtualmente extintos ou supostamente assimilados [...] E o indio bom e, convenientemente, é o indio
morto. A segunda categoria ¢ o genericamente chamado Botocudo. Esse ndo s6 ¢ um indio vivo, mas ¢ aquele
contra quem se guerreia por exceléncia [...]."

101 "Q pensamento racional definido pela filosofia moderna € aquele que constrdi a propria razio numa operagio
de dominio sobre a natureza. Essa ideia estd no Novo Organum, de Francis Bacon. [...] Ele concebeu a natureza
como pura extensdo (res cogitans), incapaz de possuir interioridade propria, o que seria peculiaridade do
homem, entendida como dotada de uma finalidade operatoria sobre a extensdo do mundo. [...] A humanidade foi
definida pelo poder que tem de dominar a natureza [...] A parte natural (res extensa), por si s, ndo caracterizava
o humano. O homem se definia por outra instncia, que era exclusiva sua, a saber, a res cogitans, como
capacidade interior de transferir sentido e finalidade (humanidade) a natureza" (PIOVEZANA, 2010, p. 65-66).
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fronteiras com a Argentina, exploradores saidos dos povoados proximos abriam novas picadas
€ queimavam os campos para tomar posse e estabelecer a criagdo de animais. Deste modo, em
1839, os fazendeiros ja haviam instalado 37 fazendas com mais de 30 mil cabegas de gado e
fundado a vila de Palmas. Apds essas ocupagdes, as frentes pastoris logo disputaram outros
campos nos arredores, como o denominado Campo Eré, no extremo oeste do territorio e os

Campos do Irani, ao sul dessa regido (BRINGMANN, 2015).

Figura 9 - Dominios territoriais Kaingang e o avango das frentes de expansao no Brasil
Meridional no século XIX.

=5 - X = .- ~Tso"
'} MATO GROSSODO SUL _/ i

“: FRENTES DE EXPANSAQ ~ 1z
<" {Descobrimento e Conquista) 5 . ; & , S ¥ GCEANO ATLANTICO
= E - s 7

3 i . 2 YR B ' 30°
TERRITORIALIDADE ~J w “Fonn.ﬂmgre; = —
KAINGANG w /

pa

b TERRITORIALIDADE
c',’ XOKLENG/ILAKLANG

SAC PAULO
PARANA

DIALETOS

CENTRAL | KAINGANG

SUDOESTE J

SUDESTE

= e
200 apo 400 500 Km

| &5 b s

Fonte: ALMEIDA (2015, p. 97 - Acervo LABHIN/UFSC, 2015)

No entanto, essa extensa regido era também lugar de povos e liderancas indigenas
como Vitorino Cond4 e Viri. Com a intensificagdo da presenca dos fazendeiros e autoridades
imperiais aumentam também os contatos, pacificos e conflituosos, com as/os indigenas, que
na compreensdo dos integrantes das frentes pastoris, deveriam ser integrados as vilas e
cidades, afugentadas/os, aldeadas/os ou simplesmente escravizadas/os e eliminadas/os. Os
luso-brasileiros se associam entdo aos Kaingang de Guarapuava, com quem ja tinham contato
desde 1812, e "por meio desses foram limpando os campos de Palmas dos grupos hostis,
persuadindo-os ao convivio pacifico ou movendo-lhes campanhas de exterminio" (SANTOS,

1970, p. 34).
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Segundo Bringmann (2015), essas associagdes renderam destaque a algumas
liderangas indigenas nas relagdes com os governos provinciais e autoridades politicas e
militares, como os caciques Conda e Viri. De acordo com Brighenti (2012), com base nos
relatorios dos presidentes da provincia, Conda e Viri cobravam pelos servigos prestados,
como auxilio na seguranca e protecdo para a instalacdo de fazendas, na abertura de estradas e
expedicoes de aprisionamento de grupos indigenas nao "mansos", o que demonstra que nao se
tratava de lealdade, mas de negdcio, se as demandas nio fossem atendidas havia rebelido.!*?

Para Tommasino, o faccionalismo'®, marca da cultura Kaingang, foi
instrumentalizado na conquista e aldeamento dos mesmos, ¢ a dinamica da conquista
mobilizou aliangas e rupturas, unindo e dividindo grupos Kaingang. No contexto dessas
relacdes ora o conflito era expresso entre "brancos e indios", ora entre facgdes indigenas.
Nesse sentido, para Brigenthi (2012) os governos souberam tirar proveito das diferencas
existentes no interior do povo Kaingang de forma habil, utilizando os indigenas aliados como
escudos contra os demais indigenas.!'%*

Frente a esse contexto, apesar de toda a resisténcia Kaingang por meio de guerras,
guerrilhas e grupos de ataque, em meados da década de 1840, a populagdo indigena
encontrava-se dispersa pelo territério, dividida entre populagdes que aceitavam um contato
pacifico com as frentes de ocupagdo luso-brasileiras, que ficavam nas cercanias das vilas e

fazendas, e outras hostis ao contato, as quais preferiam refugiar-se nas bordas nos campos e

nas matas.

192 BEm um desses relatérios, quando foram a Curitiba requerer terras, ferramentas, escola, ferreiro, como prego
dos servigos prestados, o presidente da provincia considera o grupo de Konda, em 1869, como "os mais
adiantados que vi na provincia, posto que ainda o seu estado seja o de barbaria. Exprimem-se em portuguez
todos os maiores, o que nio se da nos outros que tem vindo a esta capital, durante a minha administragdo"
(FONSECA, 1869 apud BRIGHENTI, 2012, p. 125-126).

103 Telemaco Borba em sua obra Actualidade Indigena, de 1908 narra sobre as rixas internas entre os Kaingang:
"[...] Os Kaingangues, a ndo serem dois pequenos grupos, um de Guarapuava e outro em Palmas, chefiados, este
por Viri e aquelle por Conda, nunca tiveram boa camaradagem, e, menos ainda amizade com os brancos; e,
mesmo essa unido, foi devida 4 guerra que os outros Kaingangues faziam aquelles dois chefes, por motivo de
rixas particulares" (BORBA, 1908, apud ALMEIDA, 2015, p. 149).

104 Na histéria do contato, esses lideres indigenas, assim como outros, foram apontados por autores como Silvio
Coelho dos Santos e Wilmar D' Angelis enquanto "colaboracionistas" para a pacificagdo e para a integragdo dos
grupos indigenas resistentes a sociedade nacional, enquanto estudos revisionistas deste processo, segundo
Bringmann (2015, p. 60), consideram as agdes dessas liderancas "elaboradas estratégias de aliancas e
negociagdes, preconcebidas e estabelecidas com o intuito de subsidiarem beneficios para estes lideres e seus
seguidores”, como os trabalhos de Cid Fernandes e Almir de Souza, que fazem criticas ao conceito de
colaboracionismo. Nesta perspectiva, para Brighenti (2012, p. 129), ndo se tratavam de "colaboracionistas", suas
acoes visavam "reproduzir a organizacdo social e politica do grupo, porém, com relativa vantagem bélica em
virtude do emprego de armas de fogo e da retaguarda do Estado. Mas esses indigenas ndo deixaram de fazer suas
reivindicagdes e seus enfrentamentos com o Estado."
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De acordo com o antropélogo brasileiro Silvio Coelho dos Santos (1970), estas
populacdes ja estavam bastante prejudicadas em seus fundamentos socioculturais. Devido a
constante pressdo territorial e populacional, o trabalho indigena como mao de obra e a
contaminacdo por doengas desconhecidas (gripe, sarampo, pneumonia, tuberculose), vinham
perdendo a perspectiva de manutencdo das formas de organizacdo social, de seus usos e
costumes e de seus rituais tradicionais. Esta conjuntura de instalacdo de fazendas,
fortalecimento e uso intensivo das estradas de tropas, uso da mao de obra dos indigenas
mansos ou aliados e guerra e exterminio aos indigenas hostis, prevalece ao longo de todo o

século XIX.

2.3.3.2 Aldeamentos

O local reservado pelo Estado ao indigena "conquistado" era o "aldeamento",
orientado pela publicacdo do Regulamento acerca das Missoes de Catequese e Civilizagdo
dos Indios (Decreto n. 426 - de 24 de julho de 1845), que segundo Cunha (1992) é o unico
documento indigenista geral do Império. O Regulamento determinava que se deveria
"empregar todos os meios licitos, brandos, e suaves, para atrahir Indios as Aldéas", e que "o
Director da Aldea tera graduagio honoraria de Tenente Coronel", "para se conseguir o grande
fim da catechese e civilisacao dos Indios."

Os aldeamentos indigenas integraram o projeto de colonizagdo e cumpriam um
objetivo fundamental de liberar as terras para as fazendas. Segundo Cunha (1992, p. 133), no
século XIX, "[...] pode-se dizer que a questdo indigena deixou de ser essencialmente de mao-
de-obra para se tornar uma questao de terras. [...] Nas frentes de expansao [...] sdo sem duvida
a conquista territorial e a seguranca dos caminhos e dos colonos os motores do processo."
Para Brighenti (2012, p. 105), "o interesse nas terras nao estava dissociado da necessidade de

m

transformar o indigena em 'civilizado"', no empenho dos presidentes de provincia em garantir
as condi¢des para que ocorresse a transformagdo, explicito em todos os relatorios desde de
1853 até o final do século'®, "havia o desejo de que esse potencial de mdo de obra pudesse
contribuir com a agricultura, indudstria e outros servicos."

Nesse sentido, de acordo com Bringmann (2015, p. 70), "estes estabelecimentos,

instituidos durante os periodos colonial e imperial, foram idealizados para organizar as

105 Para maiores informagdes acerca desses relatorios ver Brighenti (2012) e Bringmann (2015).
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populagdes indigenas consideradas obstaculos ao progresso da nagdo, integrando-as a uma
ordem colonial emergente". Segundo Brighenti (2012) pelas praticas de "branqueamento",
ndo necessariamente na cor da pele, mas sobretudo na forma de vida e no trabalho, pela fé
catolica, pelo trabalho e pelo incentivo a miscigenagdo (a exploragdo de mao de obra de
mulheres indigenas nas cidades e fazendas fazia parte dessa tentativa). Para Almeida (2015, p.
94-95), "no caso do sul do Brasil, civilizar significa fixar e sedentarizar, assim as politicas
indigenistas encontraram primeiramente nos aldeamentos indigenas uma fixagdo in situ que
convinha aos propositos governamentais [...]."

Segundo Bringmann (2015), na regido do atual oeste catarinense no fim de 1845,
foram encontradas informacdes sobre a configuracdo de uma darea especifica para a
concentracdo dos "indios errantes" da margem direita do Rio Uruguai, que tratava-se do
aldeamento dos Campos de Palmas. Ja na regido norte do Rio Grande do Sul, em 1846, ¢
implantado o Aldeamento de Nonoai, localizado no Distrito de Passo Fundo.

Dados disponiveis do periodo, demonstram que a populagdo indigena nos
aldeamentos era mindscula se comparada as que permaneciam nos campos € sertdes, a
estimativa, era de que cerca de 90% da populagdo indigena estava fora dos aldeamentos
oficiais.!? Por falta de investimentos em aldeamentos e catequese, muitos eram fundados,
funcionavam por um periodo e logo eram extintos, quando havia incremento de verbas eram
realizadas novas tentativas.

Na regido que constitui o atual oeste catarinense, havia muitos Toldos formados por
indigenas que abandonavam os aldeamentos oficiais ou por grupos que continuavam
resistindo ao sistema de confinamento do governo, entretanto, os Kaingang passam a sofrer
pressdo sobre essas terras, mas continuavam a viver em seus Toldos, efetuando correrias'?’
e/ou prestando servigos esporadicos aos fazendeiros e ervateiros.

Outra tentativa de estabelecer maior vigilancia sobre o territdrio e as/os indigenas das

proximidades do Rio Chapecd ocorre, segundo Bringmann (2015), a partir de 1859, com o

106 "Em 1855, o nuimero de indigenas que 'viviam como feras' eram mais de 10 mil, segundo o relatério do
presidente da provincia. Evidentemente que todo dado sobre populagdo vivendo fora de aldeamento deve ser
tomado com cautela, tendo em vista as circunstincias em que eles eram apresentados. Vinte e trés anos depois,
os dados indicam uma populacdo de 3 a 4 mil 'vagando nos sertdes' e cerca de 800 a 900 nos aldeamentos. [...]
Os indigenas pouco interesse tinham nos aldeamentos" (BRIGHENTI, 2012, p. 103).

107 Segundo Bringmann (2015, p. 43) "o termo 'correrias' foi amplamente utilizado pelos 6rgdos oficiais para se
referir aos ataques dos indios aos representantes da sociedade nacional em todo o processo envolvendo conflitos
entre indios e brancos no Brasil."
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projeto de instalagio de uma Colonia Militar!®®

na Regido Oeste de SC, que tinha como
objetivos defender a fronteira contra o avango dos argentinos e a protecdo das/os habitantes
dos Campos de Palmas e Campo Eré contra a incursao de "indios arredios", atraindo-os para a
civilizagdo com o auxilio da catequese. Entretanto, a instalagdo da Colonia Militar ocorre
somente em 1882, sob o comando do Capitdo José Bernardino Bormann. Segundo D'Angelis
(2006b), essa Colonia assume uma importancia para os indigenas da Regido, pois, além de
muito proxima do territorio posteriormente demarcado aos Kaingang, ocorreram muitas
relacdes de negociagdo e aliancas entre os oficiais militares e as liderancas indigenas dos

Toldos Xapecd e Formigas, como o casamento do Capitdo Bormann com uma indigena'® e os

servigos prestados pelos indigenas a Colonia Militar, registrados na tradi¢ao oral Kaingang.

2.3.3.3 Reservas indigenas

Ao final do século XIX, a politica de aldeamento foi considerada um fracasso,
segundo Brighenti (2012), ndo pelo pouco empenho do Estado e nem somente pela falta de
verba, mas sobretudo, devido a resisténcia indigena em aceitar a proposta € submeter-se,
nesse contexto, ocorre a transicdo dos aldeamentos para as terras reservadas.

Segundo a memoria oral Kaingang, registrada por D'Angelis (2006b, p. 310), a Terra
Xapeco foi conquistada pelo grupo indigena, liderado pelo cacique Vanhkré. Para execugao
dos trabalhos de instalagdo da linha telegrafica ligando a Colonia Militar de Chapecd ao
restante do Brasil, José Bernardino Bormann, diretor da Colonia, teria contratado os servigos
indigenas, tendo ido um oficial com dinheiro para o pagamento dos indigenas, um cacique
Kaingang alertou: "Olha, nés precisamos de terra pra criar nossos filhos, que nds ndo vamos
andar criando nossos filhos nas copas dos pinheiros. Nos ndo somos macacos". E onde vocés
querem a terra? perguntou o oficial. Entremeio da Chapecé com o Chapecozinho", respondeu

o cacique".!!® Foi assim expedido o Decreto n® 7 de 18 de junho de 1902, assinado pelo

198 O governo imperial, através do Decreto-Lei n° 729 de 9 de novembro de 1850, orienta a criagdo de Coldnias
Militares por todo o territdrio do Brasil. Através do Decreto n°® 2502, de 16 de novembro de 1859, criava as
Coldnias Militares de Chapecé e Chopim, na provincia do Parana. (PIAZZA, 1994 apud BRINGMANN, 2015).
199 Santos (1970), relata que o Coronel Bernardino Bormann, responsavel por instalar a Coldénia Militar em
Xanxer€, conviveu por muito tempo com uma Kaingang chamada Candinha.

110 A prépria toponimica dessa Regido é herdeira de elementos da lingua Kaingang. Conforme indica 0 mesmo
autor (p. 309): "Contavam os Kofa Kaingang Bonificio Luiz Ndokrign e Francisco Fernandes Kaneigra (ambos
naturais do Toldo do Embu ou Umbu, na margem esquerda do Chapeco), que na abertura da picada da linha
telegrafica os Kaingang foram requisitados a trabalhar. Na forma de relatar a historia oral, explicam que quando
abriram a picada foram dando nomes aos lugares (ou, mais provavelmente, dando a conhecer ao Diretor esses
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governador do Parana Francisco Xavier da Silva.!'' A 4rea originalmente reservada para os
Kaingang possuia aproximadamente 50 mil hectares, localizada no tridngulo formado pela
confluéncia dos rios Chapecd e Chapecozinho, até o antigo caminho de tropas, percorrido
entdo pela linha telegrafica que ligava a Colonia Militar ao restante do pais.

Os caciques Antonio Pedro, do Toldo Nonoai e Manoel Olivera, do Toldo Serrinha
também foram protagonistas em um cenario de reivindicacdes. Em uma audiéncia com o
presidente Carlos Barbosa Gongalves, em 1908, em Porto Alegre, reclamam contra as
perseguicdes dos intrusos em suas terras, conseguindo com que o governo prometesse
assegurar-lhes seus direitos. Em 1911 as areas sdo demarcadas com a denomina¢ao de Toldos
Nonohay, atingindo uma extensdo de 34.976 hectares e Serrinha, com uma area de 11.950
hectares (BRINGMANN, 2015).

De acordo com Brighenti (2012), os indigenas Kaingang, no inicio do século XX,
haviam acumulado conhecimento e experiéncia que lhes permitiam intervir na politica
indigenista do Estado, a exemplo da demanda por terras que partiam das préprias solicitagdes.
As "reservas indigenas" constituiam-se diferentemente dos aldeamentos, tanto do ponto de
vista juridico como administrativo, pois partem de outros pressupostos juridicos, como o
indigenato, e estavam previstas na Lei n. 601, de 18 de setembro de 1850, conhecida como
Lei de Terras. A promulgacdo dessa lei buscava discernir terras publicas e particulares e
estabelecia a compra como meio de acesso a terra. Entretanto, os indigenas estavam
amparados pelo Alvara Régio de 1° de abril de 1680, que reconhecia o instituto do indigenato,
ou seja, o direito indigena sobre as terras por serem "primarios e naturais senhores".

A Lei de Terras de 1850 reconhecia que ndo pertenciam aos estados as terras
indigenas, no seu Artigo 3°, Inciso 4, estabelece que as terras indigenas ndo eram devolutas e,
portanto, ndo poderiam ser vendidas pelos estados. Segundo Gaiger (apud Brighenti, 2015, p.
113) "sob o regime da Lei de Terras, portanto, podemos distinguir trés espécies de terras

designadas aos indios: (1) aldeamentos ja existentes; (2) areas a reservar; e (3) terras do

nomes para registros). Assim, ao Chapecé chamaram Xapetko (Xé + én + mbitkd)." Entre outras nominagdes
Kaingang que permanecem até os dias atuais.

111 "Q Governador do Parana, attendendo o que a tribu de indios Coroados de que é Chefe o cacique Vaicré em
numero aproximado de duzentas almas, acha-se estabelecido na margem do rio Chapecd, no municipio de
Palmas, e considerando que ¢ necessario reservar uma area de terras que os mesmos indios possam, com a
necessaria estabilidade, dedicar-se a lavoura, a que estdo affeitos; usando da autorizag¢do que lhe confere o artigo
29 da Lei n° 68 Decreta: Art. Unico: Fica reservada para o estabelecimento da tribu de indigenas Coroados ao
mando do cacique Vaicré, salvo direito de terceiros, uma area de terras compreendida nos limites seguintes: A
partir do rio Chapeco, pela estrada que segue para o sul, até o passo do rio Chapecozinho, e por estes dois rios
até onde eles fazem barra" (apud BRINGMANN, 2015, p. 125-126).
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dominio dos indios." Na pratica, a lei de terras reduzia o direito indigena aos territorios dos
aldeamentos.

Nessa dire¢do, conforme Almeida (2015, p. 87), "as memorias Kaingang indicam
que em "tempos passados" (va’ix, vdsy) havia uma mobilidade distinta dos "tempos atuais
(o’ri, 4ri)." A posse da terra instituida enquanto garantia juridica pelo Estado brasileiro,
sobretudo a partir da Lei de Terras, que em diversos artigos € incisos esclarece que a posse
esta associada ao "cultivo efetivo" e "moradia habitual", ndo se relaciona em nenhum aspecto
com a no¢ao de territdrio e territorialidade Kaingang, que ndo se expressa e nao se traduz pelo
utis possidetis, para a autora (2015, p. 249) "o governo ndo compreendia a forma de
espacializagdo Kaingang em parcelas extensas de terra como espacos fundamentais para o
modo de vida amerindio."

Nesse sentido, os estados se sentiram no direito de reservar, a seus critérios, as terras
que julgaram necessarias para os povos indigenas. Apesar de se tratar de um direito indigena,
diversos locais nao foram reconhecidos pelo governo estadual, especialmente os localizados
nos sertdes, que ficaram abandonados e posteriormente tiveram suas terras repassadas pelo
Estado as empresas colonizadoras (BRIGHENTI, 2012).

A criagdo de '"reservas de terras aos indigenas", ndao representam gesto de
humanismo e sensibilidade frente a questao indigena, pois, para Santos (1981), além de saber
da existéncia de diversos outros Toldos fora das areas delimitadas, esses decretos visavam
mostrar que o governo estava agindo para amenizar os embates entre indigenas e brancos,
cada vez mais recorrentes nos jornais e noticias.!'> Além disso, a0 mesmo tempo que garantiu
terra aos indigenas, ao incluir a clausula "salvo direito de terceiros" o Decreto resguardou os
direitos de quem tivesse documentacdo de posse ou propriedade e possibilitou a grilagem

sobre ela.

2.3.3.4 Principios tutelares do periodo republicano: praticas de protecdo e assisténcia as

avessas do SPI e Funai

12 n[ ] tais normativas contribuiram para que as provincias se inclinassem gradativamente ao controle de seus
territdrios. A Constituicao de 1891 delegou aos estados a prerrogativa de legislar sobre terras e colonizacdo, na
compreensdo do historiador Pinheiro Machado, 'A defini¢do de uma politica estadual de terras ocorreu ainda na
década de 1890 e tinha como objetivo atuar em duas ‘frentes’: a) regularizagdo definitiva de antigas posses; b)
venda de terras publicas para estimulo da pecudria e da lavoura' (ALMEIDA, 2015, p. 247-248).
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Se, durante o Império, foram o liberalismo ¢ o romantismo que forneceram as bases
para o arcabougo ideologico da politica indigenista, concretizada pelo bindmio
civilizagdo e catequese, com a Proclamacdo da Republica, sera o evolucionismo, em
suas vertentes positivista ou liberal, até os anos 30, e nacional desenvolvimentista,
no periodo p6s-1930, que tera como tarefa garantir os elementos para a ideologia
orientadora da acao indigenista do Estado brasileiro, concretizada, inicialmente, pela
"protecdo fraternal", e posteriormente, pelo '"integracionismo harmonioso".
(ROCHA, 2003, p. 45).

Em fun¢do da instauracdo do regime republicano, a discussio em torno da
"identidade nacional" e do "projeto nacional" ganhou um novo impulso. Frente a isso, o
Apostolado Positivista do Brasil elaborou a unica proposta encaminhada a Assembléia
Nacional Constituinte, em 1891, sobre os direitos dos povos indigenas, entretanto, ela ndo foi
consolidada na Constituicdo Federal de 1891, na qual nem foram citados (RODRIGUES,
2019).!3 No inicio do século XX, os problemas fundiarios envolvendo colonos, posseiros
nacionais e indigenas, surgiam como grande obstaculo para os projetos modernizantes dos
setores politicos € econdmicos nacionais, principalmente relacionados a agricultura, a abertura
de estradas e ferrovias. Os confrontos entre indigenas e as frentes de expansdao ocorriam em
diversas regioes do pais, como no Sul, sobretudo no Vale do Itajai, em Santa Catarina, onde
indigenas Botocudos (Xokleng-Lakland) sofriam perseguigdo, aprisionamento ou morte por
"bugreiros"!!'4, devido as ameagas que representavam aos lotes coloniais (BRINGMANN,
2015).

Tais conflitos entre indigenas e brancos no Sul do Brasil tomaram contornos de

genocidio exposto nos jornais e noticias nacionais. As populagdes das zonas pioneiras

113 Ainda segundo Rodrigues (2019), a proposta continha o reconhecimento da soberania indigena e atentava
para a constituicdo étnica do Brasil, citando a fusdo entre os elementos europeu, africano e indigena. Os
positivistas acreditavam que as nagdes indigenas eram livres, como quaisquer outras, e consideravam que elas
eram donas dos territorios que ocupavam.

114 Santos (1973), situa a historia desses exterminios e elucida a origem e a atuacio dos bugreiros. Segundo o
autor, estes surgiram inicialmente como um grupo chamado "batedores do mato", vinculado a Companhia de
Pedestres, mas com o acirramento de guerras entre indigenas e brancos, passam a ser contratados pelos colonos
imigrantes europeus, pelos agentes das colonizadoras e pelo governo catarinense para realizar expedi¢es de
afugentamento a fim de garantir o desenvolvimento da colonizacdo e a seguranca de colonos, viajantes,
tropeiros, agrimensores, entre outros. Os bugreiros eram formados geralmente por caboclos, profundos
conhecedores da vida no sertdo, que quando chamados, se preparavam para uma verdadeira expedi¢ao de guerra,
transformando os afugentamentos em massacres contra os indigenas. Em uma entrevista concedida a Santos na
década de 1970 (1997, p. 28), o ex-bugreiro Ireno Pinheiro relata a crueldade dos ataques aos indigenas:
"Primeiro disparava-se uns tiros. Depois passava-se o resto no fio do facdo. O corpo é que nem bananeira, corta
macio. Cortavam-se as orelhas, cada par tinha um prego. As vezes, para mostrar, a gente trazia algumas mulheres
e criangas." Conforme a historiadora brasileira Luisa Wittmann (2007), que analisa os saberes impares dos
bugreiros sobre a floresta e sobre o povo indigena Xokleng/Lakland, a violéncia dos chamados cagadores de
bugres marca a histéria catarinense, pois embora ndo se saiba ao certo o numero de assassinatos (na época era
mantido um cdmodo mistério sobre os feitos genocidas dos bugreiros), estima-se que cerca de dois tercos da
populagdo indigena Xokleng teve suas vidas interrompidas a partir do inicio da colonizagao.
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exigiam medidas de prote¢do contra os "ataques dos indios hostis e arredios", e agiam em sua
propria defesa. Esses enfrentamentos fomentaram debates entre politicos e intelectuais que
defendiam o projeto de nagdo assumido pelo Brasil, com a ocupagdo do Sul por meio da
colonizagdo/imigracdo européia como forma de promover o povoamento e a agricultura no
pais, e aqueles que estavam estarrecidos com o exterminio de grupos indigenas invisibilizados
pelas esferas governamentais (ALMEIDA, 2015). Em 1908, a polémica acerca do tratamento
e da falta de politicas de protecdao aos indigenas no Brasil, foi exposta a nivel internacional,
pelo etnografo tcheco Albert Vojtech Fri¢, no XVI Congresso Internacional de Americanistas
em Viena/Austria. Conforme o relatorio de Frig, realizado com base em suas experiéncias nos
sertoes brasileiros, estava ocorrendo a dizimagao de indigenas por atos de escravizagao, rapto
e assassinato, sobretudo nas colonias do Sul. (GLAGIARDI, 1989).

Nesse contexto, trés tendéncias politicas para a relacdo da/o indigena com os ideias
expansionistas da Republica estavam explicitas: a primeira era representada por um grupo
composto pelo naturalista H. von Thering, que aconselhava o exterminio dos indios bravos que

ousassem impedir a expansdo da economia nacional''’

, a segunda representada pelo padre
Claro Monteiro e outros, que indicava a catequese catdlica como unico meio da incorporagao
do indio a sociedade, e a terceira tendéncia, constituida por J. Mariano de Oliveira e membros
de classes ilustradas, sugeria a criagdo de um 6rgao leigo, que assegurasse aos indigenas a
protecao da lei e o direito as terras que habitavam (GAGLIARDI, 1989).

Em meio aos debates, discordincias e inconstincias nas formas de tratamento aos
indigenas no Brasil, a terceira proposta mostrava maior consondncia com os ideais
republicanos de garantia democratica dos direitos civis. Fundou-se entdo, uma politica
indigenista voltada a protecdo e a assisténcia, por meio da implantag¢dao do Servico de Protecao
aos Indios (SPILTN)''®, em 1910, sob a presidéncia do Tenente Coronel Candido Rondon, um
dos maiores conhecedores da realidade dos povos indigenas na época e um dos membros do
Apostolado Positivista do Brasil.

A proposta da politica indigenista empreendida pelo Estado nacional, conforme

Rodrigues (2019), estava em consonancia com as ideias do Apostolado Positivista do Brasil,

115 "Og actuaes indios do estado de Sdo Paulo ndo representam um elemento de trabalho e de progresso. Como
também nos outros estados do Brazil, ndo se pdde esperar trabalho sério e continuado dos indios civilizados e
como os Caingang selvagens sdo um impecilio para a colonizagio das regides do sertdo que habitam, parece que
nao ha outro meio, de que se possa langar mao, sendo o seu exterminio" (IHERING, 1907 apud BRINGMANN,
2015, p. 139).

116 A sigla SPITLN refere-se a Servigo de Protegdo aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais, que a
partir de 1918 passou a se chamar apenas Servigo de Protegio aos Indios (SPI).
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que ressaltava que as populagdes nativas eram "fetichistas" e estariam assim no primeiro
estagio mental da humanidade, e que seria necessario ampara-las e protegé-las, a fim de que
pudessem atingir "espontaneamente" o estdgio mental da "civilizagdo", sem maiores
interferéncias desta.'!” Contudo, conforme a autora, na pratica a referida politica sofreu
ajustes, tanto a partir dos interesses do Estado, quanto de interpretagdes da doutrina positivista
européia, como o uso de métodos para mudar os habitos culturais dos indigenas, contraditdrio
ao principio do respeito e da evolugdo "natural". Nesse sentido, Rocha (1993, p. 13) destaca,
que "[...] para os criadores do Servigo de Protegdo aos Indios, era dever do Estado, através da
'protecdo fraternal', dar condig¢des para os indios 'evoluirem', de forma lenta, para um 'estagio
superior', que significaria a sua 'incorporagao' a nagdo brasileira. Ainda de acordo com o
autor, "[...] caberia ao SPI a garantia e defesa das terras indigenas."

Quer dizer, na modernidade, os povos indigenas ndo deveriam ser exterminados, mas
transformados em uma populacdo diretamente controlada e tutelada pelo Estado!!s,
representada pela implantacdo do SPILTN. Dessa forma, durante todo o processo de formacao
do Estado brasileiro, promoveram-se politicas assimilatorias, visando a integragao do
indigena a sociedade nacional sob uma otica de "trabalhador nacional", a partir de uma visao
eurocéntrica, na qual o Estado pretendia "civilizar" o "outro". Entretanto, como sinalizam
diversas/os autoras/es, isso também significava exterminio, nao fisico, mas cultural. Nesse
sentido, ao analisar os resultados das a¢des do SPLINT, para Bringmann (2015, p. 153):
"percebe-se que as pressoes simbolicas talvez tenham sido mais impactantes e desagregadoras

para a cultura indigena do que a propria violéncia fisica promovida em tempos anteriores."

117 Os positivistas tinham como base o evolucionismo humanista de Augusto Comte, que postulava a "lei dos trés
estados", segundo a qual a humanidade passara pelas etapas: teologica (que se dividia em trés idades sucessivas:
a fetichista, a politeista e a monoteista), a metafisica e a positiva. "No Estado teoldgico - estado natural e
primitivo da inteligéncia humana -, os fendomenos explicam-se pela intervencdo arbitraria de agentes
sobrenaturais que ficam responsaveis por todas as transformacdes do universo. No Estado metafisico, forcas
abstratas tomam lugar dos agentes sobrenaturais na explicagdo da experiéncia humana. No Estado positivo, a
inteligéncia do homem, reconhecendo a impossibilidade de obter nogdes absolutas, renuncia a procura da origem
e do destino do universo e ao conhecimento das causas intimas dos fendmenos para preocupar-se exclusivamente
com o descobrimento, pelo uso combinado do raciocinio e da observagdo, das leis efetivas, isto é, das relacdes
invariaveis de sucessdo e semelhanga que ligam os fenémenos" (SPONCHIADO, 2005 apud RODRIGUES,
2019, p. 191).

118 "Q poder tutelar para o antropdlogo Antonio Carlos de Souza e Lima representa o poder de um Estado
Nacional que ndo considera a capacidade dos povos indigenas em se reconhecerem na sua territorialidade, nio
admite as especificidades de identidade étnica, tradicdes e costumes, rotula populacdes e procura inserir estas
num sistema de atribuigdes positivas e negativas. A medida em que o poder tutelar da acesso aos direitos basicos
como 2 terra, impde a assisténcia como forma de justificar a incapacidade dos indigenas de serem atores
politicos de suas proprias trajetorias. As terras indigenas apesar de serem reconhecidas pela administragdo
publica como de usufruto dos indios, pautadas no sistema estatizado de controle, representam finalidade
disciplinar no acesso as terras e na utilizacdo das mesmas, encaminhando-se para a constru¢cdo de um modelo
fundiério de abrangéncia nacional" (LIMA, 1995 apud ALMEIDA, 2015, p. 292).
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Com a emancipagdo dos indigenas da tutela orfanoldgica, por meio do Decreto n.
5.484, de 27 de junho de 1928, segundo Rocha (2003) o indigena deixava de ser tutelado pelo
poder judiciario e passava a sé-lo pelo poder executivo, o que dava maior autonomia aos
inspetores do orgdo indigenista, inclusive para a exploracdo dos recursos dos bens do
patriménio indigena. Em 1936, o Decreto n. 736 estabelece um novo regulamento para o SPI,
instituindo os Postos Indigenas (PI). Estes, constituiam as unidades basicas para
implementagdo das politicas indigenistas brasileiras, com base na protecdo e controle das
populagdes indigenas, por meio de normativas de carater assistencial, educacional, de saude e
promocao da economia indigena. Inicialmente, foram organizados dois tipos de postos, de
acordo com o grau de contato e envolvimento dos indigenas com a sociedade regional: os
Postos de Atracdo, Vigilancia e Pacificagdo e os Postos de Assisténcia, Nacionalizacdo e
Educacao.

Os Postos de Atragdo, Vigilancia e Pacificacdo foram instalados nos locais onde o
contato dos colonizadores com as populacdes indigenas apresentava muitos confrontos e
perseguicdes. Sua proposta era atrair os povos resistentes, estabelecendo relagdes amistosas e
prestando amparo contra as violéncias impostas pelos "civilizados". Para tanto, os agentes do
SPI ndo poderiam estabelecer nenhum tipo de trabalho, pratica religiosa ou educativa, que os
indigenas ndo aceitassem. Essas atividades deveriam ser estabelecidas gradualmente de
acordo com a ratificacdo e preferéncia dos indigenas. Quando as populacdes indigenas ja
tivessem relagdes pacificas e frequentes com a sociedade envolvente e com os funcionarios,
seriam montados os Postos Indigenas de Assisténcia, Nacionalizagdo e Educagdo, com
atividades ligadas a agricultura, pecuaria, extrativismo e outras educativas e industriais que
possibilitassem a sustentabilidade dos indigenas nos postos (ROCHA, 2003).

A partir de 1940, com a consolidagdo do Estado Novo e o inicio do fortalecimento da
industrializacdo'!?, sobretudo nas Regides Sul e Sudeste, o SPI busca modernizar a acio

indigenista, adaptando suas politicas a nova realidade socioecondmica brasileira, sobretudo a

19 De acordo com Mendonga (2010), esse fendmeno provoca uma rapida urbaniza¢do, em conjunto com a
modernizagdo dos meios de transporte, comunicacao e produgido. Estas mudangas t€m reflexo também no campo,
com agdes governamentais para o desenvolvimento da producdo agropecudria, muitas dessas a¢des eram
pautadas nos interesses expansionistas/intervencionistas dos Estados Unidos da América, imbricados em acordos
de cooperacdo para o "desenvolvimento e combate a pobreza" nos paises subdesenvolvidos, que objetivavam
possibilitar condigdoes de reproducdo das caracteristicas das sociedades "avancadas", como "altos niveis de
industrializagdo e urbanizacdo, a tecnicizagdo da agricultura, o rapido crescimento material da producdo e
padroes de vida, além da adogdo da Educacdo e valores culturais ditos modernos". Para a autora, o viés auto-
intitulado humanitario e a visdo positivada dessas estratégias foram transformados em novas formas de poder e
controle, que desqualificaram os saberes tradicionais de cultivo de populagdes empobrecidas.
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producdo agricola, englobando o tratamento da saude, a alfabetizagdo e a busca pela
autosuficiéncia econdmica dos postos, com a ado¢do de programas de saude, construcio de
escolas, e a qualificacdo dos trabalhadores indigenas conforme as caracteristicas ambientais,
agricolas e comerciais de cada regido. Esta busca pela integracao das populagdes indigenas
aos sistemas produtivos regionais balizou a ideologia do trabalho proposta pelo SPI em suas
décadas finais, ¢ a0 mesmo tempo apresentaria a contribuicdo do Orgdo a sociedade
envolvente (BRINGMANN, 2015).

Para Bringmann (2015), a introducdo e o desenvolvimento das politicas indigenistas
de carater desenvolvimentista, se caracterizam também enquanto instrumentos
normatizadores, que buscavam imprimir regras de conduta e comportamento em todas as
instancias da vida dentro dos postos. Dessa forma, por meio de agao tutelar, o SPI conduziu
as/os indigenas ao envolvimento em modalidades educacionais, regimes de trabalho e
controle da produgdo, numa tentativa de aprimoramento de habitos, técnicas e da divisao
social do trabalho, que s3o mecanismos de promog¢ao do controle disciplinar.

Ainda de acordo com o autor, a propria relacdo dos grupos indigenas com a
sociedade regional envolvente fez parte de uma politica disciplinadora, orientada para a
integracdo dos primeiros aos pressupostos socioecondmicos da segunda. Nesse sentido,
Oliveira (1998, p. 52), explica que, para o SPI, estabelecer a tutela entre as populagdes "era
uma funcdo de mediagdo intercultural e politica, disciplinadora e necessaria para a
convivéncia entre os dois lados, pacificando a regido como um todo, regularizando
minimamente o mercado de terras e criando condigdes para o chamado desenvolvimento
econdmico."

Os postos indigenas no Sul do Brasil fundamentaram suas praticas in loco a partir da
busca pela auto-subsisténcia e integragdo ao desenvolvimentismo nacional pautada no tripé
arrendamento, extrativismo e agropecuaria. Segundo Bringmann (2015)'%°, as estratégias de
integracdo de indigenas aos preceitos da sociedade nacional ocorreram por meio de programas
e projetos encampados para promover a educacdo, a produtividade e a economia dos Postos
Indigenas, como o Programa Educacional Indigena, responsavel pela formagdo de uma
mentalidade ruralista dos alunos indigenas, a Campanha do Trigo, elaborada como uma
contribuicdo patridtica do SPI ao Brasil, o Programa Pecudrio, que buscava aliar as

preferéncias indigenas pelo "trabalho mais livre" e os campos nativos existentes nos Postos

120 Em sua tese de doutorado, o autor fornece detalhes sobre os Postos Indigenas Xapecd/SC e Nonoai/RS.
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Indigenas do Sul, e a pratica de arrendamentos de lotes no interior das terras indigenas para
camponeses regionais.

De acordo com Brighenti (2012), o SPI, desde suas origens, concebia os povos
indigenas do Sul do Brasil como os mais aptos a se transformarem em trabalhadores, na visao
do 6rgdo indigenista bastava explorar as terras destinadas aos indigenas, que eram mal
utilizadas, e ensind-los a trabalhar, tendo como meta transforma-los em camponeses, pela
fixagdo ao solo.

Desse modo, conforme Almeida (2015), os Kaingang foram direcionados ao
contexto de exploracao das potencialidades naturais de suas terras como forma de auto-
subsisténcia e pretensa autonomia, sendo subjugados pelo agente indigenista local que exercia
o poder centralizador. Ou seja, "a vida indigena passou a ser gerida, vigiada, controlada,
regulada e punida pelo Posto Indigena. O Estado, em sua conduta repressora, a tutela,
fazendo-se presente no centro da terra indigena" (BRIGHENTI, 2012, p. 195). Nesse sentido,
Bringmann (2015, p. 26; 36), sinaliza que, em muitos casos, esta "convivéncia forcada",
"acarretou enormes prejuizos culturais, materiais e territoriais para a populacao Kaingang",
contudo, o autor salienta que, os mecanismos ideologicos e praticos das politicas indigenistas
desenvolvidas pelo SPI "ndo foram absorvidos apenas como normas ou decretos, mas foram
permeadas de negociagdes, aliangas, alguns conflitos e apropriagdes pessoais, seja por parte
de agentes indigenistas, seja por parte da propria populagdo indigena abrangida em suas

propostas."

2.3.3.5 Servico de Protecdo ao Indio (SPI)

Em se tratando de uma historia indigena, mais especificamente uma historia do povo
Kaingang, comparar as trajetérias dos Postos Indigenas de Nonoai e Xapeco torna
presumivel uma comunicagdo entre si, pois além de se referir a duas areas
relativamente proximas, ainda que separadas pelo Rio Uruguai, elas abrigam povos
de mesmas matrizes etnolinguisticas e inclusive, de parentesco bastante fortes entre
si (BRINGMANN, 2015, p. 74).

4

E somente no inicio da década de 1940, que o SPI resolve criar Posto Indigena nas
Terras Indigenas de Xapec6d/SC e Nonoai/RS, embora, segundo Bringmann (2015), essas

areas comportassem um grande niimero de indigenas e sofressem intrusdes'?' que ameagavam

121 Conforme Santos (1970), em termos juridicos-antropoldgicos a expressdo "intrusamento", refere-se a entrada
e permanéncia de pessoas em terras alheias.
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a integridade fisica e a manuteng¢do de seus territérios, inicialmente por posseiros nacionais,
excluidos das terras que ocupavam antes da demarcacio dos lotes coloniais'??, depois por
colonos descendentes de alemies e italianos'?®, e ainda por madeireiros, interessados na
cobertura florestal da area indigena.

Entretanto, em vez de resolver problemas como o de arrendamento, com 0 novo
regimento do SPI (Decreto n. 10.652, de 16 de outubro de 1942), que legaliza e incentiva os
arrendamentos como forma de arrecadagdo de recursos para os postos, muitos contratos sao
firmados.!?* A nova legislacdo previa ainda que era o encarregado que estabelecia as relagdes
de execug¢do e cobranga com os arrendatarios, esse controle do SPI buscava coibir o
envolvimento entre indigenas e arrendatarios, que estabeleciam vinculos de trabalho e em

alguns casos, vinculos sociais, como a participa¢do conjunta em eventos sociais e religiosos.

122 n[...] a inser¢do de familias caboclas no interior das 4reas indigenas refere-se a um processo sociohistorico

que remonta o final do século XIX e inicio do século XX. Este processo foi motivado, sobretudo, pela expulsdao
de posseiros, lavradores e coletores de erva-mate das areas destinadas a formacdo dos lotes coloniais distribuidos
aos chamados 'colonos de origem'. Excluidos das politicas de colonizagio e expulsas de suas colocagdes, muitas
familias caboclas [...] acabaram encontrando refiigio nas terras destinadas aos indigenas" (BRINGMANN, 2015,
p- 376-377). Ainda em relagdo aos caboclos, Brighenti (2012, p. 558) sinaliza que, "diferentemente da relaco
estabelecida com os colonos de origem, havia identificacdo entre Kaingang e caboclos especialmente pelo uso do
meio ambiente, pelas vivéncias socioecondmica e religiosa [...] pela 'pobreza’, pela economia de subsisténcia e
trabalho, 'a nagdo brasileira' ou caboclos levava um modo de vida similar aos indigenas. Houve casamentos,
solidariedade, reciprocidade e conflitos." Sobre os caboclos no oeste catarinense, ver os estudos de Renk (2006)
e Marcon (2003).

123 Segundo Bringmann (2015), a partir de meados do século XIX, se tem o incremento de imigrantes europeus
para colonizar as regides consideradas "despovoadas" ou "devolutas", inicialmente no Rio Grande do Sul e
posteriormente em Santa Catarina. A politica oficial que proporciona a imigra¢do para o Brasil, tem inicio em
1824, com a vinda dos primeiros imigrantes alemies para o RS, depois vieram os italianos. Ainda de acordo com
o autor, o programa de colonizacdo do RS deveria proporcionar um lote de terra, ferramentas, animais e
sementes para a agricultura, além do pagamento de mddicos subsidios para a alimenta¢io dos colonos no
primeiro ano de estabelecimento. Com estes incentivos, o governo também objetivava o desenvolvimento da
economia e a substituicBo da mio de obra escravizada pelo trabalho livre assalariado. Entretanto, a maioria
desses beneficios ndo se concretizou e os imigrantes tiveram que derrubar a mata antes mesmo de chegar aos
seus lotes, o que favoreceu o seu contato e os conflitos com as populagdes indigenas locais.

124 Os arrendamentos para cultivo na 4rea indigena e a exploragio madeireira remontam as primeiras décadas do
século XX. Até 1941 eles ocorriam através de acordos entre os indigenas e os camponeses regionais, apesar
dessa pratica ndo ser autorizada. Conforme Bringmann (2015, p. 195-196) "se o Decreto n® 736 de 06 de abril de
1936 proibia qualquer tipo de comercializagdo ou arrendamento de terras em area indigena, o Decreto n°® 10.652,
de 16 de outubro de 1942 vai excluir esta cldusula, estabelecendo que, mesmo devendo ser garantida a
efetividade da posse das terras ocupadas pelos indios, o SPI deveria 'promover, em colaboracdo com os 6rgaos
proprios, a exploracdo das riquezas naturais, das industrias extrativas ou de quaisquer outras fontes de
rendimento, relacionadas com o patriménio indigena ou dele provenientes no sentido de assegurar, quando
oportuno, a emancipa¢do econdmica das tribos' [...] Os contratos geralmente tinham duracdo de dois anos,
devendo ser pagos ao encarregado 10% do que fosse produzido pelos agricultores e podendo ser renovados
sempre que houvesse interesse das duas partes." Ainda de acordo com o autor (p. 376), "estes arrendamentos, ao
serem regularizados e formalizados por meio de contratos com o SPI, a partir da instalacdo dos Postos Indigenas,
destituem dos indigenas as poucas vantagens que os mesmos obtinham com esta pratica, ja que a renda obtida
passou a ser controlada pelos encarregados e inspetores regionais."”
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Para Santos, essa fixa¢do de colonos na area indigena vai criar dois tipos de situacdo aos

indigenas:

Primeiro, os indigenas cediam aos colonos os locais que tradicionalmente
ocupavam. Os colonos tinham interésse em adquirir ésses locais porque em regra
estavam bem situados, junto as estradas, os terrenos se encontravam limpos de
grandes arvores e havia 4gua em abundancia. Para os indios o valor da indenizagdo
oferecida era um apélo que ndo podiam resistir ¢ como €éles costumavam realizar
suas rogas em coivaras a procura de novos lugares para se instalar nao era dificil.
Assim, aceitavam a proposta de transa¢do ¢ mesmo, muitas vezes, quando o PI ndo
se demonstrava estimulado a ratifica-la, éles procuravam por todos os meios obter a
autorizagdo. O segundo tipo de situagdo ¢é conseqiiéncia do primeiro. A presenga dos
colonos arrendatarios na area criou novas oportunidades de aproveitamento da mao
de obra indigena. O indio, com o deslocamento da casa e rogas determinados pela
cessdo de suas benfeitorias aos colonos, imediatamente ndo conseguia fazer rogas
que garantissem sua manutenc¢do. Assim, engajava-se como trabalhador-diarista nas
rogas dos colonos. (SANTOS, 1970, p. 64).

Segundo Bringmann (2015), das centenas de familias camponesas que invadiram a
terra indigena, algumas foram em busca de subsisténcia e encontraram no arrendamento uma
saida para se manterem no local, mas muitas foram atraidas pela possibilidade de firmar
contratos de arrendamentos com o SPI e lucrar com os mesmos, enquanto viam nesses
contratos uma possibilidade de se tornarem proprietarios das terras em que se localizavam,
esperando que o governo legitimasse suas posses, em virtude da produtividade e das
benfeitorias construidas nas areas indigenas. Os contratos, que deveriam ser temporarios, se
estendiam por varios anos, o que atraia cada vez mais camponeses para as areas indigenas. Na
memoria Kaingang, registrada pelo autor, o fato de trabalharem nas lavouras dos camponeses
gerou um forte sentimento de inferioridade nas/os indigenas perante os intrusos.

De acordo com Veiga (2006, p. 5), o SPI introduziu, nas areas do Sul do Brasil, um
servico obrigatorio nas rogas do Posto, a "troco de comida", que era feita em uma cantina, em
grandes panelas, o que levou esse sistema a ficar conhecido como "panelao". Na memoria dos
velhos Kaingang, tinham hora marcada para comecar a trabalhar, para comer, para descansar
e para sair do trabalho. O responsavel pelas normatizagdes era o encarregado do posto, que
também dividia as "turmas", que eram encaminhadas para fazer carpinas, rogas ou colheitas,
quando este ndo dava conta de fiscalizar todas as atividades, delegada para as liderangas

indigenas.!?

125 "Para obrigar os indios a se submeter a esses trabalhos, o SPI interferiu nas liderangas indigenas, seja através
do suborno das que aceitaram submeter seu povo, seja através da troca dos po’i, que passaram a ser indicados ou
colocados pelas autoridades ndo indigenas, agora intitulados 'caciques'. Essa interferéncia modificou a qualidade
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A obrigatoriedade de trabalhar nas lavouras comunitérias dos postos, deixava pouco
tempo para que cultivassem suas proprias rogas, além disso, os lucros da colheita das lavouras
dos postos ndao eram repartidos, situagdes que causavam muita indigna¢do entre as/os
Kaingang. Segundo Bringmann (2015, p. 244), as/os indigenas que entrevistou foram
praticamente undnimes em afirmar que, "além de receberem apenas a alimentacdo (as vezes
escassa), muitas familias continuavam morando nos casebres de madeira lascada com
cobertura de palha."

Em alguns casos, a obrigatoriedade do trabalho e a falta de pagamento, estimulava
formas de se favorecerem das colheitas das lavouras do posto. Para o autor, ¢ provavel que
esta pratica fosse incentivada pelos comerciantes regionais, favorecidos com a compra e troca
de produtos indigenas por uma margem de lucro maior do que a efetuada junto aos
encarregados dos postos. Nas ocasides em que a pratica era descoberta pelos encarregados,
era considerada infracao e podiam sofrer punigao.

No contexto dos postos indigenas, se algumas praticas tradicionais eram vistas como
prejudiciais pelos encarregados em seus interesses organizacionais € produtivistas, como
castigos fisicos, outras eram permitidas e, em alguns casos, incentivadas pelos mesmos, como
elemento agregador no processo de inclusdo indigena as propostas das politicas oficiais. Um
dos elementos mantidos e incentivados, segundo Bringmann (2015), foi o Puxirdo, cuja
estrutura era consagrada em muitas oportunidades para justificar a "preferéncia" Kaingang
pelos trabalhos coletivos no sistema do Paneldo.

Dessa forma, concomitantemente aos trabalhos nas lavouras dos postos, os Kaingang
mantiveram os puxiroes, uma modalidade de trabalho familiar, geralmente organizado para
cultivar rogas ou construir moradias, benfeitorias, que conta com a colaboragdo de membros
da comunidade, obedecendo a uma relagao de reciprocidade, e uma recompensa de fartura de
alimentos e bebidas. Embora a pratica tivesse certo controle por parte dos encarregados,
segundo os velhos entrevistados pelo autor, os puxirdes representaram um elemento
fundamental da sociabilidade Kaingang, praticamente inexistente nos dias atuais, pois durante
esses momentos entoavam seus canticos tradicionais, contavam historia dos antigos,

conversavam na lingua indigena, e também desempenhavam importantes atividades agricolas.

da representagdo politica dessas liderangas que, de autoridades representantes de sua parentela, passaram, na
pratica, a representantes do Estado Brasileiro junto aos seus parentes. Essas liderancas foram cooptadas pelo
sistema administrativo do governo e, com o tempo, passaram a aplicar diretamente as puni¢des exigidas pelo
Chefe de Posto, representante local do governo. Tais praticas passaram a ser consideradas, em algum momento,
como um 'costume indigena" (VEIGA, 2006, p. 6).
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Os puxirdes possibilitavam também que muitas familias mantivessem uma relativa
autonomia em relagdo ao posto, essa producao de subsisténcia era incentivada pelos agentes
do SPI, na medida em que contribuia para o objetivo de autosuficiéncia dos postos, inclusive,
em determinados momentos, ocorriam premiagdes para quem se destacasse na producio de
alimentos em seus rogados, alimentando a competitividade entre indigenas e com seus
vizinhos colonos.

Para somar-se as demais atividades, promover o aumento da producdo e criar uma
consciéncia ruralista, moral e econdmica nas/os indigenas, tendo como espelho a sociedade
regional, o SPI langou em 1959, o Programa Educacional Indigena, buscando transformar as
escolas indigenas em escolas rurais, por meio da efetivagdo de Clubes Agricolas. Segundo
Bringmann (2015), as acdes educacionais conciliaram momentos de desenvolvimento e
decadéncia, porém, em todos os momentos os encarregados e auxiliares de ensino pouco ou
nada fizeram para fugir a uma ideologia de ensino autoritdria, que desconsiderava os
fundamentos culturais das populacdes "assistidas", tentando instituir habitos muitas vezes
completamente alheios as suas experiéncias de vida e contrarios ao que os parentes
consideravam melhores para si. Conforme o autor, muitos relatos orais denunciam a
resisténcia por parte de muitos pais em deixarem seus filhos frequentarem as escolas.

Nesse contexto, os problemas relacionados aos arrendamentos nas areas dos Postos
Indigenas cresciam, e para tentar controlar os conflitos entre intrusos e indigenas, o SPI
institui o Decreto n. 10.668 de 11 de outubro de 1963'?®, ndio para expulsar os intrusos, mas
para regulamentar sua situagdo por meio de novos contratos de arrendamento, mantendo o
discurso de que somente com o auxilio das rendas poderiam melhorar as condigdes de vida
indigena, reiterando promessas que nunca foram cumpridas de fato.

A ineficacia do SPI na protecdo e regularizacdo das areas dos Toldos ocupados por
Kaingang, também possibilitou a intrusdo por colonos e posseiros, que buscavam novos lotes

de terra das colonizadoras'?’, em uma época em que os limites das propriedades eram ténues,

126 "Com a nova regulamentagdo, aos arrendatarios era fixado um prazo de dois anos de usufruto da terra, no qual
deveriam proceder apenas com a atividade agropecuaria, da qual pagariam 20% ao SPI, sendo expressamente
proibida a explora¢do do subsolo, a retirada comercial de madeira e a sublocagdo ou empréstimo a terceiros.
Com a finalizacdo do prazo do arrendamento, o arrendatario teria, caso houvesse interesse de ambas as partes,
preferéncia na renovagdo do contrato. Outra cldusula importante exigia ao arrendatario 'respeitar o indio,
inclusive suas familias, ndo lhes fornecendo quaisquer espécie de bebidas alcoolicas ou lhes facilitando por meio
de outros a aquisi¢ao das referidas bebidas' (BRINGMANN, 2015, p. 385-386).

127 "Com o esgotamento das col6nias no RS, no entanto, tanto o oeste catarinense quanto o sudoeste do Parana
tornaram-se verdadeiras valvulas de escape no sentido de absorver os excedentes camponeses do estado gaticho,
fendmeno que se desenrolou especialmente entre os anos 1940 e 1950. Como resultado dessa invasdo
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pouco confidveis, a cada pouco apareciam "terceiros" portando titulos e se dizendo legitimos
proprietarios de terras indigenas.'”® Nesse contexto, um dos Toldos afetados foi o Toldo
Chimbangue/SC. Mesmo sabendo desde o inicio do século XX da presenca indigena nesse
area, a empresa Luce & Rosa efetivou sua venda para os colonos descendentes de imigrantes
italianos e alemaes vindos do Rio Grande do Sul.

Brighenti (2012, p. 37), afirma que os "Kaingang do Toldo Chimbangue durante pelo
menos meio século ficaram afastados de suas terras, espalhados pela regido, ndo mais
reconhecidos pelos regionais em sua identidade Kaingang." Conforme o autor, algumas
familias ficaram acampadas nas margens do Rio Irani e viviam como agregados, fornecendo
mao-de-obra em troca de pagamento ndo salarial, ou seja, as terras estavam na posse €
dominio do ndo indigena, tornando as familias Kaingang arrendatarias de suas proprias terras,
numa relagdo com os camponeses marcada por ambiguidades, violéncias, oposicao,
dependéncia e compadrio, como a expulsdo de suas terras, o confinamento numa pequena
gleba e a deflorestagcdo de suas terras com a consequente destruicdo da fauna e da flora, além
de registros de conflitos particularizados entre pessoas e familias, e conflitos localizados.

Outra expropriagdo de Terra Indigena para servir aos interesses dos colonos, ocorreu
na reserva indigena da Serrinha/RS, que apesar de demarcada, foi extinta pelo estado do Rio
Grande do Sul que a retalha e vende de forma ilegal para os colonos, possibilitando a
expulsdo definitiva dos Kaingang em 1963.'%

Na década de 1960, marcada pela queda da democracia e a instalagdo do governo
ditatorial dos militares, o SPI passa por dentncias contra seus funcionarios e a criagao de
Comissoes Parlamentares de Inquéritos (CPI) e da Comissao de Investigagao (CI), entre 1962
a 1967, para averiguar as diversas formas de violéncias praticadas contra os povos indigenas e

seus patrimonios.

colonizadora, ambas as regides enfrentaram um gradual encarecimento dos seus lotes coloniais, o que acabou
resultando no aumento do percentual de excluidos da terra. Desta vez, estas levas de excluidos ndo eram
formadas apenas por caboclos, elas contavam em seu contingente com muitas familias dos préprios 'colonos de
origem', também alcunhados pelos indigenas como 'gringos'. Neste contexto, ndo somente os caboclos buscaram
refugio nas terras indigenas, mas também varias familias deste outro segmento, que também ja ndo possuiam
meios de pagar as companhias colonizadoras" (BRINGMANN, 2015, p. 377).

128 Em sua tese de doutorado, Clovis Brighenti (2012) fornece detalhes sobre a titulagdo das fazendas no interior
da terra reservada aos Kaingang do Xapeco pelo Decreto n. 07 de 1902, e sobre o longo processo transcorrido na
justica do estado de Santa Catarina que, mesmo sem comprovar a legitimidade da posse de Berthier de Almeida,
ndo impede que o mesmo tome posse, em 1946, de 30% da area originalmente demarcada para os Kaingang em
1902. O autor também analisa o processo de retormada do Toldo Chimbangue e o apoio da Igreja Catolica.

129 A respeito da Reserva Indigena de Serrinha, ver Aresi (2008) e Carini (2005).
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2.3.3.6 Fundagdo Nacional do Indio (Funai)

Em 1967, em um movimento autoritario, os militares extinguem a agéncia do SPI e
pela Lei n. 5.371, de 05 de dezembro de 1967, instituem a Fundagdo Nacional do Indio
(Funai), em prol de um "novo" panorama indigenista. A fundagdo da "nova" agéncia coincidiu
com a apresentacdo do Relatorio Figueiredo em 1968, oriundo das investigagdes das a¢des do
SPI. Este expoe, segundo Almeida (2015), memorias e testemunhos da "protecdo tutelar as
avessas", em mais de sete mil paginas de relatorios, atas, depoimentos, descri¢des, fotografias,
entre outros documentos que desvelam episodios de violéncia fisica e simbdlica contra os
povos indigenas, desde praticas como assassinatos, prostituicdo, maus-tratos, "trabalho
escravo", até uma extensa lista referente a apropriagcdo, desvio de recursos e dilapidagdao do
patrimdnio dos Postos Indigenas, além de outras irregularidades administrativas.!*® Ainda de
acordo com a autora, o relator Jader Figueiredo Correia e a CI também nominaram dezenas de
agentes do SPI envolvidos nestes delitos, recomendando demissdes e puni¢des.'®!

Considerando as recomendagdes finais do Relatorio Figueiredo, a instalagao de nova
CPI na Camara dos Deputados e a promessa de "renovagao" das politicas indigenistas com a
extingdo do SPI e criacdo da Funai, o indigenismo brasileiro no ano de 1968 estava sendo
questionado ndao somente pelo "moralizante" governo militar, mas também pela imprensa, que
segundo Almeida (2015), publicou uma série de reportagens nos jornais do pais no ano de
1968, ressaltando as péssimas condi¢cdes de vida e a vulnerabilidade em que se encontravam
os diversos povos indigenas, inclusive sobre o essencialismo do indigenismo brasileiro em
relacdo aos indigenas do Sul, no Jornal Folha de Sao Paulo.

Segundo Brighenti (2012), a criacdo da Funai significou uma mudanga substancial
do ponto de vista juridico e do aumento de renda indigena, entretanto, do ponto de vista da

violéncia sobre os povos indigenas e seu patrimdnio, quase nada se alterou. Para o autor, a

130 Qg delitos cometidos podem ser apresentados agrupados por natureza, como 1) Crimes contra a pessoa € a
propriedade do indio: Assassinatos de indios (individuais e coletivos: tribos); Prostituicdo de indias; Sevicias;
Trabalho escravo; Usurpagdo do trabalho do indio; Apropriacdo e desvio de recursos oriundos do patrimoénio
indigena; Dilapida¢do do patrimdnio indigena: a) venda de gado; b) arrendamento de terras; c) venda de
madeiras; d) exploragdo de minérios; e) venda de castanha e outros produtos de atividades extrativas e de
colheita; f) venda de produtos de artesanato indigena; g) doacao criminosa de terras; h) venda de veiculos; 2)
Alcance de importancias incalculdveis; 3) Adulteracdo de documentos oficiais; 4) Fraude em processo de
comprovagdo de contas; 5) Desvio de verbas orgamentarias; 6) Aplicagdo irregular de dinheiros publicos; 7)
Omissoes dolosas; 8) Admissdes fraudulentas de funcionarios; 9) Inciria administrativa." (BRASIL, 1968 apud
ALMEIDA, 2015, p. 426).

131 Em sua tese de doutorado, Almeida (2015) apresenta a relagdo dos agentes do PI Xapec6 enquadrados em
delitos no Posto e na Sétima Inspetoria Regional.
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extingdo do SPI ocorreu por estar desacreditado, ndo representar os interesses dos militares no
poder, por excessos de denuncias de corrupcio e medidas ilegais, e ndo por explorar as terras
indigenas. Ao contrario, a0 assumir a politica indigenista em 1967, a Funai considera que as
terras indigenas estavam sendo subexploradas, entdo cria o Departamento Geral do
Patrimonio Indigena (DGPI), o qual representou a principal mudanga na passagem do SPI a
Funai, quando a exploragdo passa a ter maior controle de gestdo e o emprego de tecnologias e
equipamentos modernos nas lavouras e serrarias dos Postos Indigenas. O DGPI reorganizou e
profissionalizou a exploragdo, mantendo o tripé basico criado pelo SPI: arrendamento,
madeira e agropecuaria.

Nesse sentido, para Almeida (2015, p. 286), "se a agéncia indigenista do SPI
promoveu as primeiras experiéncias de cunho econdmico nas terras dos Kaingang,
definitivamente foi a Funai quem conseguiu aprofundar e consolidar tais praticas." Ainda de
acordo com a autora, 0 modelo "assistencialista" adotado pelo Funai, que envolvia a criacao
da dependéncia entre os indigenas, o apadrinhamento e a cooptagdo de liderangas, promoveu a
integracdo acelerada do indigena ao projeto econdmico do Estado, a "geracao de renda" e a
gestao "empresarial" do "patrimonio indigena". O arrendamento, o sistema agricola, o sistema
pecuario e o sistema de exploragdo dos recursos florestais devem ser compreendidos de forma
articulada, pois propiciavam desde a derrubada das florestas, o lavradio das terras, o uso da
mao de obra indigena para os servicos, a intrusdo € o contato com nao indigenas, formando
uma cadeia produtiva dentro da propria terra indigena.

Em relagdo a educagdo, a Funai promoveu a atuagdo do Summer Institute of
Linguistics (SIL) e do ensino bilingue obrigatorio. Segundo Piovezana (2010, p. 134), "o
objetivo do SIL, de conversdao dos indigenas a religido protestante, foi objeto de polémica
junto a Funai [...] o SIL continuou, porém, com alteracdes, propondo um cardter mais
cientifico e menos religioso." Entretanto, o principio integracionista continuava a pautar as
acoes do Estado, e as intengdes do SIL continuaram, bem como de outras instituigdes

religiosas, que promoveram uma "educa¢do missiondria".

Figura 10 - Alunos Kaingang da escola Bilingue — sede do PI Xapeco.
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Fonte: Egon Heck, Arquivo do Cimi Brasilia/DF, 1975 apud BRIGHENTI (2012, p. 415)

Desse modo, no contexto do final da década de 1960, segundo Brighenti (2012), na
visdo do Estado brasileiro, o objetivo de integragdo dos Jé Meridionais a sociedade regional ja
havia sido alcangado, no entanto, as terras que ocupavam ainda eram de interesse do 6rgao
indigenista, pois a Funai tinha um segundo objetivo, de tornar-se autossuficiente
economicamente com os recursos advindos das Terras Indigenas, sem a "limita¢do de verbas",
considerando que eram as ultimas reservas de araucéria e madeira de lei no Sul do Brasil, e as
ultimas ainda ndo "exploradas" nas atividades agropastoris, ou seja, um '"patrimdnio
riquissimo". Ainda de acordo com o autor, a justificativa para a exploracdo das Terras
Indigenas fundamentava-se no discurso de que as/os indigenas estavam em estado paupérrimo
€ com os recursos econdmicos, ocorreria o desenvolvimento das terras indigenas e,
consequentemente, a melhoria da qualidade de vida e a promog¢do da cidadania, pela
participacdo indigena no processo de exploracdo desses recursos, ndo com o objetivo de
dialogar, mas de tornar cumplices.

Em 1968 a Funai institui um Grupo de Trabalho para fazer um levantamento da
situacdo das TIs sob a administragdo da 4* Delegacia Regional da Funai, para formulagdo de
sua politica indigenista. Conforme sinaliza Brighenti (2012), na visdo do 6rgdo indigenista,

intrusos eram apenas 0s que ndo pagavam ou ndo tinham contrato de arrendamento, portanto,
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conclui-se que os arrendatarios poderiam permanecer. Ainda de acordo com o autor, era
expressivo o nimero de familias arrendatdrias vivendo e reproduzindo-se socialmente no
interior da terra indigena, formando vilas e ocupando uma parcela importante da terra com
praticas agricolas camponesas, com a anuéncia do Estado brasileiro.

Apesar da insatisfagdo indigena, como resultado da tutela ndo podiam manifestar-se,
o controle das liderangas pelo chefe do Posto e a aparente legalidade do arrendamento
também impediam a manifestacao indigena. Os arrendatarios sabiam dos limites de potenciais
acoes indigenas, que pouco podiam diante dessa repressao. No ambito individual, a sujeigao
ao trabalho para os arrendatdrios por um pagamento, mesmo que minimo, gerava lagos de
afetividade e lealdade, porém, na perspectiva coletiva, havia frustracao e revolta.

De acordo com Brighenti (2012), a maior parte dos arrendatarios acusados de ndo
pagar eram os que possuiam maiores areas dentro do PI. Nas entrevistas realizadas pelo autor
com os antigos arrendatarios, reforcam ainda um outro motivo justificado para a ocupagao das
terras indigenas, o preconceito entre a sociedade regional com relacdo aos indigenas. Para os
"colonos de origem", era um desperdicio aquela terra ficar na mao de indigenas, "vistos como
indolentes, contrastando com a tenacidade e inteligéncia dos imigrantes" (RENK, 2000, p.
84). Apesar desse discurso, Santos (1970) reitera que a mao de obra indigena foi muito
importante para a manutengdo das lavouras de varios arrendatdrios, nesse sentido, para
Bringmann (2015), o engajamento da forca de trabalho de indigenas nao somente para
latifundiarios, mas também para pequenos e médios arrendatarios "gringos", ocasionou um
processo denominado pelo antropologo brasileiro Roberto Cardoso de Oliveira, de
"sobreexploracdo ou sobredeterminagao étnica", ou seja, uma sobreexploragdo do branco
sobre o indigena, independentemente de sua condi¢do social.

Para Brighenti (2012), a "legitimidade" da ocupagdo da terra indigena por um modo
de producdo camponés, desenvolvido pelos colonos de origem, estava amparada no conceito
de trabalho, neste caso, no trabalho agricola. A necessidade de incentivar os povos indigenas a
trabalhar foi uma constante que marcou os 6rgaos indigenistas no século XX, a conversdo em
trabalhadores nacionais era o destino final indigena. Na a¢do do Estado, a presenca dos
arrendatéarios associada a exploragdo das florestas por empresas madeireiras traria uma série
de beneficios econdmicos e morais, pois geraria renda ao "Posto" e trabalho aos indigenas,
auxiliaria na educagdo/formagdo ao conviver com o exemplo dos camponeses e criaria na

regido a percepcdo de que o PI também era util aos regionais. A limitada capacidade de
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analise critica dos agentes indigenistas impedia um dialogo com outras formas de subsisténcia
e economias utilizadas pelos indigenas. Nesse sentido, conforme pontua a antropologa
catarinense Arlene Renk, havia distingdes na concepgao de trabalho entre indigenas, caboclos

€ Camponeses:

Trabalho é uma categoria polissémica, constitutiva da identidade camponesa e étnica
desses colonos alemdes e italianos, construida como referencial das virtudes étnicas
em oposi¢do a populagdo heteronoma. Sendo sinénimo de virtude étnica, o trabalho
afasta o outro (o outro nao trabalha, "¢ vadio"). O trabalho ¢ a categoria utilizada
pelos camponeses para se representarem e enaltecerem — avangar no espago
geografico, vencer as matas, plantar colonias e cidades e esta intimamente ligado a
autonomia e autossuficiéncia. (RENK, 2000, p. 176-177).

A resisténcia indigena em permanecer em seus costumes era vista como vadiagem,
como preguica, como indoléncia, como inaptidao ao trabalho. Desse modo, nos documentos
analisados por Brighenti (2012), este ndo localizou qualquer mengao a incentivo e valoriza¢ao
de praticas tradicionais indigenas, tampouco a economia doméstica e a horticultura de
subsisténcia.

Outra justificativa mencionada pelos arrendatarios entrevistados por Brighenti
(2012), para permanecer na area indigena, era a qualidade do solo para as atividades agricolas,
destacada como elemento de atracdo de camponeses e elevacao dos precos dos sitios.
Enquanto que para as/os indigenas, a qualidade da terra era percebida especialmente pela
exuberancia da fauna, flora e dos recursos hidricos, que possibilitava sua reproducao social e
economica. Um conflito que, como pontua o autor, esta para além das praticas cotidianas,
incide na concepgao cosmologica Kaingang.

Durante quase toda a década de 1970, apesar da promulgagdo do Estatuto do Indio,
em 1973 - o qual suprimia a possibilidade de arrendamento de terra indigena e proibia
qualquer atividade agricola ou extrativa por pessoas estranhas a comunidade indigena'*? - a

situacdo da 4rea indigena pouco se alterou, continuavam tomadas por intrusos, empresas

agropecudrias e madeireiras.

2.3.3.7 A¢oes do movimento indigena para desintrusdo de suas terras

132 mArt. 18. As terras indigenas ndo poderdo ser objeto de arrendamento ou de qualquer ato ou negdcio juridico
que restrinja o pleno exercicio da posse direta pela comunidade indigena ou pelos silvicolas. § 1° Nessas areas, ¢
vedada a qualquer pessoa estranha aos grupos tribais ou comunidades indigenas a pratica da caga, pesca ou
coleta de frutos, assim como de atividade agropecuaria ou extrativa." (BRASIL, 1973).
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Os indios do Brasil

Se olharmos para a historia do Brasil, devemos dizer que a historia dos indios ¢ uma
parte muito feia da nossa histéria. Alguns dizem que os brasileiros acabaram com
mais de 6 milhodes de indios. E ainda temos coragem de dizer que nossa civilizagdo é
cristd! Como poderia ser cristd, se liquidou mais de 6 milhdes de pessoas, de filhos
de Deus, que sdo indios do Brasil? Hoje ainda existem um pouco mais de 150 mil
indios. Alguns dizem que sdo 200 mil. Nem sabemos bem quantos indios temos! E
estamos querendo ainda liquidar os poucos indios que restam! Como ¢ que estamos
procedendo? Invadimos suas areas de terra! Roubamos suas terras, como se eles ndo
fossem gente! Isto acontece em toda a parte. De Norte a Sul do pais, a invasdo das
terras dos indios esta sendo uma vergonha! Rouba-se a terra! Em alguns lugares
matam-se os indios! E isto em nome do progresso e da produgdo agricola. Pobre
progresso, pobre produgdo que ¢ feita pela miséria e pelo sangue dos outros. Aqui na
nossa Diocese de Chapecd, existem uns mil e quinhentos indios (1.500). Em Rio do
Sul, no municipio de Ibirama, existem 640. Entdo - em Santa Catarina existem mais
de 2 mil indios. O nosso posto indigena se chama posto de Chapeco, porque fica
entre o rio Chapecd e Chapecozinho. Mas esta situado no municipio de Xanxeré.
Portanto, os indios moram no municipio de Xanxeré. Como nos outros lugares, aqui
também os brancos tomam conta da terra dos indios. Hoje existem mais de 180
familias no posto de Chapecd. No Rio Grande do Sul o roubo de terras de indios ¢é
pior do que o nosso. Até o Estado roubou terra dos indios. O mesmo acontece em
Parana e Sdo Paulo. Muita gente explora o indio, pagando seu trabalho com cachaga.
Na regido das missdes a coisa se torna mais dramatica. Se os indios ndo fogem, até
se mata indio para roubar terra. E os que fazem isso ndo sdo os que compram
grandes fazendas. Sdo os donos de industrias e donos de muito dinheiro. Assim
como vao indo as coisas queremos mesmo ¢ acabar com os indios. Mas sera que isto
€ cristianismo? Sera que isto é progresso?

Celebracdo 16/10/1977 - O Brasil é nossa familia

Dom José Gomes (2013, p. 83-84)!33

Segundo Brighenti (2012), a partir desse periodo as/os indigenas comegam a contar
com o apoio de um setor da Igreja Catolica para a desintrusio das terras.'** Conforme o autor,
a Igreja Catoblica no Brasil, desde o final da década de 1960 estava inquieta em torno da
tematica indigena, propondo transformagdes em suas praticas internas, influenciada pelo

Concilio Vaticano II (1961) e pela II Conferéncia do Episcopado Latino-Americano (1968)!33,

133 José Gomes (1921-2002), nasceu em Erechim (RS), foi ordenado padre em 1947, veio para Chapecé em
1968, ano da Conferéncia de Medellin e foi onde iniciou seu ministério de Bispo Diocesano. No prefacio da obra
Sermdes do Bispo Dom José Gomes (2013), o tedlogo e professor brasileiro Paulo Fernando Diel, referencia
Dom José como "um bispo do povo e da Igreja", "homem lutador pela causa dos indios, dos pobres, dos sem-
terra, dos desabrigados pelas barragens, pela sua luta pela reforma agraria, etc", como "uma alma encantada",
"um profeta do Oeste catarinense".

134 Em sua tese de doutorado, o autor analisa a relagdo estabelecida entre 0 movimento indigena das décadas de
1970 e 1980 com a Igreja Catolica na diocese de Chapeco.

135 "A partir do Concilio Vaticano II foi organizada a II Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, na cidade
de Medellin, Coldombia, em 1968 [...]. E consenso entre tedlogos e historiadores da Igreja, que as principais
mudangas ocorridas no interior da Igreja Catélica na América Latina, na segunda metade do século XX, foram
provocadas pela Assembleia da Conferéncia [...] Segundo Dussel [...] pela primeira vez foi introduzida a ideia de
uma Igreja Latino-Americana. [...] Para o tedlogo indigenista Paulo Suess, trés elementos marcaram a identidade
da Igreja Latino-Americana no contexto de Medellin: a opgdo preferencial pelos pobres, a Teologia da
Libertagdo e as Comunidades Eclesiais de Base. Segundo esse tedlogo, se para o Vaticano II a palavra-chave foi
'dialogo', para a Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, em Medellin, foi 'Libertagio’. E nesse contexto



137

mas ainda em sintonia com a politica indigenista do Estado brasileiro, na medida em que a
perspectiva da integracdo, promo¢ao humana e evangelizagdo estava mais presente do que a
critica a destruicdo das terras indigenas, ao arrendamento das terras e a pratica repressiva nas
aldeias. Entretanto, no inicio dos anos 1970, um setor da Igreja Catdlica decide mudar o
posicionamento com rela¢ao as populagdes indigenas, afirmando a tarefa da Igreja diante dos
povos indigenas e apontando para uma nova postura de "aceitacdo do outro", apoio a
formacao de organizacdes indigenas, formagao de seus quadros e o didlogo com "especialistas
em ciéncias humanas."!3

Dentre as varias ag¢des desenvolvidas, ocorre a criagdo do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), com o objetivo de coordenar as atividades da Pastoral Indigenista da
Igreja Catdlica em todo o pais. Em 1973, com o documento intitulado Y-juca-Pirama - O
Indio: aquele que deve morrer, este grupo da Igreja rompe com a Funai e com o governo.'?’

No PI Xapeco, a Igreja Catolica da Diocese de Chapecod, por meio dos entdo
seminaristas Egon Heck e Lothdrio Thiel, ¢ do Bispo Dom Jos¢ Gomes, partindo de

pressupostos politicos, morais e juridicos, inicia a¢des pela desintrusio da Terra Indigena.!®

que ¢ gestada a Teologia da Libertacdo. [...] A leitura dos documentos nos permite crer que parte dos
conferencistas de Medellin desejava mudangas sociais na América Latina, e os 'pobres' eram os eleitos e os
destinatarios preferenciais desta transformagdo, demonstrando tendéncias de inversdo da relagdo da Igreja
Catolica, de uma Igreja relacionada com o poder para uma Igreja povo. [...] Os indigenas, em Medellin, ndo
aparecem nem como protagonistas nem como destinatarios da acfo da Igreja, mas estdo mesclados, confundidos
e quantificados nessa massa de pobres onde a evangelizagio ndo 'prosperou’, porque continuam 'gentios',
'pagdos'. [...] A Igreja, pés Medellin, manteve a prerrogativa de ser a portadora da verdade e de crer na
necessidade de converter indigenas ao catolicismo. Foram pessoas (dioceses, pardquias e instituicdes como o
Cimi) da igreja, com o apoio da CNBB, que interpretaram o CVII e Medellin de outra maneira a possibilitar a
criagdo de relagdes distintas com os povos indigenas com base no dialogo, no respeito aos projetos proprios e no
apoio as suas lutas. Essa atitude exigiu rompimento com o Estado tutor e repressor" (BRIGHENTTI, 2012, p. 299-
304; 561).

136 Ainda segundo Brighenti (2012), um marco para essa mudanga de postura foi a critica de antropdlogos sul-
americanos, que reunidos em Barbados/Caribe, em 1971, redigiram um documento pela "liberdade dos
indigenas", em que condenavam a pratica das igrejas ao longo da historia americana e pediam que se retirassem
das aldeias indigenas. Em 1972, o setor da Igreja Catdlica que atuava com os indigenas, reunidos em
Assungdo/Paraguai, responde aos antropologos acenando para a mudanga de posicionamento.

137 O documento produzido pelo CIMI em dezembro de 1972, foi langado somente em margo de 1973, devido ao
medo de represalias por parte do governo militar. De acordo com Brighenti (2012), o documento denunciava a
realidade de violéncia e abusos cometidos contra os povos indigenas pelo desenvolvimento capitalista e pela
omissdo do Estado, também convocava a sociedade a modificar sua postura em relacdo ao indigena e a Igreja a
repensar sua pratica de evangelizagdo e se colocar como defensora dos direitos indigenas, com a "nova
mentalidade missiondria", que estava surgindo no Brasil e na América Latina. A partir desse momento, a Funai e
0 governo passam a investigar as a¢des do grupo.

138 "Porém, Egon Heck atribui esse acontecimento ao acolhimento da proposta trazida por ele e seu colega
Lothario, pela Igreja diocesana, a aquilo que ele denominou de 'pedagogia’ de Dom José¢ Gomes, de conhecer a
realidade em que estava inserido e deixar-se por ela sensibilizar. [...] Como bem observou Tedesco, até o final
dos anos 1960, os indigenas ndo passavam de mais um 'grupo de pobres na diocese'. [...] A temdtica indigena ndo
significou apenas um olhar diferenciado para aquela realidade e um projeto de intervencdo na defesa de seus
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Legalmente os povos indigenas deveriam deter a posse e o usufruto exclusivo sobre as terras,
e a presenca de arrendatarios e intrusos era considerada ato ilegal. A Igreja considerava que,
moralmente, os camponeses deveriam ser reassentados, ja que parte das familias ndo possuia
outra terra, ¢ "ndo seria justo" simplesmente expulsa-los de onde viviam, intermediando a
busca por novas areas. A criacdo de uma Pastoral Indigenista que valorizava a cosmologia
indigena e a autoestima do grupo, € o oferecimento de um curso de formagao politica das
liderangas da comunidade, faziam parte dessas acdes. Na memoria Kaingang, a pratica da

Igreja, no novo cenario, foi de ouvi-los e apoia-los em suas lutas.

Figura 11 - Mulher Kaingang com seus filhos € Dom José¢ Gomes.

Fonte: Arquivo da Curia diocesana de Chapecd/SC apud BRIGHENTI (2012, p. 332)

A partir desses encontros, conforme registra Brighenti (2012), ocorre uma "tomada
de consciéncia" por parte das/os indigenas, que comecam a se mobilizar, ou seja, a manifestar

sua contrariedade com relacdo a situagdo a que estavam submetidos, o que resulta na

direitos, mas gerou mudancas na prépria pessoa de Dom José Gomes. Nos dizeres de Tedesco, o bispo se
'converteu' a causa indigena, as causas sociais e ao outro" (BRIGHENTI, 2012, p. 326; 330-331).



139

producdo de documentos encaminhados ao presidente da Funai solicitando a retirada dos
intrusos da terra indigena e denunciando questdes de violéncias e exploracdes. Também
deliberaram pela participagdo em encontros indigenas regionais e nacionais.

O dialogo com o movimento indigena em ambito nacional, que dava seus primeiros
passos no inicio da década de 1970, indigenas do Sul do Brasil, possibilitou a participagdo em
encontros regionais € nacionais entre indigenas, estudos, formag¢do e assembleias de chefes
indigenas'*® e a se mobilizar coletivamente contra a presenca de intrusos, pela recuperagio
das terras e contra outras formas de exploracdo e submissdo, produzindo documentos
individuais e coletivos, manuscritos ou datilografados encaminhados ao presidente da Funai.

Manifestacdes coletivas entre liderancas de terras indigenas da regido que viviam
situacOes similares também ocorriam, e delas resultavam propostas de abrangéncia regional,
fruto de reflexdes coletivas e de apoio de assessoria, como o encontro de liderangas indigenas
do Sul do Brasil, ocorrido em 1975, que resultou na forma¢do de uma comissdo que foi
conversar com o presidente da Funai, levando documentos especificos de cada terra indigena
e um documento coletivo. A participacao de Kaingang nas assembleias e encontros indigenas
regionais € nacionais, as visitas de indigenas de outras terras aos Kaingang e, destes, as
comunidades vizinhas em trabalhos de mutirdo para lavouras e agdes pela conquista da terra,
contribuiram para reforgar o sentimento de pertencimento a um povo e estabelecer unidade
com outros povos.'*® Conforme o autor, o acesso de indigenas aos direitos assegurados na
legislagdo, a desilusdo com as promessas da Funai e as constantes reunides indigenas,

encorajava as liderangas a decidir pela expulsao dos intrusos.

139 Segundo Brighenti (2012), entre 1974 e 1984 ocorreram 57 assembléias indigenas nas varias regides do
Brasil. Concomitantemente, foram organizados encontros regionais e, em 1978, o movimento indigena iniciou
mobilizac¢des nacionais dentro da estratégia de intervencgdo nas politicas publicas. Os temas abordados durante as
assembléias giravam em torno de trés eixos basicos: o rompimento do isolamento a que estavam submetidas as
comunidades indigenas no Brasil, pela acdo tutelar e pela repressdo imposta pelo 6rgdo indigenista; a dificuldade
de acesso e ocupacdo das terras, que representavam a possibilidade de sobrevivéncia fisica e cultural;
enfrentamento com as politicas publicas de varias ordens, desde invasores nas terras, exploracao do patrimonio
indigena, problemas com escola e atendimento a saude, passando para o enfrentamento ao projeto de
"emancipagdo", aglutinando propostas de autonomia e respeito a diversidade. Ainda de acordo com o autor, em
1980 os indigenas criaram a Unido das Nagoes Indigenas (UNI), momento em que também sdo criadas algumas
organizacdo indigenistas nos centros urbanos e universitarios, que passam a apoiar o movimento indigena,
refletindo o contexto do novo pensamento sobre a tematica indigena que estava em constru¢ao no Brasil.

140 "Ag fontes escritas demonstram que, pela primeira vez na historia Kaingang, desde que comegaram a ser
produzidos registros escritos, constata-se um sentimento de solidariedade entre comunidades, de apoio mutuo e
de mecanismos de representatividade na perspectiva da defesa de aldeias geograficamente distantes. Percebe-se a
constru¢do, ainda que embriondria, de um sentimento de pertencimento politico a uma coletividade Kaingang"
(BRIGHENTI, 2012, p. 393).
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Figura 12 - VIII Assembléia de Chefes Indigenas, Sao Miguel das Missdes/RS, 1977.

Fonte: Arquio do Cimi Brasilia/DF apud BRIGHENTI (2012, p. 354)

Conforme sintetiza Bringmann (2015), entre os anos de 1976 e 1977, os povos
indigenas tiveram um periodo de intensa preparacao para lutar contra a invasao de suas terras
e contra a inoperancia da Funai. Foram muitas as adesdes a causa indigena por parte de
entidades religiosas, como o CIMI e por parte de setores académicos, que passaram a atuar na
defesa dos direitos indigenas. Varias reunides e comissoes foram formadas para solicitar aos

presidentes da Funai e da Republica uma solugdo para as intrusdes.

Figura 13 - Resposta do presidente da Funai a delegagao indigena do Sul.
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Fonte: Arquivo do Cimi Brasilia/DF apud BRIGHENTI (2012, p. 396)

A partir de maio de 1978 nos Postos Indigenas Xapeco (SC), Nonoai (RS), e Rio das
Cobras (PR), apds inimeras reunides e assembléias, os Kaingang colocam em pratica com
sucesso os planos de expulsao dos camponeses intrusos. Enquanto que na TI Rio das Cobras e
na TI Nonoai foram as/os proprias/os indigenas que expulsaram os arrendatarios, na TI
Xapeco6 as/os indigenas ndo precisaram intervir da mesma maneira que nas demais porque os
camponeses sairam antes. A a¢do organizada levou a Funai a apressar a retirada dos intrusos e
arrendatarios na TI XapecO, com receio de efeitos incontrolaveis sobre as demais terras
indigenas arrendadas no Sul do Brasil, sobretudo com relagdo ao controle da exploracao
madeireira. Para Bringmann (2015, p. 394), os grupos indigenas "conseguiram, através de
resisténcia, persisténcia e organizacdo comprovar a ilegalidade, além de gerar o embrido de
um movimento indigena mais amplo, capaz de promover uma grande luta social no sentido de
garantir os seus direitos sobre a terra."

No final da década de 1970, os Kaingang do Toldo Chimbangue também se
organizam na luta pela retomada das terras, embora reclamassem com a Funai desde 1969 e
nesse periodo tivessem encaminhado varias solicitagdes que ndo foram atendidas, ndo
somente pedidos formais para regularizagdo das terras, mas ainda relativos a roubos, contratos

de trabalho, estupro, atentados.
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Em 1982 tem inicio o procedimento administrativo para demarcagdo da TI Toldo
Chimbangue, processo que se estendeu até 1985. No ano de 1984 a Funai nomeia um Grupo
de trabalho de técnicos que elaboraram um relatorio circunstanciado com informagdes
etnoldgicas, histdricas, demograficas e socioecondmicas. A demarcacdo da TI Toldo
Chimbangue foi resultado de dois procedimentos administrativos. Em 1985, a terra foi
identificada com 1.963 hectares, mas em dezembro de 1985, demarcaram apenas 988
hectares, metade da area reivindicada, e, a segunda parte foi homologada somente em
dezembro de 2006, com 975 hectares. Os Kaingang reivindicaram ainda um hectare de terra
descontinuo as terras demarcadas, para incorporar o cemitério indigena onde estd enterrado o
cacique Chimbangue sob uma cruz de arvore de cedro, lembrado pelo Kaingang Gumercindo
Fernandes como o primeiro cacique (BRIGHENTI, 2012).

O movimento pela retomada da Terra do Toldo Chimbangue ¢ denominado por
Brighenti (2012, p. 48) como '"reterritorializacdo", referindo que, "essa experiéncia teve a
singularidade de ser o primeiro movimento indigena para recuperar uma T1, no Sul do Brasil,
em que toda ela havia sido vendida e registrada em nome de familias camponesas." De acordo
com o autor (2012, p. 33), a indigena Fendd, registrada como Ana da Luz Fortes do
Nascimento, foi a protagonista da luta pela retomada da Terra Indigena Toldo Chimbangue,
liderando um grupo de Kaingang que foi a Brasilia para reivindicar o reconhecimento da terra
do Chimbangue em 1985, "foi por seu empenho, acdo, iniciativa e lembranga dos tempos
antigos que a comunidade reconquistou a terra." Ainda de acordo com o autor, a organizacao
indigena sem a tutela do Estado e os apoios recebidos pela comunidade Kaingang de pessoas
e entidades nao indigenas e de indigenas de outras comunidades e povos, foi determinante
para a conquista do Chimbangue.

Segundo Brighenti (2012), embora indigenas e camponeses sejam sujeitos com
memorias coletivas, a grande diferenca de concepgdes e relacdes estd na forma de ocupar e se
relacionar com a terra. Para os povos indigenas, o espago ¢ sagrado porque ¢ habitado por
memorias coletivas e tradi¢des culturais enraizadas no tempo. J& os camponeses recriam
memorias num determinado espago, dessa forma podem recria-las em outros, tendo em vista
que as questdes econdmicas tém peso maior para eles. Dessa forma, segundo o autor (2012, p.
133), depois de mais de trés séculos de ocupacdo de camponeses arrendatarios, posseiros,
intrusos, madeireiras e serraria: "aos indigenas resultou um processo de mata nativa

devastada, solo desgastado pela pratica ininterrupta de agricultura com uso de venenos e de
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eliminagdo de praticas tradicionais de subsisténcia. [...] Terra arrasada foi o que restou aos
indigenas [...]." Ou como referiu a Kaingang Divaldina Fogue Luis em entrevista ao autor:
"Acabou tudo! tudo! tudo que era mato. Nos brigdvamos por essa capoeira. Eu briguei
bastante."

Para Bringmann (2015), as politicas indigenistas devem ser consideradas para além
de sua heranga negativa, pois, conforme explicita o autor, "foi por meio das geragdes mais
velhas, pelo conjunto de situagdes vivenciadas durante a agdo tutelar do SPI e de parte dos
anos iniciais da Funai, que os Kaingang passaram a questionar e a rebelar-se contra os
aspectos restritivos da tutela." A experiéncia histérica adquirida possibilitou uma articulacao
social, uma tomada de consciéncia coletiva do movimento indigena e uma reordenagao
politico/identitaria que possui reflexos ainda nos dias atuais, com a manutengdo da luta por
demandas antigas, como a revisdo da demarcagdo dos territorios, a busca por uma educagao
escolar diferenciada, a manutencao da lingua indigena, entre outras reivindicagdes pelas novas
geracoes.

Brighenti (2012) indica que foi no horizonte da acdo pela reterritorializagdo que
reatualizaram a identidade e demarcaram a fronteira da etnicidade. Nesse processo, ao
demonstrar que nao eram bugres, caboclos, mestigos, integrados e aculturados, emergiu tanto
a identidade indigena num sentido mais amplo, em oposicdo ao ndo indigena, quanto a
identidade Kaingang, na relagdo com os demais povos indigenas no Brasil. Conforme o autor,
esse conceito foi vital para afirmar o direito a terra e para desconstruir a histéria da
eliminacdo indigena no Sul do pais. Portanto, a agdo do movimento indigena pela conquista
da terra e de direitos, permitiu um reencontro do Kaingang consigo mesmo, aflorando a
identidade e criando bases para que sentissem novamente o desejo de manifestar-se enquanto
tal. Com isso, os Kaingang recuperaram também o poder politico nas comunidades, que, na
estrutura de dominagdo imposta pelo Estado, estava centrado no chefe de Posto, agente nao
indigena que comandava a comunidade e mantinha o cacique e as liderangas como seus
subordinados.

Conscientes de seus direitos, os povos indigenas organizaram-se em movimentos
sociais e participaram da Assemblé¢ia Constituinte de 1986-1988, expressando suas
reivindicagdes e estabelecendo aliangas com segmentos da sociedade civil. Nesse contexto
garantiram direitos que foram incorporados e explicitados na Constitui¢do Federal de 1988.

De acordo com Santos (2004), essa constitui¢do representa um momento singular para os
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povos indigenas no Brasil, sobretudo ao abandonar a perspectiva "assimilacionista" e de
"aculturacdo" que marcaram as constituicdes de 1934, 1937, 1946, 1967 ¢ a Emenda
Constitucional de 1969.

Entre os direitos previstos, a CF estabelece um capitulo exclusivo aos indigenas,
além de outras referéncias ao longo da mesma, e, sobretudo no artigo 231 que reconhece "[...]
sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e tradicdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens." Desse modo, em 1988 a Funai deixa de "tutelar" e passa a
colaborar e a assistir os povos indigenas no Brasil, que passam a ter direito a sua carteira de
identidade, bem como autonomia de ir € vir sem a obrigatoria chancela do 6rgao indigenista.

Segundo Fernandes e Piovezana (2015), desde a CF de 1988, os processos de
retomada de terras indigenas foram constantes. Na Regido Oeste de SC, além do Toldo
Chimbangue, foram recuperados o Toldo Pinhal, em 1996, o Toldo Imbu, em 1999, e a Aldeia
Conda, em 2001. Cito também a retomada da Reserva Indigena da Serrinha, Norte do RS,
ocorrida a partir de 1996, com a organizacao dos indigenas e a decisdo de retomarem seus
territorios, tomando efetivamente a posse das terras, com a retirada dos colonos. Para os
autores (2015, p. 119) "todos estes casos tém em comum ndo apenas as tensoes e os conflitos
entre indigenas e agricultores, mas também a morosidade do processo de regularizacao
fundiaria e a fragilidade das decisdes do indigenismo oficial em face as pressoes politicas
locais."

Ao contrario dos Kaingang do Toldo Chimbangue que tiveram suas terras ocupadas
pela expansdao rural, os Kaingang que sempre estiveram no centro de Chapeco/SC e
consideram este como seu territério tradicional, sofreram diretamente com a expansao urbana
da cidade, sobretudo, a partir da década de 1990, a presenca Kaingang se tornou mais visivel e
inconveniente por parte de varios 6rgdos publicos. Mas apesar da convivéncia constante com
a sociedade urbana, estes indigenas mantiveram crencgas e praticas relacionadas a sua tradi¢ao,
como a lingua, motivo pelo qual a Funai reconheceu em 1998 o centro da cidade de Chapecd
como terra indigena tradicional. Entretanto, diante da "impossibilidade" de retormar este
territorio do ndcleo urbano de Chapecd, o 6rgdo governamental elegeu uma area para a
instalagdo da Reserva Indigena Aldeia Conda, com 2.300 hectares, proxima ao centro da

cidade, com divisores naturais como rios e cursos de dgua e a geografia acidentada como os
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morros e cumes, referidos nos mitos de origem dos Kaingang (FERNANDES; PIOVEZANA,
2015).

2.3.3.8 "O indio ta mudado"*': tradicdo e contemporaneidade Kaingang

O Brasil foi colonizado sobre os indios ¢ a custa deles, ¢ sob tantos aspectos
continua a manter um padrao de relacionamento de colonialismo interno. Os indios
sd0 vistos como sociedades dependentes [...] "relativamente capazes", como culturas
folcléricas e limitadas e como sociedades politicas inviaveis. (GOMES, 2012, p.
123).

Embora as diferentes Terras Indigenas abriguem um contexto de multiplas
realidades, memorias e historias, muitas criadas pelos processos histéricos vividos que
produzem contradi¢des, conflitos e tensdes que ainda estdo presentes nas Tls, a intengdo aqui
¢ abordar a realidade atual dessas Terras considerando suas semelhangas e demarcando
transformagdes nos aspectos sociais, culturais, estruturais e ambientais nas Terras Indigenas
da Mesorregido Grande Fronteira do Mercosul (regido de abrangéncia dos campi da UFFS),
com base em um estudo realizado por Piovezana (2010), em sua tese de doutorado.!*?

Em relagdo a organizacao social Kaingang, Piovezana (2010) afirma, que esta opera
a partir do reconhecimento de trés niveis de organizagdo espacial, as unidades domésticas, as
aldeias e as unidades politico territoriais ou Terra Indigena. As unidades domésticas cumprem
papel estruturante na socioespacialidade Kaingang, pois ¢ a partir das relagdes entre estas € o
dualismo sociocosmologico que se constituem as aldeias, devido a combinacdo das regras de
residéncia matrilocal'*® e de descendéncia paterna'*, no interior destas unidades convivem
homens e mulheres de metades opostas, reproduzindo de certa forma, esses principios. Ha

casos em que o padrao de residéncia € a neolocalidade, mas mesmo que o casal constitua uma

141 Titulo inspirado na fala do Kaingang Albérico Paliano em entrevista 4 Almeida (2015).

142 Segundo o autor, essa Mesorregido possui 15 terras indigenas com semelhancas sociais, econdmicas,
ambientais, estruturais e territoriais. Essas TIs representam 80% das Terras Kaingang do Brasil, totalizando
aproximadamente 134 mil hectares, e uma populac¢do de 30.000 habitantes.

143 Tradicionalmente, o genro passava a integrar o grupo doméstico da esposa. O costume das filhas morarem nas
proximidades da casa materna, quando possivel, demonstra que a relacdo entre as mulheres de uma mesma
familia, fundamental na tradi¢@o, continua sendo referencial para o grupo.

144 " A concepeio de descendéncia mantém-se operante entre os Kaingang. O proprio critério de identidade étnica
passa pelo conceito de descendéncia paterna. Ser Kaingang significa ser filho de pai kaingang. Nas terras
indigenas kaingang ha um niimero significativo de individuos classificados como mesticos (filhos de casamentos
entre kaingang e branco), misturados (filhos de pais de duas etnias indigenas, como de Kaingang com Guarani
ou Kaingang com Xokleng), indianos (brancos casados com mulheres kaingang que vivem incorporados como
membros da comunidade da esposa), ou cruzados (estes, segundo os proprios Kaingang, sdo definidos como
aqueles filhos de mae india e pai branco e que nao falam a lingua nativa)" (FERNANDES, 2003, p. 4).
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nova casa, os mecanismos de solidariedade construidos pelo parentesco permanecem
operando como uma estratégia nativa de sociabilidade.

Em todas as terras indigenas Kaingang ha mais de um agrupamento de residéncias,
chamados de aldeias, e um desses agrupamentos se caracteriza como o centro politico e
social, comumente chamado de "Aldeia da Sede ou do Posto". E comum que nessas aldeias
centrais haja uma maior concentracdo populacional, resultado da politica de aldeamento,
dentre as criticas, considera-se que esse tipo de sociabilidade inibe a autonomia politica
relativa que cada grupo de residéncias e/ou aldeias possuia tradicionalmente.

Para Almeida (2015), a condicdo de mobilidade a de situs representa uma das
principais rupturas no modo de vida e habitus social Kaingang. As narrativas evidenciam a
insatisfacdo e as criticas em relacao as atuais formas de espacializacdo Kaingang, como a de
Dona Emiliana Pinheiro, Kaingang, nascida em 3 de janeiro de 1918, residente na Aldeia
Paiol de Barro, que na entrevista fornecida a autora, ressaltou que o Kaingang "era dono da
terra", "era liberto", e agora mora "nesse apertadinho" e "ndo se muda pro lugar que quer",
pois "[...] a condigdo de reserva rompeu a mobilidade e desarticulou aquele modo de vida e
habitus social, por outro lado, emergiu e emerge outras formas de territorialidade e
mobilidade no espago" (ALMEIDA, 2015, p. 495).

As terras indigenas Kaingang constituem unidades politicas e territoriais dotadas de
apenas um cacique, lider politico maximo. Cada comunidade Kaingang tem formas e normas
para a escolha de suas liderancas, mas na grande maioria das terras indigenas, essa escolha ¢
pautada pela forga, pelo poder tradicional familiar ou pelo poder econdmico e de articulagdes
com a sociedade politica da regido. Mesmo que em algumas haja a elei¢cdo, isso nao significa
que ndo haja manipulagdo do processo eleitoral, especialmente nos casos de reeleicdo. O
cacique ¢ responsavel pela escolha das demais liderangas, caracterizadas pelos chefes,
capitdes e policiais. As liderangas também sdo representadas pela forca de grupos familiares
tradicionais e mais ligadas aos 6rgdos governamentais e grupos de poder econdomico local e
regional (PIOVEZANA, 2010).

Entre as TIs Kaingang também existe uma rede de sociabilidade, propiciando a
circulacdo de pessoas ou unidades familiares, motivada por visitas a parentes, busca de
conjuges, de trabalho ou de refigio (quando a situacdo na terra de origem torna-se

insustentavel por motivos politicos e econdmicos).
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No que se refere a producdo, conforme Piovezana (2010), o sistema de lavouras
coletivas ¢ outra heranga advinda das politicas indigenistas que perdura, resultando na criacao
de um novo tipo de espaco coletivo. Apesar das criticas e insatisfagdes por uma parte dos
indigenas, o que existe e se propaga nas terras indigenas, ¢ a reproducdo das formas
capitalistas de producdo, juntamente com formas alternativas. As formas cooperadas de
producdo funcionam de forma mascarada, pois apesar da propriedade ser indigena, a
cooperativa ¢ administrada por particulares que cedem os maquindrios e os defensivos
agricolas, exploram o uso da terra e o trabalho indigena e cobram sua parte em produgao. O
autor ressalta que esse modelo tem comprometido as formas tradicionais de usos da terra e,
como consequéncia, a descapitalizagdo do patrimonio cultural e das apropriacdes de saberes
proprios de producdo. Ainda de acordo com Piovezana (2010), também ocorrem
arrendamentos das terras para produtores da regido por algumas familias indigenas mais
tradicionais, que se apropriaram de forma indevida de grandes areas de terras mecanizadas,
expulsando para os nucleos das aldeias muitas familias Kaingang.

Frente a isso, o autor afirma que o uso da terra nas comunidades indigenas nao ¢ de
dominio do povo Kaingang, pois a maioria s6 tem a terra para morar, € 70% habitam em
condicdes precarias, sem atendimento as necessidades para a manutencao de uma vida digna,
e que, diferentemente das formas tradicionais de uso da terra relatadas pelas pessoas mais
velhas das comunidades Kaingang, atualmente, além da terra ser disputada com os nao
indigenas, também ¢ disputada internamente.

Segundo dados de Piovezana (2010), o trabalho remunerado dentro das TIs ¢
assegurado somente para algumas liderangas, representantes politicos contratados pelas
prefeituras, profissionais da educagdo e da saude. Dessa forma, a maioria sobrevive
trabalhando fora das Terras Indigenas, principalmente como diaristas, contratos temporarios
nas colheitas'*’ limpezas de granjas e nas agroindustrias da regido. Outra fonte de renda
provem dos beneficios assistenciais, pois todas as familias indigenas recebem algum tipo de
beneficio (em torno de 28% aposentadoria e 72% programas sociais), mesmo que o valor seja
irrisorio. A aposentadoria ¢ responsavel pela manutencdo alimentar de muitas familias.
Apesar da renda provinda dos trabalhos e dos beneficios, que ¢ gasta no comércio local dos

municipios que abrigam terras indigenas, a ideia da improdutividade da terra e dos indigenas

145 Como na colheita da magd em Fraiburgo (SC); da uva, em Videira (SC) e na Serra Gaucha (RS), para as
colheitas de feijao e de erva-mate em toda a regido Sul do Brasil.
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da regido ainda ¢ muito difundida por autoridades e liderancas politicas e econdmicas, € quase
que legitimada pela sociedade regional.

O pouco que conseguem coletar na natureza, por meio da caga, pesca € matéria-
prima usada para o artesanato também serve para complementar a sobrevivéncia. Toda a
agropecuaria ¢ desenvolvida para o consumo, como a cria¢do de galinha caipira e de suinos
soltos aos arreadores das casas, ja os bois auxiliam no trabalho do cultivo da terra e na
locomocgao com carrogas dentro das aldeias. O milho, o feijao, a mandioca, a batata doce e o
arroz sao os produtos agricolas mais cultivados pelos Kaingang.

Uma das tradigdes que se mantém ¢ a pratica do mutirdo, trabalho coletivo onde os
indigenas se reunem para fazer uma rocada, arar a terra e plantar, e o proprietario da roga
fornece a alimentagdo, o que se transforma em uma festa, com a participacao de homens,
mulheres e criangas. Nos mutirdes também se utiliza ainda a pratica tradicional da "coivara"
para limpeza da terra, geralmente, essa pratica esta associada a agricultura de sobrevivéncia,
sem necessidade de limpeza e de adubacao da terra, devido a queima da capoeira, tem pouca
proliferacdo de incos ou ervas daninhas. A pesca ¢ uma atividade que esta ameagada pelas
barragens em construcao nos principais rios proximos as TIs da Mesorregido, que para os
Kaingang, representam também espagos de lazer (PIOVEZANA, 2010).

Em relacdo a estrutura das TIs, segundo Piovezana (2010), ndo ha infraestrutura nem
praticas de sustentabilidade. Dentro da area os ambientes preservados sao somente aqueles
protegidos pela legislagdo ambiental brasileira, como as areas de preservacdo permanentes,
situadas ao longo de qualquer curso de agua, e a vegetagao protetora das nascentes. Nao ha
praticas de reflorestamento, com excecao de areas arrendadas para investidores externos. A
vegetacdo vai se recompondo de forma natural. Mesmo assim, as maiores reservas florestais
da regido ainda se encontram em terras indigenas, inclusive a maior reserva de araucaria.

A residéncia indigena Kaingang, apesar de cada vez mais assemelhada aos moldes da
sociedade ndo indigena, mantém presente as formas e os usos tradicionais. Quando sio
protagonistas na construgdo de suas casas, com excecdo das casas populares construidas por
orgdos governamentais, preferem casas de madeira, com espagos para o fogo de chdo, e
observam a posicdo em relacdo ao sol, suas frentes e localizacdo geografica, conforme a
estrutura familiar dual Kamé ou Kairu.

Nao ha coleta seletiva regular em nenhuma das TIs da regido, apesar da necessidade,

a pratica mais comum de elimina¢do dos descartdveis ¢ a queimada, ocasionando problemas
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de saude e ambientais. A energia elétrica passou a fazer parte de todas as aldeias a partir de
2007, com o programa do governo federal "Luz para todos", e propiciou aos indigenas a
possibilidade de aquisi¢do de eletrodomésticos. Em relagdo a dgua, todas as terras indigenas
sofrem com a falta de 4gua nas épocas de estiagem, apenas 2,6% das aldeias contam com
agua potavel e a maioria dos pogos sdo superficiais e expostos a todo tipo de contato com
animais, em lugares pouco protegidos. A situagdo sanitdria ¢ considerada precaria, mesmo que
a maioria conte com instalagdes hidrossanitarias, estas sao pouco conservadas e mal acabadas.
E muito comum o uso da patente que serve também de banheiro, sem fossa e exposta, com
acesso de animais domésticos, estes animais, geralmente estdo em mas condigdes e com
doencas e disputam os espagos internos e externos das residéncias (PIOVEZANA, 2010).

Diante dessa situagdo, as/os indigenas sdo acometidos por varias doengas. A pratica
da cura através do uso de ervas medicinais e de benzimentos ¢ uma pratica comum Kaingang,
segundo Piovezana (2010), em torno de 80% fazem uso, principalmente nos casos de
machucados, diarréias, picadas de cobras ou insetos, entretanto, devido a falta de interesse das
pessoas jovens e a desconfianca dos mais velhos em transmitir os conhecimentos do poder de
cura extraidos das ervas medicinais, estes tém se perdido com a morte dessas pessoas. Outro
dado apontado pelo autor, ¢ que os remédios do mato sdo insuficientes para curar as novas
doencas introduzidas pelos nao indigenas e que as ervas nao curam sozinhas, sao ritualizadas
pelos pajés ou Kuias, atividade em extingdo. Por outro lado, o autor também sinaliza que ¢
expressiva a procura de ervas medicinais por parte de especuladores de todas as partes do
mundo, ¢ que atualmente a Funai estd tentando fazer controles e regular patentes para os
Kaingang.

Desse modo, ainda de acordo com Almeida (2015), as praticas e as relagdes sociais e
simbdlicas com o ambiente, em virtude da reterritorializacio e do cerceamento da
espacializagdo, tiveram que ser readaptadas e ressignificadas. O dualismo Kaingang Kamé e
Kanhru, ndo se apresenta da mesma forma nas relacdes ecologicas com a natureza ou o
ambiente na contemporaneidade. Nao existe mais o "pinhalao" (lugar com muito pinheiro),
elemento fundamental da paisagem para o modo de vida Kaingang, e o "mato virgem" como
outrora para o fornecimento dos "remédios do mato" e da "comida forte", ou seja, alguns
aspectos fundamentais da tradigdo Kaingang foram comprometidos. Entretanto, a
indigeneidade da paisagem, que se manifesta em certos saberes, conhecimentos e praticas,

como as categorias nativas relacionadas aos "remédios do mato, crengas e ritos do Kuja,
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"mato virgem", alimento "forte e fraco", apresenta continuidades relatadas por
narradoras/es'*®, como a busca de certas plantas, remédios e animais nas pequenas florestas da
TI, e, mais discretamente, como referéncia do local dos espiritos. Mantém ainda a nominagao
na lingua Kaingang, ou como referem o "nome do mato", como um dos elementos da
tradi¢do, embora nem todas/os conhecam o animal ou planta a que seu nome faz referéncia.

No que se refere ao lazer, dados da pesquisa de Piovezana (2010), indicam a
preferéncia Kaingang por jogos de futebol, bailes e passeios, tanto nas cidades proximas
quanto na casa de parentes e pessoas conhecidas. Em relacdo as praticas religiosas, segundo o
autor, o ultimo ritual religioso do povo Kaingang ocorreu no ano de 1998, na TI Xapeco, e
que os indigenas afirmam que atualmente niio tém mais rezadores para fazer o ritual'¥’ e
embora muitas/os se declarem catolicos, observou a predominancia das igrejas pentecostais
em nuamero de estabelecimentos no interior das TIs Kaingang, e que as igrejas catodlicas
constituem espagos mais abandonados.

De acordo com Piovezana (2010), as precarias condigdes de vida observadas nas
Terras Indigenas Kaingang da Mesorregido do Mercosul ndo se justificam ante aos
investimentos e recursos destinados pelo governo federal para os povos indigenas. Para o
autor, as a¢des da Funai e da Fundagio Nacional de Saude (FUNASA)'® baseiam-se no
assistencialismo e clientelismo, ndo se percebendo grandes mudangas ou interferéncias em
prol dos povos indigenas.

Algumas agdes no campo da memoria e da cultura sdo realizadas por organizagdes
nao governamentais (ONGs) e/ou pessoas ligadas a causa indigena, como o CIMI, o Conselho
de Missdao entre os Povos Indigenas (COMIN) e as universidades. Ainda de acordo com o
autor, as/os indigenas sdo vitimas dos "pré-conceitos da sociedade branca", pois sofrem,
racismo e discriminagdo pela cor da pele, pela pobreza, por serem considerados sem
perspectiva de futuro, de crescimento e desenvolvimento econdmico, além de serem vistos
como responsaveis pela degradacdo, desmatamento e extingdo de animais, situagdo herdada

dos processos de colonizagao.

146 Almeida (2015), entrevistou narradoras/es reconhecidos na comunidade da TI Xapecd/SC pela sua atuagdo,
experiéncia e trajetoria de vida; seus relatos de oralidade acerca do passado apresentam fortes vinculos
identitarios com a terra e/ou com a comunidade Kaingang situada e se referem ndo somente as suas proprias
trajetdrias no curso do tempo historico, mas as experiéncias que foram delegadas pelas memorias dos mortos,
repassadas pela experiéncia geracional ou tradi¢cao Kaingang.

47 Em 2011, ano seguinte a pesquisa de Piovezana (2010), o ritual do Kiki foi realizado na Aldeia Conda, ver
Queiroz e Lino (2021).

148 Em 2010 foi criada a Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI), responsével por coordenar e executar a
a Politica Nacional de Atengdo a Saude Indigena no Sistema Unico de Satde (SUS).
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Os valores culturais mais evidentes, constatados pelo autor, sio a manutengdo da
lingua, que ¢ falada em todas as TIs, embora muitas/os ndo dominem o idioma, o artesanato e
o ser reconhecida/o pela comunidade como Kaingang. Por outro lado, Piovezana (2010, p.
183) afirma perceber no povo Kaingang, "a presenca de uma geragao totalmente voltada para
as praticas, os usos e os costumes da sociedade regional", e que a mobilidade indigena para as
cidades ¢ muito grande, em busca de trabalho, de uma vida melhor e de oportunidades. Nesse
sentido, o autor indica (2010, p. 227), que a realidade constatada pela pesquisa foi a de uma
"sociedade atrelada e dependente de todas as artimanhas do capital consumista e
individualizado", que sofre os efeitos hierarquicos do poder econdmico e social, tanto da
sociedade nacional/mundial capitalista, quanto da sociedade hierarquica constituida no
interior das terras indigenas, resquicios dos "latifindios do SPI e Funai", dos dominios do
coronelismo agricola, das colonizadoras e do descaso do governo.

As/os narradoras/es entrevistadas/os por Almeida (2015), em muitos momentos
confrontam o modo de ser "tradicional" com o modo de ser "contemporaneo", onde os
elementos considerados da tradi¢ao Kaingang pouco sdo vivenciados. A tradi¢ao Kaingang ¢
rememorada com respeito e saudosismo, afirmam que naqueles tempos a/o Kaingang era mais
forte, tinha longevidade, ndo ficava doente e ndo dependia de assisténcia, falava a lingua. Em
algumas narrativas emergiu a expressdao "indios puros" e "mais civilizados", no sentido de
demarcar a diferenga entre a/o Kaingang que fala a lingua, convive a partir dos costumes dos
antigos, cré nos saberes transmitidos geracionalmente e, aquela/e que nao ¢ falante, depende
da assisténcia da protecao tutelar e do estilo de vida dos ndo indigenas, nesse sentido, deixa de
ser "puro" quando se relaciona com os "brancos" e passa a viver como eles.

Nesse sentido, segundo Piovezana (2010), o desenvolvimento regional promovido
nos ultimos anos do século XX e na primeira década do século XXI, nas formas propostas
pelos 6rgdos governamentais, ndo implementou politicas publicas para o desenvolvimento
socioecondmico e cultural das comunidades indigenas da regido, pois ndo leva em conta a
participagdo dos grupos indigenas, a compreensdao dos seus modos de vida e dos seus valores
culturais, tampouco considera o povo Kaingang como cidadaos com direitos e necessidade de
atendimento especifico e diferenciado.

Contudo, Piovezana (2010, p. 237) destaca que o territério Kaingang vem se
definindo ndo somente de acordo com os interesses da Unido, mas também das forcas e

pressdes de indigenas e simpatizantes, a medida que se intensifica o poder de mobilizagdo
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desses povos no exercicio da territorialidade: "os Kaingang, na contemporaneidade, ndo
apenas interagem no espago e se movem através do espaco, sao também casos de transmissao
de conhecimento, de trocas e significados, de informagdes para afetar, influenciar e controlar
as ideias e ag¢des dos ndo indigenas." Dessa forma, seguem restabelecendo seus espagos e
territorios, emergindo sob novas formas, com novos significados buscados na educagdo
formal, na constru¢do de politicas publicas e de novos referenciais de dialogo com o nao
indigena, a partir da autonomia.

Apds uma educagdo pautada no integracionismo, que passou pela Igreja Catdlica,
SPI e Funai, desde o inicio da década de 1980, com o fortalecimento do movimento indigena,
a educacao escolar indigena conta com a participacao e a articulacao das/os indigenas na luta
e na construcdo de uma educagdo diferenciada, bilingue e intercultural, que passa a ser uma
reivindicagdo das liderangas e do movimento indigena, ligada sempre as lutas mais amplas,
como o direito e a garantia das terras.

Segundo Piovezana (2010), as principais mudancas nas TIs Kaingang, a partir de
1989, foram a implementacdo e a expansdo do ensino fundamental para o ensino médio, a
criacdo do Nucleo Avancado de Educagdo Supletiva (NAES) de forma rotativa, a formacao
supletiva de docentes indigenas para atuarem no ensino fundamental de 1* a 4* série e no
ensino médio, e a contratacdo de docentes bilingues. Todavia, durante muitos anos ainda a
educagdo indigena foi ministrada por docentes despreparadas/os, com programas de ensino
sem vinculo com a realidade indigena, estabelecendo uma relagao de sobreposi¢ao de um
saber sobre o outro. De acordo com Luciano (2006), na década de 1980, o numero de
professores indigenas que trabalhavam nas escolas das Terras Indigenas nao ultrapassava a
marca de 20%, ja em 2005, esse nimero subiu para 88%, segundo dados do Censo Escolar
Indigena de 2005.

A escola indigena, especifica, diferenciada, intercultural e comunitdria emerge
enquanto politica publica apds a Constituicdo Federal de 1988 - que reconhece o direito a
educacdo dos povos indigenas, inclusive ao uso de suas linguas maternas e ao respeito aos
seus processos de ensino-aprendizagem - a partir da CF foram se consolidando importantes
avangos na legislacdo e nas politicas educacionais, como na Portaria Interministerial n 559 de
1991, que criou o Conselho Nacional de Educacdo Indigena; na Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional (LDB) de 1996, que nos artigos n. 78 e 79 estabelece os principios basicos
da educacdo escolar indigena; nos Planos Nacionais de Educac¢ao (PNE/2001-2010; 2014-
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2024), que estabelecem diretrizes e metas para a educacdo escolar indigena; nas Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Indigena (DCNS/1999; 2012), que
regulamentam as orientagdes do referencial curricular nacional para escolas indigenas, a
organizacdo do sistema de ensino e incorpora a politica de gestdo territorial da educagdo; no
Decreto presidencial n. 6.861, de 2009, que dispde sobre os territdrios etnoeducacionais, entre

outras/os. Segundo a professora e pesquisadora brasileira Maria Aparecida Bergamaschi,

[...] no contexto atual podemos dizer que a escola indigena ¢ a que esta inserida
numa Terra Indigena, com alunos e professores indigenas ¢ em interagdo com a
memoria ¢ a tradicdo de cada povo. Porém, nela também se ensinam os
conhecimentos de outros povos, especialmente os saberes da cultura escrita e da
ciéncia da modernidade ocidental, desejados pelas sociedades amerindias a fim de
estabelecer um dialogo intercultural com as sociedades ndo indigenas. Sio, portanto,
dois movimentos que tornam a escola indigena intercultural: ao dialogar com a sua
tradicdo e ao dialogar com o outro (os saberes da escola da modernidade ocidental),
visando ndo a integracdo, mas a interagdo que fortalece o modo de vida peculiar do
grupo. E esse duplo movimento de interculturalidade que a escola nas Terras
Indigenas produz, pois assim como almejam a escola para dialogar com a sociedade
nacional, querem também que ela dialogue com suas cosmologias
(BERGAMASCHI, 2013, p. 131).

Figura 14 - Escola Indigena de Educagdo Basica Cacique Vanhkre na TI Xapec6'®

149 A escola é em formato de Aldeia, o ginasio de esportes em forma de tatu e o centro cultural em forma de
tartaruga. Em sua tese de doutorado a arquiteta e professora Nauira Zanin (2018), fornece detalhes sobre a
construcdo da escola, a primeira de SC desenvolvida com uma arquitetura especifica para uma comunidade
indigena, a partir dos relatos da comunidade indigena e das/os profissionais que atuaram na obra, pois a
defini¢do do desenho arquitetonico foi decorrente dos conceitos indigenas, e todo o projeto foi concebido com a
comunidade. Segundo narrativa de um professor Kaingang entrevistado pela autora, a ideia iniciou em 1998,
depois das leis que previam uma educacao diferenciada, a comunidade levantou a necessidade de construir uma
escola de acordo com suas necessidades, entdo desenharam a escola e repassaram para a equipe contratada pelo
estado, ainda de acordo com o professor, o desenho da escola surgiu "ao pensarem na organizagdo social
Kaingang: o circulo ¢ uma das metades (kairu); o tatu, representa a outra (kamé). O tatu e a tartaruga também
eram usados na alimentagdo. A ideia da concepgdo da escola ¢ que fosse pensada como uma aldeia [...]."
(ZANIN, 2018, p. 161). Com a inauguracdo da escola, no ano de 2000, iniciou o ensino médio na TI.
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Fonte: I Simposio Movimentos Indigenas (2019).

Para Piovezana (2010), foram as transformacdes ocorridas nos quadros docentes no
interior das escolas Kaingang, que fortaleceram e estimularam as reivindicagdes em torno do
atendimento as especificidades educacionais e culturais e de formagdo de profissionais de
diversas areas para as TIs, o que propiciou a constru¢do de centros educacionais e culturais e
escolas com curriculo especifico no interior das principais terras indigenas da regido. Dentre
as pesquisas que tém se dedicado a essa realidade educacional nas Terras Indigenas da Regido
Sul, destaco os estudos de pesquisadoras/es Kaingang, como os de Getulio Narsizo (2020),
Ana Paula Narsizo (2016), Bruno Ferreira (2021; 2014), Adroaldo Fidelis (2021), entre

outras/os. Ainda de acordo com Piovezana (2010, p. 167), esse processo de educagdo,

[...] leva para o interior das aldeias, um novo movimento de territorializagdo, de
reflexdo e de leituras de mundo, que possibilita, na maioria dessas terras, a discussio
acerca das politicas publicas de apoio e atendimento, das formas mais democraticas
de governar e da escolha de suas liderangas. A educacdo formal do ensino basico e
superior permite uma nova territorialidade e vai conquistando espagos na regido.

Apo6s a aproximagdo com as/os estudantes coautoras/es Kaingang, e com seus

contextos de origem, nos proximos capitulos convido a conhecer a luta e o acesso dos povos
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indigenas a universidade brasileira, e as memorias e experiéncias dessas/es estudantes

Kaingang na Universidade Federal da Fronteira Sul/Campus Chapecd.
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3 PRESENCA INDiGENA NA UNIVERSIDADE FEDERAL DA FRONTEIRA SUL

[...] e as pessoas nos perguntam: "Vocé esta feliz por ser a primeira indigena?" Nos
nunca nos sentimos felizes por ser a primeira, na verdade, ser a primeira nos da a
responsabilidade redobrada e o compromisso de questionar o porqué em pleno
século XXI, s6 agora nos estamos sendo os primeiros. A nossa obrigacdo ndo ¢
somente ser o primeiro, mas nao deixar ser a ultima, porque todo esse racismo da
auséncia, que nos mata. Ser questionado se somos indigenas de verdade...
Compromisso de transformar a universidade, transformacao de consciéncia. (Célia
Xakriaba - 1° Férum Nacional de Educagdo Superior Indigena e Quilombola, 2021).

Neste capitulo abordo o acesso de estudantes indigenas na UFFS, a escolha da
instituicdo e do curso, num entrecruzamento entre as ménadas e dados quantitativos obtidos
junto a universidade. Antes de tratar especificamente da presenca indigena na UFFS, na
primeira parte do capitulo faco uma andlise historica da universidade brasileira - a partir de
seu desenvolvimento tardio, elitista e colonialista, da manutencdo do modo dominante do
conhecimento ocidental moderno, o eurocentrismo, da exclusdo das camadas populares, de
negros e indigenas e seus conhecimentos, € de um movimento de privatizagdo e
mercadorizacdo do ensino superior - que considero fundamental para compreender as lutas
dos movimentos sociais no inicio do século XXI pelo direito a educagdo superior como
consequéncia do racismo da sociedade, a decorrente criacdo de politicas publicas de
ampliacao do acesso a educagdo superior brasileira, da qual destaco nesse trabalho a Lei de
Cotas (2012), e o racismo e as desigualdades persistentes em suas estruturas, discusos e

praticas.

3.1 DE UMA UNIVERSIDADE TARDIA, ELITISTA E COLONIALISTA A LUTA E
ACESSO DOS POVOS INDIGENAS NO INICIO DO SECULO XXI!5°

O problema da universidade brasileira ¢ que ela tem sido, em todos estes anos,
elitista, autoritaria e distanciada da realidade (FREIRE, 2004, 159).

Ao se fazer uma breve andlise da Educacdo Superior no Brasil, observa-se que seu

desenvolvimento ocorreu de forma tardia, elitista e colonialista, tendo forte influéncia dos

159 O texto apresentado nesta se¢do deriva-se da revisio de um capitulo de minha dissertagdo de mestrado, com
base na perspectiva decolonial adotada na tese, que possibilitou ampliar a problematizacdo sobre as
colonialidades/desigualdades presentes na institui¢do universitaria.
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modelos ocidentais.!”! Com o acesso historicamente vinculado a privilégios, é somente no
século XXI que se criam possibilidades de ingresso para grupos historicamente excluidos,
como os povos indigenas.

Ao longo de mais de trés séculos em que o pais sofreu a colonizagdo portuguesa,
poucas iniciativas foram tomadas para instituir um sistema de ensino superior estruturado.!>?
No século XVI, o pais contava apenas com a introdu¢ao dos cursos de Filosofia e Teologia
pelo Colégio dos Jesuitas, que, de acordo com o socidlogo e professor brasileiro Luiz Antdnio
Cunha (2007a), eram estatais e fortemente religiosos, estavam a servigo da exploracdo da
colonia pela metropole e eram frequentados por uma minoria ligada a nobreza e a burguesia
européia, como filhos de funcionarios publicos, senhores de engenho, criadores de gado,
oficiais mecanicos. O ensino que os padres jesuitas ministravam, segundo a pedagoga

\

brasileira Otaiza Romanelli (2003), era literario e humanistico, ligado a cultura europeia e
completamente alheio a realidade da vida na colonia. Diferentemente do que ocorreu nas
colonias espanholas na América Latina, que no século XVI ja contavam com universidades,
no Brasil os primeiros cursos de ensino superior sao criados no século XIX e as universidades
surgem depois da Proclamagao da Republica, no inicio do século XX.

Apenas em 1808, com a vinda da familia real portuguesa para o Brasil, com a
transferéncia da sede do poder metropolitano e a construgao do Estado Nacional, sdo criados
cursos de ensino superior, além dos de Filosofia e Teologia do Colégio dos Jesuitas. Os
primeiros cursos foram de Medicina, Direito, Desenho, Historia, Musica e Arquitetura, com o
objetivo de formar burocratas para o Estado e especialistas na producao de bens simbolicos
destinados as elites. Além da ampliacdo ocorreu uma reestruturagdo do ensino superior,

marcada pela influéncia da ideologia positivista, derivada da importagdo de livros-textos de

Ciéncias e do retorno de brasileiros que estudavam na Escola Politécnica de Paris, que

151 Segundo o fildsofo brasileiro Valdemar Sguissardi (2006), ao longo dos séculos XVIII e XIX se constituiram
os modelos classicos das universidades ocidentais, o francés (napolednico) e o alemao (humboldtiano), sendo o
modelo americano no limiar do século XX. De acordo com o socidlogo e filésofo brasileiro Ermelio Rossato
(2008), o0 modelo francé€s/napolednico surge apds o contexto revolucionario de 1789, com énfase para o ensino,
predominio do ideoldgico, da formagdo profissional e do carater laico. J4 o modelo alemao/humboldtiano,
pensado a partir das ideias de Von Humboldt e outros, baseia-se na liberdade de pensar, aprender e ensinar, com
énfase na pesquisa, predominio da ciéncia, interdisciplinaridade e cooperagdo. Em relagdo ao americano,
segundo Sguissardi (2006) congrega varios modelos, pensando a universidade como um espaco para elevar o
nivel cultural das massas, como elemento estratégico de destaque.

152 Para o historiador brasileiro José Murilo de Carvalho (2014, p. 18) a colonizagdo portuguesa deixou marcas
profundas, como: "uma populagdo analfabeta, uma sociedade escravocrata, uma economia monocultora e
latifundiaria, um Estado absolutista."
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passaram a ser os idedlogos das fracdes progressistas das classes dominantes e das camadas
médias urbanas, utilizando a doutrina positivista contra as veiculadas pela Igreja Catoélica, e
por extensdo, contra o regime monarquico e a escravidao (CUNHA, 2007a).

Estes centros de saber, segundo a historiadora brasileira Lilia Schwarcz (1993),
transformaram a colonia em um local produtor e reprodutor da cultura e memoria da
metropole, com a intengdo de garantir controle colonial e foram os responsaveis, a partir da
reelaboragdo das teorias raciais europeias, especialmente evolucionistas e social-darwinistas,
pela consolidagdo do racismo cientifico brasileiro. Por meio de praticas académicas que
produziam narrativas que fundamentavam politicas de valorizagao do branqueamento do pais,
e pelas convicgdes "cientificas" de inferioridade negra e indigena e superioridade branco-
europeia, que justificavam uma espécie de hierarquizacdo natural que tinha fundamentado
cientificamente o projeto de conquista e colonizagdo do mundo desde o século XVI, mas que
"traziam sensa¢ao de proximidade com o mundo europeu e de confianga na inevitabilidade do
progresso e da civilizacao" (SCHWARCZ, 1993, p. 34).

Ao importar tais teorias raciais, os intelectuais brasileiros escolhiam operar, de
acordo com o socidlogo negro brasileiro Guerreiro Ramos (1995), segundo a logica da
transplantacdo da epistemologia europeia para os nossos tropicos, importando para o pais a
hegemonia europeia-ocidental e, consequentemente, o lugar da Europa como Eu superior e,
especialmente, a sua dominagdo epistemoldgica. Diante disso, o que predominou politico-
academicamente foi a defesa da miscigenagdo motivada pela conviccdo de que
predominariam as caracteristicas superiores dos brancos, vista como unica solugdo para o
Brasil alcangar o progresso ¢ a civilizagao européias.

Esses intelectuais estavam a servico das elites branco-mesticas para consolidacao das
colonialidades no Brasil pds-independéncia e pds-aboligdo, para manter a dominagao colonial
branca sobre negros e indigenas. Como a produc¢ao intelectual do sociologo brasileiro Gilberto
Freyre (2003), que ao afirmar a miscigenagdo como identidade nacional, visava apagar a
etnia/cor da populagdo brasileira, respondendo aos interesses de forjar uma identidade
nacional distanciada dos grupos negros e indigenas, que para as elites significavam o atraso
do Brasil. Sua tese de que a miscigena¢do democratizou racialmente o pais, colaborou para a
manutencdo da dominagdo racial na sociedade brasileira e para radicalizar a ideia de que a
miscigenacdo embranqueceria o pais, pois prevaleceria as caracteristicas superiores dos

brancos. Suas ideias se difundem no ambiente académico brasileiro, na medida em que
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participa como catedratico nas primeiras universidades do pais, influenciando o pensamento
social brasileiro académico e popular.

Com a Proclamacao da Republica, outras transformag¢des ocorreram no ensino
superior brasileiro com a influéncia positivista e liberal na politica educacional. Se até entdo o
império detinha o monopodlio da formagdo - controlando assim os interesses de poder,
remuneracao e prestigio das classes dominantes e de grupos cooptados por elas ligados a
niveis elevados da burocracia - o ensino livre € instituido por meio das Reformas Ledncio de
Carvalho em 1879, e Rivadavia Corréa, em 1911. Surgem entdo, nas primeiras décadas
republicanas, as escolas superiores livres, ndo dependentes do Estado, empreendidas por
particulares. Para Cunha (2007a), esse fendmeno foi ainda, produto de determinagdes técnico-
econOmicas, como a necessidade de aumentar o suprimento da forca de trabalho dotada de
alta escolaridade, principalmente para a burocracia publica e privada.

Apenas nas primeiras décadas do século XX foram instaladas universidades no pais,
por iniciativas estaduais e posteriormente federais, como as universidades criadas em Manaus,
no Parana e no Rio de Janeiro. Denominada por Cunha (2007a) de "universidade tempora",
mantém o modo dominante do conhecimento ocidental moderno, pois "em termos genéticos,
[...] lanca suas raizes histéricas, culturais e pedagogicas em modelos europeus"
(FERNANDES, 2004, p. 276). Nesse sentido, a ciéncia que se forma na universidade
brasileira ndo é mais a ciéncia do racismo cientifico, mas mantém o modo dominante do
conhecimento ocidental - o eurocentrismo.

Para o intelectual palestino Edward Said (1990), todo conhecimento produzido pelo
europeu sobre o outro, teve como pressuposto o eurocentrismo, entendido pelo autor, como
um estilo ocidental de dominagdo, na qual a cultura europeia através da colonizagdo e
imperialismo, administrou e produziu outros como sistema de verdade nas diversas ciéncias
(sociologica, antropologica, politica, bioldgica, psicoldgica, etc). Ao longo de todo o século,
marcado pelos processos de urbanizacdo e industrializacdao, a universidade se constituiu em
um projeto de interesses de raga/classe das elites e das camadas médias brancas brasileiras, as
camadas populares, os indigenas e negros permanecem ausentes da universidade.

O fim da Primeira Republica, a crise da economia agraria, o crescente processo de
industrializac¢do, o fortalecimento da burguesia industrial e a urbaniza¢do foram alguns dos
fatores que impulsionaram a demanda por novas universidades no Brasil. Foram surgindo

universidades publicas (federais, estaduais e municipais), assim como privadas, algumas de
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natureza confessional, comunitaria e filantropica e, outras, particulares. Apds a Revolucao de
1930, o Estado retomou seu protagonismo na educacdo nacional, por meio de uma politica
autoritaria e centralizadora, que pretendia controlar rigidamente a fungdo politico ideologica
do ensino superior, criou o Ministério da Educacdo e Saude Publica e aprovou a Reforma
Francisco Campos, em 1931, que dentre outros decretos, estabeleceu o Estatuto das
Universidades Brasileiras (CUNHA, 2007a).

Como nos mostra o antropologo brasileiro José¢ Jorge de Carvalho (2006), as
universidades se consolidam no Brasil apds deslocamento racial provocado pela chegada dos
imigrantes europeus, entre 1870 e 1920. Com a vinda de cerca de 3.400.000 estrangeiros, 0s
negros foram sendo excluidos do mercado de trabalho e substituidos pela mdo de obra dos
imigrantes, através dos incentivos do Estado brasileiro. Desse modo, o capital técnico, social e
econdmico que os negros acumularam até o final do século XIX foi desprezado pelos
incentivos aos imigrantes, concretizando a ideologia do branqueamento: "isso significa que as
universidades publicas [...] foram consolidadas nos anos 1930 pela primeira geracao de
brancos imigrantes que havia ascendido socialmente através da industrializagdo racialmente
estratificada" (2006, p. 116).

Nesse contexto, foram criadas a Universidade de Sao Paulo (USP), em 1934, por
iniciativa de Fernando Azevedo, a Universidade do Distrito Federal, em 1935, por iniciativa
de Anisio Teixeira, ¢ a Unido Nacional dos Estudantes (UNE), em 1938. Outros
acontecimentos importantes que marcaram essa €poca, de acordo com o pedagogo e professor
brasileiro Demerval Saviani (2010), foram, na década de 1940, a criacdo de universidades
federais e catdlicas, e a ampliagdo da rede federal em 1950, por meio de um movimento de
"federalizacao" de instituigdes estaduais e privadas, pela ampliagao da demanda por educacao
superior.

Durante a republica populista de Getulio Vargas, segundo Cunha (2007b), o ensino
superior assume uma posicao critica, tanto no sentido da crise que vivenciava, devido as lutas
que se desenvolviam no interior do sistema de ensino, quanto em seu posicionamento, pois,
estudantes e professores assumiam posi¢des politicas cada vez mais explicitas, colocando o
ensino numa perspectiva critica em relagdo a alienagdo da sociedade brasileira e da
universidade nela inserida.

A partir dos anos de 1960, nasce e se desenvolve nos meios estudantis, sob a

lideranga da UNE, uma crescente mobilizacao pela reforma universitaria, inscrita no ambito
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das reformas de base. Entretanto, ao contrario do que solicitavam estudantes e educadores,
que defendiam a expansdo do ensino publico como condicdo necessaria a democracia, a
igualdade de oportunidades e ao desenvolvimento econdomico baseado na industrializa¢do, o
presidente Jodo Goulart sancionou a primeira Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo (LDB),
em 1961, legitimando as principais reivindicagdes privatistas, denominados de "interesses de
liberdade de ensino". Sob a égide da ideologia nacionalista-desenvolvimentista, no ambito das
reformas de base, de acordo com Saviani (2010. p. 8), "a questdo da universidade assumia
uma dimensao de ordem social e politica bem mais ampla, sendo um dos componentes que
desembocou na queda do governo Jodo Goulart, com a consequente instalacio do regime
militar."

Ainda de acordo com Cunha (2007c), a mudanca do regime politico em 1964 nao fez
retroagir a crescente procura por ensino superior, ao contrario, fez avangar. Fatores como o
crescimento da populacdo urbana, a industrializacdo e a monopolizacdo econdmica, o
aumento das camadas médias, a inser¢ao da mulher no mercado de trabalho, a elevacao dos
requisitos escolares para o preenchimento de cargos burocraticos foram processos que
seguiram seu curso, intensificando-se pela politica econdmica adotada.

Com o golpe de Estado, a primeira estratégia dos militares no campo educacional foi
a desorganizagdo do movimento estudantil, seguida da incorporagdo da bandeira pela reforma
universitaria para redefinir seu sentido para o mero apoio a modernizagao do ensino superior.
Se por um lado, as demandas dos estudantes, influenciados pela Carta de Coérdoba'>?, eram

por uma universidade auténoma, democratica (denunciando, pela primeira vez, o carater

153 Segundo o fildsofo e historiador brasileiro José Alves de Freitas Neto (2011, p. 62) "pensar e construir uma
universidade a partir da América Latina era um dos desafios que o movimento estudantil de Cérdoba, na
Argentina, defendeu em seu Manifesto de 21 de junho de 1918. A historia das instituigdes europeias que
fincaram raizes em solo americano, ainda durante o periodo colonial, ¢ marcada por polémicas relacionadas a
existéncia de especificidades em tais instituigdes, em um lugar diferente de suas origens. A chamada Reforma de
Coérdoba ¢ considerada um marco na historia das universidades latino-americanas por ser pioneira na constru¢ao
de um modelo institucional que atribuiu uma identidade e um modelo de atuagdo renovado no ensino superior."
No Centenario da Reforma, ocorrido em 2018, em Cérdoba - Argentina, a III Conferéncia Regional de Educacdo
Superior para a América Latina e Caribe (CRES), buscou solidificar e integrar o ensino superior latino
americano, reforcando os ideais de Cérdoba de 1918 e construindo o ideal de uma universidade publica, gratuita
e como bem comum. O eixo tematico "Educac¢@o Superior, Diversidade Cultural e Interculturalidade", indica
uma proposta e uma perspectiva decolonial para o ensino superior, ao sinalizar, conforme Declarac¢do final da
CRES (2018), a necessidade de "promover a diversidade cultural e a interculturalidade em condigdes equitativas
¢ mutuamente respeitosas [...] reconhecer e valorizar as epistemologias, modos de aprendizagem e concepgdes
institucionais proprios de povos indigenas e afrodescendentes, comunidades camponesas e outras
socioculturamente diferenciadas."
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classista do ensino superior) e critica (tanto em seu conteiido quanto em sua organizacao), por
outro lado, os interesses dos grupos ligados ao regime militar buscavam vincular fortemente o
ensino superior aos mecanismos de mercado e ao projeto politico de modernizagao.

O Grupo de Trabalho da Reforma Universitaria buscou atender a essas demandas
contraditdrias, atendendo a primeira por meio da afirmac¢do da indissociabilidade entre ensino
e pesquisa; substituindo a catedra pelo departamento; elegendo a universidade como forma
preferencial de organizacdo do ensino superior € consagrando a autonomia universitaria, e
para atender os interesses do segundo grupo, instituiu o regime de créditos, a matricula por
disciplina, os cursos de curta duracdo, a organizagdo fundacional e a racionalizacdo da
estrutura e funcionamento (SAVIANI, 2010).

O processo de reforma universitaria, definidlo num contexto de reforco da
subordinagdo politica e econdmica brasileira, foi, segundo Cunha (2007c), responsavel pela
edificagao de um modelo capitalista de universidade, o norte-americano, que para o autor, ndo
foi imposto, mas buscado desde fins da década de 1940, por administradores educacionais,
professores e estudantes, como um imperativo de modernizagao e até de democratizacao do
ensino superior no pais. E embora a Reforma Universitaria, definisse em seu artigo 2°, que a
forma de execucdo da politica de desenvolvimento do ensino superior seria através de
universidades e excepcionalmente em estabelecimentos isolados, a expansdao se deu, de
acordo com a cientista social e professora brasileira Helena Sampaio (2000, p. 65), mediante a
ampliacao das instituigdes privadas, por meio da criagdo de novos estabelecimentos isolados
em cidades de porte menor, e por meio da ampliagao do nimero de cursos nas capitais, assim,
para a autora "o setor privado crescia em detrimento do setor publico, em virtude da
insuficiéncia do ultimo e de uma politica do Governo, com objetivo de transferir o
atendimento da demanda crescente por formagao superior ao setor privado."

Saviani (2010), também observa que o modelo napolednico de ensino superior
adotado pelo Brasil, caracterizado pela forte presenga do Estado na organizagdo e regulacao
do ensino superior, comegou a se alterar a partir da década de 1980. Nesse sentido, para
Sampaio (2000), a Constituicdo Federal de 1988 incorporou varias reivindicacdes de
diferentes setores presentes no sistema nacional de ensino superior (publico, privado,
confessionais e comunitarios), garantindo a gratuidade do ensino publico em estabelecimentos

oficiais, consagrando a autonomia universitdria, estabelecendo a indissociabilidade entre
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ensino, pesquisa e extensdo, e assegurando que recursos publicos pudessem ser dirigidos as
institui¢des comunitarias, confessionais ou filantrdpicas sem fins lucrativos.

A partir do final do século XX, no contexto das politicas neoliberais, dois processos
marcantes atravessam a universidade: "[...] o desinvestimento do Estado na universidade
publica e a globaliza¢ao mercantil da universidade" (SANTOS; ALMEIDA FILHO, 2008, p.
20). Ainda de acordo com Santos (2005), foi o consenso de Washington'>* que redefiniu os
marcos da (nova) relagdo entre Estado e sociedade e estabeleceu um "modelo de regulacao
neoliberal" - marcado por processos de privatizagdo, retragdo do publico, reducao das
politicas sociais, flexibilizagdo e Estado minimo, consolidado a partir dos anos 1980 - que
impactaram os Estados nacionais, alterando seus papéis, suas competéncias € o modo de se
relacionar com os agentes econdomicos € com os direitos de cidadania.

Nos paises periféricos e semiperiféricos, a agenda neoliberal foi propagada e
implantada sob a coordenacdo direta de organismos internacionais de fomento e formulacao
de politicas, como o Banco Mundial e o Fundo Monetario Internacional (FMI). Para essas
agéncias o investimento em ensino superior publico era oneroso € pouco eficaz, os recursos
publicos deveriam ser destinados ao ensino fundamental e a demanda por ensino superior
deveria ser respondida por meio da flexibilizagdo do sistema de oferta. Dessa forma, em vez
de direito e cidadania, a educagdo superior passa a ser mercadoria € consumo, € a
universidade transforma-se assim "num objeto de concorréncia, ou seja, num mercado"
(SANTOS, 2005, p. 24).

A "mercadorizagdo do ensino superior" e a '"transnacionalizacdo do mercado
universitario", tem sido metas fundamentais do Banco Mundial e da Organizagao Mundial do
Comércio (OMC), que apo6s expandirem e consolidarem o mercado universitario nacional,
trataram de criar um mercado transnacional de educagdo superior, baseado numa ldgica

exclusivamente mercantil.!> O Estado passou a ser o controlador, nio mais o investidor, as

134 O principal documento organizado pelos representantes dos paises do capitalismo central, conhecido como

"Consenso de Washington" foi balizado pela doutrina do neoliberalismo e pautou-se em dez regras fundamentais
de planejamento politico-administrativo, com foco na reorganizagdo econémica dos paises. Essas orientagdes,
também conhecidas como o Decélogo de Washington, registravam que as a¢des deveriam caminhar no sentido
da disciplina fiscal, redugdo dos gastos publicos, reforma tributaria, abertura comercial e eliminagdo de restri¢des
ao capital estrangeiro, privatizacdo das estatais, desregulamentacdo (afrouxamento das leis econdmicas e
trabalhistas) e respeito a propriedade intelectual (FRIGOTTO; CIAVATTA, 2003).

155 Est4d em construgdo um novo modelo de universidade, as World Class University, também chamadas de
Universidades de Exceléncia e/ou Universidades de Classe Mundial (UCM), que tem como base o modelo de
universidades de pesquisa norte-americanas, difundido pelos organismos internacionais, que passa a ser o grande
referencial para as universidades europeias, e também fora da Unido Europeia, para os paises de economia
emergente e, no ambito do Mercosul. A constituicdo dessas universidades tem como objetivo representar
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verbas para o ensino superior e para as pesquisas devem vir da iniciativa privada, mediante a
formagao de profissionais de acordo com os interesses do mercado (SANTOS, 2005).

Na esteira desses processos, a Reforma do Estado brasileiro na década de 1990,
resulta na privatizacdo e na mercadorizagdo do ensino superior, ¢ na redugdo drastica de
investimentos na universidade publica. Segundo a filésofa e professora brasileira Marilena
Chaui (2003), essa Reforma colocou a educacao como setor de servigos ndo exclusivos do
Estado, assim, a educacao deixou de ser um direito para ser concebida como um servico, €
deixou de ser um servico publico e passou a ser considerada um servigo privado ou
privatizado. Além disso, a Reforma consolidou a transformagdo da universidade publica de

instituicdo social para organizagao social, em trés fases, conforme explica a autora,

Na primeira fase, durante a ditadura (1964-1980), tornou-se universidade funcional
voltada para a formagdo rapida de profissionais requisitados como mao-de-obra
altamente qualificada para o mercado de trabalho; adaptando-se as exigéncias do
mercado, a universidade alterou seus curriculos, programas e atividades para
garantir a insercdo profissional dos estudantes no mercado de trabalho, separando
cada vez mais docéncia e pesquisa. Na segunda fase, durante a Nova Republica
(1985-1994), tornou-se universidade de resultados, isto €, sem preocupagdo com a
qualidade da docéncia e voltada para a pesquisa, em conformidade com as ideias de
eficiéncia, produtividade e competitividade, ou seja, adotando o modelo do mercado
para determinar a qualidade e a quantidade das pesquisas. Finalmente, na terceira
fase, (1994-2002), consolidou-se como organizacdo social e, portanto, voltada para
si mesma enquanto estrutura de gestdo e de arbitragem de contratos. [...] Regida por
contratos de gestdo, avaliada por indices de produtividade, calculada para ser
flexivel, a universidade operacional esta estruturada por estratégias e programas de
eficacia organizacional e, portanto, pela particularidade e instabilidade dos meios e
dos objetivos. (CHAUI, 2016, s/p.).

Diante disso, outras alteragdes importantes nas disposi¢des legais do ensino superior
brasileiro foram realizadas, principalmente, por meio da nova LDB, de 1996, que exclui o
termo "excepcionalmente", ao ensino superior oferecido em instituigdes nao universitarias, € o
Decreto 2.306, de abril de 1997, que além de diversificar o ensino superior, através da criacao
das "universidades de ensino" ou "centros universitarios", também reconheceu a possibilidade

das institui¢des de ensino superior visarem lucro, tornando-as sujeitas ao mercado, rompendo

globalmente o ensino superior nacional em sua capacidade de gerar desenvolvimento economico e conhecimento
na area cientifica, tecnoldgica e de inovagdo, segundo a pedagoga brasileira Lara Thiengo (2018), que em sua
tese analisa esse processo no ambito dos programas Horizonte 2020, da Unido Europeia, Universidade em Rede,
do BRICS, e nos Planos de Desenvolvimento Institucionais (PDI) de algumas universidades publicas brasileiras.
De acordo com o pedagogo e professor brasileiro Lucidio Bianchetti (2015), o processo de constituicao da
globalizagdo da educagdo superior a partir do Processo de Bolonha e suas nuances, significa a descaracterizagao
de um tipo de universidade, que passa por muitas transformacdes de suas fung¢des primordiais para atender aos
designios do mercado, negligenciando, especialmente, a formac¢ao humana.
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com a tradicao legal que previa somente o servigo educacional sem finalidade lucrativa. Para
Saviani (2010), por esse caminho o modelo napolednico foi reajustado pela incorporagdo de
elementos anglo-saxonicos em sua versdo norte-americana, que enseja um maior
estreitamento dos lagos da universidade com as demandas do mercado.

Com a diversificagdo do ensino, ocorre também um processo acelerado de
privatizacdo do ensino superior impulsionado entre 1995 e 2002: "mediante a complacéncia
governamental diante da qualidade insuficiente do ensino ministrado nas instituicdes privadas
e até mesmo com o beneficio do credenciamento académico e do crédito financeiro"
(CUNHA, 2003, p. 58). De acordo com o economista e professor brasileiro Jacques
Schwartzman (2002), o crédito educativo era o principal e um dos unicos programas de
assisténcia ao estudante criado nesse periodo, através da Lei 10.260, de 2001, tendo como
objetivo auxiliar estudantes em situacdo econdomica menos privilegiada na realizagdao de curso
de graduagdo nao gratuito.

No século XXI, temos novos sujeitos politicos em disputa pela universidade, os
movimentos negros ¢ indigenas, exigindo do Estado brasileiro politicas de ampliagao do
acesso a universidade, como um espago estratégico de formacao das populacdes racialmente
discriminadas e empobrecidas. Esse debate resulta no Plano Nacional de Educagao (2001-
2010), que previa o aumento de 12% para 30% das matriculas no ensino superior para jovens
entre 18 e 24 anos, e oferta de, no minimo, 40% das matriculas pelo setor publico; nos
compromissos com a implementagao de acdes afirmativas no ensino superior assumidos pelo
Brasil na Conferéncia de Durban (2001)'%; na ratificagio da Convencdo 169 da Organizagio

Internacional do Trabalho (OIT)'’, em 2002; na criacdo do Programa Diversidade na

156 A Conferéncia de Durban é como ficou conhecida a Terceira Conferéncia Mundial contra o Racismo, a
Discriminacao Racial, a Xenofobia e Intolerancia Correlata, organizada pela Organiza¢do das Nagdes Unidas
(ONU), na cidade de Durban, na Africa do Sul. Na ocasido, foram estabelecidas a Declaragdo e o Programa de
Acdo de Durban, que em relag@o ao acesso a educacao sem discriminacdo, "Insta os Estados a: Considerarem o
estabelecimento de programas de assisténcia financeira desenhados para capacitar todos os estudantes,
independente de raca, cor, descendéncia, origem étnica ou nacional a freqiientarem institui¢cdes educacionais de
ensino superior."

157 Essa Convengdo € um importante marco para as politicas indigenas de acesso ao Ensino Superior, cujo texto
afirma a autodeterminacdo dos povos indigenas e delibera que a educacgdo desses povos siga suas institui¢des, em
consonancia com a legislacdo do pais. Nos Artigos 26 a 31, trata especificamente dos direitos educacionais dos
povos indigenas, afirmando que "deverdo ser adotadas medidas para garantir aos membros dos povos
interessados a possibilidade de adquirirem educacdo em todos os niveis, pelo menos em condicdes de igualdade
com o restante da comunidade nacional" (CONVENCAO 169 - OIT, 1989).
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Universidade, em 2002'%8, e nas primeiras a¢des afirmativas na Universidade Estadual do Rio
de Janeiro (UERJ) e na Universidade de Brasilia (UnB), em 2003.

Segundo o antropdlogo e professor Kaingang Edimar Antonio Fernandes (2018), no
inicio dos anos 2000, o movimento indigena regional ja lutava muito para garantir o acesso ao
ensino superior, entendido como um projeto mais amplo, coletivo, pensado a partir das
liderangas como forma de lutar pela garantia de direitos nas diferentes areas. O acesso ocorria,
sobretudo, nas instituicdes de ensino superior privadas, que ofereciam cursos proximos das
TIs, por meio de um convénio com a Funai, que pagava as despesas de matricula e
mensalidade. Entretanto, com a demanda crescente e os cortes orcamentarios, o Orgao
indigenista imp6s um corte parcial significativo no auxilio aos estudantes, mesmo diante das
manifestagdes contrarias das liderangas e estudantes indigenas, o que dificultava a
permanéncia na universidade. Ainda de acordo com o autor, naquela época as universidades
publicas eram lugares praticamente inacessiveis aos estudantes indigenas, pela distancia das
Aldeias, pela falta de informacgao, pela dificuldade dos processos seletivos e pela falta de
politicas publicas, como a Lei de Cotas.

Nesse contexto nacional, fortemente marcado pela necessidade de politicas publicas
de inclusdo social, a democratizacao do ensino superior passou a ser amplamente debatida em
diversos setores da sociedade brasileira. Como observou o professor brasileiro da area de
Letras Dilvo Ristoff (2008, p. 45): "se a palavra de ordem da década passada foi expandir, a
desta década precisa ser democratizar." A partir de 2003, diversos grupos de trabalho,
seminarios, conferéncias e debates foram realizados no Brasil, dentre as questdes, destacava-
se a necessidade do estabelecimento de politicas publicas para garantir o acesso € a
permanéncia de grupos historicamente excluidos, como as populacdes de baixa renda, pretos,
pardos, indigenas e populacdo do campo. O documento marco no que se refere a propostas
para o Ensino Superior advindas dos povos indigenas, ¢ o da I Conferéncia Nacional de
Educacdo Escolar Indigena (CONEEI), realizada em 2009, que contou com ampla
participagdo de delegados indigenas.

Dessa forma, se durante largo tempo, o acesso a universidade brasileira se manteve
distante de grande parte da populacdo, constituindo-se, por assim dizer, num espago de

formagao/ (re)producdo das elites do pais, ndo foi sem lutas e reivindicagdes, que o acesso ao

158 O Programa foi criado através da Lei 10.558, de 13 de novembro de 2002, com o objetivo de "implementar
estratégias para a promo¢do do acesso ao ensino superior de pessoas pertencentes a grupos socialmente
desfavorecidos, especialmente dos afrodescendentes e dos indigenas brasileiros."
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ensino superior ganhou maior propor¢ao no espectro social brasileiro, principalmente a partir
de 2003, onde o Estado, nos governos de Luis Inacio Lula da Silva (2002-2010) e de Dilma
Roussef (2011-2016), por meio de politicas publicas, criou e fortaleceu uma série de
programas educacionais sob a égide da inclusio social'>®, que favoreceram a ampliacdo de
ingresso de um publico que tradicionalmente ficou excluido do sistema (constatou-se aumento
de 81% de matriculas no periodo de 2003-2012, segundo Censo da Educagdo Superior de
2012).160

No campo da legislagao educacional, se observa a ampliacao das referéncias legais,
institucionalizando a promoc¢do da Educa¢do Superior aos indigenas. Como na Lei
12.416/2011, que trata das Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDB), que incluiu o §3°
do artigo 79, Titulo VIII, estabelecendo no que se refere a Educacdo Superior, que "o
atendimento aos povos indigenas efetivar-se-4, nas universidades publicas e privadas,
mediante a oferta de ensino e de assisténcia estudantil, assim como de estimulo a pesquisa e
ao desenvolvimento de programas especiais." Ja no Plano de Educacdo em vigor (2014-2024)
as Metas 12, 14 e 15 tratam dos povos indigenas em relagdo a ampliacao do acesso através de
politicas de inclusdo e assisténcia estudantil; de expandir atendimento especifico a
comunidades indigenas em relagdo ao acesso, a permanéncia, a conclusao e a formacao de
profissionais para atuagdo nessas populagdes; implementar acdes para favorecer o acesso a
programas de mestrado e doutorado; implementar programas especificos para formacao de
profissionais da educacdo para as escolas de comunidades indigenas, visando que todos os
professores da educagao basica tenham formagao especifica de nivel superior.

Dentre os programas de ampliacdo do acesso e da permanéncia no ensino superior,
destaco, nesse trabalho, sobretudo a politica de agdes afirmativas (Lei n. 12.711/12, Decreto
7.824/2012, Portaria Normativa MEC n. 18/2012), mas também sua correlagdio com o

Programa de Apoio a Planos de Reestruturacdo e Expansdo das Universidades Federais

159 Na rede federal/estatal foram criados a Universidade Aberta do Brasil (UAB), instituida pelo Decreto 5.800,
em § de junho de 2006; o Programa de Apoio a Planos de Reestruturacdo e Expansao das Universidades Federais
(REUNI), instituido pelo Decreto 6.096, em 24 de abril de 2007; os Institutos Federais de Educacdo, Ciéncia e
Tecnologia (IFETs) criados pela Lei 11.892, em 29 de dezembro de 2008, a Lei de Cotas, aprovada em 29 de
agosto de 2012, o Programa Bolsa Permanéncia, em 2013. J4 em instituicdes de ensino superior privadas,
comunitarias, confessionais e filantropicas foi criado o Programa Universidade para Todos (PROUNI), pela Lei
11.096 de 13 de janeiro de 2005, e ocorreu o fortalecimento do Fundo de Financiamento ao Estudante do Ensino
Superior (FIES), por meio da Portaria Normativa n. 10, de 30 de abril de 2010.

160 Disponivel em: hitp://portal.inep.gov.br/artigo/-/asset_publisher/B4AQV9zFY 7Bv/content/brasil-teve-mais-
de-7-milhoes-de-matriculas-no-ano-passado/21206>. Acesso em: fev. 2020.
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(REUND)'®!, que possibilitou a criagio de novas universidades publicas, dentre elas, as
populares'®?, que buscam estabelecer um movimento contra-hegemonico, tanto em relagio ao
historicamente estabelecido no pais, com caracteristicas elitistas e colonialistas, quanto aos
modelos contemporaneos neoliberais. '

A Lei de Cotas como uma politica publica de educacdo, baseia-se, segundo a
socidloga e professora brasileira Arabela Oliven (2007), no argumento de que a sub-
representacao de minorias em instituicdes € posi¢des de maior prestigio € poder na sociedade
sdo reflexos da discriminacdo social. Vanessa Silva (2017), em sua dissertagdo sobre o
processo da formacao da lei de cotas e o racismo institucional no Brasil, afirma que a lei esta
diretamente ligada as frequentes mobilizagdes e discussdes sobre a reforma do ensino superior
no Brasil, figurando-se como uma legislagao responsavel por um novo periodo de debate das
acOes afirmativas no pais e sua existéncia estabelece parametros a serem seguidos pelas
instituigdes federais de ensino superior e técnico, estabelecendo uma referéncia que influencia
as formulacdes estaduais e municipais.

Devido as resisténcias e comportamentos racistas por parte de partidos politicos
conservadores € os interesses e privilégios que representam, a Lei de Cotas - baseada numa
perspectiva de inclusdo social com base no principio da reparagao social aos grupos
historicamente excluidos do direito ao acesso ao ensino superior - levou treze anos para ser

aprovada pelo Congresso Nacional, o que provocou a sociedade a problematizar sobre o

161 O REUNI, foi instituido com o objetivo de retomar o crescimento do ensino superior publico. Desde o inicio
da expansdo em 2003, foram criadas 14 novas universidades e mais de 100 novos campi, que possibilitaram a
ampliacdo de vagas e a criagdo de novos cursos de graduaco. As agdes do programa contemplam o aumento de
vagas nos cursos de graduagdo, a ampliagdo da oferta de cursos noturnos, a promogdo de inovacdes pedagogicas
e o combate a evasdo.

162 Segundo o professor Rui Monteiro (2017), além da UFFS, qualificam-se como universidades populares: a
Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana (UNILA), a Universidade da Integracido Internacional da
Lusofonia AfroBrasileira (Unilab), a Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB).

163 De acordo com as professoras brasileiras na area da Educagdo, Denise Leite € Maria Genro (2012, p. 764),
"uma nova epistemologia da Educagdo Superior surge no século 21. Esta epistemologia sustenta as razdes pelas
quais as universidades devem trilhar caminhos globais e internacionais, redesenhar seu perfil em direcdo aos
mercados e desenvolver modalidades de capitalismo académico. Contribuiram para formar e dar sentido a esta
episteme o movimento das reformas dos sistemas de Educagdo Superior (SES) latino-americanos, as chamadas
reformas dos anos 90." Ainda de acordo com as autoras, essas politicas t€ém consequéncias sobre a educacdo
superior latino-americana, ao gerarem novos modelos de instituigdes que induzem ao enfraquecimento da
universidade publica e da democracia, € a um novo imperialismo, tendo a Europa do Conhecimento como centro
hegemonico e a América Latina como centro subordinado, o conhecimento uniformizado estabelecido por meio
da avaliagdo e acreditacdo, e a dominagao politica pelo consentimento e adesao.
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racismo e debater sobre o mito da democracia racial.'®* Para Silva (2017, p. 151), "o ndo
comprometimento com a centralidade da discussdo racial e a preferéncia predominante da
questdo de classe evidencia como o racismo institucional perpassa distintas vertentes
ideologicas", contudo, a autora ressalta que dentre as propostas essa foi a norma possivel.

Dessa forma, considero que para compreender a emergéncia do conjunto de reformas
na educagdo superior brasileira nas ultimas décadas, sobretudo as politicas afirmativas,
precisamos refletir que a luta inicialmente localizada em termos do direito a educacdo dos
setores excluidos, de acordo com a antropologa argentina e professora brasileira Rita Segato
(2015), ¢ consequéncia do racismo da sociedade, se consideramos que a raga, a partir do
evento colonial e da instalagdo da colonialidade passa a estruturar o mundo de forma
hierarquica, e a orientar a distribuicdo de valor, prestigio e autoridade na producao, influéncia
e divulgacdo do conhecimento.

Racismo presente na sociedade brasileira, que conforme Segato (2015), estabelece
varias praticas e formas de sociabilidade entre as racas no ambito da cultura, mas quando se
observa a distribui¢do de recursos (econdmicos, saude, educacdo, habitacdo e trabalho), a
convivéncia se desfaz e a sociedade se divide, inclusive quando se discute a democratizacao
do ensino superior brasileiro, que historicamente foi a forma de perpetuagdao da sociedade
hierarquizada. Ou seja, a universidade estd organizada a partir do racismo estrutural e
institucional.

De acordo com o advogado e filosofo negro brasileiro Silvio de Almeida (2018), o
racismo institucional, intrinsecamente ligado ao estrutural, diz respeito aos efeitos causados
pelos modos de funcionamento das instituicdes, como a universidade, que concede
desvantagens e privilégios a determinados grupos de acordo com a raga. Dessa forma, pessoas
brancas, de forma deliberada ou nao, exercem e se beneficiam de um dominio produzido
através de principios discriminatérios pautados na raca, estabelecendo normas culturais e

sociais que sdo naturalizadas e transformadas numa tnica perspectiva de sociedade. !’

164 Segundo o antropdlogo e professor brasileiro-congolés Kabengele Munanga (2008) o mito da democracia
racial significa que fomos misturados na origem e hoje ndo somos nem preto, nem branco, mas sim um povo
miscigenado, mestico. A mesticagem, portanto, ¢ pensada como uma categoria que serviria de base para a
construgdo de uma identidade nacional, mas que ndo conseguiu solucionar os efeitos da hierarquizagao dos trés
grupos e os conflitos de desigualdade racial.

165 Nesse sentido, o autor considera que a concepgdo de racismo estrutural é um avango para o estudo das
relacdes raciais, ao ampliar a ideia existente de racismo individual - que possui algumas limitagdes, ja que "as
maiores desgracas produzidas pelo racismo foram feitas sob o abrigo da legalidade e com o apoio de lideres
politicos, lideres religiosos e dos considerados 'homens de bem' (ALMEIDA, 2018, p. 28-29, grifo do autor), - €
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O carater eurocéntrico, o racismo associado a ele e a reprodugdo da cultura
dominante, sdo constitutivos e fundacionais da vida universitaria, que apresenta dificuldades e
resisténcias a sua democratizacdo em termos raciais, carater conservador, discriminagao,
violéncia fisica e moral. Conforme afirma o intelectual indigena Floréncio Vaz Mataypu
(2016), a medida em que indigenas e negros se tornaram mais visiveis e participativos nas
instancias da universidade, o preconceito e o racismo se manifestaram mais abertos.

Esse processo ¢ complexo, pois embora a composi¢ao social da universidade tenha
mudado, sua matriz eurocéntrica ndo mudou. Para Ristoff (2013), o fato de a educacao
superior brasileira viver uma fase de transicdo de um modelo elitista para um modelo
inclusivo, indica a possibilidade de um agravamento da crise dos valores académicos
hegemonicos e de uma convivéncia tensa entre modelos diversificados.

Em meio a avangos e desafios, autores reconhecem que "a Lei n® 12.711/2012 abre
um precedente inédito no Brasil, sobretudo se levamos em conta a historia das nossas
universidades, criadas para atender aos filhos da elite e para manter o status quo vigente"
(TAVARES, 2013, p. 4) e ainda, que "possibilidades no campo educacional [...] podem
contribuir para consolidar a democratizacdo do acesso ao ensino superior, pela valorizagao
das diferencas e diminui¢ao da discriminacdo e preconceito" (ALMEIDA; QUEIROZ, 2015,
p. 146).

3.2 ACESSO E ESCOLHA DA UFFS

Jovens indigenas conhecerem que eles tém capacidade de entrar

em uma universidade federal na Regido

Eu nem sabia que existia, fui descobrir no meu ultimo ano de ensino médio que
existia uma universidade federal aqui perto, Fronteira Sul, e até hoje ela ndo ¢ muito
conhecida, muitas pessoas ndo conhecem, a gente fala UFFS, acham que ¢ 14 no Rio
Grande do Sul, no Parana, ndo ¢ muito conhecida que tem universidade federal em
Chapecdé. Espero que muitas pessoas tenham essa possibilidade de entrar em uma
universidade publica e gratuita, principalmente, jovens indigenas conhecerem esse
lado, que eles tém capacidade de entrar em uma universidade federal, ainda mais
aqui na Regido (ESTUDANTE DE ENFERMAGEM, 2021).

ao tomar a dimensdo de poder como elemento constitutivo das relagdes raciais, ndo apenas como poder de um
individuo sobre o outro, mas de um grupo sobre o outro.
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A partir de 2010, o acesso de estudantes indigenas ao ensino superior se expande
com a implementacdo da UFFS. Instituida em 15 de setembro de 2009, por meio da Lei
12.029, a universidade ¢ resultado do encontro das politicas federais com a reivindicacdo dos
movimentos sociais, organizados em torno da ampliacdo e da interiorizagdo do acesso a
educacgdo superior. Declara-se como uma universidade com perfil multicampi, interestadual,
interiorana, publica, democratica e popular, atualmente possui em torno de 8 mil estudantes,
1.300 servidores, e apos 12 anos de sua instalagdo desenvolveu aproximadamente 6.300
projetos de pesquisa, extensao e cultura.

Tem seis campi instalados pelo interior dos trés estados do Sul do Brasil: no Oeste de
Santa Catarina, na cidade de Chapeco (sede), no Sudoeste do Parana, nos municipios de
Realeza e Laranjeiras do Sul, e no Norte do Rio Grande do Sul, em Erechim, Cerro Largo e
Passo Fundo, contemplando, conforme mapa a seguir, a Mesorregido Grande Fronteira do
Mercosul e seu entorno'®®, e abrangendo 31 Terras Indigenas (TI), com uma populacio
aproximada de 33.500 pessoas, com predomindncia da etnia Kaingang, mas também inclui

Guarani, de acordo com dados do censo demografico do IBGE de 2010.

Figura 15 - Mapa de localizagao dos campi da UFFS.

166 Além da divisdo do Brasil em cinco regides (Norte, Nordeste, Sul, Sudeste € Centro-Oeste), existem outras
subdivisdes politico-administrativas que se estabelecem no dmbito da administragdo publica, por conta das
caracteristicas regionais semelhantes e com o objetivo de fomentar o desenvolvimento socioeconémico, como a
Mesorregido Grande Fronteira do Mercosul, instituida pela Politica Nacional de Desenvolvimento Regional, por
meio do decreto n. 6.047, de 22 de fevereiro de 2007. Esta grande regido ¢ composta por 396 municipios de
pequeno e médio porte, que representam 1/4 da Regido Sul, e uma populagio aproximada de quatro milhdes de
habitantes que, predominantemente, vivem da pequena propriedade rural, porém apresenta um PIB inversamente
proporcional, que equivale a 1/10 da soma dos trés estados em questdo (RAMBO; DEVE; MIGUEL, 2008 apud
MONTEIRO, 2017).
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Fonte: UFFS (2021)

As mobilizagdes pela criacdo de instituicdes de ensino superior publicas na
Mesorregidao Grande Fronteira do Mercosul, desassistida de ensino superior publico, ndo sao
recentes, datam sobretudo a partir da década de 1980, e foram em parte respondidas por meio
da expansdo das instituicdes comunitarias.'®’” Dessa forma, segundo o socidlogo e professor
Joviles Trevisol (2016), o acesso ao ensino superior na Mesorregido ficou restrito aos grupos
sociais em condi¢cdes de subsidiar as mensalidades, € o ensino superior publico, que era
concentrado nos grandes centros urbanos, sobretudo nas capitais e regides litoraneas,
permaneceu voltado aos jovens de classe média e alta, em condi¢cdes de subsidiar sua
manutencdo, o que dificultava o acesso para a maioria da populacio da regido,
predominantemente habitada e concentrada economicamente na agricultura familiar.

As politicas de expansdo e interiorizacao do sistema publico foram decisivas para a
retomada e o fortalecimento dos movimentos ¢ das mobilizagdes em prol de uma universidade

federal na Fronteira Sul.'® A criagdo da UFFS, mediante a articulacdo de diferentes

167 Na regido oeste de Santa Catarina, por exemplo, as primeiras faculdades foram criadas somente a partir do
final da década de 1960, por iniciativa das liderangas comunitarias, constituindo as fundac¢des publicas de direito
privado (comunitdrias), que apesar de ndo visarem lucro, dependem da cobranca de mensalidades para sua
manutencao, e a UFSC, criada em 1960 na capital Floriandpolis, fica a aproximadamente 500 quilémetros da
regido.

168 Conforme Trevisol (2015), que faz uma descri¢do dos trAmites de criagdo da instituigdo, em 2007, apds atos
publicos a favor da implantagdo e iniimeras reunides de trabalho com representantes do Movimento Pro-
Universidade Federal, o entdo Ministro da Educacao Fernando Haddad, anunciou em audiéncia publica, o
compromisso com a criagao da universidade, e o deputado federal Claudio Vignatti, encaminhou o projeto de Lei



173

organizagdes sociais ¢ singular na historia das universidades publicas brasileiras, e essa
atuacdo foi decisiva em todo o processo de criacdo e implantacdo da universidade, na
constru¢ao da identidade e na definicdo dos principios, diretrizes e politicas que integram o
projeto politico institucional (TREVISOL, 2016), orientado "pela constru¢do de uma IES
publica e popular, aberta aos grupos sociais mais excluidos e comprometida com o
desenvolvimento sustentavel e solidario da regido [...]" (ROMAO; LOSS, 2014, p. 150). Ela
nasce, portanto, de "fora para dentro" (TREVISOL; CORDEIRO; HASS, 2011), em uma
regido que ¢é berco de importantes movimentos sociais do campo do Brasil (ROMAO; LOSS,
2014), reafirmando constantemente um mito fundador de "universidade criada pelos
movimentos sociais" (NICHTERWITZ, 2020).

Dessa forma, foi com base no dialogo entre Estado e sociedade civil, nos estudos e
debates sobre a dindmica de desenvolvimento da Mesorregido, que a matriz institucional da
UFFS foi definida e os compromissos institucionais foram firmados, traduzidos em cinco
grandes areas de atuacdo (educacdo basica e formacgdo de professores; agricultura familiar e
agroecologia; energias renovaveis e sustentabilidade; satde; gestdo) e materializados nas
politicas académicas (TREVISOL, 2015). A T Conferéncia de Ensino, Pesquisa ¢ Extensao
(COEPE), realizada pela UFFS, em sua fase de implantagao, em 2010, com a participacao de
aproximadamente quatro mil pessoas da comunidade académica e regional, firmou-se como
um importante espago de participagdo democratica e de referencial para o projeto da
instituicdo, suas politicas e prioridades na area académica, sendo responsavel por definir
como principios das politicas de ensino, pesquisa € extensao: humanismo, pluralidade, justica
cognitiva, autonomia intelectual, cooperagdo, sustentabilidade, transformagdo social,
indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo, e interdisciplinaridade (TREVISOL,;
CORDEIRO; HASS, 2011; UFFS, 2019).

A gestdo democratica e participativa e o didlogo permanente com a comunidade
regional de abrangéncia da institui¢do sdo principios assegurados em seu estatuto, nesse
sentido, a UFFS apresenta em todas as areas de atuacdo, administracdo descentralizada e

participativa, organizada em varios 6rgdos que deliberam e administram a universidade

2.199-07. Em 2008, foi instituida uma comissdo de implantagdo da UFFS, presidida pelo professor Dilvo Ristof,
docente da UFSC, e um dos principais fomentadores da UFFS. Apos todos os tramites institucionais do projeto
nas instancias do Poder Executivo e do Congresso Nacional, em 2009 a UFFS foi criada. Tendo Dilvo como
reitor temporario e a UFSC como tutora, foram realizados concurso publico para admissdo de servidores e
processo seletivo para ingresso de estudantes, com inicio das atividades letivas em margo de 2010.
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(UFFS, 2019a). Em sua tese sobre os desafios politico-institucionais de implantagdo da UFFS
como uma universidade publica popular, o professor Rui Monteiro (2017), sinaliza que uma
das inovagdes de sua estrutura organizacional, ¢ a implantagdo do Conselho Estratégico Social
(CES), 6rgao consultivo, formado por representantes dos movimentos sociais, que objetiva
contribuir para o desenvolvimento da UFFS como instituicdo de educagdo superior publica e
popular, na construc¢io do didlogo com os movimentos sociais e a comunidade.'®

Para o historiador e professor brasileiro Jos¢ Eustaquio Romado e a pedagoga e
professora brasileira Adriana Loss (2014), o compromisso da matriz institucional da UFFS
com o social tem se caracterizado sobretudo pela estrutura participativa da comunidade
interna e externa, pela proposta curricular para os cursos de graduagdo organizada em trés
grandes dominios (comum, conexo e especifico)!’’ e pelo acesso prioritario de egressas/os de
escola publica. Em sua tese de doutorado, o socidlogo e professor brasileiro Thiago Ingrassia
Pereira (2014) toma a recente experiéncia de conquista e instalacdo da UFFS e o tema das
classes populares na universidade publica como um inédito-viavel "possivel ndo

experimentado" (FREIRE, 2008b).

E uma universidade piiblica voltada para pessoas que estudaram

em escola publica

Em uma universidade publica federal o ensino ¢ diferenciado, ¢ diferente de outras
universidades, digamos assim. Eu acho assim que as disciplinas de uma
universidade federal, o primeiro ano, quando a gente entra, a gente tem dominio
comum na UFFS. Dai a gente esta cursando e pensa, "ta, mas isso ndo € necessario
para o meu curso". Todo académico no primeiro ano diz isso: "Mas, por que eu
estou estudando essa disciplina?" Porque a gente ndo tem esse conhecimento do
todo, da sociedade, que o nosso curso traz, e a gente vem do ensino médio, € como
eu vim de uma escola publica, eu ndo tinha uma base assim forte do ensino médio,
de matematica, de portugués. E hoje eu entendo porque a Universidade Federal da
Fronteira Sul tem essas disciplinas do dominio comum, porque ¢ uma universidade
publica voltada para pessoas que estudaram em escola publica, que nio tem essa
base forte. A gente sabe que o ensino em escola publica ndo ¢ dos melhores hoje,

169 Composto por pelo menos um integrante dos Conselhos Comunitéarios de cada um dos campi da universidade,
que representam organizac¢des, movimentos ou institui¢cdes da regido de abrangéncia da universidade, o Conselho
Estratégico Social representa, e sempre serd consultado sobre a elaboragdo € o monitoramento do Plano de
Desenvolvimento Institucional (PDI), a criacdo de novos campi e cursos de graduacado e a revisao do Estatuto.

170 De acordo com o Plano de Desenvolvimento Institucional, 0 Dominio Comum engloba um conjunto de
componentes curriculares organizados nos seguintes eixos de formacao: contextualizacdo académica e formacao
critico social. O Dominio Conexo ¢ constituido pelos contetidos pertencentes a areas do conhecimento que sdo
objeto de estudo em mais de um curso, seja para formacao cientifica e/ou profissional, desse modo, tais
contetdos sdo abordados em componentes curriculares compartilhados entre esses cursos. O Dominio Especifico
¢ integrado pelo conjunto de componentes curriculares que abordam conteudos/conhecimentos proprios ou
especificos de um determinado curso.
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entdo foi muito bom fazer essas matérias do dominio comum, foi muito dificil, foi
muito dificil... Em algumas disciplinas eu reprovei, eu tinha que fazer de novo, mas
cada vez que fazia de novo eu saia com mais conhecimento que eu ndo pensei que
eu poderia sair. Na metade do curso, quinta fase, quarta fase, a gente ja vai entrando
mais em disciplinas especificas mesmo do curso, e nao tem mais matéria de dominio
comum, entdo a gente ja faz com essa base e vai para as disciplinas de dominio
especifico de determinado curso, entdo ¢ muito bom para o ensino, principalmente
para a educacdo, porque tem disciplinas que a gente estuda Sociologia, Filosofia em
um curso da area da saude, ou em um curso de exatas. Entdo, ¢ meio que o meu
pensamento, que a Universidade Federal da Fronteira Sul tenta conectar todos os
estudantes de uma forma, para que eles saiam como profissionais, saiam como
formados com o pensamento da Fronteira Sul, sabe, e isso ¢ muito, eu acho muito
interessante, a maneira como O ensino, eu ndo conhe¢o outras universidades
federais, assim, como ¢, mas acredito que também tem algumas que seguem essa
mesma linha, tentam conectar os estudantes de todos os cursos de alguma forma, e
para isso tem diversos eventos, diversos acolhimentos internos que a universidade
faz quando entra calouros, ¢ isso ¢ muito diferente, e ¢ muito bom. (ESTUDANTE
DE ENFERMAGEM, 2021).

Desde sua implantagao, em 2010, a UFFS buscou em sua politica de ingresso inicial,
atender aos principios da universidade - gratuidade do ensino; equidade de condig¢des de
acesso e permanéncia dos diferentes sujeitos sociais na educagdo superior; compromisso com
a inclusdo e a justi¢a social e combate as desigualdades sociais e regionais. Para tanto, nos
processos seletivos realizados de 2010 a 2012, antes da aprovacdo da Lei de Cotas, a
universidade procurou criar politicas de inclusao social, adotando o Exame Nacional do

171 como critério de classificacdo e selecdo, e adicionando a nota obtida

Ensino Médio (Enem
um sistema de bonificagdo de 10% para cada ano do ensino médio cursado com aprovagao em
escola publica, denominado Fator Escola Publica (FatorEP) (UFFS, 2019a).

Em relacdo a permanéncia, a politica de assisténcia estudantil da universidade
(UFFS, 2019a), caracteriza-se por um conjunto de servigos, programas, projetos € acoes
articuladas com as demais politicas institucionais e académicas que visam ao fortalecimento
das condigoes de permanéncia, €xito nas atividades académicas e inclusdo social de
estudantes da instituicdo, em consonancia com o Programa Nacional de Assisténcia Estudantil
(PNAES). Os programas de apoio pedagogico e financeiro envolvem pagamentos de auxilios
e bolsas, acoes e servicos académicos das diversas areas da assisténcia estudantil, executadas

pelas equipes lotadas nos Setores de Assuntos Estudantis (SAE) dos campi e gerenciados pela

Pro-Reitoria de Assuntos Estudantis (PROAE) e pro-reitorias afins.

171 Conforme dados disponiveis no site do MEC, o Enem € um exame anual, realizado por esse Ministério desde
1998, para avaliar a qualidade do ensino médio no Brasil. O resultado da prova também ¢ utilizado como critério
de selecdo para acessar o ensino superior por meio de programas do Governo Federal, cerca de 500
universidades (publicas e privadas) utilizam, complementando ou substituindo o vestibular.
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O apoio socioecondmico ¢ realizado por meio de auxilios financeiros concedidos aos
estudantes em situacdo de vulnerabilidade social, como auxilio alimentagdo, moradia,
transporte estudantil, e bolsas de diferentes modalidades, como pesquisa, extensdo ¢ de
permanéncia.!”? Enquanto o apoio pedagdgico e psicossocial no suporte aos estudantes que
apresentam dificuldade de aprendizagem, ¢ realizado em atendimentos individuais e/ou
coletivos, programas de monitoria, planos de acompanhamento, projetos de inclusao digital,
acoes psicopedagogicas, intervengdes psicossocial e pedagogica (acolhimento, atendimento,
encaminhamento e orientagdo), agdes na area da promoc¢ao da saude, entre outras.

Em sua dissertacao, Rosileia Nierotka (2015), assistente social da UFFS, observa que
essas politicas permitiram que novos publicos estudantis, pertencentes a grupos
historicamente excluidos, acessem a universidade publica. A pesquisa revelou, em sintese,
que os 2.123 estudantes que ingressaram na UFFS em 2012, eram, majoritariamente,
mulheres (63,5%), entre 18 e 24 anos de idade (71,5%), brancos (85,5%), urbanos (73,2%),
trabalhadores (52,7%), de baixa renda (69,3% com renda familiar de até trés salarios
minimos), oriundos da escola publica (acima de 90%) e pertencentes a familias com baixa
escolaridade (apenas 4,9% e 7,9% dos pais e das maes, respectivamente, possuiam ensino
superior).

Apesar de inserir mais de 90% de estudantes provenientes de escola publica, o
percentual de estudantes pretos, pardos e indigenas na UFFS ainda era menor do que o
percentual desses grupos na regido Sul, demonstrando que o fator escola publica precisava ser
complementado por politicas afirmativas. Com a aprovacao da Lei 12.711/2012, a partir de
2013, a UFFS reformulou seu modelo de ingresso, com a reserva de vagas para estudantes

pretos, pardos e indigenas (UFFS, 2019a).!7

E tudo misturado!

172 O Programa Bolsa Permanéncia é uma politica ptblica federal, criada em 2013 (Portaria MEC n°. 389/2013),
voltada a concessdo de auxilio financeiro aos estudantes, sobretudo, a estudantes indigenas, quilombolas e em
situacdo de vulnerabilidade socioecondomica matriculados em instituigdes federais de ensino superior, para
contribuir com a permanéncia e a diplomagdo dos beneficiados. O recurso é pago diretamente a estudantes de
graduacdo por meio de um cartdo de beneficio.

173 Como a UFFS tem campi nos trés estados do Sul, a instituigio precisa oferecer as vagas conforme o censo do
IBGE de cada estado (28,5% das vagas para os campi localizados no Estado do Parana, 15,6% para o Estado de
Santa Catarina e 16,4% para os campi do Rio Grande do Sul), no entanto, em nenhum deles excedeu a uma vaga
por curso e turno.
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Eu sempre tinha esse sonho de entrar para uma universidade federal, o inico jeito foi
na UFFS, porque o acesso era mais facil, eu podia estudar e ao mesmo tempo estar
em casa, ndo precisava sair da Aldeia para ir longe para estudar. Eu acho que na
federal ¢ um pouquinho diferente, porque nés temos professores muito bons, ¢ um
pouquinho diferente porque tem mais pessoas que sdo da minha tribo, da minha
propria cultura. Entdo se eu fosse escolher, eu escolheria universidade publica,
porque ¢ uma universidade onde que tem ndo so6 os indigenas, mas tem também
pessoas de outras ragas. E tudo misturado, ao contrario da outra universidade que eu
fazia uma vez, que era s6 eu ¢ minha esposa que éramos indigenas, entdo a gente se
sentia um pouquinho meio que excluido, mas claro que as coisas mudaram muito...
(SIVAL, 2021).

E para além da reserva de vagas via Lei de Cotas, em 12 de dezembro de 2013,
através da Resolucao N°. 33/2013/CONSUNI (UFFS, 2013), a IES criou o Programa de
Acesso e Permanéncia dos Povos Indigenas da UFFS (PIN), instituindo o Processo Seletivo
Exclusivo Indigena, e, a partir de 2017, por meio da Resolugdo N° 08/CONSUNI-
CGAE/UFFS/2016 e da Resolu¢ao N°. 20/CONSUNI/UFFS/2017, estabeleceu também uma
Acdo afirmativa propria, voltada para estudantes indigenas. Dessa forma, estudantes indigenas
podem ingressar nos cursos de graduagdo da UFFS mediante: I - Enen/SiSU!'", de acordo
com o definido através da Resolucao n® 6/2012-CONSUNI/CGRAD (Politica de Ingresso da
UFFS) e da Resolugao N° 08/CONSUNI-CGAE/UFFS/2016, que incluiu a reserva de 01
(uma) vaga por curso em cada turma de ingresso para estudantes indigenas, categorizada

como acao afirmativa da UFFS, considerando que a universidade nao tem autonomia para

174 Por meio do Sistema de Selegdo Unificada (SiSU/MEC), sistema que utiliza a nota do Enem como critério de
classificagio e sele¢do, de acordo com as reservas de vagas disponibilizadas pela universidade. Por exemplo, no
Processo Seletivo de 2021 (Edital n 335/GR/UFFS/2021), o quadro de vagas foi distribuido da seguinte forma:
A0 (Ampla concorréncia) - vagas destinadas a todos os candidatos, independente da procedéncia escolar, renda
familiar, raca/cor e/ou deficiéncia. Vagas Lei de Cotas (12.711/2012): L1 - vagas reservadas a candidatos com
renda familiar bruta per capita igual ou inferior a 1,5 salarios minimos e que tenham cursado integralmente o
ensino médio em escolas publicas; L2 - vagas reservadas a candidatos autodeclarados pretos, pardos ou
indigenas, com renda familiar bruta per capita igual ou inferior a 1,5 salarios minimos e que tenham cursado
integralmente o ensino médio em escolas publicas; L5 - vagas reservados a candidatos que, independentemente
da renda, tenham cursado integralmente o ensino médio em escolas publicas; L6 - vagas reservadas a candidatos
autodeclarados pretos, pardos ou indigenas que, independentemente da renda, tenham cursado integralmente o
ensino médio em escolas publicas; L9 - vagas reservadas a candidatos com deficiéncia com renda familiar bruta
per capita igual ou inferior a 1,5 salarios minimos e que tenham cursado integralmente o ensino médio em
escolas publicas; L13 - vagas reservadas a candidatos com deficiéncia que, independentemente da renda, tenham
cursado integralmente o ensino médio em escolas publicas. Vagas de Acdes afirmativas préprias: V4526 -
vagas reservadas a candidatos que tenham cursado parcialmente o ensino médio em escola publica (pelo menos
um ano com aprova¢ao) ou em escolas de direito privado sem fins lucrativos, cujo orcamento da instituicao seja
proveniente do poder publico, em pelo menos 50%; V4527 - vagas reservadas a candidatos indigenas, condigdo
que deve ser comprovada mediante apresentacdo do Registro Administrativo de Nascimento de Indigena (RANI)
ou declaragio atestada pela Fundagio Nacional do indio (FUNALI).
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criagdo de vagas suplementares na 4rea da Satide (cursos de Enfermagem e de Medicina)'”>; 11
- Processo Seletivo Exclusivo Indigena, com 2 (duas) vagas suplementares por curso,
excetuando-se aqueles para os quais a universidade ndo tem autonomia para ofertar vagas
suplementares; I1I - Processo Seletivo Especial, para atender demandas especificas, por meio
de aprovacio de projeto pelo CONSUNI.!7

Segundo informacdes institucionais, o Programa de Acesso e Permanéncia dos Povos
Indigenas (PIN) foi resultante das reivindicagdes e das lutas dos povos indigenas por politicas
de acesso e permanéncia na educacgdo superior. Segundo Gomes (2015) a politica de ag¢des
afirmativas para os indigenas na UFFS, comec¢ou a ser criada em abril de 2012, com a
constituicdo de uma comissdo composta por docentes e técnicas/os. De acordo com a autora,
uma das primeiras acdes dessa comissdo foi participar do I Congresso Sul Brasileiro de
Promocao dos Direitos Indigenas e do I Encontro sobre a Diversidade na UFFS: Politicas de
Inclusdo Indigena, o que possibilitou o fortalecimento dos vinculos entre a comissdo e as
comunidades indigenas da regido, contribuindo para o entendimento de que elas teriam que
participar da constru¢do da politica indigena da UFFS. No més de dezembro daquele ano
ocorreu a discussdo sobre a minuta do PIN em todos os campi da UFFS, com a participagao
de liderangas e professoras/es indigenas, comunidade académica, além de entidades e 6rgaos
publicos ligados aos povos indigenas. Os apontamentos produzidos nas reunides foram
documentados e orientaram a constru¢do do programa.'”’

O PIN busca promover os valores democraticos, de respeito a diferenca e a
diversidade socioecondmica e étnico-racial, mediante a adogao de uma politica de ampliagao
do acesso aos seus cursos de graduagdo e pds-graduagdo e de estimulo a cultura, ensino,
pesquisa, extensdo e permanéncia na universidade (Art. 2°), destinado a estudantes que
pertencam aos povos indigenas (Art. 3°). O Programa est4 vinculado a Diretoria de Politicas
de Graduagao (Art. 4°), devendo ser avaliado no decorrer dos 02 (dois) anos subsequentes

(Art. 15°). Quanto ao seu teor, o Programa define a¢des voltadas ao ingresso e a permanéncia

175 Conforme indicado pela Diretoria de Politicas de Graduagdo, a falta de autonomia da universidade para criar
vagas suplementares nos cursos da area da Saide estd sinalizada no Decreto federal N° 9.235, de 15 de
dezembro de 2017, e na Portaria do MEC N°. 23, de 21 de dezembro de 2017.

176 Conforme informagdes obtidas com a Diretoria de Politicas de Graduagdo, a UFFS ndo realizou a abertura de
Processo Seletivo Especial, porque ainda ndo teve demanda para ofertar turmas especificas para indigenas.

177 Segundo Gomes (2015), a minuta do PIN tratava sobre forma de ingresso, nimero de vagas, tipo de selecio,
documentacdo para inscri¢do e matricula, agdes para a permanéncia, vagas em cursos de pds-graduagio, entre
outras questdes. Em sua dissertacao, a autora descreve as demandas das comunidades indigenas expressas nas
reunides, dentre elas: distribui¢do das vagas pelo nimero de cursos dos campi, mais de uma vaga por curso;
criagdo de cursos com regime de alterndncia, processo seletivo exclusivo indigena, comissdes com maior
representacgdo indigena, e agdes de permanéncia, como auxilio financeiro e moradia estudantil.
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de estudantes indigenas nos cursos de graduacdo e pds-graduacdo, e institucionaliza a
formagdo de comissdes locais e institucional, responsaveis pela sua implantacao e
acompanhamento, e para a qualificacio do programa no ambito dos campi e da institui¢ao
(UFFS, 2013). Em relagdo a permanéncia, so citadas acdes como apoio académico; atengdo a
formagao politico-social da/do estudante; promocgdo da educagdo das relagdes étnico-raciais a
estudantes, docentes e técnicas/os nos diferentes ambitos da vida universitaria; celebragao de
convénios e parcerias com Orgaos publicos; politica de moradia estudantil; apoio financeiro

por meio de bolsas e auxilio.

Na verdade, eu nao tive escolha

Uma das primeiras universidades que langou essa proposta para os estudantes
indigenas e eu entrei assim, mas se fosse para escolher, sei 1a, eu acho que eu
escolheria assim mesmo, por conta da assisténcia, da bolsa permanéncia também, e
da curiosidade de conhecer uma faculdade pela primeira vez. (LIUZANA, 2021).

O Programa foi implantado no ano de 2015 e assegura o Processo Seletivo Exclusivo
Indigena como mais uma forma de ingresso de estudantes indigenas nos cursos de graduacao,
com duas vagas suplementares por curso, em todos os cursos que a universidade tem
autonomia, ¢ duas vagas em cada um dos cursos de pos-graduagdo ofertados pela UFFS, para
estudantes indigenas classificadas/os no processo seletivo. A definicao dos processos seletivos
exclusivos ¢ motivada, especialmente, segundo informacgdes da institui¢do, pelo fato de uma
parcela significativa de estudantes indigenas ndo terem uma participa¢ao efetiva nas provas
do Enem, o que limita a sua participagdo no processo seletivo regular. Até 2019, as provas do
processo seletivo exclusivo foram constituidas por uma reda¢do e uma prova objetiva, para
ingresso em 2021, o processo foi realizado mediante andlise do histdrico escolar e carta de
intengdes de autoria propria da/o participante, € em 2022 foi conduzido por meio de avaliacao
de uma carta de inten¢des e de entrevista, ambas de carater eliminatorio e classificatorio.

O Processo Seletivo Exclusivo Indigena tem sido a principal forma de acesso de
estudantes indigenas a UFFS, representando o ingresso de 82% das/os 961 estudantes
indigenas que entraram nos seis campi da universidade desde que ela iniciou suas atividades,
conforme podemos verificar no grafico 1. Embora a presencga indigena tenha sido registrada
desde as primeiras selecdes para ingresso na instituicdo, a medida que a universidade amplia

as formas de acesso, aumenta o quantitativo de estudantes, que passaram de cinco
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ingressantes entre 2010 e 2012, para 22 em 2013, 49 em 2014, e a partir de 2015, ano em que
entraram as/os primeiras/os selecionadas/os no Processo Seletivo Exclusivo Indigena, passam

a ingressar, em média, mais de cem estudantes indigenas por ano.

Grafico 1 - Forma de ingresso de estudantes indigenas na UFFS.
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Fonte: Elaborado pela autora (2021) com dados do Sistema de Gestdo Académica UFFS (14/09/2021).

Em relagdo as/aos onze estudantes coautoras/es, a maioria também ingressou pelo
Processo Seletivo Exclusivo Indigena, apenas duas acessaram pelo Processo Seletivo Regular,
via Enem/SiSU. As monadas a seguir, sinalizam dificuldades referidas por estudantes

coautoras para ingressar na UFFS, pela concorréncia ou pela falta de informagdes.

Indigenas do Brasil inteiro concorrendo

Eu consegui uma vaga na UFFS através do Processo Seletivo Exclusivo, eram duas
vagas. Consegui ser aprovada, foi uma grande conquista, na verdade eu ndo esperava
ser aprovada, porque sempre me diziam que era muito concorrido, e era s6 duas
vagas e eram indigenas do Brasil inteiro concorrendo, ndo era apenas indigenas era
da minha Regido, daqui de Santa Catarina, quando eu vi todas aquelas pessoas
fazendo a prova, varias pessoas... (ESTUDANTE DE ENFERMAGEM, 2021).

Muitos indigenas fazem, tem duas vagas, isso dificulta muito a

gente entrar

Eu tenho um Instagram, eu vi 14 que tinha o Processo Seletivo do SiSU, que tinha
uma vaga eu acho, para quem era comprovadamente indigena pela certiddo de indio,
dai eu ja tinha feito o Enem, me inscrevi e consegui a vaga para indigenas aldeados.
Achei muito mais facil, porque o Enem ajuda muito, vocé coloca a nota, ndo tem
prova, nada, e no Processo Seletivo Exclusivo tem muitos indigenas que fazem, e
tem duas vagas, isso dificulta muito a gente entrar na UFFS. Mas assim, a gente ¢
bem atendido, a gente recebe um auxilio quem nao tem bolsa permanéncia, no resto
a UFFS esta de parabéns, os professores também sido bem queridos. E a UFFS esta
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dando oportunidade para todos nos, seja de baixa renda, seja indigena, seja negro, ¢
uma universidade federal mesmo. (ANDREYA, 2021).

Pessoa que informa, ¢ isso que falta na comunidade

Eu tava na escola cobrindo o horario de um professor que tinha ido fazer faculdade,
dai eu perguntei para outra professora por que ele estava fazendo isso, ela disse que
era para ele dar aula, ser capacitado, ter mais conhecimento para trazer, e fiquei
pensando. Eu ndo sabia o que era ensino superior, nem imaginava. Cheguei em casa,
contei para a minha familia, dai meu pai disse "sim, era isso que eu tava mandando
vocé fazer, tem que pesquisar, ir atras". A outra professora disse que tinha que entrar
na internet e ficar esperando. Perguntei para minha tia, que estudava fora, ela
explicou "eu fiz a prova, saiu o edital, quando sair eu vou te chamar". Dai o pai
conversou com meu irmdo que mora em Chapeco que estava fazendo faculdade, fez
ele vir, ele abriu a internet, comecou a me ensinar. Até que um dia abriu o edital, eu
consegui achar, fui me inscrever. E facil de entrar, s6 que tem que ter conhecimento,
pessoa que informa que tal dia vai sair o processo seletivo, tal dia vai sair a
inscricdo, € isso que falta na comunidade. Nos fugamos, fugamos, mas agora os
outros tém mais informagdo, e a gente tenta evitar correria. (MARIZETE, 2021).

Com base no grafico 2, pode-se visualizar a situacdo das/os 961 estudantes que
ingressaram na UFFS: 34 se graduaram, 477 estdo com vinculo ativo e 450 com vinculo

inativo, ou seja, praticamente a metade das/os ingressantes se evadiram.

Grafico 2 — Situacao académica de estudantes indigenas que ingressaram na UFFS.
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Fonte: Elaborado pela autora (2021) com dados do Sistema de Gestao Académica UFFS (14/09/2021).

Como veremos no proximo capitulo, para além do acesso, a luta pela permanéncia
também envolve o enfrentamento do racismo estrutural, expresso nas condi¢des materiais e
simbdlicas, nas relagdes étnico-raciais, na necessidade das lutas por reconhecimento, respeito,

decolonialidade e interculturalidade, e por outros elementos que complexificam essa questao,
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como cada subjetividade ¢ atravessada por essas questdes, bem como outros motivos

individuais, como nos faz refletir a monada abaixo.

Cada um com a sua realidade

Tem gente que quando entrou, acho que em um més saiu, vai que tenha pegado a
vaga de outra que queira mesmo estudar, que queira se formar, que tivesse um plano
maior... Mas eu comego a pensar nos dois lados também, porque cada um com a sua
realidade, se ndo deu, ndo deu, ¢ bola para a frente, que quanto mais tiver gente
formada e comecar a trabalhar dentro da Aldeia, o proprio conhecimento da Aldeia
sera melhor. (VAGMAG, 2021).

De acordo com o grafico 3, em relagdao aos 477 estudantes que estdo com matricula
ativa na UFFS, 33% estudam em Santa Catarina, 20% no Parana e 47% no Rio Grande do
Sul. Em cursos regulares, o campus Chapecd detém o maior numero de estudantes indigenas
da UFFS. Ja os campi de Erechim/RS e Laranjeiras do Sul/PR, representam cerca de 45% do
total de estudantes indigenas da UFFS, nesses campi além de cursos regulares, sdo oferecidos
cursos vinculados a programas de governo, como os cursos Interdisciplinares de Educagao do
Campo vinculados ao Programa de Apoio a Formagao Superior em Licenciatura em Educacao
do Campo (Procampo), que funcionam em regime de alternancia!’®, e turmas especiais dos
cursos de Agronomia e Historia vinculados ao Programa Nacional de Educagdao na Reforma

Agraria (Pronera).

Grafico 3 - Estudantes indigenas na UFFS com matricula ativa por campus.

178 Nesses cursos, as aulas sio quinzenais, com periodos intensivos em alguns meses do ano, utilizando-se da
metodologia da alternincia, que permite que a comunidade e a familia participem do processo educativo e uma
maior inser¢do das/dos estudantes e trabalhadoras/es do campo. Em sua dissertagdo, Viviane Ascari (2017),
graduada em Letras e técnica-administrativa da UFFS, problematiza sobre os povos indigenas no curso
Interdisciplinar em Educagdo do Campo Ciéncias da Natureza, da UFFS em Erechim/RS.
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Fonte: Elaborado pela autora (2021) com dados do Sistema de Gestdo Académica UFFS (14/09/2021).

Em relacdo ao género das/os estudantes indigenas da UFFS/Campus Chapeco,
podemos observar, conforme grafico 4, que dos 156 estudantes com matricula ativa, 91 sao
mulheres, ou seja, a maioria, enquanto 65 sao homens. O que demonstra que as mulheres
indigenas estdo buscando a formagdo superior e ocupando efetivamente o espago da

universidade, lutando contra a invibilizagdo étnica e de género.

Grafico 4 - Género das/os estudantes indigenas da UFFS/Campus Chapeco
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Fonte: Elaborado pela autora (2021) com dados do Sistema de Gestdo Académica UFFS (01/10/2021).

Das/os onze estudantes coautoras/es, seis conciliam o estudo com a maternidade e a

paternidade. A relacdo dessa condi¢ao com a universidade, ¢ abordada por Britto (2016), que
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em sua dissertagdo cita o protagonismo das mulheres indigenas na criacdo das/os filhas/os, os
desafios de conciliar os dois papéis, e levanta um debate necessario sobre a universidade
propiciar espagos que considerem a presenga das estudantes acompanhadas de suas criancas,
como em sala de aula, restaurante universitario, moradia estudantil, se assim necessitarem. A
monada Ele 14 e eu aqui, retrata a realidade de estudantes indigenas que tém filhas/os e que

precisam deixar sua Aldeia para cursar o ensino superior.

Ele l1a e eu aqui

A minha permanéncia aqui ndo tava facil no comego, quando eu entrei na
universidade eu tive que me manter um semestre por conta, sem conseguir a minha
bolsa permanéncia, entdo eu me mantinha sozinha com o que eu tinha trazido 1a da
Aldeia, que era para o aluguel, para as minhas despesas. Entdo, nesse tempo, eu ndo
podia ter trazido o meu filho junto, porque o que eu tinha era para o basico para
mim, e dai eu me sentia com bastante dificuldade nesse tempo, assim, pensando, ele
la e eu aqui, pensei até em desistir, quantas vezes... Al depois que comecei a receber
minha bolsa permanéncia eu trouxe ele morar junto comigo, e ele comegou a estudar
aqui também, numa escola municipal bem pertinho de casa, ai eu me senti melhor.
(MARLI, 2021).

Sobre a idade das/os estudantes indigenas da UFFS/Campus Chapeco, conforme
grafico 5, quase metade (46%) encontra-se na faixa etaria dos 18 aos 24 anos, 26% tém entre
25 e 29 anos, em torno de 15% de 30 a 34 anos, quase 8% de 35 aos 39, e 5% dos estudantes

estdo na faixa acima dos 40 anos.

Grafico 5 — Idade das/os estudantes indigenas da UFFS/Campus Chapeco
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Fonte: Elaborado pela autora (2021) com dados do Sistema de Gestdo Académica UFFS (01/10/2021).

Esses dados parecem demonstrar o acolhimento de pessoas mais velhas, que estdo
usufruindo do direito ao ensino superior propiciado pelas politicas publicas, em um
movimento de inspiracdo e influéncia entre as/os estudantes mais jovens e as/os mais
velhas/os, como ¢é possivel observar em varias monadas. O fato de ter familiares, parentes,
colegas, amigas/os da comunidade que estudaram ou estudam na UFFS ¢ um fator que

incentiva nao somente o desejo pelo ensino superior, mas também a escolha pela IES.

Eu tinha alguém para me ajudar la

Eu fui escolher a UFFS porque era o mais proximo que tinha e foi mais também
pelos colegas que estudavam la que eram daqui da Aldeia, dai eu tinha alguém para
me ajudar 1a, para de certa forma ser acolhido, para ndo ser muito sozinho l4.
Quando os indigenas entram sempre tem uma turma que recebe, os mais antigos
recebem os novatos, € tem uma roda de conversa para explicar como é que funciona,
como é que sio as salas, tudo isso... (VAGMAG, 2021).

A monada abaixo, nos faz refletir ainda sobre a importancia da relagdo entre a IES e

a comunidade da/o estudante, para a escolha da universidade.

A UFFS sempre teve aqui na nossa escola, assim como a gente

sempre esteve la

A federal eu vejo como uma das melhores, sempre via a UFFS acolher bastante os
indigenas, entfo para eu ingressar, eu me senti acolhida, como eu sempre vi meus
familiares estudarem la e também tém outros que estudam ainda, entdo a gente se
sente acolhido 14 sempre, desde quando eu estudava aqui na escola Fen'no. E uma
escola muito boa, eles ensinam desde pequenos todos os nossos principios, desde
ensinar coisas ndo indigenas, mas sempre estar dentro, valorizando toda a nossa
cultura, desde cedo apresentando também a nossa historia para os nio indigenas. A
nossa escola, a gente faz todo ano uma semana cultural, e estamos ha dois anos sem
apresentar, e a gente sente muita falta, porque ¢ a comunidade inteira que apresenta,
vem universidades publicas, particulares, escolas. Por conta disso, a gente era
bastante chamado para fazer apresentagcdo, canto, danga, principalmente em
universidade, e ai, a gente ia la pequenininho até a gente se formar e entrar de vez na
universidade, entdo por meio disso que eu conheci a UFFS, por estar sempre
apresentando, ela sempre chamava nds. Entdo a gente via que era bem acolhida 14, a
gente era super bem recebido, entdo faz com que a gente se sinta bem, se sinta
seguro, principalmente por a gente ser indigena, e ¢ por isso que eu ingressei na
UFFS. (AMANDA, 2021).
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Em relagdo ao local de residéncia das/os estudantes indigenas da UFFS campus
Chapecd, de acordo com as informagdes do grafico 6, dos 156 estudantes com matricula ativa:
95 residem em cidades do Norte do Rio Grande do Sul (sete em Benjamin Constante do Sul,
um em Engenho Velho, um em Faxinalzinho, seis em Gramado dos Loureiros, trés em Irai, 26
em Nonoai, 33 em Planalto, 12 em Ronda Alta, um em Tapera e cinco em Trés Palmeiras); 38
estudantes moram no Oeste de Santa Catarina (32 em Chapecd, um em Arvoredo, um em
Guatambu, dois em Ipuacu, um em Mondai ¢ um em Pinhalzinho); 23 estudantes declararam
residéncia em outros estados do pais (10 no Amazonas, cinco em Pernambuco, dois na Bahia,

dois em Roraima, um no Mato Grosso do Sul, um no Par4, um em Paraiba e um no Parand).

Grafico 6 — Estado de residéncia das/os estudantes indigenas da UFFS/Campus Chapecé!”’
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Fonte: Elaborado pela autora (2021) com dados do Sistema de Gestao Académica UFFS (01/10/2021).

Um dado importante do grafico para andlise da UFFS, ¢ o nimero reduzido de
estudantes indigenas da Regido Oeste de SC, onde o campus se localiza, quando comparado
ao numero de estudantes provenientes das cidades vizinhas do RS. A proximidade entre a
UFFS campus Chapecé e os municipios do Norte do Rio Grande do Sul e do Oeste de Santa
Catarina, possibilita que as/os estudantes que moram nessas cidades, continuem residindo nas

Aldeias e se desloquem até a instituigdo para as aulas e demais atividades universitarias.

179 Nio foi possivel fazer o levantamento por Terra Indigena, pois a UFFS repassou somente a informagdo do
estado e do municipio declarados como local de residéncia pelas/os estudantes. A IES também ndo informou a
etnia das/os estudantes, embora a predominante nos estados de SC e RS seja a Kaingang.
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Como veremos no proximo capitulo, uma das lutas para permanecer no ensino superior esta

relacionada aos gastos com transporte ou aluguel.

Mais viavel para mim

Por ser uma universidade federal, por ser um curso totalmente gratuito, préximo de
casa, mais viavel pra mim, que moro em Chapeco, teria até outras opgdes de
universidades federais, mas fora de Chapeco, ficaria mais dificil. Quando eu entrei
abriu o edital da bolsa permanéncia, que era uma bolsa para os estudantes indigenas,
e também facilitava. (RUDINEI, 2021).

Acabei optando pela UFFS

No terceiro ano eu prestei vestibular para trés federais, UFPR/PR, UFSM/SM ¢ a
UFFS, acredito que em nivel de qualidade de ensino sempre ganham das privadas,
que para mim nunca foram uma alternativa. Acabei tendo aprovacao em Santa Maria
e aqui na UFFS, pelo fato de ser uma universidade mais perto aqui da minha familia,
o deslocamento ndo seria tanto, acabei optando pela UFFS. (ISABELA, 2021).

Como ¢ possivel observar nas monadas dispostas ao longo desse subtitulo, embora as
motivagdes para escolha da UFFS nao sejam homogéneas e elenquem um conjunto de fatores,
dentre eles, as politicas de acesso e permanéncia adotadas pela IES, a relacao da IES com a
Aldeia, o sentimento de seguranga e acolhimento, a qualidade universitaria, um motivo central
para a escolha ¢ a proximidade da instituicdo com as Aldeias. A possibilidade de estudar em
uma universidade publica e gratuita, proxima ao local de residéncia dessas/es estudantes ¢
uma possibilidade nova, derivada da politica de expansdo e da interiorizacao da rede federal
de ensino superior, que aliada a politica de cotas, ampliou sobremaneira as oportunidades de

ingressarem no ensino superior na Regido.

3.3 SENTIDOS E SIGNIFICADOS DO ENSINO SUPERIOR E DA ESCOLHA DO CURSO

As/os 156 estudantes indigenas do campus Chapecd estdo presentes em todos os
cursos oferecidos pela IES, porém com certa desproporcionalidade entre as areas/cursos,
como verifica-se, ao observar os dados do grafico 7: 61% estdo nos 7 cursos de licenciatura, e
39% nos 6 cursos de bacharelado. Os cursos com maior nimero de estudantes indigenas sdo a

licenciatura em Pedagogia com 19%, e o bacharelado em Administracdo com 12%, ja os
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cursos com menor namero de estudantes sdo os da area da saude, Medicina com 3%, €

Enfermagem com 4%.

Grafico 7 - Estudantes indigenas com matricula ativa por curso no campus Chapecd/UFFS.
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Fonte: Elaborado pela autora (2021) com dados do Sistema de Gestdo Académica UFFS (14/09/2021).

Mas quais sdo os grandes anseios dessas/es estudantes Kaingang que estdo

ingressando no ensino superior? Estdo falando a partir de onde e de que sonhos? No conjunto

monadologico a seguir, ¢ possivel compreender a partir das narrativas das/os estudantes

coautoras/es, os sentidos e os significados do ensino superior e da escolha do curso.

Ocupar um espaco que ainda esta sobrando dentro da aldeia: é

assim que a gente quer!

Eu sempre quis cursar Medicina, porém eu ndo queria sair debaixo das asas da
minha mae, ndo queria sair longe, aqui em Chapecé até agora ndo tem vaga para
Medicina para os indigenas, s6 tem fora mesmo, e eu sempre gostei de Pedagogia, a
minha tia é pedagoga e eu sempre vi ela trabalhando, sempre achei isso muito
interessante. Eu gosto muito, € uma coisa que eu queria muito investir, ¢ me
especializar em Educa¢@o Especial, que aqui na area indigena ndo tem, entdo sempre
estar ocupando um espago que ainda esta sobrando aqui dentro, que ainda ndo tem
um indigena que seja formado em Educacdo Especial, entdo um dos motivos seria
isso. Conseguir trabalhar ali na minha antiga escola, sair como aluna e voltar como
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professora, seria um sonho. A intengdo ¢ trabalhar na comunidade, sempre na
comunidade, sempre, sempre. Aqui tem profissionais ndo indigenas em algumas
areas, nao somente na saude, mas também na educacdo, ndo é que a gente quer
praticamente tirar o lugar deles, ndo, a gente quer que nessa vaga também tenham
indigenas, e a gente quer futuramente, que a nossa comunidade tenha todos os
profissionais que sejam indigenas, ndo s6 para... Mas um espago que a gente quer
ocupar mais adiante, a gente quer mostrar que também tem indigenas aqui na nossa
Aldeia que sio médicos, dentistas, enfim... E assim que a gente quer! Eu tenho a
minha irma, de 10 anos, eu quero que e¢la veja que a gente pode ser o que a gente
quiser, eu quero que ela veja que nds indigenas, estamos crescendo cada vez mais
em areas profissionais, demonstrar que a gente esta ai, crescendo cada vez mais.
(AMANDA, 2021).

Ter conhecimento de Terra Indigena e tentar defender de alguma

forma

Antes de entrar na UFFS Chapecd/SC, eu estava na UFFS de Erechim/RS, fazendo o
curso Interdisciplinar em Educac¢io do Campo - Ciéncias da Natureza, era bem legal
0 curso, tinha a ver com a nossa comunidade, comecei ha quatro anos, ganhava bolsa
permanéncia, mas ndo tava dando conta de me manter. Na verdade, meu sonho de
ensino médio era querer ser advogada, médica, eu até passei para Enfermagem, mas
ndo deu para ir fazer o curso. Eu estou gostando de Geografia, eu escolhi também
por essas coisas de Terra Indigena, para ter conhecimento e tentar defender de
alguma forma. Meu sonho é terminar esse curso, me formar. Eu quero minha
formatura, eu vi a formatura das minhas primas, foi muito emocionante.
(ANDREYA, 2021).

Contribuir para evoluir a minha Terra!

Engenharia Ambiental foi o curso que mais me chamou a aten¢do, achei o mais
interessante. Eu penso em seguir no ramo de Energias Renovaveis. Quero me
formar, quero ver se consigo um trabalho bom, de preferéncia que seja na Aldeia,
que eu possa contribuir de alguma forma para evoluir a minha Terra, para que se
torne um lugar melhor. (CARLOS, 2021).

Contribuir para melhorar a satide indigena

Eu sempre quis um curso na area da saude, sempre me interessei pela area da saude,
ai quando eu comecei a pesquisar, os professores foram ajudando a ver os cursos que
tinha, eu pensava em fazer Fisioterapia, Psicologia, mas também pensei em fazer
Enfermagem, entdo eu prestei vestibular para Fisioterapia em outra universidade
publica, e fiz o processo seletivo exclusivo do Programa de Acesso e Permanéncia
dos Povos Indigenas na UFFS. Cada um, a gente ndo consegue abragar o mundo,
nao consegue fazer tudo, entdo eu penso em contribuir na minha area de
conhecimento para melhorar a satde indigena, essa vai ser a minha forma de
contribui¢do nessa luta. Ter uma graduacdo numa universidade publica e gratuita,
meu grande sonho, mas ¢ um dos meus sonhos, assim da graduagdo, continuar
estudando, ir para uma especializacdo, um mestrado... (ESTUDANTE DE
ENFERMAGEM, 2021).
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Quero outros professores de Matematica na nossa Terra Indigena

Eu sempre tive a certeza de que eu queria ser professora, entdo eu sempre amei a
licenciatura, a partir do momento que eu entrei no meu sétimo ano eu ja tive a
certeza de que eu queria ser professora de Matematica, e eu sempre ganhei bastante
apoio, dos meus professores, da minha familia, porque meus tios também sdo
professores, do lado do meu pai. Eu ainda tenho esse sonho de estar trabalhando em
escola indigena. Penso em fazer talvez um Mestrado em Educagdo, algo voltado
para a area da educa¢do mesmo. A Marcia Nascimento, ela também ¢é Kaingang, foi
minha professora quando eu era bem pequena, saiu para fora, fez mestrado,
doutorado em Linguas, ela me incentivou bastante, eu sempre me espelhei nela, pelo
fato de estudar. Eu quero que as nossas criangas, os nossos pequenos, que eles
comecem a olhar a Matematica de uma forma diferente, ndo sei se é por causa do
professor, porque a maioria dos nossos pequenos eles sdo muito, muito bons em
Matematica, e eu quero incentivar, eu quero outros professores, porque nos nao
temos nenhum professor de Matematica formado na nossa Terra Indigena. Entdo eu
quero incentivar isso, sabe, servir de espelho para as outras pessoas, para as outras
criangas. (ISABELA, 2021).

Poder demonstrar que o indigena pode ser o que ele quiser sendo

indigena

Quando a gente entra na faculdade, a gente ainda nio sabe nada sobre o tema, sobre
0 que a gente vai estudar no curso, e dai Ciéncias Sociais foi meio que uma
curiosidade que eu tive sobre o que era Ciéncias Sociais. Antes de entrar, eu projetei
como se fosse o estudo de uma sociedade, onde eu pensei que poderia estudar a
minha propria sociedade, buscando caminhos melhores, esses tipos de pontos que
me incentivaram a escolher Ciéncias Sociais... Estudar cada ponto da minha
sociedade, tanto na educagdo quanto na satde, na assisténcia da comunidade, me fez
pensar no coletivo, entdo acho que esse foi o proposito de Ciéncias Sociais para
mim. Eu estou estudando e bem dizer, me considero como uma futura, sei 14,
antropologa, professora que ira tentar amenizar as dificuldades da educagio
indigena. Eu penso que eu tenho uma responsabilidade muito grande em minhas
maos, de poder demonstrar que o indigena pode ser o que ele quiser sendo indigena,
cursar ensino superior, fazer mestrado, doutorado, sendo indigena, ndo precisa
mudar de esséncia para isso, dai o meu foco esta nisso, nas criangas que estdo vindo,
até mesmo os meus filhos, que eles reconhecam que ¢ possivel sim superar esse
racismo, esse preconceito... Esta mostrando na televisdo, na midia, agora, a questio,
aquela noticia 14 do cacique da Serrinha, do arrendamento, comegou a matar os
proprios parentes, e isso era uma luta que a gente tinha contra os brancos, uma luta
que todo indigena tinha contra os ndo indigenas, e essa noticia deixou a gente muito
abalado, e meu sonho ¢ poder vencer toda essa luta, mas ndo dessa maneira, de
matar os parentes, em vez de a gente lutar juntos, a gente estd lutando um contra o
outro, bem dizer. No momento a gente esta tentando fazer o maximo possivel para
que isso ndo ocorra entre a gente, entre a comunidade ou na minha Aldeia, a gente
estd bem abalado, € meu maior sonho era viver em paz! (LIUZANA, 2021).

Quis Historia porque sabia que estudava sobre nos

Todos os pais sonham uma faculdade para seus filhos, eu nunca esperei entrar numa
faculdade, eles sonhavam e eu ndo, até que um tempo depois, eu vi que tinha que
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estudar para ajudar a minha comunidade, conhecer um pouco o mundo para ver o
que estava acontecendo 14 fora. Me inscrevi na Licenciatura em Ciéncias da
Natureza, em Erechim/RS, fiquei dois anos e acabei ndao gostando, ndo vinha
animada, ndo era o que eu precisava. Surgiu a oportunidade em Chapec6/SC, quis
Historia porque eu sabia que era da minha area, que estudava sobre nds, estudava
sobre Arqueologia. E como meu pai, o0 meu avd também, ¢ um lider espiritualista,
kuja, eu quis estudar ele, porque chegava gente de fora estudar sobre ele e a gente
ndo ficava sabendo de nada, do que acontecia. Meu sonho ¢ de primeiro me formar,
fazer mestrado, doutorado ¢ meu grande sonho é ter uma universidade aqui dentro
da Aldeia, para a comunidade ver e sentir que também pode cursar um curso
superior. Ja tivemos quase uma universidade da UFFS, que ia se implantar aqui na
minha Terra Indigena Nonoai, mas como trocou de presidente, dai o sonho acabou,
todo mundo para casa chorando, mas ainda ndo terminou, € eu sei que se eu morrer
antes, vao ter outros que vao lutar pela universidade, ¢ eu vou estar realizada.
(MARIZETE, 2021).

Trabalhar de indigena para indigena

Passei para o curso de Filosofia, iniciei em 2015, ndo me adaptei muito ao curso, eu
ndo estava gostando muito, era bem dificil, a minha integragdo na turma também nao
era boa. Nos indigenas temos muita dificuldade de expressdo né, e a Filosofia ¢é
bastante, como é que eu posso dizer, ela é bastante debatida, conversas, dialogos,
fala muito sobre os fildsofos, e eu ja tinha muita dificuldade de entender e interpretar
os textos, e de me expressar também, quem sabe por causa da lingua Kaingang
também, os professores também ndo eram todos que, eram alguns que sentavam,
conversavam, que podiam explicar novamente. Em 2018 fiz outro processo seletivo
exclusivo na UFFS, e comecei o curso de licenciatura em Letras: Portugués e
Espanhol. Na época que eu sai da Aldeia, em 2015, eu estava trabalhando na escola
como professora, ai fui falar com o cacique para que ele fizesse um documento para
mim que eu tava saindo para estudar, que eu tinha feito vestibular, tinha passado, e
eu estava vindo para Chapeco para estudar. Ai o cacique fez esse documento e
deixou no escritorio 14 da comunidade, para que as demais liderancas ficassem
sabendo que eu tinha vindo estudar, para que quando eu me formasse eu pudesse
voltar para 1a continuar o meu trabalho. A gente vem vendo dentro das Aldeias a
formagdo dos ndo indigenas, e esses lugares poderiam ser ocupados por nos,
indigenas. Como professores, no posto de saide também tem bastante profissionais
de saude que ndo sdo indigenas, ha bem poucos indigenas formados, poderia nos
indigenas estar ocupando esse espago que € nosso, como temos uma preferéncia por
sermos indigenas, podemos trabalhar com nossos indigenas. E para ter um
conhecimento melhor também, ndo somente dentro das Aldeias, mas para a gente ter
um conhecimento mais amplo aqui fora também. Meu sonho, eu acho que ¢é a
formacio, a primeira coisa ai a frente, depois voltar para a Aldeia e conseguir passar
esse conhecimento que a gente aprendeu aqui fora para os demais indigenas, e
trabalhar com eles também, de indigena para indigena. (MARLI, 2021).

Trabalhar na Aldeia ou com indigenas, ndo em uma empresa que

nao reconhece um indigena

Na verdade, fazer Administra¢ao foi uma opg¢ao, porque no momento a universidade
tinha a disposi¢do mais cursos de licenciatura, e era um dos unicos cursos de
bacharelado disponivel. Entdo, o curso na teoria estava tudo nota dez, mas agora faz
trés meses que eu comecei a trabalhar em uma empresa, na area administrativa, e
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devagarzinho, eu estou percebendo, do meu ponto de vista, que ¢ uma profissdo bem
desvalorizada para trabalhar, até para conseguir espago dentro do mercado ¢ dificil.
Meu objetivo, meu sonho seria conseguir me formar e trabalhar, ndo precisaria ser
dentro da comunidade, mas em um lugar que eu trabalhasse com indigenas.
Digamos, me beneficiar de estudar 5, 6 anos e depois ir trabalhar fora, meu objetivo
seria retornar para a Aldeia, trabalhando na Aldeia ou com indigenas, ndo me formar
e trabalhar em uma empresa privada que nao reconhece um indigena, como no lugar
que eu estou trabalhando hoje, porque sé fui chamado por ter colocado no curriculo
um endereco de fora da aldeia. Eu espero me formar e ser visto por lideranga, por
alguma pessoa, e ter uma oportunidade, até antes de eu trabalhar fora, eu era agente
de saude na Aldeia, e eu sempre fui participativo nos movimentos, nunca fui
ausente. (RUDINEI, 2021).

Fazer algum projeto diferente nas Aldeias

Me formei em Pedagogia em 2015, trabalhando ali na escola ja fazia um bom tempo,
fazia sete anos, ¢ eu sempre tive o sonho de entrar em uma universidade federal, e o
meu sonho mesmo era de fazer Histdria, porque eu sempre gostei de Historia, eu
acho que desde que eu era pequeno, como nossos velhos costumam contar historias
para nos, a gente sempre se apegou, € a gente também aqui quer saber mais do
passado, através da Historia mesmo, s6 que nunca consegui entrar no vestibular para
Historia. Até que um dia eu também quis fazer Ciéncia da Computagdo, que era uma
coisa diferente, sobre tecnologia, essas coisas. Antes de eu entrar, pesquisei bastante
o curso, eu quis conhecer primeiro antes de fazer, e gostei, porque sempre gostei
dessas coisas eletronicas e de computador, sobre tecnologia, entdo era uma coisa
nova, escolhi por causa disso, mas também porque a gente na Aldeia precisa disso,
eu sei que ¢ uma necessidade do povo nosso aqui grande, principalmente nas
escolas. Meu sonho é me formar nesse curso e um dia trabalhar com meu povo, fazer
algum projeto diferente nas Aldeias, fazer valer a pena esse curso que eu estou
fazendo, para que através de mim, ndo s6 de mim, mas também de outros colegas, as
futuras geracoes venham ver que a universidade é uma coisa boa. A universidade é
muito importante para nos indigenas, por mais que a gente venha de uma Aldeia, a
gente tem que conhecer o mundo, muitas vezes para saber se defender, que cada vez
mais a cultura do ndo indigena esta entrando nas Aldeias, através de celulares, redes
sociais, a gente ja percebe que as nossas criangas estdo conhecendo, por exemplo,
hoje gragas a Deus, nos temos professores, a maioria indigenas nos anos iniciais,
mas teve uma época que era s6 professores nao indigenas, entdo isso era muito
complicado, porque nossas criangas ndo sabiam falar o portugués, demoravam para
aprender. Entdo € por causa disso que hoje a maioria dos indigenas esta tendo essa
visdo que eles tém que estudar para trazer alguma coisa de diferente para as Aldeias,
ajudar seu povo. Entdo nés também temos essa visdo agora, de lutar também pelos
nossos direitos 1a fora, por causa disso que ¢ muito importante para nos fazer uma
faculdade, estar numa universidade hoje. (SIVAL, 2021).

Escrever um livro relacionado a minha cultura

A Filosofia eu gostei porque era uma coisa que eu amava desde o ensino médio, na
verdade desde o ensino fundamental, porque como me explicaram, a Filosofia
parece que te ajuda a pensar, te ajuda a se questionar sobre varias coisas. E foi nesse
meio que eu me encaixei, porque eu sempre fui muito critico e muito curioso com
relacdo as coisas que aconteciam ao meu redor, eu buscava sempre um
conhecimento a mais, parecia que aquele conhecimento fixo ndo me atigava os
olhos, eu queria saber o que vinha além, depois disso. E esse foi o fato de eu querer
Filosofia, porque ¢ uma coisa que estuda e quando eu comecei a ler sobre esses



193

assuntos eu via que até os antigos escritores comegaram assim como eu, pensavam
como eu, e eu fui me inspirando neles. Quando eu comecei a fazer tinha muita gente
que falava que dentro da Aldeia essa area de Filosofia ndo teria muita utilidade, eu
sempre pensei em escrever um livro relacionado a minha cultura, s6 que eu teria
como base a Filosofia, dai ia para as outras areas. Eu estou com planos de fazer com
outro colega meu professor, que deu a ideia de escrever em Kaingang, ele tem meio
esse medo de alguém se apossar do conhecimento indigena se for traduzido. Uma
forma de manter a lingua, porque todo mundo estudando o livro, ndo se vai tdo cedo,
sendo que nossa Aldeia, a Aldeia Konda, é conhecida por ser a que mais fala a
lingua Kaingang, dar valor ao que ela ¢é forte e a partir de onde ¢ forte tentar chegar
nos pontos mais fracos. A gente pensa tanto nisso, que a gente tinha um grupo de
dangas que saia pelas escolas da regido apresentar a danga e a cultura, mostrando
que a gente também esta aqui em Chapeco. Quando teve na UFFS essas dangas, tém
a mesma ideia, de mostrar que indigena também esta na universidade, esta querendo
conseguir, sabe, ¢ essas mesmas ideias que a gente esta querendo manter, tanto nas
criangas e nos jovens até ir adiante, para eles aprenderem a dar valor a cultura que
tem. Sonho mesmo, as coisas que eu falo em escrever, ndo é so para, tem muitos que
fazem para divulgar o pensamento dele, divulgar o préprio nome, o meu no fundo
mesmo € divulgar a minha cultura, divulgar o meu povo. Depois de tudo que esta
acontecendo, meu sonho sempre serd um mundo melhor para nds indigenas, com
respeito, a pessoa falar, olhar para nds e ver, reconhecer que a gente ¢ indigena
independente das coisas que a gente veste ou usa, e eu ser reconhecido como indio
pelo que eu sou, isso acho que ¢ um dia melhor para os indigenas. (VAGMAG,
2021).

Em didlogo com essas monadas, te¢o algumas consideragdes e reflexdes sobre os
sentidos e significados do ensino superior e da escolha do curso para essas/es estudantes
indigenas. Nas narrativas das/os estudantes coautoras/es, estdo presentes a historia e a
memoria de luta e resisténcia, r-existéncia e resiliéncia Kaingang frente a diferentes formas de
colonizagdo, desde a invasdo europeia, que se re-atualizam em novas formas de invasdo,
epidemias, expropriagdes de suas terras, culturas, conhecimentos, epistemicidios,
extrativismos, racismos, politicas assimilacionistas, necropoliticas, como explicitadas no
capitulo II, mas também estdo presentes, sobretudo, os sonhos e os desejos de construir um
futuro diferente, de viver em paz e ndo em guerra, com maior autodeterminagdo e
reconhecimento pelo que se ¢, tendo o ensino superior como uma das ferramentas politicas.

A identifica¢do das/os estudantes indigenas como pertencentes a um coletivo social,
e o entrelacamento entre as subjetividades individuais e socioculturais, repercutem nos
sentidos produzidos sobre o ensino superior € na escolha do curso. A formagdo superior €
vista como uma oportunidade de trabalharem pelo seu povo, permanecendo e ocupando
espagos dentro da Aldeia, defendendo seu direito de existir, lutando pela terra, por educacao e
saude, reconhecimento e respeito por seus modos de vida, o que gera um reforgo de suas

identidades indigenas. Ha um desejo de devolver para as comunidades o saber adquirido na
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universidade, que ¢ também ¢ compreendido pelas/os estudantes como uma possibilidade de
entender de outra forma as suas proprias realidades e a sociedade mais ampla.

Nesse sentido, a escolha do curso ¢ baseada em identificagdes pessoais, mesmo que

\

em alguns casos com adaptacdes, e vinculada a realidade experienciada por essas/es
estudantes dentro e fora das Aldeias. Ainda assim, ¢ possivel perceber em muitas monadas,
falta de informacao sobre os cursos, 0 que também pode ser um fator de desisténcia ou de
troca de curso, pela falta de identificagdo posterior com o curso, o que remete a necessidade
da universidade ampliar ndo somente a divulgagdo dos diferentes processos seletivos junto as
Aldeias, sobretudo as escolas indigenas, mas também dos cursos oferecidos e das respectivas
profissoes.

Nas narrativas também esta presente uma dimensao simbolica e de valorizagao do
ensino superior. Em alguns casos, inclusive, ¢ manifestado o desejo pela continuidade dos
estudos em cursos de pos-graduacdo. J4 hd uma transmissdo passada pela familia, pelos
parentes, pelas/os professoras/es, por algumas liderangas e membras/os da comunidade, que

apoiam e criam expectativas em relacao a essa formacao, como referem as monadas as seguir.

Eles tém varias historias, e cada historia faz com que a gente lute

Minha familia eu posso dizer que ¢ a melhor que eu tenho para me motivar a estudar
e sempre conquistar tudo que a gente quer. Para mim eles sdo a maior motivagao,
porque eles contam como eles ingressaram na universidade, eles t€ém varias historias,
e cada historia faz com que a gente lute, com que a gente permanega ali valente, e
que isso seja uma motivagdo para gente sempre estar de pé e ndo desistir, porque
quando a gente ¢ indigena, tem coisas que ndo sdo faceis, e estar 14, permanecer, e
vocé estar ouvindo piadinha, te olharem torto, sempre aquelas conversinhas por
tras... Eles incentivaram ndo somente a ir, mas meus outros familiares entraram, se
formaram, hoje estdo trabalhando, gragas tudo a eles, porque para eles se a gente ndo
pode, a gente vai dar um jeito, a gente vai conseguir, para eles ¢ assim, ¢ todo
mundo. N3o s6 para a nossa familia, mas para a comunidade inteira, tipo, "ah, vocé
acha que ndo vai conseguir, a gente vai la, a gente da um jeito, e a gente vai
conseguir", se um esta tentando, todo mundo esta na luta, tudo junto. (AMANDA,
2021).

Eu fui motivada por varias pessoas

Meu pai disse "ndo, tu ndo pode parar, ndo ¢ assim", as liderancas me chamaram
"ndo, vocé tem que continuar, porque nos apostamos nesses estudantes que estao 1a
fora, vocés vao ser a nossa frente daqui uns dias, entdo para com esse chorord, vai la
e enfrenta", que nem o meu avo disse "vai 14, enxuga as lagrimas e faz o que tem
que fazer". E ndo teve desculpas, em 2018 eu entrei de volta, tinha uma colega que
eu conhecia, que ¢ da mesma Aldeia, sentamos, conversamos, acabamos criando
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uma familia, eu e ela, dentro da universidade, comegamos e foi muito bom.
(MARIZETE, 2021).

Um da o suporte para o outro...

Na verdade a gente mora tudo um do lado do outro, a familia, entdo um da suporte
para o outro, quando eu tenho que trabalhar, quando eu tenho que estudar, eu tenho a
minha mae, tenho a minha avd, meus tios, tudo um pertinho do outro, todo mundo
ajuda, a familia € bem presente. (RUDINEI, 2021).

Tem que estudar, eles dizem

A comunidade hoje, gracas a Deus, eles tém essa visdo agora, no tempo que eu
comecei a estudar na universidade, em 2011, ndo era assim, a comunidade olhava a
faculdade como se fosse alguma coisa qualquer, mas hoje, gracas a Deus, como nos
ja temos bastante universitarios, formados, alguns doutores que sdo indigenas, na
saude ¢ na educagdo, isso tem trazido para as comunidades, para o povo, que a
universidade ¢ uma coisa boa, e eles estdo vendo que ¢ importante. Entdo as pessoas
ja tém incentivado mais seus filhos para entrar na universidade, porque eles ndo tém
muito conhecimento ainda, mas ja sabem que a universidade ¢ uma coisa boa que
eles tém que buscar, "tem que estudar", eles dizem, entdo ndo s6 a comunidade, mas
as liderangas também tém feito isso. (SIVAL, 2021).

Tem muitas expectativas

Porque todo mundo da comunidade ja vem com a certa ideia de que tudo que a gente
vai fazer, toda a formacdo que a gente vai ter, a ideia € sempre voltar para tentar
ajudar, ndo ja se formar e querer sair longe, e se sair longe, de 14 também tentar
ajuda de alguma forma, sempre foi feito assim... O cacique sempre quando chegava
perguntava como € que a gente tava indo, se estava indo bem, perguntando sobre a
faculdade, ele sempre falava "se esforcem, porque vocés vdo estar aqui em outro
ano, a gente pode ndo estar, mas vocés vdo estar". Tanto isso, que quem esta
estudando ¢é visto de forma respeitosa, tanto como o professor, a gente sempre
costuma falar aqui que o professor é o ponto principal da Aldeia, a escola se torna o
ponto principal da Aldeia, tanto que quando precisam de alguma coisa, eles sempre
chegam na escola para pedir ajuda, dai a gente ajuda de alguma forma. Entdo, eu
acho que tem uma certa expectativa sobre nds, para trazer alguma coisa e tentar
melhorar os pontos negativos da Aldeia, e de certa forma tentar ajudar as criangas
através do estudo também, porque a maioria dos que estudam na universidade ¢
Pedagogia e licenciaturas porque ja tem esse ideia de trabalhar com o povo depois
da formagdo. Entdo tem expectativa, a gente fala, as vezes, que esta tentando, estd
indo, dai eles comegam a incentivar, "vai em frente, vocé consegue". Tanto que os
nossos pais sempre foram assim, quando a gente comega a pensar em desistir, desde
quando a gente era crianga eles ja falavam "eu nunca tive essa oportunidade",
porque no passado os antigos viam a escola como se ndo fosse algo legal, que s6
queria tirar as criancas deles, e dai até a minha mae fala "se tivesse oportunidade eu
estaria estudando ainda, eu teria chegado em algum lugar", e ela comegca a falar que
fez de tudo para estudar, que naquele tempo ndo tinha muita condi¢ao de ter roupa
para ir para a escola, mas mesmo assim ela dava um jeito de ir, e de certa forma isso
comeca a me incentivar, para tentar melhorar as coisas.. (VAGMAG
FERNANDES, 2021).
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Como abordado no capitulo 2, apds uma educagdo pautada no integracionismo, que
passou pela Igreja Catélica, SPI e Funai, a partir da década de 1980, com o fortalecimento do
movimento indigena, a participacao e a articulagido das/os indigenas na luta e na construg¢ao da
educacdo escolar indigena, esta passou por transformagdes, entre elas, por um processo de
ressemantizagdo, que possibilitou que a educagdo escolar e, mais recentemente, universitaria

assumisse novos sentidos para estes povos. Conforme explica Gersem Baniwa (2006, p. 129),

Ha algum tempo atras, os povos indigenas do Brasil acreditavam que a educacdo
escolar era um meio exclusivo de aculturagdo e havia certa desconfianga e repulsa
quanto a escolarizac¢@o. Isto estd mudando. [...] Diante das necessidades de um
mundo cada vez mais globalizado, os indios julgam que a educacdo escolar, quando
apropriada por eles e direcionada para atender as suas necessidades atuais, pode ser
um instrumento de fortalecimento das culturas e das identidades indigenas e um
possivel canal de conquista da desejada cidadania, entendida como direito de acesso
aos bens e aos valores materiais e imateriais do mundo moderno.

Na moénada de Liuzana, a seguir, ¢ possivel observar como esse processo de
ressignificagdo e apropriacdo da educacdo escolar ndo ¢ homogéneo nas Aldeias, como ha
pessoas da comunidade que consideram que a educagdo escolar € um elemento imposto pelo
capitalismo, de carater repressivo e de aculturagdo, ao afastar as/os jovens da perspectiva
cultural da educagdo indigena praticada pela comunidade Kaingang, o que torna ainda maior o
desafio da formagdo para essas/es estudantes, que precisam dialogar dentro e fora de suas

Aldeias.

Mudar essa perspectiva dos velhos sobre os estudantes indigenas

O pensamento dos mais velhos, dos pajés, que também estd no meu TCC, é um
pensamento, um pensamento muito, como € que eu vou dizer? Meio que um
preconceito do proprio indigena, do proprio pajé contra as escolas e as
universidades, onde eles falam que as universidades ou as escolas se infiltram nas
Aldeias para impor conhecimentos do capitalismo e assim civilizar e acabar com as
crencas da cultura indigena. Eles acham que a gente vai ser dominado pelo
capitalismo, que os jovens quando saem de suas Aldeias para estudar voltam com
outras expectativas, com outras concepgoes. Concepgdes mais de brancos do que de
indigenas, e no pensamento deles, eles voltam ndo necessitando mais da
espiritualidade, ndo necessitando mais dos proprios remédios do mato, voltam outras
pessoas. Isso é uma pesquisa que eu fiz com um velho sobre o que ele pensava sobre
os estudantes indigenas, e pelo que ele diz, eles voltam mais fascinados pelo bem-
estar ndo indigena, ou seja, eles voltam sendo outras pessoas. Sobre isso que eu
comecei a me avaliar em tudo que eu te falei sobre os novos olhares que a gente tem,
eu me coloquei como meu objeto de estudo, relacionando tudo isso, sobre estudar,
me formar, transmitir novos conhecimentos para as criangas, para o futuro, ndo s6 na
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area do conhecimento, ndo s6 da formagdo, mas uma mudanga para a vida, mudar
essa perspectiva dos velhos sobre os estudantes indigenas. Eu acho que essa questio
também depende da pessoa, quando a pessoa se considera 100% indigena, esses
conhecimentos ndo, a universidade nunca vai fazer com que ela perca isso, ela s6 vai
se fortalecer usando métodos diferentes. (LIUZANA, 2021).

Nessa dire¢do, em algumas monadas estd presente ainda o desejo de repassar essa
transmissdo, incentivando futuras geragdes, criando uma universidade dentro da Aldeia,
mostrando que a/o indigena pode ser o que quiser, que estd crescendo em dreas profissionais e
que a universidade pode fortalecer a identidade, a cultura e o pertencimento indigena. Para
tanto, junto a luta para realizar o sonho de se formar, essas/es estudantes lutam também pela
ampliacdo das vagas para as/os proximas/os estudantes que virdo, principalmente para acesso

em cursos da area de saude.

Isso é uma das coisas falhas nesses processos seletivos exclusivos

para indigenas

Entrei em Enfermagem pelo processo seletivo exclusivo do Programa de Acesso e
Permanéncia dos Povos Indigenas na UFFS. Era o tinico curso da area da saude que
tinha vagas, hoje nfo tem mais. Nesses processos seletivos para indigenas
disponibilizam mais vagas de ensino, de educagido, mas eu acho que isso € uma das
coisas falhas nesses processos seletivos. Deveria disponibilizar mais cursos na area
da saiude, porque hoje nas Aldeias a gente tem varios professores indigenas
formados, o que a gente ndo tem ¢ na area da satde. Eu acho que depende muito do
MEC, depende de outros o6rgdos para disponibilizar essas vagas, mas caso as
universidades federais consigam disponibilizar mais vagas, que sejam também na
area da saide e em todas as areas, porque isso ¢ muito importante para o
crescimento das Aldeias hoje, por essa questdo cultural e criagdo de vinculo com a
comunidade, com a entrada de pessoas ndo indigenas dentro. (ESTUDANTE DE
ENFERMAGEM, 2021).

Eu entendo a nossa luta como uma luta que nio termina aqui...

Pelas nossas necessidades, eu acho que a UFFS precisava abrir novos cursos na area
da saude, porque a questao da saude dentro das comunidades tem sido bem precaria
e isso preocupa a gente. As vezes, a gente nio tem garantia por falta de recursos, dai
eu acho que teria que abrir mais vagas na saide, Medicina e outros cursos assim.
(LIUZANA, 2021).

Os indigenas estiao se organizando para pedir essas vagas

No inicio do ano, teve uma reunido com o reitor, os indigenas estavam pedindo mais
vagas para a area da saude, tém indigenas querendo ingressar nessa area. Por que
ndo pode ter acesso pelo menos a uma vaga em Enfermagem ou Medicina? Por que
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uma vez tinha e agora ndo tem mais? O reitor ficou 14, deu uma enrolada, dai falou
que eles ndo podiam, que tinha uma clausula que ndo permitia mais abrir esses
cursos na area de saude, ¢ os indigenas estdo se organizando para pedir essas vagas,
pelo menos uma por curso, que nem a minha namorada que estuda 14 também, ela
conseguiu entrar na Enfermagem, mas com o Sisu/Enem. (RUDINEI, 2021).

Pelas informagdes que foi possivel apurar, dos sete estudantes indigenas que
acessaram o curso de Medicina do Campus Chapecd, por meio de uma vaga especifica criada
para estudantes indigenas, oferecida desde 2018 via Enem/SiSU, nenhum deles ¢ Kaingang,
todos sdo de outras regides do pais. A falta de informacao em relagdo a vagas especificas e
suplementares na area da saude, o fato da UFFS ndo ofertar vagas suplementares para
Medicina, e o fato da universidade ja ter ofertado vagas suplementares para Enfermagem, e
depois nao ter mais ofertado, sdo questdes que geram confusdo e descontentamento, frente a
necessidade eminente de profissionais indigenas na area da satide para atuar em suas Aldeias,
apontadas nas narrativas.

Vale recordar que fraudes em cotas raciais ja ocorrem em varias IES e estudantes ja
foram expulsos, devido a pedidos de movimentos negros e indigenas, e também pelas
denuncias realizadas por estudantes cotistas raciais algumas IES tém realizado bancas de

validagao para candidatas/os cotistas, conhecidas como bancas de heteroidentificagdo.

Talvez alguns estejam roubando as vagas destinadas a nds,

indigenas

Talvez os nossos ingressantes ndo sei se teria que passar por uma banca, porque
talvez a gente tenha muitos ingressantes nao indigenas, porque eu discutindo com a
professora Dulce, que ¢ uma das grandes articuladoras do PIN da UFFS, ela
comentou que tem muitos que entram na Enfermagem, as vezes, talvez na Medicina,
pelo Enem/Sisu como cotista indigena, porém a gente nunca viu essas pessoas, eles
nunca se apresentaram, nunca vieram procurar o PIN... Entdo dar uma olhada mais
nisso, porque, as vezes, talvez alguns estejam roubando as vagas destinadas a nos
indigenas, entdo o olhar mais voltado a isso talvez. Eu ndo entendo também o
porqué eles ndo abrem, porque todas as universidades federais abrem, UFSM,
UFRGS, de Pelotas, todas que eu conheco que fazem processo seletivo para
indigena abrem para area da saude, Enfermagem, Medicina, Odontologia, por
exemplo. Até um dia nds questionamos a professora Dulce em relacdo a isso e ela
nao soube responder.

Segundo informacdes consultadas no site da UFFS, para ter direito a vaga de cotas
raciais, € preciso que a/o estudante indigena comprove pertenca a grupo étnico. No Processo
Seletivo Exclusivo por meio de um dos seguintes documentos: a) Registro Administrativo de

Nascimento de Indigena (RANI); b) Declaragdao da Funai e/ou do cacicado ou de outros
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orgaos de representacdo indigena de pertencimento a etnia; c) Declaracdo pessoal de pertenca
a grupo indigena podendo ser de proprio punho. No Processo Seletivo Regular, via
Enem/SiSU, para vaga exclusiva para indigena por meio do RANI ou declara¢dao emitida por
entidade de representacdo indigena, e para vagas reservadas a candidatas/os autodeclaradas/os
pretos, pardos ou indigenas, além da autodeclaracao assinada, em 2022 a institui¢do solicitou
um video para aferigdo da autodeclaragdo com base em aspectos fenotipicos, para
homologacdo por Comissdo Institucional.

Em 2020, tendo em vista uma série de postagens que circularam em redes sociais
contendo possiveis denuncias sobre supostos fraudadores do sistema de cotas na instituicdo, a
UFEFS tornou publica uma nota, explicando que para evitar fraudes no ingresso de estudantes
que optaram por cotas étnico-raciais a partir do SiSU do primeiro semestre de 2018,
estudantes em fase de matricula sdo submetidos a um procedimento para afericdo da
autodeclaracdo, realizada por Comissao de Homologacao da Autodeclaragdo, que observa os
aspectos fenotipicos. Antes de 2018 a UFFS solicitava as/aos candidatas/os somente a
autodeclaragao étnico-racial. J& em 2021, o Ministério Publico Federal passou a investigar se
houve irregularidades no ingresso de estudantes através do sistema de cotas raciais no curso
de Medicina, do campi de Passo Fundo/RS, recomendando a criagio de uma comissao
permanente para compilar todas as denincias.

Como ¢ possivel constatar ao longo da histéria da universidade brasileira, foi
somente a partir da politica de cotas que os povos indigenas passaram a acessar de maneira
mais ampla e significativa o ensino superior. Ser indigena ¢ questdo de pertencimento, e as
fraudes em cotas raciais explicitam mais um tipo de crime contra essa populagdo. Se a maior
parte das pessoas cometem a fraude por falta de aceitagdo das acdes afirmativas, por nao
quererem abrir mao de seus privilégios, essas fraudes também sdo reflexo do racismo
institucional, que omite, silencia e ndo assegura a efetividade das politicas de cotas raciais.

Além das lutas pelo direito de acesso ao ensino superior, essas/esses estudantes
enfrentam muitas outras para estar-sendo estudante indigena na UFFS, como ser4 abordado no

proximo capitulo.
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4 MEMORIAS E EXPERIENCIAS DE ESTAR-SENDO ESTUDANTE INDiGENA NA
UFFS

Neste capitulo apresento as memorias e as experi€ncias das/os estudantes coautoras/es
apos o ingresso na universidade, que versam sobre relagdes étnico-raciais, dificuldades
materiais, discursos, praticas e estruturas institucionais, marcadas por racismos, preconceitos
e discriminagdes, entrecruzadas pelas lutas, pelas resisténcias, pelas brechas, pelo didlogo
com a universidade, que vao contribuindo na constru¢do de condigdes de acesso e
permanéncias coletivas e fortalecendo o Programa de Acesso e Permanéncia dos Povos
Indigenas da UFFS.

Diante disso, ao longo do texto, dialogo com as monadas sobre uma educacao superior
mais intercultural e antirracista, com base na perspectiva da decolonialidade, da

interculturalidade critica, da intercienficidade e do didlogo de saberes.

4.1 RELACOES ETNICO-RACIAIS NA UNIVERSIDADE: ANCESTRALIDADES
MACHUCADAS E AS BRECHAS INTERCULTURAIS

Vocé ainda esta me dando espelho, que é a universidade...

Quando eu vejo meus colegas Kaingang desistindo, eu penso, eu digo "nossa"! Eu
até entrei na sala do PIN um dia e disse "eu sei o que vocés estio passando”, porque
depois do PIN, eles tém que ir na sala deles, e isso é constrangedor, porque eu ja
passei por isso. Eu digo para eles "eu sei que ndo ¢ facil, ¢ dificil", porque teve gente
ja na minha cara, colegas dizendo tipo "por que indios estavam na faculdade, se sdo
vagabundos, se ndo trabalham, por que ganham tudo?", e eu tive que aguentar tudo
isso, sO que tu sempre tem que ter uma resposta. No segundo semestre, uma colega,
ela é descendente de polonés e italiano, um dia ela me pegou bem, eu me lembro até
agora, e eu converso com ela até hoje, ela chegou na sala com assunto de indigena ja
me afetando, na primeira apresentagio ela ja disse "os indigenas nunca trabalharam,
sempre beberam, ganham tudo, faculdade, moradia, transporte, ndo sei como ¢ que
os indios vdo para frente, nunca querem estudar e ainda ganham". E eu escutando,
bem na frente, porque eu gosto de sentar na frente, parece que me motivou estar
sentada na frente e estar olhando cara a cara, ¢ dai ela virou para mim e disse "e dai
Mari, o que vocé me diz de tudo isso, 0 meu pai fala que assim e assim, que nao era
para gostar de indigena, que sempre mataram os descendentes dela". Eu fiquei
olhando para ela e disse "ta, fale tudo, que depois eu te respondo". Dai ela terminou
a apresentagdo, até eu levantei, porque me senti mais a vontade, porque eu ja tinha
outros do meu lado, que estavam me defendendo, ndo indigenas, levantei e disse
"vocé tem rancor no teu coragdo porque eu como indigena, eu ganho a faculdade por
direito, e como vocé estd dizendo que eu ganho, ainda € pouco, porque quando vocés
chegaram aqui, ja digo vocés, porque ¢ uma época bem... Vocés deram espelho para
nos, espelho, machado, sabe, as histdérias que todo mundo conta, entdo vocé ainda
estd me dando espelho, que ¢ a universidade. A universidade custa quanto? Quanto
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por més vocé paga? E a mesma coisa, se vocé for pensar bem... Agora se eu nio
quero, eu vou dizer para vocé que nao quero esse espelho, vocé pega e vai embora
para a tua terra, aqui ¢ meu, e dai, onde ¢ que nos estamos?" Dai ela comegou a
chorar na sala e os colegas batendo palmas, depois eu sai, ela foi atras de mim, me
abragou, me pediu desculpas. Eu disse "pode ficar tranquila, estou aqui para o que tu
quiser, porque €u sou assim e sempre vou ser assim, a minha vida inteira eu suportei
0 que tive que suportar e ndo € agora que vocé vai me derrubar, entdo vocé vai agora
ser sempre minha amiga, e vamos ir para a frente". Até agora ela me pergunta como
¢ que eu estou. E agora eu me sinto bem, eu vou na aula e converso com qualquer
um dos meus colegas, eu sei que eles vdo me ajudar, eu saio dali, eu vou nos
auditorios, eu falo com os professores, como qualquer um. Agora eu nao sei os
outros que estdo na faculdade, que estdo comegando, e eu tento ajudar também se for
preciso, porque pra noés ¢ muito dificil, porque a nossa convivéncia ¢ diferente, por
isso, que, as vezes, gera um pouco de conflito dentro, tem que estar brigando antes...
(MARIZETE, 2021).

Um pedido: ser reconhecida como pessoa

Sobre as pessoas pensar, por mais que vocé seja descendente de, por exemplo, uma
pessoa, eu ndo sei ao certo se ¢ negro ou preto que fala para quem tem essa
descendéncia, mas essa pessoa, ela tem um nome, e ai vocé chega 14 e vocé diz pra
pessoa, "ah, preto", comega a chamar de preto ou comega a chamar de outro apelido
pela cor de pele. Aquela pessoa tem um nome, a mesma coisa acontece com nos
indigenas, como a gente tem um nome, e eu ouvi alguns comentarios assim, "ah,
indio, indigena". Entdo eu sempre pensava assim, "cara, eu tenho nome, eu nio
quero ser chamada por eu ser diferente". A gente sabe que a gente é, eu tenho a
descendéncia indigena, eu sou Kaingang, eu tenho muito orgulho disso, mas quando
uma pessoa se referir a mim, eu quero que me chame pelo meu nome, nio pela
minha etnia, ndo pela minha cor, entende? E isso acho que as pessoas ainda tém
dificuldade de entender, de chamar a pessoa pelo seu nome, eu acredito que vai do
ser humano respeitar a pessoa! A visdo das pessoas ¢ assim "ah ¢ indio, ¢ indigena,
precisa morar numa oca, precisa andar pelado", como eu falei, s6 porque eu sou
india, tenho descendéncia indigena, sou da etnia Kaingang, por que eu devo morar
numa oca? Por que eu ndo posso ter um celular, um notebook? Eu sou indigena e
isso estd no meu sangue, ndo venha me dizer que esta, tipo, somente na maneira
como eu me visto, na maneira como eu ajo, sabe? Entdo as pessoas ndo entendem
muito dessas questdes, entdo foi bacana e eu consegui mudar um pouco o
pensamento delas em relacdo a isso, até dos meus proprios colegas de faculdade. Foi
algo bem... passar por isso foi sofrido, mas ao mesmo tempo foi bom, para aprender
me defender como pessoa, porque eu era jovem, eu ndo sabia como me defender dos
comentarios, de tudo que eu sofria... Entio a partir do momento que eu comecei a
estudar, que a universidade comegou a mostrar que eu poderia ter um espaco ali
entre eles, eu aprendi a me defender como indigena e a lutar por uma causa que até
entdo eu ndo, eu ndo, eu nao sabia que eu seria capaz de fazer isso! (ESTUDANTE
DE ENFERMAGEM, 2021).

Nossa! Vocés estao ainda nessa visao?!

Quando eu entrei, a gente estava em 45 indigenas ou mais, de varias cursos. Antes
de nos tinha outros que ingressaram, s6 que meio desfalcados assim... Quando eu
entrei ja estava mais tranquilo, s6 que havia aquele preconceito contra os indigenas e
tal, e tal, e conversando com eles que entraram antes, a gente percebeu que antes era
um pouquinho mais dificil, porque nao tinha aquela atengdo toda, ndo havia
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coordenador geral dos estudantes indigenas, ¢ dai eles falam sobre as dificuldades,
de muitas vezes estar entre 40 alunos ndo indigenas, sendo um s6 indigena ali
dentro, ¢ isso gerava um certo preconceito e um desconforto assim. Dai muitos
desistiram, quando eu entrei ja ndo havia mais tanto esse problema, mas que havia
preconceito, havia... Infelizmente, eu ja passei, eu e minha amiga, a gente estava no
ultimo andar, onde ficava a sala da monitoria, a gente estava vindo de 14, estava
dentro do elevador, e tinha duas meninas, dai uma delas falou assim para a minha
amiga: "E vocés que comem carne de gente?". Entdo a minha amiga disse: "Nossa,
vocés estdo ainda nessa visdao?!". Aquilo ali desmonta a gente, sabe... E ela estava
com o celular na mao, e dai a outra falou: "Nossa, indio com celular, ndo é mais
indio". Minha amiga quase pulou naquela menina, eu fiquei meio sem reagao,
porque isso, como eu falei, desaba a gente sabe, pensar que as pessoas ainda ficam
naquilo que indio tem que ficar na Aldeia, tem que andar pelado, essa fic¢do, pensar
que ainda existe isso... Nao ¢ uma coisa boa de se sentir, de se considerar... A gente
acostuma, ja esta acostumado... No momento eu acho que estd bem genérico a
questdo do preconceito esta bem diminuida, esta bem menor do que ha cinco, trés
anos. Isso nos faz perceber que a gente esta conquistando o espago e tudo mais. A
dominagdo dos indigenas dentro da universidade, na infiltragdo que eles tiveram ali
em massa, eu acho que diminuiu um pouco esse pensamento preconceituoso, e
depois daquele tempinho foi bem tranquilo, a gente até tem amigos ndo indigenas
estudantes que apdiam... Tanto que eu estava no 4° semestre numa turma que tinha
praticamente 50 alunos e s6 eu de indigena, e fizeram grupos para um trabalho, e eu
fiquei sozinha e falei para a professora que eu ia fazer sozinha, sobre a minha
cultura, a vivéncia indigena. Dai um grupo me pediu permissdo para entrar nesse
trabalho comigo, eles deixaram de lado o trabalho deles e vieram fazer comigo, e
isso foi muito interessante, foi bem gratificante, foi bem emocionante, quando vocé
tem uma valorizacdo dentro de uma comunidade. E isso me fez entender sabe, que
nem o Baniwa, a gente ndo precisa perder a esperanga, porque a gente tem muito
chio pela frente... Nossa, naquele dia eu fiquei bem feliz de poder quebrar esse mal,
essa regra de um para um lado e o outro para o outro, meio que eu vi isso sendo
desfeito, esse preconceito... (LIUZANA, 2021).

Tem bastante preconceito, nao s6 com alunos, também com

professores

Eu acho que em todas as universidades ¢ igual, tem bastante preconceito, mesmo
sendo uma universidade federal, ndo s6 com os alunos, também com os professores
tém bastante, sempre tem aquele que ndo apdia muito a questdo indigena. Quando
entrei no curso de Filosofia tinha bastante racismo, vivenciei até com professores,
sempre tem aquele que da umas jogadas assim que a gente ndo gosta muito, se sente
mal. (MARLI, 2021).

E uma questiio bem complicada...

Ja tivemos alguns colegas reclamando que no passado, ainda no periodo presencial,
que muitas vezes, eles dizem, ndo posso afirmar, que ja tiveram até preconceito por
parte de alguns professores. Essa questdo, ¢ uma questio bem complicada, é
complicado... Eu nunca passei, até agora ndo, gragas a Deus! (SIVAL, 2021).

Professores foram aprendendo e eu fui aprendendo junto com eles
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Como nunca tinha tido indigenas no curso, alguns professores ndo sabiam lidar com
a situacao, eles foram aprendendo e eu fui aprendendo junto com eles, como a gente
se comunicar para ter essa troca com os professores. Entdo foi uma questdo de
aprendizado de ambas as partes, eles aprenderam muito comigo e eu aprendi muito
com eles também, mas a gente conseguiu ter mais essa troca no final da graduagio,
nesses ultimos anos, até eles terem um conhecimento a mais comigo dentro da
universidade. Acredito que agora isso ja estd mais fortalecido para eles, para os
proximos que entrarem, e também ja tem outros indigenas no curso, ai ja sabem
como lidar, como se expressar, como conhecer, como tratar... Como eu falei, eu fui a
experiéncia, eu fui a primeira a estar ali, entdo tenho certeza de que, para os
proximos que virdo agora, a caminhada vai ser menos sofrida, mais tranquila. Por
alguns me senti respeitada, valorizada, nem todos conheciam a cultura indigena,
nem todos sabiam se expressar, nem todos falavam coisas coerentes, mas isso €
normal de todo mundo, porque se vocé ndo tem conhecimento sobre determinada
populagdo, sobre determinado assunto, vocé ndo sabe como agir, vocé nio sabe
como se expressar. Entdo, eu fui me sentindo mais confiante mesmo, me
expressando, colocando o que eu sentia, mais nesses ultimos anos de graduagio,
depois da metade da graduacdo eu acho que foi bem mais forte nessa questio.
(ESTUDANTE DE ENFERMAGEM, 2021).

Pela vida assim mesmo ou s6 pela universidade?

Pela universidade, ndo que eu tenha presenciado do meu lado e nem dos colegas,
porque os colegas que eu conversava para eles também estava tranquilo... Mas na
vida é complicado...Tanto que, € por isso que eu falo que quero buscar o
conhecimento, desde pequeno eu queria aprender as coisas, e eu tive um professor
também que ele me incentivou, ele ja sabia, ele ja vivenciava o racismo, o
preconceito em si, foi 0 que me abriu a mente, com isso eu comecei assim a querer
aprender sobre as coisas, a tentar me defender de alguma forma, sabe... E uma das
coisas que eu mais guardei foi quando eu estava estudando o ensino médio na escola
Sao Francisco, e o diretor estava 14, dai tinha meus colegas incomodando, e ele falou
assim: "Vocés acham que aqui é a Terra de vocés? Se quiserem fazer isso vao la
para o potreiro de vocés". Com isso eu fiquei muito chateado sabe, porque de certa
forma ele chamou a gente de animal, eu discuti com ele, dai eu ganhei suspensao.
Essa foi a cena mais forte que eu ja tive, quer dizer, uma das mais fortes...
(VAGMAG, 2021).

Eu nunca tinha assim sentido em mim mesmo, ja tinha visto por ai

bastante coisa...

Eu nunca escondi que eu era indigena, eu sempre falei na apresentagdo, eu sou tal
pessoa, moro na Aldeia, sou indigena... A gente v€ na expressdo, no olhar, que a
gente ja percebe de cara, entdo a gente fica meio abatido, pelo menos fora, quando
vocé sai pela primeira vez fora da Aldeia para ter contato com o nao indigena para
estudar, eu senti, querendo ou ndo, nossa, foi horrivel! Infelizmente, a gente tem que
fazer trabalho em grupo, no meu caso tive que fazer sozinha, porque, infelizmente, o
indigena ndo deve ser inteligente o bastante para realizar um trabalho e tirar uma
nota boa, e eu me senti bem assim, eu me senti tdo pequena sabe, que eu... Eu tive
medo, eu ndo tive mais aquela coragem que eu tenho agora, e eu acabei desistindo
dos meus cursos. Eu fazia trés cursos, na area de informatica e de inglés, eu tinha
ganhado uma bolsa, e meio que eu sé cheguei e falei para minha mae, "oh, ndo da
mais, eu ndo consigo enfrentar". E essa foi a primeira vez que eu senti, eu sempre
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ouvi a minha mae falando, s6 que eu nunca tinha assim sentido em mim mesmo, ja
tinha visto por ai bastante coisa, ouvido da minha familia também, e quando eu falei
isso para o meu tio, a uUnica coisa que ele me disse foi que a gente tem que se
reerguer sempre, € nunca deixar que pisem em nos que somos indigenas, a gente tem
que mostrar que a gente é corajoso, que a gente ndo ¢ diferente, somos de etnias
diferentes sim, porém somos pessoas, porém ¢ nessas horas que a gente tem que
mostrar que a gente ¢ forte, que a gente ¢ guerreiro, que somos tudo, entdo a partir
disso, eu... Inclusive agora eu fago auto-escola, eu disse "sou indigena", dai todo
mundo ficou "uau, meu Deus, indigena, onde € que vocé mora?". Eu ja me senti bem
melhor do que da primeira vez que eu senti um medo, que eu vi o racismo bem de
perto, um preconceito bem horrivel. Eu falei um pouco com medo, porque eu sabia
da reagdo das pessoas, porque na primeira vez nao foi legal, mas essa ultima vez ja
foi totalmente diferente, o pessoal vindo perguntar como ¢ que funciona, tipo a
cultura, até mesmo dos artesanatos, entdo isso foi bem diferente do que eu softi la
atras, foi uma experiéncia bem mais legal... Eu ja cheguei e contei para minha mae,
"hoje eu me senti assim tao, nossa, por eles me perguntarem tantas coisas ¢ nao
serem preconceituosos comigo". (AMANDA, 2021).

Se eu falar que sou indigena vou ser discriminado

Dentro da universidade, o povo indigena ja esta bem visivel, a gente ja tem um
numero grande de indigenas, a gente ja estava até promovendo eventos culturais, e o
pessoal estava vendo que tinha indigenas 14 dentro, e tava sendo bem grande a
visibilidade indigena dentro da universidade. Preconceito assim, nunca passei dentro
da universidade. Com os professores, eu considero um privilégio, eles sdo bem
prestativos, bem atenciosos com todos os alunos, bem tranquilo assim. No inicio,
tinha eu e um outro colega que ¢ indigena 14 de Nonoai, e quando o professor dava
trabalho em grupo a gente ficava esperando e ninguém chamava, tinha que ir atras
de um grupo, mas depois nos pegamos o embalo, quando o professor dava os temas,
nds pegavamos o tema por primeiro e ja ia achando as pessoas, dai ndo ficAvamos
esperando alguém chamar. As perguntas ainda sdo mais por parte dos alunos, por ser
um lugar préximo, muitos ndo conhecem ainda, muitos acham que os indigenas que
estdo na Aldeia ndo falam bem o portugués, ndo conseguem... Aquela ideia deles de
500 anos atras, muitos tém essa ideia ainda, que a gente na Aldeia vive em oca, vive
pelado, e a maioria das duvidas eram essas, mais por parte dos colegas. Mas a gente
apresentou um trabalho falando da realidade na Aldeia e como que era, como que
foram as lutas, e como que ¢ o cotidiano de hoje em dia na Aldeia. E um objetivo
muito grande vocé sair todo dia da Aldeia e voltar, vocé encontra varios desafios
durante esse trajeto... E bastante complicado, por isso que muitos, eu nio sei como
esta hoje, mas o numero de desisténcia de indigenas era muito grande, porque esses
desafios... Muitos indigenas ndo conseguem diante de uma turma de cinquenta
pessoas, se entrosar, porque faz parte do indigena ficar no seu canto, ainda mais se
esta sozinho, ou dois, trés, muitos indigenas néo sdo de ir buscar o seu espago, e dai
eles entram sem saber muito o que vai fazer, o que vai falar, ndo pelo publico da
universidade, mas que ele encontra fora, se eu falar que sou indigena vou ser
discriminado, ou a pessoa vai comecar a me olhar diferente, acontece muito isso,
pelo que passaram, porque eu falei que era e se eu falar vou passar de novo, por tudo
que passou, de tentar se expressar, medo de se expor 14 fora... (RUDINEI, 2021).

Essas monadas explicitam como a racializagdo opera junto a essas/es estudantes
coautoras/es na universidade e em que medida esse racismo se diferencia de outros. Conforme

as/os autoras/es nao indigenas, Felipe Milanez e Lucia S4, e indigenas, Ailton Krenak, Felipe
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Sotto Maior Cruz, Elisa Urbano Ramos e Genilson dos Santos de Jesus (2019), e também
como abordado nos capitulos anteriores, os povos indigenas vem sofrendo racismo desde a
chegada dos europeus ao continente, racismo que se estende também, a forma como sdo
tratados na universidade.

Ainda de acordo com essas/es autoras/es, o racismo contra os povos indigenas no
Brasil ¢ um dos mais invisibilizados. Ha um vazio na literatura sobre o racismo contra os
indigenas. Historicamente pouca atengdo foi dada ao protagonismo e a resisténcia indigena,
ao violento sistema de exploracdo da forca de trabalho, aos extrativismos, as estratégias de
conquista, catequese e civilizagdo sempre em paralelo ao genocidio, as politicas indigenistas
integracionistas e "protecionistas", que permanecem até os dias atuais. Nesse sentido,
afirmam que, para os povos indigenas, ¢ fundamental o reconhecimento do racismo como um
sistema estruturado contra essas populacdes, constituido de dimensdes como a epistémica,
politica, cosmoldgica, institucional, em relacdo a pessoa e forma de viver das/os indigenas.
Para Krenak, ndo se trata de desconhecimento por parte da sociedade nao indigena, mas da
recusa em compreender e aceitar a diferenca, de aceitar a/o outra/o como diferenca.

E a universidade, por sua constituicdo eurocéntrica, ndo suporta ver-se indigena, negra,
nao branca, porque isto representa, aos olhos da comunidade académica ocidental, a perda de
prestigio, modernidade e autoridade, sempre em referéncia a uma visao estereotipada do
Norte, dessa forma "como el saber podra estar encarnado a una vision estereotipada del cuyo
aspecto fisico es asociado por el imaginario eurocéntrico con el subdesarrollo, el atraso, el
pasado 'barbaro' de nuestros paises?" (SEGATO, 2015, p. 132). Dessa forma, opera o racismo
epistémico contra aqueles que apresentam modos outros de existir, evitando reconhecé-los
como seres inteiramente humanos (MALDONADO-TORRES, 2009). Para a escritora e
feminista negra bell hooks'®® (2019) o racismo ameaca a realizacdo do ideal de liberdade
académica, que ¢ mais completa e verdadeiramente realizada quando ha diversidade de
representacao e perspectiva intelectual.

Na mesma direcdo, intelectuais indigenas também problematizam o racismo
universitario, como nos questionamentos de Floréncio Vaz Mataypu (2016): "Podemos falar
de relacdes dialdgicas e igualitarias entre pessoas que vem de mundos tdo diferentes e

considerados pelo senso comum em uma escala hierarquica que vai do menos ao mais

180 A autora faz a opgdo de grafar seu nome em letras mintsculas, representando seu desejo de dar enfoque ao
contetdo de suas obras e ndo a sua pessoa.
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civilizado?", e de Gersem Luciano Baniwa (2016)'*!: "Em uma relacdo de poder intelectual e
epistemologico tdo assimétrico ha alguma chance para a verdadeira e efetiva
interculturalidade?"

Para Segato (2015), o ingresso dessas/es estudantes ¢ a primeira brecha que se abre e
impacta na abertura de outras brechas, na medida em que ¢ acompanhado por suas demandas
por educacao em direitos, tratamento digno, conteudos e métodos adequados. Nesse sentido,
as monadas mostram que a presenca indigena e o protagonismo dessas/es estudantes, tém
provocado brechas no ambiente académico, contribuindo para a interculturalidade, para a
descontrugdo de estereodtipos e a diminui¢gdo do racismo nesse espago. Embora algumas
relacdes sejam mais dialdgicas, ainda encontraram muitas atitudes e afirmacdes racistas e
discriminatorias, que geram sofrimento psicolégico e formas de enfrentamento.

Nas moénadas de Marizete, Liuzana, Rudinei e da Estudante de Enfermagem, as/o
coautoras/or referem afirmacdes preconceituosas e estereotipadas de colegas ndo indigenas,
permeadas pelas colonialidades do saber, do ser e do poder, revelando que essas/es estudantes
ainda chegam ao ensino superior carregando uma imagem cristalizada, marginalizada,
subalternizada e inferiorizada dos povos indigenas, que estad presente nos discursos, nas
praticas e nos imaginarios dessas pessoas, embora a mais de uma década o ensino de historia e
cultura indigena tenha se tornado obrigatorio no Brasil, por meio da Lei n. 11.645 de 10 de
margo de 2008.'8?

Como na modnada "Vocé ainda estd me dando espelho, que ¢ a universidade...", o
discurso contra os povos indigenas, contra as cotas e a exposi¢ao da estudante indigena,
evidenciam o racismo brasileiro e o ressentimento de algumas pessoas brancas em
compartilhar os mesmos espacos que pessoas indigenas e negras. Nas expressdes utilizadas
para fazer referéncia aos povos indigenas, identifica-se a representagdo de um "indio" cruel,
barbaro, preguicoso, traicoeiro, entre outros adjetivos e denominagdes negativas. Segundo
Luciano (2006), essa ¢ uma das representacdes que vem sendo construidas desde a chegada

dos portugueses, para justificar suas praticas de massacre, autodefesa e defesa dos interesses

181 Palestra intitulada "Racismo epistémico na trilha académica dos povos indigenas", na mesa redonda
"Interculturalidade na Universidade brasileira: tensoes, conflitos e desafios, na 30* Reunido Brasileira de
Antropologia, Jodao Pessoa, 2016.

182 Tanto as diretrizes operacionais da Lei (2015), quanto estudos sobre sua implementagdo, como os de Pinheiro
(2020) e Wittmann et. al. (2016), sinalizam que muitas instituicdes de ensino ainda tém abordado a temadtica
apresentando os povos indigenas de forma genérica e estereotipada, como um ser do passado, ou mesmo
silenciando, reduzindo e simplificando seu protagonismo na historia brasileira. Frente a isso, reforcam a
importancia da formagdo de estudantes e professoras/es e a produgdo de materiais didaticos e pedagdgicos que
superem o preconceito e o desconhecimento em relagdo aos povos indigenas.
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da Coroa, e que continua presente, sobretudo em contextos locais, de disputas frequentes por
grupos interessados nas Terras Indigenas, como forma de desqualificar, perseguir e violentar
os povos indigenas.

Apesar da proximidade entre as Aldeias da Regido e as cidades do entorno, como
Chapec6, como refere o coautor Rudinei (2021) "muitos tém ainda aquela ideia deles de 500
anos atras", de que moram em ocas, vivem pelados, ndo falam a lingua portuguesa, ou quando
se apropriam de elementos da cultura ndo indigena, como celular e notebook deixam de ser
indigenas, entre outras representagdes estereotipadas e, portanto, preconceituosas, ao nao
compreender e/ou aceitar o dinamismo da cultura e o sentimento de pertencimento étnico, que
refere-se ao compartilhamento de uma cultura, de valores, costumes, linguas, ou seja, nao ¢
por se apropriarem de codigos culturais dos brancos, como a educacdo formal e o uso de
tecnologias, que deixam de ser indigenas e de preservar seus codigos culturais. '*?

As generalizagdes, apontadas na monada "Um pedido: ser reconhecida como
pessoa", também sdo extremamente racistas, pois nega a pessoa indigena o reconhecimento,
que ¢ condicao de humanidade, sempre interpelada pela/o outra/o (FANON, 2008), ao deduzir
que todas as pessoas indigenas devem ser iguais, desumaniza, retirando a capacidade de serem
reconhecidas enquanto individuo e consequentemente enquanto ser humano, enquanto
pessoas brancas seguem com suas individualidades preservadas e isentas de serem
racializadas, pois sdo vistas, antes de tudo, como pessoa.

Sao ancentralidades machucadas, que enfrentam o racismo niao somente na
universidade, mas ao longo de suas existéncias, para tanto, utilizam um sistema proprio de
cuidado como forma de defesa. As monadas de Amanda e Vagmag indicam o racismo sofrido
nas escolas, e a de Rudinei denuncia que os desafios também estdo no trajeto. Sao
experiéncias que influenciam o estar-sendo estudante na universidade - como nas relagdes
interculturais, que pressupoe saber da existéncia da/o outra/o - pelo medo, inseguranga ou
timidez de expressarem suas identidades, como resultado do processo de colonizagdao e de
branqueamento cultural, conforme narra o coautor Rudinei (2021) "pelo que passaram, porque
eu falei que era e se eu falar vou passar de novo"...

Em sua tese de doutorado, Fernandes (2018) destaca que apesar das possibilidades de

afirmacdo étnica, no ambito da universidade a auto identificacdo pode ndo ser tdo simples.

183 A respeito do assunto ver a campanha #menospreconceitomaisindio do Instituto Sécio Ambiental (ISA)
disponivel em https://campanhas.socioambiental.org/maisindio/ e um video do intelectual indigena Edson
Kayapo, disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=Q5iajNT3XgE&t=22s
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Geralmente, estudantes indigenas que ndo participam de militdncia ou de debates sobre o
enfrentamento de situagdes de preconceito e discriminagdo, apresentam timidez e inseguranca
em relevar sua identidade, outra questdo apontada pelo autor, é que em alguns momentos a
afirmacdo da identidade nestes espacos também pode ser comprometedora, considerando as
relagdes conflituosas que possam existir.

As colonialidades ainda atravessam nossas relacdes com os povos que foram
hierarquizados pelo colonialismo. Sdo colonialidades que permeiam a estrutura da
universidade, mas também a mente das pessoas. Como versa o escritor mogcambicano Mia
Couto (2013, s/p) "temos medo dos que pensam diferente e mais medo ainda daqueles que,
sdo tdo diferentes, que achamos que ndo pensam. Vivemos em estado de guerra com a
alteridade que mora dentro e fora de nos. Esse ¢ o defeito original das fronteiras que
fabricamos." Desse modo, ¢ preciso decolonizar as mentes, a0 mesmo tempo em que se
avang¢a na macro-politica, na distribuicao de direitos dentro desse sistema, precisa se avangar
na transformagao do tipo de subjetividade que lhe corresponde, ambas sao fundamentais.

Sou de uma geragdo que foi ensinada sobre os povos indigenas brasileiros ouvindo e

n184 n185

cantando a musica "Brincar de indio"'**, comemorando o "Dia do indio com pintura facial
e cocar de papel, e estudando a historia do descobrimento do Brasil pelos colonizadores, ou
seja, a historia contada somente do ponto de vista dos vencedores, conforme Benjamin. O
silenciamento, tanto das instituigdes de ensino quanto das midias, em relagdo ao genocidio
indigena, mas sobretudo acerca do protagonismo e do atual lugar dos povos indigenas na
cultura e na historia brasileiras, perpassa meu processo formativo, inclusive na graduagao em
Psicologia.

Essas (in)visibilizacdes na abordagem da tematica indigena tém efeitos na produgao

de significados sobre identidades e diferencas, contribuindo para a construgdo de

184 "Oh oh oh, Oh oh oh Vamos brincar de indio, mas sem mocinho pra me pegar, venha pra minha tribo, eu sou
cacique, voc€ é meu par, indio fazer barulho, indio ter seu orgulho, vem pintar a pele para a danga comegar, pego
meu arco e flecha, minha canoa e vou pescar, vamos fazer fogueira, comer do fruto que a terra da, indio fazer
barulho, indio ter seu orgulho, indio quer apito, mas também sabe gritar, Oh oh oh, Oh oh oh, indio ndo faz mais
lutas, indio ndo faz guerra (guerra), indio ja foi um dia, o dono dessa terra (terra), indio ficou sozinho, indio
querer carinho, indio querer de volta a sua paz (sua paz)." Essa musica faz parte do disco do Xou da Xuxa 3,
lancado em 1988, um programa infantil da TV Globo, voltado & valorizagdo da cultura branca europeia e,
portanto, do embranquecimento do pais, e da exclusio de outros grupos. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ba9JLbDrpWI Acesso em: jun 2020.

185 Segundo Souza Lima (1998), a data de 19 de abril foi eleita para marcar o "Dia do indio", no I Congresso
Indigenista Interamericano, realizado em Patzcuaro/México, em 1940, em homenagem ao herdi indigena asteca
Cuauhtemoc. A adocdo da data foi proposta para todos os paises da América, confirmada pelos paises signatarios
do Congresso. No Brasil, 0 "Dia do Indio" foi instituido pelo entio presidente Getiilio Vargas, através do decreto
n. 5.540 de 02 de junho de 1943.



209

representacdes sociais de um indigena genérico, primitivo, folclorico, exotico, selvagem em
um contexto de democracia étnico-racial, que de certa forma permanecem em nossas
memorias e imaginarios sociais. Quantos ainda carregam essa heranga de representagdes, que
relega os povos indigenas ao passado, como seres sem historia e sem futuro? Quantos
conhecem a historia e a cultura de povos indigenas que compartilham conosco este tempo e
espaco? Por que essas historias nao sao contadas? Em que momento e de que forma podemos
fazer essa aproximacao? Quantas geracoes ainda serdo necessarias para se compreender que
ser indigena ndo ¢ uma brincadeira?

Como nos recorda o poeta uruguaio Eduardo Galeano (2006, p. 111), "la identidad no
es una pieza de museo, quietecita en la vitrina, sino la siempre asombrosa sintesis de las
contradicciones nuestras de cada dia [...] y a la loca aventura de vivir en el mundo". Conforme
sinaliza Fernandes (2018, p. 110), a presenca indigena na universidade causa inquietagoes,
reflexdes e descontrucdes de esteredtipos. Tais esteredtipos tém raizes historicas que seguem
sendo reproduzidas nas midias, nas escolas, "sdo tensdes resultantes do choque entre o
imagindrio e o real, que demandam a compreensao de que a cultura ndo ¢ estatica", ainda de
acordo com o autor, "o distanciamento que existe entre a realidade dos povos indigenas e as
representacdes ainda ¢ desconcertante, acabando por sobrepor quaisquer outras formas de
relacionamento."

Nesse sentido, o racismo pode fazer com que as pessoas desistam de muitas coisas na
vida, como a universidade. E inspirador conhecer as lutas das/os coautoras/es contra o
racismo, porém, ¢ fundamental reconhecer o sofrimento psicolégico expresso nas narrativas,
como ¢ violento e desumano precisar, o tempo todo, afirmar a sua forma de estar-sendo na
universidade e fora dela. Essas experiéncias apresentam um contexto preocupante, nao
somente pelas violéncias expressas nas narrativas, mas também pela permissibilidade e
impunidade em torno das pessoas que cometem atos racistas dentro de uma instituicdo que
deve operar para defender os direitos indigenas.

O racismo brasileiro constitiu um mecanismo de violéncia que produz e acentua as
desigualdadades sociais no pais, € um dos impactos da discriminacdo étnico-racial sobre o
sujeito e/ou grupo ¢ na saude mental, gerando traumas, estresse e enfermidades relacionadas.
Trauma ¢ uma palavra forte, que geralmente associamos a sofrimento extremo, mas o trauma
pode ser dificil de reconhecer, e as experiéncias racistas podem desencadear crengas negativas

carregadas pela vida.
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Me posiciono junto a Milanez, S, Krenak, Cruz, Ramos e Jesus (2019) que frente a
invisibilizacdo do racismo contra os povos indigenas, o ato enunciativo em si € o primeiro
grande passo para mudar essa conjuntura. Identificar, reconhecer e falar a respeito dessas
experiéncias, alcando as vitimas desse processo a condi¢do de autoras/es e protagonistas de
suas narrativas, para pensar em uma luta que seja indigena e antirracista, € que conte com a
atua¢ao da sociedade civil brasileira na erradicagdo do racismo e das formas de discriminagao.

Ainda de acordo com as/os autoras/es, esse racismo disfar¢ado, sobretudo no mito da
democracia racial de que somos um povo mestico (bioldgica e culturalmente) e de relagdes
harmoniosas, permanece, no caso dos povos indigenas, por meio da ideia do evolucionismo
positivista pela transitividade da condicdo, como um caminho para virar branco, superado em
termos legais pela Constituigdo Federal de 1988, que reconhece a pluralidade dos povos
indigenas, mas ainda em pratica nas politicas publicas racistas.

Diante desse contexto, enquanto branquitude que criou o racismo, devemos superar o
mito da democracia racial, suplantar a culpa e nos responsabilizar pelo racismo, para além do
entendimento dos privilégios, devemos ter atitudes antirracistas (RIBEIRO, 2019). E a partir
do conhecimento da realidade da/o outra/o, como a dos povos indigenas, por meio de estudo,
escuta, informacao, convivéncia, que rompemos com o discurso colonial - que, conforme
Bhabha (2003), depende do conceito de fixidez para sustentar os esteredtipos que ignoram a
alteridade — e nos responsabilizarmos por sua transformacdo, na medida em que eu
desenvolvo a empatia, como uma construg¢do intelectual, ética e politica, que me permite
entender a condi¢ao do outro (RIBEIRO, 2019), e me torno mais consciente dos privilégios
que tenho, derivados do processo de colonialismo, que reserva aos sujeitos brancos uma

posicao privilegiada de acesso a recursos materiais e simbolicos. Conforme afirma Schucman

(2012, p. 24)

O fato de o preconceito racial recair sobre a populagdo nio branca esta diretamente
relacionado ao fato de os privilégios raciais estarem associados aos brancos. O
branco ndo ¢ apenas favorecido nessa estrutura racializada, mas ¢ também produtor
ativo dessa estrutura, através dos mecanismos mais diretos de discriminagdo e da
producdo de um discurso que propaga a democracia racial e o branqueamento. Esses
mecanismos de produgdo de desigualdades raciais foram construidos de tal forma
que asseguraram aos brancos a ocupacao de posi¢cdes mais altas na hierarquia social,
sem que isso fosse encarado como privilégio de raca. Isso porque a crenga na
democracia racial isenta a sociedade brasileira do preconceito e permite que o ideal
liberal de igualdade de oportunidades seja apregoado como realidade. Desse modo, a
ideologia racial oficial produz um senso de alivio entre os brancos, que podem se
isentar de qualquer responsabilidade pelos problemas sociais dos negros, mestigos e
indigenas.
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Nesse sentido, apesar das cotas afirmativas abrirem a primeira brecha decolonial na
universidade, como sinalizam as moénadas, a questdo ndo estaria resolvida apenas com a
incorporag¢do dos tradicionalmente excluidos dentro das estruturas existentes (racializadas e
excludentes), como propagam os discursos oficiais, ancorados numa perspectiva multi e
intercultural assimilacionista e funcional.!®® Desse modo, a luta dos movimentos indigenas e
afrodescendentes pelo direito a educagdo, contra racismos e investidas de manipulacdo e
cooptacdo, envolve a reconstrucao da universidade, que "supde uma discussao sobre as bases
eurocéntricas que fundaram a nossa universidade" (RUSSO; DINIZ, 2016, p. 222).

Ainda como evidenciam as monadas, a partir da visibilidade e do protagonismo
indigena na instituigdo, nas atividades com marcadores étnico-raciais desenvolvidas na
universidade, nas apresentacdes de trabalhos académicos, sdo provocadas brechas
interculturais que tém contribuido para ampliar as relagdes de convivéncia com os nao
indigenas nesse espaco, afrontando os estereotipos discriminatorios, diminuindo o racismo,

sensibilizando a percepcao e revelando as riquezas de suas historias, culturas, conhecimentos,

186 0 debate sobre interculturalidade, inicia-se na década de 1970, principalmente a partir do campo da
educacdo, com a insurgéncia dos movimentos sociais, sobretudo indigenas, em diferentes paises da América
Latina, denunciando os Estados Nacionais homogeneizadores, violentos, autoritarios, as politicas
integracionistas, a tutela imposta aos povos indigenas, aos negros e a amplos setores da sociedade (REPETTO,
2008). Entretanto, a interculturalidade ja era uma pratica entre os povos indigenas, que passaram a solicitar que
as relagdes interétnicas e com o Estado fossem construidas por meio de ordenamentos sociais ndo mais baseados
na exclusdo e na dominagdo de uma cultura sobre as outras, mas por meio da interculturalidade (VAZ
MATAYPU, 2016). De acordo com Walsh (2009a) ¢ Fleuri (2017), a interculturalidade se tornou um tema
paradoxal. Presente nas politicas publicas, nas constitui¢des e nas reformas educacionais, o interesse pela
interculturalidade, assumido em programas governamentais, movimentos sociais, pela pesquisa cientifica e pela
midia, vem promovendo o reconhecimento da diversidade cultural, e embora se possa dizer que essa presenca é
fruto e resultado da luta dos movimentos sociais por reconhecimento e direitos, os autores chamam a atencio
para uma outra perspectiva. Para Walsh (2009a) se historicamente a modernidade/colonialidade funcionou com
padrdes de poder fundados na exclusdo, na negagdo, na subordinagdo e controle dentro do sistema/mundo
capitalista, hoje se esconde por tras de um discurso (neo)liberal multiculturalista e sua ferramenta conceitual, a
interculturalidade funcional, como forma de incorporar as demandas e os discursos subalternizados pelo
ocidente dentro do aparato estatal em que o padrdo epistemoldgico eurocéntrico e colonial continua hegemonico,
ou seja, tendo como eixo central o reconhecimento a diversidade cultural, mas negando as desigualdades sociais
e as transformacdes das estruturas racializadas, "incluem" os grupos historicamente excluidos dentro da 16gica
do capital neoliberal como uma estratégia para favorecer a coesdo social, administrar a diversidade, reduzir
conflitos étnicos e conservar a estabilidade social para o avanco do capitalismo/neoliberalismo. Nesse sentido,
Fleuri (2017, p. 177) afirma que "apresenta-se por vezes como uma nova tendéncia multicultural que se isenta de
qualquer sentido critico, politico, construtivo e transformador. Contraditoriamente, o esfor¢co por promover o
dialogo e a cooperagdo critica e criativa entre sujeitos socioculturais diferentes corre o risco de reeditar novas
formas de sujei¢do e subalternizagio."
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modos de ser. Como narra Liuzana (2021), uma oportunidade "de poder quebrar esse mal,
essa regra de um para um lado e outro para o outro."

Nesse sentido, a presenca indigena na universidade pode instigar um possivel didlogo
intercultural, que pressupde trocas, também tensdes e conflitos que envolvem as relacdes
interculturais, no entanto, para que as trocas possam ser reciprocas, € preciso que as
universidades assumam uma postura de respeito e abertura para a diversidade, para
conhecimentos, historias, cosmovisdes e culturas diferentes daquelas historicamente
valorizadas nesse contexto, permitindo relagdes epistémicas outras, buscando diminuir as
incompreensdes que persistem em relagdo aos povos indigenas.

Frente a esses desafios, considero que o principio da interculturalidade critica, que
orienta pensamentos, acoes € novos enfoques epistémicos, € que tem suas raizes nos debates
politicos postos em cena pelos movimentos sociais, contribui para uma formacao que abarca a
complexidade das experiéncias humanas, em que conhecimentos outros sdo problematizados,
contextualizados e integrados a formagao, em que a vida das/os estudantes € considerada para
a promogao de praticas educativas situadas, criticas e conscientizadoras.

De acordo com Walsh (2009a, p. 14), uma perspectiva critica de interculturalidade,
"se encontra enlagada com uma pedagogia e uma praxis orientadas ao questionamento,
transformagao, interven¢ao, a¢ao e criacdo de condic¢des radicalmente distintas de sociedade,
humanidade, conhecimento e vida", ou seja, uma interculturalidade que assume a perspectiva
da decolonialidade enquanto projeto, processo, luta que busca a transformacao social, politica,
¢tica e epistémica. O filosofo e professor brasileiro Reinaldo Fleuri (2017), também afirma a

necessaria articulagdo entre a perspectiva decolonial e a educagao intercultural critica:

A interculturalidade critica aponta, pois, para um projeto necessariamente
decolonial. Pretende entender e enfrentar a matriz colonial do poder, que articulou
historicamente a ideia de "raga" como instrumento de classifica¢do e controle social
com o desenvolvimento do capitalismo mundial (moderno, colonial, eurocéntrico),
que se iniciou como parte da constitui¢do historica da América. (FLEURI, 2017, p.
182).

A perspectiva da interculturalidade critica portanto ¢ uma construcdo de e a partir das

o - o -
pessoas que sofreram uma historica submissdo e subalternizacdo, uma construcao "desde
baixo", que parte do problema estrutural-colonial-racial e dirige-se para a transformacao das
estruturas, instituicoes e relagdes sociais, ¢ a construcdo de condi¢oes radicalmente distintas,

incluindo, além das esferas politicas, sociais e culturais, as do saber e do ser. Nesse sentido,
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"[...] se preocupa também com a exclusdo, negacdo e subalternizacao ontoldgica e epistémico-
cognitiva dos grupos e sujeitos racializados; com as praticas de desumanizacdo e de
subordinagdo de conhecimentos" e "adicionalmente, se preocupa com os seres de resisténcia,
insurgéncia e oposicdo, os que persistem, apesar da desumanizagdo e subordinagdo"
(WALSH, 2009a, p. 23).

Considerando que os processos educativos sdo fundamentais para questionar a
colonialidade e propor uma sociedade outra, a universidade pode se constituir em espagos

interculturais tendo a interculturalidade critica como uma ferramenta pedagogica que,

[...] questiona continuamente a racializagdo, subalternizacdo, interiorizagdo e seus
padroes de poder, visibiliza maneiras diferentes de ser, viver e saber e busca o
desenvolvimento e criagdo de compreensdes ¢ condi¢cdes que ndo s6 articulam e
fazem dialogar as diferencas num marco de legitimidade, dignidade, igualdade,
equidade e respeito, mas que — ao mesmo tempo — alentam a criagdo de modos
"outros" — de pensar, ser, estar, aprender, ensinar, sonhar ¢ viver que cruzam
fronteiras. (WALSH, 2009a, p. 25).

Walsh (2009, p. 26;38), caracteriza a necessidade de "um pensar e agir pedagdgicos
fundamentados na humanizac¢ao e decolonizagao [...] no re-existir e re-viver como processo de
re-criacao". Para a autora, isso € possivel a partir do cruzamento de pedagogias que permitam
um "pensar a partir de" e "pensar com", construindo caminhos novos, nos mais diversos
contextos "um sonho, mas um sonho que se sonha na insonia da praxis", praxis baseada nas
insurgéncias educativas, denunciativas, propositivas e interventivas. No campo educativo, as
pedagogias decoloniais podem servir para aprofundar os debates em torno de uma politica

epistémica da interculturalidade,

transpassando seu fundo enraizado na diversidade étnico-cultural e focalizando o
problema da "ciéncia" em si; isto €, a maneira através da qual a ciéncia, como um
dos fundamentos centrais do projeto modernidade/colonialidade, contribuiu de
forma vital para o estabelecimento e¢ manutencdo da histérica e atual ordem
hierarquica racial, na qual os brancos, e especialmente os homens brancos europeus
permanecem em cima. Permite considerar a construgio de novos marcos
epistemologicos que pluralizam, problematizam, e¢ desafiam a nog¢do de um
pensamento e conhecimento totalitarios, unicos e universais [...] que poderiam
incluir, entre outras, a revitalizacdo, revalorizagdo e aplicagdo dos saberes ancestrais
[...] como conhecimentos que tém contemporancidade para criticamente ler o
mundo, e para compreender, (re)aprender e atuar no presente. (WALSH, 2009a, p.
24-25).

A partir dessa perspectiva de interculturalidade, a pedagoga e professora brasileira

Vera Maria Ferrdo Candau (2012) defende que frente as manifestagdes de preconceito,
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discrimina¢do e violéncia, ¢ a logica que configura a cultura escolar que temos que
desconstruir e reconstruir. Nesse sentido, para a autora, trata-se de construir caminhos em
dire¢do a uma educag¢do em direitos humanos intercultural critica, buscando desconstruir e
desnaturalizar preconceitos e discriminagdes, desvelar e questionar os discursos e as praticas
educativas, como os sentidos de igualdade e diferenca'®’, o cardter monocultural, o
etnocentrismo, a "universalidade" dos conhecimentos, valores e praticas, € de promover o
didlogo entre diversos conhecimentos e saberes, reconhecer e valorizar as diferencas culturais,
reconstruir o que consideramos "comum" a todas/os, os processos de construgao das
identidades culturais individuais e coletivas, operar com um conceito histérico e dinamico de
cultura, que seja capaz de integrar as raizes histdricas e as novas configuragoes.

Além disso, a promocao de experiéncias de interagdes sistematicas com as/os
outras/os, de didlogo e de constru¢do conjunta, ¢ o favorecimento de processos de
"empoderamento", individual e coletivo, para que possam ser sujeitas/os de sua vida e sociais,
como as agoes afirmativas, que visam a melhores condi¢cdoes de vida para esses grupos, a
superagao do racismo, das discriminagdes e das desigualdades sociais. Embora reconheca que
promover uma educagdo em direitos humanos na perspectiva intercultural critica ¢ uma tarefa
a longo prazo, Candau convida-nos a colocd-la em pratica hoje, no nosso contexto
educacional, articulando nossas a¢des na constru¢do de uma educa¢do e de uma sociedade
mais igualitarias e democraticas.

Nesse sentido, Fleuri (2017), também enfatiza que a educacdo na perspectiva
intercultural deixa de ser um processo de formacao de conceitos, valores, atitudes a partir de
uma relagao unidirecional, unidimensional e unifocal, conduzida por procedimentos lineares e

hierarquizantes, e passa a ser entendida como

187 Candau (2012, p. 239) considera que ndo é possivel trabalhar questdes relacionadas a igualdade sem incluir a
questdo da diferenca e vice-versa, visto que "a igualdade ndo esta oposta a diferencga, e sim a desigualdade, e
diferenca ndo se opde a igualdade e sim a padronizacao, a producao em série, a uniformizagao". Nessa direcdo, a
igualdade assume o reconhecimento de direitos basicos de todas/os, que devem ter suas diferengas reconhecidas
como elementos de construgdo da igualdade. Ainda de acordo com a autora, a articulacdo entre igualdade e
diferenca ¢ complexa, tanto teoricamente quanto nas praticas educativas, e estd no centro do debate
contemporaneo sobre os direitos humanos, pois atualmente, muitos grupos questionam se a constru¢do dos
direitos humanos fortemente marcada por referenciais da modernidade, como igualdade, liberdade e
universalidade, pode ser referéncia para se reconhecer as diferencas culturais. Para a autora, ha uma mudanca de
énfase e uma questdo de articulagdo, de tal modo que um remeta ao outro. Dessa forma, sinaliza, a partir da
proposi¢do de Boaventura de Souza Santos (2006), que os direitos humanos precisam ser ressignificados, de
direitos humanos universais abstratos, que operam um localismo globalizado, para direitos humanos
interculturais, que operam a partir de um cosmopolitismo insurgente, como globalizacdo contra-hegemonica.
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[...] processo construido pela relagdo tensa e intensa entre diferentes sujeitos, criando
contextos interativos que, justamente por se conectar dinamicamente com os
diferentes contextos em relacdo aos quais os diferentes sujeitos desenvolvem suas
respectivas identidades, se tornam ambientes criativos e propriamente formativos, ou
seja, estruturantes de movimentos de identificacdo subjetivos e socioculturais. [...]
Para além de uma proposta idealista de convivéncia pacifica, a interculturalidade,
sob este ponto de vista, coloca-se como uma proposta de producdo molecular e
cotidiana de espagos, tempos e subjetividades plurais, movendo-se no terreno do
plurilinguajamento, do polifonico, do dialogico. (FLEURI, 2017, p. 106;195).

Seguindo esses rastros, abordo, a seguir, por meio das narrativas das/os estudantes
coautoras/es, as principais acoes instituidas pela universidade para apoio a permanéncia, como
as turmas e as monitorias especificas para estudantes indigenas, dando continuidade a
problematizagdo do dialogo entre a universidade e essas/es estudantes, e da educagdo

mtercultural e antirracista.

4.2 ACOES DA UFFS PARA APOIO A PERMANENCIA ESTUDANTIL INDIGENA:
POSSIBILIDADES DE DIALOGO INTERCULTURAL E INTERCIENTIFICO

4.2.1Turma do Programa de Acesso e Permanéncia dos Povos Indigenas da UFFS (PIN)

A criacao de uma turma somente de estudantes indigenas nos semestres iniciais €

oo

oriunda da avaliagdo do Programa, em 2017. A organizacdo dessa proposta foi atribuida
Comissao Geral do PIN. Segundo informagdes institucionais obtidas com a Diretoria de
Politicas de Graduagao da UFFS, o campus Chapeco passou a ofertar, a partir de 2018, as
turmas especiais (conhecidas como as turmas do PIN), nas quais sdo matriculados somente
estudantes indigenas. Os componentes curriculares (CCR's) ofertados sdo: Leitura e Producao
Textual I e II; Matematica Instrumental; Estatistica Basica; Introdu¢ao a Informatica; Historia
da Fronteira Sul; Introdug@o ao Pensamento Social; Direitos e Cidadania (ementas disponiveis
no Apéndice B). A escolha dos CCR's considerou o fato deles pertencerem ao dominio
comum, o que possibilita que as/os estudantes validem os créditos cursados para integralizar o
curso € por serem componentes que contribuem para amenizar a defasagem em relagdo as
habilidades de leitura, compreensdo, interpretacdo, escrita e cdlculos matematicos e
estatisticos, com que chegam na universidade.

Além disso, a instituicdo também considera que o fato do grupo de estudantes
indigenas estarem juntos nos primeiros semestres, contribui para fortalecer a presenca

indigena na universidade e na adaptacdo do grupo com as rotinas académicas. Frequentam 4
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CCR's em cada semestre para terem um "turno livre" e poderem frequentar a monitoria
especifica/por publico-alvo um turno na semana. Nas monadas que seguem, as/os estudantes
coautoras/es se manifestam a respeito da turma do PIN, iniciando pela narrativa de Marizete,

que relata sobre a criagdo dessa turma e sua participacao nesse processo.

Acabamos criando essa turma do PIN

Na verdade todo mundo estava vendo, até os professores, que a gente no estava se
sentindo a vontade. E nisso a professora Dulce, do nada, me encontrou no corredor e
disse: "Vocé ¢ indigena de onde? Que bom que vocé esta aqui na universidade, seja
bem-vinda! O que vocé acha de a gente se encontrar, fazer uma reunido para
divulgar o processo seletivo?" Disse que poderia ser, que ia procurar meus colegas
para a gente conversar. Ela ficou como coordenadora do processo seletivo, nds
falamos que iamos ajudar. A professora Dulce veio fazer as inscri¢des, até a minha
comunidade, e foi o recorde de indigenas inscritos para fazer o processo seletivo,
fomos bem felizes. Fui na empresa ver de 6nibus, no final lotamos um, ¢ foi o
recorde de ingressantes. Dai surgiu essa ideia do PIN, foi a professora Dulce que
colocou "o que vocés acham de nos fazer uma recepcao sé nds, de eles se sentir a
vontade?". Eu disse "¢ professora, porque quando eu cheguei aqui eu tive que
desistir, entdo vamos fazer diferente, vamos mostrar que a UFFS também ¢ terra
deles, vamos tentar fazer isso, e vamos ver se nos colocamos eles numa turma para
irem se enturmando entre eles e fazendo os trabalhos, apresentar, se soltar mais, e no
proximo semestre se inclui com as turmas normais". Para a UFFS ter o acolhimento
que eu ndo tive, noés que entramos, ¢ dai conversamos, os meus colegas sentiam a
mesma coisa, que a gente ndo foi recebido do jeito que a gente imaginava. A gente
entende até porque, é outro povo, outra etnia e a gente acha que vai chegar 14 e se
adaptar melhor, mas ndo era o que a gente imaginava, entdo tentamos colocar algo
diferente, do indigena ingressar e saber que tem outros indigenas 14, para eles se
sentirem em casa, como dizem, e ndo passar pelo que passamos... A diregdo disse
"olha, a gente pode até fazer essa turma, pode até te dar uma sala, mas com os
professores a gente ndo vai se comprometer". Ficou tudo em cima de nos, de achar
os professores, porque as CCRs tinham que ser de dominio comum. Nos reunimos
no outro dia de novo, chamamos a professora Renilda, ela se colocou a disposi¢do
para dar aula, a professora Dulce entrou com produgio textual, dai ela foi atras do
Jaisson, eu fui conhecer ele na reunido, ele era bem legal, ajudou, conseguimos trés
CCRs. Nio saiu perfeito, mas saiu, e acabamos criando essa turma do PIN, quando
entram cursam no PIN, por enquanto esta funcionando, e é bem gratificante sentir
que vocé fez parte de pouquinha coisa, sabe, de ver teus parentes bem, de ver eles
querendo estudar, querendo ir pra frente. Isso pra mim foi gratificante, olhar eles
querendo se mostrar, porque no come¢o ninguém queria dizer, porque se tu dissesse
que era indigena, era um ET que estava ali, era tio triste! E triste até de falar sabe,
porque a gente sente na pele, no coragdo, e tu tem que conviver com isso, ¢ agora
estd diferente, a UFFS esta diferente. Colocamos na cabe¢a que ndo podemos recuar,
vamos ocupar nosso lugar oferecido para nds por direito, vamos mostrar que nos
estamos aqui na universidade, todo mundo tem que saber que nos estamos aqui! E a
professora Dulce, ¢ daquelas que abraga a causa e vai junto, sempre considerei ela, a
professora Renilda também, eu aprendi bastante com ela, e pra mim s3o as melhores
pessoas ali dentro da UFFS, que estavam ali para ajudar num momento dificil, ruim,
querendo dar ideia, mesmo nao sabendo da nossa cultura, elas tentaram imaginar,
fizeram isso e deu certo, e gragas a elas tem essa turma do PIN. (MARIZETE,
2021).
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Tem sido uma conquista para nds, uma conquista bem

importante!

Pelos relatos, os alunos que ingressaram primeiro ndo tinham essa atencao toda,
entdo hoje até vocé ir para sua propria turma vocé passa pelo PIN, conhece pessoas,
dai vai se relacionando, isso tem ajudado bastante, na verdade isso tem me ajudado.
E eu acho que se vocé perguntasse isso para os demais alunos, eu acho que falariam
o mesmo. (LIUZANA, 2021).

Eles ja comecam a tentar adaptar a universidade para os

indigenas

Como indio, de forma geral, eu acho que eu sou de certa forma valorizado um
pouquinho pelas coisas que tém 14, pelo PIN, de certa forma é uma valorizagdo.
Olha, esse ponto da para ver direito, porque se ndo fosse o grupo indigena, ndo teria
o PIN, ou seja, acho que se eu fosse o unico indio, acho que néo teria muita causa
para o meu lado, mas como tem muito eles ja comecam a tentar adaptar de alguma
forma a universidade para os indigenas. Para eles, indigenas na universidade
também ¢é visto como algo novo, dai ndo tem como ver algo novo e acertar ja de
primeira, tem seus pontos positivos e seus pontos negativos, porque a gente tem uma
forma de viver diferente. Dai se vocé tentar transformar uma universidade, tentar
deixar de certo ponto para acolher os indigenas, vocé nunca vai estar 100% certo,
porque ndo tem s6 uma Aldeia, cada uma tem sua realidade diferente. Tipo tem uma
dificuldade aqui na minha Aldeia, que talvez ndo seja a dificuldade 14 para eles,
como foi quando a gente conversou, eu ouvi muitos falarem sobre transporte, porque
para nés mesmo estando perto, ja se tornou um pouco dificil, imagina para as
pessoas que vem la do Rio Grande do Sul. Mas até agora, eles tém acertado muito na
politica feita para os indigenas, porque se ndo fossem eles, ndo fosse a politica de
receber indigenas de forma de que os que ja estavam la recebessem os novatos, ndo
teria como, ndo seria como... Como ¢é que eu vou falar? Indio tem um jeito de falar
com indio, parece que sente mais, mais intimidade. E quando eu cheguei 14, eu ja
tinha meus colegas, eu tive mais intimidade de perguntar para eles o que eu tinha
que fazer, qual que era o caminho. E se fosse so deixar assim, se eu s6 fizesse a
prova e entrasse e conversasse com nao indigena, eu ndo teria muito mais essa
intimidade, ndo teria palavras com ele para ele entender o meu lado, e de certa forma
ele ja conhece como cada um ¢, indio conhece indio, resumindo, € isso! (VAGMAG,
2021).

O que ajudou bastante foram as turmas especificas

Foi uma boa essa ideia de ter formado essas turmas especificas onde eles se sintam
mais a vontade para se expressar, se adaptar, questionar também, porque muitas
vezes eles tém bastante duvida e ndo questionam o professor, porque eles t€ém esse
medo, esse bloqueio de expressdo. Entdo com essa nova ideia de turmas especificas,
a gente foi quebrando esse tabu ai de dificuldade de expressdao, até mesmo entre
colegas e onde tem so os indigenas, tem os Kaingang, tem Guarani também, tem
mais dois alunos que sdo da Amazonia e outro do Acre, eu acho, eles vem de fora,
por ser indio também a gente tem uma adaptacdo bem legal com eles, tem bastante
conhecimento, a gente ja conversou com eles. Fica mais facil entre a gente indigena,
até no dialogar, e os professores também que vem trabalhar nas turmas especificas ja
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tdo sabendo que ¢ uma turma de indigenas, entdo s6 vem trabalhar quem quer e
quem tem essa vontade de dizer "eu vou trabalhar porque eu gosto deles". Uma
turma especifica, uma turma diferente, € diferente e ndo ¢ também, somos diferentes
por nos ser indigenas Kaingang, que vem da Aldeia, mas somos académicos como
os outros. Em 2018, quando eu mudei de curso, dai ja foram formadas essas turmas
especificas, s6 de indigenas, entdo ficou bem melhor, dai conseguir fazer as
disciplinas nas turmas especificas e ser aprovada nessas disciplinas. E diferente, ¢
diferente do curso de Filosofia para o de Letras, mas o que ajudou bastante foram as
turmas especificas, ¢ no curso de Letras também tem bastante professores que
trabalham sobre a questdo indigena, fazem pesquisas, ¢ eu fui me adaptando com
esses professores. (MARLI, 2021).

A gente foi se soltando devagar entre nos, indigenas

Entrei feliz, porque quando eu entrei 14 ja tinha bastante amigos, bastante parentes.
E a recepgdo foi muito boa na UFFS, eu nunca fui nas outras universidades, mas
pelo que outros colegas meus que estudam nas outras universidades no Parana, em
Santa Catarina e no Rio Grande do Sul, é um pouco diferente. Na UFFS foi bom
porque eles ja tinham uma turma especial que eles chamam de PIN, € um processo
diferente que eles fizeram, uma turma s6 de indigenas no primeiro ano. Entdo nds
tinhamos uma sala na universidade onde estudavamos as matérias, entdo foi mais
facil de se adaptar a universidade, até porque eu ndo morava em Chapecd, a gente
vai e volta todas as noites. A gente foi se soltando devagar entre nos, indigenas, dai
quando a gente entrava para 0 curso mesmo nosso, a gente ja estava mais preparado,
ja conhecia bem o ambiente, o prédio, tudo, ja fazia alguns amigos nio indigenas,
isso foi melhor, foi bom, e hoje gracas a Deus estou 14 ainda. A gente consegue falar
sobre nossa cultura, a gente se sente melhor nessa turma especial do PIN, os
professores ja sabem que ¢ uma turma especial, entdo trabalham um pouco em cima
disso. S6 que muitas vezes, quando a gente vai para a turma normal dentro do curso,
muitas vezes os professores nao estdo cientes da realidade do académico indigena,
entdo muitas vezes isso tem afetado alguns colegas indigenas, muitas vezes o
professor ndo vé que ele tem um indigena, um povo diferente, que a realidade ¢é
diferente. (SIVAL, 2021).

Expressar que eu sou indigena, sem medo

Quando eu ingressei para mim foi 6timo, porque como a gente ¢ indigena, a gente se
sente mais acolhido juntamente com os indigenas, depois quando a gente se
acostuma melhor com o campo de estudo, a gente ja consegue se acostumar com
outros, que ndo sdo indigenas. Na turma do PIN a gente consegue expressar bastante
da nossa cultura, a gente consegue se expressar bastante. S0 um povo muito
acolhedor, entdo a gente ndo sente nada assim, de algum ou alguma palavra,
expressao diferente, e ¢ muito bom, os professores a gente se sente bem amado, além
da gente estudar e aprender, a gente se diverte também. Eu fico feliz quando eu
consigo expressar tudo, principalmente na faculdade, de eu expressar que eu sou
indigena, sem medo, sem eu ter aquele medo das pessoas me julgarem, eu estar em
um ambiente e demonstrar que eu sou indigena e as pessoas também ficarem felizes,
ficarem curiosas, ndo me sentir diferente no meio das pessoas. Esse semestre
ingressou uma turma de calouro no PIN, entdo a gente fez tipo um acolhimento
online. Foi bem legal, a gente fez isso bem empolgado, com os professores também,
porque a gente sabe que ¢ bem dificil de ingressar quando vocé ndo conhece
ninguém. Foi uma pena ser online, mas foi bem interessante, foi bem divertido,
mesmo sendo online. (AMANDA, 2021).
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S6 tinha ficado com a minha gente, nunca tinha ido estudar fora

da Aldeia

Eu acho que é uma coisa muito boa para os indigenas, porque quando a gente entra
na universidade ¢ um universo totalmente diferente do que a gente ja tinha vivido.
Para mim, que sé tinha ficado com a minha gente, com os Kaingang na escola,
nunca tinha ido estudar fora, dai a gente ja entra com conhecidos no PIN, fica bem
mais facil para a gente se acostumar. A gente teve uma recep¢do bem calorosa
quando a gente comegou, ¢ os professores sao demais de gente boa, eles entendem,
porque a gente tem um pouco de dificuldade, eu sou meio timido para falar em
publico, entdo s3o bem prestativos também, estdo ali para ouvir a gente. Eles
entendem bem a nossa causa. (CARLOS, 2021).

Quando ingressei nas turmas do PIN, eu me senti um pouco

excluida

Acabei ingressando na universidade nas turmas do PIN. Confesso que eu fiquei um
pouco perdida, porque eu sempre fui muito falante, muito comunicativa, entio eu me
dava bem com qualquer pessoa, independente do que ela fosse. Quando eu ingressei
nas turmas do PIN, eu me senti, talvez eu, me senti um pouco excluida, porque eu
ndo falava o idioma, eu e um outro colega, se ndo me engano, em uma turma de
trinta e pouco estudantes, e apenas dois ndo falavam o idioma, na verdade eles
excluiam a gente, pelo fato de ndo falarmos o idioma. Talvez seja o inico momento
em que me senti excluida na universidade, mas no decorrer do tempo acabei me
familiarizando com a turma, enfim... No meu caso eu ja era, a maioria dos meus
amigos e colegas sempre foram todos ndo indigenas, entio eu sempre tive uma
relagdo assim boa, independente de ser indigena ou nio, mas para os colegas que sdo
indigenas, como a minha propria tia, ela ingressou nesse ano, sente bastante
dificuldade, pelo fato da maioria ser timido, mais quietinhos, entdo a turma do PIN
ajudou muito para eles ja irem entendendo como funciona uma universidade, para ir
se adaptando. Se eu tivesse possibilidade, teria optado por entrar direto na turma da
Matematica mesmo, mas eu entendo que para os demais colegas indigenas, eles
enfrentam bastante dificuldade ao entrar direto na turma com os nio indigenas.
(ISABELA, 2021).

Em todas as monadas acima ¢ possivel observar uma avaliagdao positiva das turmas
do PIN por parte das/os estudantes coautoras/es, mesmo a narrativa de Isabela, que apresenta
uma situacdo de exclusdo que sentiu com outras/os estudantes indigenas por ndo falar a lingua
Kaingang, considera a importancia dessas turmas para a adaptagdo na universidade, mas que
seja oferecida como uma alternativa. A criacdo de uma turma especial foi uma alternativa
debatida entre estudantes indigenas e docentes, pois como refere Marizete (2021) "todo

mundo estava vendo, até os professores, que a gente ndo estava se sentindo a vontade".
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Nas monadas de estudantes que ingressaram na instituigdo antes das turmas
especificas, ¢ possivel observar que a criacdo dessas turmas trouxe uma transformagdo, "que
esta funcionando [...], que a UFFS esta diferente" (MARIZETE, 2021), e que "o que ajudou
bastante foram as turmas especificas" (MARLI, 2021). Nesse sentido, Liuzana (2021) também
destaca que "pelos relatos, os alunos que ingressaram primeiro nao tinham essa ateng¢ao toda",
e "que tem sido uma conquista bem importante", e Vagmag (2021) reflete sobre a UFFS estar
"tentando adaptar de certa forma a universidade para os indigenas" e a complexidade desse
processo, por terem uma forma de viver diferente, por ser algo novo também para a
universidade e pelas diferentes realidades das Aldeias, mas que "eles tém acertado muito na
politica feita para os indigenas". Como resume Marizete (2021), "ndo saiu perfeito, mas saiu".

O fato de ter um acolhimento nesse periodo inicial, de ser recebido por estudantes
indigenas que j4 estdo na instituicdo e depois comecar os estudos em uma turma somente de
estudantes indigenas, traz para a grande maioria das/os estudantes coautoras/es uma sensacao
de seguranca, de compreensdo, inclusive linguistica, de intimidade para perguntar "qual € o
caminho" (VAGMAG, 2021), uma oportunidade de se soltar, de conhecer o ambiente fisico
da universidade, as rotinas académicas, enfim, uma possibilidade de didlogo e de criagdao de
vinculos entre si para enfrentar os desafios da permanéncia. Em diversas monadas ao longo
dos capitulos 3 e 4, as/os estudantes coautoras/es referem sobre essas relagdes entre

estudantes indigenas, sobretudo do mesmo curso, como na narrativa a seguir.

A gente foi apoiando um ao outro

Quando eu entrei, no comego, tava dificil adaptar, mas como eu tive uma sorte de ter
um colega meu la do Rio Grande do Sul, que também tava fazendo Filosofia, a gente
comecou a se ajudar, comecou a se dar o incentivo. Porque quando vocé se sente
perdido, de certa forma da vontade de vocé parar um pouquinho, tipo comega a
pensar "acho que depois eu vou continuar, vamos dar um tempo, um pouquinho",
mas dai como tinha ele, a gente foi se apoiando um ao outro. (VAGMAG, 2021).

A relacdo com as/os docentes que atuam no PIN também ¢ um fator destacado nas
monadas, sobretudo, as/os que trabalham, apoéiam e lutam pela causa indigena, com essas/es
docentes ficam mais a vontade para se expressar, questionar, sentem-se compreendidos e
valorizados. A relacdo afetiva com as/os docentes também ¢ explicitada, "a gente se sente
amado" (AMANDA, 2021), "eu vou trabalhar porque eu gosto deles" (MARLI, 2021).

Segundo informacdes da Diretoria de Politica de Graduagao da UFFS, as/os professoras/os
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que atuam nessas turmas, tém conhecimento e afinidade com a tematica indigena, e buscam
trabalhar as disciplinas do Dominio Comum a partir da realidade das/os estudantes indigenas,
articulando os textos, atividades e discussdes com o contexto indigena.

Assim como Ames (2019) referiu em sua tese com estudantes Kaingang, também
observo que as experiéncias que fomentam vinculo afetivo com a institui¢do, o
estabelecimento de relagdes positivas, com colegas e docentes, sdo elementos relevantes nas
trajetorias académicas, importantes para o processo de ensino e aprendizagem. Concordo
ainda com a tese de Doebber (2017), de que a escuta, a construgdo de relagdes afetivas e de
didlogo equitativo, bem como a postura receptiva aos conhecimentos dos povos indigenas sao

fundamentais para a interculturalidade.

4.2.2 Interculturalidade e educacao das relacoes étnico-raciais antirracistas

Conforme relatos das/os estudantes coautoras/es, o didlogo e as trocas interculturais
que ocorrem na turma do PIN nem sempre continuam acontecendo quando essas/es estudantes
vao para seus cursos regulares. Dentre as/os estudantes coautoras/es, somente Isabela (2021)
referiu que no componente curricular denominado Etnomatematica, "as professoras puxavam
alguma coisa assim, para a gente levar a contagem de numero Kaingang", e Marizete relatou,
conforme a moénada a seguir, uma experiéncia significativa que teve quando cursou o

componente curricular Histéria da Fronteira Sul com a turma do curso regular.

Trocas de experiéncias bem avancadas, tive que respeitar eles, eles

me respeitar

Quando eu cursei aquele componente curricular Historia da Fronteira Sul, foi a partir
dai que a visdo foi mudando, dos meus colegas, a visdo deles ficou tipo, mais virada
para mim, e isso me fez sentir acolhida na universidade. O professor Claiton me
ajudou, o Jaisson me ajudou, e eles ja tinham estudado sobre os indigenas e isso
ajudou bastante eles a me incentivar, de querer mostrar por que eu estava la. Esse
CCR ajudou bastante os meus colegas, porque surgem perguntas voltadas a vocg, tu
¢ obrigada a responder naquela hora que teus colegas querem conhecer, criticam ou
ndo criticam, s6 que tu tem que estar pronta para tudo, para as criticas, para as
perguntas boas. Eu acho que teria que ser junto com a turma, isso me deu um
aproveitamento melhor com meus colegas, até criamos amizade depois, e ali dentro
da sala do PIN eles estudam, estudam, estudam, mas ndo tem aquela experiéncia de
estar junto com os nao indigenas e vendo o que eles estdo pensando, de vocé olhar
para o teu colega e dizer "ndo, vocé estd pensando errado", e tipo se defender e
também tentar colocar teu ponto de vista para os teus colegas, para eles verem que
ndo ¢ da forma que eles pensam. Por ter o CCR, a universidade esta de parabéns. Por
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isso que esses dias até, estava falando com a professora Dulce, de tirar esse CCR do
PIN e colocar na turma normal, que quando eles sairem do PIN ja ter esse CCR
junto com a turma, para eles irem se entrosando, conversando, de mostrar um pouco
essa realidade, para ndo se sentir muito excluido, comeca a abrir a visdo, porque
estuda sobre os indigenas. Com meus colegas também me senti a vontade, eles
também se sentiram a vontade para perguntar para mim, nem que eram criticas
basicas ou grandes, mas foi bem assim de trocas de experiéncias bem avangadas,
tive que respeitar eles, eles me respeitar, mas fomos conversando e nos entendemos.
(MARIZETE, 2021).

Esse componente curricular, ao abordar a realidade indigena, permitiu que a estudante
e coautora Marizete conseguisse fazer uma troca intercultural com colegas ndo indigenas.
Diante dessa experiéncia, ela considera importante que estudantes indigenas e ndo indigenas
realizem essa disciplina juntos, € ndo separados como ocorre atualmente, pois estudantes
indigenas cursam-a na turma do PIN.

Em relagdo aos componentes curriculares do Dominio Comum (que fazem parte de
todos os cursos), o componente Historia da Fronteira Sul € o tnico que deixa explicito na
ementa o debate sobre questdes indigenas. Em relacdo a demais disciplinas que estabelecem
relacdo com a tematica indigena, segundo analise das informagdes repassadas pela Diretoria
de Politica de Graduacao da UFFS, desde 2010, foram disponibilizadas doze disciplinas,
destas, seis obrigatorias e seis optativas, voltadas a cursos de licenciatura (com excecao de
uma optativa na matriz do curso de bacharelado em Ciéncias Sociais). No Apéndice C,
encontram-se os nomes das disciplinas, as ementas, os cursos, campus € os periodos em que
foram oferecidas.

No campus Chapecd, foram oferecidas duas disciplinas obrigatorias no curso de
licenciatura em Historia: "Historia e Arqueologia das populagdes indigenas", de 2010 a 2012,
e "Histodria indigena", de 2013 a 2021; e duas disciplinas optativas no curso de licenciatura em
Pedagogia: "Educagdo escolar indigena e educacdo das relagdes étnico-raciais", ofertada em
2015 e em 2016, e "Semindrio tematico em educacdo indigena e afro-descendente", em 2014,
2015 e 2016.

Como refere Marizete (2021), "por ter o CCR, a universidade estd de parabéns", pois o
componente curricular Historia da Fronteira Sul possibilita aos estudantes de todos os cursos
um contato com questdes indigenas, o que pode promover uma maior compreensdo da
realidade desses povos e a diminuicao do preconceito. Entretanto, ¢ muito provavel que a
maioria das/os estudantes passem o restante da graduacdo sem maior didlogo com a tematica

indigena e/ou com autoras/es indigenas em sala de aula, ou seja, sem a oportunidade de
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conhecer epistemologias e conhecimentos outros. No caso da estudante coautora Liuzana, foi
somente no final da graduagdo, na fase de TCC, que teve a oportunidade de estudar um
antrop6logo indigena. Sua moénada, a seguir, exprime a relevincia e a exigéncia da
universidade de disponibilizar a/ao estudante indigena um lugar de identificacdo, de sentir-se
representada/o, de ter contato com conhecimentos que dialoguem diretamente com ela/e, que

validem suas experiéncias e ampliem as nog¢des de que sdo sujeitas/os de conhecimento.

Eu nio sabia que um autor poderia fazer tanto sentido assim...

Depois que eu estudei ele... Ele é extremamente... As obras dele sdo maravilhosas...
E isso inspira muito, achei bem interessante. Na graduacdo achei outros
antropologos nio indigenas que eu estudei, mas que ndo chegaram nesse nivel do
Gersem Baniwa, que tem toda a espiritualidade, ele usa o proprio foco dele, da
cultura dele, e isso é bem emocionante, da mais emocdo... Escolhi esse tema
pensando nos desafios que um estudante indigena passa ao ingressar no ensino
superior, o que a gente sente na pele. Sobre a educacéo indigena, a questdo que eu
mais me inspirei é sobre o racismo, ndo somente sofrido por nos estudantes
indigenas, como varios outros, alunos negros, o ingresso dos haitianos agora, entdo
eu acho bem importante isso... Do meu TCC, eu fiz bem na caminhada do Baniwa,
onde ele tenta expor algumas situagdes, algumas criticas de superac@o, e nio sei se
isso vai causar, eu ndo sei qual impacto que isso vai causar sabe, porque eu botei as
minhas proprias vivéncias como ele fez, algumas situagdes que eu passei, essas que
eu estou te falando, e meu objetivo também ¢ isso, de poder tentar escutar criticas
revolutivas sobre a questdo indigena, sobre a minha questdo! (LIUZANA, 2021).

O TCC de Liuzana faz parte de um pequeno conjunto de trabalhos cientificos
produzidos na UFFS sobre a tematica indigena. Das 3057 orientagdes de trabalhos de
conclusao de curso, 771 de monografias e 658 de dissertagdo de mestrado realizadas no
periodo de 2010 a 2019 (UFFS, 2019b), em consulta no repositorio da universidade encontrei
somente 57 trabalhos que tratam diretamente da tematica indigena (13 dissertagdes, 40
monografias e 4 trabalhos de conclusdo de curso em formato de artigo cientifico), destes, oito
dissertacdes, 10 monografias e os quatro TCCs foram produzidos no campus Chapecd, todos
na area de Ciéncias Humanas (a lista desses trabalhos esta disponivel no Apéndice D).

Ainda em relagdo ao didlogo da universidade com os povos indigenas, apurei, com
base nos dados que tive acesso, recebidos da Diretoria de Pesquisa da UFFS, que das 1246
pesquisas desenvolvidas de 2018 a 2021'%8, foi possivel mapear apenas oito que tratam da

tematica indigena, destas, quatro sdo realizadas por docentes do campus Chapecd, das areas

138 Ndo foi possivel apurar os dados de projetos de pesquisas anteriores a 2018, pois, segundo informagdes da
Diretoria de Pesquisa sdo projetos em documentos fisicos que estdo descentralizados as coordenagdes adjuntas
de Pesquisa e Pds-Graduagdo dos campi.
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de Historia e Letras. Em relacao aos Grupos de Pesquisa institucionalizados na UFFS, dos
133 cadastrados no Diretorio dos Grupos de Pesquisa do Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldégico (CNPq), em novembro de 2021, somente cinco,
pertencentes as areas de Ciéncias Humanas e Sociais, referem abordar sobre os povos
indigenas (a lista dos projetos e dos grupos de pesquisa encontrados estd disponivel no
Apéndice E).

Em relacdo a extensdo universitaria, dos 1428 projetos de extensdo e 138 programas
de extensao (UFFS, 2018a,b), identifiquei nos relatorios sobre a extensdo universitaria na
UFFS (2018a,b) e em dados repassados pela instituicao, que desde 2010 foram desenvolvidos
26 projetos de extensdo, 35 projetos de demanda espontanea e oito programas de extensao
envolvendo a tematica indigena, com predominio na area da Educa¢ao. Em relagdo ao campus
Chapecé identifiquei oito projetos de extensdo (nas areas de Educag¢do e Cultura), cinco
projetos de demanda espontanea (sendo um multicampi) € um programa de extensao (a lista
dos projetos e programas de extensao encontrados estd disponivel no Apéndice F).

Embora os dados obtidos sobre as atividades de pesquisa e extensdo que tratam sobre a
tematica indigena necessitem de uma investigacdo e de uma analise mais aprofundada'®’,
permitem mostrar um possivel didlogo com a presenga indigena na UFFS, mais restrito a area
de Ciéncias Humanas, ou seja, boa parte dos campos do saber ndo tem englobado a tematica
indigena.

Diante disso, faz-se necessario que a instituigdo amplie o didlogo com as/os estudantes
indigenas, por meio da inter e da transculturalidade, da intercientificidade e da inter e
transdisciplinaridade, pois ndo sdo apenas algumas areas, nem alguns conhecimentos que sao
responsaveis por trabalhar com uma educagao intercultural e antirracista.

Promover uma educacao intercultural e antirracista também vai muito além do que
simplesmente combater manifestacdes racistas no ambito das relagdes interpessoais, como
ofensas e xingamentos. A experiéncia de Marizete, bem como as de Liuzana e Rudinei, com

as apresentacoes de trabalho sobre a realidade indigena, abordadas anteriormente,

189 Optei por incluir na relagdo aqueles projetos e grupos de pesquisa, € projetos e programas de extensdo, que
apresentavam os termos indigena ou indio nas informagdes que me foram disponibilizadas. Dessa forma, ¢é
possivel que haja um nimero um pouco maior de projetos e grupos de pesquisa e projetos e programas de
extensdo, que abordem a tematica indigena, por meio de categorias como etnia, etnicidade, raga, politicas
afirmativas, relagdes étnico-raciais, comunidades tradicionais, lutas pela terra, entre outras, ndo deixando
explicito referir-se a povos indigenas.
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demonstram brechas que podem ser abertas nos espagos educativos e podem desencadear
acdes voltadas a promoc¢ao da igualdade racial por meio de praticas pedagogicas articuladas.

Nesse sentido, promover uma educag¢do intercultural e antirracista implica
necessariamente na revisao do curriculo, garantindo sua pluridiversidade, bem como a
composi¢do de um corpo docente etnicamente diverso e formado em competéncias
curriculares que abranjam a cultura, a historia e os conhecimentos de povos indigenas e
negros.

Em relacdo ao quadro docente da UFFS, ¢ possivel observar, de acordo com dados
institucionais, extraidos do Sistema de Gestao de Dados da Pro-Reitoria de Gestao de Pessoas
(PROGESP), em consulta realizada no dia 18 de maio de 2022, que sua composic¢ao ¢ ainda
pouco diversa etnicamente. Das/os 686 docentes, uma pessoa se declara indigena, sete
amarelas, oito pretas e 38 pardas, totalizando 54 docentes ndo brancas/os, ou seja, somente
7,87%, destas, trés pessoas pretas, trés amarelas e 11 pardas estdo lotadas no campus
Chapecd.

Ja em relacdo a formacdo docente, na avaliacdo do PIN, realizada em 2017, foi
atribuida a Comissdo Geral, promover agdes de formagdo docente continuada para a
promocao de agdes pedagogicas equitativas. Segundo informagdes repassadas pela Diretoria
de Politicas de Graduacao da UFFS, a instituicdo realiza encontros mensais com as Comissoes
Geral e Local do PIN, para debater sobre o programa e estratégias de permanéncia, socializar
as experiéncias realizadas em cada campus e em outras instituicdes, também participa

1'% e organizou uma formacio com

anualmente do Forum de Acdes Afirmativas da Regido Su
o pro-reitor de graduagdo da UFSM, Clayton Hillig, sobre o tema Estratégias de permanéncia
para os estudantes indigenas na educacdo superior, em 2021, do qual tive a oportunidade de
participar.

Desse modo, ¢ fundamental que a instituicdo amplie a diversidade étnico-racial do

corpo docente, ¢ promova a formagdao continuada em uma perspectiva intercultural e

antirracista, pois embora as agOes realizadas sejam fundamentais, acabam envolvendo

190 O Férum € uma iniciativa das IFES da Regido Sul. Nasce do reconhecimento da necessidade de qualificagdo

das agdes institucionais. Tem sido realizado de forma anual desde o ano de 2014. Composto por gestores e
pesquisadores em acdes afirmativas das IFES da Regido Sul, movimentos sociais ¢ demais envolvidos com a
tematica, tem como objetivos contribuir com a implementagdo das Politicas de Acdes Afirmativas das
institui¢des, constituir um espaco de troca de experiéncias e parcerias, formular politicas, constituir uma base de
dados, promover pesquisas e capacitar gestores no ambito das ac¢des afirmativas.
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sobretudo aquelas/es que ja estdo sensibilizadas/os com as questdes indigenas, sem abranger a
formagao docente como um todo.

A construcao de uma didatica antirracista exige, portanto, a critica a uma formagao
eurocéntrica e a constru¢do de uma pedagogia decolonial. Nesse sentido, de acordo com o
socidlogo e professor Luiz Fernandes de Oliveira (2018), no debate racial docentes também
sdo aprendizes, e nessa condicao, sio mobilizadas/os a aprender e a reaprender conhecimentos
que foram subalternizados e invisibilizados por uma formagao docente eurocentrada, que tem
como fundamento o racismo epistémico.'”"

Ainda como sinaliza Oliveira (2018, p. 8), um fator fundamental consiste em
enfrentar "uma dimensdo que as reflexdes raciais mobilizam permanentemente quando
explicitadas, ou seja, as angustias, as tristezas, as dores, os medos, as humilhagdes, o desprezo
e tantos outros sentimentos humanos que o racismo produz de forma negativa." Quer dizer,
nao se trata apenas de uma acdao didatica de ordem cognitiva, mas emocional também,
estamos trabalhando com construcdes identitarias, com o questionamento do ser, com a
histéria das/os ancestrais, com uma histéria do tempo presente, com temas sensiveis e
traumaticos como o racismo, que nos exigem uma abertura epistemoldgica e afetiva a/ao
outra/o e uma revisao de nossos preconceitos e privilégios. Diante disso, as/os professoras/es

estao sendo chamados a uma complexa tarefa de,

[...] redimensionamento epistemoldgico e historiografico de suas formagoes, de por
em questdo certos principios fundadores de suas formagoes e de se mobilizarem para
produzir novas epistemologias pedagdgicas que envolvem aspectos nas relacdes de
poder e de saber. Por outro lado, na perspectiva de suas subjetividades, a dimensdo
do ser, sio chamados a redefinir estratégias pedagogicas e esquemas simbolicos
racializados que estdo profundamente arraigados no senso comum escolar e
profissional. (OLIVEIRA, 2018, p. 12).

91 Conforme Grosfoguel (2007b, p. 35), o racismo epistémico significa o processo histérico de como a "(...)
epistemologia eurocéntrica ocidental dominante ndo admite nenhuma outra epistemologia como espago de
producdo de pensamento critico nem cientifico." Nesse sentido, o autor (2016, p. 25-26) questiona: "Como ¢
possivel que o cinone do pensamento em todas as disciplinas das ciéncias sociais ¢ humanidades nas
universidades ocidentalizadas (Grosfoguel, 2012) se baseie no conhecimento produzido por uns poucos homens
de cinco paises da Europa Ocidental (Itdlia, Franca, Inglaterra, Alemanha e os Estados Unidos)? Como foi
possivel que os homens desses cinco paises alcancaram tal privilégio epist€émico ao ponto de que hoje em dia se
considere o seu conhecimento superior ao do resto do mundo?" Para o autor, a inferiorizagdo dos conhecimentos
produzidos por homens e mulheres de todo o planeta, tem dotado os homens ocidentais do privilégio epistémico
de definir o que ¢ verdade, o que ¢ realidade e o que ¢ melhor para os demais, gerando injustica cognitiva e
desqualificando conhecimentos e vozes criticas frente aos projetos imperiais/coloniais/patriarcais que regem o
sistema mundo.
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Nessa direcdo, com base em uma experiéncia em cursos de licenciatura intercultural
para formag¢do de docentes Kaingang, a professora indigena Ana Paula Narsizo e os
professores Jorge Santos e Leonel Piovezana (2018), em didlogo com a perspectiva freireana,

sinalizam uma proposta de metologia intercultural, que consta de trés principios:

1) colocar la cultura indigena en el centro del proceso educativo a fin de revertir la
herencia colonial y comenzar valorizar a los estudiantes por el conocimiento de su
cultura, su lengua, su espiritualidad, su contexto social y natural y su experiencia
vital como miembro de un pueblo que ha sobrevivido a politicas estatales
historicamente etnocidas; 2) ejercicio constante del dialogo intercultural, de la
traduccion contextual y fundamentalmente de la practica de escucha de la voz del
otro: de los estudiantes indigenas y sus comunidades; 3) alfabetizacion intercultural
del educador no indigena a través de su experiencia en la aldea, de su participacion
en actividades comunitarias, festejos, comidas, etc. Solo asi se podra educar desde la
comprension del contexto en que vive, siente, piensa y actia el estudiante, asi como
de los desafios y dificultades que tendra que afrontar como futuro profesor.
(SANTOS, PIOVEZANA, NARSIZO, 2018, p. 203).

r

Nesse sentido, ¢ preciso reconhecer e valorizar as identidades, historias e
conhecimentos de sujeitas/os indigenas e negras/os na universidade, rompendo com o
epistemicidio que a universidade opera contra pessoas ndo brancas da condi¢do de ser
sujeitas/os de conhecimento, reconhecendo sua capacidade de produzir cultura, conhecimento,
histdria, e de ser sujeita/o.

Para Luciano (2019)'*? ndo basta o didlogo intercultural, embora esse seja necessario,
precisamos ir além do campo da cultura, para o campo da ciéncia, reafirmando a ciéncia
indigena e estabelecendo o didlogo intercientifico. Frente a isso, o autor (2011) trata os
conceitos de dialogo intercultural e didlogo intercientifico de forma correlacionada e
complementar, ao considerar que o primeiro pressupde um processo de troca de ideias aberto
e respeitador entre pessoas e grupos com origens e tradi¢des étnicas, culturais, religiosas e
linguisticas diferentes, e o segundo entendido, com base nos estudos do antropdlogo norte-
americano residente no Brasil Paul Little (2010, p. 20), "como as formas de interagdo entre os
sistemas de conhecimento tradicional e o sistema de ciéncia moderna", pois se consideramos
ciéncia como um conjunto de conhecimentos obtidos mediante observagdo, experiéncia e

método, se torna evidente que

192 Em fala proferida no Simposio Teméatico 58 "Trajetorias de académicos indigenas: impactos presentes e
perspectivas de futuro", durante o III Congresso Internacional dos Povos Indigenas da América Latina, realizado
em Brasilia, em 2019.
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os sistemas de conhecimento tradicional cabem dentro da categoria de ciéncia. Ou
seja, existe uma pluralidade de maneiras de fazer ciéncia, cada uma com seus
métodos e finalidades proprias. [...] Todos os sistemas de conhecimento surgem e
operam dentro de seus respectivos processos historicos. Visto desse angulo, todo
conhecimento ¢ "tradicional" (lato sensu), ja que pertence a uma tradi¢ao especifica.
Assim, o conhecimento tradicional de um povo indigena pode se inserir em uma
tradigdo milenar da mesma maneira que a ciéncia moderna apela para Hipocrates,
Arquimedes, Bacon ou Newton. (LITTLE, 2010, p. 15, grifo do autor).

Em relagdo as diferengas entre conhecimento tradicional e cientifico, Cunha (2009),

afirma que,

O conhecimento tradicional opera com unidades perceptuais [...] Opera com as
assim chamadas qualidades segundas, coisas como cheiros, cores, sabores. No
conhecimento cientifico, em contraste, acabaram por imperar definitivamente
unidades conceituais. A ciéncia moderna hegemodnica usa conceitos, a ciéncia
tradicional usa percepgdes. E a logica do conceito em contraste com a logica das
qualidades sensiveis. Enquanto a primeira levou a grandes conquistas tecnologicas e
cientificas, a logica das percepcdes, do sensivel, também levou, afirma Lévi-Strauss,
a descobertas e inveng¢des notaveis e a associagdes cujo fundamento ainda talvez nao
entendamos completamente. (CUNHA, 2009, p. 303).

Desse modo, o dialogo intercultural como um didlogo respeitoso de reconhecimento
entre diferentes pessoas, culturas e sociedades, possibilita a intercientificidade, que pressupde
algum grau de didlogo entre diferentes ci€ncias, especialmente em espacos em que uma unica
ciéncia dominou, como ¢ o caso da universidade. Nesse ambiente a modernidade europeia
afirmou suas teorias, seus conhecimentos e seus paradigmas como verdades universais e
invisibilizou e silenciou os conhecimentos produzidos por outras/os, € que mesmo por meio
da tdo propagada interdisciplinaridade, manteve intacta suas identidades disciplinares, se
abrindo apenas ao didlogo no interior da epistemologia ocidental. Dessa forma, a
intercientificidade exige pensar a partir da transdisciplinaridade, "no sentido de ultrapassar os
saberes disciplinares, para dar margem a outras epistemologias, inclusive dos povos
indigenas, como espaco de producdo de conhecimento critico e cientifico” (LUCIANO, 2011,
p. 102).

Para Luciano (2011, p. 286) apesar da incomensurabilidade conceitual e
metodoldgica entre os "saberes tradicionais" e os "saberes cientificos", existe a possibilidade
do didlogo e da complementaridade epistemoldgica e ontoldgica, pois, como afirma "todo
didlogo intercultural e toda convivéncia entre sociedades sempre pode gerar processos
socioculturais ancorados na pedagogia da complementaridade capaz de transformar o contato

interétnico em ganhos e ndo perdas". Desse modo, assim como o autor, acredito que o didlogo
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intercultural e intercientifico, pode ser um meio de contribuir para diminuir as desigualdades e
desencontros de modos de vida no mundo, e um instrumento fundamental para chegar ao que
o autor define como convivéncia intercultural (¢ ndo apenas de tolerdncia) que possibilite
enfrentar os estranhamentos, para construir espagos compartilhados e criar sensibilidades
socioculturais, afetivas e humanas entre grupos étnicos.

Nesse sentido, Castro-Gomez (2015), também acredita que a universidade deve promover a
transdisciplinaridade, por meio de mudangas nos seus padrdes epistémicos. Segundo o autor, a
ideia do paradigma do pensamento complexo - de que cada uma/um de nds ¢ um todo fisico-
quimico-biologico-psicoldgico-social-cultural integrado na complexa trama do universo - tem
instigado as ciéncias a revisarem seus pressupostos epistémicos que marcaram a hybris del punto
cero, e pode ser positivo na medida em que promove a transdisciplinaridade, e o avango para uma
universidade transdisciplinar leva consigo a transi¢do para uma universidade transcultural, ou seja,
a transdisciplinaridade se encontra unida ao didlogo de saberes.

Sendo assim, ndo se trata somente de articular o conhecimento de uma disciplina com o de
outra, gerando novos campos de saber na universidade, ou seja, a assimilacdo do pensamento
complexo seria somente um aspecto da universidade transcultural. O outro aspecto, considerado
mais dificil por Castro-Gémez, tem a ver com a possibilidade de que diferentes formas culturais de
conhecimento possam conviver no mesmo espago universitario. Logo, a primeira consequéncia do
paradigma do pensamento complexo seria a flexibilizagdo transdisciplinar do conhecimento, € a
segunda seria a transculturagao do conhecimento.

O didlogo de saberes entendido dessa forma tem sido impedido pelo modelo epistémico do
ponto zero, pois, nesse modelo, a "plataforma" na qual a/o observadora/or do mundo tem que
desligar-se dos lugares empiricos de observagdo, ¢ meta-empirica e meta-cultural. Além dos
cheiros, dos sabores e das cores, o pertencimento a qualquer tipo de tradicdo cultural também
dificulta a busca da certeza. Ou seja, observados desde o punto cero, os conhecimentos
construidos historicamente pela humanidade ligados aos saberes ancestrais, tradicdes culturais, sdo
vistos como doxa, como um obstaculo epistemolégico que deve ser superado, que deve estar no
passado do Ocidente, enquanto os conhecimentos que cumprem com as caracteristicas
metodologicas e epistemologicas definidas a partir do mesmo ponto zero sdo legitimados
(CASTRO-GOMEZ, 2015).

Dessa forma, para Castro-Gomez (2015), o didlogo de saberes s6 € possivel por meio da

decolonizag¢do do conhecimento e da decolonizacdo das instituigdes que produzem ou administram
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o conhecimento, para tanto, ¢ preciso realizar uma segunda ruptura epistemoldgica, descendo da
plataforma do ponto zero e evidenciando o lugar no qual se produz conhecimento. Nesse sentido, o
desafio, segundo o autor, é romper com o "pathos da distancia", é se aproximar, reconhecer que a/o
observadora/or ¢ parte integral daquilo que observa e que ndo ¢ possivel nenhum experimento
social no qual podemos atuar como simples experimentadoras/es. Aproximar-se da doxa implica
que todos os conhecimentos ligados a tradigdes ancestrais, vinculados a corporeidade, aos sentidos
e a organicidade do mundo, todos aqueles que desde o ponto zero eram vistos como pré-historia da
ciéncia comecem a ganhar legitimidade e possam ser considerados como iguais em um dialogo de

saberes. Entretanto, o autor reconhece que

[...] la ideia de que la diversidad pueda generar espacios en los que distintas formas de
producir conocimiento - digamos entre la medicina indigena y la medicina tradicional -
puedan coexistir, es, ahora, una utopia, debido a que, de acuerdo con la taxonomia del
punto cero, ambos tipos de saberes no son contempordaneos en el tiempo, aunque sean
contemporaneos en el espacio [grifos do autor]. Recordemos que esa fue, precisamente,
la estrategia colonial de Occidente, desde el siglo XVIII: el ordenamiento epistémico de
las poblaciones en el tiempo. [...] Aunque el médico indigena sea contemporaneo del
cirujano que estudid en Harvard, aunque este ultimo pueda saludarle y compartir con él un
café, la hybris del punto cero lo clasificara como un habitante del pasado, como un
personaje que reproduce un tipo de conocimiento "organico", "tradicional", y "pre-
cientifico." (CASTRO-GOMEZ, 2015, p- 81, grifos do autor).

Nessa diregdo, decolonizar a universidade significa, para Castro-Gémez (2015), o
favorecimento da transdisciplinaridade - indo além dos pares binarios que marcaram o pensamento
ocidental da modernidade, buscando mudar essa logica excludente (este ou aquele) por uma logica
inclusiva (este e aquele) - e da transculturalidade, engajando a universidade em dialogos e praticas
com aqueles conhecimentos ligados aos povos da América Latina, Africa e Asia, que foram
excluidos do mapa moderno das epistemes, por serem considerados miticos, organicos, pré-
racionais. Significa ainda, ampliar o campo de visibilidade aberto pela ciéncia ocidental moderna,
dado que esta foi incapaz de abrir-se, conforme menciona o autor, a dominios como as emogoes, a
intimidade, o sentido comum, os conhecimentos ancestrais ¢ a corporeidade, promovendo uma
conjuncdo epistémica, um pensamento integrativo, um enlagamento entre as formas de produzir
conhecimento, na esperanga de que a ciéncia e a educacdo deixem de ser aliadas do neoliberalismo.

Esses projetos de universidade como os sinalizadas por Segato, Walsh, Candau,
Luciano e Castro-Gémez possuem em comum propostas alternativas de produgdo de
conhecimento inspirado na vida e para a vida. Por meio das criticas ao eurocentrismo da

universidade e a abertura de brechas, nos mostram que decolonizar e interculturalizar a
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universidade cumpre papel fundamental epistemologico, social, politico e ético, que deve

perpassar nao somente a sala de aula, mas todas as estruturas universitarias.

4.2.3 Monitorias do PIN e Setor de Assuntos Estudantis

As monitorias criadas para atender ao Programa de Acesso e Permanéncia dos Povos
Indigenas na UFFS, ¢ mais uma acao da universidade considerada positiva pelas/os estudantes
coautoras/es.

Segundo a resolugao N° 31/CONSUNI/CGAE/UFFS/2021, que trata dos projetos de
monitoria da UFFS, em seu artigo 16, a organizacdo de monitorias por publico-alvo, em
conformidade com os principios da inclusdo e da diversidade e com as politicas de ingresso e
permanéncia da UFFS, destinam-se a oferecer apoio didatico-pedagogico a grupos especificos
de estudantes, dentre eles, para estudantes que entraram por meio de processos seletivos
especiais, como o PIN, com o objetivo de produzir condi¢cdes cognitivas, instrumentais e
contextuais necessarias para sua inser¢ao académica e/ou sua permanéncia com €xito na
universidade, sem exigéncia de vinculagdo direta com componente(s) curricular(es)
especifico(s).

Das/os onze estudantes coautoras/es, a Estudante de Enfermagem ja havia sido
monitora, Sival e Marli estavam desenvolvendo essa atividade de forma remunerada e Isabela
era monitora voluntaria. E assim como Liuzana, outras/os estudantes relataram que
precisaram de monitoria ou tinham intencdo de buscar esse apoio pedagodgico, conforme

referem as monadas a seguir.

Uma troca bem importante

Na época que eu era monitora eu ficava na universidade durante o periodo noturno, a
gente conseguia conversar, ter troca, fazer acolhimento com os calouros indigenas
que entravam, e foi bem importante também conhecer indigenas de todas as regides,
da minha proépria regido também, entdo foi uma troca bem importante. O intuito
dessa monitoria era para o PIN, para auxiliar os indigenas que iam entrando, fazer
com que eles ndo desistissem, ndo tivesse evasdo dos indigenas da universidade.
(ESTUDANTE DE ENFERMAGEM, 2021).

Me conhecem e sabem que eu conheco eles
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Sou monitor do PIN na area da informatica, ajudo eles na questdo do Moodle, portal
do aluno, matricula, formatagao de trabalhos, de abrir o Meet, essas coisas. Quando
abriu o edital eu me inscrevi, fiz entrevista e eu fiquei em primeiro lugar, ndo sei se
¢ porque eu sou indigena também, mas gracas a Deus, deu tudo certo, porque tem
ajudado muitos colegas, muitos, muitos colegas, tem dado muito certo, pelo que eu
vejo aqui. Antes tinha monitor, mas ndo era especifico para ajudar a turma do PIN,
tinha, por exemplo, monitor de Portugués, de Estatistica, para areas especificas, e
por mais que ajudassem os indigenas, ndo ajudavam muito, porque muitas vezes a
dificuldade nao ¢ s6 a matéria, mas esse acesso todo, de internet, das tecnologia. E o
que eu te falo, eles me procuram sem medo, sem essa coisa de ficar envergonhado,
porque eles ja me conhecem, eles sabem que eu sou indio, eles ndo tém medo de me
ligar, mandam mensagem, WhatsApp quase todo dia, porque me conhecem e sabem
que eu conheco eles. Talvez se eu fosse uma pessoa ndo indigena ecles ndo se
sentiriam assim, seguros. (SIVAL, 2021).

Ja faz mais tempo que estou na universidade, acompanho para

ajudar

Fago parte da monitoria, onde acompanham os indigenas que entram na
universidade e ajudo a tirar duvidas, acompanhamento nas disciplinas, monitoria
para ajudar eles, porque ja faz mais tempo que eu estou na universidade, ja tenho um
conhecimento maior do que os que estdo entrando agora, dai sempre estou
acompanhando eles para ajudar. (MARLI, 2021).

Nesse ano eu ingressei como monitora voluntaria no PIN

O meu objetivo ¢ ajudar os outros colegas que estdo ingressando, porque quando eu
entrei, eu ndo sabia o que era uma ACC, que vocé precisa ter tantas horas para se
formar, alguém para ajudar até no periodo de rematricula, para vocé no precisar
descobrir tudo sozinha. Entdo eu senti bastante falta de apoio também nesse quesito,
de ter alguém ali para estar ajudando vocé, entdo foi mais por esse motivo, ajudar
nos certificados, rematricula, "ah, no préximo periodo que matérias eu vou pegar,
sera que posso pegar em outro curso? Vamos ver se a ementa ¢ igual". (ISABELA,
2021).

Precisei da monitoria

Na verdade eu fui monitorada, fiz a monitoria, precisei de outros estudantes que ja
estavam ali para fazer um trabalho sobre o Ritual do Kiki, que é o culto dos mortos,
para compartilhar conhecimentos, também escutar, foi bem legal, tanto que conclui,
apresentei numa disciplina. Também precisei da monitoria para aprender a usar o
computador, editar slides. (LIUZANA, 2021).

Para além de um importante apoio pedagodgico, a partir das experiéncias das/os
estudantes coautoras/es com as monitorias do PIN, é possivel perceber que a inclusdo de

indigenas na estrutura universitaria, pode possibilitar trocas interculturais, a oportunidade de
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conhecer a realidade de outros povos indigenas, a identificagdo e a representagdo, uma maior
compreensdo sociolinguistica, potencializando o processo de ensino aprendizagem. Nessa
direcdo, o estudante e coautor Sival, relata, na ménada a seguir, a necessidade de ter uma

pessoa indigena na equipe do Setor de Assuntos Estudantis.

Conversar mais com os alunos indigenas, ter um indigena na

equipe...

Daqui a gente vai em mais de 40 alunos, entdo praticamente eu conheco a historia de
cada um deles... Tenho parentes aqui que nunca estudaram fora da Aldeia,
principalmente agora que noés temos ensino médio na Aldeia, entdo muitas vezes
entram na universidade ¢ veem uma histéria bem diferente, bem diferente, por mais
que a gente ja tenha esse atendimento especial do PIN, eles tém bastante dificuldade.
O auxilio psicoldgico nds temos, tem, mas eu acho que deveria ter mais, sabe,
muitas vezes tem uns colegas meus, que eles tém dificuldade, eles me procuram, e se
a gente ndo ajudar, eles ndo se ajudam, eles acham que ninguém vai ajudar, entdo a
universidade falha um pouco nesse lado, eu acho, que eles tinham que conversar
mais com os alunos indigenas, saber o que estd acontecendo. Muitas vezes por
alguma nota baixa, por, as vezes, o professor ndo explicar para ele o porqué a nota
ficou tdo baixa, muitas vezes fica desanimado, triste, entdo o que acontece, muitas
vezes se os professores conversassem com os académicos indigenas o porqué das
notas baixas, explicasse para eles e mandasse, por exemplo, para a psicologa que nds
temos, para conversar com ele, mostrar para ele que isso ndo ¢ um problema, s
porque tirou uma nota baixa, reprovou em alguma matéria, isso ndo ¢ um problema,
se o apoio psicologico conseguisse fazer ele entender isso, ajudaria muito, com
certeza. Nos temos a equipe do SAE, uma equipe muito boa, ndo temos nada do que
se queixar deles, s6 que o problema € que eles ndo conhecem, ndo tem essa visdo,
que como indigena a gente sabe, conhece a historia do nosso povo, entdo para
resolver teria que ter um indigena 1a dentro com eles, que ja tem conhecimento, que
conhece o0 seu povo, ndo para fazer o trabalho deles, mas para ajudar eles, levar eles
a entender esse povo. Claro que o indio, o indio, o coleguinha que entrou agora, ele,
as vezes, fica perdido, "vai 14 no Jodo, o Jodo ¢ o indio Kaingang que esta la dentro
do SAE, pode falar na tua lingua com ele, que ele vai te explicar". Eu acho que
ajudaria muito. Entendeu? Eu penso assim. Ou seja, resumindo, tivesse um espago,
onde tivesse um indigena junto, ajudaria muito. (SIVAL, 2021).

A Estudante de Enfermagem e Marli também narraram sobre o acompanhamento do

PIN e do Setor de Assuntos Estudantis.

Quando precisei eles eram bem abertos para me acolher

Eu conversava bastante com o SAE da universidade, mas eu ndo cheguei a ter um
acompanhamento psicolégico, como eu era da primeira turma de estudantes
indigenas na UFFS, até a propria universidade ndo sabia lidar, como auxiliar, eles
estavam aprendendo, muitas coisas eles aprenderam junto com noés. (ESTUDANTE
DE ENFERMAGEM, 2021).
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Nessa parte, nés temos apoio na universidade

Temos uma sala do PIN, dai a gente tem um acompanhamento também, que é uma
equipe formada com assistente social, psicdloga, os coordenadores de cada curso,
por exemplo a coordenadora do curso de Letras me acompanha para tirar davidas
dos trabalhos, quando eu preciso sempre converso com ela. Temos nossas reunides
online mensais do PIN, para tirar dividas e fazer o acompanhamento também com
todos os estudantes indigenas e a equipe. Sempre quando eu tenho dificuldade eu
converso com a psicologa do SAE, quando eu tenho davidas ela sempre esta
esclarecendo. Eles tém feito muitos encontros com os estudantes indigenas, até tem
um grupo no WhatsApp com os estudantes indigenas, que uma ou duas vezes por
més, eles estdo chamando para conversar, pedir se tem dificuldade, nessa parte nds
temos apoio na universidade. (MARLI, 2021).

Embora essa sequéncia de monadas reconheca o acolhimento e a importancia do
acompanhamento social, pedagdgico e psicoldgico pelo PIN e pelo Setor de Assuntos
Estudantis, a monada de Sival intitulada "Conversar mais com os alunos indigenas, ter um
indigena na equipe...", assim como diversas monadas apresentadas ao longo desse capitulo,
leva ainda a reflexdo de que novas formas de dialogo com as subjetividades indigenas devem
ser abertas na universidade.

Assim como sinalizou Rocha (2013; 2018), ha a necessidade de resgatar a/o sujeita/o
das politicas, como a politica de agdes afirmativas no ensino superior, abrindo novas frentes
de didlogos, pois somente o enfrentamento do desafio da compreensdao das realidades
dessas/es estudantes pode proporcionar elementos consistentes para a implementagao de acdes
efetivamente voltadas aos seus interesses, € para o desenvolvimento do respeito as alteridades,
para o estabelecimento de reflexdes e praticas pertinentes e despreconceituosas, que s6 pode
trazer ganhos a todas/os envolvidas/os, criando novos sentidos e enriquecendo as experiéncias
de diversidade.

Estas acdes, projetos e programas devem ser capazes de reconhecer, aceitar e
construir a partir das diferengas, de criar novas perguntas e respostas com a/o outra/o em vez

193, pOiS,

de reproduzir, de promover saide mental e atengdo psicossocial na universidade
como nos ensina a Articulacdo Brasileira dos(as) Indigenas Psicdlogos(as) — (ABIPSI), a
Psicologia (considero que poderia ser estendido as demais ciéncias), chegou como uma

ciéncia branca, colonizadora, etnocéntrica e por vezes, racista, desconsiderando os cédigos

193 Como a Politica Intersetorial de Saude Mental, Aten¢do Psicossocial e Promocio da Satde da UFSC,
aprovada recentemente pela UFSC por meio da Resolugdo normativa n. 163/2022/CUn, de 31 de margo de 2022,
que visa, entre seus objetivos, contribuir com uma universidade democratica, equitativa, acessivel, inclusiva e
saudavel, e tem entre seus nove eixos tematicos para a estrutura¢do de acdes, projetos e programas, o combate a
violéncia institucional, incluindo o racismo.
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culturais indigenas e o proprio sistema de cuidado e cosmologia de que dispdem, desse modo
hé a necessidade de construir uma nova Psicologia, pensada com e por povos indigenas, capaz
de acolher suas diversidades e singularidades.

Nesse sentido, pelas monadas, € possivel perceber que, embora com limites, ha um
caminho para a constru¢do conjunta de ac¢des entre a universidade, especialmente as pessoas
ligadas ao PIN, e as/os estudantes indigenas, como a criagdo das turmas e monitorias
especificas, que pode ser estendido para a criacao de agdes outras. Como remete as monadas
da Estudante de Enfermagem (2021), que ingressou na primeira turma de estudantes indigenas
da UFFS, "até a propria universidade nao sabia lidar, como auxiliar, eles estavam aprendendo,
muitas coisas eles aprenderam junto com nos".

Essas ac¢des junto a presenga, o protagonismo e a resisténcia dessas/es estudantes,
vao semeando possibilidades de dialogo intercultural e intercientifico, e agenciando modos
outros de pensar, perceber, ser e estar na universidade, colaborando para um processo de
decolonizagdo da universidade, para que a universidade olhe para si e faca uma reflexao sobre suas
praticas e seu papel social, em um contexto de ensino superior que mantém colonialidades da
experiéncia colonizadora/racial no Brasil.

A seguir, abordo outra luta para permanecer na universidade, a da manutencdo

material, em um contexto de desigualdades sociais.

43 AS LUTAS PELA MANUTENCAO MATERIAL NA UNIVERSIDADE EM
CONTEXTOS DE DESIGUALDADES: BOLSAS, AUXILIOS E TRABALHO

Quando eu entrei na universidade, eu digo para vocé que era bem

melhor

A bolsa permanéncia, que ¢ do MEC, que os estudantes indigenas ganham e
quilombolas também, demorou muito para abrir naquela época, eu entrei em
fevereiro de 2019 e ela foi abrir no final de julho, me parece. S6 que a UFFS tinha
um programa muito bom, eles tinham um auxilio de seiscentos reais, e isso deu para
se manter, porque o nosso acesso de Planalto/RS até a universidade em Chapecd/SC
da cerca de 90 quilometros, entdo a gente gastava muito com o transporte, com
materiais, essas coisas, mas mesmo assim deu para se manter, € em outras coisas a
minha familia me ajudava um pouco, o que precisava, até que abriu a bolsa
permanéncia do MEC, que ¢ de novecentos reais, ai deu pra se manter bem, foi
muito bom. Mas, mesmo assim, no meu caso, porque a gente tem uma formacao, e
eu sei como ¢ administrar essas coisas, eu consigo ir e voltar para a universidade
sem nenhum problema, eu trabalho em casa ha tempos, eu sai do trabalho na escola
para estudar, trabalho na lavoura, desde que me criei meu pai era construtor, e eu
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trabalho nessa area também, ¢ minha esposa é professora ja faz um bom tempo,
entdo, eu consigo fazer isso, estudar e trabalhar, ndo tem muita dificuldade. Mas eu
tenho alguns colegas, porque eu conheco todos eles, que tém muita dificuldade.
Depois de 2019 a bolsa permanéncia ndo abriu mais, faz mais de dois anos que ndo
abre, entdo eles ganhavam o auxilio da universidade de seiscentos que depois baixou
para quatrocentos, a gente lutou também para ver se conseguia reverter, a gente fez
de tudo, ndo sé os académicos, mas através dos académicos veio as liderangas, os
caciques, o povo cobrou bastante, lutamos até o final, fomos até no Ministério
Publico, Promotoria, tivemos audiéncia, e, infelizmente, a gente ndo conseguiu. Eles
quase nao conseguem se manter, ¢ para eles ¢ dificil também, porque na Aldeia ndo
¢ facil de encontrar emprego, ¢ bem complicado, até porque o nosso municipio é
bem pequeno, ndao gera emprego quase, entdo a maioria dos meus colegas trabalham
na agricultura, s6 que hoje, para quem tem pouca ndo vale muito a pena, 0 maximo
que da para fazer é se manter, entdo o que acontece, os meus colegas t€ém que
trabalhar durante o dia inteiro, muitas vezes, um servigo muito puxado, e t€ém que
estudar a noite, ir a universidade de noite, entdo eles se sobrecarregam muito, e
muitas vezes acabam desanimando. (SIVAL, 2021).

Conforme refere a ménada de Sival, ¢ possivel observar que, nos ultimos anos, ao
mesmo tempo em que aumentaram as oportunidades de ingresso para os povos indigenas no
ensino superior publico, as condi¢cdes para a permanéncia se tornaram mais dificeis. A
conjuntura de crise nas universidades federais, or¢amentaria, com cortes de verbas ano a ano,
e a partir de 2019 também politica, com ataques do proprio Ministério da Educacdo, tem
impactado nos programas de assisténcia estudantil. A bolsa permanéncia, destinada,
sobretudo, a estudantes indigenas e quilombolas, tem passado por uma grande instabilidade,
com menos vagas a cada ano, em 2019 o edital para cadastro de novos estudantes abriu com
bastante atraso, € nos anos seguintes, 2020 e 2021, o edital nao abriu. E as IFES afirmam nao
conseguir financiar toda a assisténcia estudantil com os recursos do Programa Nacional de
Assisténcia Estudantil (PNAES), e sem comprometer o or¢amento.

De acordo com informacdes repassadas pela UFFS, em agosto de 2021, dos 156
estudantes indigenas do campus Chapeco, quase 80% acessavam algum tipo de recurso
financeiro para permanecer na universidade: 63 recebiam a bolsa permanéncia do MEC, e 61
recebiam auxilio PIN fornecido com recursos institucionais. O recebimento de auxilio
financeiro institucional desde o inicio do ingresso a universidade até o recebimento da bolsa
permanéncia ou de outra modalidade de bolsa, foi uma importante conquista para as/os
estudantes indigenas, assegurada na avaliacdo do Programa de Acesso e Permanéncia dos
Povos Indigenas da UFFS, em 2017. Antes disso, tinham que aguardar a abertura do edital de
bolsa permanéncia do MEC, porém, como este demorava a abrir, muitas/os estudantes

acabavam desistindo, por ndo ter condi¢des de se manter durante esse periodo inicial.
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Em relagdo as/aos estudantes coautoras/es, todas/os que entraram na universidade até
2019, conseguiram acessar a bolsa permanéncia de R$ 900,00, e para manté-la precisam
cumprir critérios de desempenho, relacionados a aprovacao e presenga, conforme Portaria N°
152/GR/UFFS/2019. As/os demais passaram a receber o auxilio PIN, que inicialmente era de
R$ 600,00 e depois diminuiu para R$ 400,00. A maior dificuldade que encontram em relagio
ao valor dos auxilios, diz respeito ao alto custo do transporte, como apresentado no capitulo
anterior, a maioria das/os estudantes indigenas da UFFS reside em outras cidades e estados

proximos, e se desloca diariamente para as aulas e demais atividades universitarias.

Esse valor quase ndo da para pagar o transporte para ir até a

universidade

Enquanto o edital da bolsa permanéncia ndo sai, a gente recebe um valor que €
fornecido pela universidade, de quatrocentos reais, era para ter saido o edital ja esse
ano, e até agora ndo saiu, que dai € outro valor, bem maior. Inclusive teve uma
turma da universidade que foi 14 em Brasilia levar essa questdo da bolsa
permanéncia, e a gente ndo teve nenhuma resposta, a gente esta aguardando, vai sair
outro grupo de estudantes pra ir 14 novamente. A gente sempre luta, mas nem
sempre tem resposta, porém nao faz com que a gente fique calado, ou que a gente
deixe de ir para frente e lutar, faz com que a gente busque de novo e fique cada vez
mais forte para realmente conseguir, mas desistir ndo! A gente completa um ou dois
meses de curso e ja comegava a ganhar essa bolsa, mas até agora nada, inclusive, a
gente ganhava seiscentos reais da universidade, e acabou baixando, esta previsto
para voltar as aulas ano que vem, e é meio complicado se manter com quatrocentos
reais, porque aqui do Chimbangue até a universidade, ¢ bem longinho. A gente ndo
esta reclamando, jamais, s6 que é bem complicado, para ir até a faculdade vocé
precisa de transporte, e esse valor, quase ndo da para pagar o transporte para ir até la.
E tem outros alunos que vem do Rio Grande do Sul, entdo acredito que deve ser bem
mais alto. Querendo ou nio, a gente precisa muito desse auxilio, porque além de a
gente se deslocar até a universidade, precisa de materiais, as vezes a gente ndo tem
livro, a gente tem que comprar, tem que estudar, tem que ralar, e nem sempre isso
vai conseguir manter nés. (AMANDA, 2021).

Como explicitam as monadas, frente as dificuldades materiais que podem inviabilizar
a permanéncia na universidade, também ha luta, seja para ndo diminuir o valor do auxilio,
seja em protesto a abertura da bolsa permanéncia, ou mesmo buscando alternativas para
diminuir os custos com o valor do transporte, como fizeram as/os estudantes da Terra
Indigena de Nonoai, que frente a negativa da IES em fornecer o transporte, decidiram se

organizar e solicitar auxilio financeiro para o poder executivo municipal.

Lutamos pelo 6nibus
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Comecamos a se estranhar dentro do 6nibus com os nao indigenas, nossa, foi outra
guerra. Eles faziam nos pagar mais, sabendo, eu acho, que nos ganhavamos bolsa
permanéncia, ¢ nos pagava R$ 400, e os outros colegas nao indigenas estavam
pagando R$ 250, aquilo gerou um conflito. E dai fomos atras de dnibus, no comego
até pagamos R$ 600 pila no més, até os outros entrar, para ter mais pessoas para
dividir, porque no outro no6s ndo podiamos mais. Fizemos reunido e dai falavam que
nos tinhamos que ter uma associagdo para ter uma ajuda da prefeitura, tudo na lei.
La fui eu de novo me estressar, o0 meu marido me levava para 14, para ca, e nao dava
certo, eu com meus filhos pequenos, era muita coisa e tinha que resolver, eu
chorava, me estressava, meu marido foi meu brago direito. Até que deu certo a
associagdo, demorou um ano. Eu fui até as prefeituras de Nonoai, de Planalto,
porque nds tinhamos que tentar alguma coisa, conseguimos uma verba de R$ 3.000
em Planalto e R$ 2.000 em Nonoai. Fizemos até festa, fizemos uma vaquinha,
demos lembrancinha para eles, praticamente o nosso pagamento desceu 14 em R$
250, e até agora eu agradeco eles de todo o coragdo. Vamos ver depois dessa
pandemia, outra diretoria estd na frente, ndo sou mais eu, agora passamos para
outros, € espero que seja a mesma coisa, que vao para frente e tudo que eu puder
ajudar, eu ajudo. (MARIZETE, 2021).

As/os estudantes que precisam mudar de cidade para estudar, por serem provenientes
de cidades mais distantes ou por fazerem cursos integrais, também enfrentam dificuldades
financeiras, pois como a UFFS ainda nao oferece residéncia estudantil, precisam pagar
aluguel e outras despesas relacionadas a moradia em Chapeco. Para tanto, a Estudante de
Enfermagem, além de economizar, buscou também recursos em outras bolsas, como de
monitoria € pesquisa, outra alternativa encontrada ¢ dividir aluguel com colegas da
universidade. Em algumas situagdes, as/os estudantes contam com o auxilio financeiro da
familia para se manter, como no caso de Carlos, que ingressou durante a pandemia, portanto,
sO teve aulas de forma remota até o momento da entrevista, mas quando as aulas presenciais
retornarem na institui¢do, terd que se mudar para Chapeco para continuar estudando em um

curso de turno integral.

A gente acha que néo vai dar, e bem por fim no més da, e vai

indo...

Eu ndo trabalhei durante a graduagdo, porque o meu curso ¢ integral, e como eu me
mudei para Chapecod, eu consegui me manter com a bolsa permanéncia,
disponibilizada pelo governo federal. Ai eu conseguia me manter, eu ndo conseguia
me manter financeiramente bem, porque hoje em dia, e a cada ano, a inflacdo ia
subindo, aluguel aumentava, supermercado, varias questdes, mas eu consegui me
manter financeiramente de uma maneira com que ndo fizesse eu desistir. Em
algumas situagdes eu até pensei, "ah, financeiramente nao esta dando, eu vou ter que
desistir", sabe, sobre essas questdes, que a gente acha que ndo vai dar, e bem por fim
no meés d4, e vai indo... E eu ia economizando para conseguir, para ter dinheiro para
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almogar, morava com outras pessoas, com outras colegas, € no meu curso eu fazia
estagios em hospitais, em unidades, entdo eu gastava muito, ¢ eu tinha que comprar
vestimenta, roupas totalmente brancas, eu tinha que comprar uniforme para mim
estagiar, entdo algumas situacdes financeiras também fizeram com que tivesse
vontade de desistir, por eu ndo ter muito dinheiro para conseguir me manter. Mas,
aos poucos eu fui conseguindo, economizando, enfim, ai ndo desisti. O problema da
bolsa permanéncia € que ela nunca vinha num dia especifico, a gente nunca sabia o
dia que ia entrar o valor da bolsa, esse que era o grande problema. As vezes, ela
atrasava uma semana, duas semanas, tinha época de férias, que a gente precisava
pagar o aluguel, e que a bolsa demorava um més, dois meses para vir, entdo isso
deixava a gente muito angustiado, principalmente quem dependia daquilo para se
manter em outra cidade, e outros auxilios da universidade a gente ndo conseguia
pelo fato de ter a bolsa permanéncia. A Uinica bolsa que eu conseguia a mais, foi de
monitora na universidade e quando eu fui bolsista de pesquisa, mas eu tinha todo um
trabalho, era muito cansativo vocé ser monitora, bolsista de pesquisa, vocé tem que
prestar conta da bolsa que vocé ganha. A bolsa permanéncia também, eu ndo me
lembro bem, mas se eu reprovasse em tantas disciplinas durante o semestre era
cancelada, ndo me lembro mais, mas eu conheco indigenas que tiveram a bolsa
cancelada porque reprovaram, entdo esse também é um fator de desisténcia nas
universidades federais. (ESTUDANTE DE ENFERMAGEM, 2021).

Os auxilios sao muito baixos, vou precisar da ajuda dos meus pais

O que mais atrapalha para os cursos integrais, que tem que ir morar para la, sdo os
auxilios, que sdo muito baixos, ¢ dificil se manter, por isso que tem muitos que
desistem. Vou precisar da ajuda dos meus pais, eles me apdiam bastante, porque s6
com o auxilio que eu recebo da faculdade fica dificil para ir, vou ter que ir morar em
Chapeco, vou ter aula bem dizer todos os dias, ndo tem como ficar indo e voltando,
aqui sai o Onibus so para os que estudam a noite. Vou ter que organizar, a esposa
pretende ir junto, ela é agente de satde aqui da comunidade. Nao penso em desistir.
(CARLOS, 2021).

Para além das dificuldades materiais, as/os estudantes que mudam para Chapecod
sofrem com a adaptacdao a um contexto de vida diferente da Aldeia, com saudade da familia e
da comunidade. A mdnada a seguir evidencia isso e a necessidade da moradia estudantil para

estudantes indigenas que precisam deixar sua Aldeia para cursar o ensino superior.

A Casa do Estudante seria assim, metade das coisas encaminhadas

Estou morando em Chapec6 hd 6 anos, moro numa casa alugada junto com meu
filhinho de 12 anos e uma colega da UFFS, do curso de Agronomia. A gente sai da
Aldeia, vem para cd, entdo a gente tem essa dificuldade em se adaptar. A nossa
dificuldade maior, ndo s6 minha, mas também dos demais indigenas ¢ a
permanéncia, porque noés como estudantes da UFFS, a gente ndo tem a casa do
estudante, a gente tem que alugar um espaco para poder ficar e a gente depende da
bolsa. Desde o comeco que eu entrei na universidade a nossa bolsa ¢ de novecentos
reais, vocé sabe que o aluguel na cidade ¢ muito alto, ndo se encontra por menos de
quinhentos reais, ¢ quinhentos, seiscentos reais o aluguel, estd tudo caro hoje,
alimentacdo no mercado, roupa, cal¢ado, tudo fica dificil, entdo com novecentos
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reais eu acho que é muito pouco para um estudante se manter, ¢ a universidade nao
da assisténcia, ndo da apoio financeiro de nada, ¢ somente a bolsa que vem do
governo federal. Eu acho que a UFFS ¢ uma das unicas universidades federais que
ndo auxilia o aluno indigena com nenhum tipo de convénio, nada de auxilio, porque
nas outras eles ddo a Casa do Estudante e os auxilios da universidade, além da bolsa
permanéncia. A Casa do Estudante seria assim metade das coisas encaminhadas,
porque tem bastante indigenas, que ndo vem s6 eles, mas eles trazem os filhos, ai €
mais dificil, que nem para mim que tenho um filho e pago aluguel para se manter a
gente se encontra com bastante dificuldade mesmo. (MARLI, 2021).

Para além da questdo de moradia, Gedrgia Garcia (2019), faz um importante
apontamento em sua dissertagcdo, por meio das narrativas de mulheres estudantes Kaingang
estudantes da UFRGS, destacando a necessidade da Casa do Estudante Universitario
Indigena, como um espago para que os ancidos ¢ liderancas possam estar, observar e
aconselhar os mais jovens, os seus jambre € 0s seus regré, um espago para realizar eventos
educativos aos fog, para amansar seu preconceito, um espagco onde diferentes formas de
ensinar podem e devem coexistir, como mais um dos caminhos para a decolonizacdo das
instituigdes de ensino superior. Como ja mencionado, a UFFS disponibiliza apenas uma sala
para uso das/os estudantes indigenas e suas comunidades, conquistada depois da avaliagdo do
Programa, em 2017, buscando garantir um espaco fisico de referéncia permanente.
Recentemente, apdés uma luta histérica, marcada por varios protestos e ocupagdes, jovens
maes estudantes indigenas garantiram junto a Reitoria da UFRGS, prédio para instalacao de
moradia.

Conforme observou Lopes (2015), mesmo distante das comunidades, o vinculo das/os
estudantes Kaingang com elas permanece, talvez até mesmo de forma mais intensa, devido a
sentimentos como saudade e reciprocidade. Por outro lado, como sinalizam algumas
narrativas indigenas presentes no estudo de Doebber (2017), esse afastamento e essa saudade
também pode se tornar um dos motivos de desisténcia. Na monada a seguir, Marizete nos faz
refletir sobre outros elementos relacionados a decisao de nao sair da Aldeia para estudar, o

que refor¢a a importancia da interiorizagdo das instituigdes de ensino superior publicas.

A minha bolsa ¢ para estudo, e morar la eu nio posso...

Eu dei aula trés anos na Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Pero Ga.
Ano passado eu passei num processo seletivo em Planalto/RS, estou trabalhando
fora da Aldeia. Como fiquei gravida, pedi afastamento por causa da pandemia,
trabalhava no CRAS, atendo as familias que t€m bolsa familia na area indigena,
acompanho eles, mas agora estou de licenga. A minha bolsa ¢é para estudo. Eu tenho
que separar para transporte, lanche, material, e se for um dia fazer trabalho para
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apresentar com colegas de fora da Aldeia, eu uso para passagem, hospedagem, essas
coisas assim, e as vezes ndo da. Para mim é pouco R$ 900, imagine para aqueles que
estdo 14 morando, pagar R$ 600 até R$ 700 de aluguel, ainda comida, transporte,
porque a unica coisa que ganha ¢ a bolsa permanéncia, entdo acredito que esses que
estdo na cidade estdo sofrendo mais do que eu, porque eu ndao pago aluguel. Subiu
bastante de novo o combustivel, eu tava até comentando com a minha colega ontem,
se for de 6nibus vamos ter que pagar uns R$ 500, porque o combustivel, nossa, é
assustador quando vocé vai pensar, e morar la eu ndo posso, eu tenho a minha
familia, e eu ndo quero sair da minha Aldeia, porque aqui eu me sinto segura, eu vou
aonde quero, volto. Eu tenho meu mundo aqui diferente, ¢ ndo quero criar meus
filhos longe disso, eu quero que eles sigam o que eu segui, os costumes do meu pai,
eu quero que eles vao em frente, que um dia também eles entrem na faculdade
sabendo os costumes, sabendo se defender, defender a comunidade deles, eu uso
ainda a minha lingua, minha familia fala s6 minha lingua. Eu sou muito dessa de
preservar, de defender a cultura, de seguir a cultura, entdo para mim seria horrivel
ter que sair daqui e ir para Chapecd para terminar minha faculdade. Eu ndo tenho
essa ideia, mas em ultimos casos a gente tem que fazer. (MARIZETE, 2021).

Assim como Marizete, apesar dos valores recebidos por bolsas e auxilios, a maioria

das/os estudantes coautoras/es precisam trabalhar, ndo somente para se manterem na

universidade, mas para auxiliarem no sustento de suas familias. Para tanto, desenvolvem

atividades diversas, com diferentes cargas hordrias e remuneragdes, dentro e fora das Aldeias,

conforme monadas das/os estudantes e sintese no Quadro 2.

Quadro 2: Auxilios, bolsas e atividades remuneradas das/os estudantes coautoras/es

Nome Bolsa Permanéncia Auxilio PIN Atividades remuneradas

Amanda — X -

Andreya - X Agente indigena de satde

Carlos - X Auxilia em atividades da familia

Estudante Enfermagem X - Monitora e bolsista pesquisa

Isabela X - Bolsista PIBID e professora
CEDUP

Liuzana X - -

Marizete X - Agente do CRAS na 4rea indigena

Marli X - Monitora

Sival X - Desenvolve atividades diversas na
Aldeia

Rudinei X - Auxiliar-administrativo empresa
privada

Vagmag X - Professor Escola Indigena

Fonte: Elaborado pela autora com dados informados pelas/os estudantes (2021).
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Vocé consegue estudar, mas como vai viver?

Estou me dedicando para valer, para ndo ter reprovagdo. Claro que ndo com uma
nota alta, mas consigo passar nas disciplinas. E dificil trabalhar e estudar. Eu acordo
6h30, saio 7h de casa, estou pensando quando voltar as aulas presenciais, tem que
sair 7h de casa e voltar sé as 23h, isso que ¢ o maior desafio. Muitos até falam, mas
vocés indigenas estdo recebendo a bolsa s6 para estudar, um auxilio de 900 reais,
ndo precisa trabalhar, mas quando voltar as aulas, esse valor da para pagar uma
carona para ir para a aula. Vocé€ consegue estudar, mas como voc€ vai viver, vai se
vestir, se ndo trabalhar? (RUDINEI, 2021).

Esse semestre eu peguei duas disciplinas, porque eu trabalho

também...

Eu trabalho no Posto de Saude, como agente indigena de satde, faco tudo que eu
posso, porque eu ja fiz um pouco do curso de Técnico de Enfermagem, ai eu tenho
nocdo. Faz dois anos que aqui na minha Aldeia abriu uma vaga para agente de satude
indigena, a lideranca fez uma prova, eu gostei do que estdo fazendo agora, porque
antes a lideranca escolhia uma pessoa e colocava, agora nao, eles fazem uma prova
de conhecimentos, a enfermeira chefe do Polo base SESAI e os indigenas fazem, e
principalmente tem que ser falante da lingua materna. Fiquei em primeiro lugar, eu
amo, mesmo que seja s6 de agente de satde, eu amo, a gente faz visitas,
principalmente aos idosos, quando a gente chega na casa deles verificar pressdo,
pesar, medir, é tAo bom, eu visito sessenta e duas familias, que a gente € em seis ou
sete, cada agente faz um nimero de visitas. (ANDREYA, 2021).

Preferi ter poucas horas, para dar conta do trabalho e dos estudos

Eu sou bolsista do PIBID na Matematica, tem sido um grande aprendizado, a gente
trabalha também em sala de aula, estamos na Escola Marechal Bormann. Eu
trabalho no Centro de Educacio Profissional (CEDUP) atualmente, que € um centro
profissionalizante, trabalho com o ensino médio, tenho 14 horas. Eu preferi ter
poucas horas, para dar conta do trabalho e dos estudos. Me inscrevi na quarta, na
quinta ja saiu o resultado, ja me mudei para Chapeco, foi assim, em 24 horas, entdo
eu deixo que a vida me leve, eu vou abracando as oportunidades que a vida vai me
dando. (ISABELA, 2021).

O trabalho assume diferentes configuracdes na relagdo com os estudos. A partir das
categorias de estudante-trabalhador e trabalhador-estudante, definidas por Foracchi (1977), ¢
possivel observar que nas monadas de Rudinei e Andreya, ¢ o estudo que precisa se adaptar
ao trabalho, enquanto que na mdnada de Isabela, ha uma adaptacdo do trabalho ao estudo.
Embora a relagdo entre estudo e trabalho ndo seja abordada com mais elementos, como
observou Brocco e Zago (2016), o tempo investido no trabalho como forma de sobrevivéncia

impde, em varios casos, limites tanto no tempo investido nos estudos quanto na participacao
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em outras atividades, mas além do tempo, o tipo de atividade desenvolvida, a carga horaria e
a remuneragdo, bem como as exigéncias do curso e as condi¢cdes da/o estudante influenciam
nessa configuragdo. Diante disso, ainda de acordo com as autoras, a ampliagdo de bolsas de
monitoria, pesquisa, extensdo, estdgio, iniciagdo a docéncia, a0 mesmo tempo que
potencializam a formagdo académica ao aproximar com o curso, como atividades
remuneradas auxiliam na permanéncia da/o estudante na universidade, como explicita a seguir

a monada da Estudante de Enfermagem.

Isso contribuiu muito para mim

Ao longo da graduacdo eu fui monitora, eu fui bolsista de pesquisa, eu participei de
programas voluntarios na universidade, ligas académicas, grupo de pesquisa. A
graduagdo em si, principalmente as publicas, elas sdo muito focadas na pesquisa, em
pesquisar, ¢ quando entrei na universidade eu ndo conhecia, aquele momento que tu
"ah, vou para um projeto para conseguir horas para mim poder me formar", era esse
objetivo que todo mundo falava, mas quando tu vai entrando em projetos, grupos,
ligas académicas, tu vai percebendo que aquilo € o teu crescimento, pessoal e
profissional. Entdo eu fui entrando, e eu fui me identificando muito com a pesquisa,
muito com estudar, muito com ver determinadas populagdes, no meu caso, eu me
identifiquei muito com a pediatria, com o ensino da crianga, toda essa questdo sabe,
de ver uma determinada populagdo, e vocé gostar, e vocé querer fazer pesquisa sobre
ela, entdo a universidade me mostrou isso. E dentro desse meio eu aprendi a escrever
trabalhos, resumos, artigos, capitulos de livros, coisas que eu nunca imaginava, sabe,
que 14 no inicio, 14 no inicio no primeiro ano da graduagio eu pensava, "ndo, eu nao
vou ser capaz de publicar um trabalho em um evento internacional", e ai, no meu
ultimo ano de graduagdo eu apresentei um trabalho em um congresso internacional,
entdo isso foi algo que eu ndo esperava, foram muitas conquistas ao longo, tudo aos
poucos, e eu fui conseguindo fazer aos poucos, e quando eu me dava conta, eu tinha
feito, entdo isso foi algo bem surpreendente para mim, e eu fiquei muito orgulhosa
de mim mesma como pessoa, porque desde o inicio eu achei que eu nio seria capaz,
e 14 no final eu descobri que eu era capaz de ter feito aquilo, entdo isso contribuiu
muito para mim. (ESTUDANTE DE ENFERMAGEM, 2021).

Nesse sentido, ¢ preciso problematizar sobre as condigdes de estudo, para que o sonho
dessas/es estudantes com a formagao se realize. Diante do enfrentamento de contextos de
desigualdades pelas/os indigenas para estar-sendo estudante na UFFS, a Assisténcia
Estudantil ¢ fundamental para manté-las/os nas universidades publicas, pois ¢ contando com
esse recurso que a maioria consegue se manter na [ES. O contexto de retrocesso nas politicas
publicas, sobretudo os cortes na politica de bolsa permanéncia, tém comprometido a
permanéncia estudantil e o ingresso de estudantes, se configurando como mais uma pratica de
racismo institucional do atual governo contra esses povos, com o intuito de exclui-los de seus

direitos.
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Os povos indigenas enfrentam contextos de desigualdades desde o processo de invasdo
e colonizagdo. Conforme Quijano (1992), a estrutura colonial de poder produziu uma
racializagdo hierarquica dos povos com a constru¢do do outro (ndo europeu) como
naturalmente inferior, como forma de legitimar a explora¢do e a dominacdo em todos os
ambitos. A partir da articulagdo entre raca e capitalismo, estabeleceu-se assim um novo
sistema socio-politico-econdomico, do qual a desigualdade faz parte da propria estrutura
capitalista, ou seja, para que alguns tenham privilégios, outros precisam ser excluidos, tanto
do ponto de vista material quanto ético e politico. Apesar de todas as tentativas de dominagao
do ocidente capitalista, os povos indigenas resistiram, encontrando estratégias de
sobrevivéncia e tensionando esse sistema ao propor culturas outras de vida.

Apesar do fim formal do periodo colonial, a colonialidade do poder permanece, ainda
segundo o autor, assentada em uma pretensa hierarquizacao das culturas, privilegiando uma
em detrimento das demais, instituindo um modelo tnico a ser seguido, em busca de dominar e
aniquilar as diversidades. No Brasil o processo de dominac¢ao e exclusdo continua acentuado,
as condicoes de vida dos povos indigenas quando comparadas com a populagdo em geral,
apontam para a vulnerabilidade social, ndo somente em relagdo a uma condi¢ao de pobreza
estrutural, ja que contabilizam suas riquezas a partir de outros parametros também que vao
além do modo capitalista de produgdo, mas ainda nas multiplas violéncias sofridas, na
negagao de suas identidades e modos de vida, como abordado anteriormente, na propagacao
de uma historia oficial que ndo reconhece seu protagonismo, na falta de acesso a direitos
basicos...

Como mencionado no capitulo 2, a grande maioria das TIs Kaingang da Mesorregiao
Grande Fronteira do Mercosul apresentam condigdes precarias de vida, de saneamento basico
(abastecimento de agua, esgotamento sanitario, limpeza e drenagem, manejo de residuos
solidos, entre outros), e de renda. A maioria ¢ beneficiaria do Bolsa Familia, dado que por si
s6 demonstra a posi¢ao vulneravel em que se encontram na sociedade brasileira, considerando
tratar-se de um programa de transferéncia direta de renda do governo federal que beneficia
familias em situagdo de pobreza e extrema pobreza.

Portanto, reconhecer a diferenga significa também reconhecer a trajetdria de racismo,
desigualdades e opressdo a que foram submetidos ao longo dos séculos no pais e suas
consequéncias, ter seus direitos reconhecidos, como o direito a Terra, politicas publicas

basicas e politicas compensatdrias, afirmativas e diferenciadas, voltadas a diminuir as
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desigualdades estruturais, produzidas historicamente pela invasdo de seus territorios, pelas
violéncias, pela discriminagdo e marginalizacdo, politicas que ndo desrepeitem seus modos de
vida, tradi¢des e territorialidades.

Nesse sentido, as politicas afirmativas de acesso e permanéncia no ensino superior
para esses povos podem contribuir para a reducao dessas desigualdades, tendo em vista que a
escolarizacdo no Brasil ainda se constitui como um fator determinante da situacao
socioecondmica e simbolica, mas desde que possibilitem condigdes equitativas, inclusive
materiais, das/os estudantes indigenas permanecerem, e colaborem com suas demandas e de
suas comunidades. Lembremos que em suas narrativas sobre a escolha do ensino superior,
as/os estudantes coautores revelaram o desejo de contribuir com suas Aldeias frente a essa

realidade racista de multiplas desigualdades.

4.4 RESISTENCIA DAS/OS ESTUDANTES INDIGENAS NA UNIVERSIDADE EM
TEMPOS DE PANDEMIA

A tradigdo dos oprimidos nos ensina que o "estado de excegdo" em que vivemos € na
verdade a regra geral. Precisamos construir um conceito de historia que corresponda
a essa verdade. (BENJAMIN, 1987, p. 226).

Hé mais de dois anos estamos vivendo uma pandemia, ocasionada pelo coronavirus
SARS-CoV-2, causador da doenga Covid-19 (uma infeccdo respiratéria aguda,
potencialmente grave e de elevada transmissibilidade), detectada inicialmente na China no
final de 2019, e que em um pouco tempo se transformou em uma crise sanitaria € um drama
humanitario, e expds nossa fragilidade frente a vida, nossos planos interrompidos, o
desconhecido mundo pandémico, o agravamento da crise brasileira e das desigualdades
mundiais.

Essa situagdo aproximou todas/os, de alguma forma, da realidade vivenciada pelos
povos indigenas no pais. Como nos adverte Sonia Guajajara (2021), coordenadora executiva
da Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), todo brasileiro hoje sente o que ¢ ser
tratado como indigena, pelo medo das doengas que vem de fora, contra a qual ndo ha defesa e
pela situagcdo de exclusdo que o povo brasileiro estd passando atualmente, que hd mais de
quinhentos anos sdo realidades muito presentes para os povos indigenas. Célia Xakriaba

(2020), outra importante lideranca indigena, também nos alerta que a historia dos povos
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indigenas mostra que a pandemia e a auséncia do Estado matam, em velocidades diferentes, e
que a pandemia rememora a luta indigena e clama por respeito ao planeta que tem febre.

Nao seria possivel realizar essa pesquisa com as memorias e as experiéncias das/os
estudantes indigenas na universidade, sem adentrar a essa realidade que a pandemia impds,
afinal, esses dois anos em que a universidade passou a operar com ensino remoto, se
configurou em uma nova luta dessas/es estudantes para permanecer na universidade, que
gerou diferentes experiéncias e expectativas, e foi permeado por tristezas, preocupagdes €
dificuldades, que ndo se restrigem as questoes diretamente relacionadas ao ensino superior.
Assinalar essas experiéncias ¢ ainda, uma forma de resisténcia, de "inflar de ar o pulmao de
nossa memoria, pois € ela que nos dara alguma esperanga de novos futuros [...] e deixar seu

registro para as geracdes que virdo" (SOUSA, 2021).

Esta me deixando bem triste, bem desanimada...

Antes de nos adaptarmos, foi bem ruim da nossa parte. E dentro da Aldeia a internet
¢ bem precaria. E a questdo da pandemia ¢ uma coisa que esta me deixando bem
triste, bem desanimada... No comeco o pajé comegou a fazer rituais, remédios do
mato, a gente ja perdeu duas pessoas pelo Covid, junto com um grupo de
professores, a gente estava fazendo uma pesquisa sobre esse remédio, se era eficaz,
tanto que o proprio cacique testou em si mesmo, testou em algumas pessoas
proximas a ele que estavam com a doenga, foi eficaz, foi bem eficaz... E com essas
perdas que a gente teve, eu acho que a gente tinha que ter aprofundado essa
pesquisa, usado em mais pessoas, s6 que a falta de recursos também nos impede de
fazer isso... E esse conhecimento, como € que eu vou dizer, € dos proprios pajés, ndo
€ um conhecimento que esta no papel, ndo ¢ um conhecimento que vocé joga no
Google e acha ali, eles mesmos vdo indicar qual remédio, para que é bom...
(LIUZANA, 2021).

As dificuldades do periodo pandémico envolvem varias dimensdes, inclusive do
contexto psicolégico, como pelo enfrentamento de mortes por conta da covid-19 e pelo temor
de que o virus afete duramente sua comunidade. Observo que muitos protocolos de satude
fisica foram tomados, mas e a saide mental? As perdas, reais e imagindrias, o medo de
morrer, 0 medo de perder, o ndo-vivido, a tristeza ocasionada pelo distanciamento social? E o
luto coletivo? Essas mortes sdo parte de uma crise sanitaria e humanitdria mais ampla, uma
epidemia silenciosa da dor. Muitos estudos tém demonstrado o aumento de transtornos
mentais e de experiéncias traumaticas associadas a infeccdo ou morte de pessoas proximas.

Mortes subitas, inesperadas, solitdrias, sem atendimento adequado, sem os rituais tradicionais
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de despedida aumentam os riscos de Ilutos complicados, que impactam no curso da vida,
diante disso ¢ fundamental o apoio psicologico a essas/es estudantes.

O desamino e a tristeza da estudante remete ainda a mais um exemplo de como o
conhecimento indigena com as plantas, com os remédios do mato, ¢ potente, mas ¢
desvalorizado, ndo ha incentivos, recursos para que seja aprofundado. Por outro lado, os
conhecimentos da natureza foram e continuam sendo expropriados epistemologicamente dos
povos indigenas e de outros considerados arcaicos, e apropriados por intelectuais ilustrados e
posteriormente por industrias farmacéuticas, por meio da ciéncia e da colonialidade do saber,
como nos mostra Castro-Goémez (2005), no livro La hybris del punto cero.'**

Essa monada nos mostra também, diante de um Estado que busca se fazer ausente, o
protagonismo e a resisténcia indigena na luta pela vida, com rituais tradicionais no
enfrentamento da doenga. Outra importante agao realizada foi a criagdo do Comité Nacional
pela Vida e Memoria Indigena, pela APIB, em maio de 2020, lembrando que uma acao
similar por ndo indigenas ocorreu somente em abril de 2021, quando foi fundada a Associacao
de Vitimas e Familiares de Vitimas da Covid-19 (Avico).

Assim como Liuzana, para a grande maioria das/os estudantes indigenas a principal
dificuldade relacionada ao acesso ao ensino superior durante a pandemia ¢ a precariedade da
internet nas Aldeias, o que prejudica muito o acompanhamento das aulas, como referem
também as monadas que seguem. A crise gerada pela pandemia de covid-19 agravou as
desigualdades sociais em todos os ambitos, ha um aumento no nimero de abandono escolar e
universitario, de desempregados e da pobreza extrema (LAMEIRAS, 2021), além disso, a
conjuntura de crise orcamentaria e politica nas universidades federais, citada anteriormente,
a falta da presencialidade estdo ruindo com a politica de assisténcia estudantil. Possivelmente,
o atual momento ¢ o periodo mais dificil para essas/es estudantes desde que comecgaram as
politicas publicas na UFFS, ainda ndo ha dados sobre o impacto que o ensino remoto causou

na inclusao durante a pandemia.

Isso ¢ um pouquinho mais problematico nessa pandemia...

1% Um dos exemplos dados pelo autor (2005), foi como os povos indigenas e negros aprenderam, por meio da
observacdo e da experimentacdo, a tratar picada de serpentes venenosas, € como os europeus reduzem esse
conhecimento a uma experiéncia particular, a feiticeria, ndo cientifica, nao racional, e se apropriam desse
conhecimento para criar antidotos, sem reconhecer essa sabedoria e sem reverter esse conhecimento em algum
beneficio para esses povos...
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E o que acontece nas Aldeias hoje, a maioria tem problema por falta de acesso a
internet boa, muitas vezes por falta de um bom computador, notebook. A maioria do
meus colegas tém celular, que muitas vezes ndo pega bem. A universidade, nessa
pandemia, a gente tem lutado bastante para ver se conseguia alguma coisa, até agora
ndo conseguimos nada, conseguimos um auxilio internet e o chip, s6 que o erro
deles também, ndo estou julgando nada, mas aqui na nossa regido a gente usa mais o
telefone da operadora Vivo, o unico que pega bem por aqui, s6 que quando eles
tiveram essa ideia de mandar chip para os indigenas, eles tinham que ter consultado
"o que pega melhor 14 na Aldeia de vocés, qual pode ser?", mas isso néo foi feito.
Entao todos os indigenas fizeram o pedido, s6 que veio por exemplo o chip com a
internet das operadoras da Claro, da Oi, que quase ninguém conhece por aqui, entdo
ndo pega, nao pega... Nessa pandemia tem sido um processo bem dificil, bastante
colegas que estdo desistindo, mas devagarzinho estdo trazendo a internet, uns ja
estdo entendendo melhor como é... Eu acho que esse tem sido um dos maiores
problemas, a falta de uma boa internet e de um bom computador. Mas isso € um
pouquinho mais problematico nessa pandemia, porque depois que abriu a bolsa
permanéncia em 2019, ndo abriu mais, entdo eles recebiam o auxilio de seiscentos
reais, mas em fevereiro desse ano, se eu ndo me engano, a universidade, a Reitoria, a
dire¢do, diminuiram muito o auxilio. Ja era meio dificil dos indigenas se manterem
com os seiscentos reais, ¢ em vez de ajudar um pouquinho mais, eles tiraram, o valor
diminui para quatrocentos reais, entdo isso prejudicou muito a gente, sabe. Mas essa
ndo € a minha preocupacdo maior, a minha preocupagdo maior ¢ quando a gente
voltar. Eu ja tinha falado com alguns professores também sobre isso, que se a gente
voltar e eles continuar recebendo esse auxilio s6 de quatrocentos reais, eu acredito
que vai ter muita evasdo, vai desistir muita gente, porque quando nds iamos antes da
pandemia, nos ja estaivamos pagando s6 de transporte quatrocentos, quatrocentos e
poucos reais, e a gente sabe que combustivel tem aumentado quase todo dia. Entio
quando a gente voltar, se os meus colegas ndo tiverem pelo menos o valor para
pagar o transporte, com certeza vai ser um grande problema. Essa é uma realidade
nossa! (SIVAL, 2021).

Sempre acabam se prejudicando nas disciplinas por causa desse

acesso

Que volte as aulas em breve, que a gente se encontra com bastante dificuldade,
acredito que ndo s6 eu, mas com os demais também. Muitas aulas online néo ¢ facil,
as aulas presenciais seriam melhor, eu acredito, para a gente tirar essas duvidas e
buscar também o conhecimento com os colegas, porque a gente todo dia esta
aprendendo, ndo s6 com os professores, mas com os colegas também, e que essa
pandemia passe e que tudo volta a normalizar. E bem dificil... E bem dificil as aulas
online, porque tem bastante indigenas nossos que ndo estdo na cidade, eles ainda
estdo na Aldeia, e 14 é bem dificil o acesso de telefone, internet, entdo sempre
acabam se prejudicando nas disciplinas por causa desse acesso. Entdo acredito que
se para mim estd dificil aqui, para alguns estd mais ainda, que estdo na Aldeia
(MARLI, 2021).

O apoio pedagdgico também se torna ainda mais fundamental para as/os estudantes
indigenas, pois a falta da presencialidade também est4 influenciando no processo de ensino-
aprendizagem e nas relacdes dessas/es estudantes com colegas e docentes, que frente a uma
rotina de aulas remotas, consideram que ocorre um aprendizado maior nas aulas presenciais.

Sival e Vagmag ingressaram na IES no ano de 2019, quando permaneceram na turma do PIN,
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e em 2020, quando foram estudar com seus colegas de curso, tiveram apenas duas semanas de

aulas presenciais, antes da supensdo por conta da pandemia e posteriormente pela mudanga

para o formato remoto.

E essa coisa de indigena também, que s6 consegue conversar

frente a frente

As dificuldades é vocé nao ter o professor na frente para fazer as perguntas, ndo ter
aquela, aquela coisa que tem dentro da sala de aula, que tipo, parece que a aula fica
mais interessante quando vocé esta presente e voc€ aprende muito mais, porque
querendo ou ndo, na aula a distancia eles comegam a falar, mas tem coisas que
passam, eles vao, parece que passa tudo tdo rapido, que ndo da tempo de vocé pegar
tudo, dai vocé comega a ndo entender muitas coisas... Na presencial, vocé poderia
ler o texto, mas tinha o professor ali pra tu perguntar a qualquer momento, e a
Filosofia, como eu sou indigena, eu ndo uso muito as palavras dificeis, e texto de
Filosofia tem um monte disso, tanto que eu uso o Google para tentar me apoiar nesse
momento também, nas pesquisas de palavras. Deram um chip 14 que era para a gente
estudar, s6 que tem vezes que ele comega a ficar lento, que nem desse jeito que esta
agora, fica travando, dai o melhor é, as vezes, vocé assistir as aulas de novo 14 no
portal do aluno, s6 que dai nfo tem as perguntas que vocé quer, ja ndo fica
disponivel para fazer. As experiéncias que eu mais tive presente foi com os meus
colegas, meus parentes indigenas, porque ndo teve muito essa convivéncia com
meus outros colegas, assim, ja conversei um pouquinho, foi s6 umas trés aulas, se
ndo me engano, em cada disciplina, antes da pandemia. Eu ndo tenho conversado
com muitos, ndo tem aquela coisa de estar dentro da sala de aula, porque dentro da
sala tu comega a conhecer teus colegas, mesmo os de longe, vocé ja comega a
conversar com eles para estudar mais, sabe... E essa coisa de indigena também, que
so consegue conversar frente a frente, ndo sabe conversar por video, é por isso que
eu falei que eu sou, que por video era meio lento para conversar, coisa de indio, a
gente prefere estar dialogando frente a frente. Sabe quando vocé estd num lugar e
vocé ndo conhece muito a turma, mas pretende conhecer e quer conhecer mesmo
assim? Com os professores, eu ndo tenho muita intimidade com eles, porque eu nao
fago muitas perguntas. As coisas que eu mais fago é mandar minhas perguntas pelo
chat mesmo, que eu consigo fazer, porque pela conversa eu fico meio, porque eu ndo
conhego bem os professores. (VAGMAG, 2021).

J& Amanda, Andreya e Carlos ingressaram na instituicdo durante a pandemia,

portanto, no momento da realizagdo das entrevistas, ainda ndo tinham vivenciado aulas

presenciais na UFFS ou tinham ido somente alguns dias. Diante de um entorno racista, mas de

uma instituicdo que considera acolhedora aos indigenas, Amanda tem expectativas de estar-

sendo estudante indigena na UFFS...

Criar expectativas de ir para a faculdade e ter outras...

Nao vejo a hora que esse virus terminar de vez, e a gente possa voltar ao normal. Eu
ingressei online, entdo ja tem um bom tempo que a gente ndo esta junto no ambiente
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de estudo, no momento estd fazendo uma boa falta, a gente sente uma saudade
enorme, demais, de conviver... E uma coisa também ¢é que, esse preconceito, esse
racismo sempre diminua, cada vez mais, que ndo aumente, principalmente para nos,
indigenas. Inclusive, eu ainda acredito que quando voltar o presencial, ndo seja tdo
complicado, porque a UFFS sempre foi bem acolhedora para nos, como eu falei, eu
acredito que ndo sera aquele impacto grande, de eu criar expectativas talvez, de eu ir
para a faculdade e eu ter outras... Eu acredito que ndo, assim, sempre bom a gente
pensar que isso ndo vai acontecer... (AMANDA, 2021).

Além das dificuldades relacionadas a falta de presencialidade e a precariedade da
internet nas Aldeias, o ensino remoto decorrente da pandemia associado a problemas
historicos, como os conflitos que estdo ocorrendo em algumas Aldeias do Rio Grande do Sul
devido a invasdes das terras pelos ndo indigenas, arrendamentos, disputas internas, noticiados
em ambito nacional, também tém interferido na experiéncia dessas/es estudantes com a
universidade. Como mencionado no capitulo 2, as Terras Indigenas de origem dessas/es
estudantes sdao historicamente e constantemente marcadas e ameacadas por conflitos
territoriais e de poder, externos e internos. As mdnadas a seguir denunciam essas situacoes,
marcadas por violéncias fisicas e psicoldgicas, as lutas nesses enfrentamentos, e sinalizam

como esses conflitos influenciam na relagdo com os estudos.

Se tivesse presencial, eu ia estar em sala de aula, ndo passando

pelo que passei

Essa pandemia deu uma reviravolta na vida de todo mundo, porque fica dificil para
tudo, as vezes vocé tem que dar atenc@o na hora ali e vocé ndo pode, esta na aula, e
acontece alguma coisa... Pelo menos na sala de aula vocé esta presente, pode fazer
pergunta, participa... E no momento, no semestre que passou agora, ndo deu para
concluir duas CCRs, eu tive que abandonar, bem dizer, por causa que esta tendo
conflitos na Aldeia. E isso estd gerando, esta afetando todos os estudantes, eu
acredito que os meus colegas também estio assim, esta tendo invasdo, e vocé acaba
assistindo a aula, mas também ndo assistindo, porque tu tem que estar com o
pensamento ja nos dois, na aula ou tu corre, porque aqui na Aldeia geralmente é
diferente a cultura nessas trocas de lideranca, nesses conflitos. Dai tu tem que estar
antenada, ou vocé faz isso ou faz aquilo. Entdo, no semestre optei por desocupar um
pouco a minha cabeca e ficar na minha, ajudar minha comunidade, dar ideias, estar
nas reunides, e isso me fez desistir dessas CCRs. E acho que nessas que eu
abandonei, ndo sei se foi por nota ou por falta, dai eu ndo vou receber mais bolsa
permanéncia, dai ndo sei se vou receber de novo ou ndo, mas era um troco que eu
usava na universidade. Porque se tivesse presencial, eu fico pensando, eu ia estar 14
na sala de aula, ndo ia estar passando pelo que eu passei, posso até passar, mas
quando eu chegar, mas pelo menos ja participei da aula. Espero que passe logo essa
pandemia para nds se encontrar na turma, com os professores, ¢ mais proveitoso
quando vocé esta na sala. E o momento esté terrivel, nesse conflito eu tenho trés
familias morando junto comigo, que eu tenho que abrigar, e dali a pouco chama a
gente pra fazer isso, fazer aquilo... A gente tem que estar onde o cacique chamar,
porque ele ¢ o lider, ndo importa o que tu esta fazendo. Entdo nessa pandemia para
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mim estudar estd muito curto o meu tempo, eu ndo presto aten¢do, agora ¢ tudo on-
line, tudo e-mail, eu nunca imaginava estar na frente de uma tela estudando, até por
isso nunca quis fazer curso a distancia. Esta sendo bem dificil estar na frente de uma
tela falando, tentando entender, que tu acaba ndo entendendo nada, e, as vezes, tu
quer perguntar e fica meio "serd que eu pergunto, sera que da para perguntar? E
pergunta as vezes, as vezes ndo da tempo, tem professor que deixa a brecha de dizer
"eu fico na sala, se alguém quer conversar comigo", dai a gente vai e conversa, ¢ tem
professor que € preto no branco e deu, entdo tu fica meio... Para mim esta sendo uma
experiéncia praticamente desastrosa, mas fazer o qué? Tem que enfrentar para o bem
de todo mundo, na verdade ¢ a unica opgdo no momento fazer online. Eu recebo
meus colegas, as vezes, de noite aqui, minha casa ¢ pequena, cada um tenta se
concentrar na sua aula, cada um vai se acomodando, porque eu sei que ¢ dificil, mas
a gente tem que enfrentar junto. A aula on-line eu acredito que esta sendo um
desastre para todos nos indigenas aqui, tem uns que ndao conseguem acessar, tem
bastante dificuldade de entrar no curso, que no momento em que parou as aulas, esta
parado. Ja é dificil presencial para nés, entio imagine on-line. E muito dificil
mesmo, de enviar os trabalhos, eu acredito que é bem especificado, ndo tem aquela
brecha, tem professor que € chato, ja digo que € chato, tem que ser do jeito dele, ndo
querem receber e-mail. Eu estou ajudando quem eu conseguir, porque até pra mim
fica dificil, as vezes ndo consigo fazer os trabalhos para mandar dentro das normas
que eles querem, tamanho, e tirar foto, faca isso, faca aquilo, querem a mao... Eu
acho que esta tendo bastante evasdo, ja desistiram um monte, tem uns ai aguentando
porque conhecem mais a tecnologia. Ento, eu fico sentida por causa disso também,
porque ¢ uma coisa que nos estamos perdendo, tomara que volte ao normal logo,
para todo mundo entrar de novo. (MARIZETE, 2021).

A gente nao tem nem coragem de estudar as vezes, € a nossa vida

que esta em jogo

Entrei bem no comego da pandemia, em 2020, fui na aula na UFFS s6 uma vez,
depois parou tudo. O que dificulta muito € a internet, ela tem seus dias, quando esta
para chuva, quando tem muito vento, cai direto, dai ¢ muito dificil participar das
aulas on-line. Eu comecei uma matéria do meu curso, mas dai ndo deu para levar
para frente, porque aqui na minha Aldeia esta acontecendo uns conflitos internos e
minha mae foi machucada, tive que acompanhar ela nos médicos, no hospital... Foi
bem complicado o semestre passado para mim, ndo deu tempo nem de eu
acompanhar as aulas, foi bem dificil, mas esse semestre eu peguei duas disciplinas,
porque eu trabalho também. Umas pessoas fizeram um grupo entre eles e disseram
que certa pessoa ia ser cacique, outra ia ser capitdo, e a comunidade ndo aceitou. E
eles dizem que querem mudar, que querem fazer isso, aquilo, s6 que eles
machucaram muitas pessoas, colocaram presos, reféns, surraram mulheres, querem
arrendar terras, e isso ndo tem ldgica, a gente que entende um pouco, estudou um
pouco, a gente sabe o que ¢ certo e o que ¢ errado. A gente ndo estd mais naquele
tempo antigo em que a gente obedecia o que a lideranca falava, agora a gente tem
autonomia propria, ninguém pode falar por mim, porque eu nao estou apoiando
lideranga nova nenhuma, nem eu, nem minha familia, isso € viola¢do de direitos
previstos na Constituicao, € mesmo assim, eles ndo estdo nem ai, estdo cada dia mais
fora. Dai foi pedido a For¢a Nacional, ja faz trés dias que estdo na Aldeia. Eu ja
tinha visto videos, e pessoas falando, mas nunca pensei que fosse acontecer aqui na
minha Aldeia. A gente ndo tem nem coragem de estudar as vezes, porque assim, eles
falam que vao transferir eu e meus parentes, colocar fogo nas casas, escolher as
casas melhores para eles, sabe... Onde ja se viu? Eles querem que a gente abandone
as casas, que saia de medo, mas a gente ndo vai sair, mesmo apavorado a gente
continua. A gente mora na Aldeia, a terra € nossa, nem ¢ nossa, ¢ da Unido, mas a
casa foi a gente que construiu, os moéveis foi a gente que comprou, ¢ dificil sair e
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comegar num lugar tudo de novo. Eu cada dia mais fico em estado de choque, eu
passei por depressao e tudo, e de novo estou tomando os remédios, porque, as vezes,
eu ndo conseguia nem dormir. Pego para Deus, nas minhas oragdes, para que isso se
resolva, porque a gente aqui, tem a minha avo, ela esta com 98 anos, eu penso nela,
porque a minha mie ja esta sofrendo demais, eu e meus irmaos tivemos que tirar
nossa mae da Aldeia, ela esta morando na cidade, teve que fazer duas cirurgias, esta
andando de muleta, sabendo que ela sempre foi uma mulher guerreira, criou nos
sozinha, com a minha avo, a gente ndo tem pai, e isso me machucou, doi até agora,
so de pensar. Eu apenas peguei duas matérias, para ver se eu consigo levar, s6 que a
cabeca da gente ndo consegue parar de pensar no dia de amanhd, no que pode
acontecer, porque eles ameacam a gente direto...!*>

4.5 ATUACAO NA LUTA POR DIREITOS NA UNIVERSIDADE

Essa é a luta...

A luta de permanecer na universidade ¢ a de se manter 14, se manter na universidade,
essa ¢ a luta... De sempre sair todo dia estudar, chegar de madrugada em casa, isso ja
€ uma luta... A gente tem que lutar mais ainda, a gente ja tem algum espaco
conquistado na universidade, nosso sonho € de conseguir mais coisa, mais espaco
dentro da universidade, porque a gente sabe que depois que trocou o governo, as
coisas tém sido muito complicadas para noés das universidades federais. Um
pouquinho daquilo que a gente conquistou, a gente esta cada vez mais perdendo, a
gente tem que lutar para isso, para ver se consegue manter aquilo que a gente
conquistou, e tentar conquistar mais espago dentro da universidade. Nao sdo todos,
mas a maioria sempre s3o de acordo, a gente fez movimento, a gente fez tudo. Nosso
coletivo dentro da universidade, a luta sobre a nossa questio, tem sido muito boa,
claro que a gente tem que lutar mais ainda. (SIVAL, 2021).

As agdes afirmativas tém contribuido significativamente para a presenga de grupos
socioculturais diversos no ensino superior, no entanto, ainda faltam politicas especificas
adequadas para atender essas diferengas e promover a interculturalidade. Por outro lado, ha
um protagonismo de estudantes indigenas nas lutas individuais e coletivas narradas pelas/os
coautoras/es para estar-sendo estudante indigena na UFFS e uma potencialidade para a
construcao das proprias politicas de acesso e permanéncia em conjunto com a instituicao.

Como abordado ao longo do capitulo, sdo lutas pela ampliacdo do acesso, sobretudo
em cursos da area da saude, pelas condicdes de permanéncia, que passam pela busca de
reconhecimento e valorizacdo, pelo apoio institucional, como na participacdo na criacao e nas
melhorias do PIN, na batalha pela manutencdo do valor do auxilio institucional, em
mobilizagdes pela abertura do edital da bolsa permanéncia, reivindicagdes por transporte e

moradia, resisténcias no ensino remoto na pandemia, entre outras. Como ressalta Sival, diante

195 Nessa monada optei por preservar a identidade da/o coautora/or.



253

de um contexto bastante desfavoravel ja mencionado, sdo lutas ndo somente para conquistar
mais espago dentro da universidade, mas também para manter o que foi conquistado. Nesse
sentido, as/os estudantes coautoras/es referem que ha um coletivo de estudantes indigenas que
ainda estd se fortalecendo no territorio da UFFS/Campus Chapecd, do qual nem todas/os

essas/es estudantes participam.

Até mesmo eu nao tinha essa nocao, que eu entrando poderia lutar

por algo

Hoje tem esse movimento, porque até entdo ha alguns anos atras, eles ndo tinham
essa nogdo, como eu falei, até mesmo eu ndo tinha essa nogdo, que eu entrando
poderia lutar por algo, fazer movimento em cima disso, entdo acredito que, até os
proprios indigenas da universidade... A gente ja fez evento, tipo no més de abril,
noites culturais na UFFS, ndo somente na de Chapecd, nos outros campi também.
Esta bem forte ja esse movimento indigena interno na universidade. (ESTUDANTE
DE ENFERMAGEM, 2021).

Tive que me afastar um pouquinho

No inicio eu era mais presente, quando a gente fazia todos juntos as disciplinas, os
indigenas, mas depois, quando eu fui para a minha turma mesmo, ficou muito
pesado, tinha que estudar um pouco mais, trabalhar, entdo tive que me afastar um
pouquinho, mas ndo por desinteresse, mais por falta de tempo. (RUDINEI, 2021).

Falta pessoas para chamar mais

Acredito que tenha, porém, ndo existe todo aquele movimento assim grande, ainda
faltam pessoas para chamar mais, a gente precisa de mais pessoas que queiram,
porque a minha colega, a minha amiga, com quem eu moro, a Raiana, ela também ¢
indigena, ela estudava na UFSCar, e assim dentro da UFSCar ela era bem ativa nos
movimentos por direitos e tudo mais, e aqui ela falou que sente falta desse
movimento, falta mais pessoas que chamem. (ISABELA, 2021).

Talvez eu mesmo nao estou indo atras de buscar

O pedido que a gente conversou mais que eu tava ali também sobre isso, quando
teve o Acampamento Terra Livre, que tinha muitos povos de todo o Brasil 14, que a
gente queria ver se tinha alguma forma de ajudar a gente chegar até 1a, como
estudantes da universidade. S6 que depois eu ndo sei como ficou, porque eu foquei
mais dentro da area mesmo, porque dentro da Aldeia a gente ja fez um movimento
que foi aqui por perto mesmo, mas dé certa forma foi um pouco de ajuda que a gente
tinha que fazer. Talvez eu mesmo nio estou indo atras de buscar... (VAGMAG
FERNANDES, 2021).
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Ninguém fica para tras, ¢ um por todos e todos por um!

A gente sempre faz mobilizagdo para lutar pelos nossos direitos, entdo eu sempre
participei desde pequena, desde pequena levando sempre na luta. Entdo todo mundo
se junta e vai na luta junto, ninguém fica para tras, ¢ um por todos e todos por um. A
gente fez aqui, teve bastante em outras areas indigenas. (AMANDA, 2021).

Como observou Fernandes Kaingang (2018) em sua tese de doutorado, pertencer a
algum povo indigena ndo significa pré-requisito para atuagdo coletiva e insercdo nas lutas, a
participacdo politica das/os estudantes na academia varia, tanto no movimento indigena
estudantil, quanto no apoio as mobiliza¢des indigenas que ocorrem nas proximidades dos
campi, existem diferencas como idade, interesses, objetivos, posi¢cdes ocupadas na Aldeia,
entre outras. Nesse sentido, ainda de acordo com o autor, existem estudantes que nao se
inserem nas lutas sociais a partir da universidade, entendendo-a como um espaco de formacao
académica, na maioria dos casos quem participa sdo estudantes que tém formagao politica de
base, mas em alguns casos sdo estudantes que passam a participar das lutas sociais ao
inserirem-se na universidade, buscando protagonizar mudangas na propria realidade.

Nessa dire¢ao, Lopes (2015) afirma que a universidade também pode ser um espaco
de formagao de liderancas indigenas. No percurso universitario de Marizete, por exemplo, ¢
possivel identificar nas monadas dispostas ao longo do texto, que apds duas desisténcias, a
estudante e coautora, vem se tornando uma lideran¢a indigena na universidade, por sua
atuacdo na luta pelo acesso e permanéncia coletiva na universidade, ao estabelecer um didlogo
com estudantes indigenas, e entre a universidade e sua Aldeia, tomar a frente na divulgagao
do processo seletivo na Terra Indigena Nonoai, na luta por transporte, na criacdo da turma do
PIN, entre outras agoes.

Na atuagdo politica na universidade, também ha estudantes indigenas que
desempenham o papel de representagdo nas Comissdes de Acompanhamento Geral e Local do
Programa de Acesso e Permanéncia dos Povos Indigenas na UFFS (PIN). Na mdnada abaixo,
Sival destaca que, como membro do PIN, ele exerce um importante papel de interlocutor entre
a universidade e a comunidade, orientando e incitando as lutas. Entretanto, apesar da
importancia dessas representagdes, segundo informacdes institucionais, ¢ dificil ter a
participacdo de estudantes indigenas mesmo nas Comissdes Locais de cada campi, o que

levou a institui¢do a suprimir a obrigatoriedade da representagdo de um estudante indigena
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por etnia da Comissao de Acompanhamento quando o Programa foi avaliado em 2017, mas a

deixar uma composi¢ao minima de membros.

Quando tem uma luta, a gente que puxa

Como membro do PIN, a gente tem sempre lutado e ajudado nossos colegas, ndo
tem so eu, tem outros colegas também que sdo membros. A gente tem feito, por
exemplo, quando tem uma luta para fazer para reivindicar alguma coisa, a gente esta
sempre na frente, a gente que puxa, tem que fazer isso, aquilo, quando tem alguma
coisa importante na universidade, que muitas vezes nossos colegas nao tém acesso, a
gente sempre esta ali para ajudar também, a gente também conversa com as
liderangas, com os caciques quando tem alguma reunido, alguma coisa, a gente tem
feito isso. Vejo isso como muito bom, porque se ndo fosse isso, na verdade, ficaria
tudo meio perdido, por ser membro do PIN sempre tem alguém que esta 14 na frente
orientando os outros. (SIVAL, 2021).

As memorias e as experiéncias dessas/es coautoras/es para estar-sendo estudantes na
UFFS, nos mostram que por meio de suas presengas, protagonismos € resisténcias, as/os
indigenas vém abrindo caminhos mais decoloniais, interculturais e antirracistas na
universidade, em uma luta que "tem muito chao pela frente" (LIUZANA, 2021). Assim sendo,

encerro esse capitulo com um ensinamento de Célia Xakriaba (2020, p. 110-117),

[...] Subverter requer colocar corpo e mente em acdo, e isto provoca deslocamento.
Portanto, ndo h4 alternativa sendo a de comecar a fazer. Mas como comegar? E
preciso comegar fazendo por algum lugar, e a unica pista que eu daria nesse sentido
¢: aprenda a se descalgar dos sapatos usados para percorrer caminhos e acessar
conhecimentos tedricos produzidos no centro. Deixe os pés tocaram o chdo no
territorio. Seus sapatos se tornardo pequenos e ndo caberdo nos pés coletivos, eles
apertardo tanto nossas mentes que limitardo o acesso ao conhecimento no territorio
do corpo. Se ndo existe caminho aberto, comece fazendo uma picada; se ja existe a
picada, abra um carreiro; se ja existe carreiro, alargue-o, torne-o uma estrada.
Somente com esse exercicio podemos ampliar os horizontes e construir uma
educacio territorializada e inspirada nas experiéncias dos povos indigenas e, assim,
efetivar as praticas decoloniais para além do discurso.
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5 CONSIDERACOES FINAIS: POR UMA UNIVERSIDADE PARA POULEOS
TODAS/OS'”° - A ESPERANCA VEM EM COTAS

Por querer estar com nés...

Eu estou muito orgulhosa de vocé ter se colocado na frente disso, porque sdo poucas
pessoas que fazem isso, de querer estudar sobre a gente, e para mim fica, tipo, eu me
sinto honrada de participar com vocé€, porque vocé esta colocando uma experiéncia
incrivel dentro da UFFS, vocé estd sendo uma pessoa que, tipo, veio de fora mas
estd querendo mostrar para a UFFS que todo mundo ¢ capaz de fazer isso, entdo
parabéns também pra vocé€, parabéns! Muito obrigada vocé por querer estar com
nos, entdo que seja bem aproveitado! (MARIZETE, 2021).

A gente esta junto nesse tema, nesse projeto

E muito importante, porque muita gente precisa saber sobre essa realidade e muitas
pesquisas podem ndo chegar a certas pessoas, e talvez a tua chegue a certas pessoas.
Entdo, ¢ bem importante para nds, da mais for¢a para nos, de poder falar, de poder
se expressar para alguém que meio que se torna um veiculo para que essa realidade
chegue a varias pessoas, e € bom quando a gente encontra pessoas interessadas na
nossa cultura, a gente se sente privilegiada de poder falar, se abrir! (LIUZANA,
2021).

Mais do que um simples conceito, a decolonialidade ¢ um projeto de existéncia, que
tém em si uma tarefa politica e €tica: ouvir as/os oprimidas/os e contribuir para que possam
reconstruir a propria histéoria. O momento historico nos chama a (re)humanizaciao, ao
(re)conhecimento da diversidade humana, ao acolhimento de cada uma/um em sua
singularidade e coletividade, o que implica em abrir-se para a escuta e para o didlogo,
habilidades a serem aprendidas e cultivadas.

Assim como as estudantes coautoras Marizete e Liuzana, espero que essa realidade
das/os estudantes indigenas na universidade, em forma de tese, seja bem aproveitada, chegue
a certas pessoas € possa contribuir de alguma forma com a luta desses povos pela educacao
superior, € que novas pesquisas sejam desenvolvidas para compreender outros aspectos dessa
realidade, como o papel dessa geracdo de estudantes indigenas em questdes mais amplas do
movimento indigena, a luta de liderancas, estudantes, egressos € movimento indigena regional
para garantir possibilidades de acesso ao ensino superior, as evasdes na universidade e o

contexto das/os egressas/os.

19 Em contraposi¢do ao posicionamento do ex-ministro da Educagdo Milton Ribeiro, que, afirmou a TV Brasil,
em 09 de agosto de 2021, que "a universidade € para poucos" conforme ja indicado na nota 36.
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As memorias e experiéncias das/os estudantes coautoras/es Kaingang anunciam e
denunciam um quadro complexo de acesso € permanéncia na universidade. Ao mesmo tempo
em que sonham com o ensino superior como um projeto individual e coletivo, lutam e
resistem aos muitos desafios, como ameagas de cortes aos seus direitos (como a Lei de Cotas
e a bolsa permanéncia), racismos, preconceitos, sofrimentos, dificuldades materiais e
subjetivas que enfrentam dentro e fora da universidade.

Com base no dialogo com essas memorias € experiéncias, considero que dentre as
(de)colonialidades da UFFS, ha varias agdes da universidade que tém contribuido para o
didlogo, o acesso e a permanéncia de estudantes indigenas, sobretudo, seu Programa de
Acesso e Permanéncia dos Povos Indigenas, instituido em 2013 e avaliado em 2017, que
demonstram que as politicas publicas tém efeitos, que o que se produz no interior da
universidade tem efeito. Desde a criagdo do Programa observa-se uma busca pela constru¢ao
coletiva, mesmo que com limitacdes, por parte da equipe da universidade (docentes,
técnicas/os), por parte das liderancas e comunidades indigenas, e depois por parte das/os
estudantes indigenas que a partir de suas experiéncias vao colaborando e for¢cando a
instituicdo a "tentar adaptar de alguma forma a universidade para os indigenas", como
sintetizou o estudante coautor Vagmag (2021).

O PIN propicia um acesso diferenciado, ao oferecer mais vagas, além daquelas
estipuladas pela Lei de Cotas e ao estabelecer outras formas de selecdo além do Enem/Sisu,
mais especificas e contextualizadas a realidade indigena. Também fornece auxilio
institucional PIN, com recursos da universidade, para estudantes que ndo tiveram acesso a
bolsa permanéncia do governo federal, ajudando as/os estudantes na manutencao material. E
diante de um contexto universitario ainda racista e desigual, criou uma turma especifica de
estudantes indigenas nos semestres iniciais € monitorias especificas para o Programa, que sao
avaliadas positivamente pelas/os estudantes coautoras/es, ao favorecer um apoio pedagdgico,
social e psicologico com outras/os estudantes indigenas, e docentes que reconhecem e
valorizam os povos indigenas, favorecendo as trocas interculturais, a identificacdo e a
representacdo, uma maior compreensao sociolinguistica, potencializando o processo de ensino
aprendizagem.

Na esteira da construcdo de condigdes mais equitativas de acesso e permanéncia,
essas/es estudantes lutam pela ampliagdo das vagas, sobretudo em cursos da area da saude,

pelo acesso a bolsa permanéncia, por melhorias relacionadas ao transporte e a moradia, como
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a Casa da/o estudante indigena, e por relagdes mais dialdgicas, interculturais e igualitarias,
para que possam "expressar que sou indigena, sem medo", como referiu a estudante coautora
Amanda (2021), reconhecendo que a "UFFS também ¢ terra deles" (MARIZETE, 2021).

Como foi possivel vislumbrar nas monadas, o ingresso ¢ a permanéncia de estudantes
indigenas por meio da Lei de cotas, bolsas de estudo e outros programas, que representam
grandes avangos no campo das politicas publicas educacionais brasileiras, impactam para que
se construa uma perspectiva de futuro mais decolonial e intercultural na universidade.

Desse modo, apesar da UFFS apresentar algumas frentes de didlogo com as/os
estudantes indigenas, ¢ necessario ampliar esse dialogo, garantir a pluridiversidade do
curriculo, aumentar a diversidade étnico-racial do corpo docente e sua formagao continuada,
expandir as atividades de ensino, pesquisa e extensdo que envolvam a tematica indigena em
todas as areas do conhecimento, promover a interculturalidade critica, a intercientificidade, a
educacgdo das relagdes étnico-raciais antirracista. Estas agdes, projetos e programas devem ser
capazes de reconhecer, aceitar e construir a partir das diferengas, de criar novas perguntas e
respostas com a/o outra/o em vez de reproduzir, de promover saude mental e atencao
psicossocial na universidade

Decolonizar e interculturalizar a universidade cumpre, portanto, papel fundamental
epistemoldgico, social, politico e ético, que deve perpassar ndo somente a sala de aula, mas
todas as estruturas universitarias. Com a presenca dos povos indigenas e negros a
universidade se torna pluriversidade, pela riqueza étnica e cultural trazida por esses povos.
Nesse sentido, a sociedade ganha com a inclusdo e a valorizacao de estudantes indigenas na
universidade, sdo ganhos cientificos, com conhecimentos outros, ganhos culturais, com
formas outras de vida, ganhos sociais, com a formagdo de pessoas interculturais e com a
educagdo de relagdes étnico-raciais antirracistas, entre outros. Além disso, o pensamento nao
hegemoOnico nos ajuda a pensar em um mundo diferente, imaginar uma outra universidade.
Como afirma a jornalista Eliane Brum (2020), "imaginar ¢ agdo politica. Imaginar ¢
instrumento de resisténcia. Imaginar o futuro ja ¢ comegar a criar o presente."

Diante das questdes tratadas nessa pesquisa e na dire¢do dos estudos em que me
apoiei, considero que a expansdo de vagas associada a uma politica de inclusdo social, ao
mesmo tempo que favorece o ingresso de sujeitas/os historicamente excluidas/os, apresenta
novos desafios que podem impactar num processo de democratizacdo mais amplo da

universidade brasileira, que vai além do acesso, e envolve a decolonizagdo e a
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interculturalizacdo dos discursos, das estruturas, das relacdes e das praticas académicas.
Ainda estamos longe de uma democratizagdo do ensino superior brasileiro, mas hoje, tenho
certeza de que isso sO serd possivel se incluirmos a decolonizacdo e a interculturalizacao das
universidades, consolidando a democratizagdo do ensino superior com o reconhecimento e a
valorizacao das diferencgas, e a diminui¢do da discriminacgdo e do preconceito.

Essas mudancas na educacdo ndo se fazem espontaneamente nem de um momento
para o outro, mas devem ser construidas a partir de dentro, a partir das brechas, para que
amanha seja possivel uma educa¢do outra, libertadora. Em nosso pais, especialmente no
momento em que vivemos, de continuos retrocessos nas politicas publicas, sobretudo as
politicas indigenistas, de movimentos contrarios aos direitos indigenas, falar de inclusdo
social e de combate ao racismo ¢ falar de resisténcia, e as vezes, € preciso continuar resistindo
para avangar de novo na luta por uma universidade "donde quepan muchos mundos."!’

Nesse sentido, essa tese buscou produzir conhecimento com base nos elementos de
uma educacao outra, mais decolonial e intercultural, tendo como um dos principais desafios,
além do periodo pandémico, ja abordado, o de ouvir, dialogar e (des)aprender com autoras/es
e estudantes coautoras/es indigenas, buscando superar o desejo e o receio de ler a/o outra/o a
partir de teorias e praticas eurocéntricas incorporadas ao longo da vida, "tornando o exdtico
familiar", e buscando perceber as colonialidades da instituicdo universitaria, "estranhando o
familiar" (VELHO, 1994), enquanto estudante, trabalhadora e pesquisadora, a partir de
memorias e experiéncias outras.

(Des)aprendi que respiramos a colonialidade cotidianamente, que ela se mantém viva
nas praticas e estruturas das instituicdes de ensino superior, em nossas memorias € em tantos
aspectos da nossa experiéncia moderna, desse modo, sei que o desafio de me decolonizar, de
imaginar e construir uma educagdo superior outra vai além de um projeto de pesquisa, € um
projeto de vida.

O medo de errar nas relagdes étnico-raciais € na pratica antirracista também esteve
presente no processo de producdo. Conforme Schucman (2020, n/p), "hd uma fragilidade
muito grande de receber uma critica neste lugar de brancos que faz parte dessa estrutura."
Como afirmei em meu memorial, estou em letramento racial, e entre erros, acertos,
interlocugdes e reflexdes, estd o meu processo de transformagdo, a beleza e a importancia da

formagdo permanente, do "fazer-se professora/or" (PAIM, 2005). Como nos ensina Paulo

197 Inspiragdo no discurso do movimento zapatista "El mundo que queremos es uno donde quepan muchos
mundos".
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Freire (2001, p. 58-59) "gosto de ser gente porque sei que a minha passagem pelo mundo [...]
ndo ¢ um dado, mas algo que precisa ser feito e de cuja responsabilidade ndo posso me eximir.
[...] porque a historia em que me fago com os outros [...] ¢ um tempo de possibilidades, e nao
de determinismo."

Urge lembrar na finalizagdo dessa tese, que "além dos afetos que alimentamos, a
nossa riqueza sao os pensamentos que pensamos, as acdes que cumprimos, as lembrangas que
conservamos € nao deixamos apagar e das quais somos o unico guardiao" (BOBBIO, 1997, p.
30). E hora de (des)fazer as malas dessa viagem profunda e transformadora que foi o
doutorado. Guardar na memoria experiéncias, lembrancas, aprendizagens, amizades,
lembrando que, conforme o poeta brasileiro Antonio Cicero (2002, p. 11), "guardar uma coisa
¢ olha-la, fita-la, mira-la, por admira-la, isto ¢, ilumina-la ou ser por ela iluminado, [...] fazer
vigilia por ela, isto ¢, velar por ela, isto ¢, estar acordado por ela, isto €, estar por ela ou ser
por ela [...] por isso se escreve, por isso se diz, por isso se publica, por isso se declama um
poema: para guarda-lo."

Sempre havera paginas avidas por serem escritas, aprendi com os povos indigenas a
valorizar as lutas dos que vieram antes e continud-la... A olhar para tras, para tudo que
caminhamos para chegar até aqui... Acreditar que nada muda ou que as coisas estao piores &
desonrar a luta de tantas pessoas que nos antecederam. Quantas sementes foram plantadas e
hoje nos colhemos os frutos, assim como sdo as sementes que hoje semeamos, as vezes, em
pleno deserto, nas brechas, mas elas crescem silenciosamente € nao sabemos onde nem como
irdo florescer. Mas elas irdo florescer. Como no poema de Carlos Drummond de Andrade
(1945) "Uma flor nasceu na rua! [...] Furou o asfalto, o tédio, o nojo e 6dio". Nao sdo poucas

as dores e as esperangas que nos unem, que sempre encontremos dignidade entre nos...

Vida

vale vivé-la

se, de quando em quando,

morremos

€ 0 que vivemos

nao € o que a Vida nos da

nem o que dela colhemos

mas o que semeamos em pleno deserto.
(COUTO, 2016D).
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APENDICE A - Roteiro de entrevista

1 - Bloco de identificagao
Pessoal

Familiar

Académica

Profissional

2 — Bloco sobre acesso ao ensino superior
Elementos da trajetoria escolar até o ensino superior
Escolha sobre o ensino superior, o curso ¢ a UFFS
Forma de ingresso na UFFS

Apoio e relacdo familiar e comunitaria

Expectativas em relagdo a formacgao

3 — Bloco sobre ser e estar estudante indigena na universidade
Acolhimento, espago fisico

Politicas de permanéncia (bolsas, auxilios, acompanhamentos pedagogico e psicologico)
Monitorias

Relagdes étnico-raciais com equipe, professoras/es, colegas

Situagodes de racismo, preconceito, discriminacao

Rotina académica

Participagdo nas aulas

Aulas na pandemia

Movimento indigena na universidade

Avaliagdo das politicas de acesso e permanéncia para estudantes indigenas

Sonhos, esperancas, saudades...



APENDICE B - Disciplinas Dominio Comum UFFS

Disciplina

Ementa

GLA102 - Leitura e Produgao Textual I

Lingua e Linguagem. Compreensdo, producdo e
circula¢do de textos orais e escritos de diferentes
géneros. Texto e textualidade. Resumo,
fichamento e debate. Revisdo textual.

GLA103 - Leitura e Produgdo Textual II

Compreensdo, produgdo e circulagdo de textos
orais e escritos da esfera académica e profissional:
seminario, resenha, artigo. Mecanismos de
textualizacdo e de argumentagdo dos géneros
académicos e técnicos. Topicos de revisdo textual.

GEX208 - Informatica Basica

Fundamentos de informatica. Conhecimentos de
sistemas operacionais. Utiliza¢ao da rede mundial
de computadores. Ambientes virtuais de
aprendizagem. Conhecimentos de softwares de
produtividade para criagdo de projetos educativos
e/ou técnicos e/ou multimidiaticos.

GEX210 - Estatistica Basica

Nogdes basicas de Estatistica. Séries e graficos
estatisticos. Distribui¢des de frequéncias. Medidas
de tendéncia central. Medidas de dispersio.
Medidas separatrizes. Analise de Assimetria.
Nogdes de probabilidade e inferéncia.

GEXO001 - Matematica Instrumental

Nogoes de logica. Nogoes de conjuntos. Relagdes.
Funcdes. Trigonometria. Matrizes e Sistemas
Lineares. Nogdes de Matematica Financeira.
Sistemas de medidas. Geometria Plana e Espacial.

GCH291 - Introdugio ao Pensamento Social

Cultura e processos sociais: senso comum e
desnaturalizagdo. Fundamentos do pensamento
sociologico, antropologico e politico classico e
contemporaneo.

GCH292 - Histéria da Fronteira Sul

Constru¢do dos sentidos historicos. Nogodes de
Identidade e de Fronteira. Invengdo das tradigdes.
Processos de povoamento, despovoamento e
colonizagdo. Conflitos econdmicos e politicos.
Choques culturais no processo de colonizagdo.
Questdo indigena, cabocla e afrodescendente.

GCS239 - Direitos e Cidadania

Fonte: Elaborado pela autora com dados da Diretoria de Politicas de Graduacao da UFFS (25/10/2021).

Origens histdricas e tedricas da nogdo de
cidadania. O processo moderno de constitui¢ao dos
direitos civis, politicos, sociais e culturais.
Politicas de reconhecimento e promogio da
cidadania. Direitos e cidadania no Brasil.
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APENDICE C - Disciplinas ligadas a tematica indigena UFFS

Disciplinas Cédigo/Ementa Curso/Campus/Matriz Ano de
Obrigatorias oferta
GCA400 - Etnografia Cultura | Interdisciplinar em Educacdo do | 2015/1
Antropologia Identitaria de classe, resisténcia, | Campo: Ciéncias Sociais e | 2015/2
das populacdes | consciéncia e emancipacdo. | Humanas - Laranjeiras do Sul — | 2016/2
rurais e | Hegemonia e contra-hegemonia: | 2013 2017/1
indigenas modernidade e o projeto do 2018/1
capitalismo. 2018/2
2020/2
GCH1372 - A contribuigdo da | Interdisciplinar em Educagdo do | Sera
etnologia indigena para a | Campo: Ciéncias Sociais e | ofertada
Antropologia antropologia no Brasil. Grupos | Humanas - Laranjeiras do Sul — | na &
indigena indigenas no Brasil e no Parana. | 2021 fase
Politica, rituais, cosmologia e
parentesco. As praticas pedagogicas
no contexto escolar no didlogo com
0s saberes das populagdes
tradicionais.
GCHO005 -  Arqueologia  das | Historia - Chapecé - 2010/1 2010/1
sociedades indigenas: do processo de 2011/1
Historia e | povoamento aos debates atuais. 2012/1
arqueologia Populagdes indigenas com énfase na
das populacdes | regido da fronteira Sul do Brasil. | Historia - Chapeco - 2010/2 2010/2
indigenas Fontes arqueologicas (cultura 201172
material) e etnohistoricas 2012/2
(documentos escritos). Historia - Erechim — 2010 2010/1
2011/1
2012/1
GCHI1013 - As matrizes africanas e | Pedagogia - Laranjeiras do Sul — | 2021/2
indigenas da cultura brasileira. O | 2018
Historia e | conceito de  Afro-Brasileiro e
cultura  afro- | indigena. Trabalho, cultura e
brasileira e | resisténcia negra e indigena no | Ciéncias Bioldgicas - Laranjeiras | 2020/2
indigena e | Brasil. Cultura africana, sincretismo | do Sul —2019
relacdes étnico- | e miscigenagdo. Politicas de Acfo
raciais na | Afirmativa e Legislagdo especifica.
escola Valorizagdo e resgate da histdria e | Interdisciplinar em Educacio do | 2019/1
cultura afro-brasileira e indigena: | Campo: Ciéncias da Natureza -
desconstruindo estereotipos. Analise Laranjeiras do Sul — 2019
e produgio de material didatico.
GCH 343 - Historia das sociedades | Historia - Erechim - 2013 2014/2
indigenas brasileiras. Processo de 201572
povoamento e sociedades pré- 2016/2
cabralinas. O indigena brasileiro 2017/2
diante da conquista europeia: formas 2018/2
de dominacdo e resisténcia fisica e 2019/2
Histéria cultural. O indigena no processo de 2020/2
indigena formacdo da nacionalidade brasileira 202172

(século XIX). A luta pelo direito a
terra e pelo reconhecimento da
cidadania. Questdes  indigenas
contemporaneas. O ensino de histdria
indigena.
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GCH 3366 - Histéria dos povos | Historia - Chapeco - 2013/1 201372
indigenas no territorio brasileiro. 201472
Povos indigenas do sul do Brasil.
Antropologia e Cultura Indigena.
Povoamento e despovoamento
}réd1g§na. Alteridade e etnocentrismo. Historia - Chapecd - 2013/2 201471
entidade Cultural. Fontes
o . . 2015/1
etnohistoricas. Atualidade indigena.
L 2016/1
Terras  indigenas. Abordagens 2016/2
historiograficas, perspectivas teoricas 2017/2
e praticas de ensino. 2018/2
2019/2
2020/2
2021/2
GCA399; GCH1355 - Educagdo do | Interdisciplinar em Educagdo do | 2015/1
campo ¢  historia da politica | Campo: Ciéncias Sociais e | 2015/2
Politicas educacional brasileira. O papel da | Humanas - Laranjeiras do Sul — | 2016/2
educacionais e | influéncia dos Organismos | 2013 2017/1
legislagio  da | Internacionais e Bancos 2018/1
educacio  do | Multilaterais, na defini¢do da politica 2018/2
campo e | educacional brasileira (Fundo 2020/1
indigenas Monetario  Internacional, Banco
Mundial, Banco Interamericano de
Desenvolvimento. Estudo do Parecer
N° 36 e das Diretrizes Operacionais | Interdisciplinar em Educagdo do | Serd
para a Educagdo Bésica nas Escolas | Campo: Ciéncias Sociais e | ofertada
do Campo, aprovadas em 2002 pelo | Humanas - Laranjeiras do Sul — | na  5*
Conselho Nacional de Educagdo: a | 2021 fase
Educacao Rural nas Constituigoes
Brasileiras; a Educa¢do Rural na
Legislacdo Educacional; a Educagio
do Campo. Resolugio CNE/CEB n°
2, de 28 de abril de 2008, Decreto n°
7.352, de 4 de Novembro de 2010.
Disciplinas Cédigo/Ementa Curso/Campus/Matriz Ano de
Optativas oferta
GCHI1376 - A especificidade da | Interdisciplinar em Educagdo do s/o*
escola indigena no contexto da | Campo: Ciéncias Sociais e
legislagio da educagdo basica | Humanas - Laranjeiras do Sul —
brasileira. As politicas de educacdo | 2021
indigena no Brasil apés a
redemocratizagdo. Educagdo das
Relagdes Etnico-Raciais no Brasil.
Educacio Aspectos  didatico-pedagdgicos e
escolar culturais que permeiam a educagdo
indigena escolar indigena e sua relagdo com a
educacdo indigena.
GCH542 - Fundamentos Gerais da | Interdisciplinar em Educagdo do | 2013/2
Educacdo Escolar Indigena. | Campo:  Ciéncias  Naturais,
Educacao indigena, politicas publicas | Matematica e Ciéncias Agrarias
e o Estado brasileiro. Educagido | - Laranjeiras do Sul - 2010/1
escolar indigena e movimentos | Interdisciplinar em Educagdo do s/o

sociais, organizagdes e instituigdes.
Processos de aprendizagem e
implementagao de curriculos

Campo:  Ciéncias  Naturais,
Matematica e Ciéncias Agrarias
- Laranjeiras do Sul - 2010/2
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especificos. Respeito a identidade
étnica, valorizagdo da lingua ¢ da
ciéncia das comunidades indigenas.

Interdisciplinar em Educag@o do
Campo: Ciéncias da Natureza -
Laranjeiras do Sul — 2019

s/o

Educacao
escolar
indigena e
educacdo das
relacoes étnico-
raciais

GCH521; GCHI1157 - Politicas
publicas e a educagdo escolar
indigena. Relagdes Etnico-Raciais e
o curriculo da educagdo basica. A
escola e a construcdo da identidade
na diversidade. Escola, praticas
pedagdgicas e relagdes étnico-raciais.
Panorama geral sobre as relagdes
étnico-raciais e a (questio da
identidade nacional.

Pedagogia - Erechim — 2010

2014/1
2016/1
2017/1

Pedagogia - Chapec6 - 2010/1

2015/2
2016/2

Pedagogia - Chapec6 - 2010/2

2015/2
2016/1

Pedagogia - Chapec6 - 2018/1

Pedagogia - Chapec6 - 2018/2

Pedagogia - Erechim — 2018

s/o

Etnologia
indigena

GCH691 - A etnologia das terras
baixas sul-americanas. Principais
tematicas e abordagens tedricas e
metodologicas. O panorama da
imensa diversidade cultural e social
da regido que se descortina nas
etnografias Jé, Tupi, Pano, do Alto
Xingu, do Noroeste Amazonico, das
Guianas e outras.

Ciéncias Sociais - Erechim —
2014

GCH1532 - Introdugdo aos estudos
de Etnologia Indigena, com enfoque
para sociedades e culturas das terras
baixas sul-americanas, destacando
temas classicos como: a organizagio
social e cosmologias das sociedades
indigenas, parentesco, guerra, mito,
ritual e xamanismo, aspectos
historicos e intercambios
econdmicos, relagdes étnicas e
transformagdes indigenas.

Ciéncias Sociais Licenciatura -
Laranjeiras do Sul - 2020
Ciéncias Sociais Bacharelado -
Laranjeiras do Sul - 2020

GCH1416 - Introdugdo a etnologia
indigena no Brasil. Abordar aspectos
da diversidade sociocultural indigena
com énfase em diferentes abordagens
tedricas e metodologicas. Explorar
fragmentos da multiplicidade de
histérias indigenas vivenciadas em
diferentes temporalidades,
ecossistemas e modos de coloniza¢ao
distintos.

Ciéncias Sociais - Chapeco -
2020

s/o

Historia
indigena

GCH 343 - Historia das sociedades
indigenas brasileiras. Processo de
povoamento e sociedades pré-
cabralinas. O indigena brasileiro
diante da conquista europeia: formas
de dominacdo e resisténcia fisica e
cultural. O indigena no processo de
formacdo da nacionalidade brasileira
(século XIX). A luta pelo direito a

Filosofia - Erechim - 2020

s/o
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terra e pelo

reconhecimento da

cidadania. Questdes  indigenas
contemporaneas. O ensino de historia
indigena.
Seminario CGHS522 - Ementa a ser definida pelo | Pedagogia - Chapeco - 2010/1 2014/1
tematico em | colegiado de curso. 2014/2
educacao 2015/2
indigena e Pedagogia - Chapeco6 - 2010/2 2014/2
afro- 201572
descendente 2016/1
Pedagogia - Erechim — 2010 2020/1
Pedagogia - Chapec6 - 2018/1
s/o
Pedagogia - Chapec6 - 2018/2
Topicos de | GLA603 - Ementa aberta. Letras Portugués e Espanhol - s/o

estudo:
literatura
indigena

Cerro Largo —2020

* sem oferta

Fonte: Elaborado pela autora com dados da Diretoria de Politicas de Graduagdo da UFFS (19/10/2021).
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APENDICE D - Trabalhos académicos sobre tematica indigena UFFS

DISSERTACOES

Ano Titulo Autora/or Area/Campus

2020 O encontro da cultura Kaingang com a | Hammes, Elisabete | Mestrado
cultura  académica nos  espagos | Cristina Interdisciplinar em
formativos de uma licenciatura: Ciéncias Humanas -
localizando  dialogos,  resisténcias, Erechim
imposicoes e superacoes

2020 Entre a narrativa colonial ¢ a trajetéria | Kavalerski, Luiz | Mestrado em Educagio
decolonial: indicios dos lugares dos | Fernando - Chapeco
afro-brasileiros e indigenas nos livros
didaticos de histdria do ensino médio

2020 Representacdes de lingua(s) no espaco | Aguiar, Gabriele de Mestrado em Estudos
entre-linguas-culturas: marcas Linguisticos - Chapecd
discursivas em produgdes textuais de
indigenas

2019 Imagindrio na constituicdo do discurso: | Pierezan, Marisa | Mestrado em Estudos
sentidos produzidos sobre o sujeito | Zamboni Linguisticos - Chapeco
indigena em documentos oficiais

2019 A atengdo diferenciada aos povos | Kolberg, Angélica Mestrado
indigenas nos servigos de satde: analise Interdisciplinar em
das propostas formuladas nas etapas Ciéncias Humanas -
locais da 6 Conferéncia Nacional de Erechim
Saude Indigena, do polo base Passo
Fundo/RS

2019 As mulheres Kaingang ndo sairam de | Bazzi, Andreza Mestrado em Historia -
uma costela de Addo: protagonismo Chapeco
feminino na terra indigena Toldo
Chimbangue da luta pela terra aos dias
atuais (1980-2019)

2018 Analise da formagdo de professores | Colling, Adriana Mestrado em Educacdo
indigenas em uma escola Kaingang - Chapeco

2018 Entre figurantes e antagonistas: os | Aratjo, Fabio Mestrado em Historia -
kaingang no enredo da demarcagio da Chapeco
terra indigena Irai-RS

2017 Manutengdo, preservacdo e perda do | Frizzo, Celina Eliane Mestrado em Estudos
bilinguismo: Linguisticos - Chapecod
portugués/guarani/kaingang na terra
indigena Guarita-RS

2017 Os povos indigenas na Universidade | Ascari, Viviane | Mestrado  Profissional
Federal da Fronteira Sul, Campus | Marmentini em Educagdo - Erechim
Erechim - afirmagdes e conflitos: o
diagnostico do Curso Interdisciplinar em
Educacdo do Campo: Ciéncias da
Natureza

2017 O papel do ambiente escolar na cultura | Mineiro, Suzana | Mestrado em
alimentar Kaingang: o caso da terra | Kagmu Agroecologia e
indigena Rio das Cobras — PR Desenvolvimento Rural

Sustentavel -
Laranjeiras do Sul

2017 Residuos solidos domésticos na terra | Cornélio, Ilda Mestrado em

indigena Rio das Cobras Eg t§ nén Agroecologia e

vavam ti kaingag ag ga ty Rio das
Cobras t4

Desenvolvimento Rural
Sustentavel -
Laranjeiras do Sul
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2016 Politicas  educacionais para povos | Belfort, Susana Andréa | Mestrado em Educagdo
indigenas no Brasil: interculturalidade e | Inacio - Chapeco
seus desafios na educagdo escolar
indigena
MONOGRAFIAS
2021 A educagdo ambiental nas escolas | Forte, Alcione Licenciatura
indigenas Interdisciplinar em
Educag¢do do Campo -
Erechim
2021 Conhecimentos tradicionais do cuidado | Veloso, Bigaira Licenciatura
na gestacdo ¢ no parto das mulheres Interdisciplinar em
Kaingangs na terra indigena de Nonoai- Educacdo do Campo -
RS Erechim
2021 | KANHGAG VEJEN KI CIENCIAS TU | Mute, Kesia Valderes | Licenciatura
KANHRAN HAKI KANHGAG MY | Jacinto Interdisciplinar em
GE KE Comidas tipicas Kaingang e o Educacdo do Campo -
ensino de ciéncias na educagio indigena Erechim
2021 Relagdes étnico-raciais nos livros | Fabiane, Angela Maria | Pedagogia - Erechim
didaticos de lingua portuguesa dos anos
iniciais
2020 Educagdo do campo: evasdo escolar na | Paliano, Indiamara dos | Licenciatura
Escola Indigena Estadual de Ensino | Santos Interdisciplinar em
Fundamental Fag Mag Educagdo do Campo -
Erechim
2020 O uso de recursos tecnoldgicos nas aulas | Farias, Silvio Licenciatura
de ciéncias Interdisciplinar em
Educacdo do Campo -
Erechim
2020 O lixo na comunidade indigena de | Mello, Marcos de Licenciatura
Nonoai: possibilidade de construgido de Interdisciplinar em
fundamentos de um saber social e Educacdo do Campo -
escolar prudente Erechim
2019 O perfil de consumo dos indigenas e a | Tomais, Jocelene Fyga | Licenciatura
produgio de residuos na Aldeia Trevo — Interdisciplinar em
terra indigena Rio das Cobras - Parana Educacdo do Campo -
Laranjeiras do Sul
2019 Produgdo de material didatico sobre | Garcia, Roseli Licenciatura
trilhas ecoldgicas em Kaingang na Interdisciplinar em
Escola Pér6 Ga na Terra Indigena Educa¢do do Campo -
Nonoai-RS Erechim
2019 Oficinas de produgido de artesanato na | Silva, Elisana Reis da Historia - Chapeco
terra indigena Toldo Chimbangue,
Chapeco6 — SC
2019 Angelo Cretdi e a luta por direitos | Alves, Caliandra Kevin | Licenciatura
indigenas no sul do Brasil: um estudo a Interdisciplinar em
partir de sua biografia Educa¢do do Campo -
Laranjeiras do Sul
2019 O processo da educacdo escolar indigena | Santos, Natanieli Luiz | Licenciatura
kaingang nas terras indigenas de | dos Interdisciplinar em
Mangueirinha Parana: sob perspectivas Educa¢do do Campo -
de imposic¢des colonialistas Laranjeiras do Sul
2019 A constru¢do da identidade do jovem | Mello, Juliana Loureiro | Licenciatura
indigena a partir da proposta da | de Interdisciplinar em
educagdo do campo Educa¢do do Campo -
Erechim
2019 Ervas medicinais e a cultura Kaingang: | Freitas, Adailton Fojin | Licenciatura
um estudo sobre a presenca da tematica Interdisciplinar em
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no curriculo real da escola

Educac¢do do Campo -
Laranjeiras do Sul

2019 Agricultura Guarani: um saber milenar | Mariano, Eluando | Agronomia - Erechim
utilizado na preservagdo de sementes | Tonatto
tradicionais
2019 Ervas medicinais no ensino de ciéncia: | Cadete, Daniel Licenciatura
saberes indigena Kaingang Interdisciplinar em
Educag¢do do Campo -
Erechim
2019 Evasao escolar e repeténcia de alunos na | Paliano, Fabio Vaz Licenciatura
transi¢do do ensino fundamental para o Interdisciplinar em
ensino médio em escola do campo Educag¢do do Campo -
Erechim
2019 Nas margens do Rio do Mel: a presenga | Araujo, Fabio Historia - Chapeco
kaingang e a fronteira interétnica no
Municipio de Irai-RS
2018 Marcados e as fotografias de Claudia | Garcez, Jodo Pedro Historia - Erechim
Andujar: o trauma colonial do Brasil e
os testemunhos do etnocidio
2018 O ritual do kiki de 2011: uma | Queiroz, Isabella | Historia - Chapeco
interpretacdo etnoarqueologica Brandao de
2018 Uso de técnicas de desenho e animagdo | Lima, Cerilio Barbosa | Licenciatura
para o ensino de quimica aos educandos | de Interdisciplinar em
indigenas fundamento no principio de Educagdo do Campo -
reagdes quimicas do biodigestor Laranjeiras do Sul
2018 Turismo em Irai/RS: um estudo | Padilha, Leodir Geografia - Chapecd
geografico da (in) visibilizagdo do
indigena
2018 Preconceito contra o povo Kaingang da | Tomaz, Suzi Gakoj Licenciatura
Terra Indigena Rio das Cobras Interdisciplinar em
Educacdo do Campo -
Laranjeiras do Sul
2018 Politicas de/para a educagdo escolar | Bombana, Iliane Rosa Ciéncias  Sociais -
indigena: estudantes indigenas no ensino Erechim
superior
2018 Representacoes sobre os indigenas no | Rodrigues, Géssica | Historia - Chapecd
oeste catarinense por meio da imprensa | Pinto
escrita no século XXI: analise do jornal
Diario do Iguagu
2017 As representagdes dos alunos sobre os | Abramchuk, Moénica Historia - Erechim
indigenas em Erechim/RS
2017 Geografia e questdo indigena: conflito | Vedovatto, Marjana Geografia - Erechim
de territorialidades na terra indigena do
Mato Preto
2017 O desconhecimento da histéria dos | Meira, Geraldo Lopes | Historia - Erechim
indigenas Arikémes pela populagdo do | de
municipio de Ariquemes
2017 Da aldeia a universidade: os académicos | Manduca, Adelar | Licenciatura
indigenas no curso interdisciplinar em | Fagpri Felix Nunes Interdisciplinar em
educagdo do campo: ciéncias sociais e Educa¢do do Campo -
humanas - licenciatura da Universidade Laranjeiras do Sul
Federal da Fronteira Sul
2017 Lei e politica na Terra Indigena Rio das | Freitas, Elizandra | Licenciatura
Cobras: a influéncia do estado brasileiro | Fygsanh Interdisciplinar em
sobre a tradi¢do Kaingang Educag¢do do Campo -
Laranjeiras do Sul
2017 O bilinguismo no contexto histérico e | Bardo, Viviane Kellen | Licenciatura
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atual nas Comunidades Kaingang: o | Vygte Interdisciplinar em
papel do Colégio Rural Estadual Educag¢do do Campo -
Indigena Rio das Cobras Laranjeiras do Sul

2017 O ensino das culturas afro-brasileiras e | Kavalerski, Luiz | Histéria — Chapecod
indigenas: uma analise da Lei 11645/08 | Fernando
e suas contribuigdes para a
decolonizagdo

2017 A formagdo da terra indigena Toldo | Giaretta, Jessica Alberti | Historia — Chapecod
Pinhal nos anos 1980 e 1990

2016 Educacao do campo e conflitos agrarios: | Pereira, Helida Santi Licenciatura
a relacdo da Escola Indigena Ko Homu Interdisciplinar em
com o conflito agrario instalado na Terra Educacdo do Campo -
Indigena Boa vista Laranjeiras do Sul

2016 A trajetdria politica de Orides Belino: de | Souza, Angelo José | Historia — Chapecd
cacique da terra indigena Xapeco a | Franciosi de
prefeito de Ipuacu — SC

2016 Arqueologia guarani no Vale do Rio | Kuczkovski, Francieli Historia - Chapeco
Uruguai, RS/SC: reflexdes sobre género
e cerdmica

2015 Terra indigena Guarani  Araca’i: | Groth, Ana Paula Geografia - Chapecd
territorialidades e  disputas  entre
agricultores e indigenas no municipios
de Cunha Pori e Saudades-SC

2015 Meliponicultura: contribuigdes para o | Tenutti, Edimar Licenciatura
resgate ¢ manejo da abelha indigena Interdisciplinar em
Melipona bicolor schencki Educacdo do Campo -
(Hymenoptera, Apidae, Meliponini) Laranjeiras do Sul

2014 Povoamento Guarani no Alto Vale do | Donin, Vitoria Graziela | Historia - Erechim
Rio Uruguai, Marcelino Ramos-RS:
modelo de sistema de assentamento e
arqueologia

2013 Caracterizacdo sociodinadmica da | Ribeiro, Zico Especializacdo em
comercializag¢do do artesanato Kaingang Desenvolvimento Rural
na terra indigena de Guarita Sustentavel e

Agricultura Familiar -
Cerro Largo
TRABALHOS DE CONCLUSAO DE CURSO

2017 Indio ja sofre por ser indio: lingua e | Aguiar, Gabriele de Letras Portugués
identidade em redagdes de indigenas Espanhol - Chapeco

2017 Sentidos sobre o indigena em livro | Damiio, Estela | Letras Portugués
didatico de lingua portuguesa Aparecida Espanhol - Chapecd

2015 A cultura indigena nas escolas de | Carasek, Carla | Pedagogia - Chapecd
educagdo basica Izolvina; Serpa, Aline

da Silva

2015 Funcionalismo e lealdade na traduco: | Mayer, Tanurio Alex | Letras Portugués

uma analise descritiva sobre um trabalho | Schons Espanhol - Chapecd

missionario transcultural

Fonte: Elaborado pela autora (2021) com dados do Repositdrio digital UFFS (08/10/2021)
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APENDICE E - Projetos e Grupos de Pesquisa ligados a tematica indigena UFFS

Grupos de pesquisa Coordenadora/or Campus Ano Area Predominante
formaciao
Anticapitalismos e | Cassio Cunha Soares | Erechim 2011 Ciéncias Humanas
Sociedades Emergentes Rodrigo C. de Mello
Cultura, Politica e | Claudete Soares | Chapeco 2011 Ciéncias Humanas
Diversidade Gomes
Adiles Savoldi
Direitos Humanos, | Serli Genz Bolter Cerro Largo 2016 Outra
Movimentos  Sociais e
Institui¢des
Grupo de estudo e pesquisa | Seline Nicole Soares | Chapeco 2016 Ciéncias Sociais
em Direitos Difusos Jodo de Oliveira Aplicadas
Filho
Grupo de pesquisa | Marcela Langa | Laranjeiras do 2010 Ciéncias Humanas
Interdisciplinar em Politicas | Lacerda Sul

Publicas e Praticas de

Educacgéo

Fonte: Elaborado pela autora com dados do Diretorio dos Grupos de Pes

quisa do CNPq (12/11/2021).

Projetos de pesquisa Coordenadora/or Campus Ano Grande Area/Area

Cultura escrita na Fronteira | Fernando Vojniak Chapeco 2020 Ciéncias
Sul: usos politicos da escrita Humanas/Historia
e  praticas  intelectuais | Ricardo Machado Chapeco 2020-2021 Ciéncias
indigenas no Brasil Humanas/Historia
Meridional Vicente Neves da | Chapecd 2021-2022 Ciéncias

Silva Ribeiro Humanas/Histéria
Piscicultura na Terra | Betina Muelbert Laranjeiras do 2020 Ciéncias Agrarias/
Indigena Rio das Cobras: Sul Recursos Pesqueiros e
fase 111 Engenharia de Pesca
Piscicultura na Terra | Betina Muelbert Laranjeiras do 2021 Ciéncias Agrarias/
Indigena Rio das Cobras: Sul Recursos Pesqueiros e
fase IV Engenharia de Pesca
PARA ALEM DA | Maria Eloa Gehlen Laranjeiras do 2018 Ciéncias
MONTANHA: Pesquisa na Sul Humanas/Educacdo
Terra Indigena de Rio das
Cobras, Municipio de Nova
Laranjeiras, Parand
Memoria e historia indigenas | Valeria Esteves | Erechim 2018 Ciéncias

Nascimento Barros Humanas/Antropologia
Narrativas de professores | Angela Derlise | Chapeco 2019 Linguistica, Letras e
indigenas: lingua e | Stube Artes/Linguistica
identidade

Fonte: Elaborado pela autora com dados da Diretoria de Pesquisa da UFFS (12/11/2021)
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APENDICE F - Projetos e Programas de Extensio ligados a tematica indigena UFFS

PROJETOS DE EXTENSAO (EDITAIS INTERNOS E EXTERNOS)

Titulo Coordenadora/or Campus Ano Area
Curso de cultura Kaingang Adiles Savoldi Chapecdo 2010 | Cultura
Curso de introducdo as técnicas de | Jaisson Teixeira | Chapeco 2010 | Cultura
campo ¢ laboratério em arqueologia Lino
Educacdo em saude para prevencdo de | Andreia Fortes | Chapecd 2011 | Educagio
enteroparasitos na populacdo indigena | Ribeiro
da Aldeia Conda...
Cinema na aldeia: Mostra de | Adiles Savoldi Chapecd6 2011 | Educagio
documentarios sobre a tematica indigena
Cultura e Historia Indigena Guarani Bedati  Aparecida | Cerro 2011 | Educagao
Finokiet Largo
Melhoria da qualidade higiénico- | Catia Tavares dos | Laranjeiras | 2012 | Tecnologia
sanitaria e diversificacdo de produtos | Passos do Sul Produgdo
alimenticios...
Educacio Etnico-racial: A diversidade | Renilda Vicenzi Chapecd 2012 | Educagdo
em espagos escolares (Leis 10.639/03 ¢
11.645/08)
Educagio para as Relagdes Etnico- | Claudete Gomes | Chapeco 2013 | Educagéio
raciais: Acdes  Conjuntas  com | Soares
Professores da Educagio Basica
Dialogos entre saberes percorrendo | Bedati  Aparecida | Cerro 2013 | Educagdo
caminhos entre a aldeia e a academia Finokiet Largo
Mbae'apd Mbya-Guarani  artesanato | Bedati  Aparecida | Cerro 2013- | Cultura
Mbya-Guarani Finokiet Largo 2014
Aquicultura na Terra Indigena Rio das | Betina Muelbert Laranjeiras Tecnologia
Cobras:  Valorizagdo e  Dialogos do Sul 013- | Produgdo
Interculturais 2014
Educacdo patrimonial como ferramenta | Claiton Marcio da | Chapeco 2014 | Cultura
de valorizagdo do Patriménio Cultural | Silva
Indigena: Toldo Chimbangue e Aldeia
Conda, Municipio de Chapecd-SC
(Re)conhecendo a mata: Daniel Erechim Cultura
compartilhamento  de  saberes e | Francisco de Bem 2014
experiéncias sobre os usos da area de
mata da Comunidade Indigena Toldo
Guarani em Benjamin Constant do Sul-
RS
Populagdes indigenas no Sul do Brasil: | Valéria Esteves | Erechim 2014 | Cultura
introducdo a aspectos historicos e | Nascimento Barros
culturais
Questdo agraria, historia e historiografia | Fabio Pontarolo Laranjeiras | 2014 | Direitos
da formagdo do territério da Fronteira do Sul Humanos
Sul Justica
Todos somos desta terra Nadia Teresinha da | Laranjeiras | 2014 | Direitos
Mota Franco do Sul Humanos
Justica
Mitologia Kaingang e Guarani Daniel Francisco de | Chapeco 2014 | Educagdo
Bem
Educacao do Campo: teorias | Valdemir Velano Laranjeiras | 2014 | Educagdo
pedagdgicas e praticas educativas do Sul
Programa de Formagdo Continuada de | Ana Cristina | Laranjeiras | 2014 | Educacao
Educadores da Educagdo Basica no | Hammel do Sul

Centro-Sul do Paran, com Enfase em




Acdes para o Fortalecimento da Politica
Publica em Educagdo no Campo
Pluralidade e Diversidade na Escola: O | Fabio Francisco | Erechim 2014 | Educagio
Ensino da Histéria e da Cultura Afro- | Feltrin de Souza
brasileira e Indigena
Aquicultura nas terras indigenas da | Maude Regina de | Laranjeiras | 2015 | Tecnologia e
Cantuquiriguacu: valorizagdo e didlogos | Borba do Sul Produg@o
interculturais
Aquicultura na Terra Indigena Rio das | Betina Muelbert Laranjeiras | 2018- | Recursos
Cobras do Sul 2019 | Pesqueiros ¢
Engenharia de
Pesca
Piscicultura e Saude na Terra Indigena | Betina Muelbert Laranjeiras | 2020- | Recursos
Rio das Cobras do Sul 2022 | Pesqueiros ¢
Engenharia de
Pesca
Frutas Nativas e Crioulas da Cantu: | Julian Perez | Laranjeiras | 2020- | Agronomia
acgdes de formagdo e promogdo da cadeia | Cassarino do Sul 2022
produtiva
Piscicultura  sustentavel na  Terra | Betina Muelbert Laranjeiras | 2021- | Recursos
Indigena Rio das Cobras do Sul 2024 | Pesqueiros e
Engenharia de
Pesca
Sabores da Agrofloresta: consolidagdo | Julian Perez | Laranjeiras | 2021- | Recursos
da cadeia produtiva das Frutas Nativas e | Cassarino do Sul 2022 | Florestais e
Crioulas da Cantu Engenharia
PROJETOS DE EXTENSAO - DEMANDA ESPONTANEA
Titulo Coordenadora/or Campus Ano Area
Universidade: praticas e experiéncias de | Cristiano Augusto | Laranjeiras | 2010 | Direitos
projetos de Extensio em comunidades | Durat do Sul Humanos e
indigenas Justica
I  Foéorum Diversidade e Acodes | Leonardo  Rafael | Chapeco 2011 | Educagdo
Afirmativas: Experiéncias e Desafios Santos Leitdo
I Seminario Qualidade de Vida na Terra | Cristiano Augusto | Laranjeiras | 2011 | Direitos
Indigena Rio das Cobras Durat do Sul Humanos e
Justiga
I Encontro sobre diversidade na UFFS: | Monica Hass Chapeco 2012 | Direitos
politicas de inclusdo indigena Cerro Humanos e
Largo Justica
Erechim
Laranjeiras
do Sul
Realeza
II Semana Académica de Historia: | Fabio Francisco | Erechim 2012 | Educagao
Educagdo Afro e Indigena. Conceitos, | Feltrin de Souza
Praticas e Estudos
Educacdo e Cidadania na Perspectiva | Claudete =~ Gomes | Chapeco 2012 | Educagdo
Etnico-racial Soares
I Encontro de Diversidade por uma | Joaquim Gongalves | Laranjeiras | 2012 | Direitos
Educacdo mais igualitaria da Rosa do Sul Humanos e
Justica
Consolidagdo  da  Cidadania: A | Serli Genz Bolter Cerro 2013 | Direitos
Constru¢do de caminhos para a garantia Largo Humanos e
de direitos e a permanente busca pelo Justica
respeito a diferenca
IT Seminario Diversidade Cultural Bedati  Aparecida | Cerro 2013 | Educagao
Finokiet Largo
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IIT Seminario Diversidade Cultural Bedati  Aparecida | Cerro 2014 | Educagio
Finokiet Largo

VII Férum de Educagdo do Campo da | Vitor de Moraes Laranjeiras | 2015 | Educacdo

Cantuquiriguagu e [ Seminario de do Sul

Fortalecimento das Politicas Publicas da

Educac¢ao do Campo

I Semana Académica Integrada dos | Valdemir Velani Laranjeiras | 2015 | Educagao

Cursos Interdisciplinar em Educagdo do do Sul

Campo; 1 Semindrio das Escolas

Indigenas da Regido Centro-oeste do

Parana; II Seminario do Programa

Institucional de Bolsa de Iniciacdo a

Docéncia...

Consolidagdo da  Cidadania: A | Serli Genz Bolter Cerro 2016 | Direitos

Constru¢ao de caminhos para a garantia Largo Humanos ¢

de direitos e a permanente busca pelo Justica

respeito a diferenca

Oficina de criagdo de charges | Dionei Rua dos | Erechim 2016 | Educacdo

jornalisticas Santos

Ampliando praticas de oralidade e | Anderson Jair | Erechim 2016 | Educagao

escrita académicas: intera¢cbes em | Goulart

espacos educacionais/comunitarios

indigenas

Circulo de Cultura: Identidade Etnica | Solange Todero | Reitoria 2017 | Cultura

em movimento Von Ongai

Direitos humanos: direitos de todos, | Maria Eloa Gehlen | Laranjeiras | 2017 | Direitos

direitos das minorias do Sul Humanos e

Justiga

Formagdo de professores para atuar com | Maria Eloa Gehlen | Laranjeiras | 2017 | Direitos

estudantes Indigenas na UFFS, Campus do Sul Humanos e

Laranjeiras do Sul, Parana e as Escolas Justica

Estaduais Indigenas de Mangueirinha,

Nova Laranjeiras (Rio das Cobras) e em

Palmas, PR

IV Foérum das Agodes Afirmativas das | José Oto Konzen Reitoria 2017 | Direitos

Universidades e Institutos Federais da Humanos e

Regido Sul Justica

III Semana Académica integrada da | Roberto  Anténio | Laranjeiras | 2017 | Educagdo

Licenciaturas em Educa¢do do Campo - | Finatto do Sul

UFFS Campus Laranjeiras do Sul

V Semana Académica de Historia com | Jaisson Teixeira | Chapecd 2017 | Educagdo

tematica Histéria Indigena e Afro- | Lino

brasileira

VI Semana de Letras: relagdes de género | Demétrio Alves Paz | Cerro 2017 | Educagdo

e diversidade étnicoracial Largo

Vivéncias interculturais: a culinaria | Amélia Dreyer | Realeza 2017 | Saude

como foco Machado

VII Semana Académica de Letras — | Andreia Cristina de | Realeza 2018 | Letras

identidade feminina negra na poesia, as | Souza

relagdes entre musica e identidades e as

politicas indigenas

Semana da Consciéncia Negra: "eu sinto | Emerson Martins Realeza 2018 | Sociologia

seu preconceito"

Seminario Internacional: Inclusio de | Adriana Salete Loss | Erechim 2018 | Educagao

indigenas, afrodescendentes, pessoas
com deficiéncia, imigrantes e setores
populares da universidade
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Exposi¢ao "Estudos arquitetonicos para | Naiura Zanardo | Erechim 2018 | Arquitetura e
escola Kaingang para Terra Indigena | Zanin Urbanismo
Ventarra"
V Semana Académica Integrada das | Fernanda Marcon Laranjeiras | 2018 | Educacdo
Licenciaturas em Educacao do Campo do Sul
Semana da Consciéncia Afro e Indigena | Informagao ndo | Realeza 2019 | Educagéio
encontrada
v Congresso Paranaense de | Betina Muelbert Laranjeiras | 2020- | Informagao
Agroecologia do Sul 2021 | ndo
encontrada
Praticas de Apoio ao Ensino e | Claudete  Gomes | Chapecod 2020- | Sociologia
Aprendizagem e aos processos de | Soares 2021
integracdo dos Estudantes do Curso de
Ciéncias Sociais — CH
1* Semana Académica dos cursos de | Felipe Mattos | Laranjeiras | 2021 | Sociologia
Ciéncias Sociais da UFFS campus LS Monteiro do Sul
Saberes Ancestrais e outras | Solange Todero | Erechim 2021 | Educagio
Epistemologias: um didlogo necessario Von Oncay
Produgdo de materiais didaticos | Roberto  Antonio | Laranjeiras | 2021- | Educacdo
interdisciplinares para a Educagdo do | Finatto do Sul 2022
Campo e Indigena
Mulheres Indigenas na Cidade Naiura Zanardo | Erechim 2021 | Arquitetura e
Zanin Urbanismo
PROGRAMAS DE EXTENSAO
Titulo Coordenadora/or Campus Ano Area
Apoio a agdes organizativas de | Manuela Franco de | Laranjeiras | 2012- | Tecnologia e
integracdo social e produtiva para | Carvalho da Silva | do Sul 2013 | Produgdo
mulheres do Territério da Cidadania | Pereira
Cantuquiriguagu
Processos formativos para a educacio | Adriana Salete Loss | Erechim 2016 | Educagdo
inclusiva Solange Todero
Von Ongay
Relagdes étnico-raciais na educagdo | Demétrio Alvez Paz | Cerro 2017 | Educagdo
basica Largo
Da leitura do mundo a leitura da palavra | Denilson da Silva Erechim 2017 | Educagdo
na Universidade: arte, linguas e
identidade
Relagdes étnico-raciais na Educagdo | Demétrio Alves Paz | Cerro 2019- | Letras
Bésica Largo 2020
Didlogos, experiéncias e integracao Adriana Salete Loss | Erechim 2019- | Educagdo
2020
NEABI - Nucleo de Estudos e Pesquisas | Claudete =~ Gomes | Chapecod 2020- | Sociologia
Afro-brasileiros e Indigenas Soares 2022
Atencao integral a saide do indigena Leandro Tuzzin Passo 2021- | Medicina
Fundo 2023
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Fonte: Elaborado pela autora com dados dos Relatorios de Extensdo Universitaria (2018) e informagoes da
Diretoria de Extensao da UFFS (2021).



ANEXO A - Parecer de aprovacio do Comité de Etica em Pesquisa

UNIVERSIDADE FEDERAL DE £~ Plaboforma
SANTA CATARINA - UFSC %oﬂ

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Memérias, experiéncias e trajetérias de estudantes Kaingang no ensino superior na
Regido Oeste de Santa Catarina

Pesquisador: ELISON ANTONIO PAIM

Area Tematica:

Versdo: 2

CAAE: 20279519.6.0000.0121

Instituicdo Proponente: Universidade Federal de Santa Catarina
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 3.646.443

Apresentagéo do Projeto:

Tese de doutorado de Ana Karina Brocco do Curso de Pds Graduagdo em Educagéo, orientada por Elison
Antonio Paim. Estudo retrospectivo, com previsdo de 10 participantes. Critérios de incluséo: Estudantes da
etnia Kaingang, maiores de 18 anos, que cursam graduagdo na Universidade Federal da Fronteira Sul.
Critérios de exclusdo: nada consta. Os participantes serdo submetidos a: entrevistas semi-estruturadas.

Obijetivo da Pesquisa:

Objetivo primario:

Investigar, analisar e compreender as memarias, experiéncias e trajetorias de estudantes Kaingang no
ensino superior.

Objetivos secundarios:

Investigar como ocorreu a trajetéria escolar dos indigenas, desde a educacao basica até o acesso ao ensino
superior;

Analisar o acesso e a permanéncia dos indigenas no ensino superior, do ponto de vista das potencialidades
e dos desafios vivenciados nessa realidade educacional;

Compreender os significados e os desejos dos indigenas em relagéo ao ensino superior;

Conhecer as transformagdes e permanéncias, as negociagdes e adaptacdes, a partir da duplicidade de
pertencimentos, ou seja, do ingresso na universidade e do vinculo com sua comunidade de

Enderego: Universidade Federal de Santa Catarina, Prédio Reitoria Il, R: Desembargador Vitor Lima, n° 222, sala 401

Bairro: Trindade CEP: 88.040-400
UF: SC Municipio: FLORIANOPOLIS
Telefone: (48)3721-6094 E-mail: cep.propesq@contato.ufsc.br
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE Plataforma
SANTA CATARINA - UFSC %

Continuacéo do Parecer: 3.646.443

origem.

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:
Analise adequada dos riscos e beneficios.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:
Sem comentarios adicionais.

Consideragdes sobre os Termos de apresentagao obrigatdria:

A folha de rosto vem assinada pelo/a pesquisador/a responsavel e pela autoridade institucional competente.
Consta declaragéo da instituicdo onde sera realizada a pesquisa, autorizando a pesquisa e comprometendo-
se a cumprir os termos da res. 510/16. O cronograma informa que a coleta de dados acontecera a partir de
margo de 2020. O orgamento informa despesas de R$ 1000,00 com financiamento préprio. Consta do
processo o roteiro da entrevista a ser realizada com os participantes. O TCLE €& esclarecedor a respeito de
objetivos, procedimentos, riscos e direitos dos participantes, e cumpre as exigéncias da res. 510/16.

Recomendagoes:
Sem recomendacdes adicionais.

Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:
Pela aprovagao.

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagdo
Informacdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 24/09/2019 Aceito
do Projeto ROJETO_1373850.pdf 11:23:08
TCLE /Termos de | TCLE_modificado.doc 24/09/2019 | ANA KARINA Aceito
Assentimento / 11:22:20 |BROCCO
Justificativa de
Auséncia
Outros Carta_resposta_pendencias.doc 24/09/2019 | ANA KARINA Aceito

11:21:46 | BROCCO
Outros Roteiro_entrevista.doc 29/08/2019 |ANA KARINA Aceito
16:46:13 |BROCCO
Projeto Detalhado / | Projeto.doc 29/08/2019 | ANA KARINA Aceito
Brochura 16:37:04 |BROCCO
Investigador
Declaracéo de TAI_assinado.pdf 29/08/2019 | ANA KARINA Aceito

Enderego: Universidade Federal de Santa Catarina, Prédio Reitoria I, R: Desembargador Vitor Lima, n® 222, sala 401

Bairro: Trindade CEP: 88.040-400
UF: SC Municipio: FLORIANOPOLIS
Telefone: (48)3721-6094 E-mail: cep.propesq@contato.ufsc.br
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE Plataforma
SANTA CATARINA - UFSC %mﬂ

Continuacéo do Parecer: 3.646.443

Instituicdo e TAI_assinado.pdf 16:35:13 |BROCCO Aceito

Infraestrutura

Folha de Rosto folha_assinada.pdf 29/08/2019 | ANA KARINA Aceito
16:33:57 | BROCCO

Situacgao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:
Nao
FLORIANOPOLIS, 17 de Outubro de 2019

Assinado por:
Maria Luiza Bazzo
(Coordenador(a))

Enderego: Universidade Federal de Santa Catarina, Prédio Reitoria I, R: Desembargador Vitor Lima, n® 222, sala 401

Bairro: Trindade CEP: 88.040-400
UF: SC Municipio: FLORIANOPOLIS
Telefone: (48)3721-6094 E-mail: cep.propesq@contato.ufsc.br
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