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Das experiéncias mutaveis da vida emerge, para a apreensao
dirigida ao todo, o rosto da vida, cheio de contradigbes, ao
mesmo tempo Vvitalidade e lei, razdo e arbitrariedade,
mostrando sempre aspectos novos e, embora talvez clara nos
pormenores, inteiramente enigmatica na totalidade. A alma
procura abarcar num todo as referéncias vitais e as
experiéncias nelas radicadas, mas ndo consegue. O centro de
todas as incompreensbées s&o a geragdo, o nascimento, o
desenvolvimento e a morte (DILTHEY, 1992, p. 114).



RESUMO

A presente tese situa-se no horizonte da Filosofia da educacao, investigando a repercussao
a formagao humana da filosofia da vida (Lebensphilosophie) que emerge da fundamentacgao
das Ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften) desenvolvida por Wilhelm Dilthey (1833 -
1911). O horizonte filosofico-tedrico de Dilthey situa-se entre a epistemologia e a
hermenéutica. A epistemologia norteia seus principais objetivos, quais sejam: fundamentar
as ciéncias humanas e consolidar um campo de investigagao cientifica independente das
ciéncias da natureza (Naturwissenschaften). A hermenéutica é inserida ao longo do
amadurecimento de sua obra enquanto o método de investigacdo das ciéncias humanas,
sobretudo por meio da compreensdo e do método compreensivo (um contraponto a
explicagdo, propria das ciéncias naturais). Do pensamento diltheyano, que transita por estes
dois horizontes, emerge uma filosofia da vida, que tanto busca por estruturas, regularidades
e admite certas universalidades, quanto considera o histérico, o singular, as vivéncias e o
enigmatico. Por meio da categoria vida, as multiplicidades das manifestacdes vitais do
homem no dmbito da cultura sdo aproximadas como manifestagcbes de uma vida mesma. A
vida admite contradigdes (diferenca-universalidade, compreensao-incognoscibilidade,
regularidade-transitoriedade, etc.) e suas expressdes podem ser compreendidas dentro de
um limite dado pela propria vida. Busca-se, na presente tese, compreender como a filosofia
da vida diltheyana pode repercutir na formagdo humana. Parte-se das indagagdes: Como
seria uma formacdo que toma a vida como centralidade? Buscar por fundamentos,
conhecimentos seguros e regularidades dentro de um limite historico/temporal e
epistemoldgico e, ainda assim, considerar as vivéncias, o singular e a diferenga, traz algum
efeito sobre a formagcao humana? Qual seria o contributo do horizonte diltheyano aos
nossos tempos em relagdo a formacdo humana? Tal problematica estd relacionada,
sobretudo, a como Dilthey transita entre a epistemologia- buscando por fundamentos para
uma forma especifica de cientificidade atrelada a vida - e a hermenéutica, enquanto
possibilidade de interpretacdo da vida em seus aspectos subjetivos. A partir da
compreensdo do entrelagamento de tais dimensbdes expressivas da vida, busca-se
interpretar se, ao conciliar elementos transitorios e inapreensiveis (que podem suscitar ao
homem um afastamento critico do mundo e uma autorreflexdo) com a possibilidade de
compreender com certa seguranga o mundo histérico (que podem conceder ao homem
seguranga para a agao pratica), ha, também, uma dimensao na filosofia da vida diltheyana
que repercute na formacdo humana. Trazemos como principais contribuicbes de Dilthey a
Educacéo a possibilidade de, por meio da nocéo de vida, tratar filosoficamente da formacéao
humana sem recorrer a fundamentos metafisicos e, também, pensar a formacdo humana
enquanto algo dotado de fluidez que se da no tempo presente e é permeada por aspectos
compreensiveis e seguros, possuindo uma dimensao epistemologica e histérica, mas
também pela criacéo e pela vivéncia, possuindo uma dimenséao estética.

Palavras-chave: Filosofia da Vida; Dilthey; Formacdo Humana; Filosofia da Educacgao;
Historia.



ABSTRACT

This thesis is situated in the horizon of the Philosophy of Education, investigating the
repercussions to the human formation of the philosophy of life (Lebensphilosophie) that
appears from the foundation of the Sciences of the Spirit (Human Sicences)
(Geisteswissenschaften) theorized by Wilhelm Dilthey (1833-1911). Dilthey's philosophical-
theoretical horizon is between epistemology and hermeneutics. Epistemology guides
Dilthey’s main objectives, which are: founding the human sciences and consolidating a field
of scientific investigation independent of the natural sciences (Naturwissenschaften).
Hermeneutics is inserted in this context through the ripeness of his work as a method of
investigation of the human sciences, especially through the method of understanding and
comprehending (a counterpoint to explanation, typical of the natural sciences). From
Dilthey’s thought, which travels through these two horizons, a philosophy of life emerges;
both searches for structures, regularities and accepts certain universalities, and considers
the historical, the singular, the experiences and the enigmatic. Through the category of life,
the multiplicities of man's vital manifestations within the scope of culture are approximated as
manifestations of a life itself. Life accepts contradictions (difference-universality,
comprehension-unknowability, regularity-transience, etc.) and their expressions can be
understood with a limit given by life itself. This thesis wants to understand how Dilthey’s
philosophy of life can affect human formation. The following question are fundamental: What
would na education that takes life as centrality be like? Searching for foundations, secure
knowledge and regularities within a historical/temporal and epistemological limit and, even
so, considering the experiences, the singular and the difference, does it have any effect on
human formation? What would be the contribution of Dilthey’s horizon to our times in relation
to human formation? This problem is related, above all, to how Dilthey transits between
epistemology - searching for foundations for a specific form of scientificity linked to life - and
hermeneutics, as a possibility of interpreting life in its subjective aspects. Based on the
understanding of the intertwining of such expressive dimensions of life, we want to interpret
whether, by reconciling transitory and inapprehensible elements (which can provoke a critical
detachment from the world and a self-reflection in man) with the possibility of understanding
the world with certain security (which can give man security for practical action), there is also
a dimension in Dilthey’s philosophy of life that has repercussions on human formation. We
bring as Dilthey's main contributions to Education: the possibility of, through the notion of life,
philosophically dealing with human formation without resorting to metaphysical foundations
and, also, thinking about human formation as something endowed with fluidity that takes
place in the present time and is permeated by understandable and safe aspects, having an
epistemological and historical dimension, but also by creation and experience, having an
aesthetic dimension.

Keywords: Philosophy of Life; Dilthey; Human formation; Philosophy of Education; History.
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INTRODUCAO

O que é usualmente esperado de uma introdugdo de um trabalho académico
€ a apresentacado da problematica da pesquisa a luz do referencial tedérico-filosoéfico
e seus aspectos metodoldgicos e estruturais. Trata-se aqui de uma pesquisa
desenvolvida na linha de Filosofia da Educagdo e que se propde a investigar a
contribuicdo para a formagdo humana da filosofia da vida que emerge da tentativa
de fundacao e fundamentagao epistemoldgica das ciéncias humanas que perpassa
o conjunto da obra de Wilhelm Dilthey (1833—1911), autor pouco estudado no Brasil.
Optamos, devido a tal desconhecimento da obra diltheyana, por, antes de discutir os
aspectos formais da tese, apresentar uma breve introdugdo ao pensamento de
Dilthey no que tange a construg¢ao de sua filosofia.

Com isso esperamos, em certa medida, possibilitar uma compreensao inicial
da proporcao que a ideia de vida adquire na filosofia diltheyana, aspecto que esta na
centralidade da tese. Busca-se compreender como a filosofia da vida,
especificamente a diltheyana, ao transitar entre a epistemologia e a hermenéutica de
modo a articular conceitos e nogdes que tanto tendem para conhecimentos seguros
e universalidades que se revelam no mundo histérico quanto para aspectos
singulares, subjetivos e enigmaticos da vida, repercutiria na formagdo humana ao
fornecer subsidios tanto para uma orientacdo para a agao pratica quanto para um
afastamento critico e constante autorreflexao.

Wilhelm Christian Ludwig Dilthey (1833 -1911) € um tedrico cujo pensamento
se insere inicialmente no contexto do historicismo alem&o da segunda metade do
séc. XIX. Os historicistas’ emergem de uma crise paradigmatica decorrente do
declinio do “ldealismo absoluto”, atrelado, sobretudo, a figura de Hegel
(SCHNADELBACH, 1991) e do concomitante desenvolvimento das ciéncias
positivas. Em tal contexto, emergem diversas transformagbées no ambito do
pensamento, que repercutem também na educagdo e nas universidades alemas,
que até a morte de Hegel, em 1831, eram constituidas por quatro faculdades:
filosofia, teologia, medicina e direito. Com o tempo, passaram a ser consideradas a

“casa das ciéncias”, onde, além de ter a reflexdo fundamentada nas ciéncias como

1 As linhas gerais do historicismo serdo desenvolvidas no capitulo 2.
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caracteristica central, buscavam construir uma visdo de mundo que se distanciasse
das propostas idealistas (RESENDE, 2014, p. 17).

Tal corrente de pensamento, o Historicismo, embora caracterizada pela
multiplicidade de modos de se tratar os conhecimentos historicos, tomava a teoria
hegeliana da historia enquanto realizagdo progressiva da liberdade como um
horizonte epistemoldgico ndo seguro, uma vez que para os historicistas, de um
modo geral, as abstragdes, no¢des universais e teleoldgicas da histéria, proprias do
pensamento hegeliano, seriam, justamente, aquilo do que pretendiam se afastar ao
tratar da histéria enquanto ciéncia®. Nesse sentido, “eles substituiram o mito do
progresso pelo mito do devir® (REIS, 2005, p. 4). Segundo comentadores
(SCHNADELBACH, 1991; JULIAO, 2010; REIS, 2005), enquanto escola de
inspiracdo neokantiana, o historicismo, de modo geral, se caracterizou pelas criticas
as filosofias da historia. Criticava, sobretudo, principios unicos e abstratos que
perpassavam as reflexdes tedricas relacionadas a histéria e propunha o estudo da
vida concreta, tornando, assim, a histéria uma ciéncia. Buscaram, em um sentido

comum, demarcar a historia enquanto ciéncia do passado,

a escola histérica na Alemanha da inicio ao Historismus, que reivindica ser
uma histéria cientifica de fiel reconstru¢ao do passado, a fim de conhecer a
si mesmo e a seu proprio tempo, sem importar-se com o futuro e suas
reivindicagdes iluministas de revolugao. Alemanha e Franga sao o palco do
embate entre conservadores e revolucionarios (VIESENTEINER, 2020, p.
5).

Sendo assim, em tal contexto, surgiram na Alemanha alguns teéricos, como
Leopold Von Ranke (1795 — 1886), Johann Gustav Droysen (1808-1884), Jacob
Christoph Burkhardt (1818-1897), Wilhelm Windelband (1848-1915) e Georg Simmel
(1858-1918). Ainda que inserido nesse horizonte, Dilthey diz: “quando ingressei na
filosofia, o monismo idealista de Hegel tinha sido substituido pelo reinado das

ciéncias naturais” (DILTHEY, 2010c, p. 39), ou seja, em grande medida o

2 Vale salientar que a recusa as filosofias especulativas da histéria, foi um processo
lento e gradual.
3 Vale destacar que durante os séculos XIX-XX houve um confronto acerca das concepg¢des

de histdria entre franceses e alemées (lluminismo Francés e historicismo alemao). Enquanto os
iluministas franceses, pautando-se numa razao filoséfica, concebiam a histéria como um meio para se
construir o futuro, os historicistas buscaram resgatar o passado pautando-se numa “raz&o histérica”.
Tais concepgdes serdo abordadas no capitulo 2; por ora vale salientar que Dilthey estava inserido no
ambito do historicismo alemao.
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pensamento diltheyano buscar se afastar de alguns historicistas. Tal afastamento se
da, sobretudo, pela ideia de vida, que perpassa sua obra, bem como pela tentativa
de fundamentacdo das ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften), que toma tal
nogéo de vida como cerne de sua filosofia,
A vida é uma conexdo de agbes reciprocas entre as pessoas sob as
condigdes do mundo exterior, a¢gdes apreendidas a partir da independéncia
dessa conexdao em relagdo aos periodos e aos alternantes. Utilizo a

expressao vida nas ciéncias humanas restringindo-a ao mundo humano [...]
(DILTHEY, 2010a, p. 271).

Tal nogdo de vida fundamenta a delimitacdo de um método (“da
compreensao”)*, com o qual o autor busca diferenciar essas Ciéncias do Espirito das
ciéncias da natureza (Naturwissenschaften)®.

Dilthey tomava como inconsistentes os pressupostos epistemoldgicos de boa
parte dos membros da escola historica por se voltarem a objetividade histérica
pautando-se numa “mistura acritica das perspectivas idealista e realista” (2010a, p.
271). Sua obra é marcada por descontinuidades e interrupgbes, tragando
introdugdes e ideias a serem concluidas® e, por vezes, jamais retomadas. Seus
temas de interesse sdo variados, transitando pela metafisica, epistemologia, ética,
psicologia, teoria da historia, hermenéutica, estética e critica literaria. A partir desta
amplitude, Heidegger, em Ser e Tempo (1927), sugere a divisdo da obra diltheyana
em trés grandes campos: “estudos sobre a teoria das ciéncias do espirito e sua
delimitagdo frente as ciéncias da natureza; pesquisas sobre a historia das ciéncias
do homem, da sociedade e do Estado; investigacbes sobre uma psicologia que deve
expor ‘todo o fato homem™ (HEIDEGGER, 2006, p. 491).

Dilthey tratou de temas aparentemente distantes como a “imaginagao
poética” e “a necessidade de uma fundamentagdo epistemoldgica para as ciéncias
particulares™, bem como escreveu textos que destoavam da discussao filosofica de

sua época, como Satands na poesia cristd®. Ao mesmo tempo, dialogava

4 DILTHEY, 2010b.

5 Para Dilthey, “a experiéncia concreta, histérica e viva tem que ser o ponto de partida e o
ponto de chegada das Geisteswissenschaften” (PALMER, 2015, p. 105).

6 Tal caracteristica sera apontada por Ortega y Gasset, no texto Wilhelm Dilthey e a ideia da
vida (1911) como uma consequéncia da natureza e complexidade de sua ideia de “vida”.

7 Em Vida e Poesia, publicado em 1905.

8 Em Introdugéo as ciéncias humanas, publicado em 1883.

9 Em Literatura e Fantasia, publicado em 1954.
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diretamente com questbes a ele contemporédneas, em textos como Sistema de
ética’ ou Introdugdo as ciéncias humanas'’, por exemplo. Ainda de acordo com
Heidegger, “0 que se apresenta como dualidade, ‘tentativas’ inseguras e acidentais,
€ a inquietagdo elementar com uma meta: trazer a ‘vida’ para uma compreensao
filosofica e assegurar, para essa compreensdo, um fundamento hermenéutico a
partir da ‘vida ela mesma™ (HEIDEGGER, 2006, p. 491).

Seus escritos alternam-se entre ensaios, biografias, tratados historicos e
ensaios filosoficos e, muitas vezes, tais formatos se encontram em uma unica obra,
como nas biografias de Schleimermacher (1867), Leibniz (1921) e Hegel (1921).
Embora Dilthey tenha se ocupado de temas diversos, tais nucleos tematicos estao
ligados mediante seu conceito central: “vida”. A nogao de vida sustenta conceitos
importantes como vivéncia, expressdo, compreensdo, estrutura, contexto, razéo
histérica e mundo histérico. Nada esta fora da vida, nada é compreensivel fora da

experiéncia concreta e da vivéncia. Dilthey é um fildsofo da vida.

Ele fez questdo de salientar que a filosofia da vida é a filosofia da
experiéncia nao dilacerada, isto €, a experiéncia sendo experiéncia de vida
se da a nossa consciéncia de um modo global, integrando-se as trés
faculdades da alma — o pensamento, a vontade e o sentimento (DI NAPOLLI,
2000, p. 10).

A ideia de experiéncia em sua obra se afasta das nogdes de empiristas
como David Hume (1711-1776) ou Locke (1632-1704). Dilthey considera a
experiéncia (enquanto experiéncia de vida, vivéncia) como “cada unidade
determinada das partes da vida ligadas por um sentido comum — mesmo quando as
varias partes se separam uma das outras por eventos que a interrompem” (DILTHEY
in PALMER, 2015, p. 114). Bem como, ele também se mostra um critico do
positivismo e naturalismo de Comte (1798-1857) e Mill (1806-1873).

10 Publicado em 1958 (organizado por Erich Weninger).
11 Publicado em 1883.

12 Para Dilthey, diferentemente dos empiristas que atrelavam a experiéncia sobretudo a
percepgao sensorial do mundo exterior, a “experiéncia (empiria, experientia) € conhecimento a partir
da percepgdo. A percepgdo em si ndo é ainda experiéncia, pois esta consiste em juizos e contém
uma ampliagdo do conhecimento de fatos. A minha percepgdo de uma arvore a beira do caminho
ainda nao é experiéncia, nem o meu saber imediato da existéncia dessa arvore; s6 quando uma
percepcao inclui também uma ampliagdo de meu conhecimento ela se torna, por si, a base de uma
experiéncia (por exemplo, a experiéncia de uma grande dor” (DILTHEY, 2010c, p. 71).
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Nesse sentido, “a propria expressao ‘filosofia da vida’ representa um protesto
do autor contra o excessivo realce dado as faculdades cognitivas pelas filosofias
mais tradicionais da consciéncia” (AMARAL, 1987, p. 7). Para o filésofo, tais
concepgdes nao apreendem a vida em sua especificidade, uma vez que se voltam a
experiéncia sensivel do mundo exterior enquanto seu pensamento procura “salientar
a experiéncia interior do homem, enquanto vida e mundo espiritual [...] no sentido da
producao da histéria, da cultura, da poesia, da reflexao filoséfica (ética, estética,
teoria do conhecimento), da pedagogia, etc.” (DI NAPOLI, 2000, p. 12).

A pesquisadora e pioneira na introdugcéo do pensamento de Dilthey no Brasil,
Maria Nazaré de Camargo Pacheco Amaral, sustenta a tese de que Dilthey “tem
razao em afirmar que o pensamento ndo pode recuar para além da prépria vida, pois
ele talvez tenha encontrado dentro da propria vida, ou, na consciéncia da propria
vida, o apoio ao mesmo tempo vivo e inabalavelmente sdlido de que tanto necessita”
(AMARAL, 1987, p. 11). Igualmente, José Ortega y Gasset (1952)" ja considerava
que a principal contribuicdo de Dilthey para a filosofia € justamente perseguir a ideia
de vida em sua obra e trazé-la por meio de uma nova abordagem. Em O que é
Filosofia? (1928)", o filésofo espanhol sintetiza a importancia e dimensao de tal
ideia:

O novo fato ou realidade radical é ‘nossa vida’, a de cada um. Tente
qualquer um falar de outra realidade como sendo mais indubitavel e primaria
que esta e vera que é impossivel. Nem sequer o pensar € anterior ao viver —
porque o pensar se encontra a si mesmo como parte de minha vida, como
um ato particular dela. Mesmo esse buscar uma realidade indubitavel é algo
que fago porque e enquanto vivo — quer dizer, € algo que executo nao
isolado e por si, mas busco isso porque vivo agora ocupando-me em fazer
filosofia e como primeiro ato do filosofar; e o filosofar é, por sua vez, forma
particular do viver que supde esse mesmo viver — posto que, se fago
filosofia, é por algo prévio, porque quero saber o que € o Universo, e essa
curiosidade, por sua vez, existe gragas ao senti-la como um afa de minha
vida que esta inquieta acerca de si mesma, que se encontra, talvez, perdida
em si mesma. Em suma, qualquer realidade que queiramos pdr como
primaria, temos que supor nossa vida e que pb6-la ja € um ato vital, é viver
(ORTEGA Y GASSET, 2016, p. 234).

Tomando inicialmente a importadncia dada a ideia de vida como uma
caracteristica central do pensamento de Dilthey e antes de apresentar a

problematica da presente tese, qual seja, a repercussdo da filosofia diltheyana a

13 Ano de publicacao
14 Ano de publicagdo
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formacdo humana ao suscitar tanto a possibilidade de orientacdo para a agao
pratica quanto a necessidade de constante autorreflexao através do tensionamento
entre regularidades e singularidades que caracterizam a filosofia da vida, mostra-se
oportuno relatar brevemente como sua obra foi e € recebida, bem como qual pode
ser a relevancia dela para a educagao, area em que a presente pesquisa se insere.

Dilthey nasceu em Biebrich, Alemanha, em 1833. Seu pai foi um pastor
calvinista, o que lhe rendeu uma formacgao voltada a teologia. Exerceu, por um breve
periodo, a ocupagao de pastor. Mas logo a substituiu pela atividade de professor de
filosofia, lecionando inicialmente na Universidade da Basiléia, passando pelas
universidades de Kriel, Balé e Breslau até, em 1868, passar a lecionar na
Universidade de Berlim, instituicdo em que realizou sua formacao académica e que
trabalhou até o final de sua vida. Foi casado com Katharine Puttnan, com quem teve
trés filhos, dentre eles Clara Misch, responsavel pela organizagédo e publicacéo de
alguns escritos apds a morte de Dilthey (REIS, 2005, p. 21).

De acordo com relatos de bidgrafos, ele se dedicava arduamente ao trabalho,
em media entre 12 e 14 horas por dia (REIS, 2005). Suas pretensdes restringiram-se
ao oficio de professor e pesquisador. Aparentemente, ndo buscava reconhecimento
na esfera publica e mesmo no ambito universitario ndo se preocupava com a
divulgacao de seus trabalhos. “Em vida, foi um desconhecido. Como professor, os
alunos o consideravam taciturno, misterioso e dedicado. A sua personalidade tendia
a nao publicacdo, ao segredo e ao mistério” (REIS, 2005, p. 21). Apesar de tais
tragos de personalidade, suas obras, quando publicadas postumamente, totalizaram
26 volumes.

Como ja dito, Dilthey ndo € um filésofo muito estudado quando comparado a
outros filésofos de seu tempo, mesmo na Alemanha', apesar de sua importancia na
fundacao das Geisteswissenschaften. Tal fato se deve, talvez, pelo seu estilo, que
“‘mais sugere do que demonstra” (REIS, 2005, p. 22). Muitos consideram sua obra
de dificil compreens3o. Rickman' compara o seu estilo mais ao de um gedlogo de

que ao de um arquiteto: “ha sempre algo a descobrir, a decriptar, sob as camadas e

15 Vale destacar o trabalho do “Dilthey-Forschungsstelle’, no Instituto de Filosofia da
Universidade de Bochum, um importante nucleo de pesquisas sobre Dilthey, que reune
pesquisadores como: Frithjof Rodi, Gunter Scholtz e Hans-Ulrich Lessing, que vem contribuindo
significantemente com a divulgagéo da obra diltheyana.

16 H.P Rickman (1918). Filésofo tcheco, estudioso da hermenéutica e da obra de Dilthey.
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fissuras de seus textos” (REIS, 2005, p. 22) e vé na tentativa de discipulos’ de
Dilthey de concederem unidade a sua obra um problema, pois tal unidade
aparentemente ndo existe e, devido a isso, sugere como método mais apropriado
para pesquisar o pensamento diltheyano a leitura direta de seus textos.

A titulo de ilustracé&o, Horkheimer, ao se referir a obra diltheyana, afirma:
Filésofos alemaes costumam ser acusados de tratar de problemas abstratos,
dificeis de entender. Dilthey ndo s6 partilha dessa culpa, como é culpado por
mais outra: ele deixou partes decisivas de suas obras incompletas. Nao
obstante a sua extensdo, seus escritos sdo compostos por fragmentos,
rascunhos e notas, a maior parte dos quais publicados postumamente.
Pessoalmente, ndo considero essa caréncia sistematica - pela qual
Scheler, por exemplo, o repreende - algo negativo. O fato de que Dilthey
nunca tenha encontrado uma solugado final para problemas decisivos
levantados por ele, e que, em vez disso, ele ainda os tenha retomado muitas
vezes desde o comego, desdenhando até, com respeito a formulagdo
de um sistema, da pretensdo de tentar elucidar aquilo que nem sequer

é objeto de sistema, da ao estudo de Dilthey, ainda hoje, um carater
estimulante e até certo mérito (HORKHEIMER, 2017, p. 2).

Dessa maneira, podemos considerar que ha, na obra diltheyana, uma riqueza
filosofica e uma certa necessidade de pesquisas na atualidade. Seu pensamento
influenciou autores como Simmel (1858-1918), Weber (1864 - 1920), Ortega vy
Gasset (1883 — 1955), Jaspers (1883 — 1969), Lukacs (1885-1971), Gramsci (1891-
1937), Heidegger (1889-1976), Sartre (1905-1980), Ricouer (1913-2005) e
Habermas (1929-). Ortega y Gasset dedicou-se a organizagao da traducdo para o
espanhol de oito tomos das obras completas de Dilthey. Tal trabalho de divulgacao
contribuiu significativamente para que o pensamento diltheyano esteja mais
difundido em paises de lingua hispanica do que nos demais, além do alemao, lingua
materna de Dilthey. Sua obra, embora estudada mais no ambito estritamente
académico e com um interesse mais recente, foi traduzida para diversos idiomas,
como o portugués, inglés e francés, fato que sinaliza a sua importancia para as
pesquisas contemporaneas em humanidades.

No ambito da hermenéutica filosoéfica, Dilthey tem reconhecimento, sobretudo,
por suas ideias repercutirem naquilo que Gadamer (2008a) chama o “giro

hermenéutico”. Sua obra possibilitou o desenvolvimento da hermenéutica nos

17 Dilthey costumava se reunir com um grupo de estudantes em sua casa. Tais discipulos, apés
a morte de Dilthey, organizaram e publicaram boa parte de seus escritos, dentre eles se destacam:
Bernhard Groethuysen, George Misch (genro de Dilthey), Paul Ritter, Herman Nohl e Eric Weniger.
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estudos humanisticos por meio da interpretacdo da vida ao reconduzir a
hermenéutica da interpretacdo de textos para a interpretagéo da vida e da historia.
De acordo com Palmer (2015), Dilthey introduziu a hermenéutica como base dos
estudos humanisticos e colocou o problema da interpretagdo como um objeto com
um estatuto duradouro, fixo e objetivo, possibilitando aos estudos humanisticos
adentrarem em um conhecimento objetivamente valido (PALMER, 2015, p. 127).

Devido ao fato dos estudos humanisticos terem a prépria vida como objeto,
com sua historicidade e temporalidade, necessitavam muito mais de um método de
compreensao histérico em detrimento de um cientifico espelhado nas ciéncias
naturais. Dilthey conduziu a hermenéutica para “o horizonte da historicidade, adentro
do qual sofreu ulteriormente um consideravel avanco. Colocou os fundamentos do
pensamento de Heidegger na temporalidade da autocompreensdao. Pode, com
razao, ser considerado como o pai da ‘problematica hermenéutica contemporanea”
(PALMER, 2015, p. 128).

No Brasil, o pensamento de Dilthey ainda é pouco difundido, tendo como
principais pesquisadores Maria Nazaré Pacheco do Amaral, que trata, sobretudo, da
pedagogia diltheyana e tem publicado, dentre outros escritos, Dilthey: um conceito
de vida e uma pedagogia (1987), resultado de sua tese de doutorado em educacéo;
Ricardo Lins Di Napoli, que aborda a ética diltheyana, com a publicacdo de Etica e
compreensdo do outro: a ética de Wilhelm Dilthey sob a perspectiva do encontro
interétnico (2000), sua tese de doutorado em filosofia, e José Carlos Reis, que se
volta a filosofia e teoria da histéria e das ciéncias humanas em Dilthey, cuja
publicagdo Wilhelm Dilthey e a autonomia das ciéncias histoérico-sociais (2005)
resultou de pesquisa de pds-doutorado.

Sao poucas as teses e dissertagdes sobre Dilthey produzidas no Brasil até a
presente data. Além das obras citadas, foram localizadas na BDTD — Biblioteca
Digital Brasileira de Teses e Dissertacoes - a tese em filosofia A hermenéutica
heideggeriana da facticidade como radicalizag&o da historicidade da vida em Dilthey
(2014/UFPE), de Marcela Barbosa Leite, a dissertacdo em histéria Compreender a
vida, fundamentar a historia: a critica da razao histérica em Wilhelm Dilthey (1833 —
1911) (2006/UFMG), de Edmar Luis da Silva, a dissertacdo em filosofia A teoria da

experiéncia de Wilhelm Dilthey enquanto critica da tradicdo epistemologica (1883 -
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1894) (2017/PUC-SP), de Luis Eduardo Morimatsu Lourenco e a dissertacdo em
educacao Wilhelm Dilthey: Contribuicbes para pensar a formagdo humana sob a
perspectiva pedagdgica (2019/UFSC), de Carlos Roberto Jacob Junior.

Dada a escassez da produgao cientifica em torno da obra de Dilthey no Brasil,
a presente tese busca oferecer um contributo a area da educacdo no que diz
respeito a insergdo do pensamento diltheyano em questbes préprias ao campo
educacional. No que concerne ao campo da educacgao, Dilthey foi um autor que se
interessou pela historia e pelos fundamentos da pedagogia, dedicando uma parte de
sua vida académica ao tema, resultando em publicacbes como: Histéria da
Pedagogia (1934), Fundamentos de um sistema de Pedagogia (1934) e Sobre a
Possibilidade de uma Ciéncia Pedagodgica de Validade Universal (1888). Além
destas obras, nas quais pensa a pedagogia, ministrou na Universidade de Breslau,
entre 1874 e 1879, e na Universidade de Berlim, entre 1884 e 1894, os cursos
“Histéria da pedagogia com aplicagao da psicologia a sua elaboragao sistematica”
(1874), “Histéria da pedagogia e bases de seu sistema” (1874/1875), “Historia da
educacéo publica na Prussia” (1878/1879), “Histéria e sistema da pedagogia” (1884-
1894) e “Aplicagcdo da psicologia a pedagogia como complemento do curso de
psicologia” (1884-1894).

No entanto, a presente tese pretende se situar para além de tais escritos
sobre pedagogia, muito embora os considere importantes, e para dar conta da
pergunta pela atualidade ou relevancia da obra de Dilthey para a educagéo, dado o
seu carater fragmentario, busca inspiracdo na leitura que Ortega y Gasset faz de
Dilthey. Ele considera tal carater fragmentario da obra diltheyana como uma
consequéncia natural de sua ideia de vida e de sua filosofia da vida. Para Ortega y
Gasset, a ideia de vida intuida em tal filosofia ndo pode ser abarcada na totalidade.
Em obra de 1958, coloca a vida como uma grande ideia ou Ideia com “I” maiusculo,
um tipo que nao poderia deixar de ocorrer aos homens porque “es una forma
necesaria del destino humano, uma etapa de sua evolucion” (ORTEGA y GASSET,
1952, p. 126). Dilthey, segundo o filésofo espanhol, foi um dos primeiros a intuir tal
ideia, “Dilthey fue uno de los primeros em arribar a esta costa desconocida y

caminar por ella, como suele a los primeiros ocupantes, ya veremos com que genero
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de fatigas e insuficiéncias” (p. 127). Nesse sentido, Dilthey intuiu a ideia de vida,

mas, apesar de seus esforgos, nunca a abarcou em sua plenitude.

Durante cincuenta afios ha extendido las manos, em constante y
laboriosissimo esfuerzo, para apresar la intuicion em que habia caido, la
entrevision de la Ideias desde la primeira mocedad le habia embargado. !
Esfuerzo vano! La Idea que en su inicial presentacion parecia tan facilmente
dominable, se alejaba siempre, se alejaba cada dia mas de la presion
intelectual con que Dilthey intentaba someterla a concepto claro (ORTEGA
Y GASSET, 1952, p.127).

Ortega y Gasset sugere que seria possivel atribuir a dificuldade enfrentada
por Dilthey em abarcar a ideia de vida como uma consequéncia de ela estar além do
referencial tedrico e epistemoldgico da época, fato esse que nao lhe concedeu os
instrumentos necessarios para compreendé-la. No entanto, diverge de tal
interpretacdo e sustenta a tese de que a aparente incapacidade de Dilthey em
formular uma ideia clara de vida e de persegui-la ao longo de sua trajetoria
académica revela a natureza da vida como algo inabarcavel em sua totalidade.
Sendo assim, uma obra que toma a vida como ponto de partida para investigagcao
tedrica ndo poderia ser expressa numa unidade de um sistema fechado.

Os principais investimentos tedricos de Dilthey estdo em torno da
fundamentacdo das ciéncias do espirito e da possibilidade de um conhecimento
cientifico sobre a vida atrelado a uma metodologia de investigacao tedrica que busca
desvincular-se das metodologias proprias das ciéncias da natureza'®. Tal objetivo
leva Dilthey a buscar por caminhos que, inicialmente, procurariam extrair elementos
universais de estruturas da vida. Tal universalidade, vale dizer, ndo é da mesma
ordem da metafisica (ao menos para Dilthey) ou das ciéncias da natureza. Nao é&,
em termos kantianos, a priori, mas sim revelada na historicidade. Esta interligada
aos aspectos sociais e culturais que ganharam forma no decorrer da histéria. Sdo
universalidades atreladas a “Razéao Histérica”.

Nesse sentido, tomou a nogao de vida como ponto de partida e de chegada
em sua hermenéutica. Inicialmente, tendo uma ideia de vida muito mais intuida e

carecendo da possibilidade de tornar a vida concreta um objeto de estudo das

18 Dilthey, assim como Husserl e Nietzsche, estabeleceu uma oposi¢cdo aos programas de
naturalizagcdo da filosofia, sobretudo a tentativa em tais programas de “levar adiante os métodos e
resultados das ciéncias empiricas, com o intuito de divulgar uma determinada concepg¢ao de mundo
baseada muito mais em um materialismo metodolégico” (VIESENTEINER, 2021, p. 2). Tal
problematica sera desenvolvida de modo mais aprofundado no capitulo 1 da tese.
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ciéncias humanas, tragou um caminho epistemolégico com categorias fundadas no
nexo vital, tomando em um primeiro momento a epistemologia e a psicologia
descritiva e analitica como fundamento e método de investigagdo das ciéncias do
espirito para depois, gradativamente, substitui-las pela hermenéutica.

Embora seja um neokantiano, buscou um distanciamento de Kant, por conta
de suas “categorias de vida, que, diferentemente das categorias do entendimento de
Kant, ndo sao a priori, mas reais, pois sdo fundadas no nexo vital” (DI NAPOLI,
2000, p. 72). Tais categorias e conceitos, a saber, vida, vivéncia, expressao,
compreensao, estrutura, etc., em sua obra, pretendem-se tdo solidos quanto o
necessario para o entendimento diltheyano sobre o que é a filosofia: um
conhecimento que formule proposicdes dotadas de universalidade, o que sé seria
possivel pensar mediante aquelas categorias de sustentagdo de seu horizonte
filosofico. Nesse ponto, emerge a universalidade a partir da conexao das categorias.
A partir do ponto apresentado, da-se o primeiro passo para a problematizacédo da
tese por meio da seguinte questao: Qual seria a universalidade existente na filosofia
da vida de Dilthey? Dessa maneira, mostra-se oportuno relatar brevemente como

Dilthey compreende a universalidade com um trago da filosofia.

O trago da universalidade

Em Esséncia da filosofia (1907), Dilthey coloca o seguinte problema: qual
precisaria ser “o procedimento por meio do qual é possivel sair da representagao
universal e da denominacdo de uma maneira segura para o conceito da coisa?”
(DILTHEY, 2014, p. 12). E afirma que a formagao de conceitos parece cair em um
circulo onde conceito, incluindo ai o de filosofia, “sé pode ser encontrado na medida
em que, a partir dos estados de fato, que elas formam, sdo derivadas as relagdes
entre as caracteristicas que constituem o conceito” (p. 12). Nesse sentido, por meio
do pensamento e da reflexdo, seria possivel determinar o que € a filosofia, caso
fosse admitido que os estados de fato da filosofia fossem derivados de verdades
mais gerais, externas a ela. No entanto, os estados de fato, as representagdes ao

longo da histéria do que ¢é a filosofia, ndo derivam de fatos externos ou de verdades
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a priori e pré-filoséficas, mas sim do trabalho de filésofos que foram influenciados
pelos fatores historico-sociais de suas respectivas épocas.

Para Dilthey, a “andlise da realidade efetiva complexa empiricamente dada é
O primeiro passo para as grandes descobertas mesmo nas ciéncias humanas”
(2014, p. 11). Da realidade efetiva dada empiricamente surgem os conceitos gerais,
préprios do entendimento coletivo, como os de arte, religido, Estado ou filosofia. Tais
conceitos universais sao representacdes que designam por meio de nexos o que €
coletivamente e individualmente compreendido sobre tais conceitos. Nesse sentido,
a filosofia teve definicdes diferentes em épocas e culturas distintas, e tais definicdes
sdo, de certa maneira, abreviagbes do que é a filosofia essencialmente. Faz-se
necessario, portanto, compreender a conexao interna da filosofia que possibilitou
suas multiplas definicdes dentro da cultura para a construgdo metodolégica de uma
via para compreender a esséncia da filosofia. Nesse sentido, de tal conexao interna,
desvela-se o carater universal a que Dilthey se refere.

Sistemas filos6ficos como os de Platdo, Aristoteles, Descartes, Leibniz,
Hume, Kant, dentre outros, marcaram a historia da filosofia. Tais sistemas diferem
entre si, no entanto possuem tragos comuns, e justamente nesses tragos Dilthey vé
a possibilidade de estabelecer critérios para demarcar caracteristicas essenciais da
filosofia. Segundo ele, “esses sistemas possuem tragos em comum, e junto a esses
tracos, o pensamento conquista um critério de medida para responder a pergunta
sobre até que ponto outros sistemas filosoficos também podem ser inseridos no
campo da filosofia” (DILTHEY, 2014. p.17). Dentre as caracteristicas elencadas por

Dilthey' estdo a universalidade e o nexo historico®.

19 A nogéo de filosofia em Dilthey sera desenvolvida e explicitada ao longo da tese; por ora, o
carater de universalidade é destacado de modo introdutério para a melhor compreenséo da
problematica da tese a ser apresentada.

20 Dilthey deixa clara a importancia do nexo histérico na seguinte passagem: “No conceito de
filosofia reside ndo apenas um estado de coisas universal, mas também um nexo dos estados de
coisa — um nexo histérico. Os fildsofos estao voltados de inicio diretamente para o enigma do mundo
e da vida, os conceitos que eles formam da filosofia emergem dai, toda e qualquer posigdo que o
espirito filosofico assume, entéo, no transcurso ulterior se remete a essa questao fundamental, todo e
qualquer trabalho filoséfico vivo surge nessa continuidade, e o passado da filosofia atua em cada
pensador, de tal modo que ele, mesmo onde ele se desespera em relagéo a solugdo desse grande
enigma, é determinado por esse passado a sua nova posigdo. Assim, todas as posi¢cées da
consciéncia filosofica, todas as determinagbes conceituais da filosofia nas quais essas posicoes
chegam a se expressar, formam um nexo histérico” (DILTHEY, 2014, p. 18).
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Sem levar em conta que objeto os sistemas particulares possuem ou que
método eles seguem: diferentemente das ciéncias particulares, eles séo
fundados em toda a abrangéncia da consciéncia empirica enquanto vida,
experiéncia e ciéncias empiricas, € buscam, assim, resolver suas tarefas.
Eles portam em si o carater da universalidade. A isto corresponde o anseio
por unir o singularizado e estendé-lo sem levar em conta os limites das
ciéncias particulares. O outro traco formal da filosofia reside na exigéncia de
um saber universalmente valido. Com essa exigéncia se liga o anseio por
retornar na fundamentacdo até que o ponto Ultimo para a fundagdo da
filosofia seja alcangado (DILTHEY, 2014, p. 17).

Nesse sentido, ao tratar da vida, ndo caiu em um vitalismo, bem como se
distanciou de outros fildsofos da vida, como Bergson e Nietzsche. A filosofia da vida,
de Dilthey, pressupde, entdo, uma espécie de universalidade de sustentagdo, uma
vez que admite a consciéncia como pressuposto comum a todos. O mundo externo
(histérico) € compreendido e edificado mediante as possibilidades dessa mesma
consciéncia, tendo a vida como limite.

No entanto, as expressdes da vida se transformam ao longo do tempo, sendo
dotadas de historicidade. Essa aparente duplicidade marca a especificidade da
filosofia da vida, de Dilthey, que busca, a partir da vida concreta, e tendo a propria
vida como ponto de partida e limite, constituir uma descrigdo da vida a partir de uma
estrutura vital dotada de historicidade e permeada pelo nexo entre o universal e 0
particular, em uma circularidade hermenéutica?'.

No entanto, o mundo histérico, expressao mais complexa da vida, esta sujeito
ao devir. Diferentes formas de expressdo e de compreensdo da vida, como a
metafisica, a religido, a filosofia, a ciéncia e a arte reconfiguram-se ao longo do
tempo: “a histéria € a multiplicidade em desdobramento das formas humanas da
vida, diversidade que radica na forga genética da natureza humana e que entra na
existéncia por acao das diferentes condicdes geograficas, climaticas e sociais da
vida” (DILTHEY, 1992, p. 18). Desse modo, a estrutura ou regularidade da vida néo

21 “Situacao circular em virtude da qual, no processo interpretativo, o que se deve compreender
ja estd, de algum modo, preliminarmente compreendido. Presente na tradicdo retérica e hermenéutica
— na qual aludia ao principio segundo o qual o entendimento de cada parte de um texto implica a
prévia compreensdo do todo no qual essas partes de situam — o circulo hermenéutico foi
filosoficamente identificado e discutido por Heidegger no famoso paragrafo 32 de Ser e tempo (...).
Heidegger chegou a perceber, no Zirkel des Verstehens, a estrutura ontolégica da compreenséo, que,
ndo podendo reportar-se ao existente sem pressupostos, ou seja, sem alguma antecipagdo do
sentido, parte de uma série de compreensdes prévias ou de prejulgamentos constituidos “pelas
convicgdes ordinarias dos homens e do mundo em que vivem (...). Segundo Gadamer, que retomou e
desenvolveu o discurso heideggeriano, o circulo hermenéutico ndo comporta o fechamento do
intérprete em si mesmo, mas sua abertura programatica para a alteridade do texto” (ABBAGNANO,
2007, p. 167).
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nega o devir, tanto o devir quanto a regularidade fazem parte da vida, por detras da
multiplicidade ha regularidades. Tendo em vista essa aparente dicotomia, Dilthey faz
uso da nocgao de “Principio da fenomenalidade”. Tal principio estabelece que ha
fatos da consciéncia, considera que a consciéncia possui elementos regulares e
que, na relagdo interior-exterior, ha elementos comuns a todos os seres humanos,

portanto, universalizaveis. Nesse sentido,

A condi¢do fundamental imposta pelo principio da fenomenalidade, para a
determinacéo dos fatos da nossa consciéncia, resume-se na necessidade de
eles serem vivenciados por nés. E Dilthey é categérico em sua afirmagéao:
“Os pressupostos fundamentais do conhecimento estdo dados na vida e o
pensamento ndo pode conceber por tras deles”. Para além dos fatos da
consciéncia, que sao dados na totalidade de nossa vida psiquica, s6 existe o
sinal vermelho, simbolo da impossibilidade de ultrapassagem em busca de
um ponto transcendentalmente soélido. Essa adverténcia devera ser
rigorosamente cumprida, pois caso contrario a penalidade imposta serd em
todos os casos, sem admitir nenhuma excecdo a regra, necessariamente
fatal. A menor infracdo a esse principio fundamental corre-se o risco de
perder a sintonia com a vida e com ela a possibilidade de compreender o
mundo humano histérico-social (AMARAL, 2019a.p.4).

Dessa maneira, a nogao de principio de fenomenalidade esta atrelada aos
fatos da consciéncia, ponto de partida e condicdo de possibilidade para a apreensao
do mundo. Em Dilthey, os fatos da consciéncia atendem algumas leis gerais, no
sentido de que a percepgao do mundo por meio da (e na) consciéncia estao sujeitos
a leis e padrbes comuns aos seres humanos, o que permite interpretacdes, sentidos
e a propria linguagem. “Se for possivel comprovar que, na consciéncia, existe um
certo numero de leis as quais esta sujeito o seu conteudo, a formula podera ser
substituida por essa: a realidade (isto &, todos os fatos, coisas e pessoas exteriores)
esta sujeita as condigbes da consciéncia” (DILTHEY, 2010c, p. 50). Portanto, tratar a
consciéncia com um certo grau de universalidade é plenamente possivel.

Dilthey coloca a questdo nos seguintes termos:

Apenas aparentemente vivo entre coisas independentes de minha
consciéncia; na realidade, meu préprio eu se distingue dos fatos da minha
prépria consciéncia, das formas que se localizam dentro de mim mesmo.
Minha consciéncia é o lugar que abarca todo esse mundo exterior
aparentemente tao imenso, é ela o material de que sao tecidos todos os
objetos que nele se entrechocam. O nexo de minhas representacdes
estende-se até esses objetos que aparecem para mim [...] E a prépria
existéncia, a realidade, a presenga: sdo apenas expressdes da maneira

geral pela qual a minha consciéncia possui as suas impressbdes e
representagcdes. A expressdo consciéncia (conscientia) nao pode ser
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definida, ela s6 pode ser apontada como um dado (datum) Ultimo que n&o
admite explicagdes ulteriores (DILTHEY, 2010c, p. 50).

Dessa maneira, a nogao de consciéncia, que abarca a multiplicidade do
mundo, € determinada por algumas regularidades. Ndo € abstrata, ja que “nao
preciso conscientizar-me de minha consciéncia, ndo preciso sentir meu sentimento”
(DILTHEY, 2010c, p. 53), é condicao para o conhecimento e o préprio conhecer,
“pois aquilo que sei € um fato da consciéncia; € a realidade que é afirmada; a
existéncia do ato psiquico e o conhecimento dele ndo sdo coisas distintas”
(DILTHEY, 2010c, p. 53). Consciéncia e vida ndo estdo separadas.

E a vida, como ja& mencionado na epigrafe da presente tese®, admite
contradicbes, o rosto da vida se revela “cheio de contradigbes, ao mesmo tempo
vitalidade e lei, razdo e arbitrariedade, mostrando sempre aspectos novos e, embora
talvez clara nos pormenores, inteiramente enigmatica na totalidade” (DILTHEY,
1992, p. 114). De acordo com Gadamer, Dilthey, na busca de “encontrar uma
constante atras de toda relatividade, projetou uma teoria tipoldégica das concepgoes
de mundo altamente influente, que deveria responder aos multiplos aspectos da
vida” (GADAMER, 2008b, p. 122).%

Dilthey, em Teoria das concepgbes do mundo, sugere superar essa aparente
antinomia entre a multiplicidade dos elementos da vida e suas regularidades, por
meio da “autorreflexao historica”:

Esta (autorreflexao) deve converter em objetos seus ideais humanos e as
concepgdes do mundo. Gragas a um procedimento analitico, devera
descobrir na variegada multiplicidade dos sistemas, estruturas, conexao e
articulagdo. Ao prosseguir deste modo a sua marcha até ao ponto em que
Ihe depara um conceito de filosofia, que torna explicavel a sua histéria,
surge uma perspectiva de solugcdo da antinomia entre os resultados até
entao existentes da histéria da filosofia e a sistematica filoséfica [...] Nao

deve desanimar-nos a mudanca constante dos sistemas. O ceticismo é ou
frivolo ou...?* (DILTHEY, 1992, p. 20).

22 “‘Das experiéncias mutaveis da vida emerge, para a apreensédo dirigida ao todo, o rosto da
vida, cheio de contradicbes, ao mesmo tempo vitalidade e lei, razdo e arbitrariedade, mostrando
sempre aspectos novos e, embora talvez clara nos pormenores, inteiramente enigmatica na
totalidade. A alma procura abarcar num todo as referéncias vitais e as experiéncias nelas radicadas,
mas nao consegue. O centro de todas as incompreensdes sdo a geragdo, O nascimento, o
desenvolvimento e a morte” (DILTHEY, 1992, p. 114).

23 A critica de Gadamer a Dilthey sera explicitada e analisada adiante, no capitulo 1.

24 O texto é abruptamente interrompido nesse ponto. O que é comum em varias passagens do

livro.
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Dessa maneira, a filosofia da vida de Dilthey admite o carater universalizavel
(entendido aqui como regularidades do mundo histérico mediadas pelos fatos da
consciéncia dentro do limite da vida) e o carater enigmatico e transitorio da vida.

Maria Nazaré Pacheco do Amaral, ao tratar da ética diltheyana, coloca essa

aparente contradicdo que perpassa toda a obra de Dilthey nos seguintes termos:

procuraremos mostrar de que modo tdo sutil ndo existe uma contradicao
entre a busca de principios universais da acao humana e a impossibilidade
de construgao de tarefa humana moral por meio de conceitos universais. A
questdo nao parece ser tdo intrincada como a primeira vista se nos
apresenta. E preciso inicialmente levar em consideragdo que a tarefa moral
ndo é, para Dilthey, uma tarefa a ser cumprida pela atividade do individuo
particular, mas sim pelo esfor¢o do género humano em seu evoluir histérico.
Isto porque a existéncia humana revela-se muito limitada as exigéncias
proprias da natureza. Estas necessidades naturais, ao serem criativamente
satisfeitas ao longo da evolugdo da Humanidade, ajudam a escrever a propria
histéria universal do género humano (AMARAL, 1987, p. 137).

Nesse sentido, a possibilidade de universalizagao dos elementos espirituais
(por meio da filosofia, da ética pratica, da educagdao ou pedagogia, por exemplo)
esta atrelada a natureza da prépria vida e da historia. Ha, para Dilthey, regularidades
e principios que podem pautar as agdes em determinada época e sociedade. A
filosofia (assim como a pedagogia ) pode alcancga-los, ainda que provisoriamente
(dado o carater transitério da historicidade). E possivel a compreensdo da vida (ou

de parte dela) por meio da consciéncia histérica, conforme ilustra Amaral:

A consciéncia histérica levada as ultimas consequéncias consegue vencer a
barreira das antinomias ou contradigdes inerentes as concepg¢des do mundo,
que defendem cada uma para si, a validez universal de suas proposi¢des
historicamente condicionadas, e alcanga um terreno absolutamente sélido e
depurado de toda contradicdo ou oposi¢ao, qual seja, o da propria energia
vital, fonte original da infinita multiplicidade de formas vitais que a natureza
humana assume em seu evoluir histoérico. Feito esse reconhecimento, basta
persistir no exercicio de religar cada concepgédo de mundo a fonte de energia
vital que, em vez de detectarmos oposi¢des, contradigbes e divergéncias,
captamos apenas diferencas, variedade ou multiplicidade de formas de
manifestacdo daquela energia vital original (AMARAL, 1987, p. 140).

Dessa maneira, ao nos referirmos a universalidade em Dilthey, estamos
falando de um modo de conceber a vida que se da na relagao entre as partes e o
todo, entre a consciéncia, a energia vital e os elementos historicos. Conforme

sinaliza Amaral:
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De fato, como sustenta Dillthey, a realidade histérico-social, objeto em torno
do qual se organizam as ciéncias do espirito, € constituida,
fundamentalmente, pelo sistema das unidades vitais psicofisicas, sistema
basico que responde pelas raizes mais profundas dos fatos da vida do
espirito. Se seguirmos o0 movimento inverso, isto é, da parte para o todo,
teremos: os fatos da vida respondem pela composicdo do objeto das
ciéncias do espirito somente na medida em que nao se separam das
unidades vitais da natureza humana e ao configurarem, sistematicamente,
esse entrelagamento, desde suas raizes mais profundas, adquirem vida e,
assim sendo, retratam o que o autor considera ser a realidade histérico-
social (AMARAL, 1987, p. 14).

Tal caracteristica do pensamento Diltheyano refor¢a a ideia de uma natureza
humana, de alguns elementos comuns na psiqué do homem, bem como sinaliza
para a pertinéncia da hermenéutica enquanto fundamento metodolégico, uma vez
qgue busca nas relacdes entre as partes e o todo de modo circular e continuo.

As regularidades e possibilidades de pensar a agdo do homem no tempo e
nos limites da vida podem ser apreendidas por meio das ciéncias humanas que, ao
se voltarem para o particular, ainda assim consideram um principio de
universalidade, uma vez que a propria vivéncia, mesmo que singular, possui tragos
de coletividade, que se desdobram para outros elementos da vida social, conforme

sinaliza Resende:

Na vivéncia tem-se uma compreensao da unidade sensivel, afetiva e volitiva
do eu com seu contexto cultural, algo que é compartilhado pelos individuos
através das significagdes expressas na lingua, nos costumes, nas tradigoes,
nos lugares e objetos de uso cotidiano, na técnica, nas obras de arte, na
moda e nos fendbmenos sociais em geral [...] a investigagao cientifica de um
ritual religioso, por exemplo, implica compreender a intengdo das pessoas
que praticam aquele ritual dentro da totalidade de suas vivéncias. Isso é
possivel porque o cientista compartilha, mesmo que de modo minimo, a
esfera publica (lingua, gestos, roupas, objetos) na qual as intengdes dos
individuos se expressam e podem ser apreendidas (RESENDE, 2021, p. 14).

Dessa maneira, Dilthey pressupde que ha um nexo entre a vivéncia historica
e a energia vital (vida). Hd um aspecto natural da vida organica, assim como um

espiritual.

A tese
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Dilthey, conforme ja mencionado, ocupou-se prioritariamente da tentativa de
fundamentar as ciéncias humanas. Dedicou-se a histéria, a poética, a estética, a
escrita de biografias e de criticas literarias. Tais interesses possivelmente colocaram
como objetos de reflexdo questdes e problemas que se distanciavam da perspectiva
epistemoldgica de sua época, pois a poesia, as artes em geral e a historia tratam de
aspectos do homem ou dimensdes humanas em que as regularidades préprias do
conhecimento cientifico ndo sao abarcadas.

A vida, enquanto objeto das ciéncias humanas, &, na realidade, a mesma em
que se da a arte ou a histéria. O que as Ciéncias Humanas investigam? A que se
volta a Historia? O que expressa a arte? A vida. A mesma vida, para Dilthey.

Para o filésofo, a vida em sua complexidade é também uma unidade
alcangavel pelo conhecimento por meio de horizontes restritos dados pelas
diferentes ciéncias humanas, pela histéria e pela arte. Aparentemente distintas, tais
manifestacbes da vida sdao manifestacdes da mesma vida. Cada individuo ou
“‘unidade psicofisica”, tal como ele discorre em A Construgdo do Mundo Histérico

nas Ciéncias Humanas, vivencia, expressa e compreende o mundo.

As ciéncias humanas baseiam-se sobre a relagéo entre vivéncia, expressao
e compreensdao. Assim seu desenvolvimento depende tanto do
aprofundamento das vivéncias quanto do direcionamento crescente para o
esgotamento de seu conteudo. Ao mesmo tempo, esse desenvolvimento é
condicionado pela extensdo da compreensdo para toda a objetivagdo do
espirito e para o resgate cada vez mais complexo e metédico do elemento
espiritual a partir das diversas manifestagées da vida. [...] Assim, quando a
vida vem ao nosso encontro como um estado de fato préprio ao mundo
humano, nos deparamos com determinagdes préprias a esse estado de fato
em cada uma das unidades vitais (DILTHEY, 2010b, p. 89).

Nesse sentido, cada individuo possui, expressa e faz parte da vida. A vida
parte da experiéncia mais primaria e individual que é a vivéncia (pré-racional, pré-
tedrica), passando por estruturas menores, como sociedades, até atingir mais
amplas, como épocas e a propria humanidade (onde esta contida toda a
complexidade da existéncia, tudo o que o homem produziu, organizou, expressou,
vivenciou, etc.). Nesse sentido, a nogdo de humanidade ou de ser humano abarca a
complexidade e o conjunto de expressdes da vida de modo que formam um todo.
Embora esse todo ndo possa ser apreendido por completo, pode ser compreendido

em estruturas menores e intuido em sua totalidade. Vale salientar, inicialmente, que
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dessa complexidade da vida tomaremos como recorte, na presente tese, para
ilustrar aspectos da filosofia de Dilthey, as ciéncias humanas, a histéria e a arte.

Retornemos aos objetivos centrais de Dilthey: fundamentar as ciéncias
humanas. As ciéncias humanas tratam da vida em seus aspectos transitérios e
subjetivos, mas também se voltam as estruturas que emergiram ao longo do tempo?
e tornaram-se comuns a uma época (nesse sentido dotadas de um tipo de
universalidade).

Dilthey buscou fundamentar as ciéncias humanas considerando, também, os
aspectos inabarcaveis e subjetivos da vida. Seu objetivo de fundamentar tais
ciéncias repercute em uma tentativa de construir uma epistemologia. No entanto,
sua percepgao da natureza da vida (objeto das ciéncias humanas), atrelada as
individualidades das vivéncias e as singularidades das experiéncias das unidades
psicofisicas que fazem parte e edificam o mundo, criam um impasse, a saber: como
descrever em termos cientificamente validos um objeto (vida) que é, também,
diverso e singular? O excerto a seguir, retirado de Introducgéo as Ciéncias Humanas,

denota tal problematica:

A sociedade é nosso mundo. Covivenciamos o jogo das agbes reciprocas
nela, como toda a forga de nosso ser, uma vez que percebemos em nos
mesmos desde dentro, na mais viva inquietude, os estados e forgas, a partir
dos quais seu sistema se constréi. [...]. Tudo isso marca o estudo da
sociedade com certos tragos fundamentais, que o distinguem radicalmente
do estudo da natureza. As uniformidades que podem ser constatadas no
ambito da sociedade encontram-se, no que diz respeito a quantidade, ao
significado e a determinagdo da concepgdo, muito aquém das leis que
puderam ser produzidas com seguranga sobre a natureza com base nas
relagdes espaciais e nas propriedades do movimento. Os movimentos dos
astros, nao apenas de nosso sistema solar, mas de estrelas cuja luz s6

25 A percepgado do individuo enquanto unidade psicofisica, enquanto ente singular junto as
estruturas sociais que abarcam a sociedade e as Epocas é inseparavel, segundo Dilthey. Nesse
sentido, estruturas podem ser entendidas como aquilo que permanece, mesmo diante da brevidade
da vida dos individuos particulares; sdo sistemas, conforme sinaliza o excerto: “Esses sistemas
persistem, enquanto os individuos particulares aparecem no palco da vida e desaparecem dele de
uma vez mais. Pois cada individuo esta fundando em um elemento determinado da pessoa, um
elemento que retorna em meio a modificagdes. A religido, a arte, o direito sdo impereciveis, enquanto
os individuos, nos quais eles vivem, mudam [...]. O individuo singular € um ponto de cruzamento de
uma pluralidade de sistemas que se especializam cada vez mais refinadamente no curso do
progresso da cultura. Sim, o mesmo ato vital de um individuo pode mostrar esse carater
multifacetado. Na medida em que um erudito redige uma obra, o processo de redagdo pode se
mostrar como um elo na ligagdo de verdades que constituem a ciéncia. Ao mesmo tempo, esse elo é
o elo mais importante do processo econdmico que se realiza na compra e venda de exemplares; para
além do cumprimento de um contrato, esse elo tem um lado juridico e pode ser um componente das
fungdes profissionais do erudito no contexto administrativo. Assim, a fixagdo por escrito de cada letra
dessa obra é um componente de todos esses sistemas” (DILTHEY, 2010a, p. 66).
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encontra nossos olhos depois de muitos anos, podem ser indicados como
submetidos a tdo simples lei da gravidade e podem ser calculados de
antemdo em longos periodos de tempo. As ciéncias da sociedade nao
conseguem propiciar uma tal satisfagdo ao entendimento. As dificuldades do
conhecimento de uma unidade psiquica particular sdo multiplicadas pela
grande diversidade de carater e singularidades dessas unidades, pelo modo
como elas atuam conjuntamente na sociedade, pela confusdo das
condi¢des naturais sob as quais elas séo ligadas, pelo somatdrio das agdes
reciprocas que se realiza na sequéncia de muitas geragbes e que nao
permite deduzir da natureza humana tal como nés a conhecemos hoje os
estados de tempos mais antigos ou derivar os estados atuais de um tipo
genérico de natureza humana. E, contudo, tudo isso é mais do que
compensado pelo fato de eu mesmo, que me vivencio e conhego desde
dentro, ser um componente desse corpo social e de os outros componentes
serem idénticos a mim, sendo por conseguinte igualmente concebiveis para
mim em seu interior. Eu compreendo a vida da sociedade (DILTHEY, 2010a,

p. 51).

Nesse sentido, a adogcdo da hermenéutica e da compreensibilidade enquanto
metodologia das ciéncias humanas foi considerada uma das possiveis solugdes para
tal impasse. Embora nunca o tenha solucionado completamente, ao pensar o
método compreensivo ndo somente no ambito da hermenéutica, mas também das
ciéncias humanas, Dilthey contribui muito para o modo como entendemos as
ciéncias humanas na contemporaneidade.

Dessa maneira, € possivel afirmar que Dilthey transita pela epistemologia e
também pela hermenéutica. Incorpora e busca articular nogdes, métodos, objetivos
e concepgoes de ambas. Nesse sentido, sua obra € marcada por tragos comuns da
tradicdo epistemologica e hermenéutica (até entdo romantica, a exemplo da posigéao
de Schleiermacher) junto da busca pela autenticidade de um pensamento préprio.

A partir desse ponto, emergem as questdes centrais da tese: Dilthey, ao
buscar por fundamentos, conhecimentos seguros e regularidades dentro de um
limite historico/temporal e epistemologico e, ainda assim, considerar as vivéncias, o
singular e a diferenga, traz algum efeito sobre a formagdo humana? Qual seria o
contributo do horizonte diltheyano aos nossos tempos em relagdo a formagéo
humana? A nocgéo diltheyana de vida pode contribuir para tratarmos da formagao
humana sem recorrer a fundamentos metafisicos?

Os aspectos da filosofia da vida que nos interessam na presente tese estao
relacionados justamente a essa relagao entre regularidades e transitoriedades, entre

universalidades e singularidades, entre epistemologia e hermenéutica. Por que nos
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interessa? Pois por meio dessas relagdes tomamos como possibilidade tratar do
tema da formagao humana. De que maneira?

A ideia de formacao (Bildung) € complexa e sofre variagcbes de acordo com
autores e épocas; no entanto, caracteriza-la de maneira introdutéria, com a intengéo
de interpretar elementos que sirvam a discussédo proposta na presente tese, qual
seja, a pertinéncia da filosofia da vida de Dilthey para a formagdo humana, se
mostra necessario, uma vez que a filosofia da vida se aproxima de temas comuns a
formacéao e a educacao.

A aplicacédo da palavra formagéo, que culminaria no conceito e no sentido de
formacgao préprio do séc. XIX, para Gadamer, remete a Idade Média: “ela se originou
na mistica da Idade Média, sobrevive na mistica do barroco [...] e finalmente na
determinacao fundamental de Herder, como formagdo que eleva a humanidade”
(GADAMER, 2008a, p. 45). Para o autor, o conceito de formagdo teve sua
determinagcdo com a religido formativa do séc. XIX, responsavel por guardar o
sentido e a importancia desta palavra: formacéo.

A nocao de formacgao decorrente desse processo historico “esta estritamente
ligada ao conceito de cultura e designa, antes de tudo, a maneira especificamente
humana de aperfeigoar suas aptidoes e faculdades” (GADAMER, 2008a, p. 45). Tal
nocao de formacao foi abordada por diversos teoricos, tais como Kant, que a atrela
ao dever de nao deixar deteriorar os seus proprios talentos, sendo um ato de

liberdade do sujeito atuante, e Humboldt, que distingue formagéao e cultura:

Mas quando em nosso idioma dizemos “formagéo”, estamos nos referindo a
algo mais elevado e mais intimo, ou seja, 0 modo de perceber que vem do
conhecimento e do sentimento do conjunto do empenho espiritual e moral, e
que se expande harmoniosamente na sensibiidade e no carater
(HUMBOLDT, apud GADAMER, 20083, p. 45).

Nesse sentido, a formagdo (Bildung) se refere a um aprimoramento
constante, uma autossuperacao que se distingue da ideia de um meio para um fim.
Na formacao “é possivel apropriar-se totalmente daquilo em que e através do que
alguém ¢é instruido” (GADAMER, 2008a, p. 45). Embora diretamente ligada a nocao
de educacao, formacédo e educagdo ndo sao equivalentes. Formagao possui uma
maior amplitude, e designa-la por meio de um unico termo correspondente néo é

tarefa facil. Alexandre Alves (2019) coloca a questao nos seguintes termos:
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O conceito de Bildung € intraduzivel em qualquer outra lingua, por isso
grande parte da literatura em outras linguas que a ele se dedica escolhe
manté-lo em alemao. Bildung nao é equivalente a ensino ou educagédo, mas
evoca uma série de ideias que nenhum vocébulo Unico reine em portugués:
interioridade, totalidade, desenvolvimento, vocacdo, promessa, a agao de
dar forma, modelar, aprofundar e aperfeicoar a propria personalidade, a
construcdo de uma cultura pessoal etc. (ALVES, 2020, s/p).

Sendo assim, formagao esta relacionada muito mais com uma experiéncia
formativa, que vai formando enquanto acontece, do que com uma assimilagdo de
conhecimentos voltados a uma finalidade utilitaria. Para que essa experiéncia
acontecga, € necessario tanto um horizonte de orientagdo quanto uma abertura ao
redirecionamento do pensamento e, consequentemente, da acao.

Dessa maneira, tanto a seguranga que considere certa regularidade dentro
de uma época ou sociedade pode nos orientar para uma acao pratica (ter a
compreensao do contexto politico e econébmico em que esta inserido, conhecer as
implicagdes sociais de determinado comportamento ou mesmo o funcionamento de
instituicbes e normas sociais, por exemplo), quanto a necessidade de reconhecer-se
em sua singularidade e subjetividade, de tomar as constru¢des histéricas e sociais
como transitérias e plausiveis de questionamento, da possibilidade de colocar e
(re)colocar questdes existenciais, podem direcionar para uma autorreflexdo que
pode nos reorientar, tanto para a compreensao da vida quanto para a agao pratica.

O conceito de formagao traz em si uma tensao entre a tradicdo e a criacao,
entre a orientacdo para a agao pratica e a reinterpretacdo do mundo em devir,

conforme sinalizam Hardt, Moura e Dozol:

E oportuno também pensar que a filosofia da educacéo precisa ter no seu
horizonte a compreensao de que a formagao contém, ao mesmo tempo, a
demanda de um devir, algo de uma ordem indeterminada, assim como certa
demanda formal e normativa; ou seja, ela produz-se no mediado e no
imediato (HARDT, MOURA e DOZOL, 2014, p. 158).

Nesse sentido, consideramos que a possibilidade de orientagcdo para a agao
pratica fundamentada na seguranga dada pelo reconhecimento de regularidades que
compdem o mundo histérico, bem como a possibilidade da autorreflexdao mediante o
reconhecimento de que tal seguranga € historicamente constituida, portanto

suscetivel a mudangas, ja que esta atrelada a natureza da vida em seus aspectos
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transitérios e inapreensiveis, permite-nos aproximar esse aspecto da filosofia de
Dilthey ao tema da formacado humana e da educacgédo. Temos entdo a possibilidade
de que a filosofia da vida possua elementos que repercutem a experiéncia formativa.

Como pretendemos investigar essa questao?

Para Dilthey, “podemos constatar o fato de que a apreenséo da realidade da
vida é condicionada pela relagao indissoluvel entre a experiéncia de vida, a arte e 0
pensamento cientifico” (DILTHEY, 2010c, p. 297). Dada a importancia atribuida por
Dilthey a arte e a ciéncia enquanto expressdes da vida, tomamos como recorte de
sua obra para desenvolver a questao trés temas norteadores: a fundamentacio das
ciéncias humanas; a historia; e a arte. Por qué? Porque julgamos que tais temas ou
dimensdes da vida expressam de maneira mais nitida a relacdo, permeada por um
certo tensionamento, da obra diltheyana que queremos desenvolver, qual seja: os
aspectos reguladores e universalizaveis e os aspectos transitorios e singulares que
marcam a filosofia da vida de Dilthey e suas relagdes entre a epistemologia e a
hermenéutica.

De que maneira elas expressam essa relagao? A fundamentacao - e também
a fundacdo- das ciéncias humanas estdo em torno de uma problematica
originalmente epistemoldgica. A epistemologia, sobretudo na modernidade, busca
pela seguranga, pela validade enquanto descrigdo do mundo por parte das ciéncias.
Tende a valorizar regularidades e uniformidades. Dilthey, embora negasse muitos
desses aspectos, ainda assim coloca o problema da cientificidade das ciéncias
humanas a partir da epistemologia (GADAMER, 2008a, p. 44). Chega a
Hermenéutica enquanto um novo método, mas o faz pautando-se na problematica
epistemologica previamente levantada (SCHNADELBACH, 1991, 2008). Nesse
sentido, ao tratarmos da fundamentagdo das ciéncias humanas e interpretarmos
como Dilthey faz esse caminho, é possivel interpretar como os elementos
reguladores se relacionam com os aspectos hermenéuticos de seu método. Essa
interpretacdo contribuira para a compreensao do papel daquilo que se pretende
seguro, daquilo que pode orientar para a agao pratica.

A histéria, por sua vez, é entendida por Dilthey tanto como uma ciéncia
quanto como uma expressao da vida que abarca a totalidade, incluindo ai os

aspectos singulares e subjetivos. Nesse sentido, na histéria esta contida a vida
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humana, assim como por meio da historia é possivel interpretar aspectos
particulares dessa vida e edificar conhecimento, uma vez que o proprio compreender
que movimenta a interpretacao tem o seu limite. Como na histéria, em certa medida,
estd contida a vida, também estd a dualidade entre a epistemologia e a
hermenéutica (HABERMAS, 1987), tomadas aqui como referenciais para as nogdes
de uniformidade e singularidade, respectivamente.

Sendo assim, compreender e interpretar apontamentos de Dilthey sobre a
histéria permite interpretar de maneira mais aprofundada, ou talvez com mais
nitidez, aspectos da filosofia diltheyana que estdo na area limitrofe entre a
epistemologia e a hermenéutica, a ciéncia e a cotidianidade, o regular e o transitorio,
entre orientagcdo e autorreflexdo. Isso serve, assim, tanto como instrumento para
orientar com uma certa seguranga a agdo pratica, quanto para sustentar um
afastamento critico, uma autorreflexdo e um reposicionamento no mundo.

Ja a problematica em torno da arte esta estritamente ligada ao que é mais
singular e subjetivo na vida e também ao que € mais revelador. A arte, enquanto
expressao da vida aponta para o enigma da vida, para o transitorio, para o que é
incompreensivel pela racionalidade cientifica. A abordagem tedrica sobre a arte esta
muito mais proxima da hermenéutica do que da epistemologia.

Assim como a interpretagdo hermenéutica, para Dilthey, precede a ciéncia, a

arte é anterior ao conhecimento cientifico, conforme sinaliza Gadamer.

Dilthey destaca com razdo que antes de toda objetivagao cientifica o que se
forma é uma visdo natural da vida sobre si mesma. Ela se objetiva na
sabedoria dos provérbios e sagas, mas sobretudo nas grandes obras de
arte, nas quais “algo espiritual se desprende de seu criador”. Por isso a arte
€ um 0Orgao especial da compreensao da vida, porque em seus “confins
entre saber e acdo” a vida se abre com uma profundidade que nao é
acessivel a observacgao, a reflexdo e nem a teoria (GADAMER, 2008 a, p.
317).

Nesse sentido, da interpretacdo hermenéutica da experiéncia estética de
contemplagao da arte € possivel alcancar também elementos exteriores a proépria
arte, uma vez que ela “constitui o meio privilegiado pelo qual se compreende a vida,
ja que, situada nos ‘confins do saber e da agao’, ela permite que a vida se revele a si
mesma em uma profundidade onde a observacao, a reflexdo e a teoria ja ndo tem

acesso” (GADAMER, 1998, p. 32). E, sendo assim, ela revela aspectos
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concernentes as mais variadas dimensdes da cultura e modos de ser do homem em
épocas distintas (0 que aproxima a arte da consciéncia historica), conforme ilustra
Gadamer (2008a) ao tratar de como a experiéncia estética é singular mediante
outras experiéncias da vida; mas que, mesmo assim, esta relacionada a uma

historicidade:

A primeira vista parece que, nas artes plasticas, a obra possui uma
identidade tdo inequivoca, que nado admite nenhuma variabilidade
representativa. O que varia ndo parece pertencer ao aspecto na propria
obra, e nesse sentido possuiria um carater subjetivo. Assim do ponto de
vista do sujeito, é possivel que surjam restricbes que prejudicam a vivéncia
adequada da obra, porém tais restricbes subjetivas podem ser
fundamentalmente superadas. Cada uma das obras das artes plasticas
pode ser experenciada “diretamente”, isto €, nado necessita de outra
mediagao.[...] Entdo parece que o quadro vem dar razdo a imediaticidade
da consciéncia estética. E como se fosse a principal testemunha de sua
pretensao de universalidade e parece ndo ser mera coincidéncia o fato de a
consciéncia estética, que desenvolve o conceito de arte e do artistico como
forma de concepgédo de configuragbes tradicionais, realizando assim a
distingdo estética, surgir ao mesmo tempo que a criagdo de acervos que
reinem no museu tudo o que vemos nessa linha (GADAMER, 2008a, p.
194).

Dessa maneira, a experiéncia estética, embora singular e subjetiva, esta
relacionada ao seu entorno. Além disso, podemos considerar que a arte, enquanto
producao cultural e reflexo de uma consciéncia histérica, também pode trazer em si
tragos de uma certa regularidade ao dialogar com outros elementos que constituem
0 corpo social, como a politica, a cultura e até a propria ciéncia.

Consideramos na presente tese que, ao interpretar a problematica da arte
em Dilthey, torna-se possivel tragar caminhos que possibilitem uma interpretacéo
das expressodes da vida estritamente ligadas aos aspectos subjetivos do homem, ao
transitério e como tais aspectos se relacionam com seu entorno, com o que esta
historicamente construido. Ao que parece, a arte parte dessa percepgao nao
uniforme da vida, do que ainda n&o esta claro ou ndo emergiu enquanto categoria ou
conceito universal de uma época. Ao tratarmos da arte, um caminho diverso, talvez
oposto, ao da fundamentagao das ciéncias se mostra necessario. Pois ao tratar de
temas como artes pictoricas, poesia ou literatura, Dilthey parte da experiéncia néo

tedrica ou pré-tedrica do artista para abarcar problemas teédricos e cientificos, uma
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vez que: “em toda parte, atendo-se a uma grande lei historica, a arte representativa
prepara o caminho para o estudo cientifico desse mundo” (DILTHEY, 2010c, p. 297).

A arte expressa com maior amplitude a natureza da vida e suas
interpretacdes s&o tdo (ou mais) significativas que as da ciéncia, conforme sinaliza
Dilthey: “nenhuma mente cientifica podera jamais esgotar, e nenhum progresso da
ciéncia, podera jamais alcangar, o que o artista tem a dizer sobre o conteudo da
vida. A arte é o 6rgao de compreenséao da vida” (p. 297).

Nesse sentido, ao interpretar a problematica da arte na filosofia da vida, de
Dilthey, consideramos ser possivel interpretar com maior profundidade como as
singularidades e transitoriedades podem ser compreendidas no ambito da vida. A
arte aqui é tomada como uma expressao da vida que suscita o afastamento critico, a
autorreflexdo e o reposicionamento do homem no mundo.

Dessa maneira, com a apresentacdo da problematica em torno da
fundamentacdo das ciéncias humanas, da histéria e da arte, buscamos uma
compreensao dos elementos suscitadores de orientagdo para a agao pratica e de
afastamento e autorreflexdo que perpassam a filosofia diltheyana, aproximando
assim a discussdo para o que pretendemos abarcar: a formacdo humana. Nesse
sentido, podemos formular os objetivos da pesquisa e sua metodologia da seguinte

maneira:

Objetivos

A presente pesquisa pretende compreender, ndo sem ter no horizonte o
préprio limite do compreender (DILTHEY, 2010a), como a vida se manifesta e é
compreendida por Dilthey através de uma filosofia que transita entre a epistemologia
e a hermenéutica, que considera regularidades junto as transitoriedades e
singularidades. Com isso, buscar efeitos formativos em tal filosofia da vida, ao
considerar simultaneamente elementos universalizaveis, estruturas reguladoras e
constitutivas da vida, que concedem certa seguranga e orientam para a agao pratica,
com elementos insondaveis, provisoérios e histéricos, que suscitam um afastamento
critico, reorientam o posicionamento no mundo mediante a autorreflexdo. Entéo,

apontar meios para uma possivel compreensdo da formagdo humana como um



36

caminho que pode se pautar tanto em aspectos orientadores para a acéo pratica
quanto, devido ao entendimento da razao enquanto razao historica, na possibilidade
de um afastamento critico e de uma abertura que considere a transitoriedade e a
historicidade do mundo, possibilitando, assim, autorreflexdes e reposicionamentos

em uma experiéncia formativa que vai formando enquanto acontece.

A metodologia

Pretende-se interpretar o entrelacamento e a complementaridade dos
aspectos que perpassam a epistemologia e a hermenéutica em Dilthey. Busca-se,
através de seus apontamentos sobre a fundamentagcdo das ciéncias humanas, a
metafisica, a histéria e a arte, uma interpretacdo da problematica em torno da
relagdo entre regularidade e transitoriedade. Com isso, pretende-se abranger a
experiéncia formativa que atravessa a filosofia da vida de Dilthey.

A obra de Dilthey é produto de trés projetos de vida: um biografico, com a
escrita de biografias, em que esses escritos buscaram uma descrigdo cientifica da
vida; um historico-espiritual, marcado por obras que abarcam a histéria da cultura e
do pensamento, com escritos dirigidos a historia das religides, da pedagogia, da
literatura e da musica; e um sistematico-filoséfico, marcado, sobretudo, pelo projeto
de fundamentagcdo das ciéncias humanas, projeto esse que desdobra-se numa
interpretacédo da vida em suas multiplas dimensdes (LESSING, 2019, p. 17).

Cumpre destacar no momento que, metodologicamente, a obra de Dilthey
pode ser dividida em duas fases: a primeira (1870 até 1896) reune escritos em torno
da tematica de Introdugdo as ciéncias humanas (1883) e a segunda, tardia, é
marcada pelos escritos circundantes ao livro A constru¢do do mundo histérico nas
ciéncias humanas (1910). Na primeira, Dilthey busca colocar a epistemologia como
fundamento das ciéncias do espirito, enquanto na segunda afirma a hermenéutica e
o método compreensivo como fundamentais a tais ciéncias. Os demais escritos,
embora por vezes se afastem de uma reflexdo direta sobre as ciéncias do espirito,
ainda assim trazem tracos das ideias desenvolvidas por Dilthey em torno dessa

tematica em suas respectivas fases.
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Nesse sentido, na metodologia da presente tese consideram-se as
especificidades de cada fase da obra diltheyana. No entanto, permite-se transitar por
elas e toma-las como parte de uma obra s6, uma vez que, para Dilthey, os produtos
culturais ou expressoes da vida sdo considerados expressdes de uma vida mesma,;
sendo assim, as variagbes na obra diltheyana podem ser pensadas, a partir do
préprio Dilthey, como uma caracteristica inerente a vida.

Tomam-se como obras centrais de investigacdo na presente tese A
introdugcdo as ciéncias humanas (1883), A construgdo do mundo histérico nas
ciéncias humanas (1910), Vida e poesia (1905) e Literatura e fantasia (1954), e
busca-se um didlogo com obras e escritos pertinentes aos dois periodos, como:
Teorias das concepgdes do mundo (1919), Poética (1887), Sistema de ética (1958),
Esséncia da filosofia (1907), O mundo Histérico (1923), Histéria da pedagogia
(1934), Sobre a possibilidade de uma pedagogia universal (1884) e Fundamentos de
um sistema de pedagogia (1934).

O método de investigacao parte da perspectiva da hermenéutica filosoéfica e,
enquanto uma pesquisa em filosofia da educacéo, pauta-se na leitura direta dos
textos de Dilthey e em escritos de estudiosos de sua obra, como Ortega y Gasset,
Heidegger, Gadamer, Habermas, Schnadelbach, Palmer, Lessing, Imaz, Clara,
Amaral, Reis, Casanova e Di Napoli, escritos de outros autores com os quais Dilthey
estabelece dialogo, como Aristételes, Kant e Hegel, além de escritos que se
aproximam da tematica em torno da pesquisa. Pois ndo seria condizente
escaparmos do didlogo com a tradigcdo da hermenéutica filoséfica, mas ndo apenas
com ela, se desejamos estar proximos ao pensar do fildésofo.

A tese esta estruturada em trés capitulos e pretende abarcar a filosofia da
vida diltheyana no ambito das dimensdes (inseparaveis) de uma epistemologia, de
uma historicidade e de uma estética para, entdo, buscar uma dimensao formativa.

Segue-se uma sintese de cada capitulo.

Capitulo 1 - A Fundamentacdgo das Ciéncias do Espirito
(Geisteswissenschaften): O Surgimento e Demarcag¢ao Epistemoldgica das

Ciéncias Humanas
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No capitulo 1, se pretende compreender a problematica epistemoldgica em
torno da fundamentagdo das ciéncias do espirito. Busca, introdutoriamente,
interpretar o modo como Dilthey trata o surgimento das ciéncias humanas e propde
um meétodo especifico, fronteirico entre epistemologia e hermenéutica, para tais
ciéncias. Pretende-se interpretar a especificidade do método compreensivo
fundamentado no tripé vivéncia, expressdo e compreenséo. Interpreta aspectos que
abrangem regularidades ao se tratar da vida, de modo que possam repercutir a
problematica da formagdo humana.

Aborda como Dilthey compreende a necessidade de superagdo da
metafisica, considerando que ela, antes de ser negada ou superada, necessita ser
compreendida. Analisa como tal compreensao do dominio da metafisica faz parte do
processo de construcdo de um meétodo para as ciéncias humanas que leve em
consideracao as especificidades da vida.

Em suma, o capitulo busca uma interpretagado da problematica em torno da
construgcao de um meétodo para as ciéncias humanas que leve em consideragéao a
especificidade da vida e busca situar os elementos reguladores que perpassam a

filosofia da vida de Dilthey.

Capitulo 2 - Consideragoes Acerca da Aistoricidade e da Experiéncia Estética

No capitulo 2, pretende-se interpretar as especificidades da historia e da arte
no pensamento de Dilthey e suas relagbes com a vida. Busca-se compreender, por
meio do entrelagcamento entre a epistemologia e a hermenéutica, entre as
universalidades condicionadas a historicidade e o devir, entre as regularidades e as
transitoriedades que caracterizam a histéria, como essa relacdo € demarcada na
filosofia da vida de Dilthey. Acrescenta a discussédo epistemoldgica, abordada no
capitulo 1, aspectos da filosofia de Dilthey que demonstrem o carater de fluidez e
temporalidade da vida e suas repercussoes sobre a formagcao humana.

Aborda, também, aspectos da filosofia diltheyana que perpassam a
problematica da arte, sobretudo em poesia, literatura e autobiografia. Busca
apresentar como a dimensdo estética e temporal da vida pode repercutir na

formacédo humana.
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Capitulo 3- Filosofia da Vida e Formagao humana

No capitulo trés, busca-se aprofundar na contribuicdo da filosofia da vida
(Lebensphilosophie) diltheyana a formacdo humana. Esta dividido em duas partes,
sendo a primeira uma discussédo em torno da possibilidade de a vida (enquanto
nocao inspirada na filosofia diltheyana) ser tomada como centralidade para a
formagdo humana (e para a educagdo) quando tal formagédo é pensada e praticada
sem fundamentos metafisicos.

A segunda parte traz contribuicbes da filosofia da vida diltheyana para pensar
a formagdo humana enquanto algo dotado de fluidez. Explora tanto os aspectos
reguladores que orientam a agdo pratica e permitem a compreensdo do mundo
historico quanto os aspectos associados as vivéncias, a criagao, ao transitorio e ao
singular e que suscitam uma autorreflexdo sobre a transitoriedade, a enigmaticidade
e a abertura que fazem parte da vida. Apresenta as nogdes de vivéncia, expressao e

compreensao como préximas a formagao humana.
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CAPITULO 1

1. A FUNDAMENTAGAO DAS  CIENCIAS DO  ESPIRITO
(GEISTESWISSENSCHAFTEN): O SURGIMENTO E DEMARCAGAO
EPISTEMOLOGICA DAS CIENCIAS HUMANAS

Por fim, s6 quem tiver reconhecido o0s
fundamentos do isolamento das ciéncias
humanas filoséficas e empiricas que estdo
contidos justamente nessa metafisica, assim
como s6 quem tiver perseguido as
consequéncias desse isolamento na historia
da metafisica reconhecera nesse isolamento
em meio as ciéncias racionais e empiricas o
coragéo estagnado do espirito metafisico e o
afastara decididamente, a fim de criar um solo
livre para a compreensédo saudavel do nexo
das ciéncias humanas (DILTHEY, 2010a, p.
150).

O presente capitulo pretende apresentar, introdutoriamente, o caminho
percorrido por Dilthey ao abordar a fundacdo das ciéncias humanas e sua
necessidade de fundamentacdo. Interpreta as relagdes entre a metafisica, as
ciéncias da natureza e as ciéncias humanas. Busca demarcar elementos que
perpassam o carater regular de certos aspectos da vida em sua dimensao
epistemoldgica. Busca o modo como Dilthey coloca o problema do conhecimento
sobre a vida a partir da epistemologia e como ensaia a articulagdo desta com a
hermenéutica. Interpreta elementos da filosofia diltheyana que, quando direcionados
a formacao humana, suscitam uma orientagdo atrelada a uma certa seguranca para

a acao pratica.

1.1 O vinculo da metafisica com as ciéncias e sua importancia para o emergir
dos limites do conhecimento e das ciéncias do espirito

Em Introdugdo as Ciéncias Humanas, de 1883, Dilthey busca fundar,
demarcar e fundamentar as ciéncias do espirito epistemoldgica e filosoficamente,
fato que sinaliza, mesmo que implicitamente, para a constru¢ao de uma teoria, para
a construcao de conhecimentos seguros. Para tanto, o autor tragca um caminho que

tem como ponto de partida a metafisica, que, embora a tenha combatido e mais
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tarde declarado sua faléncia®®, o autor via como uma produgdo humana genuina,
resultado do préprio processo vital, da vida.

A metafisica, para Dilthey, como resultado da vida, € uma criagcdo do homem,
do espirito, que expressa seu modo de ser no mundo. Nao € cientifica, mas tem
valor, assim como a arte, a religido ou outras manifestacbes da cultura que
expressam modos de ser e de viver de diferentes épocas e sociedades. Mesmo nao
tendo os mesmos principios metodolégicos ou a pretensdao empirica de
conhecimento objetivo do real, propria do conhecimento cientifico, a metafisica recai
sobre as mais diversas areas das ciéncias e esta presente na bibliografia voltada
para temas variados como natureza, religido, Estado ou direito. Isso, em certa
medida, sinaliza que as abordagens sobre a vida construidas ao logo do tempo pela
tradi¢ao filosdéfica e cientifica estdo atreladas a metafisica e, consequentemente, aos
seus ideais de fundamentacao e universalidade.

Diferentemente de tedricos como Nietzsche e Marx, Dilthey ndo pretende
nega-la em seus discursos, ao contrario, postula que s6 é possivel superar a

metafisica compreendendo-a por meio da histéria, da ciéncia historica e,

Atuando deste modo, pode a consciéncia histérica detectar o que Dilthey
denomina de uma ‘ligacdo malfadada” inerente aos grandes sistemas
metafisicos. Trata-se da ligagdo entre o impulso metafisico proprio do
homem ansioso por uma solugéo para o enigma da vida e do mundo e a
aspiracdo do filosofo em fundamentar essa solugdo por meio de um
conhecimento universalmente valido, ligagdo essa que revela, segundo
Dilthey uma “dupla face da filosofia”. O filésofo assemelha-se, em sua
opinido, ao tedlogo e ao poeta, a medida que busca, gragas a for¢a de sua
consciéncia metafisica, uma solugdo para o mistério da vida, mas distancia-
se daqueles quando pretende encontrar para tanto o apoio do conhecimento
valido universalmente (AMARAL, 1987, p. 113).

Nesse sentido, essa “dupla face” ou “ligacao malfadada” entre conhecimento
de validade universal e o “enigma da vida” é, para Dilthey, o simbolo da metafisica
que deveria ser combatido, por ja ter desempenhado seu papel. Dilthey, como dito
na introdugao da presente tese, busca por uma estrutura da vida. No entanto, admite
também o enigmatico, o transitério; sendo assim, sua filosofia busca o
universalizavel, afinal, por meio de conhecimentos universais € que a filosofia

demarca sua especificidade. Vale mais uma vez salientar que Dilthey, em sua

26 Em Esséncia da Filosofia (2014).
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filosofia da vida, ndo pensa a universalidade em termos metafisicos, mas em termos
histdricos, por meio de uma universalidade atrelada a “Razé&o Histérica”, que emerge
no decorrer do tempo e esta atrelada aos fatos da consciéncia.

Dilthey n&o nega o enigma da vida, n&o pretende responder o que € a vida de
uma maneira inequivoca, fechada; busca, sim, descrevé-la em seus aspectos
multiplos e, por meio destes, intuir estruturas vitais (esse € um traco de sua
universalidade), o que, ao menos para ele, se diferencia da tentativa de
metafisicamente dar conta do enigma da vida.

O combate, ou tentativa de superacdo, da metafisica aparece ja no segundo
livro de Introdugéo as Ciéncias Humanas, quando apresenta o objetivo de preparar
historicamente o leitor para uma fundamentagcdo em termos de uma teoria do
conhecimento para as ciéncias humanas e, nesse contexto, a metafisica aparece
como um “estagio necessario no desenvolvimento espiritual dos povos europeus’
(DILTHEY, 2010a, p. 150) e, desse modo, “o ponto de vista da metafisica nao pode
ser de modo algum posto de lado por meio de meros argumentos pelo ponto de vista
que entra nas ciéncias” (p. 150).

O estudo por meio da histéria da presenga da metafisica no mundo ao longo
do tempo traz consigo, para Dilthey, a possibilidade de, ao compreendé-la, supera-
la; e dessa maneira apreender o emergir de um conhecimento que toma a vida como
pressuposto epistémico fundamental e também metodologico, que considera o
tempo, a cultura, a possibilidade de compreensdo do mundo por meio da psique
humana e da consciéncia historica.

na pesquisa da histdria do pensamento, nés conquistamos agora, por outro
lado, os meios para reconhecer historicamente a metafisica em sua origem,
em seu poder e em sua decadéncia. Pois a humanidade s6 superara
completamente esse grande fato espiritual, assim como todos os outros que

sobreviveram, mas que arrastam consigo sua tradicdo, quando conseguir
compreendé-lo (DILTHEY, 2010a, p. 150).

O uso da ciéncia histérica enquanto recurso para a compreensdo da
historicidade das ideias €, em Dilthey, um recurso metodolégico que permite
adentrar nas especificidades e fundamentos das ciéncias do espirito. Esse recurso,
mais uma vez, sinaliza pelo horizonte epistemolégico de sua filosofia, pois Dilthey

busca construir uma analise tedrica respaldada em uma ciéncia (histéria), situando a
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metafisica no tempo e descrevendo suas caracteristicas por meio de tracos de
regularidade.

Necessita-se da histéria para compreender a sistematica, ambas se
complementam. O estudo, publicado na Introdug¢édo as Ciéncias Humanas, é a
primeira parte de uma obra, jamais concluida®, cujo objetivo perseguiu por toda
vida: “resolver a questdo acerca das bases filoséficas das ciéncias humanas com o
grau de certeza mais elevado que me é alcangavel” (DILTHEY, 2010a, p. 3). Dessa
afirmacgao, é possivel interpretar com certa clareza que Dilthey, embora trate a vida
em seus aspectos subjetivos, julga importante a objetividade, ou um certo grau de
objetividade, que oriente com certa seguranca a reflexao teérica e a agao.

O livro em questdo € uma obra densa, escrita com o intuito de servir como
uma preparagdo da base epistemoldgica, que seria abordada na segunda parte,
jamais integralmente publicada, de Introdugdo as Ciéncias Humanas. Tal escrito se
caracteriza, portanto, como uma articulagéo entre um procedimento histérico e um
procedimento sistematico, entre histéria e epistemologia.

Ao organizar a obra, publicada em 1883, Dilthey escreveu uma introdugao ao
pensamento sistematico, também inconcluso, como um auxilio, uma abertura para a
leitura e compreensao da problematica amplamente desenvolvida na parte histérica,
que trata da histéria do desenvolvimento do pensamento ocidental desde a teologia
e a metafisica antigas, passando pela emancipagdo das ciéncias naturais na
modernidade até o processo de ruptura e autonomia das ciéncias do espirito frente
as ciéncias da natureza®.

O surgimento das ciéncias humanas ¢é, para Dilthey, marcado pela tentativa

de superacao da metafisica, um processo gradual que se inicia no séc. XV, mas que

27 Embora seja considerada a obra mais importante de Dilthey, ele jamais a concluiu, tendo
publicado alguns ensaios e artigos dispersos, parte presente em Esséncia da filosofia, além da obra
tardia A construgcao do mundo histérico nas ciéncias humanas.

28 No prefacio de Introducédo as Ciéncias Humanas, Dilthey apresenta ao leitor o procedimento
metodoldgico utilizado na elaboragéo do livro e esclarece que tal escrito “articula um procedimento
historico com um procedimento sistematico, a fim de resolver a questdo das bases filosoficas das
ciéncias humanas com o grau de certeza mais elevado que me é alcancavel. O procedimento
histérico segue o curso do desenvolvimento, no qual a filosofia até aqui lutou por uma tal
fundamentagao; ele busca determinar o lugar histérico das teorias particulares no interior desse
desenvolvimento e orientar quanto ao valor, condicionado pela conexdo histérica, de tal

desenvolvimento [...]. Assim, a apresentagdo histérica prepara a base epistemoldgica, que sera
objeto da outra metade deste ensaio. Como a apresentagédo histérica e sistematica devem se
complementar de tal modo, a indicagdo do pensamento sistematico fundamental facilitara certamente
a leitura da parte histérica” (DILTHEY, 2010a, p. 3).
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s6 se torna visivel no séc. XIX (REIS, 2005, p. 39). De acordo com o filésofo, com o
fim da Idade Média e o decorrente desenvolvimento e emancipagao das ciéncias
naturais frente ao pensamento metafisico e teoldgico, emergiu uma nova relagao de
submissao, “que nao foi menos opressora do que a anterior” (DILTHEY, 2010a, p.
3): a submisséo de questdes histdricas e sociais as especificidades metodoldgicas e
pressupostos tedricos préprios das ciéncias da natureza. Nesse sentido,
Dilthey tem bem claro diante de si o processo histérico que marcou a
substituicdo do dominio que a ciéncia metafisica exercia sobre as ciéncias
do espirito, pelo poder, igualmente soberano, que passou a ser exercido
pelo conhecimento natural. Cumpre, entdo, completar a tarefa da Escola
Histérica que possibilitou a emancipagdo da consciéncia historica e,
consequentemente, da ciéncia histérica, oferecendo, entdo, uma
fundamentacao filosdfica independente as ciéncias do espirito e, assim,

permitir que essas ciéncias constituam um todo independente das ciéncias
da natureza (AMARAL, in DILTHEY, 2010b, prefacio).

Dessa maneira, ao buscar a independéncia das ciéncias humanas perante as
ciéncias da natureza, buscando demarca-las epistemologicamente e conceder-lhes
um grau de equivaléncia de cientificidade, Dilthey reafirma a necessidade do rigor e
a possibilidade da seguranga®.

Gadamer, enquanto estudioso da obra diltheyana, desenvolveu uma critica a
alguns aspectos que perpassam a tentativa de fundamentacédo (e fundacédo) das
ciéncias humanas desenvolvida por Dilthey, considerando o que aqui tratamos como
segurancga ou conhecimento seguro. Gadamer situa a fundamentagdo das ciéncias
humanas enquanto um dialogo critico com o pensamento naturalista em voga na

época, pensamento esse atrelado, sobretudo, a Ldgica (1843) de Stuart Mill,

29 Vale salientar que Dilthey, enquanto fildsofo com inser¢do no historicismo alemao, tinha
como pano de fundo o debate tedrico acerca da historia entre a escola historica alema e a escola
iluminista francesa. Enquanto os franceses tratavam a histéria com vistas ao futuro, a revolugdo e ao
progresso, os historicistas alemdes se voltavam ao estudo dos fatos concretos do passado. Reis
(2005) coloca esse contexto nos seguintes termos: “Parece haver um confronto sem conciliagdo
possivel entre iluministas e historicistas. A Escola Histérica aleméa se opds a Revolugédo Francesa e
aos filosofos que a legitimavam. Para os historiadores, que viam a histéria como uma reconstituigao
fiel do passado, combatiam os filésofos que a legitimavam. Para os historiadores alemaes somente a
filosofia, e ndo a historia, poderia legitimar a revolugéo. Os filésofos a justificavam com uma ideia a
priori universal de sociedade, ignorando as tradigbes histéricas dos povos particulares. Para o
historiador, ndo é a “Razao” que organiza a historia, pois € uma hipétese filosdfica, a Escola Histérica
[...] pesquisava as origens histéricas da sociedade para mostrar que toda instituicdo nascida na
histéria era valida nela mesma e nao precisava da “Razao” para se legitimar. A Escola Histérica quis
opor aos conceitos abstratos da filosofia o estudo empirico de homens vividos, reais” (REIS, 2005, p.
6). Dessa maneira, a concepcéo de cientificidade de Dilthey reflete, em certa medida, sua inser¢do no
historicismo, ou, ao menos, as criticas feitas pelo historicismo a ideais abstratos enquanto
norteadores da histéria (e da vida).
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O trabalho penoso levado a cabo por Dilthey ao longo de muitas décadas, no
sentido de fundar as ciéncias humanas e distingui-las das ciéncias da
natureza, consiste em um debate continuo com o ideal metodoldgico
naturalista ao qual Mill, em seu famoso ultimo capitulo, submetera as préprias
ciéncias humanas. A psicologia dita “explicativa”, no sentido naturalista do
termo, Dilthey opbe a ideia de uma “geisteswissenschaftliche Psychologie”
liberta de todo dogmatismo e de toda construcdo hipotética (GADAMER,
1998, p. 28).

Nesse sentido, de acordo com a leitura de Gadamer, Dilthey buscou fundar
as ciéncias humanas tendo como principio norteador a “experiéncia interior”, uma
vez que nao parte de dogmas ou hipoteses abstratas fundamentadas
teleologicamente. O que, por sua vez, em certa medida, denota uma critica a
metafisica e, também, uma tentativa de superagcdo de pressupostos derivados dela,
além de ressaltar o carater universal dos fatos da consciéncia.

Gadamer afirma que Dilthey, ao se voltar a escola historica (sobretudo Ranke
e Droysen), aponta uma imprecisao conceitual e metodolégica derivada da nao
percepcdo de que estavam se apropriando do idealismo sem apresentar
pressupostos epistemoldgicos novos e condizentes com as especificidades das
ciéncias humanas (1998). Percebendo isso, Dilthey buscou dialogar com o idealismo
e a escola histérica com o intuito de trazer pressupostos epistemologicos novos, que
complementassem, mas também se distanciassem em alguma medida, da critica da

razao pura kantiana. Nesse sentido,

O objetivo a que se propdem Dilthey é manifesto: ele pretende descobrir, nos
confins da experiéncia histérica e da heranga idealista da escola histérica, um
fundamento novo e epistemologicamente consistente; € isso que explica a
sua ideia de completar a critica da razdo pura de Kant com uma “critica da
razao histérica” (GADAMER, 1998, p. 28).

Ao perseguir tal intuito, Dilthey coloca o problema da necessidade de
fundamentacéo da razao histérica com certa equivaléncia de rigor e profundidade (o
que implica um fundamento seguro) que a razdo pura foi tratada em termos
kantianos. Por ora, € possivel perceber que, se por um lado Dilthey enfatiza as
especificidades da razdo histérica atreladas a “experiéncia interior” (portando
subjetiva e condicionada pelas vivéncias, mas ainda sim universalizavel em certa

medida), por outro busca um fundamento equiparavel as leis da razao. Tal modo de
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operar com o problema levou Gadamer a identificar como implicacbes proprias
desse momento da obra diltheyana as seguintes questdes:
[...] como produzir para o mundo do conhecimento histdrico algo semelhante
aquilo que Kant produziu com éxito para o conhecimento cientifico da
natureza? E possivel justificar os conhecimentos empiricos no dominio da

histéria renunciando-se inteiramente as constru¢des dogmaticas?
(GADAMER, 1998, p. 29).

Embora tais problemas sejam legitimos, o modo como Dilthey trabalhou a
partir deles, ao menos aos olhos de Gadamer, ndo trouxe uma solugdo, € mais:
denotou um erro similar ao que Dilthey atribuiu a escola histérica, qual seja: o de
nao perceber que se apropriavam de elementos que eram criticados. Dilthey trata a
consciéncia histérica (oriunda do devir histérico) como mutavel. No entanto, tem
como objetivo “legitimar como ciéncia objetiva o conhecimento cientifico acerca do
que é historicamente condicionado” (GADAMER, 1998, p. 29). Para tanto, langa méao
de ideias como a de que “uma relagao estrutural possa tornar-se inteligivel a partir
de seu proprio centro” (GADAMER, 1998, p. 29), ou seja, que todo momento
historico pode ser compreendido a partir de si mesmo. Nesse sentido, tempos
historicos distintos s6 podem ser compreendidos a partir das medidas de sua propria
época.

Em tal nogdo, Gadamer vé como problematico o fato de que para haver um
trabalho cientifico do historiador faz-se necessario que ele se dispa de seu proprio
senso historico e das condi¢des historicas de seu tempo que estdo profundamente
enraizadas em sua consciéncia. Tal procedimento é inviavel*® e aponta para uma
contradicdo na obra de Dilthey, que atrela a consciéncia historica a percepgao do
mundo daqueles que se encontram em uma época, mas que pretende,
cientificamente, deixa-la de lado quando se estuda o passado.

Nesse sentido, para Gadamer, Dilthey, ao tratar da compreensao histérica,
manteve um ideal de conhecimento e ciéncia equiparavel a objetividade cientifica
prépria das ciéncias naturais. A principal critica de Gadamer a Dilthey diz respeito ao

modo como ele compreendia o que concede um estatuto de cientificidade a uma

30 Salientamos aqui que tal critica presente na obra de Gadamer ja fora colocada, de modo
semelhante, por Nietzsche, na Segunda Consideragdo Extemporanea, 1874 (Da utilidade da histéria
para a vida), quando se dirigiu ao historicismo. Dentre os modos predominantes de se lidar com a
historia (monumental, critico e tradicionalista), a historia por ele denominada por critica analisava o
passado tendo como pressuposto (inalcancavel) a possibilidade de compreender o passado sem que
elementos do presente interferissem.
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area. Dilthey coloca a vida em devir como ponto de partida para as ciéncias
humanas, mas, ao tratad-la como “objeto”, o faz com resquicios de nog¢des préprias
da metafisica e das ciéncias naturais.

Para Gadamer (1998), o “esfor¢o de Dilthey para compreender as ciéncias
humanas a partir da vida — e comecgando pela experiéncia vivida — nunca se afinou
verdadeiramente com a concepgao cartesiana de ciéncia de que ele ndo soube se
desfazer” (GADAMER, 1998, p. 38).

Ainda assim, consideramos, na presente tese, a critica de Gadamer a Dilthey
como relevante, mas ndo determinante, tampouco norteadora para a pesquisa.
Como ja explicitado anteriormente, julgamos essa busca por fundamentos seguros
(junto ao subjetivo, mutavel) como algo que tenha valor a formagao. Consideramos
os limites da obra diltheyana, mas buscamos reinterpreta-la. Sendo assim, o estudo
de sua epistemologia e fundagdo (e fundamentacdo) das ciéncias humanas é
perseguido aqui com vistas a dialogar com a nogdo de formagdo humana (assim
como sera feito com a historia e a arte).

Na segunda parte de Introducdo as Ciéncias Humanas, “Metafisica como
base das ciéncias humanas: seu dominio e sua decadéncia”, Dilthey tragca uma
histéria do pensamento ocidental e aborda épocas e temas como: a representagao
mitica e o surgimento da ciéncia na Europa; o estagio metafisico no
desenvolvimento dos povos antigos, onde aborda desde os pré-socraticos,
passando por Sdcrates, os sofistas, Platdo, Aristoteles e o ceticismo; o estagio
metafisico dos povos europeus modernos, onde trata do pensamento cristdo, da
escolastica e da teologia; e a dissolugdo da posicao metafisica do homem em
relagao a realidade efetiva, onde analisa a relacdo entre metafisica e o pensamento
moderno. Tal percurso denota, nas palavras de Casanova: “o carater
eminentemente histérico de cada visdo de mundo, de cada unidade psicofisica
concretizada em uma época, assim como a articulagdo dessas visdes de mundo
com a historicidade” (CASANOVA, 2010a, p. XIlI).

Dessa forma, categorias como “unidade psicofisica” e “época”, trazem em si
tracos de universalidade e regularidade que reforcam a nossa tese de que as
regularidades presentes na filosofia da vida de Dilthey suscitam a possibilidade da

orientacdo para a agao pratica, uma vez que apreendem aspectos da vida que sao
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comuns ao homem em determinado momento histérico. Como estamos
condicionados a um tempo historico, essas regularidades sempre irdo acontecer,
mesmo que se modifiquem; o fato delas emergirem é quase uma “lei” da vida e da
historia.

Nesse sentido, o presente capitulo ira interpretar e analisar o modo como
Dilthey aborda o desenvolvimento do pensamento ocidental tendo em vista sua
relacdo com a metafisica e o conhecimento cientifico com o objetivo de
compreender a nogao de vida nesse horizonte de sua obra e como as regularidades
e universalidades emergem ao longo do tempo.

Para tanto, tomamos inicialmente como recorte os apontamentos de Dilthey
sobre a metafisica de Aristételes e Kant, autores que influenciaram fortemente a
construgdo das ciéncias, sejam elas naturais ou humanas, para depois apresentar a
natureza do conhecimento cientifico condizente as ciéncias humanas, objeto central
de Dilthey. Vale salientar que, para Dilthey, a metafisica origina e norteia as ciéncias
por um longo periodo de tempo, uma vez que, em sua Visio:

Enquanto ndo surgiu uma fundamentacéo epistemoldgica, a possibilidade
de levar as ciéncias positivas ao encontro de uma consumacgéo formal
baseava-se, por um lado, na ciéncia metafisica autbnoma e estava
fundamentada, por outro, na automeditagédo légica. Com isso, a metafisica
se tornou a base necessaria das ciéncias do cosmos e foi ela que lhes
emprestou pela primeira vez conceitos compreensivelmente cunhados
(DILTHEY, 2010a, p. 234).

Por outro lado, a transfiguracao e a tentativa de ruptura com a metafisica por
parte das ciéncias humanas apresentava-se a ele como algo recente e em
andamento, uma vez que € um autor da segunda metade do séc. XIX. Sendo assim,
Dilthey “nos mostra que a metafisica, apesar de ter sido a mae da ciéncia europeia,
ja cumprira a sua missao, devendo portanto extinguir-se” (AMARAL, 1987, p. 4).

Tal perspectiva, que toma a metafisica como um principio orientador de uma
determinada época e a necessidade de sua superagao para que um outro modo de
se abordar a vida se consolide, da indicios, em nossa interpretagao, de que a ideia
de que a orientagdo fundamentada em uma concepgao tida como segura serve a
acao (e a teoria), ja que a partir do horizonte metafisico foram edificados
conhecimentos por um longo periodo. Bem como, mediante o afastamento critico e

reposicionamento fundamentado na autorreflexdo que considera aspectos
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transitorios e singulares da vida, uma reinterpretacdo que reconsidera aspectos
seguros e busca por outras perspectivas se mostrou necessaria. As ciéncias
humanas emergem enquanto uma interpretacao da vida que se afasta da metafisica.
Nesse sentido, emerge, em nossa interpretagdo, um aspecto que permite afirmar a
repercussao da filosofia da vida para a formagado humana. Por qué?

Ao utilizar a metafisica como principio orientador, o0 homem edificou
conhecimentos que lhe serviram aos mais variados objetivos (ciéncia experimental,
leis, politica, etc.). Na constante acdo tida como segura e fundamentada na
metafisica, com o decorrer do tempo, a vida mostra sua multiplicidade e suas
irregularidades. Com isso, emergem tensdes e problemas que suscitam um
afastamento e um reposicionamento. As ciéncias humanas, aos olhos de Dilthey,
serviriam, também, como um novo horizonte orientativo, que superaria a metafisica
dogmatica e edificaria outras visbes de mundo, que, por sua vez, em uma dimensao
histdrica, seriam também dotadas de certa seguranca. Em suma, foi necessaria uma
orientagdo metafisica para que conhecimentos fossem consolidados, e para que, a
partir dessa consolidacao e de tudo que dela foi edificado, a vida mostrasse sua face
inabarcavel e singular e um afastamento critico se mostrasse necessario, assim
como a autorreflexdo que conduz a novas interpretagdes. As ciéncias humanas
emergem, entdo, como uma forma outra de conhecer o mundo e a vida.

Com esse exemplo, julgamos abordar a problematica da relagdo entre
principios reguladores e orientadores com a necessidade de considerar a
transitoriedade e a singularidade. Embora o exemplo abranja algo de grande
amplitude (a superacao da metafisica), poderia ser estendido a dimensbdes menores,
como a vida de um grupo social ou mesmo de um unico individuo (unidade
psicofisica), onde esse tensionamento entre as regularidades e irregularidades
também é constante, ja que é da natureza da vida. Tal tensionamento se estende a
uma experiéncia formativa que vai formando enquanto acontece. Por ora,
continuaremos com a interpretacdo das ideias de Dilthey e, com a intengdo de
fundamentar a discusséo, buscaremos compreender como ele entende a metafisica

e porque ela deveria ser superada.
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1.2 Problemas da metafisica a partir de Aristoteles e Kant

Ao analisar o desenvolvimento das ciéncias humanas a partir de suas
interconexdes com a metafisica, Dilthey reafirma a importancia da metafisica no
ambito de suas teorias, bem como fornece indicios de alguns limites em seu
pensamento. Dilthey é apontado por outros tedricos como um filésofo que
desenvolveu uma critica com resquicios de metafisica a metafisica, que nao teve a
compreensao de que muitos de seus pressupostos estavam, também, de certa
maneira, embrenhados por metafisica. Nesse sentido, mostram-se como pertinentes
questdes como: de que modo Dilthey entende a metafisica? Que sentidos ela
adquire em sua obra? Em que medida ela esta presente em sua critica?

Tendo em vista o carater polissémico da palavra metafisica, Dilthey busca
tornar claro o sentido do termo em seus apontamentos. Tomando como referéncia
inicial a concepcao classica de metafisica Mera ra @uaoika, propria da filosofia
aristotélica, ela € entendida como filosofia primeira, que “tem por seu objeto os
fundamentos de todo ente, fundamentos que nao sao ulteriormente condicionados
ao processo de conhecimento” (DILTHEY, 2010a, p. 154) e que, diferentemente das
ciéncias particulares que se ocupam da tarefa de conhecer uma regiao determinada
do ente, “possui por objeto o todo do ente ou o ente como ente” (p. 154).

Aristételes, para Dilthey, traz um novo conceito de filosofia, que “reproduz o
nexo objetivo da realidade efetiva em conceitos, nexo esse que se estende desde o
conhecimento de Deus até o conhecimento do homem” (DILTHEY, 2014, p. 23). Na
segunda parte de Introdugéo as ciéncias humanas, Dilthey afirma:

Aristoteles consumou a metafisica das formas substanciais. Nessa
metafisica, a ciéncia procurou o elemento uniforme na mudanca e na
transformagéo, mas sé encontrou de inicio esse elemento resistente e, por

isso, acessivel ao conhecimento naquilo que era abarcado pela
representacao universal, pelo conceito (DILTHEY, 2010a, p. 224).

Nesse sentido, Dilthey traz o carater de universalidade como um elemento da
metafisica, a qual pretende caracterizar. A metafisica aristotélica, para Dilthey,
correspondia a uma pesquisa sobre a natureza que estabelecia uma investigagao do

mundo natural a partir de causas psiquicas (p. 224), um estudo que “remontava na
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analise principalmente as formas naturais que correspondiam a inteligéncia, formas
consonantes com o pensamento” (p. 224). A ideia de Aristoteles, em sua metafisica,
segundo Dilthey, é de que € possivel objetivar a natureza, ele “pensa a partir do
pressuposto de que o processo intelectual se apoderaria do ente fora de nés” (p.
225), postura considerada objetivista ou dogmatica por Dilthey, que nesse momento
busca pelos fundamentos das Geisteswissenschaften.

Na visao de Dilthey, “a analise metafisica de Aristételes encontra por toda
parte substdncias com seus estados, que se encontram em uma relagdo mutua”
(DILTHEY, 2010a, p. 235). Nesse sentido, a metafisica se difere de ciéncias como a
matematica, que “tem por objeto o ente como numero” (p. 235) e da fisica, que tem
por objeto o movimento. A metafisica, enquanto filosofia primeira, “considera como o
ente mesmo é por toda parte: o ente como tal” (p. 236). Na leitura diltheyana de
Aristételes, o conceito de ente é fundamental e sé pode ser compreendido de um
modo relacional com o conceito de substancia; todo ente é, antes de mais nada,
uma substancia particular e somente a partir dessa nog¢ao € que se pode dizer algo

mais do ente, como quantidade ou qualidade. Nas palavras de Dilthey:

O conceito do ente sempre se encontra, porém, em relagdo com o conceito
de substancia. Pois aquilo que pode ser designado fora da substancia como
sendo s6 o é porque cabe a algo assim, e, em verdade, a uma substancia
particular. Por isso, o primeiro significado no qual se fala de um ente é o
significado de substancia particular: todo o resto € designado como sendo,
porque é a quantidade, a qualidade ou a propriedade etc. de um tal ente
(DILTHEY, 2010a, p. 236).

Dilthey, que trata o desenvolvimento do pensamento por meio de contextos
historicos e de uma historicidade, vé a nogao aristotélica de substancia e em sua
posicao determinante para a construgdo de uma teoria como um primeiro passo para
o desenvolvimento das ciéncias experimentais®’. Isso ressalta, em nossa
interpretacdo, a necessidade de fundamentos orientativos para a edificagdo do

conhecimento.

31 Embora tais ciéncias deixem a nogao de substancia em segundo plano ao trazerem a nogéo
da causalidade para um primeiro plano, ja que a causalidade esta em relagdo préxima com o conceito
de lei (o que permite descrigcbes de leis naturais do mundo exterior, objetivo das ciéncias naturais),
“somente com a aparigdo das ciéncias experimentais particulares o conceito de causalidade ganha o
primeiro plano, um conceito que se encontra em relagdo com o conceito de lei” (DILTHEY, 2010a, p.
236), ainda assim a nogao de substancia permeia os fundamentos de tais ciéncias.
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A nocdo aristotélica de substancia, conceito fundamental para o
desenvolvimento do pensamento tedrico ocidental, e que orientou muitos filésofos e
cientistas, tem sua estrutura e coeréncia questionada por Dilthey. Embora trate a
metafisica aristotélica e seu fundamental conceito de substdncia como um
acontecimento histérico imprescindivel para o desenvolvimento do pensamento
ocidental e da ciéncia como um todo, Dilthey, em suas pesquisas, questiona a
validade e clareza de tal metafisica, conforme sinaliza no excerto: “mas sera que
essa metafisica aristotélica pode levar a esse seu conceito fundamental de
substancia uma clareza compreensivel?” (DILTHEY, 2010a, p. 236).

Para Dilthey, Aristoteles determina a nog¢do de substancia em duas
dimensoes: a primeira esta atrelada a realidade efetiva, ao nexo real, tomada como
0 que nao é acidente. Nesse sentido, é entendida como a “substancia particular e
seu substrato” (DILTHEY, 2010a, p. 237), como algo concreto e ndo contingente. Ja
a segunda dimensao esta associada, sobretudo, a “aquilo que entendemos no
contexto do pensamento por substancia” (p. 237), e “nesse contexto, a substancia é
sujeito” (p. 237).

Quando associadas, essas duas dimensdes da substancia sucumbem em
uma metafisica que busca um sujeito abstrato por detras da substancia concreta.
Portanto, tal metafisica, embora influente, aos olhos de Dilthey é falha

Se associarmos esta ultima determinagdo da substancia com a anterior,
entdo Aristételes busca na metafisica o sujeito ou os sujeitos para todas as
propriedades e transformagdes que vém ao encontro no cosmos. Essa é a
constituicdo de todo direcionamento espiritual metafisico: a metafisica ndo
esta voltada para o nexo no qual estados e transformagdes estdo ligados

mutuamente, mas se langa diretamente para o sujeito ou os sujeitos que se
encontram por detras dai (DILTHEY, 2010a, p. 237).

Com isso, Dilthey afirma que Aristételes, que buscou se afastar de Platéo e
‘refuta soberanamente a doutrina platonica da existéncia separada das ideias” (p.
237), ainda assim faz uso de um certo grau de platonismo, “uma vez que ele utiliza a
partir de entdo a doutrina platonica das formas substanciais para a clarificagdo do
nexo do mundo” (p. 239), o que leva Dilthey a questionar, mais uma vez, a estrutura
tedrica e argumentativa de Aristételes, ao indagar se a metafisica aristotélica “esta
em condi¢des de clarificar uma outra relagdo das ideias com as coisas?” (p. 239).

Nesse sentido, o problema levantado por Dilthey esta em torno da impossibilidade
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do pensamento aristotélico pensar o concreto sem buscar um sujeito abstrato que o

sustente.

Aristételes s concebe realidade efetiva a substancia individual em sentido
estrito. Sob o ponto de vista do sistema natural da metafisica, contudo,
aquilo que ele retém da teoria das ideias ndo € compativel com a intelecgéo
correspondente ao pesquisador natural, ao ser empirico saudavel nele
(DILTHEY, 2010a, p. 237).

Dessa maneira, o problema que Dilthey vé na metafisica de Aristételes esta
em torno da impossibilidade dela demonstrar claramente a relagdo entre as coisas
particulares e os conceitos universais, uma vez que o conceito universal (abstrato,
externo a coisa) é o que “torna visivel a determinacéo essencial ou a forma da coisa;
a saber, segundo o modo como ela esta presente para o entendimento” (p. 237) e,
por outro lado, “o0 saber e o experimentar imediatos, nos quais o particular esta
presente para nds, sao considerados inferiores e mais imperfeitos do que o conceito
universal ou principio” (p. 237).

Sendo assim, Dilthey vé tal dualidade como uma contradi¢do e uma limitagéo
da metafisica aristotélica, uma vez que “s6 a coisa individual que possui para
Aristételes a realidade plena, mas s6 ha um saber da determinacédo essencial
universal da qual ela participa; dai resultam suas dificuldades” (DILTHEY, 2010a, p.
240), o que implica no seguinte impasse: “o fato de o verdadeiramente real no
cosmos permanecer incognoscivel contradiz a ideia fundamental da
cognoscibilidade do cosmos” (p. 240). Sendo assim, tal metafisica, que é construida
“de acordo com os pressupostos gerais da teoria das ideias e correspondentemente
ao saber das determinagdes essenciais supde-se uma realidade das formas” (p.
240), acaba por conduzir “para o pseudoconceito infeliz de uma substancia, que
obviamente n&o possui a realidade efetiva de uma substancia individual” (p. 240).

Tendo em vista que tais reflexbes de Dilthey em torno da metafisica
buscavam conduzir um estudo acerca da influéncia da metafisica na ciéncia, em
especial, nesse momento, nas ciéncias da natureza (Naturswissenschaften), para
depois se voltar as ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften), cabe destacar
como o filésofo compreende a influéncia da metafisica e da teoria aristotélica sobre
a possibilidade de desenvolvimento das ciéncias. Isso, em nossa visao, traz mais

uma vez o carater orientativo da metafisica durante um periodo e o fato de que, mais
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tarde, deveria ser superada por uma descricdo da vida prépria das ciéncias
humanas, ilustrando o aspecto de orientacdo e de autorreflexdo que nos interessa
ao tratar da formagao humana.

Para Dilthey, “Aristoteles quer reconduzir em verdade o movimento no
universo (um movimento no qual ele insere, em um espirito autenticamente grego,
até mesmo a transformacéao qualitativa) as suas causas” (DILTHEY, 2010a, p. 242);
tal caracteristica de seu pensamento repercute sobre as ciéncias, funcionando como
‘o ponto médio entre as ciéncias descritivas e as ciéncias comparativas” (p. 242).
Isso se deve ao fato de, por um lado, Aristételes buscar descrever categorias como
movimento, pressdo, gravidade etc., e, por outro, por fazer isso por meio de
‘representacdes indeterminadas, particulares e, em parte, equivocadas” (p. 242),
ndo suscita seguranca tedrica. Sendo assim, Aristoteles contribui diretamente ao
buscar descrever tais categorias e, indiretamente, ao deixar em aberto, devido aos
seus limites, a questdo sobre a natureza de tais categorias e dos métodos
necessarios para aborda-las de modo apropriado.

Nesse sentido, “o significado dessa escola aristotélica para o progresso das
ciéncias é tdo imenso [...] e o carater formal e descritivo das ciéncias e a metafisica
das formas sao fatos histoéricos correlativos” (p. 242). Dessa maneira, ha para
Dilthey uma relagdo histérica entre a teoria aristotélica e o desenvolvimento da
ciéncia, deixando claro que as consequéncias que tal metafisica traz para o
conhecimento repercutem, também, para o ambito das ciéncias.

Percebe-se, entdo, que embora Dilthey ndo concorde com Aristételes,
reconhece sua importancia. A metafisica aristotélica fundamentou outras areas do
conhecimento, como a fisica, a quimica, a biologia, o direito ou a histéria, por

exemplo, orientando praticas cientificas e tedricas.

A escola aristotélica também se mostrou agora como o ponto médio entre
as ciéncias descritivas e as ciéncias comparativas. Precisamente porque o
significado dessa escola aristotélica para o progresso das ciéncias é tao
imenso, justamente porque o espirito da consideragdo cientifica, da
pesquisa empirica que estava vivo nela tenha sido tdo elevadamente
desenvolvido, a pergunta sobre a razdo pela qual essa escola se satisfez
com representagdes indeterminadas, particulares e em parte equivocadas
de movimento, pressao, gravidade etc., ou seja, a pergunta sobre a razéo
pela qual ela ndo prosseguiu em direcdo a representagbes mecanicas e
fisicas mais saudaveis possui um interesse vivaz (DILTHEY, 2010 a, p.
243).
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Sendo assim, as pesquisas aristotélicas, apesar de seus limites (e também
como consequéncia deles), reconduziu o pensamento para uma abordagem
comparativa dos fenbmenos da natureza. Tal recondug&o tem um grande valor, mas
também alguns problemas, uma vez que “no interior das ciéncias particulares, essa
metafisica das formas substanciais tem consequéncias ainda mais importunas”
(DILTHEY, 2010a, p. 242). Com isso, Dilthey pretende afirmar que a ciéncia que
buscou se afastar de Aristételes trazia em si resquicios da teoria aristotélica que, de
certo modo, limitou sua metodologia, por ndo considerar o mutavel e buscar leis
tomando o mundo como algo constituido por elementos fixos e imutaveis: “a ciéncia
associada a ela abdica do conhecimento do mutavel junto ao seu objeto” (p. 242).
Tais apontamentos permitem uma interpretacdo que considera como necessaria a
metafisica, devido ao seu carater orientativo, mas que a vida nao se limita a uma
descricdo fechada. De tal modo, a natureza da vida, em sua multiplicidade e
transitoriedade, impossibilita a metafisica de continuar enquanto horizonte
orientativo, sendo necessario um reposicionamento e uma autorreflexdo, no caso,
propiciada pelas ciéncias humanas.

Dilthey toma, no conjunto de sua obra, a influéncia de varios pensadores
sobre o desenvolvimento das ciéncias, no entanto da énfase a Aristoteles e Kant
quando trata da questdo da metafisica. Os demais autores aparecerdo ao longo do
texto. Isso se da devido ao limite da presente pesquisa e, também, a propria
importancia atribuida por Dilthey a tais tedricos. Segue-se, apds a apresentacéo da
critica de Dilthey a Aristételes, apontamentos acerca da leitura diltheyana da
metafisica de Kant.

Para Dilthey, a partir de Kant a metafisica adquire outra caracteristica: a
tentativa de “esbogar o conceito de metafisica a partir de sua origem no
conhecimento” (DILTHEY, 2010a, p. 156) leva o fildsofo de Kénigsberg a pensar “a
partir do pressuposto indemonstravel de que verdades universais e necessarias
teriam por sua condigdo um modo de conhecimento a priori” (p. 156). Kant “mostrou
na intuicdo a base diferenciadora da evidéncia matematica” (DILTHEY, 2014, p. 28).

Tal caminho metodolégico, em que a metafisica passa a ser entendida

enquanto a “ciéncia que aspira a propiciar ao nosso conhecimento a mais elevada
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utilidade da razdo que nos é possivel” (p. 156), a insere em um sistema da razdo
pura, “isto €, um conhecimento filoséfico a partir da pura razdo em uma conexao
sistematica” (DILTHEY, 2010a, p. 156). Nesse sentido, de acordo com Dilthey, a
metafisica, em Kant, tem sua origem na razéo pura. Vale salientar que Dilthey busca
desenvolver uma “Critica da Razao Histérica”, em alusédo e oposi¢cao a “Critica da
Razao Pura”, onde Kant busca fundamentar a possibilidade do conhecimento nas
ciéncias da natureza. Dilthey busca fundamentar as ciéncias do espirito, abrangendo
seus aspectos subjetivos e volitivos.

Dilthey acusa Kant de ser, em certa medida, contraditorio em sua tentativa de
elaborar uma metafisica critica como uma diferenciagdo da metafisica dogmatica®,

aristotélica.

Sua versao do conceito de metafisica passou para sua escola. Mas essa
divergéncia em relacdo a terminologia histérica enreda Kant em
contradicbes, uma vez que mesmo a metafisica de Aristételes ndo se
mostra como uma tal ciéncia pura da razdo. Além disso, ela traz para o
interior de sua terminologia uma obscuridade que foi notada mesmo por
seus admiradores (DILTHEY, 2010a, p. 157).

Nesse sentido, Dilthey aponta que a critica de Kant ao conhecimento
pressupde fundamentos metafisicos que ultrapassam a filosofia aristotélica. Em A
Esséncia da Filosofia, Dilthey problematiza a no¢cdo de metafisica kantiana, ao
afirmar que Kant, por meio do método transcendental que caracterizou sua critica ao
conhecimento, acaba por reconduzir “categorias da substéncia, da causa e da
finalidade as condigcbes da consciéncia que apreende” (DILTHEY, 2014, p. 28). A
partir disso, o0 método kantiano, de acordo com Dilthey, serviu como base para a
metafisica desenvolvida por outros tedricos.

O edificio, que ele pensou erigir com seus meios, deveria ter por sua base
as verdades assim encontradas, e, nessa compreensao, ele reteve o0 nome

32 De acordo com Dilthey: “Kant define de maneira totalmente consonante com Aristételes o
conceito daquela ciéncia que ele designa como a metafisica dogmatica e cuja dissolugao buscou
levar a termo. Em sua critica da razao, ele se articulou precisamente com o conceito aristotélico de
fundamentos que nio sado eles mesmos mais condicionados. Toda proposi¢ao universal (diz Kant), na
medida em que pode servir como premissa maior em um silogismo, € um principio o qual é conhecido
aquilo que é subsumido a sua condi¢do. Essas proposi¢gdes universais, como tais, sdo sé principios
comparativos. A razdo submete, entdo, porém, todas as regras do entendimento a sua unidade; ela
busca o incondicionado para o conhecimento condicionado do entendimento. Nesse caso, é guiada
por seu principio sintético: se o condicionado é dado, entdo também esta dada toda a série de
condicbes subordinadas umas as outras que é consequentemente ela mesma condicionada. Esse
principio &, segundo Kant, o principio da metafisica dogmatica, e esse principio € para ele um estagio
necessario no desenvolvimento da inteligéncia humana” (DILTHEY, 2010, p. 155).
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da metafisica. Ele também apreendeu o novo principio de conteudo, sobre o
qual Schelling, Schleimermacher, Hegel, Schopenhauer, Fechner e Lotze
fundamentaram a metafisica (DILTHEY, 2014, p. 29).

Ainda em A Esséncia da Filosofia, Dilthey busca apresentar a ideia
fundamental de sua filosofia e faz isso tendo como contraponto a filosofia kantiana
que estava em voga nos meios académicos da época. Para Dilthey, a filosofia de
Kant sucumbe em uma metafisica que nega a experiéncia plena e que acaba por
enfatizar elementos abstratos e distantes da vida: “uma forma desprovida de
conteudo” (DILTHEY, 2014b, p. 137).

Dilthey procurou se ocupar do homem inteiro, considerando-o na totalidade
de suas capacidades. Para ele, cada elemento de nosso pensamento
cientifico e abstrato devia ser explicado pelos aspectos diversos da
realidade viva. Ele recusou a tese kantiana de que era exclusivamente a
nossa capacidade transcendental de conhecer que nos permitia dar
respostas ao problema do conhecimento (REIS, 2019, s/p).

Nesse sentido, o modo como Dilthey concebe a filosofia se da por uma
tentativa de abarcar a experiéncia plena da vida em sua imanéncia. Kant, para
Dilthey, comete o erro de tratar a vida de modo superficial por meio de um sujeito
transcendental, o que, mais uma vez, denota a importancia da vida na filosofia de
Dilthey, bem como sua natureza multipla e inabarcavel na totalidade.

A ideia fundamental de minha filosofia € a de que até aqui nunca se colocou
toda a experiéncia plena, completa e ndo mutilada a base do filosofar, assim
como nunca se colocou em sua base toda a realidade efetiva plena. Com
certeza, a especulacao é abstrata; eu concebo, em oposigao ao culto a Kant
hoje dominante, esse grande pensador como também tomando parte nessa
realidade; ele chegou a partir da metafisica escolastica até Hume e seu

objeto n&do é formado pelos fatos psiquicos em sua pureza, mas pelos fatos
vazios das formas de espaco, tempo etc. (DILTHEY, 2014b, p. 137).

Sendo assim, Dilthey, ao desenvolver sua critica a metafisica e apresentar a
ideia fundamental de sua filosofia, da indicios de que comega a emergir em seu
pensamento a filosofia da vida, um filosofar que busca considerar a experiéncia
plena, ndo mutilada, e que se afasta do que ele considera abstracbes vazias,
destituidas de vida. No que diz respeito a seus apontamentos dirigidos a Kant,
percebe-se que ha uma descaracterizagao da vida por parte de Kant, decorrente do
carater estritamente abstrato do ponto de partida de sua critica do conhecimento, ao

ponto de ser possivel afirmar que
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Na medida, porém, em que o ponto mais profundo ao qual Kant chegou, foi
uma faculdade abstrata da produg¢do, uma forma desprovida de contetddo
(de acordo com seu ponto de partida): forma podia gerar novamente forma;
e na medida em que, nas trés criticas, as fungbes psiquicas foram
desenvolvidas isoladamente segundo a forma, o intelectualismo pode se
levantar novamente, forma do mero pensar como lugar de origem no
absoluto em nés. Que espetaculo ndo foi encenado nas criticas kantianas!
O pensar aniquila a prépria pretensdo a uma configuracao infinita e eterna,
a fim de reencontra-la na vontade: uma charlatanearia, uma vez que se
busca no pensamento aquilo que n&o esta nele, e que busca refugio na
vontade aquilo que sé emergiu de inicio sob seu efeito concomitante, partir
da totalidade de nossa vida, como uma visdo de mundo mais elevada
(DILTHEY, 2014b, p. 139).

A metafisica kantiana, portanto, ndo considera a histéria, elemento primordial
na filosofia de Dilthey, que vé como problematico o fato de que em Kant,
De um lado, a sua critica ndo atingia o erro metafisico em sua raiz, a
insensata busca de uma verdade absoluta do ser essencial. De outro lado, a
sua analise participativa ainda nos erros metafisicos: ele ndo partia da
histéria, ndo articulava o pensamento a vida, mas reduzia a metafisica a

aventura da razéo, incluindo-a em uma histéria interna da filosofia (REIS,
2005, p. 72).

Tal critica ao pensamento kantiano se aproxima das criticas dirigidas a
Aristoteles. Embora sejam autores cujas obras se diferem substancialmente, para
Dilthey ambos os fildsofos ndo consideram a historicidade e tratam a vida como uma
abstracdo, como um conceito vazio, negam a natureza da vida e sua imanéncia.
Conforme sinaliza Scocuglia:

Dessa forma, a questao basica da discusséo de Dilthey sobre a metafisica
esta ligada as categorias de "substancia" e "causalidade”, aplicando-as em
relagdo a eventos naturais e a vida socio-histérica. Para ele essas
categorias ndo sao abstragbes aristotélicas de qualidades objetivas da
realidade externa, nem relagdes formais kantianas projetadas pela mente,

mas sao derivadas de nossa propria experiéncia de vida (SCOCUGLIA,
2020, s/p).

Nesse sentido, tanto Aristoteles quanto Kant, ao pensarem sobre a existéncia

do mundo natural e a existéncia do homem, ndo diferenciam a percepcao e

consciéncia humana das leis da razdo, reduzem o homem a uma racionalidade

transcendental, ponto do qual Dilthey discorda plenamente e que busca distanciar-
se,ja que,

A reflexdo sobre si ndo era, para Dilthey, sé6 uma propriedade da

inteligéncia, mas a marca da singularidade da existéncia humana. Se, em
Kant, havia uma tomada de consciéncia abstrata universal da razao por ela
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mesma, em Dilthey, ha o esforgo da vida, concreta e local, por uma tomada
de consciéncia total de si (REIS, 2019, s/p).

Sendo assim, a reflexdo sobre si ou autoconsciéncia é um ponto fundamental
na filosofia da vida, uma vez que se faz necessario toma-la em sua centralidade
quando se pretende construir teorias acerca da vida e do mundo, ja que “sem mundo
nao teriamos autoconsciéncia, e sem essa autoconsciéncia o mundo ndo existiria
para nés” (DILTHEY, 2010c, p. 74).

Os diferentes sistemas metafisicos, enquanto criagdes do espirito e produtos
de uma consciéncia histdrica, estdo relacionados diretamente as suas épocas, com
suas estruturas de pensamento, valores culturais, conceitos operacionais, ideias
predominantes, etc. Nesse sentido, diferentes metafisicas, sejam elas antigas,
medievais ou modernas, possuem especificidades decorrentes da multiplicidade das
influéncias histéricas. Esse fato possibilitaria presumir que metafisicas distintas, com
diferentes interpretacbes do mundo, dificiilmente poderiam ser classificadas e
compreendidas por meio dos mesmos pressupostos.

No entanto, para Dilthey, metafisicas de épocas e interpretagdes de mundo
variadas convergiram para uma estrutura que permite aproxima-las em termos
metodoldgicos e conceituais, o que reafirma a presenca de algumas regularidades e
universalidades na filosofia diltheyana. Tal estrutura € dada por uma contradicdo de
concepgbes de mundo fundamentada na relatividade, transitoriedade,
indemonstrabilidade e obscurantismo.

Artur Mourdo, na apresentagcao da tradugcdo portuguesa de Teorias das
Concepgbes de Mundo, de 1992, aborda a interpretacdo dos problemas da
metafisica tratados por Dilthey:

Mas, enquanto expressbes de uma vitalidade historica, os sistemas
metafisicos (materialismo e espiritualismo; racionalismo e empirismo;
dogmatismo e criticismo; dualismo e monismo; naturalismo, idealismo da
liberdade e idealismo objectivo, etc.) apresentam a mesma contradigdo
insoluvel das concepg¢des do mundo. Todos sao relativos, transitorios e
passageiros; todos encerram pressupostos indemonstraveis e a todos sao
inerentes falhas légicas ja que, na tentativa de estruturar o conhecimento
objectivo da tessitura da realidade efectiva, lidam com algo que se subtrai a
clareza diafana do logos. Por isso, a histéria do pensamento € uma luta
perene em que cada sistema, uma espécie de ser vivo, colide com outros

em vista do poder e da explicagdo mais apta do enigma da vida (MOURAO,
A. in DILTHEY, 1992, p. 11, prefacio).
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A indemonstrabilidade dos pressupostos metafisicos aos quais Dilthey dirige
sua critica € uma consequéncia de que em tais metafisicas ndo é considerada a vida
em sua amplitude. Por meio dos conceitos de vida, vivéncia, expressiao e
compreensao, a filosofia da vida considera qualquer tentativa de estabelecer um
conhecimento para além da vida como algo irrealizavel, uma vez que todo
conhecimento parte da vida, a tem como pano de fundo. Embora nunca
completamente apreensivel, a vida € o elemento que estabelece o limite para o
conhecimento, ndo sendo, dessa maneira, possivel ultrapassa-la por meio de
abstragdes sem uma ligagdo ou nexo vital.

A questdo da consideragdo dos limites para o conhecimento surge
justamente dessa ideia de vida enquanto ponto de partida e também limite. Tal limite
da metafisica € o ponto chave considerado por Dilthey para a construcdo do
conhecimento cientifico, sobretudo nas ciéncias humanas. Sua critica a metafisica
revela a importancia dessa producéao cultural para o desenvolvimento das ciéncias,
pois sinaliza que, se buscamos uma fundamentagao para as ciéncias humanas, o
primeiro passo € compreender, para, assim, abandonar a metafisica, pois em sua
esséncia ela nao trata a vida em sua imanéncia, mas sim a partir de um discurso
fundamentado em abstragbes que, embora sejam possiveis devido a vida, uma vez
que o homem € o criador da metafisica, ndo abarcam a vida em sua plenitude.

Nao é possivel dizer nada para além da vida e o0 que € possivel de ser
compreendido € somente o que esta na vida, sendo a propria compreensdo uma
manifestacdo da vida. A critica a metafisica desenvolvida por Dilthey tem a ideia de
que a metafisica ultrapassa a experiéncia interior do homem, e isso € um ponto a ser
superado, uma vez que em Dilthey “todas as constatagbes das ciéncias humanas
referem-se, em ultima instancia, aos fatos da “experiéncia interior”: um dominio do
ser que nao diz respeito a “explicagdo”, mas sim a ‘compreensao’” (GADAMER,
1998, p. 28).

Ainda na Introdugéo as Ciéncias Humanas, Dilthey aprofunda a questao da
metafisica por meio de um viés histérico e filoséfico. Ele vé no longo processo de
surgimento e desenvolvimento da metafisica 0 caminho que conduziu o emergir da
possibilidade de pensar os limites do saber e das ciéncias. Tal ideia esta no cerne

de sua filosofia da vida, que sustenta que “s6 se pode trabalhar criativamente nos
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pontos limitrofes da histéria como em qualquer outro ponto limitrofe da experiéncia”
(DILTHEY, 2014, p. 161). Nesse sentido, tal afirmacgao traz em si o carater tensional
da filosofia diltheyana apresentado na introdugcdo da presente tese e que nos
interessa para pensar a formacdo humana.

O método compreensivo, de certa maneira, demarca a insercao da
hermenéutica enquanto método das ciéncias do espirito e esta atrelado a relagcéo
entre vivéncia, expressao e compreensdao. Dada a importancia do método
compreensivo na elaboragao do horizonte filosofico diltheyano, ele sera abordado no

préximo item.

1.3 Vivéncia, expressao e compreensado: a fundamentagcao metodologica das

ciéncias do espirito

O presente item pretende, a partir dos escritos de Dilthey, trazer as
especificidades de abordagens e métodos proprios das ciéncias humanas
delineados pelo filésofo. Para tanto, toma as obras Introdugdo as Ciéncias
Humanas, A Construgdo do Mundo Histérico nas Ciéncias Humanas e textos da
coletanea Filosofia e Educagédo, organizada por Maria Nazaré de Camargo Pacheco
Amaral, como material predominante de analise. O objetivo estda em interpretar o
modo como Dilthey pensa as ciéncias humanas e alguns conceitos fundamentais
como: vivéncia, expressao, compreensao, unidade vital ou nexo. Tal interpretar
servira, no decorrer da tese, para tratar da contribuicao da filosofia da vida para as
ciéncias e para a formagao humana nos termos aqui delimitados, ou seja, enquanto
orientacdo para a agao pratica e autorreflexdo que conduz a um reposicionamento
no mundo. Ademais, o método proposto por Dilthey traz o aspecto de transitoriedade
e tensionamento entre a epistemologia (enquanto fundamentagao) e a hermenéutica
(enquanto compreensao da vida).

A ciéncia, como ja mencionado, esteve sob forte influéncia da metafisica em
sua origem e em seu desenvolvimento, se apropriando de conceitos, ideias e nogdes
metafisicas como principios orientadores na construgdo do conhecimento. Nos itens
anteriores do presente capitulo, foi apresentada uma breve introdugdo ao modo

como Dilthey compreendia a metafisica e como via suas limitagdes e contribuicoes
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para o pensamento e as ciéncias, o que possibilitou certa interpretacdo da questao
levantada na presente tese sobre a dimenséo formativa da filosofia da vida. Isso
ocorre pois na critica a metafisica e na consequente necessidade de sua superagao
para que um campo proprio das ciéncias humanas viesse a emergir esta implicita a
ideia de que se necessita tanto de conhecimentos seguros e regularidades para
orientar, quanto de afastamentos e autorreflexdes que reconduzem o pensamento,
dada a natureza da vida.

Para adentrar na problematica da formagdao humana que aqui pretende ser
alcangada, além da pergunta sobre a natureza da metafisica em uma concepgao
diltheyana, cabe a pergunta: como Dilthey compreende a ciéncia em geral e as
ciéncias humanas especificamente?

Em Introdugéo as Ciéncias Humanas, Dilthey busca caracterizar as ciéncias
do espirito e, para tanto, demarca as especificidades de tais ciéncias frente as
ciéncias da natureza, fato esse que levou Reis a tratar tal aspecto da obra diltheyana
como uma “epistemologia da diferenca” (REIS, 2005, p. 97), uma epistemologia que
tem na diferenciagdo entre ciéncias da natureza e ciéncias humanas seu ponto
central. Isso, de certo modo, reforca o carater tensional da filosofia da vida.

Para Dilthey,

0 uso linguistico compreende por ciéncia a quintesséncia de proposigdes
cujos elementos sdo conceitos, o que significa dizer, de maneira
completamente determinada, cujos elementos em toda a conexdo de
pensamento sdo constantes e universalmente validos (DILTHEY, 2010a, p.
15).

Nesse sentido, mantém-se na ciéncia a universalidade comum a metafisica,
diferenciando-se desta, dentre outros fatores, por seu carater empirico e
experimental, no entanto ainda assim orientadora. O carater empirico das ciéncias
da natureza visa, por meio da experimentagdo, buscar por leis universais da
natureza; o objeto de analise é externo, portanto a explicacdo dos fenbmenos é o
meétodo utilizado. Tal método explicativo, ou explicagdo, ndo considera a dimensao
psiquica do homem, a consciéncia nho mundo, tomando os fendmenos da natureza
enquanto fatos dados no espago-tempo plausiveis de serem observados e

analisados experimentalmente de modo que se possa chegar a leis universalizaveis,
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fundamentadas, sobretudo, nas leis de causa e efeito, na nogao aristotélica de
causalidade.

Tais leis naturais pressupdéem uma natureza que segue padroes sem
considerar que tais padrées possuem uma ligacdo com o modo com que o mundo
psiquico os constroi. Para Dilthey, “a ciéncia da natureza decompbe a conexao
causal do transcurso natural” (DILTHEY, 2010a, p. 28), ou seja, as ciéncias da
natureza nao levam em consideragdo o mundo interior do homem, e com “essa
decomposicdo alcanga os pontos, nos quais um estado de fato ou uma
transformagdo material estdo ligados a um estado de fato ou transformagao
psiquicos, sem que seja possivel encontrar um elo intermediario entre eles” (p. 28).
As ciéncias do espirito sdo necessarias para resgatar esse elo ou nexo.

Dilthey tem nesse momento, como pano de fundo, as transformagdes
ocorridas na filosofia e nas ciéncias naturais com o declinio do Idealismo hegeliano.
Apods a morte de Hegel, transformagdes no ambito da cultura deslocaram a filosofia
de seu papel de guia das ciéncias para uma posi¢gao secundaria. As ciéncias
naturais passaram a serem vistas como autossuficientes, conforme afirma
Schnadelbach:

Después de Hegel la ciéncia dejé de reaccionar a los impulsos filoséficos, o
lo hizo de forma indirecta. En todos los aspectos del conocimento, incluindo
el normativo, se consideré autosuficiente. Con ello la actividad filosofica
entr6 em una triste etapa de su histéria, obligada a probar em cada
momento no ya su necessidad, sino su propio derecho a existir. La continua
exigencia de legitimidad sumi6é a la filosofia em una evidente crisis de
identidad (SCHNADELBACH, 1991, p. 88).

Tais transformagdes do papel das ciéncias naturais adentraram na vida
social e cultural. A ciéncia passou a estar, também, a servico do desenvolvimento

industrial e a interferir nas mais variadas esferas da cultura, incluindo a educacéo:

La ciencia, esto es, la estructura de acciones e interacciones que habia
triunfado em el ambito da industria, se extendié a todas y cada una de las
esferas sociales y culturales de la vida [...] A lo largo y ancho de Europa
crecié una espécie de fé absoluta em la capacidad y fuerza normativa de la
ciencia, frente ella la critica filoséfica se revelé impotente e inutil. Pero la
transformacion cientifica del mundo no sélo influyo poderosamente em la
forma de producir y organizar la sociedad o em la educaciéon y em la cultura,
al no aceptar outra fuente de legimitad que no fuera la cientifica, afectd
también a la propia ciencia (SCHNADELBACH, 1991, p. 89).
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As ciéncias naturais, nesse momento, com a desvinculagao da filosofia e a
divisdo e otimizagdo do trabalho cientifico visando a produgdo, passam a se
reconfigurar e a exercer um dominio no campo do saber. E nesse contexto que
Dilthey busca fundamentar as ciéncias do espirito, tomando a vida em sua
multiplicidade como algo a ser abordado por métodos préprios.

Nas ciéncias do espirito, que tem na relagcdo entre o mundo interior do
homem e o mundo exterior suas vivéncias, o carater empirico

exige que, nesse conjunto das ciéncias, mesmo o valor dos modos
particulares de procedimento, dos quais 0 pensamento se serve para a
resolugdo de suas tarefas, seja desenvolvido histérico-criticamente, que
junto a intuicdo desse grande processo, cujo sujeito é a propria humanidade,

a natureza do saber e do conhecimento seja esclarecida nesse ambito
(DILTHEY, 20104, p. 28).

Sendo assim, ha uma diferenciacdo entre a empiria nas ciéncias humanas
(para as que nao sao estritamente tedricas, como a sociologia, por exemplo) e nas
ciéncias naturais. As ciéncias humanas necessitam determinar seu método de
modo que considere as percep¢des de uma consciéncia no mundo; sendo assim, a
mera explicacio € insuficiente para a realizacao de tal intuito, sendo a compreenséao
o método mais apropriado, uma vez que “pelo processo de compreensao que a vida
€ esclarecida a si mesma em suas profundezas” (DILTHEY, 2010b, p. 29).

Nesse sentido, a compreensdo, mesmo que se diferenciando da explicagao
em sua apreensao da natureza, pretende esclarecer a vida, pretende conhecé-la a
fundo. Esse ponto reforca a necessidade do conhecimento seguro, da
universalidade historicamente condicionada a razao histérica, o que, mais uma vez,
sinaliza para o ponto que pretendemos afirmar: ha na filosofia da vida elementos
reguladores, elementos esses que sao tomados como orientadores, seja para fins
tedricos, seja para a agao pratica, mesmo quando sido considerados aspectos
subjetivos.

A compreensdo se fundamenta de modo interdisciplinar, sobretudo na
hermenéutica, e considera, auxiliada pela psicologia e pela histéria, o mundo interior
daquele que interpreta, uma vez que

o mundo espiritual apresenta categorias distintas daquelas do reino da
natureza, seus fendmenos apresentam-se sempre imbuidos de valores e

nexos finalistas, tudo se encontra perpassado por intencionalidades.
Portanto, ndo sdo uteis, aqui, as categorias de substancia e causalidade,
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fundamentos da teorizacéo cientifico-natural, e, sim, categorias como
significado, valor, finalidade, forga etc. (SA, 2020, s/p).

Tal método compreensivo, que busca se desvincular das nogdes metafisicas
de substancia e causalidade, “encontra-se em contraposicdo a um método
recentemente exercitado de maneira por demais frequente pelos assim chamados
positivistas” (DILTHEY, 2010a, p. 15). Dessa maneira, tal diferenciagéo
metodoldgica esta relacionada ao modo como as diferentes ciéncias se relacionam
com a vida, “as ciéncias naturais tomam como objeto a aparéncia sensivel, exterior
dos corpos [...] os fatos elementares das ciéncias naturais sdo os dados na
percepcgao externa” (REIS, 2005, p. 99). Ja o fato elementar das ciéncias humanas
‘@ a ‘experiéncia interna’, que a natureza néo possui. Elas percebem de forma
imediata cada individuo como uma entidade psiquica particular’ (p. 99), sendo cada
entidade psiquica particular uma unidade psiquica viva, que, em conjuntos maiores,
compdem a sociedade, por meio de um nexo vital. O conceito de nexo vital também
€ entendido na presente tese como uma das regularidades erigidas por Dilthey, ja
que esta implicita nessa nogédo de “nexo vital” uma dimensao de universalidade. A
experiéncia interna ou vivéncia de cada unidade psicofisica € singular, no entanto
plausivel de serem compreendidas, dada a existéncia de uma estrutura psicofisica

comum aos homens, conforme ilustra Sa:

Assim como se pode explicar, por exemplo, o rubor de uma face pela
vasodilatagdo produzida por alteragbes hormonais, pode-se também
compreendé-la enquanto expressao de pudor ou de raiva no contexto de
uma situagdo de vida. No primeiro caso constréi-se “representagbes”
abstratas dos fendbmenos observados, no segundo tem-se deles a “vivéncia”
(Erlebnis) ou “experiéncia” (Erfahrung). Esta consideragdo de um nivel de
conhecimento originario, irrefletido, imanente a prépria vivéncia, mostra a
influéncia recebida por Dilthey da chamada “filosofia da vida”
(Lebensphilosophie) (SA, 2020, s/p).

Nesse sentido, embora Dilthey faca a diferenciagdo entre a explicagao
fisioloégica (ciéncias naturais) e a compreensdo empatica (ciéncias humanas), ela
nao estava clara ao pensamento filoséfico de sua época, uma vez que as ciéncias
naturais desempenharam sobre as ciéncias humanas um papel de dominagao e
influéncia semelhante ao da metafisica sobre as ciéncias em geral. Dilthey, como ja

mencionado, atribui um dominio das ciéncias da natureza sobre as ciéncias
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humanas que, de certa maneira, atrasou o desenvolvimento de tais ciéncias,

conforme sinaliza Reis:

A modernidade ocidental [...] tendo superado a metafisica, criou um novo
modelo de conhecimento com a mesma tendéncia a explicagao Unica do
mundo: as ciéncias naturais, que se tornaram, de certa forma, um
sucedaneo da metafisica, uma nova “teologia naturalista” [...] e uma causa
do lento amadurecimento das ciéncias humanas (REIS, 2005, p. 99).

Em A Construgdo do Mundo histérico nas Ciéncias Humanas, Dilthey da
continuidade ao trabalho iniciado em Introdugcdo as Ciéncias Humanas e busca
aprimorar a diferenciacdo entre ciéncias humanas e ciéncias naturais. Toma como
ciéncias humanas: a economia, a histéria, a ciéncia da religido, a ciéncia juridica e
do Estado, a teoria literaria, o estudo da poesia, da musica e da arquitetura, a
filosofia e a psicologia.

Para Dilthey, o que garante o carater cientifico e a possibilidade de
experimentacdo nas ciéncias humanas é o fato de que, mesmo diante da
multiplicidade de experiéncias de vida, existe um limite e uma “homogeneizagao”
das experiéncias, o que permite estabelecer por meio de conexdes um mundo
espiritual comum as diversas unidades psicofisicas. Isso sinaliza para o ponto que
pretendemos abordar no presente capitulo: Dilthey considera universalidades e
opera por meio delas, promovendo um tensionamento entre o regular e o transitoério,
pois ainda que considere as diferencas de cada unidade psicofisica, busca por
estruturas que as contemplem.

Dessa maneira, ao tentar compreender o outro ou mesmo fendmenos sociais
como acontecimentos historicos, textos literarios ou poéticos, por exemplo, o ser
humano realiza uma “transferéncia” das préprias experiéncias (experiéncias
internas) ao fendmeno que pretende interpretar e Ihe atribui sentido.

O sentido, alidas, s6 é possivel, aos olhos de Dilthey, devido a essa
homogeneizagdo das experiéncias dada pelos limites da vida espiritual. Os corpos
humanos possibilitam, apesar das singularidades das experiéncias subjetivas de
cada individuo, experiéncias similares ao ponto de permitirem ser interpretadas por
outros seres humanos por meio de uma transposicao que concede reconhecimento

e que, de certo modo, pode conduzir a uma interpretagdo com um alto grau de
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profundidade e seguranga que garanta cientificidade e que, quando voltadas a
formagao humana, acreditamos que podem orientar a agao pratica.

Nesse sentido, Dilthey, ao buscar um afastamento do positivismo e delinear
as especificidades das ciéncias humanas, ainda assim manteve um certo ideal
positivista de ciéncia, que em seu entendimento é “um conjunto coerente de
proposi¢cdes encadeadas com termos rigorosamente definidos” (REIS, 2005, p. 97).
Isso s6 reforgca o ponto que buscamos interpretar, de que Dilthey ndo se desvincula
completamente de nogdes positivistas e mantém a dimensao epistemoldgica como
pano de fundo de sua fundamentacdo das ciéncias humanas, mesmo quando busca
se afastar dela.

Para Dilthey, as ciéncias humanas estdo baseadas em uma relagao
fundamental entre vivéncia, expressado e compreensao. As vivéncias sao singulares
e individuais. Das vivéncias, que sao condicdes de possibilidade para o
conhecimento e interpretacdo do mundo enquanto “imediaticidade que precede toda
interpretacdo” (GADAMER, 2008a, p. 106), o ser humano percebe o mundo por meio
das expressdes da vida e, estabelecendo uma relacdo entre as partes e o todo
busca atribuir sentido (compreender).

Vivéncias sao experiéncias imediatas de vida por meio das quais uma
consciéncia que sente e interpreta o mundo toma como ponto de partida para a
busca de sentido. As ciéncias humanas tomam as vivéncias como ponto de partida

para edificagdo do conhecimento, conforme sinalizam Rosa e Moura:

Dilthey considera o objeto das ciéncias humanas como fornecido de
imediato, quer dizer, antes que obtenhamos qualquer conhecimento
cientifico sobre o objeto, ele é experimentado primeiro na consciéncia.
Trata-se de um tipo de compreensdo intuitiva da vida comum e que
possibilita de forma n&o problematica, uma aproximagédo por parte das
ciéncias humanas, das vivéncias humanas (ROSA, M.; MOURA, R., 2020,
p. 223).

Dessa maneira, vivéncia, expressao e compreensao constituem o tripé que
caracteriza a possibilidade de o ser humano constituir e estar no mundo. Portanto, o
método compreensivo préprio das ciéncias humanas busca espelhar a propria
condigdo do homem no mundo e na vida, “as ciéncias humanas baseiam-se sobre a

relacdo entre vivéncia, expressao e compreensido. Assim, o seu desenvolvimento
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depende tanto do aprofundamento das vivéncias quanto do direcionamento
crescente para o esgotamento de seu conteudo” (DILTHEY, 2010b, p. 89).

Para Dilthey, o objeto de estudo das ciéncias humanas é a propria
humanidade, que por sua vez s6 emerge enquanto nogao geral “na medida em que
estados humanos séo vivenciados, em que esses estados ganham expressédo em
manifestagcdes vitais e essas expressdes sdo compreendidas” (p. 28, destaques do
autor); nesse sentido, o tripé vivéncia, expressdo e compreensao € anterior a propria
no¢ao de humanidade e, assim como com os demais conceitos, nogdes e problemas
préprios das ciéncias humanas, s6 sdo possiveis de serem apreendidos devido a
relacio com o mundo permeada pelas trés nog¢des centrais do método

compreensivo.

Com efeito, essa conexdo existente entre vida, expressdo e compreensao
ndo abarca apenas gestos, expressdes faciais e termos por meio dos quais
os homens se comunicam; ou as criagdes espirituais duradouras nas quais
a profundeza do criador se abre para aquele que apreende; ou ainda as
constantes objetivacdes do espirito em construtos sociais por meio dos
quais os elementos comuns do ser humano transparecem e sao
incessantemente visiveis e certos para nés. A unidade psicofisica da vida
também é conhecida por si mesma por meio da mesma relagédo dupla entre
vivenciar e compreender (DILTHEY, 2010b, p. 28).

Dada a importéancia dos conceitos ou categorias vivéncia, expressédo e
compreensao, enquanto fundamento das ciéncias humanas, cabe adentrar no
pensamento diltheyano e buscar por especificidades metodolégicas e problemas
proprios das ciéncias humanas. Em A Construgdo do Mundo Histérico nas Ciéncias
Humanas, Dilthey afirma que as ciéncias humanas surgiram através de processos
histéricos e sociais que suscitaram reflexdes sistematicas que “descrevem, narram,
julgam e formam conceitos e teorias em relagdo ao mesmo grande fato: a espécie
humana” (DILTHEY, 2010b, p. 20). No entanto, para Dilthey, tratar da espécie
humana, por si s6, ndo € uma garantia de que tais reflexdes sejam proprias das
ciéncias humanas, uma vez que a cisdao entre o fisico (proprio das ciéncias da
natureza) e o psiquico (préprio das ciéncias humanas) a rigor ndo existe, os seres
humanos sdo natureza e o mundo psiquico &, também, uma manifestacdo da

natureza.
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Nés mesmos somos natureza, que atua em nds, inconscientemente, em
impulsos obscuros; estados de consciéncia expressam-se constantemente
[...] e isso adquiriu a sua objetividade em instituicbes, Estados, igrejas,
institutos cientificos: a histéria movimenta-se justamente por meio delas
(DILTHEY, 2010b, p. 20).

Nesse sentido, o ser humano é também natureza, e ignorar esse fato,
claramente, nado foi a intenc&o de Dilthey. A natureza, em sua viséo, € a condigao de
possibilidade para a vida espiritual, uma vez que partindo da natureza o “homem se
volta retroativamente para a vida, para si préprio” (DILTHEY, 2010b, p. 24).

Dessa maneira, o que é produto do pensamento racional, dos afetos, da
vontade e do desejo da origem a uma dimensédo humana que produz aquilo que lhe
€ proprio e unico, o mundo espiritual. Sendo assim, tal dimensao, que tem origem na
natureza humana, ndo poderia ser abordada com 0os mesmos pressupostos tedricos
em que se abordam o mundo fisico e biolégico. Necessita-se, portanto, de
conhecimentos norteadores e orientadores que permitam, junto a interpretacdo dos
aspectos subjetivos da vivéncia, uma compreensao.

Assim, considerar o homem como parte da natureza “nao exclui naturalmente
o fato de as ciéncias humanas servirem-se da diferenciacao entre o fisico e o
psiquico quando os seus fins o requerem” (DILTHEY, 2010b, p. 20). Ao fazer tal
cisdo, o pesquisador em humanidades deve ter em mente que esta trabalhando com
abstragdes e “nao com entidades, e de que essas abstragdes sé tém validade no
interior dos limites do ponto de vista sob o qual sdo projetadas” (p. 20). Tal
metodologia ilustra o aspecto transitorio entre hermenéutica e epistemologia que a
presente tese busca interpretar. O processo de diferenciar metodologicamente
homem e natureza, mesmo sabendo que ndo ha tal separagéo na vida, € uma
tentativa de demarcar as especificidades das ciéncias humanas.

Vale salientar que tal pressuposicao da necessidade de uma abstracao para
tratar da vida enquanto objeto das ciéncias humanas se distancia das abstra¢des
que Dilthey critica em autores como Aristételes e Kant. A diferenca estd em que tais
autores tomavam a abstragcdo enquanto a vida mesma, ja seu método as toma como
um recurso para interpretar a vida que atribui ao mundo fisico uma condi¢cdo
necessaria para o psiquico. Fundamentar o saber cientifico quando tal cisdo, mesmo

que enquanto recurso metodolégico, € realizada pelas ciéncias humanas, é
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justamente o que Dilthey pretende levar a cabo, mantendo assim a diferenciagéo
das ciéncias humanas ante as ciéncias da natureza.

Como ja mencionado, as vivéncias sao o ponto de partida para a
compreensao, uma vez que “as vivéncias encontram-se em uma conexao que
mantém permanente todo o transcurso da vida” (DILTHEY, 2010b, p. 20). Das
vivéncias se tornam possiveis as conexdes de toda vida psiquica em uma época ou
sociedade. Tal conexdo, que se fundamenta na relacdo hermenéutica parte—todo,
singular—universal, “abarca as nossas representagdes, as determinagdes valorativas
e os fins, subsistindo como uma ligagéo entre esses elos” (p. 20).

Essa conexdo psiquica € comum a todas as unidades psicofisicas que
compartilham uma época, cultura ou sociedade, esta para além da moral, pois
influencia desde pequenas percepg¢des do mundo as normas de conduta e medi¢des
de valores: “nds possuimos essa conexao, e ela atua constantemente em ndés; as
representacdoes e os estados que se encontram na consciéncia sao orientados por
ela, nossas impressdes sao apercebidas por ela e ela regula nossos afetos” (p. 21).
Tal conexao, ponto de partida para as ciéncias humanas, € uma abstracdo, um
conceito instrumental para as ciéncias humanas, uma vez que ndo designa uma
realidade plena, mas ainda assim legitimamente formada (DILTHEY, 2010b).

Dilthey justifica a formacdo desse conceito de conexdo como uma
necessidade para as ciéncias humanas, pois por meio dele € possivel isolar o que
se pretende compreender e, assim, construir juizos e teorias dotadas de
cientificidade. Em suas palavras: “a formacao desse conceito justifica-se pelo fato de
que aquilo que é isolado nele como sujeito I6gico torna possiveis juizos e teorias que
sd0 necessarios nas ciéncias humanas” (DILTHEY, 2010b, p. 20). Isso denota que
filosofia da vida também & uma epistemologia, assim como conhecimentos seguros
sS40 necessarios para orientar o homem.

Os sujeitos das ciéncias humanas sao multiplos, abrangendo desde
individuos até construcdes sociais mais complexas como familias, Estados, épocas,
culturas, etc. Toma-los em sua particularidade € uma necessidade para que se
possa realizar estudos cientificos. No entanto, em Dilthey, embora seja possivel
compreender isoladamente diferentes sujeitos por meio de abordagens diversas,

préprias de cada ciéncia humana ou pesquisador, a conexado desses sujeitos com o
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todo se mantém, sendo possivel estabelecer conexdes interdisciplinares ao se
estudar um mesmo objeto, seja pela histéria ou por outras ciéncias do espirito.

A conexao é necessaria para a compreensao substancial do mundo histérico
em sua multiplicidade, conforme sinaliza o excerto: “0 estudo da histéria é a
descrigdo do estado social de hoje e as ciéncias sistematicas do espirito, dependem
uma da outra em cada posi¢ao e formam, assim, uma sélida conexao” (DILTHEY,
2010b, p. 22).

Nesse sentido, tal conexao denota uma certa unidade na vida, possivel de
ser compreendida de maneira interdisciplinar pelas ciéncias humanas. Tal unidade
s6 pode ser abordada, como ja dito, pelo método compreensivo fundamentado no
tripé: vivéncia, expressdo e compreensao. Tratar da vida em suas singularidades,
buscando estabelecer conexdes com o todo, € o principio fundamental das ciéncias
humanas, visto que

s6 compreendemos a nds mesmos e aos outros na medida em que
inscrevemos nossa vida vivenciada em todo tipo de expressdo de uma vida
prépria e alheia. Desse modo, a conexdo entre vivéncia, expressao e
compreensao mostra-se por toda parte como o préprio procedimento por
meio da qual a humanidade existe para nés como objeto das ciéncias
humanas (DILTHEY, 2010b, p. 29).

Esta ideia de unidade da vida, ou nexo, € fundamental para as ciéncias
humanas. O cientista que se dedica as humanidades, aos olhos de Dilthey, o tem
como ponto de partida e limite. Para Dilthey, a vida em seu transcurso € composta
por partes, que sao as vivéncias. Tais vivéncias, por sua vez, ligam-se a outras
partes, formando, assim, um nexo. O mundo do espiritual sé é possivel devido a tal
nexo, nesse sentido “o nexo é, portanto, uma categoria que nasce da vida”
(DILTHEY, 2010c, p. 140), ao mesmo tempo em que “0 nexo da vida nos € dado
porque a propria vida € um nexo estrutural no qual as vivéncias estao inseridas
como relagdes vivenciaveis” (p. 140). O nexo estrutural, enquanto conceito
operacional da filosofia da vida, ilustra o carater epistemolégico de tal filosofia, pois &
dotado de uma universalidade atrelada a razdo histérica. Para Dilthey, tal nexo é
compreensivel por meio da relagdo hermenéutica do todo com as partes: “esse nexo
€ apreendido numa relagdo categoria abrangente que € um tipo de enunciado

aplicado a toda a realidade: a relagdo do todo com as partes” (p. 140).
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Dessa maneira, os elementos préprios de uma epistemologia, e, portanto
dotados de uma certa regularidade e objetividade, estdo fortemente presentes na

fundamentacéao das ciéncias humanas perseguida por Dilthey, uma vez que,

[...] a vida ndo nos é dada a conhecer diretamente e, sim, pela objetivacao
do pensar. Para que a apreensao objetiva da vida ndo seja colocada em
duvida, por passar pelas operagbes do pensamento, € necessario
estabelecer a validade objetiva do pensamento. Podemos analisar o pensar
e a sua logicidade. Nao se trata de investigar sua génese, a sua histéria,
mas seu conteudo de realizagcdes — de fundamentagdo — que fazem a
interligagdo entre o pensamento e a percepgdo. Existem elementos na
reflexdo que podem ser reduzidos a outros elementos, de modo que pode
ser (comprovada) a sua fundamentagcdo na percepgdo € na experiéncia
(DILTHEY, 2010c, p. 41).

Sendo assim, embora tais elementos regulares de sua epistemologia com a
natureza multipla e as singularidades da vida se mostrem sempre presentes, o que é
produto de uma reflexdo epistemoldgica permanece na filosofia da vida. Nesse
sentido, procuraremos interpretar em que medida tal epistemologia pode repercutir

na formacao.

1.4 A hermenéutica enquanto método possivel para compreensao da vida

Dilthey recorreu a hermenéutica enquanto modelo metodoldgico para desenvolver
sua fundamentagdo das ciéncias humanas. Embora no inicio de sua producao
intelectual a psicologia fosse tomada como possivel ciéncia que poderia
fundamentar e nortear as ciéncias humanas, a hermenéutica emergiu com o
amadurecimento de seu pensamento. Os limites da psicologia encontrados por
Dilthey estdo relacionados ao fato dela ndo ser uma ciéncia essencialmente
histérica, o que contrastava com sua visdo da vida atrelada a uma historicidade,
conforme sinaliza Palmer (2015):
Num estagio primitivo do seu pensamento, Dilthey procurou fundamentar a
sua critica numa verséo transformada da psicologia; mas, como a psicologia
nao era uma disciplina histérica, os seus esforgos foram dificultados desde o
comeco. Dilthey encontrou na hermenéutica — disciplina centrada na
interpretacdo, e especificamente na interpretagdo de um objeto sempre
histérico, um texto- a base mais humana e histérica para o seu proprio

esforco de formulagdo de uma metodologia verdadeiramente humanistica
das Geisteswissenschaften (PALMER, 2015, p. 50).
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Nesse sentido, o interesse de Dilthey pela hermenéutica, disciplina a que se
dedicou com afinco, sobretudo a obra de Schleiermarcher (de quem foi biégrafo), o
levou a situa-la como método e fundamento das ciéncias humanas. Esse fato
repercutiu na histéria da hermenéutica e das ciéncias humanas de tal modo que
ainda hoje é perceptivel sua influéncia.

Antes de adentrarmos nas especificidades da hermenéutica no ambito das
ciéncias humanas, vale, a carater de contextualizagao, tracar uma caracterizagao
introdutdria da hermenéutica de modo que possa auxiliar na compreensao do papel
de Dilthey nesse horizonte tedrico.

Embora o uso do termo hermenéutica seja comum as mais variadas areas do
conhecimento, como a teologia, direito, histéria, teoria literaria, entre outras, o termo
em si é polissémico e, dependendo do contexto histérico e tedrico, pode ter um ou
mais sentidos, fato esse que dificulta, mesmo aos estudiosos de suas respectivas
areas, compreender o que € hermenéutica.

Segundo Palmer, etimologicamente o termo hermenéutica tem origem no
verbo grego hermeneuein (interpretar) e no substantivo hermeneia (interpretagao)
(PALMER, 2015, p. 23). Embora tenha se estabelecido enquanto disciplina no
século XIX, o uso do termo e também problemas tedricos proprios da area estavam
presentes desde a Grécia Antiga,

Hermeneuin e hermeneia, nas suas varias formas, aparecem inumeras
vezes em muitos dos textos que nos vieram da Anitiguidade. Aristoteles no
Organon considerou que o tema merecia um tratado importante, o famoso
Peri hermeneias, <<Da interpretagédo>>. A palavra aparece na sua forma
substantiva em <<Edipo em Colono>>, e muitas vezes em Platao.
Encontram-se iniUmeras formas do termo na maior parte dos escritores

antigos mais conhecidos, como Xenofonte, Plutarco, Euripedes, Epicuro,
Lucrécio e Longino (PALMER, 2015, p. 23).

Percebe-se, portanto, que problemas tedricos relacionados a interpretagao
acompanham o ser humano ao longo do tempo. Interpretamos a todo momento,

estar no mundo é interpreta-lo.

1.5 A filosofia da vida (Lebensphilosophie) no horizonte epistemolégico e

suas repercussoes a formagao humana
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A questdo da formacdo humana perpassa discussdes filosoficas e
educacionais ao longo da histéria. Para pensar a formacdo humana, faz-se
necessario abranger as multiplas dimensdes do homem, tais como a ética, a
estética, a epistemologia e a ontologia, assim como considerar a historicidade
inerente a vida se mostra de extrema importancia, uma vez que a formagao busca
justamente nesse carater de amplitude da vida um horizonte a ser abarcado.

Por ora, vale salientar que Dilthey, em sua filosofia, buscou abranger a vida
em suas multiplas dimensdes (atrelando-as a uma historicidade), sendo assim,
mesmo que nao considerassemos seus textos direcionados especificamente para a
educacgdo®, ainda assim seria possivel aproximar sua filosofia ao tema da formagao
humana.

Mas o que tomamos por formacédo humana? Como ela foi pensada ao longo
do tempo? Em que aspectos Dilthey pode contribuir ao tema? Por que Dilthey? Tais
questdoes ainda serdo exploradas. No presente item buscaremos trazer a
proximidade ou contribui¢cdo da filosofia diltheyana a formagao humana.

Responder de maneira inequivoca ao que € formacdo humana nao nos
parece possivel, uma vez que o conceito € complexo e transfigura-se ao longo do
tempo (dada a historicidade da vida). Buscaremos, introdutoriamente, construir um
horizonte interpretativo que possa nos dar uma orientacdo para a compreensao
prévia do tema da formacdo nos moldes que pretendemos aqui abordar. Apoiamo-
nos em tedricos da tradicdo como Humboldt e Gadamer, em pesquisadores de
filosofia e de educagao que tratam da tematica e no préprio Dilthey.

Como ja mencionado na introdugao da presente tese, a nogao de formagéao
(Bildung) esta além da nocdo de cultura e diferencia-se de educagdo. Para
Humboldt,

[...] a tarefa ultima de nossa existéncia, qual seja: conferir pelos indicios de
uma agao vital efetiva, um conteudo tado grande quanto possivel ao conceito
de humanidade presente em nossa pessoa, tanto durante o tempo de nossa
vida quanto para além dela — ora, essa tarefa s6 se cumpre ao vincular-se o
nosso eu ao mundo, a fim de se criar a interacdo mais geral mais intensa e
mais livre possivel. Eis o unico parédmetro verdadeiro para se julgar a

33 Na presente pesquisa tais textos serao considerados, apesar da centralidade da pesquisa
nao estar em torno deles, mas sim de suas discussdes em torno das ciéncias humanas, da histéria e
da arte.
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laboragdo em cada ramo do conhecimento humano (HUMBOLDT, 2006, p.
217).

Tal excerto (de Teoria da formagao do ser humano) traz em si a ideia de que
o conhecimento tem um valor para além da utilidade imediata. O valor do
conhecimento, na realidade, surge ao impulsionar acbes vitais que enfatizem e
ampliem a prépria humanidade, agdes cujas consequéncias sobre a cultura
ultrapassam o quadro de uma vida. A nog¢do de formagdo que buscamos aqui
delimitar relaciona-se com essa ideia de aperfeicoamento constante, de elevagao do
espirito, de modo que nao se limita a educagao escolar, sendo expandida a vida em
si, tanto dos individuos (ou, em termos diltheyanos, unidades psicofisicas) quanto da
vida coletiva, universalizavel e condicionada historicamente.

Nesse sentido, o ensino na instituicdo escolar participa da formacédo, mas

nao é determinante, uma vez que a formacgao

[...] vai além do ensino, mas nao lhe é excludente, na medida em que este
participa, mas nao determina os contornos do desenho particular e solitario
que cada um faz de si. Ao contrario, a ideia é a de que, por ex., a escola
possa ser um lugar de fortalecimento da formacéao espiritual e o ensino, por
sua vez, uma experiéncia de descobertas e inventividade do humano
(HARDT, MOURA e DOZOL, 2014, p. 158).

Sendo assim, a educacao (escolar ou nao), enquanto elemento relevante
perante a nogdo maior de formagao, ndo € um fim em si mesma, se aproximando
muito mais de um meio para impulsionar uma formagao que atue sobre a vida e a
amplie espiritualmente. Para Dilthey, “la educacidén no es em si misma fin, sino solé
medio para el desarollo de una vida animica” (DILTHEY, 1954, p. 32), ou seja,
Dilthey considerava que, para além da educacdo, esta a vida em si (da qual a
educacdo é uma parte importante). Dessa maneira, ao desvincular a educacao da
vida (entendida como além da vida individual ou do cotidiano pratico), a formagao
nao alcanga sua plenitude. A educagao so6 contribui a formagao quando se volta a
vida.

Nessa direcdo, Gadamer, em Verdade e Método, interpreta o aparecimento e
os multiplos sentidos que o termo formagao adquiriu e transfigurou-se ao longo do
tempo, e nos lembra que, embora muitos conceitos nos paregcam evidentes, eles

possuem uma historicidade. Aproxima conceitos como “a arte”, “a cosmovisao”, “a
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criatividade” e “o estilo” ao conceito de “a formacdo”, salientando que, embora
designem sentidos diversos, possuem em comum o fato de serem tomados como
obvios, quando na verdade sdo construgdes histéricas que estdo diretamente
atreladas aos contextos em que estado inseridas, modificando-se com o tempo.

A palavra formacgao, de acordo com Gadamer, tem sua origem

[...] na mistica da Idade Média, sua sobrevivéncia, na mistica do Barroco,
sua espiritualizagdo fundamentada religiosamente pelo "Messias" de
Klopstock, que abrange toda sua época, e, finalmente, na determinacao
fundamental de Herder, como "formagéo que eleva rumo a humanidade”. A
religido instruida do século XIX guardou a profunda dimensdo dessa
palavra, estabelecendo, a partir disso, nosso conceito de formagao
(GADAMER, 1997, p. 48).

A nocao de formagao estava, em seus primeiros usos, ligada ao mundo
natural, como a formacao dos corpos, daquilo que constitui a natureza. A partir da
mistica da |ldade Média e dos subsequentes usos da palavra para designar algo
proprio do humano, a formagao adquiriu, em um primeiro momento, o sentido de
aperfeicoamento das aptiddes e faculdades humanas (GADAMER, 1997, p. 48). A
nocdo de formacéao foi tratada de maneira analoga a de cultura por importantes
tedricos, como Kant (que n&o se referia a formagéo, mas sim a cultura) e Hegel (que
fazia referéncia a formagdo, mas de modo similar a cultura). Com Humboldt, a
ruptura conceitual entre formagao e cultura (o que ndo necessariamente as afasta
na pratica) se deu de maneira mais clara.

Para Gadamer, ha uma importante passagem escrita por Humboldt:

quando nds, porém, em nosso idioma dizemos formacao, estamos com isso
nos referindo a algo ao mesmo tempo mais intimo, ou seja, a indole que
vem do conhecimento e do sentimento do conjunto do empenho espiritual e
moral, a se derramar harmonicamente na sensibilidade e no carater
(HUMBOLDT, apud GADAMER, 1997, p. 49).

Tal passagem marca a diferenciagcédo de sentido entre formacéao e cultura, em
que formacdo esta para além de cultura, ndo se restringindo mais ao
desenvolvimento de aptidées, mas se estendendo, de forma harmodnica, a
apropriacéo e incorporacao de conhecimentos que pautam a acao pratica e, ainda
assim, ultrapassam a mera utilidade imediata, fazendo parte de um todo harménico
que perpassa a vida individual e a vida em si (universal). A palavra formagao

ultrapassa a mera utilidade.
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Podemos tomar aqui o exemplo de um aluno do ensino médio brasileiro
estudar um manual de filosofia gradativamente ao longo do ano letivo com o
objetivo de realizar atividades (resenhas, ensaios, seminarios etc.). Tal processo
nao é em si mesmo formagao. No entanto, aquilo que foi incorporado pelo estudante
enquanto vivia esse processo (simultaneamente a outras dimensdes e afazeres da
vida) e que, de algum modo, pautou suas interpretacées do mundo e suas agoes,
gerando uma transformacdo e uma elevagdao do espirito que ultrapassou sua
individualidade e se estendeu ao exterior, se aproxima do que estamos tentando
designar como formacg&o. A formacdo ndo é uma técnica ou um método. E muito
mais um dialogar constante com o mundo, uma interpretagao e reinterpretagao de si
e do outro que gradativamente molda o carater, pauta as acgbes e,
consequentemente, configura mundo.

No entanto, formacgao é, também, fazer uso de recursos, de técnicas, de
ideias, sem que em tal percurso o que € transformado e apreendido se dissipe, mas
sim componha um todo que se manifesta na vida do individuo que se forma com o
mundo que ele participa enquanto parte da vida. Em suma, formagdo nao é
unicamente o processo pelo qual alguém se educa, mas sim muito mais: o resultado
das forgas interconectadas que perpassam a vida animica daquele que se forma
enquanto se educa. O que se entende, atualmente, no sentido comum, como
educacdo ndo € em si mesmo formagéo. Obter um diploma de graduagao e passar
a exercer de maneira tida como satisfatéria a profissdo poderia parecer o resultado
de uma boa formacgédo. Mas a formacado em si € o que esta naquele que vive e,
dentre outras ocupacodes, exerce sua profissao.

Gadamer coloca a problematica de maneira mais clara nos seguintes termos:

No fundo, formag&o ndo pode ser meta, ndo pode ser, como tal, desejada,
(a ndo ser na tematica refletida do educador.) E justamente nisso que o
conceito de formacgao supera o mero cultivo de aptiddes pré-existentes, do
qual ele deriva. O cultivo de uma aptiddo é o desenvolvimento de algo ja
existente, de maneira que o exercicio e a manuteng¢ao dela € um mero meio
para o fim. Assim, o material de ensino de um manual linguistico é um
simples meio, e ndo, um fim. Sua aquisicdo serve apenas a pericia
linguistica. Na formacao, ao contrario, no que e através do que alguém sera
instruido, pode também ser inteiramente assimilado. Nesse sentido, tudo
que ela assimila, nela desabrocha. Mas na formacdo aquilo que foi
assimilado ndo é como um meio que perdeu sua funcdo. Antes, nada

desaparece na formagao adquirida, mas tudo é preservado. A formagéo é
um conceito genuinamente histérico, e € justamente o carater histérico da
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"preservagao” o que importa para a compreensao das ciéncias do espirito
(GADAMER, 1997, p. 50).

Nesse sentido, podemos retomar a passagem de Dilthey apresentada no
inicio do presente item* .Dilthey coloca a educagdo enquanto um meio para o
desenvolvimento da vida animica. Tomando a nogao de formagéo que pretendemos
apresentar, podemos dizer que, em tal passagem, ela pouco corresponde a nogao
de educacdo e se aproxima muito mais do “desenvolvimento da vida animica”. Tal
desenvolvimento da vida apresentado por Dilthey se assemelha a nog¢do de
formacédo que Gadamer apresenta em Verdade e Método, uma vez que é o processo
que € evidenciado e nao o resultado.

Retornando ao ponto central do presente item (a repercussao da filosofia
diltheyana a formagdo humana), é possivel, em um primeiro momento, apontar que
ao construir uma epistemologia que considerasse o carater subjetivo e histérico do
conhecimento sobre a vida e que também buscasse por meios de objetiva-lo,
conciliando assim uma visao cientifica que conduz a afirmagdes seguras com uma
orientagdo hermenéutica que busca pela compreensao dos fenédmenos, Dilthey traz
uma visao sobre a vida (criticada por outros tedricos, como Gadamer, por exemplo).
Isso revela uma contradigédo inerente a propria natureza da vida, qual seja: a vida em
si ndo é apreensivel em sua totalidade, ndo se pode dizer tudo sobre ela, mas pode-
se dizer algumas coisas com seguranga. O singular e o enigmatico convivem com o
universal e com a possibilidade de extrair conceitos, ideias e interpretacbes seguras
de certos aspectos da existéncia. Tal modo de pensar tem em suas origens fatores
como a orientacdo e influéncia tedrica de Dilthey (idealismo, historicismo, Kant,
hermenéutica roméantica) e a natureza dos problemas que colocou (vida, vivéncia,
cientificidade).

Para Karl-Otto Apel, um trago comum dos pensadores e cientistas do séc.
XIX, e que se relaciona a influéncia da metafisica aristotélica, também
problematizada por Dilthey e apresentada no presente capitulo, esta relacionado a
uma tendéncia Ontica de reducdo, a uma tentativa de explicar a aparicdo de um ente

a partir de outro ente,

34 "La educacién no es em si misma fin, sino solé6 medio para el desarollo de una vida

animica” (DILTHEY, 1954, p. 32).
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A meu ver, pode-se conceber o denominador comum do posicionamento
cientifico do século XIX em relagdo a problemas humanisticos como
linguagem e poesia, arte, religido, filosofia e direito como uma tendéncia
Ontica de reducdo [...]. Esse pensamento encontrou sua manifestagdo
classica no método de pesquisa causal-analitico das ciéncias naturais [...].
Para poder empregar alguma coisa como meio que se destina a
determinado fim, preciso apreender o fim em seu eventual surgimento no
tempo como efeito causal de um factum ja conhecido por mim; ou seja,
preciso a todo momento procurar reduzir um ente a outro ente (APEL, 2000,
p. 92).

Dilthey, ao tentar superar a metafisica e apontar a repercussao da nogao de
causalidade para as ciéncias da natureza (que por sua vez norteavam as ciéncias
humanas), colocou tal problema para si e, dentro de seus limites, buscou supera-lo.
No entanto, ainda (conforme sinaliza Gadamer) se espelhou nas ciéncias da
natureza ao conceber a cientificidade das ciéncias humanas. Assim como outros
pensadores de seu tempo, Dilthey, em certa medida, reproduziu um modelo de
pensamento comum a época e aos mais variados pensadores, pelo fato de que nao
havia ainda uma nogéo de ciéncia desvinculada da ideia de causalidade, conforme
aponta Karl-Otto Apel

[...] ndo se trata de tratar um quadro dos consensos filoséficos, mas sim de
apresentar caracteristicas de que a Era Moderna constituiu como método da
ciéncia empirica. Para compreender de que maneira as ciéncias humanas
histéricas sucumbiram novamente no século XIX a tendéncia reducionista
positivista — embora fossem tao présperas desde Herder e do Romantismo, e
apesar da grande movimentac&o do Idealismo aleméao -, é preciso observar,
antes de mais nada, que o método de Elucidagdo causal — analitica, na
época, era o Unico método de pesquisa cientifica constituido. Apds a ruina da
especulacao idealista sobre a ideia de desenvolvimento, tal método viu- se

obrigado a apoderar-se das ciéncias humanas alemas e a marca-las com o
selo do método positivista (APEL, 2000, p. 94).

Nesse sentido, Dilthey compartilhou, em certa medida, da nogao de ciéncia
préopria de seu tempo. Ainda que buscasse se afastar do positivismo e do
naturalismo, espelhou-se em algumas nog¢des do modelo de ciéncia proprio das
ciéncias naturais, fato que influenciou o0 modo como colocou a vida como objeto de
estudo, conforme sinaliza Avelar:

A formulagédo de novas categorias de apreensdo do mundo sdcio-histérico
deveria se inscrever, simultaneamente, em uma teoria do conhecimento
capaz de desvendar as condicbes de possibilidade de ocorréncia dos
fendmenos e em uma metodologia que pudesse permitir a razéo histérica —

e as “ciéncias do espirito”, de um modo geral — alcangar os niveis de
objetividade existentes nas ciéncias naturais (AVELAR, 2021, p. 296).
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Mas afinal, apesar deste limite, que elementos da fundamentacdo das
ciéncias humanas desenvolvida por Dilthey podem contribuir para a formacéao
humana (e para a educagao)? E por qué?

Detemo-nos aqui aos dois aspectos da obra de Dilthey abordados no
presente capitulo: sua critica a metafisica, ou melhor, o modo como tratou do tema
da metafisica, e sua concepcao de vida enquanto objeto das ciéncias humanas. O
modo como desenvolveu sua critica a metafisica tanto demonstra a importancia da
consciéncia histérica e da compreensdo ao tomar a metafisica enquanto uma
construgao do espirito necessaria por um periodo - mas que precisava ser superada
-, quanto sua tentativa de superacédo propriamente dita. Isso recai sobre o modo
como ele pensa (e permite pensar) a formagdo, a pedagogia e a educagao (sem
fundamentos metafisicos, mas ainda assim capaz de orientar a acéo pratica, tendo a
prépria vida como sustentagao).

Ja ao buscar tornar a vida um objeto de estudo que requer um método
préprio e pretender compreender elementos reguladores da vida mesmo junto a sua
multiplicidade, dada sua visdo de cientificidade, Dilthey pode fornecer elementos
para pensar a formagdo no mundo contemporaneo, uma vez que sua nogao de vida
se contrapde a discursos sobre educagcdo que buscam inviabilizar (ou sinalizam o
fim) da propria nogédo de formagédo. Afinal, isso direcionaria a educagdo no mundo
contemporaneo para a assimilagao de informacdes e técnicas voltadas para fins
utilitarios e efémeros, normalmente condicionadas por interesses econdmicos e, em
certa medida, distanciados da vida. A concepg¢ao diltheyana de vida pode também
servir para pensar a formacdo e a educacdo sem recorrer a fundamentos

metafisicos. Tal contribuicdo sera apresentada no capitulo 3.
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CAPITULO 2 — CONSIDERACOES ACERCA DA HISTORICIDADE E DA
EXPERIENCIA ESTETICA

A histéria é a ciéncia sistematica da realidade
radial que é nossa vida. E, portanto, ciéncia do
mais rigoroso e atual presente. Se nao fosse
ciéncia do presente, onde iriamos encontrar esse
passado que se costuma atribuir-lhe como tema?
O oposto, que é o de costume, equivale a fazer
do passado uma coisa abstrata e irreal, que ficou
inerte na sua época, quando o passado ¢é a forca
viva e atuante que mantém o mundo de hoje.
Nao ha actio in distans. O passado nao esta |3,
na sua data, mas aqui, em mim. O passado sou
eu - se estende, a minha vida (ORTEGA Y
GASSET, 1982, p. 51).

O presente capitulo pretende apresentar, introdutoriamente, o caminho
percorrido por Dilthey ao abordar a historia e a experiéncia estética propria da arte.
Interpreta as relagdes entre a histdria e vida, histéria e arte, historia e poesia, historia
e autobiografia. Busca demarcar concepgbes e conceitos que transitam entre o
reqular e o ftransitério, o universal e o singular, entre uma problematica
epistemoldgica e uma interpretacdo hermenéutica. Busca, no modo como Dilthey
coloca o problema do conhecimento sobre a vida a partir da histéria, um aporte para
tratar da formagdo humana, considerando tanto os aspectos regulares e
orientadores quanto os irregulares e que suscitam autorreflexao e reposicionamento.
Procura, paralelamente, situar a especificidade de Dilthey no pensamento sobre a
histéria quando comparado a outros historicistas, como Windelband (1848-1915),
Rickert (1863 -1936) e Simmel (1858-1918) e também as reflexdes de Nietzsche

acerca da relacao entre histéria e vida.

2.1 Dilthey e a histoéria

A importancia atribuida por Dilthey a historia e a historicidade no ambito de
suas pesquisas permitiram ao autor que problemas e visdes originais acerca do
mundo histérico fossem colocadas. Dilthey possui interpretacbes sobre a historia

que se diferenciam de outros tedricos da histéria e da historiografia de seu tempo.
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Heidegger, em Ser e Tempo, no capitulo “Temporalidade e Historicidade” (segunda
secao, cap. 5), dedica-se ao problema da historia, buscando mostrar o lugar
ontologico do problema da historicidade e coloca a obra de Dilthey como essencial
para abordar o tema, ao ponto de atribuir como objetivo central do capitulo preparar

as futuras geragdes para pesquisas sobre Dilthey, conforme sinaliza:

A presente consideracdo deve contentar-se em mostrar o lugar ontoldgico
do problema da historicidade. No fundo, a presente analise trata unicamente
na preparagao de um caminho para que a atual geragdo possa apropriar-se
das pesquisas de Dilthey, com as quais ela ainda deve confrontar-se
(HEIDEGGER, 20086, p. 469).

Nesse sentido, Heidegger aponta tanto para a importancia da obra diltheyana
no que se refere ao tema quanto para a necessidade de que pesquisas sobre ela
sejam feitas. Consideramos como validas as observagbes de Heidegger.
Procuraremos interpretar alguns aspectos da filosofia de Dilthey que tratam da
histéria, buscando demarcar suas especificidades e, conforme se objetiva na
presente tese, situar tais especificidades no ambito da formacdo humana.

Dilthey, junto a outros autores do historicismo, sobretudo Windelband, Rickert
e Simmel, fomentaram na Alemanha do final do século XIX discussdes acerca da
natureza da historia que culminaram em um movimento de estudo e interesse pela
teoria da histéria no ambito académico e cientifico da época (COLLINGWOOD,
1972, p. 221). Tais autores, enquanto filésofos historicistas neokantianos, buscaram
fundamentar e demonstrar a possibilidade da histéria enquanto ciéncia (REIS, 2005,
p. 79). Antes de adentrarmos nas questdes propriamente diltheyanas sobre a
histéria, as quais julgamos repercutirem na formagao humana - a saber, a filosofia
da vida em suas relagdbes com a noc¢ao de tempo presente, com a histoéria, e a
experiéncia estética - sera tracado um breve panorama das ideias acerca da histéria
de autores do historicismo, dada a importancia das questdes por eles colocadas e
das aproximagdes com o modo como Dilthey conduziu suas pesquisas sobre a

historia.

2.1.1 Wilhelm Windelband (1848 -1915)
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Pertencente a Escola de Baden, Windelband, assim como Dilthey, se inspira
em Kant e busca ir para além dele. O problema da distingdo entre natureza e
histéria, proprio de discussdes da época, € amplamente abordado pelo fildsofo. Para
Windelband, ha uma distingdo entre natureza e historia e, consequentemente, entre
ciéncias naturais e histéria (COLLINGWOOD, 1972, p. 211). Fundamentando-se
numa visao de ciéncia ainda préxima do positivismo (assim como Dilthey, porém em
maior grau) entendia que o estudo da natureza é estritamente cientifico, ja o da
historia € de outra ordem.

H4, para ele, portanto, duas espécies de ciéncias: a ciéncia nomotética, que
permite a formulagdo de leis gerais, atrelada aos estudos naturais, e a ciéncia
idiografica, que busca descrever os fatos individuais, atreladas ao mundo histérico
(COLLINGWOOD, 1972, p. 211). Etimologicamente, nomotética deriva do grego
nomos (lei), ja idiografica, do grego idhios (privado). José de Resende Junior (2021)

ilustra a diferenga entre tais ciéncias a partir dos seguintes exemplos:

[...] um fisico, que investiga o fendmeno da mudancga de estado da agua de
liquido para gasoso, nao se preocupa com as particularidades das amostras
de agua que ele analisa. Nao interessa se uma amostra de agua foi retirada
de uma fonte localizada numa pacata cidade do interior de Sdo Paulo, se foi
retirada de um rio sagrado na india ou se foi encontrada numa antiga
garrafa enterrada num deserto africano. O que o fisico procura ndo sao
singularidades em cada amostra, mas regularidades gerais [allgemeine
Gesetzmassigkeit] que se aplicam a qualquer amostra de &gua. Por
exemplo, a observacdo de que, mantida determinada pressao, qualquer
amostra de agua entra em ebulico a uma tal temperatura. Essa
regularidade observada é o que se chama de “lei”. Para um cientista natural,
um dado objeto singular observado s6 tem valor cientifico
[wissenschaftlichen Wert] se ele puder ser considerado um tipo, um caso
especial de um conceito. Por outro lado, um historiador que investiga a
Proclamacdo da Republica no Brasil, ndo procura regularidades, mas
particularidades, acontecimentos singulares e caracteristicas pessoais e
sociais que vao delimitar um periodo especifico no curso da histéria
configurando-o como um evento singular (RESENDE, J. 2021, p. 113).

Nesse sentido, para Windelband as ciéncias nomotéticas permitem
formulagbes gerais, universalizagbes, empiria e, sendo assim, seu carater de
cientificidade é garantido e facilmente sustentado. Ja as ciéncias idiograficas, ao se
voltarem para o singular, e com dificuldades de produzirem universalizagbes tém,

nesse momento, seu carater de cientificidade pouco garantido.
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A natureza, pelo seu determinismo, permitia uma abordagem nomotética. O
objeto das ciéncias humanas € a singularidade humana, nédo dominada por
leis, mas pela liberdade e pela criagdo. Para este objeto diferenciado, os
métodos naturalistas ndo se aplicariam (REIS, 2005, p. 80).

Essa falta de sustentagdo que garanta um carater de cientificidade as
ciéncias idiograficas é apontado como um dos limites da obra de Windelband. O
filésofo apresentou uma diferenciagcao entre as ciéncias, mas nao apontou o que faz
com que a historia possa ser considerada uma ciéncia, uma vez que sua propria
concepcgao de ciéncia esta atrelada as ciéncias naturais.

Windelband deixou uma lacuna ao nao fundamentar as especificidades das
ciéncias humanas e da histdria (questdo central para Dilthey). Dessa maneira,
acabou por afastar o conhecimento histérico do ambito da ciéncia e aproxima-lo da

moral e, em menor grau, da arte. Para Collinqwood,

Na medida em que Windelband tratou, de qualquer modo, o problema de
como é que pode haver uma ciéncia do individual, a solugdo que encontrou
foi dizer que o conhecimento do historiador em relagdo aos acontecimentos
histéricos consiste em juizos de valor (COLLINGWOOQOD, 1972, p. 213).

Nesse sentido, o filésofo traga uma diferenciacdo entre ciéncias naturais e
historia, de modo que desvincula o conhecimento histérico da propria nogao de
ciéncia por ele tomada, permitindo entender que “o pensamento do historiador € um
pensamento ético e a historia € um ramo da moral” (COLLINGWOOD, 1972, p. 213).

Ao tentar fazer da histéria uma ciéncia dos fatos individuais e tendo tais fatos
como elementos do passado, portanto ndo sujeitos a observagao e a empiria factual,
o historiador acaba por ndo conhecer ou pensar o fato que estuda, mas sim, “de
certo modo intuir o seu valor’ (COLLINGWOOD,1972, p. 213), atividade essa que se
assemelha a do artista. No entanto, Windelband nao estudou sistematicamente a
relagao entre a producédo de conhecimento historico e a intuicdo comum a produgao
artistica, deixando mais uma lacuna.

E possivel observar que Windelband colocou uma problematica semelhante
a de Dilthey, ao propor uma diferenciacédo entre ciéncias naturais e ciéncias
histéricas; no entanto, os limites de sua obra sdo mais claros: ndo buscou as
especificidades que garantiam cientificidade as ciéncias historicas, tampouco deu

atencao as relacdes da atividade do historiador com a intuigdo comum a atividade do
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artista. Dilthey, por sua vez, desenvolvera tais questdes de modo mais aprofundado.
Abordaremos tais topicos no item 2.1.5, sobre Dilthey.

Rickert, também historicista neokantiano, se ocupou de problemas
semelhantes, exercendo influéncia sobre discussdes na época, conforme veremos a

sequir.

2.1.2 Heinrich Rickert (1863 -1936)

Rickert foi aluno de Windelband na Universidade de Estrasburgo, e teve
como horizonte tedrico os problemas levantados por seu professor acerca da
distingdo entre as ciéncias naturais e as ciéncias historicas. Para Rickert, a obra de
Windelband traz duas distingdes (e ndo apenas uma) acerca das ciéncias naturais e
a historia.

A primeira distingdo se da entre pensamento individualizante e pensamento
generalizante; e a segunda entre pensamento ndo avaliador e pensamento avaliador
(COLLINGWOOD, 1972, p. 214). De tal distingdo surgem quatro tipos de ciéncias:
as ciéncias da natureza ou ciéncias nédo avaliadoras e generalizantes, que englobam
a nogao geral de ciéncia da natureza; as ciéncias quase historicas da natureza ou
ciéncias ndo avaliadoras e individualizantes, onde se encontram ciéncias que tratam
da vida organica ou de aspectos da natureza sujeitos ao tempo histérico, como a
biologia evolutiva e a geologia; as ciéncias quase cientificas da historia ou ciéncias
avaliadoras e generalizantes, que tratam das regularidades do mundo histérico-
social, como a sociologia e a economia; e a histéria ou ciéncia avaliadora e
individualizante (COLLINGWOOD, 1972, p. 214).

Nesse sentido, na visdo de Rickert, a historia tem um estatuto préprio. E
mais, para ele a historia carrega em si o sentido de ciéncia, uma vez que se volta ao
real, que para ele € o individual. A natureza da investigagao historica € mais
condizente com a realidade. Tal visdo deriva do modo como ele concebe a historia,
a natureza e a propria existéncia ou realidade. A realidade para Rickert é historica e
“a natureza tal como existe ndo é constituida por leis; é constituida por fatos

individuais, precisamente como a historia. Por consequéncia, Rickert chega a
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féormula de que a realidade, no seu conjunto, é realmente histérica”
(COLLINGWOOD, 1972, p. 214).

Para Rickert, as ciéncias da natureza sao constituidas por abstracdes e
generalizagdes que refletem muito mais o intelecto e a percepgdo humana do que a

realidade em si, que € inapreensivel em sua esséncia, uma vez que

[...] a realidade é infinitamente complexa em sua irracionalidade, sendo
impossivel descrever qualquer aspecto dela. Na verdade, qualquer conceito
sobre a realidade, seja de unidade, pluralidade, existéncia, algo,
singularidade, generalidade e a propria nogdo de complexidade sao
construcbes artificiais da razdo e ndo algo que é encontrado na realidade.
Conceitos sdo apenas simplificacées racionais da complexidade irracional
que caracteriza a realidade. Nesses termos, o que a ciéncia faz, por meio de
conceitos, ndo €& descrever a realidade, mas transformar a sua
“heterogeneidade indeterminada num discretum determinavel (RESENDE,
2021, p. 17).

Nesse sentido, para Rickert, as leis proprias das ciéncias da natureza sao
construgbes artificiais, e muitas vezes arbitrarias, pois negam o carater
indeterminado da propria realidade. Ja o carater individualizante da interpretagao
histérica aproxima-se mais da natureza da realidade (embora ndo a interprete em
sua esséncia), por trazer um meétodo e um modo de considerar o mundo que se volta
ao concreto e individual.

Embora Rickert tenha construido uma critica ao positivismo e tentado
conceder a histéria uma certa superioridade epistémica enquanto ciéncia, seu
pensamento possui, também, algumas limitagdes. Para Colingwood (1972), na ansia
de confrontar o positivismo, Rickert elaborou uma nocao de histéria que nao condizia

com a pratica cientifica dos historiadores, uma vez que,

[...] ndo s6 ndo consegue fazer justica as ciéncias da natureza como também
interpreta erradamente a histéria. Rickert considera a natureza, sob o ponto
de vista positivista, como estando dividida em fatos isolados, chegando a
deformar a historia, ao concebé-la como um aglomerado de fatos individuais
que se distinguem, supbe-se, dos fatos da natureza apenas por serem meios
de valor (COLLINGWOOD, 1972, p. 215).

Nesse sentido, a visdo acerca da realidade enquanto um conjunto de fatos
isolados que se estende desde o mundo natural (Qque sao arbitrariamente explicadas
pelas ciéncias naturais) ao historico, ndo considera que ha permanéncia no tempo e

relacbes entre os fatos, que nao estdo isolados. O estudo histérico do passado
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pressupbe a possibilidade de interpretagdo do historiador que se encontra no
presente. O historiador no presente nao esta isolado dos fatos do passado, na
verdade, sua consciéncia historica €, também, resultante de fatos do passado, que
se encontram articulados com outros fatos e se mantém vivos no presente, uma vez

que,

[...] aquilo que da valor aos fatos passados é a circunstancia de ndo serem
meros fatos passados, de ndo serem um passado morto € sim um passado
vivo, uma heranca de pensamentos passados que o historiador — por meio
de sua consciéncia histérica — torna seus. O passado isolado do presente,
convertido num mero espetaculo nao pode ter qualquer valor; € a histéria
transformada em natureza. Assim, no fim de contas, o positivismo acaba por
se vingar de Rickert: os fatos tornam-se simples ocorréncias desligadas, e,
como tal, sé se ligam uns aos outros por meio da mesma espécie de
relacdbes externas (tempo e espago, contiguidade, semelhanca e
causalidade), da mesma forma que os fatos da natureza (COLLINGWOOD,
1972, p. 215).

Dessa maneira, Rickert construiu argumentos e interpretacées acerca da
historia que buscavam situa-la enquanto ciéncia do concreto e do individual que, de
certa maneira, acabaram por reproduzir de modo semelhante o erro que ele
identificava nas ciéncias da natureza, qual seja, o de operar por meio de conceitos e
nogbes artificiais e arbitrarias na tentativa de estabelecer conexdes entre fatos
particulares.

Rickert colocou o problema da distingdo entre ciéncias histéricas e ciéncias
da natureza de modo radical, buscando situar a histdéria enquanto ciéncia que
predominaria perante as demais, uma vez que a propria natureza, em sua visao, é
historica. No entanto, a concepcgao de histéria enquanto ciéncia por ele desenvolvida
acabou por contradizer suas préprias criticas. Nao propds uma metodologia a
histéria que de fato a diferenciasse das ciéncias da natureza, uma vez que as
criticas que dirigiu as ciéncias naturais, fundamentadas em conceitos que ndo se
sustentam, caberiam também ao modo como ele pensou a historia enquanto ciéncia
do particular.

Dilthey, assim como Rickert, busca compreender a vida por meio de sua
historicidade, no entanto ndo desconsidera as relagdes entre os fatos, e vé no
presente a permanéncia de elementos do passado. Dilthey, embora considere as

singularidades dadas na historia, ainda considera as regularidades que compdem o
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mundo histérico. Daremos continuidade a tal problematica por meio da apresentacao

de elementos da obra de Simmel.

2.1.3 Georg Simmel (1858 — 1918)

Simmel, assim como Dillthey, tem seu pensamento associado a filosofia da
vida (Lebensphilosophie). No &mbito de suas pesquisas acerca da historia, distingue
os fatos da natureza dos fatos historicos. Os fatos da natureza sao possiveis de
serem conhecidos pelos cientistas mediante observagbes empiricas, sejam elas em
laboratérios ou na prépria natureza. Os fatos histéricos, por sua vez, enquanto
pertencentes ao passado, ndo estdo sujeitos a observacgao factual, restando apenas
vestigios, documentos, relatos, etc. (COLLINGWOOQOD, 1972, p. 216).

Os fatos histéricos sdo da ordem do espirito, portanto relacionados a
personalidades, individualidades, afetos. O que permite o historiador estudar tais
fatos € justamente o proprio fato de ele também ser espirito e ter uma personalidade
(vida), podendo, portanto, reconstituir tais fatos (0 que aproxima-se da nogao
diltheyana de compreensao).

Embora Simmel faga uma distincdo entre fatos historicos e fatos da natureza,
e associe o trabalho do historiador a uma reconstituigdo do vivido por outrem, ha em
sua teoria uma lacuna no que diz respeito ao problema da objetividade do
conhecimento historico. Para Coolingwood (1972, p. 217), Simmel buscou uma
objetividade da histéria e nao considerou com profundidade o problema da
historicidade do préprio historiador. Considerou o passado como acabado, dado,
morto, deixando de tomar o historiador como alguém que vivencia o passado em seu

presente, alguém que compreende e interpreta. Simmel, portanto,

[...] compreendeu acertadamente que os fatos passados, como passado,
nao se apresentam a percepg¢do do historiador; mas, dado que ndo se
apercebeu suficientemente da natureza do processo histérico, ndo vé que o
espirito do historiador € herdeiro do passado, tendo chegado a ser o que é
através do desenvolvimento do passado para presente, de tal modo que —
no historiador- o passado vive no presente. Simmel pensa no passado
histérico como sendo um passado morto e, quando pergunta como é que o
historiador podera fazé-lo reviver na sua mente, naturalmente ndo sabe
responder. Confundiu o processo histérico — em que o passado continua a
viver no presente — com um processo natural em que o passado morre

quando nasce o presente (COLLINGWOOD, 1972, p. 217).
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Dessa maneira, mostra-se o limite do pensamento de Simmel, mas também
sua importancia, por se voltar a especificidade do fato histérico e, também, esbocar
a possibilidade de compreensao historica. Dilthey aprofunda questdes como essas,
e vai tentar tanto descrever as especificidades dos fatos histéricos quanto as

possibilidades de compreenséo de tais fatos.

2.1.4 Friedrich Nietzsche (1844 -1900)

Embora Nietzsche ndo seja um representante do Historicismo alemao, ele se
volta a discussdo em torno da relacao entre histéria e vida e, assim como Simmel e
Dilthey, é associado a filosofia da vida. Acreditamos também que, assim como
Dilthey, os apontamentos acerca da histéria elaborados por Nietzsche na Segunda
Consideragdo Extemporédnea: Da utilidade da histéria para a vida (1874), tem
repercussdes a formagao humana e a educacédo. Sendo assim, uma breve incursiao
na obra nietzschiana é de valia na presente tese, ao tentarmos trazer a questdo da
histéria para a vida e buscar implicagdes a formagao humana.

Na Segunda Consideragdo Extemporanea (1874), Nietzsche, ao tratar da
historia, a concebe de maneira relacional com as nog¢des de cultura, tradicdo
(passado), criagao do novo (futuro), conhecimento e, essencialmente, utilidade para
a vida, utilidade essa relacionada, sobretudo, a uma orientacdo da acao frente aos
problemas da cultura e a vida em devir. Tais nogdes estdo comumente presentes no
horizonte da formagdo de maneira geral e da pedagogia em particular, o que, de
certa maneira, sinaliza para a possibilidade de compreender seus apontamentos
acerca da histéria no ambito de uma dimensao também formativa.

O modo como Nietzsche vé a ciéncia moderna, de um modo geral, e a
ciéncia histérica em particular, nesse momento esta carregado de criticas,
baseadas, sobretudo, na incompatibilidade da vida com nocdes e ideias modernas,
tais como linearidade do tempo, progresso e objetividade cientifica. A tentativa de

conhecer e reconstituir o passado através de métodos fundamentados em um
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distanciamento da vida e que langam olhares ao tempo como se nao fizessem parte
da histéria resulta em conhecimentos destituidos de vida e de utilidade.

O uso desmedido da histéria, pensada enquanto mera reconstituicdo dos
fatos do passado, pouco servem ao homem e, em certa, medida, o desorienta.
Conforme assinala Stegmaier:

A mera comparagao nao orienta, e na medida em que a medida comparativa
torna-se mais e mais extensa, ela passa a desorientar. O trabalho das
ciéncias exige novos critérios de orientagdo, como Nietzsche havia indicado
em sua Segunda Consideragdo Extemporanea no que se refere ao exemplo
da ciéncia historica. Contudo, Nietzsche ndo menciona inicialmente os
fildsofos neste contexto. Ao invés disso ele lanca o alerta para os “tiranos do

espirito”, que acreditam poder “liquidar todas as perguntas com uma soé
resposta”, tal como num “enigma” (STEGMAIER, 2021, p. 7).

Nesse sentido, Nietzsche ndo esta negando a ciéncia historica, mas sim
elucidando a necessidade de recorrer e fazer uso da histéria de uma maneira
distinta. E justamente a afirmacdo da necessidade de um outro uso da histéria que
perpassa as entrelinhas das criticas de Nietzsche aos trés modos principais de se
utilizar a histéria denominados por ele: monumental, tradicional e critico, que sao
tomados, no presente ensaio, como uma possibilidade de afirmar o carater formativo
e pedagodgico da Segunda Extemporanea. Embora o escrito tenha muito mais uma
natureza critica a maneira com que o homem moderno concebe e faz uso da
histdria, é possivel perceber em suas entrelinhas como seria um uso util da histéria,
conforme assinala Casanova:

“Da utilidade e da desvantagem da histéria para a vida”. Como podemos
perceber ja a primeira vista, Nietzsche ndo afirma ai de maneira peremptéria
o carater absolutamente pernicioso da histéria com a vida. Ao contrario, ele
expressa uma certa duplicidade de possibilidades do saber historico: histéria
pode tanto se mostrar util para a vida quanto pode trazer consigo uma

desvantagem, um inconveniente, um entrave para ela. (CASANOVA, 2003,
p. 70).

A histdria, portanto, € um tema abordado na filosofia de Nietzsche e, assim
como em Dilthey, tem na relagdo entre histéria e vida o ponto central da
problematica. Embora n&o exista, em Nietzsche, uma epistemologia da ciéncia
histérica propriamente dita, como ha em Dilthey (que pretende garantir a

cientificidade da historia), € possivel perceber, em Nietzsche, além de recorrentes

menc¢des a histéria, um uso filoséfico da histdria que perpassa boa parte de sua
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obra. O ensaio Fado e Historia (1862), escrito por Nietzsche aos 17 anos, e
considerado um de seus primeiros trabalhos filoséficos, ja denotava a importancia da

histéria, bem como a aproximava da filosofia, conforme elucida o trecho:

Mas na medida em que o homem ¢é arrastado nos circulos da histéria
universal, surge essa luta da vontade individual com a vontade geral; aqui
se insinua este problema infinitamente importante, a questdo do direito do
individuo ao povo, do povo a humanidade, da humanidade ao mundo; aqui
se acha também a relagdo fundamental entre fado e histéria. A mais
elevada concepgao da historia universal € impossivel para 0 homem; mas o
grande historiador, tal como o grande filésofo, torna-se profeta; pois ambos
fazem abstragdo dos circulos interiores para os exteriores (NIETZSCHE,
2021, p. 2).

No entanto, é com a Segunda Extemporanea (1874), que o tema da historia é
desenvolvido com mais profundidade e que, de certa maneira, traz de modo
embrionario abordagens acerca da histéria que mais tarde culminariam na viséo
genealdgica, propria da Genealogia da Moral (1887), além de ressoar em escritos
como Humano Demasiado Humano (1878), A Gaia Ciéncia (1882), e Ecce Homo
(1888).

Na segunda consideragdo extemporanea, Sobre as vantagens e
desvantagens da historia para a vida, Nietzsche aponta que as razdes que levam o
homem a necessitar da histéria, independente do espago em que se encontra, do
tempo ou da cultura, levando-o a constitui-la enquanto uma area do saber, sempre
se repetem. O fildsofo sustenta que o homem busca e constrdi a historia inspirado
em trés motivos centrais: o primeiro esta relacionado ao fato do ser humano possuir
uma vida ativa e buscar finalidades para a existéncia; sendo assim, olha para o
passado com a intencdo de buscar fatos e personalidades que apontem
direcionamentos acerca dos fins que deve buscar. O segundo se remete ao fato do
homem ter em mente que na origem se encontram as respostas que levariam a um
possivel entendimento da vida; dessa forma, conduzem-no a conservar e adorar o
passado e manter a tradicdo. Por fim, o terceiro motivo esta relacionado ao fato do
ser humano sofrer com o presente e almejar libertagdo, voltando-se, assim, ao
passado. Tais motivagdes tornam a histéria uma necessidade para o ser humano e,
de acordo com Nietzsche, originaram trés maneiras predominantes de se pensar e

praticar a historia: a monumental, a tradicional e a critica (NIETZSCHE, 2005).
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A histdria, uma vez que se encontra a servigo da vida, se encontra a servigo
de um poder a-historico, e por isto jamais, nesta hierarquia, podera e devera
se tornar ciéncia pura, mais ou menos como o € a matematica. Mas a
pergunta “até que grau a vida necessita em geral do auxilio da histéria?” é
uma das perguntas e preocupagdes mais elevadas no que concerne a
saude de um homem, de um povo, de uma cultura. Pois, em meio a um
certo excesso de historia, a vida desmorona e se degenera, e, por fim,
através desta degeneragdo, o mesmo se repete com a propria historia
(NIETZSCHE, 2003, p. 14).

Tendo em vista as motivagcbes humanas que fazem a histéria necessaria, é
possivel perceber um atrelamento a ideia de orientagao para a vida. Nesse sentido,
a necessidade de historia €, antes de tudo, consequéncia de uma necessidade de
orientagdo para a vida, para a acao. O problema, no entanto, estd em quando a
historia, que a principio deveria orientar e impulsionar a agao, passa a desorientar e
a impedi-la. No prélogo da Segunda Extemporanea ha uma citagcdo de Goethe:
“Alids, tudo o que me instrui, sem ampliar ou imediatamente vivificar minha
atividade, é para mim odioso” (NIETZSCHE, 2003, p. 71). A partir de tal citagao,
Nietzsche afirma: “precisamos da histéria para a vida e para a agao, nao para o
abandono confortavel da vida e da agdo ou quica para o embelezamento da vida
egoista e da agao covarde” (NIETZSCHE, 2003, p.71).

Nesse sentido, esta implicito que a mera instrugdo, de certa maneira, se
contrapde a acdo. A histdria, quando utilizada enquanto instrugado, onde “instruir €
sempre instruir alguém sobre alguma coisa” (NIETZSCHE,2003, p.72) objetifica a
vida e em nada orienta a agcdo. Um exemplo s&o os livros que tratam da vida e da
obra de artistas, escritores, filésofos, poetas, etc. S&o escritos e lidos de tal modo
que nao impulsionam a ac&do ou criagdo, uma vez que tratam a vida de maneira
artificial, como se a arte, a filosofia ou a poesia produzida no passado pudesse ser
compreendida a partir de um horizonte semantico fechado, ja acabado®
(CASANOQOVA, 2003).

E possivel perceber, portanto, que o uso da histéria para Nietzsche, enquanto
mera instru¢do, em nada € vantajoso para a vida. Os trés modelos predominantes

(monumental, tradicional e critico) de se produzir e utilizar a histoéria, trazem consigo

35 De acordo com Casanova: “ Por mais frustrante que possa ser, ha um abismo separando o
mero conhecimento dos ingredientes essenciais de um autor como Dostoiévski e a realizagdo de uma
atividade igualmente criadora. Eruditos podem esclarecer o que ja esta feito a partir de uma teia
infindavel de informacdes, mas sao incapazes de se mostrar como o meio através do qual uma acdo
criadora vem a ser. Eles instruem sem ampliar ou vivificar a nossa atividade: sem provocar o
surgimento de uma atividade congénere” (CASANOVA, 2003, p. 73).
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tal caracteristica comum da instru¢ao enquanto uma producdo meramente erudita e,
portanto, destituida de vida.

A histéria monumental se da pela abordagem e estudos de grandes feitos e
personagens do passado; ela é util ao ser humano no presente, uma vez que possibilita
que este lembre-se que € possivel realizar grandes atos. Tal concepgao de um passado
monumental que pode ser revivido é utilizada pelo homem moderno como uma forma de
escape mediante as frustragdes proprias do presente. No entanto, para Nietzsche,
comparar fatos do passado com a experiéncia do presente € impreciso e fragil, ja que
fatos ndo se repetem. Nesse sentido, tal modelo historiografico pode conduzir-nos para
uma percepgao distorcida do presente, em que, ao sobrevalorizar o que ja foi feito e dado
como grandioso no passado, faz com que a grandeza de acontecimentos ou obras do
presente sejam impedidas ou n&o reconhecidas. A Historia monumental, de acordo com
Nietzsche, acaba por nos dizer: “Vejam, a grandeza ja existe!” (NIETZSCHE, 2005, p.
90).

Desse modo, ao buscar a grandiosidade do passado, € possivel tanto se
beneficiar, impulsionando atos grandiosos, quanto impedir a agdo. A questdo esta em
como fazer uso da histéria dos grandes feitos. E a medida estd na relagcdo entre a

histéria e a vida.

Ao falar sobre uma articulagdo necessaria entre a histéria e a vida, Nietzsche abre
espago para o aparecimento de uma compreensao diversa da histoéria. A historia
nao esta obrigatoriamente ligada a uma avidez por conhecimento que n&o possui
outra finalidade sendo a prépria ampliagdo ilimitada de si mesma e que,
consequentemente, obstaculiza o processo de constituicdo da agdo (CASANOVA,
2003, p. 75).

Nesse sentido, os apontamentos de Nietzsche acerca da histéria monumental
possibilitam compreender que conhecer os grandes feitos do passado € sim util ao ser
humano e, também, supre uma necessidade vital. No entanto, 0 modo com que ela era
praticada caracterizava os grandes feitos como acontecimentos possiveis de serem
repetidos. A visdo monumental nega as causas, as singularidades e tenta universalizar

algo que nao se repete.

No fundo, alias, o que foi possivel uma vez s6 se poderia produzir uma segunda
vez como possivel, se os pitagoricos tivessem razdo em acreditar que uma
mesma constelagdo dos corpos celestes também se deveria repetir, igualmente,
sobre a terra [...] a histéria monumental ndo precisara utilizar aquela plena
veracidade: ela sempre aproximara o desigual, generalizando-o e, por fim,
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equiparando-o; ela sempre enfraquecera novamente a diversidade dos motivos e
ensejos a fim de apresentar o effectus monumental como modelo e digno de
imitagdo, a custa das causae: de maneira que se poderia denominar este efeito,
uma vez que ele abstrai o0 maximo possivel das causas, com um pouco de
exagero, como uma coletanea dos “efeitos em si”, como acontecimentos que se
tornam efeito para todos os tempos (NIETZSCHE, 2003, p. 17).

Tendo em vista tais apontamentos, um uso util da histéria, nesse caso, talvez
esteja em nao tomar grandes feitos como objetos de veneragdo, mas sim como
acontecimentos unicos. A compreensao da grandeza, quando aliada ao entendimento do
carater original e singular da criagdo de algo grandioso, pode orientar a agdo, ndo como
cdpia, nem sequer inspiracdo, mas como uma espécie de forga impulsionadora de um
agir singular no presente.

A histéria tradicionalista ou antiquaria, apontada por Nietzsche, se volta as raizes
de uma determinada cultura, seus fundamentos e valores. Admira o que esta
culturalmente estabelecido. No entanto, para o filésofo, € limitada e restringe-se ao

tradicional, o que apenas se repete.

Ela compreende a vida s6 para conserva-la, ndo gera-la; por isto, ela sempre
subestima o que devém porque ndo tem nenhum instinto para decifra-lo — como o
tem, por exemplo, a histéria monumental. Assim, impede a forte decisdo pelo
novo, paralisa o agente que sempre ferira e precisara ferir enquanto agente uma
piedade ou outra (NIETZSCHE, 2003, p. 23).

A critica de Nietzsche a esta forma pensar e fazer histéria se dirige ao fato
dela sustentar percepg¢des do mundo e da cultura contrarias ao que esta em vias de
nascer, ao que nao reafirma o que esta culturalmente estabelecido, impedindo mais
uma vez a agao.

No entanto, assim como a histéria monumental, ela é motivada por uma
necessidade vital; o homem tradicionalista “busca preservar as condicbes sob as
quais surgiu para aqueles que virdo depois dele — e assim ele serve a vida”
(NIETZSCHE, 2003, p. 23). E 0 mau uso da histéria que a torna contraria a vida.
Tendo como horizonte um uso util da histéria, a partir dos apontamentos de
Nietzsche sobre a histéria tradicional € possivel perceber que conhecer o passado
confere um sentido histérico e que isso € util ao homem. O sentido histérico serve ao
homem, uma vez que retém memoria. Os animais nao se relacionam com o tempo
por meio do saber: “o rebanho ndo sabe o que é o ontem e o que € o hoje”

(NIETSZCHE, 2003, p. 84). Ja o homem tem esse entendimento. Vale salientar que
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a diferenciagado entre o homem e o animal por meio do sentido histérico ndo confere
superioridade ao primeiro, ao contrario, o homem inveja o animal, que
aparentemente é feliz por viver o instante. O sentido histérico traz consigo a
melancolia. O “melancdlico caminha pela realidade com os olhos projetados para o
infinito” (NIETZSCHE, 2003, p.84). O uso da tradicédo reside aqui na conservagao de
um sentido histérico. E assim como na histéria monumental, € a medida entre
historia e vida que determina o uso da tradicao.

A historia critica, apontada por Nietzsche, surge devido a necessidade
prépria do ser humano de romper e diluir partes de seu proprio passado para que,
assim, possa viver melhor no presente. Este modo de se praticar a histéria langa
olhares que julgam e condenam o que é passado. Para Nietzsche, o modo como o
historiador critico se relaciona com a histéria traz certa artificialidade ao presente,
uma vez que a busca pela objetividade e neutralidade, e faz com que ele assuma o
papel de um observador capaz de teorizar sobre o passado e a histéria como se
estivesse situado fora dela, criando segundas naturezas. No entanto, para
Nietzsche, ndo ha como se colocar fora da historia, ja que somos consequéncias do

passado e de seus erros.

Ja que somos efetivamente o fruto das gerag¢des anteriores, somos também o fruto
dos seus desregramentos, das suas paixdes, dos seus erros, ou seja, dos seus
crimes: nao é possivel excluir-se completamente desta cadeia. Podemos condenar
estes desregramentos e acreditar que estamos livres deles, mas isto ndo impede
que sejamos os seus herdeiros (NIETZSCHE, 2005, p. 97).

Como salientado, a critica de Nietzsche a esse modelo de histdoria €, por um lado,

epistemoldgica, pois o método de observagado do historiador critico parte da suposigéao

que existe um ponto neutro para a observacdo do passado e, por outro, moral, uma vez

que dirige criticas aos acontecimentos do passado, negando qualquer relagéo historica

com tais acontecimentos. O excesso de critica, por sua vez, ao contrario do que

usualmente se pensa, ndo impulsiona a agao:

A cultura histérica de nossos criticos n&o permite mais de maneira alguma que se
chegue a um efeito em sentido proprio, a saber, a um efeito sobre a vida e a
acgao: eles passam imediatamente a borracha mesmo sobre o escrito mais negro
possivel, eles borram o desenho mais gracioso com suas pinceladas grossas que
devem ser vistas como corregcdes: e uma vez mais nao resta mais nada. Todavia,
sua pena critica nao para de correr, pois eles perderam o poder sobre ela e sdo
mais conduzidos por ela do que a conduzem. Exatamente nesta imoderacao de
suas efusdes criticas, na falta de dominio sobre si mesmo, nisto que os romanos
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chamavam impotentia revela-se a fraqueza da personalidade moderna
(NIETZSCHE, 2003, p. 36).

E possivel observar, por meio das criticas de Nietzsche a esse modelo
historiografico, que é importante o historiador, ou quem venha a se utilizar da historia,
entender-se como alguém inserido nessa mesma histéria, onde ndo existe um ponto
neutro.

Nesse sentido, Nietzsche preocupa-se com o valor da histéria frente a acéo
humana, em como a histéria pode impulsionar ou frear a acdo e a criacdo. E possivel
perceber que a historia € relevante para o homem e é consequéncia de necessidades
vitais. No entanto, quando mal utilizada, quando colocada enquanto um fim em si mesma
ou entendida como uma ciéncia pura (no sentido positivista do termo) pode ser danosa e
enfraquecer a cultura. Poderiamos supor que o mau uso estd no excesso; e que sua
utilidade na orientacéo para a agao, enquanto a medida, esta na relacéo entre a histéria
e a vida.

Nietzsche parece deixar implicita a necessidade de um uso aberto da historia, sem
a busca por respostas dotadas de uma verdade unica, permitindo-se, dessa maneira,
percorrer a histéria e por meio dela retirar possibilidades de orientagao para a vida e para
a agdo em momentos em que ela se mostra util, mas que pode ser deixada de lado,
esquecida e consultada novamente em outros momentos e de outros modos que podem
permitir interpretagdes distintas das anteriores e que podem orientar outras a¢des, o que
a aproxima, em certa medida, de uma utilidade também formativa.

Dilthey, como veremos, tem na relagéo entre histéria e vida o seu principal ponto,
ao abordar questdes em torno da histéria, seja enquanto ciéncia, seja por meio da
temporalidade. Dilthey, assim como Nietzsche, traz no¢des acerca da histoéria que podem

servir a educacgao e a formacéao humana.

2.1.5 Dilthey (1833 - 1911)

Dilthey colocou problemas semelhantes aos de Windelband e Rickert,
buscando situar as especificidades da historia enquanto uma ciéncia que se
distinguia das ciéncias naturais e, assim como Simmel e Nietzsche, enquanto

filésofo da vida, pensa a historia enquanto expressao vital.
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Mas como Dilthey compreende a historia? Ele trata da historia como a
principal das ciéncias do espirito, uma vez que pode nortear a possibilidade de
fundamentacao das ciéncias humanas. Em sua visdo “o problema sobre como seria
possivel um conhecimento objetivo nas ciéncias humanas remonta a questdo de
saber como tal conhecimento poderia ser realizado na histéria” (DILTHEY, 2010Db, p.
260).

Ao abordar a possibilidade do conhecimento histérico, Dilthey afirma que é
necessario ter um conceito de histéria e, tendo em vista sua tentativa de abarcar a
vida, tal conceito de historia s6 é possivel em uma relagdo de dependéncia com o
conceito de vida. Em suas palavras: “Como € possivel historia? Nessa problematica
esta pressuposto o seguinte: um conceito de historia. Nos vimos que esse conceito €
dependente do conceito de vida” (DILTHEY, 2010b, p. 260).

Dessa maneira, ndo ha vida enquanto objeto da historia e ndo ha historia
enquanto ciéncia destituida de vida, uma vez que “a vida histérica € uma parte da
vida em geral. Essa vida, porém, é aquilo que €& dado na vivéncia e na
compreensao” (DILTHEY, 2010b, p. 261).

Para Dilthey, a vida é historica “na medida em que ela é apreendida em seu
avango no tempo e na conexao de efeitos assim emergente” (DILTHEY, 2010b, p.
261). A historia, enquanto ciéncia da vida no transcurso do tempo se volta para o
que emerge e se consolida enquanto construtos histéricos, tais como ideias
predominantes, instituicbes, valores, acontecimentos marcantes, “produtos da
sabedoria de vida, da religido, da arte e da filosofia” (DILTHEY, 2010b, p. 260). Ha
uma conexao entre esses elementos que possibilita a sobreposi¢ao deles mediante

as singularidades de cada vida individual. Segundo ele,

Na medida em que nos defrontamos com os construtos histéricos, nés
encontramos empiricamente neles uma unidade e uma conexao. Por
intermédio dessa conexao, eles se transformam para nés em objetos de
uma ordem mais abrangente. Todo construto atua na conex&o histdrica por
meio de uma forca que Ihe é intrinseca. Ele possui a sua prépria esséncia.
Nela realiza-se um desenvolvimento que porta em si uma nova lei, que se
entende para além do desenvolvimento do individuo (DILTHEY, 2010b, p.
251).

Nesse sentido, a histéria, mediada pela memdria e pelas vivéncias, nao

apreende as singularidades em si, mas as conexdes que permitiram que
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determinados elementos se consolidassem. A compreensdo € o caminho apontado
por Dilthey para os estudos histoéricos. Ele buscou por um método que possibilitasse

a revivéncia dos fatos histéricos de modo substancial. Para Reis,

O seu método exige do historiador um talento, uma rara arte pessoal: a
revivéncia do passado em sua integralidade. Talvez se possa dizer, com
algum exagero, que ele ja seria um cinéfilo antes do cinema. Para ele, a
histéria deveria fazer o que faz hoje o cinema: uma reconstituicao
minuciosa, sutil, delicada, intensa, em movimento dramatico, emocionada,
de vidas determinadas. Talvez a historiografia seja por terem compreendido
isso que muitos historiadores também tém trocado a historiografia pela
linguagem cinematografica e teatral. E a histéria tem reatado suas relagdes
com a literatura, com a poesia, com a dramaturgia. Os historiadores, hoje,
confiam muito no conceito de “representacao”, que tem um aspecto cénico
de revivéncia, que teve papel central na construgéo diltheyana (REIS, 2005,
p. 36).

Nesse sentido, a comparagao do trabalho do historiador com o do artista,
esbogada por Dilthey, mostra-se pertinente e ainda ressoa nos estudos histéricos.
Algumas escolas e autores importantes do século XX foram influenciados por
Dilthey, como por exemplo a Escola de Frankfurt, Ortega y Gasset, Heidegger e, no
Brasil, Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda (REIS, 2005, p. 36), de modo
gue sua obra se mostra atual.

Ao tratar da historia, mostrou-se como um critico da metafisica e do
hegelianismo, buscou um aporte na epistemologia para legitimar a cientificidade da
historia e negar concepgdes idealistas. A historia torna-se, para ele, uma espécie de
saber capaz de combater a metafisica. De acordo com Reis,

Ele ndo mais pretendia descobrir os segredos do devir e renunciou a atingir
o conhecimento do sentido ultimo da histéria. Dilthey denunciou as
abstracdes, as nogbes universais e propds o conhecimento da “realidade”,
cujo conceito ele redefiniu. Para ele, a “ realidade” do espirito hegeliano era
uma universalidade abstrata e homogénea, fora do tempo e do espacgo. As
filosofias da histdria eram representacées de valor geral, intuitivas, resultado
de um grande esforgo individual de abstragdo, que julgavam encontrar um
principio Unico que daria conta do desdobramento real da histéria [...].

Contra as filosofias da histdria, Dilthey julgava a realidade tdo complexa que
nao se podia, sem mutila-la, dar-lhe um sentido unico (REIS, 2005, p. 38).

Dessa maneira, a realidade historica nao deve ser entendida por meio de um
sentido unico. Dilthey propde, entdo, a compreensibilidade como método capaz de

abarcar as diferentes possibilidades, a vida em sua historicidade.
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2.2 A compreensao da vida por meio da historia

Em “A compreenséo dos outros e das suas manifestagbes da vida"*, Dilthey

afirma que:
A compreensdo e a interpretacdo constituem o método que enforma as
ciéncias do espirito. Todas as fungdes se encontram nelas reunidas; nelas

se contém todas as verdades das ciéncias do espirito. A cada momento, a
faculdade de compreender abre um mundo (DILTHEY, 1984, p. 259).

Nesse sentido, ao tratar do tema da objetividade da histéria, comum a outros
tedricos da época, Dilthey buscou na compreenséao (e na interpretagdo) um caminho
para fundamentar as ciéncias do espirito e a historia.

A historia € uma ciéncia que, a rigor, trata das manifestagcbes de vida.
Embora seja de grande amplitude, a no¢do de manifestagcdes de vida, em Dilthey, &
tomada como “ndo sé as expressdes que dizem ou significam (querem dizer ou
significar) qualquer coisa, mas igualmente aquelas que, sem terem o propdsito ser
expressdo duma vida mental, no-la tornam, no entanto, compreensivel” (DILTHEY,
1984, p. 259). As manifestagbes de vida podem ser entendidas, portanto, como
nogdes comuns que consolidaram-se ao longo do tempo, mas também como agdes
humanas.

De acordo com Dilthey, embora sejam manifesta¢cées de vida, um conceito

ou um juizo sao distintos de uma agao. Ao se tratar de juizos, considera-se que

[...] eles possuem, como elementos constitutivos do conhecimento, um
carater fundamental comum no que respeita a semelhanga de seu padrao
l6gico, carater esse que, apesar de comum, permanece independente da
posicdo que eles ocupam no contexto do pensamento. O juizo diz da
validade dum conteudo de pensamento, independentemente da
circunstancia de seu aparecimento e da diferenca de épocas ou pessoas
(DILTHEY, 1984, p. 260).

Dessa maneira, ainda que conceitos ou juizos tenham surgido em
determinado momento da historia, € possivel trata-los, mesmo sem considera-los
historicamente. Isso se da devido a estrutura psiquica comum (um dos tragos da
universalidade de Dilthey a que nos referimos na introdug¢do). No entanto, isso pouco

diz sobre o que esta por detras de tais juizos, as condi¢des em que emergiram.

36 Ensaio publicado no volume VII dos Gesammelte Schriften, de Dilthey.
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Nesse sentido,

A compreenséo é neste caso dirigida a um unico conteudo de pensamento,
igual a si mesmo em cada contexto, e assim ela € aqui mais completa do
que qualquer outra manifestagdo de vida. Ao mesmo tempo, porém, ela
nada diz, aquele que compreende, acerca das suas relagcbes com o fundo
oculto e a plenitude da vida psiquica. Nao se verifica qualquer alusao as
particularidades da vida que provém, e, precisamente devido ao seu carater
especifico, ela ndo oferece condicdes para poder penetrar no complexo

psiquico (DILTHEY, 1984, p. 260).

Ha, portanto, formas diversas de se compreender. Compreendem-se as
expressdes de vida, que, para Dilthey sdo de trés classes: 1 - juizos, que sao
compreendidos por completo, mas nao revelam nada sobre quem os expressou, 2 -
acdes, que revelam parcialmente objetivos e intengdes e 3 - expressées de vivéncia,
que possibilitam o conhecimento integral de quem o expressa (REIS, 2005, p.189).
Dilthey faz uma diferenciagdo entre compreensdo elementar e compreenséo
superior. De tais formas de compreender deriva a compreensdo empatica, propria
dos estudos historicos.

A compreensdo elementar esta diretamente relacionada ao entendimento
comum, aos habitos e modos de ser de determinada cultura e do préprio ser
humano. Ela é imediata, ndo necessita de um trabalho reflexivo, reconhece-se
prontamente o significado de determinada expressao, € “direta, imediata, intuitiva,
das expressodes individuais enquanto revelam o mundo histérico compartilhado”
(REIS, 2005, p. 190).

Uma compreensédo elementar ocorre ao compreender o sentido de uma
expressao de vida, tal como uma expressao facial de alegria, temor ou tristeza, uma

saudagao ou uma frase corriqueira, por exemplo.

A compreensao elementar ndo conduz ao complexo da vida total, individual,
e nao revela o processo de raciocinio no qual os seus objetivos séo
realizados. A relagdo entre expressdo e expressado é imediata e a
compreensao é direta. O eu e 0 vocé mantém uma comunicagao plena, sem
interferéncias e obstaculos. O espirito objetivo os reune e lhes empresta
linguagens verbais, escritas, visuais, iconograficas, ludicas, corporais,
estéticas, cromaticas. Sao sinais, gestos, saudagoes, rituais, vestuario, um
complexo conjunto de expressdes corporais e faciais, que todos utilizam e
reconhecem. Aqui, a relagdo entre expressado externa e a vida interna esta
em sua forma primeira, imediata. Ndo ha ainda a separagao ou diferenga ou

desvio entre a expressao exterior e a vida interior (REIS, 2005, p. 190).
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Dessa maneira, o compreender nem sempre € produto da reflexdo e da
autorreflexdo. A compreenséao elementar é possivel devido aos fatores regulares que
Dilthey atribui a vida e a histodria, seja por meio das estruturas psiquicas comuns aos
seres humanos, seja por meio das regularidades consolidadas historicamente no
ambito da cultura e do espirito objetivo. A nogdo de espirito objetivo, enquanto
mundo historicamente construido, é essencial para compreender a nogédo de
compreensdo elementar que dele é dependente, conforme sinaliza Dilthey:
‘compreendo por tal espirito [objetivo] as multiplas formas, nas quais os pontos em
comum que existem entre os individuos se objetivaram no mundo sensivel. Nesse
espirito objetivo, o passado € um presente constantemente duradouro para nés”
(DILTHEY, 2010b, p.189).

Na compreensdo elementar, ndo ha uma relagédo de causa e efeito, “ndo €&
nenhuma conclusdo que parte de um efeito em diregdo a uma causa” (DILTHEY,
2010b, p. 188). Ela é anterior as reflexbes e interpretagdes que consideram
contextos, o que esta oculto, o que n&o aparece. Ao buscar compreender as
expressdes por meio da reflexdo e da (re)vivéncia de fatos, expressdes e

experiéncias, passa-se a compreenséo superior. Para Dilthey,

A compreenséao surge primeiramente dos interesses da vida pratica, em que
as pessoas dependem da comunicagdo entre si: elas precisam fazer-se
entender mutuamente. Um precisa saber o que o outro quer. Dessa maneira
nascem as primeiras formas de compreensdo. Elas sdo como letras que
podem ser juntadas para formar composi¢des superiores (DILTHEY, 2010c,
p. 253).

Nesse sentido, a compreensédo elementar € a base para a compreenséo
superior. Na compreensao superior ha um certo refinamento e complexidade.
Diferentemente do carater de imediaticidade e até certa intuicdo que caracteriza a
compreensdo elementar, a compreensdo superior pede uma atribuicdo de sentido
baseada na vivéncia e também na capacidade de julgar (juizo) daquele que buscar
compreender determinada manifestagao de vida. Um fato do passado, por exemplo,
€ plausivel de ser compreendido. No entanto, nuances, contextos histéricos,
culturais, sociais, bem como as vivéncias individuais daqueles que participaram do
fato podem nao ser apreendidas de imediato, fazendo-se entdo necessaria a

compreensdo superior, uma vez que:
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Quanto mais ampla se torna a dindmica interna entre uma dada
manifestacdo da vida e aquele que compreende, tanto mais frequentemente
surgem insegurangas. Nos tentamos suprimi-las. Uma primeira passagem
para as formas superiores da compreensdo surge pelo fato de a
compreensdo partir da conexao normal entre a manifestagédo da vida e o
elemento espiritual que se se expressa nela. Quando, como resultado da
compreensao, vem a tona uma dificuldade interna ou uma contradicdo com
algo de resto conhecido, aquele que compreende é colocado a prova
(DILTHEY, 2010b, p. 191).

Nesse sentido, a compreensdo superior tem sua origem nos limites da
compreensdo elementar (Qquando nossas vivéncias correspondem com a expressao
da vida, e ndo ha maiores dificuldades em compreender), uma vez que nem sempre
conseguimos compreender as manifestagdes da vida que nos cercam ou as quais
nos voltamos. Ha nesses casos, portanto, um certo desvio entre as vivéncias
daquele que compreende e a manifestagdo da vida que busca compreender. Para
Dilthey, “tal desvio ja estd presente nesses casos quando, por uma atitude
impenetravel, ou pelo siléncio, ndo deixamos que estranhos percebam nossos
estados internos, as nossas ideias e as nossas intengdes” (DILTHEY, 2010b, p.
192).

A compreensédo superior necessita de um processo onde as vivéncias
interiores e 0 que ha de enigmatico na manifestagdo da vida observada possa ser
compreendido. Para tanto, faz-se necessario um movimento de “recorrer a outras
manifestacdes da vida ou de retornar a toda conexéo vital, a fim de que se possa
chegar a uma decisdo sobre as nossas duvidas” (DILTHEY, 2010b, p. 192).

Com isso, pode-se supor que, para Dilthey, com a compreensdo superior
busca-se chegar a uma certa seguranga ou, ao menos, minimizar duvidas. No
entanto, tal seguranca nao significa que a compreensao superior atinja uma verdade
inequivoca, mas sim que, por meio dela, torna-se possivel, frente a multiplicidade e
transitoriedade das manifestacbes da vida, ter um certo grau de seguranga em
determinado momento.

Como ja mencionado na presente tese, tal caracteristica da filosofia da vida
de Dilthey é tida como relevante para se pensar a formagdo humana, entendida
tanto como orientagdo para a acgao pratica (0 que exige uma certa seguranga)
quanto a possibilidade de, frente a multiplicidade e transitoriedade da vida,

reconfigurar-se e reconstituir-se por meio da autorreflexao.
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A compreensao possui uma dimensao epistemoldgica, légica e metodoldgica.
Para Reis:
A possibilidade de apreender o outro, exterior e estranho, € um dos
problemas mais profundos que se pde a teoria do conhecimento. Como
uma individualidade pode transformar em conhecimento objetivo, com valor
geral, o fato sensivel que é para ela uma manifestagéo vital de uma outra
individualidade? Como é possivel reconhecer e apreender a alteridade?
Para Dilthey, este conhecimento s6 é possivel se tudo o que ocorrer em
uma individualidade estranha ja existir virtualmente na individualidade viva
que a percebe. De tal modo que, a vivéncia do outro possa ser traduzida na

linguagem da experiéncia do eu sem que haja dissolugdo da diferenca
entre ambos (REIS, 2005, p. 193).

Nesse sentido, a compreensdo ou a possibilidade de compreender
pressupbe a existéncia de experiéncias comuns nas diferentes unidades
psicofisicas, comuns ndo em sua totalidade, uma vez que cada experiéncia €&
singular e temporal, mas semelhantes no que se refere a como cada um vivencia
situagcdes com elementos com certa aproximacao. Para Reis, “deve-se supor uma
natureza humana comum, n&o realizada integralmente em nenhum individuo, mas
explorada como um fundo comum e de forma diferenciada pelos individuos” (REIS,
2005, p. 193).

A compreensdo empatica, propria dos estudos histéricos, esta sustentada
nas formas de compreensao elementar e superior, uma vez que para compreender
manifestacbes do passado nao vivenciadas diretamente pelo historiador, faz-se
necessario considerar tanto aquilo que € mais imediato e comum aos seres
humanos (compreensao elementar) quanto perceber as entrelinhas, nuances e
contextos (compreensao superior).

Para Dilthey, a histéria e as ciéncias humanas s6 sao possiveis na medida
em que é possivel se colocar no lugar do outro de maneira empatica, conforme
sinaliza Reis:

0 conhecimento nas ciéncias do espirito s6 sera possivel se o eu puder se
colocar, empaticamente, no lugar do outro, conhecendo-se assim pelo
interior. Se isso ndo for possivel, as ciéncias do mundo humano serao
também impossiveis. Para que as ciéncias humanas existam, este
conhecimento pelo interior deve ser possivel. Ora, as ciéncias humanas

existem; logo é possivel ao eu se transportar empaticamente para o lugar do
outro (REIS, 2005, p. 194).



104

Tal possibilidade de tomar o conhecimento pelo interior, por meio da
compreensao, ressalta o carater, ja explorado na presente tese, da diferenciagao
entre a abordagem das ciéncias naturais e das ciéncias do espirito. O mundo
humano pode ser compreendido pelo interior, ja o mundo natural ndo é, cabendo a
ele a explicacdo dos fenOmenos.

A compreensao na histéria e nas ciéncias humanas é um método. No
entanto, o mundo humano nado é formado unicamente por elementos légicos e
racionais, sendo necessario incorporar a tal método outros aspectos proprios da
condicdo humana no mundo. A percepcao estética e a atividade criadora prépria da
arte necessitam estar presentes na atividade cientifica propria das humanidades.
Dilthey, muitas vezes, aproxima ciéncia e arte, experiéncia estética e conhecimento.
Sendo assim, ha na compreensao elementos estéticos que perpassam, e também

garantem, a cientificidade propria das ciéncias do espirito.

2.3 A arte como expressao da vida e sua importancia para a histéria e as

ciéncias humanas

Para Dilthey, a arte traz em si 0 que é de mais expressivo e ao mesmo tempo
mais enigmatico da vida. Em A arte como primeira representagdo do mundo humano
histérico em sua individuagdo, afirma: “nenhuma mente cientifica podera jamais
esgotar, e nenhum progresso da ciéncia podera, jamais alcangar, o que o artista tem
a dizer sobre o conteudo da vida. A arte € o 6rgao da compreensdo da vida”
(DILTHEY, 2010c, p. 297).

A producido e compreensao da arte, por si s, apresenta uma ruptura com o
com o ponto de partida das ciéncias da natureza, que é a observagao objetiva do
mundo natural, uma vez que,

a apreenséao da realidade da vida é condicionada pela relagdo indissoluvel
entre a experiéncia de vida, a arte e o pensamento cientifico, ao contrario do

conhecimento da natureza, que consiste justamente na abstracdo da
aparéncia sensorial da experiéncia vulgar (DILTHEY, 2010c, p. 297).

A arte, portanto, traz consigo elementos da vida que estdo presentes no
mundo interior das unidades psicofisicas em suas relagdes com o mundo. Na arte ha

manifestacdes da vida, ela é produzida por meio daquilo que € dado pela vida em
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sua concretude, “ela pinta o céu e o inferno, deuses e fantasmas somente naquelas
cores que estdo contidas na realidade da vida” (DILTHEY, 2010c, p. 298). Os
instrumentos, recursos e meios para se produzir arte sdo aqueles que estdo no
mundo concreto, na natureza e nos artefatos, mas o que ela expressa ultrapassa o
mundo material exterior, mostrando a vida em sua amplitude, seus limites e o que
tem de enigmatico. Para Dilthey, diferentes formas de arte expressam dimensodes

especificas da vida®,

O mundo humano histérico que, por meio da individuagdo enigmatica, se
estende como uma arvore em ramos isolados sobre o fundo de
uniformidades é o objeto central das artes representativas, especialmente
da escultura, da pintura e da poesia narrativa e dramatica. Apenas na
periferia dessas artes representativas situam-se imitagdes artisticas do reino
animal e da paisagem, nas quais a experiéncia da vida psiquica individual é
projetada a partir da vitalidade do artista para dentro de niveis mais baixos
(DILTHEY, 2010c, p. 297).

Sendo assim, é possivel observar que Dilthey pensa diferentes formas de
arte enquanto possibilidades de expressar singularidades proprias da vida, tendo
como referéncia, além da forma propriamente dita, 0 modo como o mundo interior
(mundo humano) em sua relagdo com o mundo exterior € expresso na realidade da
vida: “a arte apenas intensifica os elementos encontrados nessa realidade”
(DILTHEY, 2010c, p. 298). As artes pictoricas (sobretudo a pintura) e a literatura
(romances, poesia e biografias) sdo tomadas como artes capazes de intensificar
significativamente a realidade da vida, auxiliando diferentes sociedades e épocas a
compreender seu tempo e o passado.

Os pintores foram os mestres que nos ensinaram a ler o rosto das pessoas
e a interpretar as figuras e os gestos. Os escritores sdo nossos 6rgaos pelos
quais entendemos as pessoas, e sado eles que influenciam a nossa maneira

de viver, a nossa existéncia no amor, no casamento e com 0s amigos
(DILTHEY, 2010c, p. 298).

37 Vale acrescentar que tal interpretacéo acerca de diferentes niveis de expressao da vida por
meio de artes particulares se assemelha, em certa medida, a hierarquia das artes proposta por
Schopenhauer em O mundo como vontade e representagdo, onde os niveis de objetivagao da
vontade sdo utilizados como critério para classificar as artes. Schopenhauer parte da arquitetura
como uma forma de arte que expressa 0s niveis mais baixos de objetivacdo da vontade e vai, de
maneira crescente, passando por artes como escultura, pintura, poesia, até chegar a musica, que
expressa 0s niveis mais altos de objetivagdo da vontade. Entre os dois fildsofos a semelhanca reside
no fato de que quanto mais o0 mundo humano é expresso por meio da arte, mais significativa essa

arte é enquanto meio de expresséo da vida.



106

A representacdo da vida por meio da arte esta, portanto, diretamente
relacionada ao trabalho do historiador. A arte expressa a vida, fornece indicios e
caminhos para a compreensao historica, assim como faz parte da histéria, uma vez
que expressa a vida em sua amplitude, mas também no que ha de temporal,
historico, social, cultural. Ha na arte elementos de uniformidade da propria vida
comuns a outras manifestacbes, como a histéria e a ciéncia, conforme afirma
Dilthey: “Essa é a realidade. O conteudo do mundo humano histérico em sua
individuacdo, nascida com base naquilo que é uniforme e regular, nos € dado de
maneira indissociavel na prépria vida, na representagao artistica e na compreensao
cientifica” (DILTHEY, 2010c, p. 299).

As obras de arte possuem, portanto, uma capacidade expressiva da vida que
permitem se comunicar com as geragdes a ela contemporaneas (presente), mas

também a que estéo por vir (futuro). Em Dilthey, de acordo com Reis,

Nenhuma obra de arte mente sobre seu criador. Sua existéncia é quase
independente dele. Em sua verdade prépria, ela permanece fixa, duradoura
e capaz de ser correta e sinteticamente compreendida. E como se uma
expresséao de vivéncia profunda, embora individual e atual, mostrasse o que
ha de universal no humano, tornando-se compreensivel pelos homens de
todas as épocas. Paradoxalmente, para Dillthey, o profundamente individual
€ que expressa o universal humano. A compreensdo do homem, da sua
literatura e poesia, seria o caminho para o grande segredo da vida (REIS,
2005, p. 140).

Sendo assim, a contemplagdo de uma obra de arte, mesmo que produzida
num passado remoto, ainda promove efeitos atuais em seus espectadores,
conforme assinala Gadamer:

a arte nao é aquilo que nos fala de maneira mais imediata e inspira uma
familiaridade enigmatica que mobiliza todo nosso ser — como se ai néo

houvesse nenhuma distancia e todo encontro com uma obra de arte
significasse uma encontro com nés mesmos! (GADAMER, 2010, p. 1).

As obras de arte carregam em si uma historicidade, uma vez que sao
produzidas em um tempo e local especifico, expressando e dialogando com
questdes proprias de seu tempo. Mas também expressam percepgdes e elementos
oriundos do mundo interior do artista que podem ser sentidos, vivenciados, ou
compreendidos por outros seres humanos situados em contextos historicos distintos.

H4, portanto, uma atualizacido constante da obra de arte. Para Gadamer,
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De fato, existe entre a obra e seu respectivo observador uma
simultaneidade absoluta que se mantém inconteste apesar da crescente
lucidez da consciéncia histérica. A realidade da obra de arte e a sua forga
enunciativa ndo podem ser reduzidas ao horizonte histérico original no qual
0 observador vivia efetivamente ao mesmo tempo que o criador da obra.
Parece pertencer muito mais a experiéncia da arte o fato de a obra de arte
possuir sempre seu proprio presente, de ela sé reter em si de maneira muito
condicionada a sua origem histérica e de ser em particular expressao de
uma verdade que nao coincide absolutamente com aquilo que seu autor
intelectual propriamente imaginou ai. Quer denominemos agora esse fato a
criagdo inconsciente do génio ou consideremos a partir do observador a
inesgotabilidade conceitual de cada enunciado artistico — em todos os
casos, a consciéncia estética pode se reportar ao fato da obra de arte
comunicar a si mesma (GADAMER, 2010, p. 1).

Nesse sentido, as observagodes iniciais de Gadamer acerca da arte enquanto
forma de expressdo da vida ressaltam, em certa medida, o modo como Dilthey
colocou a arte enquanto forma expressiva que traz em si uma representagcado da
natureza da vida naquilo que ha de regular e que permanece, mas também na
abertura e mudanca. A constante atualizacdo da obra de arte € um mistério,
conforme sinalizado por Gadamer. Poderiamos, talvez, supor que tal enigma reflita o
préprio modo de ser da vida, que carrega em si tal enigmaticidade, ao mesmo tempo
em que se mostra e revela determinados aspectos.

A arte, para Dilthey, € uma manifestacdo da vida em sua amplitude; o filésofo
trata da vida, conforme ja descrito na presente tese, a partir de nogbées como
reqgularidade, universalidade, historicidade, transitoriedade, singularidade,
contraditoriedade e enigmaticidade. A arte, portanto, reflete e expressa a vida.

Tendo a formagdo humana como horizonte, poderiamos perguntar: O carater
enigmatico da arte, que traz si a permanéncia no tempo e a possibilidade de
continua compreensdo, junto a uma constante atualizagdo de sentidos® e fluidez,
poderia refletir o proprio modo de ser da vida (enigmaticidade, permanéncia e
mudancga)? Ao buscar compreender a arte e a experiéncia estética a ela relacionada,
poderiamos compreender ou pensar a vida de tal modo que recaia na formacéao
humana? O modo como a vida pode ser compreendida atualmente recai sobre a

formagao (e educagdo) no mundo contemporaneo? Ao pensar a vida enquanto

38 Outra questdo importante que perpassa em tal problematica esta relacionada ao fato de:
como podemos compreender a atualizagdo dos sentidos da arte, uma nova interpretacdo de uma
obra de arte € absolutamente distinta da pretensao do autor ou das interpretacdes predominantes da
obra no periodo em que ela foi produzida ou ha, ainda, resquicios ou mesmo elementos
determinantes ( e fixos, duradouros) que permitam interpretagées distintas? Se ha tais elementos,
seriam eles expressodes da vida naquilo que Dilthey trata como universal, regular?
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horizonte orientativo para tratar da formacdo humana no mundo atual, a arte poderia
ser um dos caminhos para melhor compreender a vida e, consequentemente, sua
repercussdao na formacdo humana? A relagdo entre vivéncia, arte,
compreensibilidade e fluidez poderia ser uma via para se pensar a formacao
humana?*

Para Dilthey, a humanidade esta nas manifestacdes artisticas, de tal modo
que “na arte, € que a humanidade se encontra. Sempre esta presente nela a
ponderacdo sobre a vida, seja qual for o nivel de desenvolvimento e a regido em que
a humanidade esta” (DILTHEY, 2010c, p. 299). A arte enquanto expressido e
manifestacdo da vida comum as mais variadas culturas e sociedades revela muito
sobre a natureza da vida. Dilthey faz apontamentos acerca de cada arte particular,
buscando nelas modos de manifestar e expressar a vida, bem como de orientar
estudos historicos em ciéncias humanas. Apresentaremos, a seguir, algumas
interpretacbes diltheyanas acerca da poesia e da autobiografia; tais producgdes
humanas tem significativo valor para o modo como Dilthey concebe a histdria.

A poesia revela a relagdo entre a singularidade e a regularidade da vida,
enquanto a autobiografia esta atrelada a autorreflexdo. Tais elementos nos
interessam no momento para abordar, posteriormente, de maneira mais

aprofundada, a formagao humana.

2.4 Poesia e autobiografia

Dilthey foi um historiador e critico literario com vasta produgao. Seu trabalho
nesse campo foi caracterizado por insergdes de sua filosofia da vida junto as criticas
e estudos histdricos. Suas principais obras nessa area foram compiladas em Das
erlebins die Dichtung (Vivéncia e Poesia), organizada por Dilthey e publicada em
1905, onde estdo presentes escritos sobre Lessing, Goethe, Schiller, Jean Paul e
Holderlin, e Die grosse Phantasiedichtung (Literatura e Fantasia), organizada por
Hermann Nohl e publicada em 1953, onde se encontram escritos sobre
Shakespeare, Voltaire, Balzac, Dickens, teatro francés, poesia crista, literatura

holandesa e técnicas de teatro.

39 Tais questdes serao desenvolvidas no capitulo 03.
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Tal produgdo sugere uma grande influéncia da literatura e da poesia na
formacao de Dilthey e, conforme ele mesmo sinaliza, em sua nogédo de vida: “A
criagdo poética € representacdo e expressdo da vida. Ela exprime a vivéncia e
representa a realidade externa da vida” (DILTHEY, 2010c, p. 309). De acordo com

Reis,

Os trabalhos literarios sdo importantes para vida humana. Eles sao criativos,
mas adequados, eficazes, tornando-se influentes sobre a sociedade. Dilthey
deu uma especial atencdo a eles. Uma obra literaria ou poética tem trés
aspectos importantes: interpreta o seu objeto criativamente; expressa-o,
revelando a sua visao traduzida em palavras; oferece-nos os meios para
pensar e falar dele (REIS, 2005, p. 141).

Portanto, ha na producéo literaria uma via para a compreensibilidade da vida.
Dilthey se interessa, em particular, pela fantasia e pela criagao ficcional enquanto
possibilidades de ampliacdo da percepgéo da realidade da vida. As artes em geral
intensificam a realidade e o mundo humano. A poesia, em particular, expressa o
mundo humano, seus sentimentos e afetos de um modo que proporciona ao
leitor/ouvinte uma (re)vivéncia do préprio mundo interior através do discurso do
poeta. A poesia faz alusdo a um mundo humano comum. Para Amaral (1987),
“Dilthey, na verdade, acredita que o poeta com a energia excepcional de sua
fantasia, de seus sentimentos e afetos, reune condigdes fundamentais para esgotar
0 nexo vivo contido nas vivéncias” (AMARAL, 1987, p. 36).

A fantasia, enquanto forca criadora, esta presente em todos os seres
humanos; no entanto, os poetas, aos olhos de Dilthey, possuem uma capacidade
aprimorada de utiliza-la, de tal modo que conseguem expressar a vida por meio de
um jogo entre realidade e fantasia. Situam-se historicamente no tempo, mas
expressam condi¢cdes interiores do ser humano que perpassam épocas. A fantasia
do poeta estabelece um nexo de vida.

Tal capacidade de operar por meio da fantasia, prépria dos poetas, foi
comparada, por Dilthey, a loucura. No ensaio Fantasia Poética e Loucura (1866), ele

afirma que tanto no sonho como na loucura,

[...] fica como suprimido o aparelho regulador que mantém as impressdoes,
representacdes, sentimentos em adaptacdo com a realidade; e, entdo, as
imagens desenvolvem-se e ligam-se ao acaso. Ao contrario, esse nexo atua
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na fantasia do poeta e somente a energia excepcional do sentimento, dos
afetos, da organizagdo dos sentidos, como consequéncia, um
desenvolvimento livre das imagens sobre os limites do real. O génio néo é
um fendmeno patoldgico, mas sim o homem saudavel e perfeito (DILTHEY,
1975 apud AMARAL, 1987, p. 35).

Nesse sentido, o poeta parece ter a liberdade de criagcdo ampliada de modo
semelhante a loucura e ao sonho; no entanto, o que diferencia a fantasia poética € o
fato de que ha um nexo e um limite dado pelo real, enquanto no sonho e na loucura
predominam criagbes dadas ao acaso, sem necessariamente haver conexdes*.

Para Amaral,

A comparagao bastante eficaz entre a fantasia genial do poeta e a loucura
oferece-nos um ponto de apoio solido, no sentido de podermos
compreender mais claramente a funcdo do nexo adquirido psiquico,
enquanto verdadeiro “aparelho regulador” que fornece as pessoas
saudaveis critérios solidos e comuns de apreensdo do real (AMARAL, 1987,
p. 35).
E possivel, portanto, compreender a fantasia do poeta como capaz de
expressar de forma mais intensa (devido a sua liberdade criadora) aspectos da vida
e do mundo humano plausiveis de serem identificados e (re)vivenciados por outras

unidades psicofisicas (devido ao seu nexo).

A fantasia do poeta traz ao historiador a possibilidade de compreender, de
maneira talvez mais clara, pelo alargamento de compreensdo, elementos
circundantes a vida do poeta, como sentimentos gerais frente a acontecimentos e
situacdes proprias do tempo em que ele vivia; ha um nexo*'. Um poema sobre uma

guerra, por exemplo, além de revelar aquilo que é comum a grande parte dos seres

40 Vale salientar que para Dilthey que ndo descarta uma conexdo com real tanto no sonho
como na loucura, conforme afirma em Confirmagbes extraidas das modificacbes da consciéncia da
realidade: “Mesmo dentro do sonho, ja existe uma gradacdo da concretude da consciéncia da
realidade. Durante muito tempo, achei uma imagem que estava presente em minha meméria era a
reprodugdo de um acontecimento real, até que pude constatar que se tratava apenas de uma iluséo.
Entre observagdes sobre uma determinada classe de estados neuropatolégicos que se caracterizam
por disturbios sensoriais profundos, Krishaber destaca a seguinte descrigéo feita por um doente com
formacao cientifica a respeito de um estado que ja estava durando um tempo mais longo: ‘Em tudo
isso o que ficou mais nitido foi a impress&o de estar sonhando, cem vezes toquei nos objetos ao meu
redor, falava muito alto para recordar a realidade do mundo exterior e a identidade de minha prépria
pessoa. Nem mesmo o fato de tocar os objetos retificava as minhas impressdes’. Outro caso desse
tipo ele observou em um oficial que perdia, juntamente com a consciéncia viva da identidade de sua
pessoa, a realidade do mundo exterior, tendo a sensacgao de estar mergulhado num sonho profundo”
(DILTHEY, 2010c, p. 120). Ja a fantasia do poeta parece manter uma relagdo mais estreita com a
realidade, com o mundo exterior e histdrico.

41 Lawrence K. Schimdt, na obra Hermenéutica, define a concepgéo de nexo em Dilthey como *
um conjunto de particulares interconectados para formar um todo” (SCHMIDT, 2012, p. 62).
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humanos quando estdo em situagbes adversas (o individual expressando o
universal, a relagdo todo e partes), traz em si elementos daquela guerra em
especifico e do modo como aqueles que nela viviam a percebiam e sentiam. Essa
possibilidade de compreensao se deve, em boa parte, ao fato da fantasia do poeta
intensificar a experiéncia da realidade, mas, ainda assim, ter a realidade como limite.
Reis aponta que, para Dilthey, “os grandes poetas permanecem “classicos”, porque
suas obras revelam o valor proprio das diversas épocas humanas, em sua

atualidade, em seu instante eterno” (REIS, 2005, p. 168).

Tal modo de pensar a compreensao revela a influéncia da hermenéutica de

Schleiermacher que, para Dilthey,

No entendimento do processo criativo através do qual uma obra literaria
passa a existir, ele [Schleiermacher] enxergou a condigdo basica para
entender o outro procedimento, que compreende o todo da obra a partir dos
sinais individuais e a intengéo espiritual de seu criador a partir desse todo
(DILTHEY apud SCHMIDT, 2012, p. 64).

No entanto, Dilthey, diferentemente de Schleirmacher, nao pretendia
alcancar o sentido original dos textos, mas procurava, a partir deles, elementos que
ampliassem a compreensao da vida e revelassem sentidos. A poesia e a literatura,
além de material para os estudos histéricos, sdo pensadas, em termos diltheyanos,
enquanto fontes de inspiragao para os estudos histéricos e em ciéncias humanas,

até mesmo em aspectos metodoldgicos, conforme sinaliza Amaral:

Em sua opinido, ele [o poeta] como que perpetua, em sua poesia, essa
relacdo viva de identidade entre o real e o ideal, entre vivéncia e
humanidade, entre singularidade e generalidade, entre individualidade e
totalidade, relagdo esta que domina a histéria e, assim sendo, constitui,
como vemos, a propria natureza das “ciéncias do espirito”, enquanto ciéncia
da realidade histérico — social. Se o poeta representa a vida e a realidade
em maxima pureza, ele o faz ao captar a vivéncia a partir de seu Unico e
verdadeiro habitat, insto €, em formas objetivas de expressdo. E ao atuar
assim ele estda como que sacramentando a eterna identidade entre a
singularidade da vivéncia e a universalidade da vida da Humanidade
(AMARAL, 1987, p. 38).

A atividade do poeta, portanto, na visao de Dilthey, serve de inspiracéo para
as ciéncias humanas e atua, também, nos aspectos singulares e regulares da vida.

A prépria filosofia da vida diltheyana fundamenta-se nessa concepcédo de vida.
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Como ja mencionado, a presente tese busca na possibilidade de considerar os
aspectos singulares e mutaveis junto aos regulares um aporte para tratar da
formagao humana. Sendo assim, 0 modo como Dilthey compreende a poesia e suas
repercussdes as ciéncias humanas reforcam, em certa medida, nossa tese de que,
ao se tratar da formacéo humana, em termos diltheyanos, tanto aquilo que é regular
e que pode nos orientar em determinado momento (seguranga pratica) quanto as
singularidades e o devir necessitam ser considerados.

Ja a autobiografia € uma modalidade de literatura que coloca o ser humano,
enquanto autor, em uma reflexao direta sobre a vida, fazendo-se necessario, em sua
elaboragdo, um exercicio continuo de autorreflexdo que muito revela sobre a
natureza da vida.

Para Dilthey, a autobiografia se difere de outras produg¢des literarias, pois os
aspectos da vida nela descrita sao experiéncias do préprio autor, que mediante
decisdes atribui sentido e seleciona os aspectos que pretende apresentar. A escrita
autobiografica exige uma interpretacao de si e autorreflexao constante, de tal modo
que a possibilidade de compreensdo da vida atinge niveis elevados, conforme

sinaliza:

A autobiografia é a forma mais elevada e mais instrutiva, na qual a
compreensao da vida vem ao nosso encontro. Aqui, um transcurso vital é o
elemento manifesto, algo que aparece sensivelmente, a partir do qual,
entdo a compreensdo se aproxima daquilo que produziu esse transcurso
vital em um meio social. Pois aquele que compreende esse transcurso vital
€ aqui idéntico aquele que o produziu (DILTHEY, 2010b, p. 178).

Quando uma autobiografia € escrita, seu autor estabelece valores para a
propria existéncia e reflete sobre a finalidade de seu percurso no mundo. Decide o
que é significativo e estabelece conexdes. Busca sentido e edifica unidade frente as

multiplicidades de suas vivéncias.

O mesmo homem que busca a conexdo na histéria de sua vida, concretiza
em tudo aquilo que sentiu como valor de sua vida, como finalidade dessa
vida, em tudo aquilo que esbocou plano de vida, que considerou olhando
para tras, como seu desenvolvimento, e, olhando para frente, como a
configuragdo de sua vida e de seu bem supremo — em tudo isso, ele ja
estabelece uma conexao propria a sua vida sob diversos pontos de vista,
uma conexao que agora sera expressa (DILTHEY, 2010b, p. 179).
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Ha, portanto, no trabalho autobiografico, assim como na poesia, uma
intensificagdo das vivéncias mediadas pela reflexdo. O trabalho autobiografico serve
ao historiador uma vez que, para Dilthey, “o poder e a amplitude da prépria vida, a
energia da reflexdo sobre ela € a base da vis&o histérica” (DILTHEY, 2010b, p. 180).
A autorreflexdo no trabalho autobiografico, além de trazer em si elementos para a
compreensao da natureza da histéria, conduz um processo de (auto)formacéo.

Ao tratarmos da autoformacido inerente a escrita autobiografica, faz-se
necessario considerar que o autor da autobiografia se utiliza da compreenséo do
mundo e de si. Tal compreensao € por si so, também, autoformacédo. Situar-se frente
o mundo exige uma busca por compreensao da vida. E tentar compreender a vida &,
também, em certa medida, formar-se. Faz-se necessario refletir, identificar
sentimentos e ideias, perceber mudancas de perspectivas, orientar-se e reorientar-
se frente ao mundo e a vida.

A escrita autobiografica diz algo sobre a vida quando expressa
objetivamente por meio da palavra, mas também revela nuances naquilo que nao é
dito, que é velado, se considerarmos que: “[..] somente a nocdo de que
verdadeiramente algo s6 pode ser dito sabendo-se de um ndo dito que ali esta
aparentemente velado” (HARDT; MOURA; BARBOSA, 2014, p. 104). Se o autor de
autobiografia faz escolhas do modo como tornara objetivas suas vivéncias e

experiéncias (por meio da linguagem escrita), poderiamos compreender que:

Narrar a experiéncia supde agenciar temporalmente a experiéncia,
encontrar as palavras para dizer e configurar os momentos e periodos de
vida em uma histdria. Assim, para que os processos de compreensao e de
formacdo de si possam emergir, a experiéncia deve se tornar dizivel e,
posteriormente, formar uma unidade histérica que pareca verdadeira e
completa do ponto de vista do narrador. Essa passagem da experiéncia a
linguagem, das palavras aos textos, do discurso a narrativa supde que o
narrador se volte para sua experiéncia, agencie-a temporalmente e
configure-a logicamente a fim de que uma coeréncia surja pelo trabalho de
escrita de si. O processo pelo qual a experiéncia emerge do trabalho no e
para o texto se acompanha de um movimento: o de uma dinamica, a da
compreensao, que se inicia pela disposi¢ao, em escala individual, do vivido
em uma narrativa e se desdobra quando as narrativas biograficas acessam
a comunidade (BRETON; CUNHA, 2021, p. 1).

Nesse sentido, a escrita autobiografica consiste em uma edificagdo (no
presente) de sentidos para a experiéncia vivida, experiéncia essa que € mais ampla

do que aquilo que é transposto enquanto narrativa, uma vez que o autor decide o
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que vai narrar e o faz enquanto se forma (autoformagao). E um trabalho que busca
formar uma unidade histérica, fornecendo, portanto, elementos que agregam
também ao trabalho do historiador ndo biografico*?, que tem como perspectiva
historiografica a compreensdo (em termos diltheyanos). E inegavel que na
experiéncia vivida ha uma dimensido de temporalidade, onde presente, passado e

futuro se entrelagam, conforme aponta Raeis,

A experiéncia vivida € uma parte do curso da vida tomada em sua realidade
total, isto é, concreta e integral [...] Esta parte ndo é apenas um presente,
pois ela ja contém passado e futuro no sentimento do presente, na medida
em que o sentimento do presente comporta passado e futuro (REIS, 2005,
p. 174).

O trabalho do biografo (enquanto autobiografo) constitui-se, dessa maneira,
enquanto construcdo de uma narrativa da prépria vida em relagdo com o mundo
historico, ou mesmo de uma “vida superior”, se considerarmos que as escolhas do
autor buscam expressar a plenitude de sua existéncia em uma espécie de sintese

daquilo que lhe é mais significativo na sua experiéncia. Para Breton e Cunha (2021):

A experiéncia adquirida, como dizem Schutz e Luckmann (2009), articula-se
sempre de maneira biografica. Ora, a estrutura de nossos conhecimentos
biograficos depende da perspectiva do presente e da emergéncia da
experiéncia atual, que tende a revisar as estruturas existentes. E pela
inscrigao social que o individuo interpreta suas experiéncias. A vida humana
comporta entdo diferentes etapas: no universo do trabalho, na familia, no
circulo de amigos, no ambiente dos lazeres, do &cio etc. Entretanto, criamos
um conceito de vida superior, uma biografia que reune todas as esferas
distintas e Ihes da um sentido total (BRETON; CUNHA, 2021, p. 4).

A escrita autobiografica, portanto, desdobra-se em multiplas dimensdes, uma
vez que fornece indicios de como tratar a historia enquanto ciéncia. Ao buscar
sintetizar aspectos da experiéncia vivida no passado (pelo narrador e por outros)
mostra que o velado também € incorporado na compreensibilidade, aponta para os
limites da compreensao e situa o homem enquanto ser dotado de temporalidade.
Aspectos subjetivos e estéticos das vivéncias coexistem com a racionalidade do
discurso que se pretende objetivo. Ha uma descricdo da vida que nado se restringe

ao que € narrado, mas que se estende a forma, a aparéncia, ao estilo.

42 Embora tenha algo de biografia em qualquer narrativa histérica por se voltarem ao mundo
humano e pessoas que viveram ou ainda vivem.
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A nocdo de tempo presente, que perpassa as reflexdes acerca da
autobiografia, estende-se a uma condicdo do ser humano enquanto ser dotado de
temporalidade. A concepcgao de presente € fundamental para a compreensao da
histéria e da historicidade, mas também da propria vida. Poderiamos perguntar: ha
na nogao de tempo presente uma dimenséo, também, formativa? Tal questdo sera

desenvolvida no capitulo 3, ao tratarmos da formagao humana.

2.5 Dilthey enquanto homem de seu tempo

Em Fundamentos de um sistema de pedagogia, Dilthey assim define
formacao:

En cierto sentido, la formacion, tomada la palabra em su mas amplio

concepto, es em efecto la funcion de todas las instituciones de la sociedad

humana, puesto que todas, al fin, coatuan para dar a los individuos su

configuracién mas elevada. Asi, pues, em este sentido la pedagogia es el

supremo fin practico, para el que la reflexion filoséfica nos puede dar la

clave. Formar es toda actividad que produce la perfeccién de los procesos
en un alma (DILTHEY, 1954, p. 45).

Se por um lado tal definicho de formacdo auxilia responder aos
questionamentos apresentados no final do item anterior, permitindo compreendé-la
enquanto uma constituicdo de si permeada pelo mundo com vistas a uma elevagao
intelectual e moral, por outro nos coloca um problema teérico: Dilthey, enquanto
homem situado na historia (meados do séc. XIX e inicio do séc. XX), quando se
volta a formacgado e a educacéo, as aborda a partir de nocdes e ideais préprios de
seu tempo? Na definicdo apresentada no excerto, aparentemente, sim. Seria esse
seu principal limite ao buscarmos situa-los em discussdes sobre formacao e
educacgao na contemporaneidade?

Fundamentos de um sistema de Pedagogia € uma obra em que Dilthey
busca fundamentar a pedagogia enquanto ciéncia particular, delimitada. Nessa obra,

define educagao como:

la actividad planeada mediante la cual los adultos tratan de formar la vida
animica de los seres em desarollo. La expression se usa em un sentido mas
amplio cuando se designa una actividad planeada que se dirige a outro fin y
acoge, como accessoria, a la educacion. En este sentido hablamos de
educacion por los superiores em los cargos publicos, por los officiales en el
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ejército, por los eclesiaticos in la ilgesia y aun por la vida misma em la
relacion mas geral de todas em que se encontra el hombre (DILTHEY, 1954,
p. 44).

Tendo como referéncia tal definicdo de educagao, Dilthey busca tratar da
cientificidade da pedagogia, que: “sélo en este sentido se pude presentar la
pedagogia como ciencia de un sistema delimitado” (DILTHEY, 1954, p. 44). Ou seja,
a pedagogia enquanto ciéncia deve delimitar a sua atuacdo a educacédo e a
formagdo entendidas enquanto elevagdo da alma, condugdo dos mais novos (ou
menos experientes) por individuos ou instituicbes responsaveis por tal atividade,
como professores, familiares, igreja e Estado. A formagcao é entendida, em termos
gerais, com um aprimoramento da alma.

Ha, portanto, na concepgao de educacéo e formagao, em Dilthey, uma visdo
atravessada pelos problemas e concepgdes pertencentes ao seu tempo. Aproxima-
se da nogao, predominante no século XIX, que a formacgao “esta estritamente ligada
ao conceito de cultura e designa, antes de tudo, a maneira especificamente humana
de aperfeigoar suas aptiddes e faculdades” (GADAMER, 2008a, p. 45).

O pensamento de Dilthey, de modo geral, estd marcado por sua
historicidade, pelo seu pertencimento a uma época e tradicdo. Sua epistemologia,
sua nogéo de ciéncia, a busca por regularidades e por fundamentos, por exemplo,
denotam que ele pertence a um tempo. Seria tal condicdo determinante para que
pesquisas em educacgao voltadas a obra diltheyana carecessem de relevancia e
pertinéncia quando pensamos a formagdo humana na contemporaneidade?
Acreditamos que ndo. Tendo como base os apontamentos acerca da arte®,
apresentados por Dilthey (e Gadamer), nos quais a arte se atualiza por manter
alguns aspectos que podem ser constantemente (re)compreendidos em épocas
futuras, e a aproximacado que ele faz da arte a filosofia e a histéria, poderiamos
perguntar: a filosofia também pode ter essa caracteristica de constante atualizagao
no decorrer da histéria, sobretudo ao consideramos a vida como nogao central?

Para Dilthey,
No conceito de filosofia reside ndo apenas um estado de coisas universal,
mas também um nexo dos estados de coisa — um nexo historico. Os

fildsofos estdo voltados de inicio diretamente para o enigma do mundo e da
vida, os conceitos que eles formam da filosofia emergem dai, toda e

43 Abordados na presente tese no capitulo 2, item 2.3.



117

qualquer posicdo que o espirito filoséfico assume, entdo, no transcurso
anterior se remete a essa questdo fundamental, todo e qualquer trabalho
filoséfico vivo surge nessa continuidade, e o passado da filosofia atua em
cada pensador, de tal modo que ele, mesmo onde ele se desespera em
relacdo a solugao desse grande enigma, € determinado por esse passado a
sua nova posigao (DILTHEY, 2014, p. 18).

Nesse sentido, o enigma da vida €&, para Dilthey, o problema central de toda
filosofia. Questdes filosoéficas, problemas delimitados de filosofia pratica, conceitos e
sistemas filosoficos variados tém a vida, em sua enigmaticidade, como pano de
fundo. Ha, portanto, de se considerar que uma atualizagdo da filosofia mostra-se
pertinente uma vez que ela sempre pode dizer algo acerca da vida.

Sendo assim, fazendo uso do pensamento do proprio Dilthey, poderiamos
considerar que escritos, propostas metodolégicas, nogbes, ideias e conceitos
diltheyanos que, quando elaborados, estavam direcionados para objetivos
especificos - como a fundamentacdo das ciéncias humanas, da histéria e da
pedagogia, por exemplo - poderiam ser atualizados para tratarmos da formagao no
mundo contemporaneo? Acreditamos que sim. O modo como Dilthey desenvolve
sua filosofia da vida (e a prépria nogao de vida nela contida) € o que nos interessa
aqui para tratar da formacéo (e educacao).

Apresentamos, no capitulo 1, aspectos relacionados ao projeto de
fundamentacédo das ciéncias do espirito, abarcando: a tentativa de superagéo da
metafisica; a insercdo das nogdes de vivéncia, expressdo e compreensado nas
Ciéncias do espirito; e a recorréncia a hermenéutica enquanto método para
compreensao da vida. No capitulo 2, tratamos de aspectos relacionados a
historicidade e a experiéncia estética, abarcando a compreensibilidade por meio da
histdria; a arte como expressao da vida, a poesia e a autobiografia em suas relagcbdes
com a histéria; e a temporalidade em Dilthey, expressa pela no¢gdo de tempo
presente. De tais problematicas emergem conceitos, propostas e nogbes que até
aqui tentamos articular com a formagao humana.

Temos como intuito tratar da atualizagdo da nog¢ao de formacdo no mundo
contemporaneo, tema relevante para alguns autores, como Dalbosco, Muhl e

Flickinger, que, ao tratarem da formagao, afirmam:

em suas manifestagbes mais criticas, pode representar um importante
referencial analitico em relacdo as visGes limitadoras da educagdo na
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atualidade e apontar para desafios a serem enfrentados em vista de uma
formacé&o integral do ser humano e o desenvolvimento de uma sociedade
mais justa e solidaria (DALBOSCO; MUHL; FLICKINGER, 2019, p. 8).

Dessa maneira, dando continuidade ao que foi tratado até aqui, buscaremos,
no préximo capitulo, aprofundar as contribuigbes e atualizagdes da filosofia da vida

diltheyana a educacgao e a formagao humana.
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CAPITULO 3 - FILOSOFIA DA VIDA (LEBENSPHILOSOPHIE) E FORMAGAO
HUMANA

Dois aspectos da Bildung nos parecem
fecundos para a educagdo da atualidade:
primeiro, a concepcdo de formagdo como
realizagdo mais cabal da ideia de uma
subjetividade autbnoma sob o aspecto do
conhecimento, da ag¢do moral e da
sensibilidade estética, envolvendo
concomitantemente o conhecimento, a ética e
a estética; segundo, a vinculagdo da formagéao
as vicissitudes da vida humana, promovendo
uma reflexdo critica as falsas promessas de
uma educagdo totalmente programada ou
reduzida em seu sentido econbémico ou
burocrético funcional (DALBOSCO; MUHL;
FLICKINGER, 2019, p. 8)

3.1 Tentativa de superagcao da metafisica e contribuicoes da nocao diltheyana

de vida para a formagao humana

Dilthey, ao abordar a metafisica, busca inicialmente caracteriza-la. No
segundo capitulo de Introdugéo as ciéncias humanas, “O conceito de metafisica. O
problema da relacdo com os fenbmenos mais imediatamente aparentados”, o
filbsofo aborda a relacdo entre metafisica e realidade historica: “a expressao
metafisica € usada em um sentido tal diverso que a quinta-esséncia dos fatos que é
designada aqui por meio desse nome precisa ser delimitada aqui de inicio
historicamente” (DILTHEY, 2010a, p. 153). Ao indicar uma abordagem histérica
sobre a qual metafisica se refere, ele a situa, sobretudo, nos sentidos atribuidos por
Aristoteles e Kant. A metafisica € tomada por Dilthey tanto como filosofia primeira,
ou o estudo do ser enquanto ser, quando se refere a Aristételes, quanto uma
caracteristica do dogmatismo, quando se refere a Kant.

Conforme explicitado anteriormente, Dilthey, em Introdu¢do as Ciéncias
Humanas, constroi uma histéria da metafisica, buscando apontar as necessidades

de sua superacao. As concepcgdes de metafisica as quais se refere estdao, em um
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primeiro momento, ligadas a metafisica classica, aristotélica, enquanto filosofia
primeira, que busca pelos primeiros principios do conhecimento e do ser, o que a
caracteriza, portanto, como uma ontologia. Aborda também a metafisica de origem
platbnica, tomada por ele como gnosiologia, onde:
os metafisicos vao procurar, por detras do fendmeno do espago e tempo, o
ser que esta fora do devir e da morte, que sempre &, verdadeiro e perfeito.
Uno. Sé este ser atemporal seria acessivel ao conhecimento univeral. A
metafisica extraia dos fendémenos particulares, mudltiplos, entidades

essenciais. Na mudanga constante, extraia um ponto fixo, arquimediano, e
via-se nascer a estabilidade do conceito (REIS, 2005, p. 39).

Tais metafisicas ressoaram ao longo da historia, e seus problemas e nocoes
recairam sobre diversos pensadores, tais como Descartes, Leibniz, Hegel, Kant, etc.
De acordo com Reis (2005, p. 39), os sentidos da metafisica, os quais Dilthey
buscou combater, estdo relacionados sobretudo a ontologia de origem aristotélica,
enquanto busca dos primeiros principios do ser, de sua realidade ultima. Dilthey se
volta também as obras de Hegel e Kant, combatendo a ideia hegeliana do Espirito
Universal, que trata as realidades histéricas a partir de uma abstrata totalidade.
Kant, por sua vez, de acordo com Dilthey, fornece elementos para uma critica a
metafisica; no entanto, ainda opera sua filosofia a partir de nogcbes préprias da
metafisica aristotélica, dogmatica*. Para Dilthey, segundo Reis, “o0 que caracteriza o
a priori kantiano é o fato de as categorias transcendentais do espirito serem uma
condicao abstrata e eterna do conhecimento” (REIS, 2005, p. 184). Isso se opde a
filosofia da vida enquanto experiéncia vivida, proposta por Dilthey.

A critica a metafisica esta presente em muitos tedricos, muitas vezes em tom
de negagao e combate, como no perspectivismo de Nietzsche ou no materialismo
de Marx, por exemplo (REIS, 2005, p. 38). No século XX, Heidegger, com Ser e
tempo, de 1927, investindo contra a “historia da ontologia”, tornou-se um divisor de
aguas para a filosofia contemporanea e, mais proximamente, da hermenéutica,
acrescentando, definitivamente, o elemento da temporalidade na histéria do ser. Tais
tedricos permitem, sem sombra de duvidas, discussées proficuas acerca da
presenca da metafisica na cultura, na formagédo e mesmo na educagéao (escolar ou

nao). No entanto, o modo como Dilthey trata do tema traz uma certa originalidade,

44 Abordado no capitulo 1.
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uma vez que desenvolve sua critica passando por uma compreensao historica da
tradicdo e uma atitude inédita que busca fundar um territério préprio para as ciéncias
humanas interpretarem e compreenderem a vida.

Talvez a problematica da presenga da metafisica na formacdo humana e na
educacgao possa parecer superada para alguns tedricos, dada a predominancia do
pensamento ndo metafisico nas teorias e praticas educacionais préprias de nosso
tempo, em que questdes acerca dos fundamentos, da busca pela certeza e pela
verdade absoluta (seja pela via da raz&o, seja por orientagdes de cunho religioso) do
ideal universal de ser humano, dentre outros elementos que derivam de distintas
metafisicas, aparentam nao fazer mais sentido ou, pelo menos, ndo serem atuais.

No entanto, ainda ha resquicios de metafisica em muitos conceitos operados
pela educacgao, além do que, o préprio processo de ruptura entre o pensamento
metafisico (que fundamentou, orientou e justificou a educagéo e a formagao por um
longo tempo) e o pensamento que se pretende ndo metafisico (sem fundamentos
universais, aberto a singularidade e a pluralidade) deixou algumas lacunas,
conforme sinaliza Nadja Hermann: “Devedora das ilusbes geradas pela metafisica, a
educacao tem dificuldades de lidar com a perda de suas bases de justificagdo”
(HERMANN, 2021, p. 1).

Nesse sentido, seria possivel trazer para uma discussao contemporanea
possiveis contribuicbes de Dilthey oriundas de seu projeto*® de tentativa de
superacdo da metafisica pela via da compreensdo da vida e da consciéncia
histérica? O método compreensivo pautado na histéria e na consciéncia histérica
poderia ser considerado como uma via possivel para contribuir com discussdes
tedricas acerca de uma possivel crise dada pela ruptura entre a educacao orientada

por nogdes metafisicas e a educagdo no mundo contemporaneo*?

45 Projeto esse desenvolvido no segundo livro de Introdugéo as ciéncias humanas, “ Metafisica
como base das ciéncias humanas: seu dominio e sua decadéncia”.
46 Vale salientar que consideramos a amplitude das discussdes acerca da relagdo entre

metafisica e educagdo ao longo da histéria e das transformagbes sociais, culturais, politicas e
econdmicas dadas no transcorrer do tempo desde a modernidade até a contemporaneidade, bem
como das implicagdes para a educacdo de tais transformagbes que, por si s6, oferecem
possibilidades de pesquisas nas mais variadas areas do saber, além de permitirem abordagens
diversas no campo da educagao. No entanto, julgamos como pertinente, por meio de um recorte,
tratar da possibilidade de Dilthey trazer contribuicdes para se pensar (mesmo que aqui de forma
pontual) as implicagdes da ruptura do pensamento metafisico e seus resquicios na educagao
contemporanea.
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Dilthey afirma que nao é possivel um rompimento com a metafisica sem a
compreensao de que ela € um fendbmeno histérico e foi necessaria: “a metafisica
como sistema natural era um estagio necessario no desenvolvimento espiritual dos
povos europeus” (DILTHEY, 2010, p. 150). Sendo assim, a metafisica serviu como
fundamento do conhecimento por séculos. A atitude de nega-la, ou mesmo de
critica-la sem considerar aspectos positivos e necessarios de sua influéncia
(tomando-a como algo a ser combatido ou desconsiderado em sua plenitude) pode

deixar lacunas epistemologicas, uma vez que, para Dilthey:

o ponto de vista da metafisica ndo pode ser de modo algum posto de lado
por meio de meros argumentos pelo ponto de vista que entra nas ciéncias,
mas ele precisa ser por ele, se nao vivenciado inteiramente, de qualquer
modo pensado totalmente e de tal modo resolvido. Suas consequéncias
entendem-se através de todo o nexo dos conceitos modernos; a bibliografia
voltada para a religido e o Estado, para o direito tanto quanto para a histéria
surgiu em sua maior parte sob seu dominio, e mesmo a parte a parte
restante encontra-se quase totalmente, mesmo que contra a sua vontade,
sob sua influéncia (DILTHEY, 2010, p. 150).

Nesse sentido, ainda que em um texto de 1883, Dilthey ja colocava questdes
proximas a problematica que pretendemos aqui desenvolver ao tomarmos a
contemporaneidade como horizonte, uma vez que ele reconheceu a presenga
voluntaria ou involuntaria da metafisica em elementos da cultura variados e
determinantes para uma época, como o direito e o Estado, e pressupomos que
também a educacéo.

Nadja Hermann, considera que

[...] embora estejamos num mundo notadamente antimetafisico, a forca
contida na metafisica da subjetividade traz dificuldades para a educagao
moderna, em sua tentativa de superagao desse modelo, sobretudo porque

ha ai reivindicagdes que, com todo o direito, a educagdo nao quer
abandonar (HERMANN, 2021, p. 1).

A expressao “metafisica da subjetividade” remete a “uma consciéncia
subjetiva, racional e autbnoma que justificou o projeto educativo moderno”
(HERMANN, 2021, p. 1). Tal metafisica tem sua origem no pensamento de
Descartes e Kant e foi abordada por Dilthey ao criticar a metafisica kantiana que,
para ele, se revelava como “uma forma desprovida de conteudo” (DILTHEY, 2014b,

p. 137). Ja as reivindicagbes que a educagao apresenta dificuldades em se
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desvencilhar se referem as nogdes como civilizar, cultivar, moralizar, humanizar,
préprios do ideal moderno pautado na centralidade da razdo (HERMANN, 2021).
Dilthey, ao buscar superar a metafisica, sugere que so & possivel fazer isso
ao compreendé-la. A compreensao da metafisica enquanto fendmeno histérico pode
auxiliar a contornar possiveis faltas de orientacdes nas visdes acerca do que é
educacao (e formacao) por parte dos educadores, tedricos e daquele que se educa.
Segundo ele:
s6 quem tiver esclarecido para si esse ponto de vista em toda sua forga,
isso &, s6 quem tiver compreendido historicamente a sua necessidade [da
metafisica], que esta enraizada na natureza imutavel do homem; sé quem
tiver reconhecido o seu poder constante em seus fundamentos e
desenvolvido suas consequéncias para si conseguira destacar totalmente
seu proprio modo de pensamento desse solo metafisico e conhecer tanto

quanto eliminar os efeitos da metafisica na bibliografia presente nas
ciéncias humanas (DILTHEY, 2010a, p. 150).

Nesse sentido, tomar consciéncia de que abordagens sobre a educacgao,
mesmo que contemporaneas, ainda tém resquicios de metafisica, e compreender
até onde vao esses resquicios faz-se necessario, assim como ter em vista que ha
uma lacuna epistemoldgica entre como se pensou a educagao ao longo da histéria e
o modo como buscamos pensa-la em termos contemporaneos.

A questao da orientacéo para a agao é constituinte da educagao; assim como
a aquisicdo ou construcdo do conhecimento ainda esta a ela atrelado. Tais
elementos ainda se mostram presentes nas praticas educacionais contemporaneas
(sejam elas escolares ou nao). No entanto, sem os fundamentos metafisicos que
outrora predominantemente orientavam a educagao, tornou-se muito mais complexo

orientar-se nesse cenario, conforme sinaliza Goergen,

uma das principais diferencas entre a formacao tradicional e a
contemporénea é a reestruturagdo do processo formativo, agora baseado
em nova constelagao cultural destituida das caracteristicas de estabilidade e
permanéncia e, portanto, mutante, instavel e liquida, segundo a conhecida
metéfora de Bauman (2001). Essa mudanca redefine profundamente a
relagéo ensino-aprendizagem (GOERGEN, 2014, p. 29).

Diante desse cenario, a filosofia da vida de Dilthey fornece elementos para
pensarmos a educagao em termos ndo metafisicos (afinal, € um critico da

metafisica), mas também fornece elementos para tratarmos das dificuldades de lidar
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com a perda das bases que justificavam a educagdo. Sendo assim, tem
repercussdes sobre a formagao e a educagao ao sugerir um modo de abordagem da
metafisica sustentado na consciéncia histérica e na compreensdo da metafisica
como um fendbmeno cultural e histoérico.

Ja com a tentativa de tomar a vida como algo a ser estudado cientificamente,
em certa medida, permite um horizonte orientativo também para a educagao
(enquanto area do conhecimento e pratica). Tomarmos a vida como pressuposto
necessario para o conhecimento possibilitaria, talvez, situarmos a vida como
pressuposto da educacdo e da formacdo, compreendendo-a ndo como um
fundamento metafisico, mas sim como uma condicao real e concreta.

Dilthey traz um olhar que permite situar-se historicamente e compreender
acontecimentos do presente de modo que horizontes orientativos possam ser
sustentados com certa seguranga tanto no ambito da teoria cientifica quanto da agao
pratica (vale salientar que teoria e pratica nao estdo desvinculadas), pois sao
manifestacbes da vida. Mesmo se espelhando em certa medida nas ciéncias
naturais (e talvez mesmo até por isso), ele traz a possibilidade de que visées
dotadas de certa seguranga sejam langadas para a vida ao tratar de questdes

humanas.

Quais seriam as possiveis contribuicdes dessas nogdes de Dilthey para tratar
do tema da formagao na contemporaneidade? Ele possibilita afirmar a importancia e
necessidade da formacéo, assim como permite lancar olhares para o multiplo sem,

com isso, descartar a possibilidade de horizontes seguros e orientativos?

Para Lyotard, “o antigo principio segundo o qual a aquisicdo do saber é
indissociavel da formacéao (Bildung) do espirito, € mesmo das pessoas, cai e caira
cada vez mais em desuso” (apud CAMOZZATO, 2014, p. 579).

Lyotard defende que a cultura e os saberes sofrem transformagdes
estruturais e valorativas quando se encontram submetidos a diferentes influéncias e

circunstancias,

€ razoavel pensar que a multiplicagdo de maquinas informacionais afeta e
afetara a circulacdo dos conhecimentos, do mesmo modo que o
desenvolvimento dos meios de circulacdo dos homens (transportes), dos
sons e, em seguida, das imagens (media) o fez. Nesta transformacgéo geral,
a natureza do saber ndo permanece intacta (LYOTARD, 2020, p. 2).
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Nesse sentido, para o autor, a transformacgao central ocorrida na natureza do
saber na pés-modernidade decorre de “uma explosiva exteriorizacdo do saber em
relacdo ao sujeito que sabe (sachant), em qualquer ponto que este se encontre no
processo de conhecimento” (LYOTARD, 2020, p. 3), o que o leva a apresentar a
tese de que a aquisigao do saber deixa de estar atrelada a formacao e passa a se
tornar um produto, algo que pode ser acessado, comprado, trocado ou mesmo
negociado para fins especificos e, na maior parte do tempo, utilitarios.

Esta relagcado entre fornecedores e usuarios do conhecimento e o proprio
conhecimento tende e tendera a assumir a forma que os produtores e os
consumidores de mercadorias tém com estas Ultimas, ou seja, a forma
valor. O saber é e sera produzido para ser vendido, e ele é e sera
consumido para ser valorizado numa nova produgéo: nos dois casos, para

ser trocado. Ele deixa de ser para si mesmo seu proéprio fim, perde o seu
“valor de uso” (LYOTARD, 2020, p. 3).

Sob a dtica de Lyotard, o saber se deslocou para o exterior do individuo,
passando a ser “diluido na massa informacional que circula na sociedade, sendo
exteriorizado e, ao mesmo tempo, acessivel e presente na vida das pessoas de
variadas maneiras” (CAMOZZATO, 2014, p. 579). Isso recai e gera transformacoes
em varias esferas da cultura, incluindo a educacao e a propria pedagogia.

Consideramos como pertinentes os apontamentos de Lyotard, pois, de fato, o
ideal da Bildung encontra obstaculos significativos em nossos tempos. No entanto,
ainda assim poderiamos perguntar: as especificidades do mundo contemporaneo,
relacionadas as multiplas transformagdes no ambito da cultura, da politica e da
economia, junto ao desenvolvimento de mecanismos de acesso e distribuicdo do
conhecimento, necessariamente implicam em um abandono da nogao de formagao?
Dilthey poderia, em alguma medida, trazer contribuicbes para essa discussao?

Tomando a nogao de formacéao, anteriormente apresentada na presente tese,
em que o conhecimento advindo da formacgao nao € entendido como fragmentado ou
aplicavel em dado momento especifico, mas que promove a reflexao', as
interpretacdes de si e do mundo, diz Gadamer: “ o resultado da formacéo nao se
produz na forma de uma finalidade técnica, mas nasce no processo interior de
formulacdo e formacdo, permanecendo assim em constante evolugdo e
aperfeicoamento” (GADAMER, 2008, p. 45). Podemos considerar que a concepgao

de formagao relaciona o conhecimento a uma transformacdo permanente e
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constante nos individuos (ou, em termos diltheyanos, unidades psicofisicas),
distanciando-se de questdes meramente utilitarias, promovendo uma elevagao do
espirito.

O projeto diltheyano de fundamentagdo das ciéncias humanas traz consigo
uma caracterizagdo do conhecimento como algo possivel de ser edificado com certa
seguranca e permanéncia (mesmo que historicamente condicionada). E possivel
compreender a vida, mesmo que em determinados aspectos. Nesse sentido, a ideia
(atrelada a nocédo de formagdo) de que conhecimentos sejam incorporados e
aprimorados ao longo da vida mostra-se possivel, 0 que contraria, em certa medida,
a ideia de que o conhecimento possa ser tratado como algo diluido na sociedade e
voltado a um fim especifico e imediato (0 que impossibilitaria a formagao nos tempos
atuais).

Mesmo com a caracterizagdo do conhecimento como algo fundamentado e
seguro ao abordar a vida, Dilthey ndo nega a multiplicidade e as caracteristicas
singulares de cada época ou sociedade. Pretende, muito mais, demonstrar que é
possivel compreendé-las. Nesse sentido, € possivel supor, que o carater de
multiplicidade, descontinuidade e certa desorientacdo, proprio de nossos tempos,
poderiam ser tomados, a partir de Dilthey, como caracteristicas de uma época
passiveis de serem compreendidas considerando-se a consciéncia histdrica. Isso, a
nosso ver, permitiria pensar ainda na possibilidade de uma formacdo humana no
mundo contemporaneo.

Do projeto de fundamentagdo das ciéncias humanas, dentre as muitas
possibilidades, tomamos como contribuigdes para a formagcdo humana tanto
elementos oriundos de seu método quanto de suas visdes acerca da vida e do
conhecimento. Ao buscar superar a metafisica por meio da compreensao histdrica,
Dilthey fornece elementos para tratarmos sobre a educagdo em termos nao
metafisicos (em que uma certa inseguranga sobre como pensar a educagao permeia
os discursos teoricos e as praticas educativas). Dilthey propde supera-la e coloca a
vida concreta e real no centro das discussdes. Nesse sentido, colocamos a seguinte
questao: seria a vida uma das possiveis vias para orientar a formagao e a educagao

em termos ndo metafisicos no mundo contemporaneo?
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Tal questéao, por si sO, pode fornecer elementos orientativos para pensarmos
a formacao e a educacao, e ja sinaliza a pertinéncia para a educacao das reflexdes
de Dilthey. No entanto, para além da fundamentacao das ciéncias humanas, Dilthey
tratou com profundidade de questdes acerca da historicidade e da experiéncia
estética.

Dilthey, ao se voltar para reflexdes acerca da vida, considera aspectos
regulares e compreensiveis e também aspectos vivenciais, incomensuraveis e
estéticos. Trata da vida por meio da historia e de suas relagcdes com o tempo. Dessa
maneira, como a filosofia da vida de Dilthey poderia inspirar modos de se pensar a
formagdo humana e a educagao? Consideramos que, para abordarmos a formagao
em termos diltheyanos, tomar a vida em sua relagcdo com o tempo e a historia, bem
como em suas possibilidades de compreensdo e de criagdo, se mostra como um

caminho possivel de ser percorrido.

3.2 A filosofia da vida diltheyana e a formagao humana: temporalidade,

orientacao e autorreflexao

O conceito de formacéo (Bildung) esta relacionado as produg¢des humanas
das mais variadas envergaduras, como literatura, filosofia, arte e pedagogia. E
considerado, especialmente por Gadamer, um dos conceitos decisivos para
trabalhar nas ciéncias humanas no século XIX, a tal ponto de considera-lo um
“conceito-guia humanistico” (GADAMER, 2008, p. 44). A nocao de formagao nao é
fechada; e embora possa ser instrumentalizada ou direcionada para fins variados,
como culturais, cientificos ou educacionais, possui em si um carater de mutabilidade.

Para Gadamer,

Foi sobretudo Herder quem superou o perfeccionismo do Aufkldrung através
do novo ideal de uma “formagéo para o ser humano”, preparando assim o
terreno sobre o qual puderam se desenvolver, no século XIX, as ciéncias do
espirito histéricas. O conceito de formagao, que naqueles tempos alcangou
um valor predominante, foi, sem dulvida, o mais alto pensamento do século
XVIIl, e é esse conceito que caracteriza o elemento em que vivem as
ciéncias do espirito do século XIX, mesmo que ndo saibam justificar isso
epistemologicamente [...] No conceito de formagdo percebe-se claramente
quao profunda é a mudanca espiritual que nos permite parecer
contemporaneos de Goethe, e, em contrapartida, considerar a época
barroca com um passado pré-histérico. Conceitos e palavras decisivas, com
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as quais costumamos trabalhar, foram cunhadas naquele tempo
(GADAMER, 2008, p. 44).

Nesse sentido, formagao € um conceito central e plausivel de investigagbes
filosoficas, se aproximando de temas classicos, como existéncia, ser, liberdade, arte,
etc. Tendo tal dimensao filosdfica, a nogdo de formacado enquanto questao tedrica
nao se fecha; mas tampouco € totalmente definivel. Para Hoyer, formagdo € um
conceito “realmente pouco nitido e dificil de ser esclarecido do ponto de vista
semantico. Assemelha-se a outros conceitos cuja importancia € disputada no campo
ético e pedagogico, como felicidade, justica, verdade, amor e moral” (HOYER in
DALBOSCO, 2019, p. 143).

Do ponto de vista historico, o conceito de Bildung (formacgéo) esteve
relacionado as multiplas dimensdes humanas antes de estar com maior proximidade

de questdes pedagodgicas e educacionais. De acordo com Goergen:

Antes do conceito de Bildung alcangar significado pedagogico em sentido
estrito, ele ja havia percorrido longa histéria. Sua trajetéria parte da visdo
especulativa e teolégico mistica de Meister Eckardt (1260 — 1328), passando
pelo espirito renascentista, pelo movimento mistico/natural, pela doutrina de
vida de Paracelsus (1493 — 1541) e pela teosofia de Jaakob Boehme (1575 —
1624). Para o mistico Meister Eckardt, Bildung significa o encaminhamento
da alma ao criador, ou seja, 0 movimento da relacdo da alma com Deus.
Nesse sentido, Bildungslehre, a doutrina da formagdo, ancorava-se na
metafisica e na teologia. Esta concepgao teve influéncia até o século XVII,
com alguma ressonancia posterior ainda perceptivel em Fichte. (GOERGEN

in DALBOSCO, 2019, p. 17).

Dessa maneira, ao retornarmos em sentidos atribuidos a Bildung (formagao)
em diferentes periodos historicos, percebemos que ela nado estava atrelada a
educacao em si, embora trouxesse implicitas no¢gdes de como (e para onde, com
quais fins) conduzir a propria vida ou existéncia. Jakob Boehme (1575 — 1624)
agrega ao conceito de Bildung a ideia de desenvolvimento interno e pessoal,

conforme assinala Goergen:

A doutrina teosdfica de Jakob Boehme (1575 — 1624), por sua vez,
considera Bildung o despertar e o desenvolvimento ativo de imagens e
representacdes internas da pessoa e entre as pessoas. Inicia-se assim, o
curso da autonomia pessoal, marco central da modernidade, cuja origem
radica na ideia da relagcéo entre palavra e formagéo pessoal, ja presente no
De Magistro, de Santo Agostinho. Assim constitui-se o conceito pré-classico
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de Bildung, préoximo ao sentido de formagido do esclarecimento posterior
(GOERGEN in DALBOSCO, 2019, p. 18).

Sendo assim, a nogao de formagao que precede o sentido predominante do
termo proprio da modernidade tem suas origens na metafisica, cosmovisoes,
religido e na constituicdo e conduta humana. Lembrando que Gadamer também
sinalizou o enraizamento do conceito na ldade Média. No transcurso do tempo, o
sentido moderno de Bildung tem seu desenvolvimento no século XVIII, com
influéncia do racionalismo cartesiano, do esclarecimento e de autores como Kant
(1724 - 1804), Herder (1744 - 1803), Humboldt (1769 - 1859), Voltaire (1694 — 1778),
Condorcet (1743 — 1794), Turgot (1727 - 1803), dentre outros (GOERGEN in
DALBOSCO, 2019, p. 24).

O sentido predominante da Bildung, proprio do século XVIII, esta relacionado

a formag&o humana e a autoformacgéo:

Nesse periodo de ouro da filosofia e da poesia alemas, adensa-se a
fundamentacdo de uma teoria da educacgdo focada na autoformacgao, ja
preconizada por Rousseau. E o desenvolvimento da innerliche Kraft, da
disposicdo ou forca interior, livre de influéncias exteriores. Mesmo
reconhecendo ser impossivel evitar que a pessoa humana se configure na
interconectividade entre as disposi¢des interiores e a realidade externa, o

ideal da Bildung reforga a ideia de autoformagdo. Nesse sentido, pode-se
dizer que Bildung é o mesmo que autoformagdo (GOERGEN in
DALBOSCO, 2019, p. 20).

Nesse sentido, o conceito de Bildung esta atrelado a constituicao de si e a
autoformacédo. José Fernandes Weber (2006) explora trés modelos de formacéo, a
saber, o classico, o romantico e o tragico, e também identifica a autoformagdo como

um ponto comum entre os modelos, conforme ilustra o seguinte trecho:

Seja classicismo, neo-humanismo, romantismo ou, ainda, idealismo; seja
até mesmo autores como Holderlin e Nietzsche, todos manifestaram
predilegdo por um tema comum: a Bildung (formagao, cultivo). Nao houve
grande pensador ou escritor que ndo tenha manifestado certo fascinio pelo
tema. Poder-se-ia dizer que a radicalidade da pergunta “O que é alemao?” —
grande questdo desde Lutero para os Alemaes — forma-se sob o influxo do
tema da Bildung. Porém, embora todas essas correntes tratem do tema da
Bildung, umas fazem-no, operando um recuo ao medievo alemdo, a
mitologia noérdica, como é o caso do romantismo; outras, como o
classicismo, o neo-humanismo, retornam a Grécia classica; outros, por fim,
como Holderlin e Nietzsche, voltam a Grécia arcaica. Assim, a despeito das
diferencas, a proeminéncia do conceito, da idéia de Bildung, encontra-se
vinculada ao movimento do “tornar-se o que se é”, ou seja, a0 movimento
de constituigao da propria identidade (WEBER, 2006, p. 126).
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Dessa maneira, ao nos referirmos a formacgado, temos em vista aspectos
relacionados a constituicao de si. Embora consideremos, na presente tese, o carater
multiplo da formagdo como um horizonte a ser explorado teoricamente, tratar da
formagao enquanto nogao direcionada a educacgao (seja ela escolar, ou ndo) € o que

perseguimos. Para Hoyer:

Muitos denominam o conceito de formagdo como um container ou
passaporte, que é abastecido sempre por conceitos diversos, dependendo
da predilegao ou mentalidade dos envolvidos. Também se pode falar de um
conceito camaledo, porque altera seu significado conforme o respectivo
contexto tedrico em que é empregado. Com tal expresséo, deixa-se formular
frases especiais, como esta: formagao surge da formacgao! Isso soa como
uma simples tautologia sem sentido [...] De outra parte, que a frase
“formacao surge da formacao” é desajeitada, mas ndo sem sentido, deve-se
principalmente a ambiguidade do proprio conceito. Formagao pode designar
tanto um processo — como um processo individual -, como também uma
finalidade desse processo, significando estado, ideal ou norma. No emprego
linguistico diario (e também em textos politicos ou cientificos), é
frequentemente impreciso ou ao menos nao visivel a primeira vista se com
formacao é pensando um ser, como um determinado bem ou um vir-a-ser,
como desenvolvimento, ou ambos ao mesmo tempo (HOYER in
DALBOSCO, 2019, p. 143).

A formagao, portanto, € entendida tanto como processo como quanto
finalidade. E, dentro destes horizontes, ainda assim sao multiplas as possibilidades
de compreendé-la. A nogao de formagdo tem uma histdria, situa-se no tempo e,

sendo assim, esta diretamente relacionada com a temporalidade. Nesse sentido,

o conceito de formagao refere-se fundamentalmente ao fendmeno
concebido temporalmente. Formagédo é uma figura temporal que ndo pode
ocorrer sem o tempo. Por isso, torna-se importante investigar a formagao
em sua dimensao temporal e, na verdade, em uma dupla perspectiva:
objetiva, compreendendo as estruturas externas do tempo, como o tempo
escolar e tempo da instrugdo, subjetiva, abrangendo as sensagbes
temporais (HOYER in DALBOSCO, 2019, p. 144).

Considerando como pertinente tratar da relagdo entre tempo e formacéo,
bem como a necessidade de abordar a formagao tanto em termos objetivos como
subjetivos, a filosofia da vida diltheyana, que tem no tempo e na histéria sua base de
sustentacdo e que considera a vida em seus aspectos objetivos e subjetivos,
mostra-se como um horizonte interpretativo proximo das questbes relativas a

formacado humana.
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Buscamos interpretar a temporalidade e a historicidade por meio da
concepgdo de tempo presente e das categorias?’ a ele associadas, de realidade
efetiva e possibilidades na obra de Dilthey e seus desdobramentos a formacao
humana e aos demais aspectos da obra diltheyana até aqui explorados. Através da
relagcdo entre realidade efetiva (aquilo que emergiu e esta no presente de quem
vivencia) e possibilidades (0 que pode ser experenciado a partir das escolhas e
acdes de quem esta no presente), é possivel aproximar a nogao de tempo presente
a formacao humana? Acreditamos que se considerarmos a experiéncia formativa de
modo fluido, enquanto algo que ocorre constantemente, a relagdo temporal entre
passado, presente e futuro esta imbricada na formagao humana.

Dilthey trata o presente como impenetravel pelo conhecimento. O constante
avancar do tempo presente e sua relacdo com o passado €, em certa medida,
incognoscivel. Para o filésofo, “na vida esta contida a temporalidade como sua
primeira determinagcédo categorial, fundamental para todas as outras” (DILTHEY,
2010a, p. 169), como revela a expressao “transcurso da vida” (p. 169), transcurso
esse que €, também, uma experiéncia formativa. Nesse sentido, a temporalidade é a
experiéncia primaria do ser humano.

Considerando essa impenetrabilidade do conhecimento no tempo presente,
como pensar a formagao (e a educacgao)? A filosofia da vida de Dilthey considera
elementos reguladores préprios de épocas e contextos determinados (e também
inerentes a psique humana). Sendo assim, mesmo diante do mistério da vida e do
tempo, é possivel situar-se, orientar-se. A tentativa de fundamentacgao das ciéncias
humanas realizada por Dilthey traz consigo, mesmo que indiretamente, a
possibilidade de pensarmos a formacgao e a educacdo de um modo que reconhece

elementos do presente em sua historicidade. H4 um mundo histoérico, determinado

47 Dilthey assim define categorias: “Na suposicdo daquilo que eu disse anteriormente sobre
vida e vivéncia, propomo-nos agora mostrar a realidade daquilo que é apreendido na vivéncia, e
como se trata do valor objetivo das categorias do mundo do espirito que se revelam a partir da
vivéncia, quero adiantar nesse ponto uma observagdo sobre o sentido em que se € usado no
presente contexto o termo “categoria”. Nos predicados que usamos para afirmar algo a respeito de
objetos, estdo presentes tipos ou modos de apreensdo. Chamo de categorias os conceitos que
assinalam esses tipos. Cada um dos tipos contém uma regra de relagdo. As categorias formam
dentro de si nexos sistematicos, e as categorias supremas indicam pontos maximos de apreenséao da
realidade. Assim, cada categoria passa a indicar seu mundo de predica¢des. As categorias formais
sdo formas de afirmacao a respeito de toda a realidade. Entre as categorias reais, no entanto, ha as
que tém origem na apreensdo do mundo do espirito humano, mesmo que depois, em suas
transformacoes, elas encontrem aplicagao na realidade toda (DILTHEY, 2010c, p. 238).
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pelos acontecimentos do passado, mas aberto ao multiplo, a mudanca, ao devir, ao
acaso. Formar-se, nesse contexto, € buscar compreender o mundo, a si, 0s outros e
agir, posicionar-se, reposicionar-se frente as circunstancias.

Estar no mundo €&, também, estabelecer relacbes de “coetaneidade,
sequencialidade, intervalo temporal, duragéo e transformagéo” (DILTHEY, 2010a, p.
169), ou seja, vivenciar o tempo. Para tratar dessa questao, ter em mente o conceito
de vivéncias em Dilthey é fundamental. Para Gadamer, embora o conceito de
vivéncias em Dilthey sofra variagées, em sua linguagem cientifica “vivéncia significa
justamente o que estd dado de modo imediato, que € o ultimo material para toda a
configuracdo de uma fantasia” (GADAMER, 2008a, p. 108), e &€ também a
“‘imediaticidade que precede toda interpretagcao” (GADAMER, 2008a, p. 106). A vida
€ onde o mundo se da, nada se encontra fora dela. As vivéncias sdo singulares e se
encerram no tempo, mas interligam-se por meio de um nexo vital. Vivenciar é
experimentar o mundo de forma imediata, € estar na vida.

A vivéncia, embora seja dotada de significado, ndo é por si s6 expressa por

meio de conceitos. Para Viesenteiner, vivéncia

possui originariamente uma triplice significagdo: a) a imediatez
(Unmittelbarkeit) entre homem e mundo; b) a significabilidade
(Bedeutsamkeit) para o carater global da existéncia; e c) a
incomensurabilidade (Inkommensurabilitédt) do contelddo da propria vivéncia,
conferindo a ela também uma dimensao estética (VIESENTEINER, 2013, p.

141).

Nesse sentido, a dimensao estética da vivéncia revela a imediaticidade da
experiéncia vivida e seu carater de incomensurabilidade. Ha um significado na

vivéncia, ele é sentido, experenciado, é pré-tedrico, inspira a acao, de tal forma que:

0 que é vivenciado deve ter uma intensidade de tal modo significativa, cujo
resultado confere uma importancia que transforma por completo o contexto
geral da existéncia: “Ao mesmo tempo, a forma ‘o que se vivenciou’
classifica o que, no curso da vivéncia imediata, ganhou duragdo e
significabilidade para o todo de um contexto de vida, enquanto seu produto
mediato”. Que alguém ainda tenha que vivenciar algo significa ndo apenas
que esse alguém estara ligado a vida de forma imediata, mas também que a
vivéncia deve ter uma tal significabilidade, a ponto de conferir importancia
decisiva ao carater global da vida daquele que vivencia. Imediatez e
significabilidade constituem, pois, o substrato que o emprego geral da
palavra Erlebnis ganha a partir da primeira metade do século XIX
(VIESENTEINER, 2013, p. 142).
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A importancia da vivéncia, portanto, esta relacionada, sobretudo, a sua
capacidade de marcar o individuo, de fazer com que a vida se mostre e se revele em
seu corpo. A vivéncia € o substrato da arte e da poesia. A fantasia do poeta,
conforme ja sinalizado na presente tese, tem na vivéncia seu ponto de partida,
embora dela se afaste ao transcrever racionalmente, por meio de palavras, as
interpretacbes do mundo inspiradas nas vivéncias. Essas interpretagcbes, para
Dilthey, s&o identificaveis por diferentes unidades psicofisicas, devido, sobretudo, ao
carater comum dos homens, inclusive no modo como a vivéncia de determinadas
situagcdbes que podem ser aproximadas em termos de semelhanga enquanto
experiéncias vividas, considerando uma totalidade, ou certa universalidade inerente

ao ser humano em sua historicidade. Para Viesenteiner:

Desde o século XVIIl os poetas ja buscavam uma palavra que pudesse
expressar a totalidade da vida e seu cortejo de sensacdes. Trata-se de
encontrar uma linguagem que, além de ultrapassar os limites da
racionalidade, seria também responséavel por trazer a luz a linguagem dessa
Totalidade através de um duplo papel: a) expressar imediatamente a
relagdo homem-mundo, cujo substrato remonta exclusivamente as vivéncias
atravessadas pelo autor, sob pena de esvaziar o conteludo dessa
linguagem, bem como b) indicar o carater estritamente autobiografico do
autor, na medida em que a expressao das suas vivéncias através de tal
linguagem ganharia o aspecto “de uma grande confissao” (VIESENTEINER,
2013, p. 144).

H4a, portanto, elementos estritamente singulares na vivéncia, mas, a partir de
tais elementos, abre-se a possibilidade do homem em sua relagdo com o mundo
expressar-se por meio do discurso, que, por sua vez, ja ndo € a vivéncia em si,
embora nela tenha sua origem ou inspiragdo. Ha aspectos temporais e historicos
que perpassam o modo como 0 homem expressa por meio da linguagem suas
relagbes com o mundo. Tal expressao reflete uma espécie de jogo entre o que &
vivenciado e 0 modo como isso inspira interpretacdes acerca do mundo histérico. De

acordo com Dilthey:

A vivéncia é um processo no tempo em que todo estado ja se transforma
antes mesmo de se tornar objeto nitido, uma vez que o momento seguinte
se ergue sempre sobre o anterior, e em que todo instante se torna passado
antes mesmo de ser registrado. Dessa forma ele aparece, entdo, como
lembranga e como tal ele tem a liberdade de expandir-se. Mas a
observacgao destroi a vivéncia. Por isso ndo existe mais estranho do que um
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tipo de nexo que conhecemos como um pedago de histéria de vida. A Unica
coisa que permanece constante a respeito desse nexo é que sua forma é
uma relagao estrutural (DILTHEY, 2010c, p. 240).

Dessa maneira, para Dilthey, a vivéncia é fundamental para a compreensao
da vida, uma vez que “com a vivéncia, saimos do mundo dos fendmenos fisicos para
entrar no reino da realidade espiritual” (DILTHEY, 2010c, p. 241). A realidade
espiritual €, por si so, historica. A vida, portanto, traz em si uma historicidade e deve

ser abordada a luz do tempo, uma vez que

a vida encontra-se em uma relagdo maximamente proxima com o
preenchimento do tempo. Todo o seu carater, a relagdo da corruptibilidade
nela, e, de qualquer modo, o fato de ela formar simultaneamente uma
conexao e possuir ai uma unidade (o si mesmo), sdo determinados pelo
tempo (DILTHEY, 2010b, p. 219).

Como ja mencionado, Dilthey foi um rigoroso estudioso, intérprete e critico de

Kant. Sua Critica a razdo historica estabelece um dialogo com a Critica da razdo
pura, de Kant*,

Procurava também em Kant o impulso que me motivava. Para justificar a

realidade do mundo espiritual, fazia-se necessaria uma critica da doutrina

de Kant que transformava o tempo, e com ele a propria vida, em mera

aparéncia. A teoria mais antiga de Lotze, que (se baseava) nessa teoria do

tempo, mostrava-se com a maior nitidez possivel a consequéncia. Comecei

com a critica a essa teoria. Assim cheguei a formular a sentenga: o
pensamento ndo pode ir além da vida (DILTHEY, 2010c, p. 41).

Dilthey € um neokantiano, inscrito no horizonte plural do historicismo e critico
de alguns fundamentos de Kant. Nesse sentido, ao colocar a questdo da
temporalidade, ele parte da concepgao kantiana de tempo para depois afastar-se,
“para justificar a realidade do mundo espiritual, fazia-se necessaria uma critica da
doutrina de Kant que transformava o tempo, e com ele a prépria vida, em mera
aparéncia” (DILTHEY, 2010b, p. 41). Esse fato reforgca as criticas dirigidas a
metafisica de Kant, apresentadas no capitulo 1 da presente tese. Tal teoria acerca

do tempo é, para Dilthey, limitada, pois ndo abarca a vivéncia do tempo,

48 A nogéo de razdo histérica compreende a razdo ndo como pura (aos moldes kantianos),
mas, sim, como um constructo humano que traz em si elementos oriundos da época, dos afetos, da
cultura, enfim, da vida (e vivéncias) e que orienta a fundamentagéo e o método de investigacédo das
ciéncias humanas, por meio da compreensao, enquanto ciéncias particulares e autbnomas. Para
Dilthey, a compreenséao € prépria das humanidades enquanto a explicagado (com a relagao sujeito —
objeto e descrigdo da realidade exterior) é propria das ciéncias da natureza.
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O tempo existe para ndés em fungdo da unidade sintética de nossa
consciéncia [...]. Com base na ciéncia matematica da natureza, foram
desenvolvidas, a partir deles*, as relagbes abstratas, que Kant colocou a
base de sua doutrina da fenomenalidade do tempo. Esse quadro de
relagdes abrange, mas ndo esgota, a vivéncia do tempo, na qual o conceito
de tempo encontra seu derradeiro preenchimento. Aqui, o tempo é
experimentado como o avango incansavel do presente, um avango no qual
o presente se torna incessantemente passado e o futuro, presente
(DILTHEY, 2010b, p. 170).

H4, portanto, uma ligacéo direta entre tempo e vivéncia. A vivéncia do tempo
se da no presente, sendo imediata. No entanto, o avango do tempo é continuo. Nao
existe presente enquanto experiéncia efetiva, isso se da devido a “impenetrabilidade
do tempo pelo conhecimento” (DILTHEY, 2010b, p. 171). Para Dilthey, “o presente é
o preenchimento de um momento temporal com realidade” (DILTHEY, 2010b, p.
170). Podemos considerar que nesse preenchimento de um momento temporal com
realidade é onde a formacao humana acontece.

Enquanto vivemos no mundo, nos formamos. No entanto, formar-se ou auto
formar-se ndao pode ser resumido a estar no mundo. Ha, talvez, experiéncias que
formam, seja de modo positivo, agradavel, como resultado de escolhas e
orientagdes cabiveis ao momento, mas também por experiéncias negativas, que
causam desconforto, que nos levam ao erro.

O tempo é, portanto, um avanco incansavel do presente preenchido por
vivéncias experenciaveis, das quais emergem mundo ou realidade. Tal modo
humano de experenciar o tempo nao € estritamente racional - no sentido cartesiano
ou kantiano. A continuidade do tempo, embora plausivel de mensuragcao
matematica, segue um fluxo acentuado pelas singularidades das vivéncias de cada
ser humano, seus afetos, experiéncias, subjetividades, de tal modo que o presente
se mostra como “realidade em oposig¢ao a lembranca ou as representagdes do porvir
que surgem no desejo, na expectativa, na esperanga, no temor e no querer’
(DILTHEY, 2010b, p. 170). De acordo com Palmer,

Dilthey vai longe provando que a temporalidade da experiéncia nao € algo
imposto reflexivamente pela consciéncia (a posicdo que os kantianos
tomariam, a mente como agente ativo que impde uma unidade a

percepgao), é antes o que ja esta implicito na prépria experiéncia, aquilo
que nos é dado (PALMER, 2015, p. 116).

49 Dilthey aqui se refere as relagbes de coetaneidade, sequencialidade, intervalo temporal,
duracao e transformagédo, que sdo comuns a vida e aos objetos externos a consciéncia.
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Nesse sentido, a nogao de realidade em Dilthey esta atrelada a nogao de
tempo presente. No presente, a realidade se revela e, nessa realidade, enquanto o
homem age, pensa e espreita o futuro, carece de orientagdo para a agao pratica e
para a possibilidade de considerar os aspectos transitérios que fazem parte da vida,
0 que esta relacionado com a formacado humana e a educagao. Esse acontecer do
mundo experenciado pelas unidades psicofisicas que estdo na vida se da como
processo continuo e constante, de modo que “o presente existe sempre e nada
existe sendo aquilo que nele desponta” (PALMER, 2015, p. 116).

A memodria, por sua vez, exerce papel fundamental na interpretacdo e na
atribuicdo de sentidos a vida e ao mundo, de modo que, ao pensarmos a formacao,
faz-se necessario considerar a memoria. Embora o presente se mostre como
realidade em oposi¢cao a lembranga, os resquicios do passado ordenados por uma
vida psiquica marcada pelas tonalidades afetivas da experiéncia formam mundo e
atribuem sentidos a vida que, por si s6, nunca é completamente cognoscivel, o que,
de certa maneira, reforga a presencga elementos tanto dotados de regularidade (dada
pela estrutura psiquica que comporta a memoaria) quanto dotados de transitoriedade
e inapreensibilidade dos aspectos da vida. Sao tais elementos que julgamos serem
pertinentes a formagdo humana, uma vez que considera a vida em sua
multiplicidade.

Com isso, pode-se inferir que, para Dilthey, a realidade se da no presente,
mas a experiéncia do presente traz consigo a ordenagao das vivéncias por meio da
memoéria. Tal ordenacdo possibilita a interpretacdo da vida tanto em seu amplo
sentido, enquanto objeto das ciéncias humanas, quanto em aspectos cotidianos,
como reconhecer objetos, percursos ou elementos da natureza. Tal ideia é
parcialmente ilustrada no seguinte excerto:

O barco de nossa vida é, por assim dizer, levado por uma corrente que
segue constantemente em frente e o presente esta por toda parte onde nos
encontramos em tais ondas, onde sofremos, nos lembramos ou
alimentamos esperangas, em suma, onde vivemos na plenitude de nossa
realidade. Viajamos, contudo, continuamente sobre essa corrente e no
mesmo momento em que o porvir se transforma em algo presente, ele
também ja mergulha no passado [...]. Retrospectivamente, temos a série de
imagens da lembranca que sdo niveladas segundo o valor da consciéncia e
a parcela de sentimento. Aqui, de maneira similar ao que acontece como

uma série de casas ou de arvores que se perdem e se apequenam a
distancia, nivela-se nessa linha da memaria o grau de frescor da lembranga,
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até que as imagens se perdem na obscuridade do horizonte (DILTHEY,
2010b, p. 171).

Nesse sentido, a memoria possui um papel importante na compreensao do
mundo, seja por meio da compreensao elementar ou da compreensao superior. A
formagdo se relaciona tanto com o mundo cotidiano (compreensao elementar)
quanto com a possibilidade de compreendé-lo teoricamente (compreensao superior).

Dilthey relaciona a categoria realidade efetiva (presente) a categoria
possibilidade (futuro). A realidade efetiva® ¢ uma categoria elencada para descrever
a situacdo do homem no presente, um lugar no tempo onde o vir a ser se efetiva e
de onde a existéncia prossegue. “Ao lado da categoria realidade efetiva, que
desponta para ndés no presente, emerge aqui a categoria da possibilidade. No6s nos
sentimos de posse de possibilidades infinitas” (DILTHEY, 2010a, p. 171). Ora,
quando tratamos da formagdo humana, considerar a realidade efetiva é de grande
importancia, pois em tal realidade esta presente tanto a formacéo dada mediante o
tempo percorrido até aquele instante, quanto a possibilidade de agir frente ao mundo
de modo que a formagao continue acontecendo de modo vivo, fluido, constante. Tal
possibilidade de agir se relaciona diretamente com o futuro ou com a possibilidade
de antecipa-lo ou projeta-lo, mesmo que por meio da imaginagdo ou, em termos
diltheyanos, da fantasia.

O futuro, para Dilthey, esta aberto a multiplicidade. A multiplicidade de
possibilidades do vir a ser denota uma concep¢ao de existéncia onde a vida,
enquanto movimento, ganha centralidade, onde a “vivéncia do tempo determina em
todas as diregdes o conteudo de nossas vidas” (p. 171). Nesse sentido, a categoria
tempo presente traz tanto os aspectos reguladores, uma vez que vivenciamos o
presente tendo, também, referenciais que se consolidaram historicamente, quanto

os aspectos de transitoriedade se mostram, pois o futuro é aberto a multiplicidade, o

50 Vale salientar que tal concepcdo de realidade efetiva se aproxima do pensamento de
Bergson, fildsofo também colocado como um expoente da filosofia da vida. Ao descrever a
experiéncia de perceber um objeto exterior imoével, Bergson afirma que: "Por mais que o objeto
permaneg¢a 0 mesmo, por mais que eu olhe do mesmo lado, pelo mesmo angulo, pela mesma luz, a
visdo que dele tenho nem por isso € menos diferente daquela que acabo de ter, quando mais nao
seja pelo fato de estar agora um instante mais velha. Minha memdria esta ai, empurrando algo desse
passado para dentro desse presente” (BERGSON, 2015, p. 11). Embora as ideias dos autores se
aproximem, Dilthey diferencia-se ao afirmar que o presente traz consigo resquicios do passado que
sdo inalteraveis, enquanto em Bergson ndo hd mencgéo a esse carater de inalterabilidade do passado
ou sobre a experiéncia de repensa-lo.
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que, em certa medida, pode se relacionar com a formagdo humana quando a
pensamos em termos de uma fluidez.
Embora ndo exista substancialmente enquanto realidade efetiva, o futuro
subsiste, esta presente no instante daquele que vive. Para Reis, em Dilthey,
[...] o sentimento do presente comporta passado e futuro. O carater do
presente € de ser saturado de realidade e ndo ser uma simples
representacdo da realidade. Essa saturacdo da realidade persiste
constantemente no meio do transcurso. Essa saturagdo sempre renovada

da realidade torna-se conhecivel sob a forma da experiéncia vivida e ndo de
representacdo. Vivemos sempre no presente (REIS, 2005, p. 174).

Sendo assim, o tempo presente ndo € uma representacdo da realidade, mas
a experiéncia concreta, viva. Ha no presente a vivéncia, mas também a
interpretacdo e a compreensao. Tais elementos sao essenciais a formagao humana.

A realidade transfigura-se no tempo, ela €, também, tempo. De tal modo que,

Enquanto acessivel a experiéncia, o presente nao é corte, ndo é conceito,
mas saturagdo de realidade renovada. Assim, o presente € sempre o
mesmo, sem interrup¢des: sempre experiéncia vivida saturada de
realidade. A plenitude da vida sé pode ser vivida no presente. A realidade
qualitativamente determinada que forma a experiéncia vivida € um conjunto
que tem a sua prépria estrutura. Ela € uma sempre-presencga. Ela se
desdobra no tempo, mas, o que do passado subsiste como uma forga no
presente, € uma presenca. A vida € uma unidade dindmica, uma estrutura
em desdobramento, uma experiéncia autoconsciente (REIS, 2005, p. 174).

Portanto, o presente enquanto saturacdo de realidade renovada € condicéo
do homem no mundo. Se pensarmos em termos de formagdo, formamo-nos no
presente, formar-se & experiéncia sempre vivida. Situarmo-nos no presente é
condicao inerente ao formar-se.

Ao considerarmos que toda experiéncia se da no presente (que traz em si
passado e futuro), poderiamos perguntar: Sera toda experiéncia de vida formativa?
Viver instantes de vida em sua fluidez, por si s6, é garantia de uma formagao? O fato
de, enquanto seres humanos, podermos nos constituir, nos modificar e projetar-se
no futuro, implicaria em formacao? Ha determinadas experiéncias, escolhas, praticas
que podem formar (educar) mais do que outras? O que ha na experiéncia do tempo
presente de formativo?

Considerando tais questdes, poderiamos dizer que ha no tempo presente

tanto a historicidade revelada pelos resquicios dos acontecimentos dados na histéria
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que precederam e estdo, em certa medida, presentes naqueles que vivem, quanto a
abertura para o novo, para a criagdo, para a escolha. Estdo simultaneamente
presentes a vivéncia em seu aspecto incomensuravel e também estético, assim
como a compreensao enquanto esforco racional de, por meio da
compreensibilidade, situar-se frente ao mundo e orientar-se enquanto ser que age e
vive. Considerando a filosofia da vida diltheyana, poderiamos dizer que ha tanto
aspectos reguladores quanto arbitrarios e singulares, o que ha de objetivo e também
de subjetivo, em termos diltheyanos: de vivéncia, de expressdo e de compreenséo.
Dessa maneira, ndo ha como desvincular a formacdo das nocg¢des de vivéncia,
compreensao e expressao.

Os aspectos que possibilitam tanto uma epistemologia e uma ética
(regulares), por exemplo, quanto os que permitem a poesia e a experiéncia estética
(singulares) e que estdo presentes na experiéncia do tempo presente podem
contribuir a formagcdo humana. Considerar tais aspectos em sua multiplicidade,
quando tratamos de formagdo humana, traz a natureza da vida para uma
centralidade daquele que se forma e se educa.

Com isso, queremos dizer que a filosofia da vida de Dilthey, ao considerar a
historicidade e o tempo presente, traz contribui¢des e, também, contrapontos para
abordar a formacdo humana e a educagao que, no mundo contemporaneo, trata a
vida como algo inserido em fins predominante utilitarios, relacionados, sobretudo,
aos interesses econdmicos e técnicos.

Poderiamos, talvez, dizer que nem toda experiéncia é formativa, mas que o
ser humano pode, se considerar a natureza da vida, buscar por experiéncias que
formem. Tais experiéncias, enquanto formativas, podem surgir da compreenséo da
vida em sua multiplicidade, em suas dimensdes praticas e também estéticas, na
vivéncia, na experiéncia, na interpretacao e na compreensao.

A filosofia da vida diltheyana, considerando os aspectos até aqui abordados,
pode contribuir para tratarmos da formagdo humana enquanto algo que se da no
presente, mas que traz consigo elementos do passado, que considera tanto aquilo
que nos orienta com certa seguranga, quanto aquilo que é misterioso, singular,
incomensuravel. A filosofia da vida diltheyana nos mostra que formar-se é algo

continuo e que é sim possivel ter seguranga para a agao pratica, mas que tal
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seguranga € provisoéria, uma vez que a vida se mostra sempre de modos distintos. A
vida necessita da criagdo e da fantasia, ela se revela no carater irracional das
vivéncias, mas também possibilita a criacdo de interpretacbes da realidade social e
natural que d&o sentido ao mundo historico em diferentes sociedades ou épocas.
Dessa maneira, ao considerarmos os aspectos relacionados a orientagao
para a agao pratica que estdo pautados nos aspectos regulares da vida e os
aspectos relacionados a criacdo pautados nos aspectos estéticos e nas vivéncias,
podemos, sim, trazer contribuigdes para tratar da formagcdo humana em termos

diltheyanos.

3.3 Filosofia da vida e Formag¢ao humana: orientagao e autorreflexao

Conforme abordado até o momento, uma das caracteristicas centrais da
filosofia da vida diltheyana é a conciliagdo de elementos que pressupdéem
regularidades no mundo histérico e na vida junto com elementos singulares, abertos,
suscetiveis a criacdo. Ao pensarmos a formagcdo humana, até mesmo em termos
contemporaneos, tal caracteristica nos permite abordar a educacao e a formacéo de
modo singular e talvez pertinente. A originalidade da filosofia de Dilthey pode ser
direcionada as questbes formativas.

Dilthey, em sua tentativa de fundamentagdo das ciéncias humanas, busca
por uma certa seguranga epistemoldgica, sem fundamentos metafisicos, cujo
objetivo final se volta a uma seguranga para a acao pratica. Ora, pensar a agao
humana é uma atividade estritamente proxima da formagdao e da educacao;
formamo-nos para agir, assim como mediante a agado continuamos a nos formar.

Para Amaral:

[...] o caminho da “critica da raz&o histérica” de Dilthey tem n&o so6
finalidade como também motivagdo eminentemente praticas. Ao tomar como
ponto de partida a critica sistematica e completa do mundo seguro de
nossas certezas, estendendo-a ao dominio da “ciéncia do espirito”, que,
como sabemos, devera oferecer apoio sélido para aquele nosso mundo
seguro, Dilthey tem como objetivo atingir a raiz mais profunda que sustenta
todas as criagdes histdricas do espirito, isto €, a consciéncia da propria vida
(AMARAL, 1987, p. 67).
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Nesse sentido, a seguranga para agao pratica, enquanto consequéncia da
compreensao do mundo histérico é, também, consequéncia da consciéncia da
prépria vida em seus multiplos aspectos. Mas o que garante tal seguranca? Que
elementos (ou mesmo procedimentos) ha na filosofia da vida diltheyana que nos
levam a possibilidade de seguranga?

Para Dilthey, ‘0o conhecimento do mundo do espirito forma-se pela
cooperagao entre a vivéncia, a compreensao de outras pessoas, a apreensao
histérica de carateristicas comuns como sujeitos da ag¢ao histérica e, finalmente, o
espirito objetivo” (DILTHEY, 2010c, p. 241). Nesse sentido, Dilthey traz uma viséo
acerca do conhecimento do mundo em que elementos que perpassam a formacéao
humana e a educacéao estdo presentes, quais sejam: a vivéncia, a compreensao de
outros seres humanos, a consciéncia histérica e a compreensido do mundo social.
As nocgdes de vivéncia, expressao e compreensao se mostram como um caminho
possivel construir interpretagées do mundo que pautem a agéao pratica.

No capitulo 1 da presente tese, tratamos da relagao estrutural entre vivéncia,
expressao e compreensdo. Vale salientar que, para Dilthey:

s6 compreendemos a noés mesmos e aos outros na medida em que
inscrevemos nossa vida vivenciada em todo tipo de expresséo de uma vida
prépria e alheia. Desse modo, a conexdo entre vivéncia, expressdo e
compreensdo mostra-se por toda parte como o proprio procedimento por

meio da qual a humanidade existe para ndés como objeto das ciéncias
humanas (DILTHEY, 2010b, p. 29).

Dessa maneira, por meio das relacbes entre vivéncia, expressao e
compreensao mostra-se possivel pensar uma formagdo humana (e educagéo) que
pressuponha seguranga para a agao pratica e ao mesmo tempo considere a vida em
devir. De acordo com Dilthey, “o ser humano s6 descobre o que ele é e 0 que quer
[...] apenas por meio de experiéncias vivas que provém das profundezas de todo o
seu ser” (DILTHEY, 2010c, p. 464). Sendo assim, o descobrir-se € também formar-
se.

No tripé vivéncia, expressao e compreensio, esta contida boa parte dos
aspectos da filosofia da vida diltheyana trabalhados na presente tese (o regular e o
mutavel, o epistemoldgico e o hermenéutico, o racional e o estético, a agdo e a

criagao) que nos interessam para tratar da formacéo humana. Dilthey busca conciliar
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os elementos racionais com os emocionais e volitivos, ndo nega a importancia de

tais dimensoes, que para ele sao inseparaveis. Para Ricardo di Napoli:

Nao se pode dizer, todavia, que ele seja um filésofo contrario a razéo, pois
como veremos, para ele a razdo deve estar em equilibrio com as outras
faculdades da alma. Mas, efetivamente, sua atencdo para os elementos
emocionais e volitivos da alma foi um trago importante de sua filosofia (DI
NAPOLI, 2000, p. 63).

Sendo assim, a vivéncia, a expressao e a compreensao sao indissociaveis,
estabelecem uma relacéo circular e hermenéutica. Para Di Napoli, em Dilthey: “Sem
a nogao do circulo da compreenséo, a vida do outro seria impenetravel para nés” (DI
NAPOLI, 2000, p. 27). A compreensao € inerente ao ser humano. Por meio da
compreensao elementar, nos relacionamos com o mundo de modo mais superficial,
porém, ainda genuino; mas para além da compreensdo elementar ha a

compreensao superior, mais complexa. Nesse sentido:

A compreenséo, para Dilthey, é primeiramente um processo elementar dado
pela vida. Coisas mais complexas exigem um esforgo de interpretacéo
mediado pelo pensamento e pelo sentimento, de maneira a apreendermos a
relagdo entre a expressao e 0 expresso e a buscarmos a relagdo da parte
com o todo. Desse modo, & possivel entender a agdo moral como algo
inserido na totalidade da vida. A compreensao repousa sobre dois pilares: a
empatia entre duas pessoas e o horizonte histérico-cultural comum ou
traduzivel de uma pessoa para outra (DI NAPOLI, 2000, p. 27).

Dessa maneira, a compreensibilidade, em suas variadas dimensodes,
possibilita a relagdo do homem com o mundo que o cerca. Quando pensamos em
formacédo humana, ha de se considerar tanto a compreensio elementar, que permite
um certo entendimento do mundo compartiihado com outros - bem como esta
presente nas expressdes e experiéncias estéticas - quanto a compreensao superior,
conduzida pelo pensamento reflexivo e pelo reconhecimento e ordenagdo dos
sentimentos.

Ha, portanto, na filosofia da vida diltheyana, elementos que permitem pensar
a formacao e a autoformacdo como caminhos a serem percorridos no tempo, em
que a histéria, a racionalidade, os sentimentos e as percepcdes estéticas se
entrecruzam. Com Dilthey, € possivel pensar desde uma formacao cientifica rigorosa

em instituicbes escolares, uma vez que busca pela seguranga, por horizontes
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orientativos tanto do ponto de vista cientifico quanto do ponto de vista da agao
pratica, até uma formagao voltada as experiéncias estéticas, a arte, a criacdo. Ou
até mesmo ambas simultaneamente, uma vez que ndo ha uma separacao entre as
dimensdes epistemoldgicas, éticas e estéticas na vida.

Dilthey, com sua filosofia da vida, traz contribui¢des para pensarmos uma
formagdo permeada pela prépria vida, tanto em suas possibilidades de
conhecimento, quanto naquilo que € inalcancavel pelo discurso racional, mas
vivenciado. Nao ha, em sua filosofia da vida, uma hierarquia dos saberes, uma vez
qgue a ciéncia, a arte, a filosofia e outras formas de conhecimento sao expressodes de
vida enquanto tal. Com Dilthey, podemos pensar a formagdo humana como algo
fluido e constante.

A filosofia da vida diltheyana nos permite pensar a formagdo humana e a
propria educacdo como conceitos que se orientam no presente, mas que
consideram a histéria, que buscam seguranga para a agao pratica e fundamentada,
mas considera o que ha de enigmatico na vida. Formar-se, nesse sentido, é agir e
também criar, € orientar-se naquilo que se mostra seguro, mas também
autorreflexado, afastamento, fantasia.

Como um autobiografo que reflete sobre sua vida em relagdo ao mundo
histérico, aquele que se forma vivencia, (re)vivencia, expressa-se, compreende,

interpreta, cria e admira-se com a vida.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A filosofia da vida (Lebensphilosophie), de Dilthey, pode trazer contribuigdes
ao se pensar a educacgao e a formagao humana. Tomamos como hipotése que o
modo como o filésofo desenvolveu seu pensamento, tendo a vida como
centralidade, pode ser pertinente para a formacdo humana, uma vez que em sua
filosofia da vida esta presente uma tentativa de superacdo da metafisica e de uma
descricao da vida, pautada na compreensibilidade, que considera a vida em seus
aspectos regulares e plausiveis de compreensao, mas também considera a vida em
seus aspectos mutaveis e inapreensiveis.

Tal filosofia da vida, a partir da presente pesquisa, mostrou-se relevante para
a educacao e a formagao humana por conciliar, sobretudo, uma visdo acerca da vida
que permite tanto ter um horizonte orientativo e seguro para a compreensao e agao
frente o mundo histérico ( o que faz parte da formacdo humana) quanto considerar o
devir, as vivéncias e a dimenséo estética da existéncia.

No primeiro capitulo abordamos a tentativa de fundamentagdo das ciéncias
humanas desenvolvida por Dilthey, presente, sobretudo, na obra Introdugdo as
Ciéncias do Espirito. Em tal fundamentacédo, que traz consigo uma tentativa de
superacao da metafisica, interpretamos a possibilidade de pensar aspectos da vida
que estdo sujeitos a compreensao, revelando uma certa seguranga e um carater
orientativo acerca da vida e que julgamos recair na formagao humana.

No segundo capitulo abordamos aspectos da obra diltheyana associados a
temporalidade, a historicidade e a experiéncia estética, tendo como base, sobretudo,
a obra A construgdo do Mundo Histérico nas Ciéncias Humanas. A filosofia de
Dilthey considera a temporalidade e a historicidade como inerentes a vida, bem
como por meio das vivéncias e da dimensao estética do ser humano a vida se revela
naquilo que é multiplo e potencialmente criador. Tais aspectos da obra de Dilthey
julgamos também recair na formagdo humana, por possibilitar um afastamento e
uma autorreflexdo acerca da vida e da agcéo no tempo presente.

No terceiro capitulo aprofundamos a problematica em torno da formacao

humana e buscamos demarcar os pontos levantados nos capitulos anteriores,
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apresentando como a nocdo de vida presente na tentativa de superacdo da
metafisica poderia servir para se pensar a formagdo humana sem recorrer a
metafisica. Ao tomar a vida como algo passivel de compreensdao em alguns
aspectos, mas também ao considerar o que € mutavel e situar a vida concreta como
ponto de partida e limite para o pensamento, conhecimento e agao, a filosofia da
vida diltheyana pode auxiliar em abordagens acerca da formagédo humana onde tal
nocao de vida (concreta) serviria como sustentagao, como um horizonte orientativo
distanciado de fundamentos metafisicos.

A nocao diltheyana de tempo presente se mostrou de grande valia, uma vez
que nela esta contida a vivéncia, a expressédo e a compreensao. O tempo presente,
embora nunca efetivamente concreto, uma vez que a mudanca € constante e o
passado (histéria) esta contido nele, traz consigo tanto os aspectos regulares quanto
0s enigmaticos da existéncia, bem como é no tempo presente que as agdes sao
realizadas e também onde a formagao se da de modo fluido e constante.

Ainda nesse capitulo abordamos a possibilidade de orientagdo para a agao
mediante os aspectos regulares da vida que podem ser expressos por meio das
ciéncias humanas e que dizem respeito ao mundo histérico, tais como cultura,
politica, dentre outros, considerando que junto a essa certa seguranga e
possibilidade de compreensdo os aspectos mutaveis e criadores da vida também
necessitam ser vivenciados. Consideramos que conciliar tais aspectos sdo de
grande valia a formac&o humana, pois trazem consigo a compreensao do mundo e
de contextos historicos e sociais junto a mudanga e a criagdo que sao inerentes a
vida e, consequentemente, a formacao.

Buscamos trazer, com a presente pesquisa, contribuicbes do pensamento
diltheyano para a filosofia da educagédo. Alguns desafios surgiram ao longo do
percurso. O fato de Dilthey n&o ser um autor frequentemente estudo foi um deles. O
carater assistematico e, por vezes inconcluso, do pensamento diltheyano também
mostrou-se como algo a ser considerado continuamente no desenvolvimento da
pesquisa. Tal assistematicidade, conforme ja apresentada na tese (introducédo), pode
refletir a propria natureza do pensamento de Dilthey. A filosofia diltheyana coloca a
vida concreta como ponto de partida e limite para a compreensao do mundo e do ser

humano. Nao por acaso, o autor assume a pesquisa sobre o limite do compreender.
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A vida, em si mesma, possui aspectos inapreensiveis, mas também aspectos
plausiveis de compreensao. Tao plausiveis que podem, aos olhos de Dilthey,
justificar a autenticidade e cientificidade das ciéncias humanas. Consideramos que
este traco de seu pensamento confirma a riqueza do seu horizonte hermenéutico,
sendo algo que precisa ser encarado de modo decisivo na operatividade com sua
pesquisa.

Tal visdo acerca da vida desdobra-se em reflexdes que abrangem multiplas
dimensdes e produgdes humanas, tais como a ética, a epistemologia, a estética e a
histéria. Buscamos aqui, a partir da filosofia da vida diltheyana, trazer elementos que
permitam pensar a formagdo humana. Delimitadamente, a pesquisa desenvolveu-se
em dialogo com obras como Introdugcao as Ciéncias Humanas, A Construgao do
mundo historico nas ciéncias humanas, Literatura e Fantasia, e Vida e Poesia.

O percurso desenvolvido partiu da interpretacdo de aspectos da obra de
Dilthey atrelados a fundamentacao das ciéncias humanas e a tentativa de superar a
metafisica, onde a hermenéutica e a epistemologia se entrelagam, passando, entéo,
pela visdo do filésofo acerca da historia, da experiéncia estética e da arte e suas
relagdes. Ndo ha uma separacao entre essas areas ou dimensdes humanas, pois
sdo manifestacdes da vida em si.

Ao nos voltarmos a nogao de formagao humana, é possivel perceber que tal
nog&o possui multiplos sentidos e se reconfigurou ao longo do tempo. Ao tratarmos
da formacao (capitulo 3) percebemos que formar-se € um processo continuo que
estd atrelado a experiéncias das mais diversas ordens. Experiéncias estéticas,
reflexdes, escolhas pautadas na compreensao marcam a formagao humana. Ha,
portanto, no formar-se, uma necessidade de certa segurangca e orientagcdo, que
podem pautar escolhas e acbes no presente, mas ha, também, a abertura, a
possibilidade de mudancga, a criagao.

A filosofia da vida diltheyana é marcada justamente por essa possibilidade de
considerar a vida em seus aspectos seguros e compreensiveis junto aos aspectos
inapreensiveis, vivenciais, estéticos, criadores. Tal filosofia considera a vida como
indissociavel do pensamento, da existéncia e do mundo. Tratar a vida de modo

abstrato €, aos olhos de Dilthey, nega-la. Compreender a vida € um exercicio de
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estar nela, de vivencia-la, de promover autorreflexdes, de historicamente situar-se
do tempo. Compreender a vida €, portanto, também, formar-se.

Embora Dilthey possa ser compreendido como um autor que traz em si
significativos resquicios de metafisica, como Heidegger assim sustenta,
consideramos que, em sua tentativa de superacdo da metafisica, ao abordar a vida
de modo concreto ele traz elementos que podem recair na formagdo humana
quando buscamos pensa-la em termos ndo metafisicos. A nogédo de vida na obra
diltheyana ndo é metafisica no sentido de uma metafisica transcendental , tampouco
uma abstracdo. E o que ha de mais concreto e real, é a condigdo de possibilidade
para existéncia e para o mundo. A vida ndo é completamente compreensivel, a
experiéncia do tempo presente € marcada por elementos inapreensiveis, junto aos
compreensiveis. Foi nesse sentido que apresentamos a possibilidade da nogao de
vida diltheyana servir como um horizonte orientativo para a tratar da formagao
humana em termos nao metafisicos.

A identificacao, por parte de Dilthey, de elementos dotados de regularidade
na vida e no ser humano e que se desdobram para o mundo social e histérico é
pertinente para tratarmos da formagao humana, uma vez que a acdo do homem no
mundo requer uma certa compreensao de si € do mundo que o0 cerca em sua
historicidade. Tratando-se de formacdo humana, tais regularidades fazem-se
necessarias. Ao pensar a educagao escolar ou cientifica, por exemplo, tais aspectos
reguladores sao fundamentais, uma vez que permitem a compreensao de elementos
sociais e culturais, tais como contextos politicos, leis, morais, culturas, etc. A
compreensao de tais elementos sdo necessarios para a vida social e para a
formacédo humana.

Pensando em termos escolares, ha de se considerar que curriculos,
disciplinas ou objetivos pedagdgicos, por exemplo, estdo atrelados a um contexto
cultural, social e historico. A filosofia da vida diltheyana sugere que podemos
compreender tais elementos reguladores e agir mediante a eles. A formagao
humana, assim, pode se apoiar parcialmente numa compreensao da vida histdrica,
daquilo que se consolidou e se mostra como mundo, como realidade no tempo

presente.
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No entanto, a filosofia da vida diltheyana n&do propde somente uma
compreensao da vida naquilo que é plausivel de conhecimento, apresenta, também,
uma visao acerca da vida enquanto devir, criagdo e enigmaticidade, considera as
vivéncias e o carater estético da existéncia. Propde uma autorreflexdo e um
afastamento que impulsiona a criagdo e continuidade da vida. A filosofia da vida
aponta limites para a compreensao da vida e coloca o mistério da existéncia como
algo a ser considerado.

Pensar a formagdo humana com auxilio da filosofia de Dilthey & pensa-la
enquanto possibilidade de compreender o mundo e a vida de um modo orientativo
para a acado mas que nao desconsidera a vida enquanto fluxo e mistério. Formar-se
passa pela compreensao do mundo e busca pela seguranga para a agdo, mas
também pelo entendimento de que a vida nunca é totalmente compreensivel. Sendo
assim, ha uma certa seguranga e uma certa provisoriedade na formagdo humana,

assim como na propria vida.
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