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RESUMO

Este trabalho traz uma narrativa histérica acerca do processo de secularizagdo nos
paises do Oriente Médio com o objetivo de identificar se este gerou condicdes
favoraveis a radicalizacdo do Isld e ao surgimento/fortalecimento de grupos
fundamentalistas islamicos. Para tanto, utilizou-se de pesquisas bibliograficas sobre
a secularizagdo, grupos radicais islamicos e jihad, levantamento de documentos
oficiais do Isla, e levantamento e analise de dados sobre atentados cometidos pelo
Estado Islamico (IS). Assim, foi possivel observar que a forma como o processo de
secularizagao é introduzido no Oriente Médio, apesar de trazer uma aparéncia de
modernizagdo na politica, tornou-se um catalizador para o fortalecimento do
nacionalismo arabe e de grupos contra secularizagdo, como a Irmandade
Mucgulmana, al-Qaeda e o Estado Islamico. Por fim, observou-se como, num
complexo contexto geopolitico de paises com forte influéncia externa, o jihad foi
utilizado como uma ferramenta (re)estabelecedora do Isla.

Palavras-chave: Estado Islamico. Jihad. Secularizag&o. Violéncia.



ABSTRACT

This work brings an historical narrative about the process of secularization in the
countries of the Middle East in order to identify whether it has generated favorable
conditions for the radicalization of Islam and the emergence / strengthening of Islamic
fundamentalist groups. To this end, we used bibliographical research on
secularization, Islamic radical groups and jihad, using official documents of Islam,
and survey and data analysis on Islamic State attacks. Thus, it was possible to
observe that way how the process of secularization is induce in the Middle East,
despite bringing an appearance of modernization in politics, it become a catalyst for
the strengthening of Arab nationalism and groups against secularization, such as the
Muslin Brotherhood, al-Qaeda and Islamic State. Finally, it was observed how, in a
complex geopolitical context in countries with a strong external influence, jihad was
used like a tool to (re)establishing Islam.

Keywords: Islamic State. Jihad. Secularization. Violence.
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1 INTRODUGAO

Religido sempre esteve, e esta, presente no imaginario humano, como uma
forma de coesao e coergao social, cultural e politica. Durante muitos séculos, as
sociedades vivenciaram regimes politicos regidos pela fonte de poder divino, no qual
a religidao e seus representantes, sejam estes clérigos ou monarcas, ditavam as
regras do jogo politico, civilizacional e do proprio desenvolvimento do conhecimento
humano.

Nao obstante, no mundo ocidental os questionamentos sobre a religidao ser
base de toda a esfera humana, a forma como a igreja se relacionava com os seus
fieis e os interesses dos monarcas em ampliar seus poderes politicos ndo so6
possibilitaram o processo de contestacdo e reformulagdo do poder religioso, sendo
também colocaram a igreja e aos seus representantes numa posi¢cao subordinada
nas questdes politicas dos Estados.

Consequentemente, com a mudanga da hegemonia do poder na relagdes
sociais, politico e econOmica, as sociedades ocidentais foram abandonando
gradualmente o pensamento tradicional, baseado em pressupostos religiosos, e
adotaram costumes e ideias vinculadas a uma “verdade objetiva” fundamentada na
razao pragmatica, a qual permitiria compreender a estrutura presente na realidade,
servindo como principio de orientagao e eficiéncia das suas acdes. Este processo de
racionalizagédo é conhecido como secularizagao.

A secularizagao trouxe consigo a percepgao de que o conhecimento, o
direito, a arte e o Estado poderiam ser organizados e separados da influéncia de
valores e misticismos religiosos. Deste modo, a separagado da politica e religido
incumbiu na formagao de duas instituicbes, uma ligada a razdo e ao conhecimento
cientifico, e a outra vinculada aos valores divinos, ordenando, assim, discursos e
comportamentos a ser seguidos na esfera publica.

Entretanto, movimentos como o Renascentismo, lluminismo e a Revolugcao
Francesa trouxeram a tona pensamentos radicais sobre a eliminagao dos fenbmenos
religiosos, e da exaltacdo e extrema valorizagao da razdo como o mais importante
instrumento para conhecimento e saber. Esses pensamentos constituiriam uma

visdo de mundo secular no qual o triunfo da razédo possibilitaria o desenvolvimento



16

humano e social através da ciéncia, do progresso, da modernidade e da autonomia
e liberdade politica.

Essa percepcao fez com que o Ocidente projetasse o modelo secular para
sociedades nas quais a religido ditava as regras do jogo politico, econémico e
cultural; sendo percebidas como irracionais, nao civilizadas e, portanto, nao
secularizadas.

Nesse contexto, o projeto de secularizagdo também se expandiu pelo
Oriente Médio, regidao cujo sistema politico, social, cultural e econdmico estava
alicercado no Isla. A maioria dos paises dessa regiao estavam sobre o dominio da
Império Otomano, o qual padecia do desgaste politico-religioso devido as
ambiguidades de valores culturais, da percepg¢ao da realidade plural mugulmana e
pela alteracdo na interpretacdo do Isla, especialmente na questdo da soberania,
poder, interpretagcao e aplicagao das leis.

Se por um lado a secularizagdo oferecia mudangas no ambito politico, por
outro lado, possibilitou que se formassem regimes hibridos que combateram de
maneira drastica todo o poder que a religido islamica tinha sobre esses territorios,
ocasionando um forte movimento religioso que contestava a legitimidade e a
efetividade do modelo secular nos seus paises.

Se tratando da teoria da secularizagdo no mundo mugulmano, autores como
Ahmed, Berger, Tamimi, Asad, Esposito, entre outros, mostram essa tentativa de
desdobramento entre a religidao islamica e a politica. Suas produgdes tedricas
trouxeram inumeros debates para pensar como a secularizagdo contribuiu para as
mudancas nas estruturas social, politica e cultural dos paises islamicos.

Esses tedricos concordam que o Isla manteve um posicionamento resistente
ao processo de secularizagao e a imposi¢ao de politicas modernizadoras que vieram
como a mesma. Entretanto, Berger sustenta que a secularizagdo nao conseguiu
eliminar a religido, e por esse motivo os grupos religiosos contra a secularizagao
sempre estiveram presente.

Ja Asad e Ahmed especificam que o Isla determina como deve ser a religiao
e a politica, desse modo, independente ou ndo da secularizagcdo existir, o Isla
manteve uma postura de resisténcia contra aquilo que foge dos seus padrdes, por
iSSO a secularizagéo nao pode ser vista como a produtora de grupos de contestacao

radical.
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Todos esses autores falam da possibilidade de que os grupos religiosos
islamicos sejam um produto da secularizagdo. Porém, ndo demonstram qual é a
relagcdo que ha entre a secularizagdo e o surgimento dos grupos radicais islamicos,
ou seja, ndo apresentam evidéncias, nem se aprofundam no tema, para demonstrar
se de fato esses grupos sao resultado desse sistema secular.

Além disso, esses autores qualificam esses grupos enquanto movimentos
religiosos, separando-os da sua esséncia politica, por desconsiderar que o Isla,
desde sua criagdo, foi considerado pelos muculmanos enquanto estruturante e
ordenador dos cddigos morais, sociais, culturais, politicos, comportamentais, nao
fazendo distingao entre esfera publica e privada.

Desta forma, surgiram dois questionamentos, a) em que medida o processo
de secularizagao, tal como ocorreu no Oriente Médio, refletiu no surgimento de
grupos radicais islamicos, especialmente o Estado Islamico e, b) em que medida o
Jihad pode ser percebido como uma ferramenta (re)estabelecedora do Isla.

Tendo em vista estes questionamentos, esta tese tem como objetivo geral
entender como o processo de secularizagdo gerou condigdes favoraveis ao Isla
radical no Oriente Médio. Por sua vez, os objetivos especificos sdo: a) Analisar os
debates gerados em torno da ideia de secularizacédo; b) Entender o processo de
secularizagao no Oriente Médio e as consequéncias que esta originou; c¢) Analisar o
surgimento e o discurso que esses grupos radicais tém contra a secularizagao e; d)
Observar como o Jihad se converte numa arma de combate contra a secularizagao.

Para poder responder a estes questionamentos, os procedimentos
metodoldgicos adotados foram levantamento bibliografico, hemerografico e de
dados. O primeiro consistiu em pesquisas bibliograficas e leituras sobre a
secularizagao, grupos radicais islamicos e jihad, destacando autores como Asad,
Esposito, Moniz, Taylor, Qutb, Hourani e Wu. O levantamento hemerografico foi
baseado em documentos oficiais do Isla, tais como Alcordo, Hadith, Sunna e Sharia,
e as revistas Dabig, Rome e al-Naba, produzidas pelo ISIS, os quais nos permitiram
refletir sobre a ideologia politico-religiosa do Isla e do jihad. Por fim, fizemos um
levantamento e analise de dados acerca dos atentados cometidos pelo ISIS, no
banco de dados da Global Terrorism Database e do Institute for the Study of War,

para identificar quais os instrumentos e formas de uso do jihad.
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Logo, a elaboragdo desta tese se deu de maneira descritiva, historica e
analitica, tendo em vista resgatar evidéncias que possibilitem analisar os impactos
da secularizagdo no Oriente Médio, assim como verificar se a mesma foi um fator
decisivo para a radicalizagao dos grupos religiosos nessa regiao.

Simultaneamente, fizemos alguns recortes metodolégicos para efetuar a
analise, selecionando alguns paises do Oriente Médio como objeto de estudo.
Assim, optamos por escolher o Egito, a Siria e o Iraque como referéncias, por
percebermos que estes paises mantém entre si uma relagdo estreita e ambigua no
desenvolvimento do pensamento e da estrutura secular do Estado, assim como na
manutengdo da resisténcia dos costumes e pensamentos religiosos no Oriente
Médio.

Também foi preciso fazer um recorte do tempo, iniciando a analise do
processo de secularizagdo nestes paises a partir do século XX, sendo essencial
analisar os ultimos anos do Império Otomano (1890-1918), que, com o intuito de
modernizacao, abriu a suas portas para as ideias seculares que se alastraram em
grande parte da regido, através de ideias nacionalistas e separatistas.

Ao longo da tese usamos conceitos que nortearam o desenvolver da
pesquisa, destacando a secularizagao, religido, Revanche de Dieu e jihad. Esses
conceitos serdo desenvolvidos de maneira mais detalhada e analitica ao longo da
tese, sendo contextualizados nas discussdes referente a cada tema abordado.

Embora saibamos que o conceito de secularizagdo € considerado
controverso, devido as inumeras discordancias em relagcdo ao seu significado,
optamos por compreendé-lo enquanto um fendmeno da modernidade, cujos ideais
alicercados na razéo positiva e na quebra com a tradicdo, possibilitaram um novo
olhar e percepcdo do mundo através do desenvolvimento da ciéncia, da
independéncia da politica e da tentativa de marginalizacédo da religidao ao ambito
privado.

O conceito de religido é definido por nés como um sistema de estruturas
simbdlicas, cédigos de conduta, costumes e valores interiorizados na consciéncia
humana, moldando a nossa visdo de mundo, as praticas sociais e, em determinado
momento, as praticas e comportamentos politicos.

A Revanche de Dieu € um termo usado por Keppel para se referir ao

ressurgimento da religido durante o final da década de 1960 e inicios da década de
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1970. Contudo, usaremos esse termo como sindnimo de ira, puni¢ao e radicalizagao
religiosa como consequéncia a inversao do poder e autoridade divina em detrimento
da valorizag&o da autoridade do homem nos assuntos sociais, politicos e culturais.

Ja o jihad é um conceito oriundo do Isla e tem interpreta¢des divergentes de
acordo a cada corrente ou segmento religioso, sendo percebido enquanto
aperfeicoamento espiritual, ou enquanto poder bélico. Entretanto, nods
conceitualizaremos o jihad enquanto um mecanismo religioso que objetiva contestar
e desarticular, através da violéncia sistematica, sistemas politicos e sociais
contrarios a estrutura organizacional do isla tradicional.

A tese esta dividida em introducdo, quatro capitulos e a conclusdo. O
primeiro capitulo resgata conceitos e os debates em torno da secularizagéo, tratando
0 que é a secularizagdo e como ela é entendida, e as suas dinamicas e tipos. O
segundo capitulo faz uma breve descricdo historica sobre o Isla, como a
secularizagdo chega ao Oriente Médio e quais foram as consequéncias que esta
ocasionou naquele lugar. O terceiro capitulo apresenta a revitalizagcdo do Isla e o
surgimento dos grupos pré e contra secularizagdo, dando énfase ao nacionalismo
arabe (dos militares livres e do partido de Baath), a Irmandade Muculmana, al-
Qaeda e o Estado Islamico (ISIS). O quarto capitulo desenvolve a simbologia do
Jihad e os aspectos simbdlicos que levaram ao ISIS a interpreta-lo como uma
ferramenta de luta contra a secularizagdo e de (re)estabelecimento do Isla.
Finalmente a conclusdo aponta as reflexdes de todo o abordado e desenvolvido na
tese.

Esta tese tem seu foco na andlise de como a secularizagao refletiu no
surgimento dos movimentos radicais islamicos, especialmente o Estado Islamico, e
de como usaram o Jihad enquanto uma possivel ferramenta (re)estabelecedora do
Isla. Assim, apesar de entender que existem outros aspectos, tais como economia,
geopolitica, pobreza, corrupgao, etc., que podem estar correlacionados a atuacao e
criagao destes grupos, os mesmos ndo sao matéria de analise para esta tese.

Finalmente, esperamos que este trabalho possa contribuir em trés questdes,
as quais vém sendo pouco exploradas pela academia brasileira, apresentando
lacunas conceituais e/ou de conhecimento. A primeira € ampliar o debate sobre a
secularizagdo como modelo de desenvolvimento humano no Oriente Médio. A

segunda é colaborar nas reflexdes sobre o Isla e a sua importancia no ambito
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politico-religioso. Por ultimo, ampliar as discussdes sobre os grupos radicais

islamicos.
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2 A SECULARIZAGAO

Antes de iniciar este capitulo é mister explicar os conceitos Ocidente e
Oriente. Estes s&o oriundos da cartografia a qual os utiliza para orientar e identificar
locais mais ao leste ou ao oeste no globo terrestre.

Posteriormente, o conceito de Ocidente passou a ser utilizado desde um
ponto de vista geografico, moral e cultural (Said, 2008) para diferenciar a Europa dos
territérios do Oriente Médio, Asia, Oriente Préximo e Extremo Oriente.

No entanto, a ideia de mundo ocidental foi se modificando. Inicialmente foi
entendida como uma civilizagdo pioneira no surgimento do Estado-Nacédo e
desenvolvimento da ciéncia, e, subsequentemente, enquanto um agrupamento
civilizacional e cultural além da Europa, onde se desenvolveram valores
democraticos, ideais de liberdade, de possibilidade de escolha de representantes
politicos, de decisado do destino politico e de progresso social (Huntington, 1997).

Segundo Said (2008), é a partir dessas visbes que o Oriente passou a ser
definido enquanto diferente, atrasado, ndo democratico e incapaz de se
autogerenciar politica e economicamente.

Essa percepcao sobre o Oriente nao civilizado e incapaz de conseguir sua
liberdade e desenvolvimento, mobilizou a Europa para a intervengao nesses locais
como uma forma de reavivar suas potencialidades (Said, 2008) e assim, baseados
em principios de secularizagdo, modernidade e universalidade, modifica-lo social,
cultural e politicamente.

A secularizagado, enquanto fendmeno histérico e epistemoldgico ocidental,
modificou as estruturas antigas do mundo europeu, possibilitando-lhe reconstruir a
sua propria percepcao Ocidente enquanto secular, moderna, livre e democratica.

Desta forma, este capitulo tem como objetivo apresentar algumas
conceituagdes sobre a secularizacdo, assim como trazer os debates gerados em
torno deste fenbmeno. Para isso, faremos um breve apanhado histérico sobre o
processo deste fendbmeno e usaremos conceitos de autores como Weber, Martin,
Connolly, Berger, Casanova, entre outros, os quais proporcionam uma riqueza no
debate sobre o conceito e as multiplas secularizagbes estabelecidas no mundo

ocidental e, consequentemente, no mundo nio ocidental.
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2.1 SECULARIZACAO COMO CONSEQUENCIA DA “RUPTURA” COM A
RELIGIAO

Questionamentos sobre como é possivel desenvolver a humanidade sem
intervengcdo do divino estiveram no imaginario do homem. Isto demonstra,
aparentemente, que religido e razao sao bindbmios que ndo combinam muito bem na
civilizagdo ocidental, seja pelo impeto humano em querer adquirir respostas para o
dito inexplicavel, ou pela percepg¢ao de que a religido n&o instigava nem estimulava
o desenvolvimento de novos conhecimentos que contrariassem seus pressupostos e
colocassem em xeque o poder que a mesma detém sobre os homens.

Entretanto, o que é a religido e como esta pode interferir no atraso ou no
desenvolvimento humano? E importante destacar que a religido é a base para a
construcao de visbes de mundo, pois nela encontram-se alicer¢gados valores morais,

a construcao da identidade e da cultura. Sendo assim,

A religido é coisa eminentemente social. As representagdes religiosas séo
representagdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos séo
maneiras de agir que surgem unicamente no seio de grupos reunidos e que
se destinam a suscitar, a manter, ou a refazer certos estados mentais
desses grupos. Mas entéo, se as categorias sdo de origem religiosa, devem
participar da natureza comum a todos os fatos religiosos: também elas
seriam coisas sociais, produtos do pensamento coletivo. No minimo, é
legitimo supor que elas sejam ricas em elementos sociais. (Durkheim, 1989,
p.38)

Essa ideia coloca a religiao como um fenémeno construido socialmente para
ordenar a sociedade e, ao mesmo tempo, criar forte coesdao e coercdo social
construindo relagdes sociais, moralidades e condutas.

Segundo Berger e Luckmann (1991) a religido, por ser uma ordem objetiva
externalizada, concede ao ser humano um status ontolégico sagrado, sendo este
entendido como “uma qualidade de poder misterioso e temeroso, distinto do homem
e, todavia relacionado com ele, que se acredita residir em certos objetos da
experiéncia” (Berger, 1985, p.38), e, portanto, permite que haja um delineamento
entre o aceitavel e o inaceitavel social e moralmente.

Desta forma, essa ordem objetiva de valores e de costumes serviu para
definir a nogao do certo e errado, bem e mal, etc.; formando, portanto, um sistema

cultural e de crengas ‘verdadeiras’ que deslegitima qualquer tipo de comportamento



23

ou cultura que ameace ou se contraponha aos dogmas estabelecidos por esse
mesmo sistema.

Nesse sentido, entenda-se a religido como um sistema coercitivo que visa
internalizar dogmas e socializar o ser humano num jogo de papéis a serem
desenvolvidos subjetivamente e depois ser externalizados em sociedade, ao mesmo
tempo em que legitima a busca do homem em dar um significado a sua existéncia.

Esses papéis se dao em virtude da, segundo Berger (2003), relacdo com a
identidade celestial que instituiu na terra fungbes e regras a serem seguidas, se
tornando predominantes em todas as esferas da humanidade. Concomitantemente,
a religido legitimou-se enquanto instituigdo poderosa, subordinando e vinculando
outras instituicdes ao seu poder, mantendo e ordenando a realidade dessa visdo de
mundo construida por ela mesma.

A humanidade, no desenvolver da sua histéria, flutuou entre seres divinos
mitolégicos e transcendentes, passando da estrutura politeista a monoteista. Esta
ultima quebrou velhos paradigmas religiosos, “[...] estabelecendo dialogos com os
pagaos sobre questdes filoséficas e teoldgicas criticas” (Lindberg, 2000, p.277,
tradugao nossa), redefinindo, assim, as praticas da crencga religiosa incorporando a
ideia de um unico Deus detentor de todo poder sobre os fendmenos naturais, sociais
e politicos da esfera humana.

No Ocidente, a religido monoteista predominante foi o cristianismo. De
caracteristica messianica, trouxe consigo a ideia de sofrimento, abnegacédo e
submissao a Jeova (ou Javé), quem na sua divindade, enviou seu unico filho para
redimir aos homens dos pecados cometidos.

Embora a religido cristd tenha se constituido uma religido de massas, €&
preciso lembrar que a mesma se consolidou e ganhou forga para se difundir no
Ocidente e no Oriente a partir do século IV quando Teoddsio!, o Grande, a
institucionalizou e a oficializou enquanto religido oficial do Império Romano Ocidental

e Oriental.

' Flavio Teodédsio | (346-395), estrategista militar e imperador do Império Romano Oriental e
Ocidental. Ao instituir o cristianismo, como religido oficial do Império, Teoddsio teve uma politica de
perseguicao contra todos aqueles que se negassem a acreditar no cristianismo e seguissem
costumes e valores ndo adotados pela religiao crista, exemplo disso foi a punicdo da pederastia
(homossexualidade) e o massacre de Tessalbdnica no qual mandou matar a todos os pagaos que se
opuseram a punigao contra a pederastia.



24

Foi durante sua gestdo que obrigou a todos os suditos a professar a fé crista

e proibiu religides consideradas pagéas, conforme o atesta o Edito de Tessalénica:

Queremos que todos 0s povos aos quais mantemos sobre 0 nosso dominio,
gragas a nossa clemencia, permanecam fiéis a esta religido, que foi
transmitida por Deus ao apostolo Pedro, e que transmitiu pessoalmente aos
romanos, hoje professada pelo Papa Damaso e Pedro bispo de Alexandria,
homem de apostdlica santidade. Isto é: que de acordo com o ensino
apostolico e doutrina do evangelho, creiamos na unidade da natureza divina
do Pai, do Filho e do Espirito Santo, sendo iguais em majestade e na
Santissima Trindade. Ordenamos que aqueles que seguem e nao violarem
as reivindicagoes desta lei sejam chamados de cristdos catdlicos. E aos que
nao a seguirem, as consideramos como pessoas sem intelecto e ordenamos
que sejam condenados a pena de infamia como hereges, nao sendo
atribuido a seus locais de culto o nome de igreja. Eles serao condenados,
antes de tudo, pelo castigo divino, depois pela nossa autoridade, que nos é
autorizada pela justiga celestial (Teodésio |, Graziano e Valentiniano II, 380,
tradugado nossa).

E a partir deste momento o cristianismo, através do catolicismo, seguira um
processo de expansao, com a conversiao de monarcas e com a ajuda de frades que
levariam os preceitos de fé, salvacao e redencao para a Europa medieval.

Desde seu estagio inicial, o cristianismo se interpés a qualquer forma de
intelectualidade que pudesse desviar os homens dos preceitos e ensinamentos de
Jesus, impondo uma verdade auto evidente (Berger, 2003; Martin, 2005; Keane,
2000) a ser seguida e espalhada pelo mundo, ja que a filosofia natural e o
conhecimento criado pelo homem poderiam ser errbneos e perigosos (Lindberg,
2000) para a alma humana.

O reconhecimento da religiao crista legitimou a constituicido de uma classe
eclesiastica dominante (Papa, Bispos, Cardeais, Sacerdotes). Por sua vez, a
construcéo da Igreja Catdlica, enquanto uma instituicdo visivel aos olhos dos fiéis,
permitiu ao cristianismo o dominio de todas as esferas de agdo humana.

Esse dominio constituiu-se em poder ilimitado dos clérigos, ja que seus
interesses eram afirmados e entendidos como vontades e desejos do proprio Deus
(Tamini, 2000), dando-lhes legalidade para designar leis, validar ou reconhecer o
poder dos monarcas e de seus sucessores, interferir na arte e instituir tipos validos

de conhecimento. Tudo isto “incorreu no custo de assimilagdo da fé ao poder,
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hierarquia, guerra, compulsao e violéncia, bem como definiu a cena para as tensées
entre Igreja’ e Estado” (Martin, 2005, p.4, tradugéo nossa).

Destarte, ao se tornar uma poderosa agéncia politico e social, a religido
cristd também se tornou uma potente agente de alienagdo, porque impedia que o
homem se visse enquanto produtor da sua prépria realidade, “transformando o
mundo social em ‘coisas’ ndo humanas, sem sentido e inertes” (Berger, 1969, p.92,
tradugdo nossa). Deste modo, tornava-se mais facil invadir, hostilizar e neutralizar
qualquer espacgo que pudesse se constituir em um empecilho para sua existéncia®.

Consequentemente, todo esse poder se converteu, em determinado
momento, numa ameaca para o poderio dos monarcas, para as praticas de agao e
reforma politica, e, principalmente, para a constru¢cado e o desenvolvimento de novos
conhecimentos, tais como a filosofia e a ciéncia.

Com o passar do tempo, questionamentos e contraposi¢cées sobre a postura
do cristianismo — representado pela Igreja Catdlica -, e de seus delegados
propiciaram movimentos de reacao ou protesto, possibilitando o enfraquecimento do

poder da religido e delimitando-a ao ambito privado, tal como explicado a seguir:

Movimentos reformistas como o Renascimento Humanista, o Luteranismo, o
Calvinismo, expurgaram a fé e a pratica da concepcdo imanente da
deidade, progressivamente aplicada nas doutrinas da razdo canbnica, e
reduzindo a reivindicagdo mistica, miraculosa, sacramental e sacerdotal.
Nesse processo, as instituicdes religiosas deixaram de ser centrais na
sociedade e a consciéncia religiosa foi diminuida (Tamini, 2000, p. 14,
tradugao nossa).

As reformas religiosas de Lutero, Henrique VIII e Calvino, assim como o
movimento renascentista permitiram que novas premissas sobre o valor da religido e
o poder da Igreja Catdlica no Ocidente sejam pensadas e reformuladas.

Autores como Berger (2014), Casanova (2011) e Tamini (2000) apontam que

as reformas religiosas, especificamente a de Lutero, também se constituiram num

2 Os autores ao fazer mengao a Igreja se referem a Igreja Catdlica que, até o momento da reforma
religiosa em 1521, dominava as esferas sociais, politicas e econémicas nos territérios da Europa
Ocidental.

3 Embora existam correntes divergindo da teoria da repressao religiosa contra a filosofia e a ciéncia, e
defendam a ideia de sua possivel contribuicdo para o desenvolvimento das mesmas; ha evidéncias
que demonstram o aspecto contrario, como os escritos de Tertuliano, Basilio de Cesareia, Santo
Agostinho, etc, que atacavam os conhecimentos cientificos e filosoficos por serem considerados
pensamentos pagéos e potencialmente nocivos para a fé crista, desvirtuando a alma humana dos
preceitos e do amor de Deus.
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passo para a formacgao do discurso secularista, pois trouxeram o debate e a reflexao
sobre trés temas importantes: o papel da Igreja Catdlica e a insisténcia de que esta
se dedique exclusivamente as leis do evangelho, o valor dos sacramentos e, o
pluralismo religioso (cristdo) na sociedade.

Ao mesmo tempo, essas reformas carregavam consigo a visdo secular de
que os homens poderiam dirigir as suas vidas por agdes ético-racionais e ndo mais
pela magia ou o misticismo de um valor religioso.

Destarte, o desenvolvimento do pensamento secular possibilitou organizar
as estruturas sociais, o conhecimento cientifico e as estruturas politicas no qual se
estabeleceram a racionalizagdo do politico, a dessacralizacdo do direito (Pierucci,
1998) e a criagdo do Estado como unico detentor do dominio da lei.

Entretanto, € no periodo iluminista, sob as ideias da modernizagao, do livre
pensamento e produgcdo de conhecimento racional, que o secularismo e as ideias
seculares ganham mais destaque, sobrepondo-se a religido. Isto porque, segundo
Berger, “a maioria dos pensadores iluministas e das pessoas progressistas, tendiam
a ideia de que a secularizacdo era uma coisa boa, pelo menos na medida em que
eliminava os fendmenos religiosos ‘atrasados’, ‘supersticiosos’ ou ‘reacionarios™
(1999, p.3 — traducao nossa).

O movimento iluminista percebia que o poder e o dominio da Igreja Catdlica
tinham submergido a humanidade num mundo de escuriddo, ignorancia, e,
sobretudo, intolerante em relacdo a conhecimentos e explicagbes que divergissem
daqueles considerados pela igreja como unicos e verdadeiros.

Por esse motivo, os pensadores iluministas acreditavam que era preciso
resgatar os homens dessa condigdo, pois consideravam que suas ideias eram
capazes de produzir efeitos concretos no desenvolvimento da modernizagao, e isto
seria possivel através do despertar da razdo (pensamento critico), da producao de
novos conhecimentos, do desenvolvimento da ciéncia e, sobretudo, do exercicio da
tolerancia.

O despertar da razao estava vinculado a racionalizagdo, no qual o ser
humano desenvolveu uma perspectiva racional do mundo, isto é a razdo se
desenvolve na base de “padrbes empiricos de prova de conhecimento dos
fendmenos naturais” (Moniz, 2017a, p. 84), permitindo o enfraquecimento de crengas

sobrenaturais.
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Desta forma o secularismo foi percebido como um movimento contrario aos
dogmas religiosos, nos quais se busca desvalorizar a religido na esfera publica,
permitindo a objetividade racional e o progresso da humanidade. Assim, ao se

contrapor a religido como fonte de todo conhecimento,

o secularismo proclama a independéncia da verdade ‘"secular",
argumentando que o conhecimento secular € baseado na experiéncia desta
vida e pode ser testado pela razdo no trabalho da experiéncia. Assim como
a matematica, a fisica e a quimica sdo ciéncias "seculares", seria
igualmente possivel estabelecer uma teoria secular da conduta e do
significado da vida, e fornecer instrugao para a consciéncia, juntamente com
a instrugdo nas ciéncias (Tamini, 2000, p. 14, tradug&o nossa).

Tanto as ideias de desvalorizagdo da religido como a objetividade racional
estdo centradas na ideia de progresso, o qual “procura dominar praticamente o
mundo mediante a descoberta das suas proprias regularidades impessoais” (Weber,
2006, p.151). Desse modo, a secularizagao apresenta-se como um reflexo racional
da viséo e a relacado que nés ocidentais temos com o mundo.

Essa nova percepcado de mundo possibilitou ndo s6 o desenvolvimento da
ciéncia, sendo que permitiu o desenvolvimento da politica fora dos padroes e do

poder da religido.

2.2 DECIFRANDO A SECULARIZACAO

Observamos que a secularizagdo, nos seus primérdios, surge em
contraposicdo a fé e ao sagrado, e, embora nos séculos XIX e XX tenha sido
percebida enquanto categoria cientifica cultural filosofica (Dobbelaere, 2004), a
mesma pode ser percebida como um projeto, movimento ou processo histérico de
contestagdo do poder religioso sobre as esferas da agao politica e do conhecimento
humano.

O fenbmeno da secularizagao, enquanto processo de formacao da episteme
humana, trouxe consigo as nogdes de secular e secularismo. Estes conceitos estao
relacionados intrinsecamente, e por vezes existe a tendéncia de categoriza-los como

se fossem a mesma coisa.
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Nao obstante, o secularismo € um estado consequente a secularizagao,
sendo um sistema ético e racional que rejeita a fé e devogao religiosa, aceitando
como diretrizes apenas os fatos e influéncias derivados da vida presente. Ou seja, 0
secularismo € um tipo de visdo de mundo, baseado na razao cientifica, o qual
permite desenvolver um determinado objetivo (Calhoun, 2011) sem depender de
conhecimentos e valores religiosos para conquista-lo.

Ao mesmo tempo, também pode ser entendido como uma doutrina politica
euro-americana (Asad, 2003) que pretende trazer novos conceitos e desafios a
religido, a ética e a prépria politica, e cujos projetos visavam reconstruir a sociedade
mediante a razao, o conhecimento e novos comportamentos morais e éticos atraves
de uma estrutura institucional secular que delimita a religido fora da esfera publica.

Particularmente, e desde um viés ocidental, percebemos tanto a
secularizagdo e o secularismo como fendmenos de desenvolvimento da razéo
critica, do conhecimento e das relagdes politicas sem necessidade de recorrer a
mitos e deidades. A primeira enquanto um processo epistemoldgico que permite ao
ser humano buscar novos entendimentos, compreensbes e respostas para
fendmenos fisicos, naturais, politicos e sociais desvinculados de preceitos e
misticismos religiosos. E 0 segundo, como uma condicdo de vida, resultante do
primeiro, que também pode ser entendido enquanto um sistema no qual o homem se
enxerga como protagonista e criador da sua propria historia, tendo liberdade de
acao, de desenvolvimento de conhecimento, e de elaborador de seu proprio destino.

Entretanto, a ideia de dar um significado universal e de enxerga-la como um
processo historico unico e linear trouxe certas contradigbes, ambiguidades,
confusdes e desafios sobre como tratar e conceituar este fenbmeno. Desse modo,
alguns teodricos perceberam a necessidade de entender que muitos desses
problemas encontram-se nos principios, processos e praticas da propria
secularizagao.

Smith (2003) sustenta que grande parte dessa problematica se deve a forma
como os tedricos pensaram, analisaram e estruturaram a secularizag&o. Para ele, o
erro se encontra em tratar esse fendmeno enquanto um movimento independente da
acao humana. Ou seja, o problema no debate estd na desconsideragdo da acgao
humana, tratando a secularizagdo como se tivesse vida prépria ou como se fosse um

agente de acéo.
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Embora percebamos, assim como Smith, que o fortalecimento e a
transformacado das sociedades se deram gragas a um determinado conjunto de
ideias, disseminadas e executadas por homens; acreditamos que a personificacao
de fendmenos histéricos se deve ao destaque, a idealizagdo e a simbologia dos
acontecimentos histéricos, se tornando comum personificar os fatos histéricos,
sociais e politicos.

Por esse motivo, a conceituacdo, descricdo e analise da secularizagao é
apresentada de maneira pessoal, como se esta pudesse decidir sobre o0 seu destino.
O mesmo acontece com os movimentos revolucionarios, nos quais o protagonismo
se da ao fato em si, sendo considerado um sinénimo do conjunto dos ideais e ag¢des
dos agentes envolvidos.

Moniz (2017a), aponta que o surgimento das teorias da secularizacédo no
campo da sociologia da religido tem sua origem na analise das teorias dos classicos,
especialmente Comte, Durkheim, Marx e Weber. Nesse momento as ideias sobre a
anadlise do mundo moderno trazem consigo a percepgao de que a modernidade
enfraqueceu a religido anulando-a enquanto codigo regulador de toda a vida
humana e, transformando-a apenas em uma dimensao da sociedade moderna.

Isto €, com o advento da modernidade, do desenvolvimento cientifico e de
novas formas de relagdes sociais, a religido comegou a ser percebida como uma das
estruturas das relagbes humanas e sociais, € ndo mais como algo essencial para o
desenvolvimento da humanidade.

Dentro das teorias desenvolvidas no Ocidente podemos encontrar a da
piedade passada, a da naturalidade e inevitabilidade e, a da universalidade. Estas
repousam na ideia basica da religido como sendo um problema para o
desenvolvimento politico, social, cultural e intelectual, propondo o seu afastamento
do ambito publico. Entretanto, cabe lembrar que a secularizagdo € um movimento
ocidental, alicercado e desenvolvido na Europa. Deste modo, a sua perspectiva
tedrica ideoldgica sempre sera pensada desde um olhar eurocentrista e ndo global.

Para Taylor, a secularizagado € “um processo de reformacao, na qual certas
funcdes, propriedades e instituicdes foram transferidas do controle da igreja para o
controle secular ou laico” (Taylor, 2011, p.32, tradugdo nossa). Ou seja, € um

fendmeno que esta intrinsecamente associado a emergéncia do Estado-nagao,
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onde, segundo Asad (2003), se buscou diminuir os conflitos das seitas religiosas e
definir uma ética politica independente da convicgao religiosa.

Taylor reconhece que ha uma variedade de significados sobre a
secularizagao e especifica que essa polissemia pode ser explicada através de trés
sentidos de interpretacdo: o da autonomia, o do declinio e/ou ruptura, e o cambio
nas condi¢des da crenca.

A primeira esta relacionada a autonomia politica e juridica em relagéo as
agdes ou interesses do clérigo. Isto €, as praticas nas instituicbes politicas ndo
sofreriam mais interferéncia nem seriam conectadas a fé ou a um deus, constituindo-
se a queda da teocracia institucional na esfera publica referente aos assuntos
politicos e econémicos.

Essa autonomia politica organizou e estruturou o Estado moderno e,
posteriormente, o Estado democratico, viabilizando o desenvolvimento de
instituicdes que pudessem ser gerenciadas pelo préprio poder politico e nao mais
pelo poder da religido. As regras e leis estatuidas no Estado seriam elaboradas,
desde o ponto de vista juridico, de forma abstrata, baseadas em consideragdes
cientificas e contrapondo-se ao imperium* (Weber, 2009) religioso, ou seja, a
racionalizacdo do Estado traria consigo a criacao do direito objetivo e suas formas
de aplicacado desde uma perspectiva técnica e racional.

Com respeito ao segundo sentido, o da ruptura, este consiste na queda da
crenga e pratica religiosa. A perspectiva de ruptura visava desvalorizar e reduzir
drasticamente a interferéncia e influéncia religiosa ndo sé no espaco da politica,
senao também na construgcdo do conhecimento cientifico e filosdfico.

E mister ressaltar que o desenvolvimento das ciéncias e do conhecimento,
através da razao, esta fortemente ligado as ideias de liberdade versus escravidao do
movimento iluminista, posto que “muitos pensadores iluministas viam a igreja como a
protetora de uma hierarquia social arrogante que tentava manter as massas
escravizadas nas supersticbes e ignorantes no que concerne a justica e razao”
(Calhoun, Juergensmeyer e VanAntwerpen, 2011, p.7, tradugéao nossa).

Esta corrente de pensamento desenvolveu uma perspectiva racionalista do

mundo ao questionar as bases do saber teocéntrico e o poder da igreja, ao defender

4 Segundo Weber (2009) o imperium era o poder e o direito divino de castigar e/ou vencer a
desobediéncia por meio da violéncia e ameaga de desvantagens. Essa pratica juridica era comum
entre monarcas e representantes da religiao crista.
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a emancipag¢ao da humanidade das ataduras da fé e, ao centrar o homem como
principal construtor de conhecimento. Isto ndo s6 possibilitou o progresso e a
transformacao social e politica, sendo também popularizou a ciéncia.

O impacto da secularizagdo na construcdo do desenvolvimento cientifico
permitiu a constituigdo de novos conhecimentos e, consequentemente, o surgimento
de novas ciéncias. Por sua vez, o avanco da medicina, da fisica, matematica e
tecnologia, assim como o aparecimento das ciéncias humanas marcaram a vitéria da
razao nas varias esferas da vida social, a0 mesmo tempo em que “secularistas
modernizadores aplaudiam o grau com que a ciéncia, 0 racionalismo e o
pragmatismo estavam eliminando as supersticdes, os mitos, as irracionalidades e os
rituais que constituiam o cerne das religides existentes” (Huntington, 2001, p. 116).

Destarte, a especializagdo de areas de conhecimento e a exaltagdo do
triunfo da razao reforcaram o “sentimento de controle I6gico do ser humano sobre a
natureza que dispensa interpretagdes metafisicas do mundo” (Moniz, 2017a, p.84).

Sendo assim, o conceito de secularizacéo, através desse ponto de vista, se
alicerga na razdo, no desenvolvimento cientifico, progresso e modernidade.
Consequentemente, a mesma sera definida como “o processo pelo qual setores da
sociedade e cultura sdo subtraidos a dominagdo das instituicbes e simbolos
religiosos” (Berger, 2011, p. 119), ou como o processo em que se busca
compreender o mundo nao mais pela o6tica do misticismo sendo pela razéo
(Connolly, 2000; Wilson, 1976a).

Ja, o terceiro sentido esta vinculado as condigcbes do crer, ou seja, a
alternativa humana de poder acreditar ou ndo em alguma religido. Esta interpretacao
da secularizagao surge com os questionamentos sobre o secularismo realmente ter
se fixado em todas as esferas da sociedade ocidental, e embora haja havido a
emancipagcao do Estado, economia e ciéncia, isto ndo implica no éxito da
marginalizagao da religidao ao ambito privado (Taylor, 2007; Casanova, 1994; Berger,
2000).

No sentido das condi¢gdes do crer, a secularizagcdo sera conceituada pela
perspectiva que o individuo tem de si como crente. Isto €, secularizagdo s6 podera
ser definida como ruptura, marginalizacdo, desvalorizagdo ou declinio da religiao

dependendo do grau de religiosidade que cada pessoa venha a ter, posto que “a
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crenga religiosa agora existe no campo de escolhas que incluem varias formas de
oposigao e rejeicao” (Taylor, 2007, p. 437, tradugao nossa).

Contudo, embora existam cambios e questionamentos dentro do ambito
religioso, se os individuos vem o divino como algo normal, natural, tacito que
abrange grande parte ou a totalidade de suas agdes, sua percepg¢ao sobre o que é
secular estara ligada as questdes da moralidade e ética religiosa, aceitando e/ou
acreditando que a mesma — e 0s seus representantes - devem interferir e agir nos
assuntos do Estado.

Isso pode trazer aspectos negativos, pois,

as autoridades religiosas podem entrar em confliito com as seculares,
podendo demandar dos fiéis coisas que vao além, ou até mesmo contra, as
exigéncias da boa ordem, ou trazer alegagdes irracionais, levando ao
fanatismo, supersticdes, euforia, etc. (Taylor, 2011, p.33, tradugéo nossa).

Para Taylor, esse paradoxo secular se deve aos principios da propria
organizagao politica do Estado baseado na liberdade de consciéncia e igualdade de
respeito. Essa organizagao politica é categorizada pela forma como as mesmas vao
se relacionar e resolver os seus dilemas com a religido (Maclure e Taylor, 2011). Se
a secularizacéo for rigida, havera uma restricdo maior ao exercicio da religido e, por
tanto, as crengas religiosas serdo coagidas e a neutralidade religiosa dos
representantes sera exigida no ambito politico. Entretanto, se a secularizagao for
mais flexivel, a restricdo sera menor, pois ao respeitar o principio de liberdade
religiosa e de consciéncia, a tolerancia entre a crenca e neutralidade religiosa dos
representantes sera maior.

Outro tedrico que aponta contradicbes no conceito e significado de
secularizagdo é Keane (2000). Para este, a secularizagdo é definida, pelos seus
tedricos, como um processo de redugao da religido na esfera politica. Entretanto,
observa que no mundo moderno existem questdes de ordem pratica que
demonstram essa redugcdo como algo ilusorio, posto que os “ideais e instituicoes
secularistas tendem a produzir uma série de dificuldades que verificam sua
viabilidade e, ao mesmo tempo, provocam demandas para acabar com o
secularismo” (Keane, 2000a, p.32, tradugado nossa), apresentando, deste modo,

incongruéncias na sua objetividade.
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Essas incoeréncias apresentam dois efeitos contraditorios, o primeiro é a
ambiguidade da liberdade, especificamente o de associagao religiosa e, o segundo é
a afinidade tedrica e pratica do secularismo com o despotismo politico.

A secularizagdo se tornou crucial para ordenar os discursos e
comportamentos éticos na esfera publica, sendo, também, essencial para a garantia
de direitos e liberdades individuais. Desta forma, o efeito contraditorio da liberdade
de associagao religiosa reside em que o ideal secular aluda a separagédo entre
religido e Estado, e os discursos religiosos nos assuntos politicos; assim como
também garante aos individuos acreditar ou professar uma fé e, ao mesmo tempo,
Ihe exige a indiferencga e a dissociagao dessa mesma fé nos espacgos publicos.

Em outras palavras, o grau de desvalorizagao religiosa ndo condiz com o
grau de sua rejeigao pratica (Weber, 2006). Assim, ao dar liberdade de escolha, a
secularizagao pode ter afastado a religiao do &mbito publico, porém nao a afastou da
esfera doméstica, ocasionando incongruéncias no plano epistemolégico, pois se por
um lado se pregava agbes baseadas em questdes ético-racionais, pelo outro as
agdes eram motivadas por valores cristdos ainda fortemente inseridos no imaginario
humano.

Desse jeito, a incapacidade de delinear uma diviséo entre a vida privada e o
discurso publico se deve a forte predisposi¢cdo de organizar a razdo publica dentro
das moralidades e valores cristdos (Connolly, 2000). E dizer, a emancipacdo da
razao publica nunca esteve desvinculada da ética moral crista, deste modo, o ethos
secular carrega consigo praticas modificadas e reconfiguradas, que permitiram
meditar sobre novas possibilidades de pensar, viver e ser, mas sem uma ruptura de
fato com a base religiosa crista.

Por sua vez, essa ideia de liberdade incorre em outra contradicido que é
gerada pelas incertezas da esfera publica, no qual os cidadaos, ao perceber que as
promessas da secularizacdo ndo conseguem suprir as suas necessidades nem
aplacar os seus medos, buscam novamente na religiao uma solugdo aos problemas
existenciais, estimulando o retorno do sagrado na vida cotidiana.

Consequentemente, essa ambiguidade trouxe sérias criticas a
secularizagdo, pois se por um lado acreditava-se que a mesma - vista como
modernidade - tinha gerado “um crescente numero de individuos que viam o mundo

e suas proéprias vidas sem os beneficios das interpretagdes religiosas” (Keane,
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2000b, p.5, traducdo nossa), por outro lado percebeu-se que isso era um mero
engano, posto que no ambito publico ndo se conseguiria “chegar aos termos de
moralidade que a maioria de seus cidadaos endossa; portanto, o secularismo em si
deriva na diregdo de orientagdes publicas que desafiam a sensibilidade moral de
muitos de seus cidadaos” (Connolly, 2000, p. 23, tradugéo nossa).

Com respeito a afinidade tedrica e pratica com o despotismo politico,
acreditava-se que a secularizagdo seria a base, ou principio-chave, da organizagao
e nao violéncia na sociedade civil (Keane, 2000). No entanto, a institucionalizagao
do secularismo se deu através da violéncia e coergao politica, a mesma exercida
pela religido, criando uma ‘ideologia de ordem’ (Juergensmeyer, 2011) a qual
negava e decidia sobre o outrem, tornando-se intolerante e hostil contra dogmas n&o
gerados pela razio.

Citaremos dois exemplos, o primeiro € o laicismo francés, estabelecido
durante o lluminismo e a Revolugdo Francesa (1789). O laicismo tem os mesmos
pressupostos seculares de subtragdo do dominio religioso das bases estruturais do
Estado. Entretanto, a laicidade fundamenta-se na ‘supremacia moral em relacéo as
religides’ (Taylor, 2011; Brechon, 2004), negando qualquer tipo de autoridade
coercitiva religiosa nas estruturas politica, social e cultural do Estado e tendo como
diretriz o dominio da soberania popular.

Assim, ao excluir a religido da esfera publica, o Estado tornou-se neutro nas
questbes religiosas, porém, ao mesmo tempo, produziu uma militdncia laica,
antirreligiosa, agressiva e intolerante que constantemente lutava contra qualquer
poder moral e simbdlico religioso na esfera publica, sobretudo nas instituicbes de
ensino e de producdo de conhecimento, as quais deveriam enaltecer sempre a
razao, o progresso e o livre debate.

O segundo exemplo é o das expansdes neocolonialistas nos séculos XIX e
XX na Africa e Oriente Médio, onde se institucionalizaram regimes de hostilidade
contra as religides predominantes com o intuito de oferecer pensamentos e
experiéncias seculares baseados na ideia de progresso e modernizagao.

Casanova (1994, 2007, 2011) especifica que a modernidade trouxe um
processo muito particular de secularizacdo, expandindo-se com o colonialismo
europeu. A transformagdo da sociedade ocidental europeia trouxe consigo a

percepcgao da secularizagao estar intrinsecamente conectada a religido, sendo essa
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entendida de trés modos: a decadéncia das praticas e crengas religiosas, a
privatizagdo da religiao e, finalmente, a distincdo das esferas seculares e a sua
emancipacgao da religido.

Assim, ao estar intrinsecamente conectada a religido, a secularizagado
deveria ser entendida como a profanagao do poder e das relagdes entre homem e
conhecimento. A particularidade da secularizagao, vista do olhar teologico, € tornar o

transcendente em mundano, e € por isso que,

0 processo historico da secularizagdo deve ser entendido como uma reagao
particular as estruturas dualistas do cristianismo medieval, como uma
tentativa de conectar, eliminar ou ultrapassar o dualismo entre o mundo
religioso e o secular (Casanova, 2011, p.56, tradugao nossa).

Entretanto, cada sociedade tera uma compreensdo diferente da
secularizagdo, pois a mesma so tera sentido, como processo historico, dentro de
sociedades cuja dinamica estrutural mantenha fortes tensbes entre a religidao e o
mundo (Casanova, 2007; 2011).

Consequentemente, o conceito de secularizagao, para as sociedades cristas
latinas, reside, segundo Casanova (2011), em entender e reconhecer as relagoes
que esta tem com o secular e o secularismo, e 0s inUmeros usos que os contextos
académicos, sociopoliticos e culturais dao para as mesmas. Desta forma, analisa as
trés como fendmenos diferentes, porém nao tratadas como realidades diferentes.

Em vista disso, Casanova (2011, 2007, 1994) tratara o secular como uma
categoria epistémica central moderna, a secularizagdo como uma conceituagcéo
analitica dos processos histérico-mundiais e, o secularismo como uma visdo de
mundo e/ou ideologia. Logo, a secularizacéo é o “processo teoldgico universal de
desenvolvimento humano da crenga a incredulidade, da religido primitiva irracional
ou metafisica @ moderna consciéncia secular pés-metafisica” (Casanova, 2011, p. 59
— tradugao nossa).

Assim, enquanto processo de “negacdo” das crengas religiosas, a
secularizagao é a transformacdo de um conjunto de pensamentos e praticas que
legitimaram a experiéncia de uma condigdo humana mais reflexiva e menos
condicionada ao crer pelo puro crer, possibilitando a emancipacéo do pensamento e,

consequentemente, das instituicdes publicas.
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Com isto, a sociedade moderna torna-se secular. O secular refere-se as
questdes teologico-filosdficas, legal, politico e cultural antropoldgico, no qual se pode
construir, codificar, compreender e experimentar uma realidade bem diferente da
religiosa. Isto €&, a construgcdo destes conhecimentos e realidades tornam-se
imanentes, sendo experimentadas e (re)criadas pelo préprio homem, sem fazer
relagdo com o plano transcendente que também é entendido como uma criagao
humana. Assim, o secular € nada mais do que uma realidade natural desprovida de
religido (Casanova, 2011).

Essa nova realidade secular efetivou um sistema moderno, o secularismo,
cujas ideologias determinaram a normatividade da separagédo do Estado secular da
religido, assim como autoafirmou o pensamento e comportamento secular como algo
natural e superior ao conhecimento religioso. Desta forma, o secularismo é
entendido como um sistema ideologico normativo que pretende reestruturar as
bases do Estado e da produgao do conhecimento, e ao mesmo tempo redesenhar,
desde uma perspectiva politica, a ética, a moralidade e a lei (Casanova, 2011).

Entretanto, esse projeto secular criou dinamicas geradas pelos diversos
processos histéricos das sociedades ocidentais europeias, expandindo-se além das

suas fronteiras, produzindo novas perspectivas e modelos de secularismo.

2.3 DINAMICAS E TIPOS DE SECULARIZACAO

As dindmicas e tipos de secularizacdo sao caracteristicas do processo e da
estratificacdo da mesma na sociedade europeia. Ao tratar de dindmicas nos
referimos a dois processos que foram essenciais para o desenvolvimento do
fenbmeno secular que ndao sé modificaram e (re)estruturaram as esferas sociais,
senao que conseguiram reformular as relagdes entre os homens, Deus e 0 mundo e,
ao mesmo tempo, promoveram uma nova estrutura politica, econémica e cientifica.

Essas dindmicas seguiram a doutrina do Statecraft (arte de governar), assim
como alinharam e definiram o novo papel da religido na sociedade. Esta doutrina se
legitimava em ideologias filosofico-politicas que pediam a separagdo, a negagéo e,

em determinados momentos, a exclusédo da religido no ambito do publico.
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O Statecraft pode ser considerado como a estratégia politica que visa a
autonomia da politica de qualquer moralidade religiosa, focando-se nos assuntos do
Estado e da construgdo de regras e leis alinhadas com a realidade do mundo
(Maloy, 2013; Coby, 2009).

Deste modo, o Estado e os governos deveriam ser institucionalizados
através de mecanismos legais de prestagdo de contas, sendo as leis um exercicio
da vontade dos homens, as quais sdo ordenadas pela razdo e pela nogéo de justiga.

Entretanto, é preciso relembrar que a secularizagao esta intimamente ligada
a religiao e ao intuito de construir e vivenciar uma nova realidade. Como tal
caracteristica, a secularizagao se firmou como um fendmeno capaz de acabar com o
monopolio das tradicdes religiosas conduzindo a sociedade a uma condigdo de
pluralismo (Berger, 1985).

Contudo, a secularizagao na Europa, enquanto fendmeno epistemoldgico e
politico, se desenvolve “em circunstancias particulares e cuja intensidade, forma e
resultado dependem de condi¢des regionais particulares” (Moniz, 2017b, p.133).

Autores como Martin (2005), Demerath, (2007), Casanova (2011) e Moniz
(2017) apontaram essas diversidades soécio religiosas, desenvolvendo a teoria dos
tipos de secularizagdo, na qual é considerado o contexto onde o processo de
secularizagao foi desenvolvido.

Esses autores afirmam que a secularizacdo e as multiplas formas histéricas
desenvolveram um desfecho diferente para o processo secularizatorio, assim como
estabeleceu diferentes modelos ideolégicos normativos de separacgao
religido/politica, religido/ciéncia. Isto €, ao se iniciar e desenvolver numa sociedade
diversificada, como a europeia, a secularizacdo esteve sujeita a diversas
interpretacdes, praticas e distintos modos de desenhar os limites entre o secular e o
religioso, o qual representa uma viséo diversificada da separacgao religido/Estado e
as diferentes formas de regulamentar e administrar a religido e o pluralismo na
sociedade.

Ao se estabelecer este processo, consequentemente,

o secularismo moderno também vem em multiplas formas histéricas, em
termos de diferentes modelos normativos de separagao legal-constitucional
do Estado secular e da religido; ou em termos dos diferentes tipos de
diferenciacédo cognitiva entre ciéncia, filosofia e teologia; ou em termos dos
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diferentes modelos de diferenciagéo pratica entre lei, moralidade e religiao,
e assim por diante (Casanova, 2011, p.55, tradugdo nossa).

Para Demerath (2007), a secularizagao desenvolvida na Europa é do tipo
emergente. Ou seja, um processo e movimento interno e embrionario associado ao
desenvolvimento e ao desgaste da religido nessas sociedades. Apesar de ser um
movimento interno, as particularidades de cada sociedade fez com que as mesmas
tivessem uma experiéncia diferente na troca de fé e nas perspectivas de ver o
mundo, permitindo-lhes codificar, institucionalizar e modificar a sua relagdo com a
politica, a ciéncia e a religido; transmutando, esta ultima, em um sistema privado.

Através dessas perspectivas e praticas historicas e multidimensionais, a
secularizagao seguiu duas dindmicas diferentes: a secularizagcao crista interna e a
secularizagdo como laicismo (Casanova, 2011). Ambas dinédmicas estédo
respaldadas em ideologias secularistas, entre as quais destaco a teoria secular da
religidao e a teoria do secularismo politico.

A secularizacao crista trata da fundamentagao de que a religido € um estagio
superado no ambito politico. Essa percepgdo vem com o0s questionamentos das
reformas protestantes do século XVI, especificamente as de Lutero e Calvino. Essas
reformas delimitaram a religido ao ambito espiritual e ndo politico, provocando
mudancas substanciais de ordem ético e moral nas estruturas sociais e religiosas.

O Luteranismo surge em decorréncias as diversas criticas e
guestionamentos sobre as posturas ético-morais dos representantes da lIgreja
Catdlica, assim como da sua relacdo de poder e dominagao que esta mantinha com
os seus fiéis.

Em decorréncia a estas praticas e a negacao dos lideres catdlicos em
reconhecer seus erros, a reforma luterana constituiu uma nova igreja na qual
reformulava suas bases na nao hierarquizagdo entre os lideres religiosos, a nao
obrigatoriedade do celibato do clérigo e, a obtencao da salvacgao pela fé e nao pelos
atos.

Para Lutero, a salvagédo pela fé ancorava-se nas suas reflexdes religiosas
sobre a ‘justica de Deus’. Para ele, essa justica divina era “o ato pelo qual Deus faz
um homem justo; isto €, o ato pelo qual o crente recebe, gragas a sua fé, a justica
obtida pelo sacrificio de Cristo” (Eliade, Hiltebeitel, Apostolos-Cappadona, 1988,

p.239, tradugéo nossa).
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E mister mencionar que a salvagéo é um fator importante no cristianismo, ja
que esta é, parafraseando Wilson (1976b), o alivio imediato, consolo, garantia ou a
remogao das maldigdes da vida que garantem a ressurreigdo do corpo.

A ideia de salvacéo legitimava a consagracado dos sacramentos e dos rituais
religiosos que sustentavam o dominio e o medo dos fiéis perante a incerteza da
morte. Destarte, a ideia de salvagao se banalizou; pois, se acreditava que o pecado
podia ser perdoado com o sacramento da extrema uncdo. Em vista a essa
percepcao, o luteranismo reformulou os ritos e considerou apenas o batismo e a
eucaristia como sacramentos validos.

Outra questao importante da reforma luterana é que esta abriu as portas
para o dialogo direto com Deus, ao traduzir a biblia ao idioma alemé&o. Esta atitude
teve um impacto profundo no relacionamento homem-Deus, pois invalidava
intermediarios e dava acessibilidade ao conhecimento biblico, permitindo que cada
leitor pudesse ter a sua propria interpretagcédo sobre as escrituras.

De modo consequente a reforma luterana, outros personagens aderiram a
reforma religiosa, tais como Erasmo, os anabatistas, Calvino, entre outros. Embora
essas correntes reformistas tenham causado certo constrangimento e desconforto a
Igreja Catdlica, podemos dizer que a teologia calvinista teve um impacto tao forte e
desafiador quanto a luterana.

No entanto, o calvinismo surge com um olhar muito mais ortodoxo sobre o
papel da religido na vida do homem. Para Calvino, era preciso que houvesse leis
mais rigidas de culto e de fé, mas que, ao mesmo tempo, permitissem ao homem um
outro olhar sobre como construir sua relagdo com Deus e com o mundo.

A relagdo entre ambos — Deus e criaturas — era (e é) um fator importante
para o desenvolvimento e construgdo da fé, da agcdo e dos costumes. Entretanto,
Calvino especificava que “o homem nao conhece Deus tal como é, mas s6 como o
Senhor que se mostra aos humanos, [...] e essa distancia existente entre o Deus
transcendente e os homens s6 pode ser abolida mediante a revelagcdo das
escrituras” (Eliade, Hiltebeitel, Apostolos-Cappadona, 1988, p.248, tradugao nossa).
Isto €, s6 se conheceria Deus se os homens soubessem ler e interpretar aquilo que

esta escrito na biblia e ndo pelo que outros Ihes dizem sobre Ele.
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A doutrina calvinista era mais rigida ao associar e predispor o pecado como
essencial ao homem. Assim, e n&o importa a sua fé ou os seus atos, sempre sera
pecador e s6 podera obter salvagédo se Deus o desejar.

Isto pode ser entendido como a teoria da predestinagao absoluta, a qual,
baseada na reformulagéo das ideias de Agostinho, desvincula a salvagao a qualquer
sacramento, estipulando que entre todos os pecadores, Deus escolheu aqueles que
seriam salvos e aqueles que viveriam na perdigao eterna.

Ao mesmo tempo, a doutrina calvinista modificaria o relacionamento entre
criador e criatura, ao afirmar que nao é Deus quem existe para os homens, sdo os
homens que existem para Deus; com isso, a relagdo homem-Deus, diferente do
luteranismo, se converte numa relagdo de profundo isolamento interior (Weber,
2004).

As leis rigidas da doutrina calvinista eliminaram rituais, supersticbes e
sacramentos de salvagao, possibilitando o repudio do magico e provocando uma
espéecie de ética comportamental baseada na racionalizagdo e percepg¢ao entre o

que é o mundo real e o transcendente, assim,

o puritano genuino ia ao ponto de condenar até mesmo todo vestigio de
cerimdnias religiosas funebres e enterrava os seus sem canto nem musica,
s para nao dar trela ao aparecimento da superstition, isto €, da confianga
em efeitos salvificos @ maneira magico-sacramental (Weber, 2004, p.96).

Perceba-se que ao negar as supersticbes e a magia inserida no
transcendente, o ser humano pode racionalizar e ordenar a sua vida, cambiar as
interacdes e relagdes entre ele, Deus e o mundo. Isto pode ser entendido como o
declinio dos preceitos éticos morais catdlicos e a debilitacido do poder que a religidao
tinha em controlar o comportamento e imaginario humano.

Paralelamente as reformas, outro episddio importante da secularizagao
cristd foi a Suppression of Religious House (1535-1539) na Inglaterra de Henrique
VIIl. A emissdo desse decreto deu origem ao Act for dissolution of the lesser
Monasteries (1536) e ao Act for dissolution of the greater Monasteries (1539),
promulgados pelo parlamento em nome do Rei e objetivavam inibir o poder de
atuacao dos clérigos nos assuntos internos do Estado.

Concomitantemente, nesses decretos se promulgou a supervisdo dos

conventos, capelas e mosteiros por um membro do Estado; o fechamento desses
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locais em detrimento dos gastos excessivos devido ao estilo de vida “pecaminoso”
dos clérigos; a transferéncia das posses e lucros da Igreja Catdlica ao Rei e aos
seus sucessores, e, o papel da religido exclusivamente para o salvacdo das almas
dos seus fiéis (Act for dissolution of the lesser Monasteries, 1536°).

Essas acgdes constituiram-se enquanto parte importante para a reforma e
estruturagdo politica do Estado inglés. A mensagem era clara, a igreja e 0s
designios e desejos do Papa ndo eram mais legitimos nem tinham poder na tomada
de decisdes na esfera politica do gerenciamento e das a¢des do Estado.

Deste modo, é preciso entender que as reformas protestantes, ao contestar
0 poder papal e os dogmas catdlicos, de certo modo permitiram que se
abandonasse o sistema simbodlico religioso na politica e na ciéncia, possibilitando o
desenvolvimento de uma ética pratica e da orientagdo racional empirica do mundo,
fomentando o controle I6gico do ser humano (Moniz, 2017b) em relagdo a tudo o
que esta no seu entorno.

Isto porque, nessas reformas, deixava-se de lado o principio de criatividade
teologica para dar espaco e mais importancia a criatividade e liberdade individual,
posto que “é na liberdade individual que se rejeita qualquer autoridade externa a
Deus, possibilitando — mediante o processo lento de dessacralizagcdo — o mundo
moderno” (Eliade, Hiltebeitel, Apostolos-Cappadona, 1988, p.248, traducao nossa).

Ao mesmo tempo, € preciso ressaltar que essas reformas podem ser vistas
como o ponto inicial para a secularizagéo funcional, na qual se reduzem os sistemas
religiosos a um subsistema social.

Esta pode ser percebida como,

o processo de diferenciagao funcional ou um processo de crescimento
independente das esferas sociais (como a politica, educag¢édo, economia e
ciéncia), cada uma desenvolvendo a sua prépria légica, que implicava na
rejeicdo da afirmacdo geral da religidao (Dobbelaere, 2004, p.27, tradugéo
nossa).

A secularizagao funcional permitiu que as esferas sociais ligadas ao Estado
pudessem adquirir autonomia e uma nova reconfiguragdo. Assim, a burocratizagao

do Estado e a transposi¢ao do direito, como parte do sistema politico e ndo mais

5 Artigo original disponivel em http://www.tudorplace.com.ar/Documents/act_dissolution1.htm e
http://www.tudorplace.com.ar/Documents/act_dissolution2.htm
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religioso, permitiram que as regras, normas € leis fossem pensadas desde uma
perspectiva juridico politica e ndo mais enquanto sanc¢des ou beneficios divinos.

Essa autonomia também fara parte da segunda dindmica da secularizagao,
a laicidade. Esta é vista, em principio, como “um sistema que exclui as igrejas do
exercicio de todo poder politico e/ou administrativo e em especial da organizagao do
ensino” (Brechon, 1995, p.1, tradugdo nossa), alicergada num modus operandis de
separacao de Estado e igreja e, neutralidade religiosa do Estado.

A laicidade se sustenta nos principios da secularizacdo e nos ideais
republicanos da Revolugao Francesa (1789). Segundo Holoyake (1871), secularizar
a sociedade nao significa torna-la ateista, e sim transformar os homens em
pensadores livres, que possam desenvolver a ciéncia e o conhecimento sem ter que
fazer referéncia a teologia. Isto €, pensar livremente significa ter “um pensamento
destemido, baseado no julgamento imparcial, investigando os dois lados, e nao
tratando as duvidas enquanto crimes, ou conclusdes opostas como uma espécie de
veneno moral” (Holoyake, 1871, s/p, tradugdo nossa)®.

Os pensadores da Revolugdo Francesa alicercaram os seus ideais
republicanos nos principios de liberdade, igualdade e fraternidade. Estes ideais
estavam embasados nos principios seculares, sobretudo, no de promover o bem
estar dos homens baseados na defesa das leis naturais e da utilidade do esforgco
material no trabalho do aperfeicoamento humano.

Assim, a revolucéao reforgaria o desenvolvimento do pensamento secular e
da laicidade, no qual seus representantes entendiam a religido como uma forca que
limita a capacidade do homem em tornar-se cidadao e pensador racional, afastando-
o de seus deveres com este mundo (Holoyake, 1871). Consequentemente, ao
suprimir a religidao da esfera publica, e especialmente das escolas, os homens
deixariam de ser suditos de Deus, ou de seus ditos representantes, e seriam social e
politicamente cidaddaos dotados de direitos reconhecidos podendo deliberar e
exercer a liberdade de consciéncia sem a presenca de nenhuma instituicao religiosa.

O intuito desta dinamica era simplesmente manter o monopdlio do poder
politico, social e cultural, delegando a religiao dentro da esfera que “lhe pertence”,

garantindo, assim, que a esfera publica e as instituicbes do Estado possam se

6 Artigo versdo epud disponivel em: https://www.gutenberg.org/files/36797/36797-h/36797-
h.htm#link2HCHO0001
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manter e se desenvolver livres do misticismo e do poder religioso. Entretanto, por
inicialmente manter uma corrente de intolerancia, a laicidade se apresentou
enquanto laicismo, um antagbnico radical ndo s6 do discurso religioso, sené&o
também do clérigo, emancipando e esvaziando de qualquer significado e simbologia
religiosa as esferas seculares, tais como o Estado, a arte, a ciéncia, o welfare, a
saude, etc, marginalizando a religido no ambito do privado.

Essa leitura do laicismo, alicercado no pressuposto nao é mais Deus quem
dita as regras do jogo politico sendo o povo (Wilson, 1976b), deu as bases para o
laicismo subverter uma ordem hierarquica fundamentada em principios religiosos e
transforma-la numa nova ordem de principios politicos e juridicos sustentados pela
ideia de soberania popular.

Assim, enquanto corrente radical, o laicismo usa os direitos e liberdades
cidadas para garantir que as pautas do Estado e das suas instituicbes sejam
direcionadas pelo viés do interesse da vontade popular e ndo mais pelo interesse da
vontade de “representantes” divinos, redefinindo as fun¢des e papeis da autoridade
politica e da religiosa.

E interessante perceber que ao limitar as fronteiras da religido, o laicismo
francés estabeleceu, num primeiro instante, um relacionamento pouco cordial e até
hostil com a religidao. Em detrimento a essa relagdo, a Igreja nédo s6 perdeu seu
status politico, porém também perdeu seu status de proprietaria de terras e seus
privilégios fiscais ao ser obrigada a pagar impostos para o Estado (Brechon, 1995).

Observemos que entre uma dindmica e outra ha um grande espaco
temporal, indicando que as mesmas aconteceram de maneira gradual e nao abrupta
como muitos acreditam ser. Esses processos “obrigam a deslocagcédo e
recomposigao institucional, social, cultural ou politica do religioso e que podem
resultar na sua maior ou menor proeminéncia social, dependendo dos interesses em
jogo” (Moniz, 2017b, p.137).

Ao mesmo tempo, por ser um processo nao linear, dinAmico e em constante
desenvolvimento, a secularizagdo ndo ficou delimitada aos multiplos contextos
europeus, pelo contrario, com a ampliacdo dos ideais seculares, a ideia de
progresso e a expansao neocolonialista, aquela pode se estender para outras

realidades.
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Na medida em que se expandia e alocava em outras regides do Ocidente e
do Oriente, os diversos procedimentos de secularizagdo iam se contrapondo aos
contextos e realidades historicas, politicas, sociais, culturais e religiosas. Em
consequéncia a essa contraposicdo de realidades, essas sociedades foram
reinterpretando e reestruturando as bases ideoldgicas e praticas seculares conforme
0s seus interesses e percepgoes.

Para Demerath (2007), a expansao secular fora da Europa pode ser
entendida como tipos de secularizagao coercitiva, imperialista e difusa.

A secularizacado coercitiva pode ser definida como uma corrente interna e
direcionada a um tipo especifico de autoridade efetiva, neste caso as figuras
religiosas e/ou monarquicas. Exemplos didaticos desse tipo s&o: a Revolugao
Francesa de 1789, a Revolug¢ao Cultural de Mao (1966-1976) e a Turquia logo apos
a primeira guerra mundial, no qual estas sociedades se desengajam da religido e
passaram por um processo de autonomia institucional ideoldgica. Isso Ihes permitiu
criar um sistema politico, social e cultural, de maneira que “a racionalidade dessas
organizagdes seja determinada pela relagao eficiente entre objetivos e metas [...]"
(Dobbelaere, 2004, p.32, tradugao nossa).

A secularizacao imperialista € definida como um tipo externo e direcionado,
que se encontra associado a ideia de formacao de Estado nacao, de construcéo de
identidade nacional e da negagdo da multiplicidade etnolégica em detrimento do
unico e da modernidade.

Este processo pode ser considerado fruto da onda neocolonialista em
sociedades da Africa, Oriente Médio e parte da Asia, no qual se impunha a viséo e
as ditas praticas de Estado ocidental desarticulando poderes politicos ali
estruturados, e “modernizando” as infraestruturas educacionais, politicas e
econdmicas. Cabe lembrar que essas regides eram miscelaneas religioso-culturais,
onde existia constante tensdo de poder entre os diversos grupos étnicos daquelas
sociedades, portanto, “a secularizagao imperialista teve um significado importante,
pois além de manter o poder, diluia fontes concorrentes de lealdade — sejam étnicas
tribais, regionais ou religiosas” (Demerath, 2007, p. 75, tradugdo nossa).

Finalmente, a secularizagdo difusa é um processo externo que surge do
contato e das relagbes culturais entre as nagdes. Ou seja, “estas resultam das

inovagdes culturais transmitidas que se tornaram hegeménicas em novos locais, e
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cujo processo serviu para deslocar velhas praticas, rituais e crengas sejam estas
formal ou informalmente sagradas” (Demerath, 2007, p.76, tradugao nossa).

Em suma, a secularizagdo se mostra como um processo que promove O
afastamento da religido do ambito publico e estimula o desenvolvimento de novos
conhecimentos e do progresso humano através da ciéncia, da politica e da
economia. A mesma, ao incrementar a mobilidade social e a impessoalidade dos
papéis nas relagdes sociais, transbordou suas fronteiras e conseguiu se desenvolver
em realidades totalmente diferentes, dando caracteristicas inusitadas e
desenvolvendo novas formas de decodificar, se relacionar e entender a

secularizagao.
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3 A SECULARIZAGAO NO ORIENTE MEDIO

No capitulo anterior, discutimos alguns aspectos sobre o fendmeno da
secularizacao e do desenvolvimento do sistema secular no mundo ocidental. Este
fendmeno foi percebido como um sistema ético e racional que, através da autonomia
da ciéncia e da politica, libertaria aos homens dos grilhdes da fé, de velhos estigmas
e do misticismo religioso.

Assim, a partir da mudanga de conceitos tradicionais e de organizagédo da
sociedade moderna, a secularizagao inicialmente sera vista como um sinénimo de
modernidade, organizando a sociedade europeia através da ideia de
desenvolvimento cientifico, tecnoldgico, politico e econémico.

Embora observemos que a discussdo em torno da secularizagdo nao
produziu um conceito unico, gerando controvérsias e contradigdes sobre o seu
entendimento; devemos destacar que esta manteve a caracteristica de ser um
fendbmeno guiado pela ideologia de racionalizagdo, desenvolvimento e
modernizagdo. Isto permitiu que, de certo modo, esta ideologia se disseminasse
dentro e fora da Europa no final do século XIX até meados do século XX.

Um destes locais foi o Oriente Médio, considerado o berco das civilizacbes
antigas, era uma regido atrativa em termos geopoliticos e econémicos para os
paises do Ocidente. Tal atragdo se deve as riquezas naturais, tais como petroleo,
gas e pedras preciosas, € a sua localizagdo geografica privilegiada, tendo acesso
aos mares Mediterraneo, Arabico, Vermelho, Negro e Caspio; ao oceano indico, aos
Golfos de Oméa e Pérsico; e aos rios Tigre, Eufrates, Nilo e Jordao.

A juncado dessas caracteristicas tornou o dominio desta regido um ponto
estratégico para o desenvolvimento econdémico e o fortalecimento do poder politico
de certas nagdes ocidentais. Por outro lado, a pluralidade cultural e a forga do Isla
no Oriente Médio se apresentavam como alguns dos aspectos que dificultavam a
expansao da influéncia ocidental. Desta forma, como estratégia para o dominio
geopolitico, difundiu-se o modelo secular que possibilitasse a transformacéo e a
exploragédo econémica dessa regiao.

Acreditamos que o modelo levado para os paises do Oriente Médio seguiu
uma estrutura neocolonialista, amparado nas diretrizes da fusdo entre a

secularizagao funcional (tentativa de reducado da religido a um subsistema social) e
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racional (diminuicdo do significado macrossocial da religido, através da figura da
modernizagao), para romper com o passado e o poder tradicional do Isla.

Assim, o objetivo deste capitulo € entender como se deu o processo de
secularizagao nesta regido especialmente em paises como Egito, Iraque e Siria e
quais foram as consequéncias politicas que a mesma trouxe para estes locais.

Desta maneira, para entender esse processo, foi necessario fazer uma
abordagem histoéria, a qual nos permitiu dividir este capitulo em trés subcapitulos. No
primeiro trataremos o aspecto da expansao e importancia do Isla como uma forca
religiosa e politica. No segundo subcapitulo abordaremos a introdugdo da
secularizagao, a partir dos dois ultimos séculos do Império Otomano (1750-1918),
por entender que esse periodo € essencial para a entrada e desenvolvimento da
secularizagao sob a figura de modernizagao, liberdade e formagéo de Estado Nacéo.
Finalmente, no terceiro subcapitulo apontaremos quais foram as consequéncias que
a secularizagao trouxe para o desenvolvimento politico na regido, sobretudo no

surgimento/fortalecimento dos movimentos radicais islamicos.

3.1 OISLA: FORCA RELIGIOSA E POLITICA

O Oriente Médio é considerado bergo de trés religides, o Isla, Cristianismo e
Judaismo. Entretanto, o Isla foi a religido que conseguiu ter grande dominio sobre
esta regido, tendo se estabelecido a partir do século VIl da era crista.

O Isla é reconhecido como a base do sistema politico, social e religioso dos
paises mugulmanos na regidao do Oriente Médio. Isto porque, em seus primordios,
tem ditado as regras da estrutura dos Estados baseado em seus preceitos religiosos
e cujas normas se tornaram juridicas e codificadas em leis estatuidas pelo Alcorao,
Sunna e Sharia.

A civilizagdo islamica e o Isla nascem com a Hijra (fuga) de Maomé’ - ou

Muhammad- a Yathrib (Medina) em 621 d.C. Maomé tinha duas missdes: corrigir as

7 Muhammad nasceu aproximadamente em 570 na cidade de Meca (Arabia Saudita), era membro da
tribo dos Coraixitas. No inicio de sua peregrinagdo conseguiu converter membros da sua familia e
alguns membros influentes dos coraixitas, assim como a membros de outras tribos, comerciantes,
artesdos e escravos. Acreditasse que € o ultimo dos profetas de Deus e o Unico a conseguir entrar
na terra prometida.
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distor¢cbes que cristdos e judeus teriam feitos das revelagbes passadas — Evangelho
e Tora —, assim como converter ao Isla os politeistas que moravam na regido
(Alcordo, 1974; Hourani, 2006; Lewis, 1996; Kirk, 1967). E, propagar as sagradas
escrituras através da peregrinacdo, como forma de estabelecer o Isla enquanto
unica e verdadeira religido.

Em Yathrib, Maomé conseguiu converter algumas pessoas ao islamismo, em
pouco tempo conseguiu a confianga e o apoio das duas principais tribos da cidade
Aws e Khazraj. Os lideres juraram lealdade ao Isld dizendo: “Nao adoraremos
excepto a um Deus, nao furtaremos nem cometeremos adultério, ndo mataremos os
nossos filhos; ndo caluniaremos, nem desobedecermos ao profeta de forma alguma”
(Ar-Rahman ‘Azzam, 2007, p.19, tradug¢do nossa).

Assim, ao se estabelecer em Yathrib, Maomé, conseguiu organizar a cidade
entorno dos preceitos religiosos, adquirindo poder, reconhecimento e prestigio; nao
sO pela sua liderangca espiritual, também pela sua capacidade de organizar
politicamente a cidade. Isto porque, Maomé “usou bem suas habilidades politicas e
administrativas, agindo efetivamente como o lider da cidade” (Doak, 2004, p.20,
tradugao nossa), empregando a “palavra” de Allah (Deus em arabe) como uma
ferramenta para as decisdes politicas, legais e bélicas.

Entre as ac¢des de estadista podemos destacar a organizagdo de um sistema
de leis coranicas, a alianga com judeus e pagéaos, a agrupag¢ao dos clas numa unica
irmandade — a Ummah — e a organizagao do sistema de defesa da cidade (Ar-
Rahman ‘Azzad, 2007).

Segundo Dhahir (2019), Maomé, ao estruturar o sistema de defesa, deu um

significado diferente a gestao militar, posto que, nas palavras do autor:

as guerras dos mugulmanos aconteceram de maneira diferente das guerras
baseadas em vinganga e barbarie. Essas guerras ndo eram para prazer
pessoal ou 6dio cego em assuntos inuteis, tampouco eram cadticas, ndo
planejadas ou desorganizadas (Dhahir, 2019, p.11, tradug&o nossa).

Maomé organizou uma estrutura de defesa baseada em espionagem,
aquisicao de informagao sobre os seus adversarios e de armas e equipamentos
necessarios para combate. Assim como preparou um exército disciplinado, fiel e

aguerrido que pudesse desestruturar psicologicamente ao seu adversario.
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Essas caracteristicas foram essenciais para ganhar a primeira batalha, a de
Badr (624 d.C.), contra os inimigos coraixitas. Embora o exército coraixita fosse
superior em numeros, a vitoria se deu gragas a capacidade de lideranga de Maomé
e pela disciplina e grande moral derivada da fé em Allah e da promessa do paraiso
(Ar-Rahman ‘Azzad, 2007; Doak, 2004).

Entretanto, o marco importante para Maomé e a consolidagdo politica,
cultural e religiosa do Isla foi a conquista total de Meca (630 d.C.), ja que a partir
desta data a religido islamica inicia seu processo de expansao e de fortalecimento
de aliangas com outras tribos arabicas.

A conquista da Meca nao s6 significou o reconhecimento e a mudanga de
um estilo de vida dos pagéos coraixitas, também denotou o reconhecimento e
poderio de Maomé enquanto profeta e estadista, ndo s6 pela sua capacidade de
organizacao da sociedade e de sua forma de lidar com os politeistas da regiao,
sendo por conseguir dominar o local que detinha um dos maiores simbolos
religiosos, a Caaba.

Durante o tempo em que Maomé viveu, a sua estratégia de expanséao do Isla
foi dada de maneira sistematica, organizando missées militares e diplomaticas em
diferentes partes da peninsula arabica. Nestes locais, o Alcordo se constituiu
enquanto um codigo de leis, de conduta e de doutrinas que deviam ser seguidos, e
que, por sua vez, destruiram rituais e simbolos considerados pagaos, fortaleceram a
fé islamica e determinaram o ideal do bom mugulmano.

Com sua morte prematura, em 632 d.C., seus seguidores ficariam a cargo
de expandir o Isla. Entretanto, Maomé n&o deixou nenhuma orientacdo de quem
seria seu sucessor, isto provocou uma guerra sucessoria e a divisdo em dois grupos,
os sunitas (que se regem pela sunna) e os xiitas (partidarios de Ali, genro do
profeta).

Mesmo com as desavencgas sucessorias, iniciou-se o Califado bem-guiado
(a0 4l - 'gl-Khilafatur-Rashidah') ou ortodoxo, cujas agdes e campanhas

politicas deram origem ao Império arabe islamico?.

8 O Império arabe islamico foi constituido pelo califado bem guiado, tendo seu inicio em 632 e
finalizando em 661. Os 4 califas guiados foram escolhidos pelo conselho das tribos arabes, o
primeiro foi Abu Bakr (US: ') cujo governo durou até 634, o segundo foi Umar ibn al-khatabb ( ¢l e
—kall) quem governou até 644, o terceiro foi Uthman ibn Affan (Ul ¢l =) governando até 656 e,
finalmente, Ali (=) quem governou até 661. Apos o califado bem guiado, o Império seria governado
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O Califado, enquanto Estado, tinha por finalidade defender a heranga do
profeta, fazer cumprir a lei de Allah e, sobretudo, expandir o islamismo. O Califa era
considerado autoridade politico militar, entretanto ndo era visto como profeta, nem
muito menos como detentor de poder sacerdotais nem de legislador ou intérprete

das leis religiosas, tal como exposto a seguir:

O Califa, ndo entanto, nado tinha fung¢des pontificais, nem mesmo
sacerdotais, e tampouco se enquadrava, nem por educagdo nem por
experiéncia profissional, na categoria de Ulema®. Nao Ihe cabia nem expor
nem interpretar a fé, mas manté-la e defendé-la; criar condicées nas quais
seus suditos pudessem seguir a boa vida maometana neste mundo e se
preparar para o proximo. E, para assim fazer, tinha que manter a Lei Santa
dada por Deus dentro das fronteiras do Estado Islamico, defendé-lo, e nos
casos possiveis estender-lhes as fronteiras, até que no devido tempo, todo
o mundo se abrisse para a luz do Isla. (Lewis, 1996, p.132).

A expansao mucgulmana (figura 1) ndo sé disseminou o Isla como fé, sendao

também como forca politica, econémica e cultural.

Figura 1 — Expansao do Império Islamico no século VIl e VI

pelas dinastias Omiadas e Abassidas quem mudariam o rumo do império arabe islamico até se
fragmentar em pequenas dinastias.

9 Do singular Alim, os Ulemas eram tedlogos e sabios que detinham o conhecimento das leis e
religido islamica, também sao considerados juizes e tem usam a sharia como cédigo de aplicagao
de penas.
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Ao observarmos o mapa, vemos que, durante o primeiro século da sua
existéncia, o Isla se expandiu pelos territérios do Império Romano, Sasséanida e
Bizantino.

Dentre esse periodo de expanséo, é precisso destacar os governos de Umar
Ibn al-Khattab (634-644) e de Uthman Ibn Affan (644-656) por desempenhar um
papel importante no desenvolvimento da cultura e religido islamica.

Umar seguiu a estrategia estadista do profeta, utilizando a guerra como
técnica de conquista e a pratica da piedade para o estabelecimento e cooptagao de
novos fiéis. Autodenominado como Comandante dos fiéis, Umar expandiu o Califado
aos territorios da Palestina, Siria, Iraque, Egito e parte da Siria.

Nesses locais, o «califa introduziu as leis islamicas e um sistema
administrativo de governo, baseado no tripé justica, prosperidade e unidade,
permitindo que o Califado prosperasse e se fortalecesse enquanto nova ordem do

Oriente Médio.
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E com Umar que as batalhas expansionistas comecaram a ser conhecidas
como Jihad'®, pois muitas daquelas foram travadas através da perspectiva de
“‘esforgco para combater o mal e espalhar a mensagem de Maomé e a ideia do
monoteismo” (Doak, 2004, p.27, tradugédo nossa).

Ja no comando de Uthman Ibn Affar (644-656), o Império Islamico se
expandiu em territdrios do norte da Africa, a Illha do Chipre, tomou totalmente a
Pérsia e eliminou finalmente o Império Sassanida.

Para Uthman, o progresso do Império, além das conquistas, deveria seguir
um modelo estrito de conduta islamica, assim como a comunidade deveria se
comprometer em garantir o0 sucesso da prosperidade do Isla através da converséao
dos filhos das mulheres cativas e da recitacdo do Alcorédo por arabes e nao arabes
(Yar-Shater, 1990).

Entre seus atos politico-religiosos, para consolidagdo do lIsla, podemos
destacar a compilagao do Alcorao e sua distribuicdo nos grandes centros urbanos do
Império; a reforma e ampliagdo da mesquita do profeta Maomé em Yathrib (Medina);
a demarcacgao e a construcido de uma muralha em torno da Caaba; e a modificacéo
dos ritos do Rak’ah'' na peregrinagéo.

Concomitantemente, realizou reformas politicas que fortaleceram
militarmente o Império. Dentre as quais se destacam a criagdo de um exército de
resisténcia em Medina; a idealizagdo do jihad a pé e, consequentemente, a
formacao de guerreiros de infantaria; e a criagdo de esquadras navais, com as quais
o Califa empreendeu novas campanhas e venceu a batalha naval de Mastros (654-
655 d.C.) contra o Império Bizantino, tomando parte do sudeste da Europa.

Note-se que essas politicas ndo objetivaram apenas o enaltecimento do Isl3,
também procuravam internalizar os valores, costumes e ritos do Isl& no imaginario
dos mugulmanos, produzindo a nogdo de bom mugulmano e, assim, arraiga-la de
maneira tal que o Isla fosse percebido como uma parte extremamente importante e
inalienavel do ser.

A estratégia de expansao do califado, nessa primeira fase, demonstra a

constituicdo do Isla enquanto forga politica bélica e religiosa. Sua forga bélica ajudou

10 Embora no portugués se use jihad no feminino, por relacionarem a Guerra Santa, no idioma arabe
esta palavra é um substantivo masculino; deste modo, seguindo as regras da lingua arabe, usarei
sempre o artigo masculino para me referir ao jihad.

1 Rak’ah sdo unidades de oracao baseadas na fard (passagens obrigatérias) e na sunna (passagens
recomendadas).
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a constituir o poder politico em locais que, segundo eles, se constituiriam na terra do
Isla, implementando centros administrativos e bases militares que pudessem manter
e fortalecer a ideologia islamica nesses locais (Hourani, 2006; Lewis, 1996).

Ja, como forga religiosa, as agdes militares n&do s6 modificaram as regides
fronteiricas, como também ao se estabelecer instituicdes politico-religiosas, o
Califado conseguiu mudar a estrutura e o comportamento social, politico e
econdmico dos locais onde se estabeleceu.

Deste modo, a difusdo da religido islamica ndo sé trouxe uma nova fé,
baseada na simplicidade e na facil conversdao, sendo também trouxe uma nova
forma de olhar o mundo, alterando a lingua, o comércio e os costumes dos povos
conquistados pelos mugulmanos.

Entretanto, a legitimacdo do Isld, enquanto uma nova ordem politica e
religiosa, se constituiu de fato com o Califa omiada ‘Abd al-Malik ibn Marwan (685-
705), periodo em que o Império iniciou sua segunda fase expansionista. Segundo

Doak (2004), essa fase foi muito importante porque:

Primeiro, permitiu a sua expanséo e crescimento. Os soldados aderiram
ansiosamente as novas conquistas esperando riquezas e/ou um lugar no
paraiso. Segundo, as batalhas contra os inimigos fora do Império afastaram
os mugulmanos do foco dos problemas internos do Império. Finalmente, as
conquistas foram o caminho perfeito para espalhar o Isla (Doak, 2004, p.37,
traducédo nossa).

Com al-Malik, o Império mudou sua capital para Damasco, local considerado
estrategicamente importante para o desenvolvimento econdmico e geopolitico do
Império. Ao mesmo tempo, recuperou a cidade de Meca, eliminando qualquer
oposig¢ao que fosse capaz de questionar a sua legitimidade no poder, dessa forma,
conseguiu “neutralizar” os conflitos internos causados pela interpretagdo sobre a
sucessao legal do poder administrativo.

Entre as mudangas emblematicas da sua administragdo, chamadas de
reformas de islamizagdo (Blankinship, 1994; Hawting, 2000), podemos destacar a
reorganizagao do poder administrativo, como a oficializacdo do arabe como idioma
administrativo e financeiro em Damasco e no Cairo, a criacdo de uma moeda
prépria, o estabelecimento de um sistema postal e, a constru¢ado da primeira masjid

(mesquita).
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No que tange as reformas socioculturais, se restringiram as procissdes e
simbolos religiosos cristdos e fomentou-se o aumento da classe religiosa. A politica
de islamizacdo e de enfrentamento as outras religibes foram mantidas pelos
sucessores de al-Malik. Por exemplo, o califa al-Walid | (705-715) construiu uma
mesquita nos escombros de um templo catélico em Damaco; ja Umar Il (717-720)
nao so restringiu o comportamento dos cristdos em territorio islamico, como também
ordenou a destruicdo de simbolos cristdo, entre estes o simbolo mais emblematico,
a cruz (Blankinship, 1994).

Cabe lembrar que o califado, enquanto sistema teocratico, se regia sempre
pelas leis religiosas. Neste sentido, as mesquitas cumpriram um papel na insergao e
fortalecimento da religido, posto que ndo s6 eram locais de culto e de aprendizado
das leis, como também se constituiram importantes centros, ou assembleias, de
debate politico e questbes da propria comunidade mugulmana. Sua importancia
pode ser comparada a agora grega ou ao foro romano, sendo considerado o centro
do corpo politico e social mugulmano.

Nelas encontrava-se o minbar (pulpito) onde oradores e lideres faziam
preces e pronunciamentos sobre guerras/conquistas, nomeacgdes, posse de
soberanos, bem como se faziam comunicados das decisdes importantes para a
ummah'? (comunidade) e para outros membros do Império Islamico.

A magnanimidade dessas constru¢gdées simbolizava o poderio de uma nova
comunidade, bem como firmavam a ideia de que a fé mugulmana era diferente e iria
perdurar e se sobrepor perante as religides crista e judaica.

Com respeito a lingua arabe, esta foi constituindo-se enquanto um simbolo
imprescindivel para o mundo mugulmano em todos os aspectos. No ambito religioso,
saber ler e falar ou entender arabe era algo imprescindivel para aqueles que o
professassem, posto que o Alcorao estava escrito em arabe e nele se firmava a ideia
de que essa era a lingua de Allah. Segundo, no ambito politico todos os documentos
administrativos, fiscais e juridicos comegaram a ser escritos em arabe, e alguns
documentos importantes anteriores a este periodo também sofreram transcricbes a

este idioma. Finalmente, no ambito politico social, todos os cidad&os e habitantes do

2 A ummah significa a comunidade de crentes unidos por um proposito comum. Assim, a ummah, no
Isla, se refere & comunidade mugulmana no mundo, unida pela fé, sem limitagdes fronteiricas e pelo
avango da causa de Allah: "E sabei que esta vossa comunidade é unica, e que Eu sou o vosso
Senhor. Temei-Me, pois!" (Alcordo 23:52, 1974).
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Império Mugulmano também tiveram que adotar essa lingua para néao ficar por fora
dos assuntos comerciais, politicos e socioculturais.

Assim, desde o governo de al-Malik, e de toda a dinastia omiada, a lingua
arabe foi se consolidando em todo territério do Califado, garantindo a formagéo e o
fortalecimento da identidade mugulmana e da cultura idiomatica que se sobrepds a
influéncia dos idiomas grego, latin, persa e dos dialetos falados naquela regiao.

Um dos aspectos que reforcaram a difusdo do idioma arabe junto a cultura
islamica foi a producéo de artes plasticas. A grafia das letras e caracteres do idioma
arabe era considerada visualmente bela, sendo constantemente plasmada em obras
de arte, tais como pinturas, ceramica, joalheria e arquitetura (figura 2) nas quais se
reproduziam passagens do Alcordo. Segundo Doak, “ao longo dos séculos, copias
do Alcordo deram aos caligrafos islamicos a oportunidade de produzir algumas de

suas maiores e belas obras de arte” (Doak, 2004, p.95, tradugao nossa).

Figura 2 - Tela do século Xlll composta pela sura 176

Fonte: Robin Doak, Empire of the islamic world, 2004.

Nesta tela observamos uma passagem coranica, a qual aborda o direito de

heranga, na qual se regulamenta:
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Eles pedem de vocé uma decisdo legal a respeito da heranga de um
falecido, em estado de Kalala'3; dir-lhes-as: Allah ja vos instruiu a este
respeito: se um homem morrer sem ter deixado prole e tiver uma irma, ela
ficara com a metade do que ele deixar. E ele herda dela, conquanto esta
nao deixar filhos. Se houver duas irmas, elas terao direito a dois tergos do
que ele deixou. E se houver irmaos e irmas, o homem tera a parte de duas
mulheres. Allah deixa claro a sua lei para vocés, para que vocés nao se
desviem, porque Allah é Onisciente (Alcordo 4:176, 1974).

Deste modo, al-Malik, ao oficializar o idioma, proporcionou as bases para o
desenvolvimento de um novo estilo de arte, o thuluth. Conjuntamente, o idioma,
transformado em arte, se tornou um dos principais vetores de facil assimilagao das
leis e costumes islamicos.

Sobre a politica econbmica, o comércio sofreu algumas reformas
importantes, entre elas o reforgo da proibicdo e da punicdo em caso de usura. Esse
regulamento estava alicercado no seguinte preceito: “Temei a Allah e abandonai o
que ainda vos resta de usura. Mas, se tal ndo acatardes, esperai a hostilidade de
Allah e do Seu Mensageiro; porém se vos arrependeres, reavereis apenas 0 VOSSO
capital. Nao facais injusticas e nao sereis injusticados” (Alcorao 2:278-279, 1974).

Esta medida foi importante para fortalecer os principios da lei coranica entre
0s comerciantes, sobretudo os ndo mugulmanos, que habitavam a regido, pois inibia
um sistema econdmico baseado na perspectiva do lucro excessivo e obrigava aos
comerciantes a taxar seus produtos conforme o prescrito no Alcorao, instituindo um
modelo de vida e ética comercial.

Entretanto, uma das reformas mais pertinentes foi a criacdo da casa da
moeda. Isto possibilitou a substituicdo do dinheiro persa e bizantino, os quais eram
cunhados com as imagens dos imperadores. Ao mesmo tempo, a criagado de uma
moeda propria foi vista enquanto uma estratégia politica em varios aspectos, como
unificar o sistema econémico dos territérios conquistados, anular economicamente o
Império Bizantino (Blankinship, 1994; Hawting, 2000; as-Suyuti, 2015), e difundir o
Isla através da cunhagem de sentengas extraidas do Alcorédo (figura 3), as quais
“proclamavam em arabe a unicidade de Deus e a verdade da religiao trazida por seu
mensageiro” (Hourani, 2006, p.51).

13 Estado de Kalala refere-se a alguém que nio possue ascendentes nem descendentes diretos como herdeiros.
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Figura 3 - Dinar do Califado Abassida - Séc. VII d.C.

Fonte: https://aulazen.com/historia/o-califado-abassida/. Acesso em 23/02/2019.

Se observarmos a imagem, a parte central da moeda especifica: la ilaaha ‘ill-
allah Muhammad ur-rasool Allah — isto é “Nao ha Deus exceto Allah e Mohamed é o
seu mensageiro”.

Ao analisar o escrito, observamos que a mensagem reafirma outras
passagens coranicas destacadas a seguir: “Esta € a verdadeira avaliagdo: nédo ha
mais divindade além de Allah, e Allah é o Poderoso, o Prudentissimo” (Alcoréao 3:62,
1974), e ao mesmo tempo diz: “Obedecei a Allah e ao Mensageiro, a fim de que
obtenhais a misericérdia” (Alcordo 3:132, 1974).

Essa mudanga sugere duas questdes essenciais. A primeira que o poder
simbdlico do Isla emana do poder de Allah e, a segunda, que o mesmo nao pode ser
representado na figura de homem algum, nem ser associado a imagens ou figuras, o
qual implicaria em pecado e puni¢ao; ja que, segundo as leis islamicas, Allah néo
enviou nenhuma autoridade além dele e somente se deve seguir as Suas ordens, a
Sua autoridade e a Sua religido (Alcorao, 1974; Islamic Sharia Law, 2006).

A norma de lideranga divina continuaria sendo um dispositivo para a
organizagao administrativa das dinastias omiada e abassida. Esta ultima continuaria
com os canones do Isla, porém modificaria os assuntos relativos a expansao do
império, do jihad e da prépria figura do califa.

Os abassidas instituiram uma nova capital para o império, Bagda. Desde

esse novo local, organizaram a administracdo através da criagdo de um sistema
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tributario, da estruturacdo das leis, através do figh, e da profissionalizagdo do
exército mugulmano.

O sistema juridico islamico era conformado por cédigos e normas baseados
na sunna e, fundamentalmente, no Alcorado, cuja interpretagao era encarregada aos
ulemas. Tanto os califas quanto os ulemas tinham a percepg¢ao de que nao poderia
existir leis que se sobrepusessem a aquilo que estava estipulado no livro sagrado,

pois tinham a percepcédo de que o mesmo era a palavra literal de Deus, isto porque

Allah enviou os profetas como portadores de boas novas e como
admoestadores, revelando com eles o Livro com a verdade, para que possa
julgar e diminuir as divergéncias entre os homens [...] Allah, com a sua
graga, orientou os crentes para a verdade quanto aquilo que é a causa das
suas divergéncias, guiando-lhes para a retiddo do caminho. A palavra do
teu Senhor é completa (perfeita) em verdade e justica, ndo ha ninguém que
possa cambia-la (Islamic Sharia Law, 2006, p.12, tradugéo nossa).

Isto determinaria a constituicdo de um sistema de bases de consultacdo do
Alcorao, que seria desenvolvido no século VIII, periodo em que o Isla se articulou
enquanto ciéncia religiosa e pratica (Hourani, 1996). A primeira fonte de estudos
estava destinada a autoridade, de onde ela emana e o tipo de autoridade que os
mugulmanos deveriam seguir. Assim mesmo, se fortaleceu a nog¢ao da justica divina
e da necessidade de estabelecer os principios juridicos que possam ordenar a
sociedade pela interpretacdo dos homens e da razao.

Isto é, o Alcoréao trazia claramente a expressao da vontade de Deus, contudo
nao indicava como agir nem que principios usar perante novas e inusitadas
situagdes, possibilitando aos califas gerenciar o império através de uma
jurisprudéncia, a sharia.

A sharia foi criada com o intuito de se adiantar a possiveis atos humanos
alicercados na dualidade do bom e mau, classificando os atos em cinco categorias:
fard (obrigatério), mandub (recomendado), mubah (neutro), makruh (censuravel) e
haram (proibido).

Dentro da seg¢do dos codigos do Isla, se explicaria o porqué da sua

existéncia, indicando que:

No Alcorao ha certas leis (detalhes de) que foram determinadas (fixas) e,
para outras, a orientagao foi providenciada somente em principios (flexiveis
de acordo com o tempo e com os limites da fronteira). As leis determinadas
devem ser aplicadas como estdo. No que diz respeito as leis, onde apenas
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os principios sdo dados, um Estado Islamico deve enquadrar seus detalhes
mantendo-se dentro dos pardmetros desses principios, segundo as
necessidades do seu tempo. Estes principios permanecerdao imutaveis,
porém as regras definidas sobre a sua orientagdo deverao sofrer alteragdes
de acordo com as exigéncias do avango do tempo. Esta é a conveniéncia,
na base da qual Allah nado determinou o préprio estatuto. Se isso
acontecesse, essas leis seriam inconsistentes com as exigéncias do tempo,
e se tornaria impraticavel o funcionamento do modo de vida descrito por Ele.
O Livro que intencionou ser um cédigo de orientagdo para todos os tempos
e para todas as pessoas, tinha que ser assim, ou seja, os principios devem
permanecer imutaveis (variaveis) e os estatutos de aplicacdo detalhados
(fixos), alteraveis com a mudanca do tempo. Somente esta combinagédo de
permanéncia e mudanga poderia manter o sistema permanentemente
praticavel o tempo todo (Islamic Sharia Law, 2006, p.13, tradug¢do nossa).

Deste modo, a mesma seria criada como uma ferramenta complementar ao
Alcordo, como uma forma de manter um sistema de aplicabilidade das leis em
diferentes épocas. Destarte, a sharia foi elaborada gragcas a constituicdo de um
poder judiciario centralizado e a organizagdo da jurisprudéncia islamica (Liazzat,
2008; Lewis, 1996) por parte dos ulemas.

Sem embargo, foi Muhammad Ibn Idris al-Shafi’i que ao elaborar o Usul al-
Figh (fundamentos da jurisprudéncia islamica, 804-814 d.C.), fundamentadas no
Alcorao, sunna e ljtihad'*, possibilitou a construgdo da Sharia como base juridica e
sistema de leis, que regulamentaria de maneira juridica disposigdes civis, politicas e
constitucionais do proprio Estado.

Aquela cobria todos os aspectos da vida mugulmana, portanto,
desempenhava um papel sumamente importante, sendo a sua autoridade
institucionalizada em alto nivel na esfera publica e privada (Hodgson, 1974; Lewis,
1996). Desde a perspectiva dos ulemas, ou juristas, a sharia englobava duas partes
importantes, a doutrina e a moralidade, e o sistema de leis do mundo mugulmano.

Por isso, sua institucionalizacdo e aprendizado se davam em escolas
especiais, conhecidas como madragas, onde, além da sharia, se ensinavam o
Alcorao, a cultura literaria e a arte militar para todos os seus estudantes. Entretanto,
proibia-se tratar alguma ciéncia que pudesse ser considerada superior ou igual a
tradicao do Alcoréo.

Os ulemas tinham um papel importante na institucionalizacdo das leis,

cabendo a eles interpreta-las e amplia-las. A eles também se deve a compilagcédo dos

4 Literalmente significa esforgo fisico e psiquico para elaborar uma determinada fungao, sendo usado
como um termo juridico islamico que se refere ao raciocinio independente ou ao esfor¢co exaustivo
da faculdade mental de um jurista em encontrar uma solugdo para uma questao legal.
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ditos e feitos de Maomé, elaborados em manuais conhecidos como Hadith, sendo
percebido como “a segunda fonte reveladora de lei e condutas do Isl&” (Musa, 2008,
p.1, tradugéo nossa).

E interessante destacar que um dos papéis dos ulemas era bloquear
qualquer comportamento ou ideia estrangeira que pudesse ocasionar mudanga nos
costumes e na cultura islamica (Hodgson, 1974).

Em que pese houvesse setores progressistas dentro do Império Islamico, é
preciso destacar que o setor ortodoxo estava constantemente apoiado pelo governo
e pela elite mugulmana. Assim, “os tedlogos mais extremistas, chefiados por Ibn
Hanbal, rejeitaram todas as descobertas da ciéncia exata e da especulagao filosofica
como conducentes a heresia, descrenca e ateismo” (Kirk, 1967, p.61).

Um exemplo, dessa ortodoxia politico religiosa, foi a criacdo da universidade
egipcia de Al-Azhar (972) durante a dinastia fatimida, a qual ficou incumbida de
difundir a doutrina ismaelita, como forma de criar uma elite mais religiosa do que
cientifica.

Assim, qualquer mudanga nos costumes e/ou tradi¢gdes constituia-se em
bid’a (inovagao), por nao ter base nas quatro fontes do Isla — Alcorao, Sunna, /jma e
Qiya. Deste modo, a resisténcia a bid’a ia de acorde com os ensinamentos e
mensagens transmitidos por Maomé, quem especificou que “as piores coisas sao as
inovagdes. Certamente, toda inovagao é (fonte de) um erro, e todo erro leva ao fogo
do inferno” (Mizan al-Hikmah, 2004, p.520, traducao nossa).

Ao mesmo tempo, as inovagdes também eram tratadas no al-Risala,
fundamentos da jurisprudéncia islamica, sendo descrita como de dois tipos,
aprovada e a desaprovada. A primeira ia de acorde a lei, enquanto a segunda
contradizia o escrito no Alcordo e na sunna (al-Shafi’is, 1961), o qual constituia
desvio e, consequentemente, uma grave ofensa social. Por esse motivo, havia um
cuidado excessivo com respeito aos ndo mugulmanos, 0s quais passaram a ser
considerados assunto publico, como uma forma de, segundo Lewis (1996), manter a
supremacia do Isla no corpo politico e na sociedade.

Com isto, a ideia ou tentativa de modernizar os territérios mugulmanos,
desde uma perspectiva ocidental, era uma afronta ao estipulado nas leis e os
designios de Allah; posto que, “no Estado Islamico ndo é possivel separar a

existéncia das instituicées religiosas... No Isla n&o ha dicotomia entre ‘religidao’ e
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assuntos ‘seculares’. Cada aspecto da vida é governado pelo ‘Din’ [lei divina]’
(Islamic Sharia Law, 2006, p.15, negrito e tradugdo nossa). Isso firmava o Império
Muculmano enquanto uma teocracia cuja fonte de poder, soberania, legitimidade e
da lei estavam vinculadas exclusivamente a figura de Allah.

E importante destacar que o Isld mantinha, e mantém, uma rigorosa relacdo
com a politica, posto que, ambas compartilhavam a mesma estrutura, normas e
jurisprudéncia. Essa ortodoxia era reconhecida, entendida e constantemente

exposta ja que,

era sumariada em um ditado muitas vezes citados por autores maometanos,
as vezes como uma pega de velha sabedoria persa ou ainda como palavras
do Profeta: “o Isla (ou a religido) e o governo sao irmaos gémeos. Um néo
pode prosperar sem o outro. O Isla é o alicerce, e o governo, o guardido. O
que nao tem alicerces desmorona; o que ndo tem um guarda perece”
(Lewis, 1996, p.140).

Durante os varios anos de expansao, essa ideia perdurou e legitimou o
vinculo e a nao separacao entre religiao e politica. A partir do século X, o Império
Mucgulmano ficaria conhecido como um lugar, em que pese as diferengas ideoldgicas
internas, era estruturado, possuindo uma lingua, organizagédo politica, juridica,
econdmica, religiosa e cultural submersas num universo definido pela religido
islamica, a qual permitiu construir uma identidade que ia além das fronteiras
territoriais.

Embora o poder do Império Arabe islamico tenha se fragmentando em
pequenas dinastias, o Isla continuou inserido no pensamento e nas instituicdes dos
povos que o professavam enquanto religido, constituindo-se na base politico
religiosa dos novos impérios, como o Seljucida e o Otomano, que viriam a se
estabelecer enquanto poténcias contraditdérias ao modelo politico, social e cultural do

Ocidente.

3.2 ISLA E O PROCESSO DE SECULARIZACAO

O enfraquecimento do Império Mugulmano, no século Xl, causada pela crise
politica interna - a fragmentagcdo da soberania e a diminuigdo do poder e prestigio
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dos califas - nao representou o declinio do Isla enquanto sistema religioso e politico
dos novos impérios que se instituiriam na regido anteriormente dominada pelos
mugulmanos.

O processo de islamizagao foi tdo eficiente que os novos sistemas que se
estabeleceram na regido, como os Turcos Seljucidas (1055-1194) e os Otomanos
(1299-1922) adotaram a religido islamica enquanto fonte de poder, de cultura e
como estilo de vida.

Este subcapitulo tratara sobre os ultimos dois séculos do Império Otomano,
por entendermos que, na busca pela sua aproximagao com a Europa, abriram as
portas para o processo de secularizacdo sob a figura de desenvolvimento social e

econdmico.

3.21 Império Otomano

O Império Otomano surge como um amalgama de varias etnias, culturas e
tradicdes. Suas primeiras incursdes expansionistas se deram no inicio de 1300 com
Osman, ou Uthman, de onde provém o nome otomano. Por ser um povo multicultural
e haver-se desenvolvido em regides onde o Isla era a fé dominante, os otomanos
aderiram a corrente sunita e fizeram dela a base de seu sistema de governo
(Goffman, 2002; Lewis, 1996; Itzkowitz, 1980), criando uma identidade mugulmana

muito forte, conforme o indica Goffman,

Os sultdes viam a si mesmos e a sua sociedade enquanto um Estado
islamico, cada monarca cumpria, ou pelo menos demonstrava cumprir, as
leis de sua fé (sharia). Cada inovagéo precisava da justificagdo em termos
de doutrinas do Isla. As restricbes da religido se manifestavam de inUmeras
maneiras, guiavam o amadurecimento da sociedade otomana e limitava as
diregcdes da sua expansao (Goffman, 2002, p. 08 — tradugéo nossa).

As incursbes expansionistas estiveram direcionadas a ganhar dominio e
desenvolver o Isla em territérios tidos como kuffar (infiéis). Desta maneira, o seu
dominio ndo sé se concentrou em territérios bizantinos, sendo que abrangeria a
Europa, Asia, Africa e alguns locais do Oriente Médio, tornando-se um império rico,

poderoso e com pluralidade étnica e cultural.
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Enquanto instituigdo politica do império, o Isla se transformou em “uma
estrutura institucional auténtica” (Lewis, 1996, p.108), no qual se procurou resgatar
de forma fiel os velhos costumes dos Impérios Arabe e Seljicida. Tanto que o sultdo
Bayezid | (1389-1403), ao reivindicar o sultanato de Rum, requereu o
reconhecimento do Califado do Cairo, como uma forma de legitimar o seu governo
perante a ummah.

Na organizagéo do Estado, os otomanos adotaram outras normas islamicas
que permitissem fortalecer o sistema administrativo e militar. No ambito militar, a
formacao dos janizaros'® estava respaldada pela lei islamica que permitia a “coleta”
de jovens livres e a ghulam (Goffman, 2002; ltzkowitz, 1980).

A primeira estava destinada aos filhos dos kuffar livres que moravam em
terras otomanas, enquanto a segunda estava destinada para os escravos que
haviam sido capturados em guerras, em ambos os casos, os integrantes eram
treinados, convertidos ao Isla e educados na cultura turca, assim, o Estado garantia
a formacao de uma armada real bem preparada e fiel ao sultdo e ao Isla.

No ambito administrativo, os otomanos deram uma grande importancia para
os ulemas, os juristas e os sipahis (cavaleiros encarregados de aplicar a lei). Os
ulemas gozaram de grande respeito, eram os principais guardides da religiao
islamica, estando encarregados de legitimar o Estado. Enquanto parte do sistema
administrativo do império, os ulemas foram divididos em duas categorias: os muftis,
encarregados de interpretar a lei islamica, e, os kadis, administradores das leis
islamicas e outras normas.

O Estado também incorporou as madragas como um sistema de formacao e
de instrucdo da elite e do corpo administrativo. Nelas se ensinava o Alcorao, a
sharia, o desenvolvimento da jurisprudéncia islamica, assim como se fortaleciam os
lagos com a cultura turca e islamica, através do ensino de historia, da arte, da
musica e da literatura.

O comércio e as guerras foram um forte propulsor para a troca de
experiéncia entre a cultura mugulmana e crista, gerando um certo grau de tolerancia

entre ambos os credos. Entretanto, essa convivéncia nao ultrapassava as fronteiras

5 Tropa de elite do exército otomano, o qual era constituido por jovens, prisioneiros de guerra e
suditos cristdos, que eram educados sob os ensinamentos e valores do Isla. Eram considerados
uma forca poderosa do Império, sendo temidos pelos seus adversarios, devido a sua disciplina, a
sua devogao pelo Isla e pelas suas habilidades de luta.
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do império, fazendo com que a sociedade nao tivesse uma nogao real sobre o
mundo europeu, percebendo-a como um local inferior ao mundo islamico (ltzkowitz,
1980).

A partir do século XVIIlI, os otomanos iniciariam um periodo de grandes
mudancgas, ndo s6 pelas inumeras guerras travadas com impérios europeus, como
também pela mudanca na estrutura administrativa do Estado, o qual procurava
iniciar um processo de modernizagao nos ambitos politico, militar e cultural.

Com respeito as guerras, vimos anteriormente que elas eram um meio de
aquisigao de terras, de constituicdo de poder e de expansao e inser¢cao da religidao
islamica. No entanto, a partir dos anos 1700, os otomanos enfrentariam grandes
derrotas e insucessos nas suas campanhas militares, revelando-se na perda de

territorios importantes (figura 4).

Figura 4 - Territorio do Império Otomano no Século XVIII
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O insucesso bélico ocasionou criticas substanciais ao poder politico e militar
dos sultdes. Assim, a perda de territérios era atribuida a “perda da vantagem em
tecnologia militar e pelo uso de armas e taticas similares e/ou inferiores nas batalhas
travadas contra os europeus” (Quataert, 2005, p. 37, tradug&o nossa).

Enquanto as monarquias europeias desenvolviam a tecnologia bélica e
industrial, e adotavam politicas mercantilistas, os otomanos encontravam-se num
processo de estagnagdo nos ambitos econdmico, tecnoldgico-militar e politico,
fatores que impediram a manutengao e a modernizagao do sultanato. Além disso, as
constantes guerras mantinham o nivel de estagnacao do califado, posto que, em
virtude das derrotas, assinaram uma seérie de tratados no qual perderam o monopdlio
de territérios, de recursos naturais e abriam concessdes as monarquias europeias
para interferir nas terras ainda dominadas pelos otomanos.

Perante esta situagao surgiram duas vertentes de pensamento, a da elite
politica que buscava se alinhar com a Europa adotando seus modelos politico,
econdmico e militar; e a da elite religiosa que pregava o retorno dos padrdes politico-
cultural do califado dos bem guiados (Cayli, 2019; Quataert, 2005; Kayali, 1997).

Para os religiosos, o enfraquecimento do império se dava pela perda de
valores religiosos, dos principios fundamentais do Isla. Alguns destes religiosos,
guiados pela ideologia do wahabismo, acreditavam que os otomanos estavam se
direcionando ao mundo da ignorancia religiosa, prevista anteriormente pelo Profeta

Mohamed,

“Certamente, vocé seguira os caminhos das nacbes que estavam antes de
vocé, em tudo como uma flecha se assemelha a outra (ou seja, igual a
eles), tanto que, mesmo se eles entrassem num buraco de um lagarto de
areia, vocé também entraria” E eles disseram, “oh Mensageiro de Allah!
Vocé se refere que nds seguiremos os judeus e os cristdo? E ele
respondeu, “Quem mais seria?” (Wahhab, s/d, p.61, tradugédo nossa).

De certo modo, os religiosos acreditavam que a ma “interpretagao” do Isla,
as trocas culturais, os anseios por adquirir inovagcdes fez com que o califado dos
sultdes otomanos, no nome da modernizacido, se desviasse do caminho e das leis
de Allah.

Contudo, o governo via essas ideias reformistas como perigosas para o
proprio Estado, pois implicaria na perda da soberania do sultdo. Isto porque, o
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Império Otomano tinha modificado certas regras da lei islamica, entre elas o carater
da sucessao, desconsiderando a decisdo da ummah sobre quem seria o préoximo
Califa, e a transposi¢ao da soberania de Allah para a figura do sultdo.

Nao obstante, no século XIX, sobretudo nos governos dos sultdes
Abdulmecit (1839-1861) e Abdulhamit Il (1876-1909), aconteceria uma politica de
alinhamento com a Europa. Em primeiro lugar, ao tentar suprir a inferioridade militar
e adotar a melhor tecnologia, os otomanos pediram “empréstimos a Europa e a
convocacgao de militares para a capital do Império, para criar uma artilharia rapida e
moderna” (Quaraert, 2005, p.50, tradugdo nossa)

Ao se optar por um modelo secular de modernizagdo, os otomanos
acreditavam que isto possibilitaria o fortalecimento dos lacos comerciais com o
mundo ocidental, formando aliangas politicas que limitariam a atuag&o dos inimigos
politicos internos e garantiriam a manuteng¢ao do sultdo no poder.

De fato, inicialmente, essas aliangas ajudaram a conter o impeto da
provincia do Egito, que constantemente punha em xeque a autoridade do sultdo por
intermédio de rebelibes e de “sequestro” de provincias estratégicas para os
otomanos, como Aleppo, Damasco, Acre e Anatdlia.

Apesar da coalizdo com os impérios europeus ser benéfica para a
manutencdo do império otomano, por outro lado implicava na perda do poder do
sultanato sobre determinados territérios bem como a mudanga de comportamento na
estrutura politica do governo, iniciando um processo de modernizacao e de reformas
juridicas, politicas, educacionais e sociais; como forma de adaptacdo ao mundo
moderno.

Uma dessas medidas reformistas se constituiu no envio de oficiais militares
e agentes do governo para receber instrucdo em escolas e universidades para se
aperfeicoar no conhecimento cientifico, linguistico e burocratico ocidental e,
consequentemente, pbé-lo em pratica nos territorios otomanos (Stigall, 2014;
Quataert, 2005).

Ao mesmo tempo, com a reforma estrutural para o desenvolvimento da
modernizagdo, o Império Otomano adotou uma série de novas tecnologias de
comunicagao, tais como a imprensa, o telegrafo, ferrovias, etc. A inser¢cao destas
tecnologias somado ao desenvolvimento burocratico e militar foram uteis na

contengéo de rivais politicos e religiosos que se opunham a modernizagao.
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No governo de Abdilmecid (1839-1861) se adotariam um conjunto de
reformas modernistas conhecidas como édito de Tanzimat. Neste édito, o sultdo
prometia medidas vantajosas para os suditos otomanos e o aparato estatal, o qual
‘incluia procedimentos racionais para estabelecer o estado de direito e a
consolidagédo da justica, mediante mudancgas significativas, se nao radicais, na vida
social, nos direitos, instituicbes culturais, regulamentacdo publica e governanga
econdmica” (Cayli, 2019, p.30, tradugéo nossa).

Assim, se estabeleceu a equidade entre mugulmanos e ndo mugulmanos
(cristdos e judeus), permitir aos otomanos cristdos o ingresso ao exército, a
eliminagao da jizya. Ao mesmo tempo se estipulava a criagdo de um sistema escolar
secular, a criacdo de assembleias de representacédo provincial, e a implementacgao
de codigos comerciais e juridicos.

Estes ultimos estariam baseados no modelo francés e permitiriam que, em
1876 e sob o regime de Abdulhamit Il, se promulgasse a primeira constituicdo do
Império Otomano. Esta viria a se impor perante a lei islamica dando entender que a
lei dos homens se imporia perante o Isla, isto €, o Alcordo nao teria mais papel na
organizacao do Estado.

Nessa constituicdo se estruturariam as bases do Estado dito “moderno’;
entretanto, nela podemos observar que esses cambios eram contraditérios, posto
que se por um lado se tirava o poder politico da religido, ao mesmo tempo se
estipulava que “a soberania otomana repousa na soberania do supremo Califa do
Islamismo, pertencente ao mais velho dos principes da dinastia de Osman, conforme
estabelecidas nas regras de Ahantiquo” (Ottoman Empire, art. 3, 1876, tradugcao
nossa).

Embora se mantivesse a figura do sultdo enquanto lider supremo e sagrado,
a constituicao otomana possibilitou a estruturagdo do sistema politico garantindo a
existéncia de Ministérios, Senado e Camara de deputados; porém os colocava
dependentes do poder do sultdo, limitando-lhes a atuagéo legislativa, conforme

descrito a seguir:

A iniciativa de propor uma lei ou alterar uma lei existente pertence ao
Ministério. O senado e a camara dos deputados também podem solicitar
uma nova lei ou uma emenda a uma lei existente sobre assuntos incluidos
nas suas atribuicdes. Neste ultimo caso, o Gran Vizir apresenta o pedido a
Sua Majestade o Sultdo e, se aplicavel, ao Conselho de Estado, cobrado
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sob um imperativo que ira analisar o projeto de lei proposto, com base nas
informagbes e esclarecimentos fornecidos pelos departamentos
competentes (Ottoman Empire, art. 53, 1876, tradugao nossa).

Outra modificagdo importante estabelecida na constituicdo, foi o
estabelecimento do Isld enquanto religido do Estado, porém permitia-se que os
otomanos ndo mugulmanos pudessem receber ensino de suas religides nas escolas
do Estado, garantindo a liberdade de culto.

Como mencionado anteriormente, essas modificacbes estruturais visavam
fazer do Império Otomano um Estado secular; porém, o que se viu foi a
centralizacdo do poder na pessoa do sultdo e a criagcao de leis hibridas, as quais
mantinham fortemente algumas praticas e estruturas da jurisprudéncia islamica,
gerando desconforto entre setores religiosos e da elite secular otomana.

Os segmentos religiosos, viam o comportamento do sultdo e as novas
regulamentagdes como um desvio dos verdadeiros ensinamentos do Isl3,
interpelando para rebelides em prol da eliminagdo dos assuntos socio estruturais
causados pelas novas regulamentagdes, e pela volta do sistema das leis islamicas
dentro do que eles entendiam como Califado (Cayli, 2019; Quataert, 2005; Kayali,
1997).

Por sua vez, a elite secular, movida pelos sentimentos revolucionarios da
Franca, aproveitou essa situacdo de contradicdo e hibridismo nas leis do Estado
para manifestar o sentimento separatista. Isto pode ser refletido mais tarde como

nacionalismo, o qual gerou

em uma visdo mais antiga, sentimentos de unicidade, superioridade e a
reivindicacdo de independéncia — precedendo o nascimento de Estados
nagbes. Pessoas se sentiram parte de um grupo nacional oprimido que
havia sido, e estava sendo, privado de seus direitos econdmicos, politicos e
culturais. Por isso eles demandavam o direito de um Estado independente
da dominacdo otomana (Quataert, 2005, p. 70, tradugc&o nossa).

Desta forma, a fragmentacdo do Império Otomano aconteceria pelos
confrontos internos e pela sua participagéo na | Guerra Mundial (1914-1918). Apés a
| Guerra, os otomanos veriam, em 1922, a dissolugéo total do seu império com a
distribuicdo dos seus territdrios restantes entre a Franga e a Inglaterra (figura 5), os

quais ‘permitiram’ a constru¢cao desses novos Estados mugulmanos sob as bases de
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um modelo secular, cuja promessa de modernizagao permitisse a formacgado de

Estados com sistemas politicos desvencilhados do Isla.

Figura 5 - Distribuicdo dos paises arabes entre a Franga e a Inglaterra
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Fonte: Hourani (2006), Lewis (1996) e Kirk (1967)
Elaboracao: Vinicius Constante.

Ademais, os desafios culturais do Ocidente e a ideia de que o secularismo
traria as liberdades civis e politicas trouxeram no ambiente académico arabe uma
autocritica racional ao Isla, aos costumes e a prépria cultura mugulmana. Os
secularistas arabes, segundo Wu (2007), estavam a favor do modelo de
secularizagao ocidental porque acreditavam que a religido islamica tinha mais poder
que o cristianismo no mundo ocidental.

Ao mesmo tempo, segundo Esposito (2010), tedricos arabes como al-
Tahtawi, Khair al-Din, Jamal al-Din al-Afghani, entre outros, acreditavam que numa
sociedade secularizada e sem o dominio de nenhuma religido, poderia se promover

a tolerancia, o pluralismo e a justica.
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Contudo, todas essas promessas promovidas pela separagao igreja/estado,
trouxeram consigo intolerancia, 6dio, preconceito, rigidez e militdncia contra tudo e
todos que pudessem representar perigo contra a nova ordem estabelecida. Isto
porque, segundo Casanova (2007) a secularizagéo e a ideia de modernidade foram
construidas com a visado do triunfo da razéo, da liberdade e da represséao religiosa.

Consequentemente, a intervencdo ocidental no Oriente Médio e suas
caracteristicas antirreligiosa e anticlerical, criaram um sistema secular radical e
contraditorio, dos quais se destacam paises como o Egito, Iraque, Siria, etc, que
constituiram regimes politicos hibridos e fortaleceram a deislamizacao, percebida

como um triunfo sobre o antigo regime islamico.

3.3 DEISLAMIZAGAO COMO PROCESSO DE MODERNIZAGAO

Vimos que a politica e tradicédo cultural do Isla esteve presente durante muito
tempo na sociedade muculmana. Enquanto sistema de coesado, o Isla ndo sé
organizava a sociedade, sendo também “era a base final de identidade, o foco
primario de lealdade e a unica fonte legitima de autoridade” (Lewis, 1996, p.128).
Isto é, o Isla, como modelo de civilizacao e religido, foi o fundamento da identidade,
da legalidade e da autoridade politica social e cultural dos mugulmanos.

Esse desenvolvimento de identidade e autoridade se deu gragas a
importancia que os mugulmanos davam a histéria (Hourani, 2006; Lewis, 1996); pois
ao compilar os atos e ditos do profeta Maomé, assim como os dos califas, permitiu-
se a estruturagcado do Estado ndo s6 por uma perspectiva religiosa, mas também as
bases juridica e politica.

Desta forma percebemos que a religido islamica € estruturada no Alcorao e
nas normas que derivam dele. O Livro foi (e €) a base para toda a estrutura da vida,
da economia e da politica, além de ser considerado uma dadiva de Allah, conforme
lembrado na surata al-Maida: “Hoje completei a religido para vos; tenho-vos
agraciado generosamente, e vos aponto o Isla por religiao” (Alcorao, 5:3, 1974).

Isso geraria um profundo sentimento de dever entre os mugulmanos, tendo
como tarefa defender sempre a religido e a palavra de Allah dos Kuffar, como
ordenado no Livro: “os crentes combatem pela causa de Allah os incrédulos, ao

contrario, combatem pela do sedutor. Combatei, pois, os aliados de Satanas, porque
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a sutileza de Satanas é débil” (Alcorao, 4: 76, 1974). A ideia de combate e de defesa
do Isla se estendia a politica, pois defender a religido implicava defender toda a
estrutura da terra do Isla, por isso os mugulmanos deviam a participagdo no ambito

politico:

Vocé precisa estar nos ministérios, parlamentos, tribunais, policia, sistemas
de defesa e outras agencias de aplicacdo da lei. Se vocé ndo cumprir seus
deveres, entdo pessoas enganosas destruirdo todo o sistema, por isso nao
fique em casa e ajude a Allah a estabelecer o Din - lei divina (Islamic Sharia
Law, 2006, p.510, tradugdo nossa).

Quando o secularismo chegou as provincias do Império Otomano,
especialmente Egito, Iraque e a Siria, as estruturas, embora um pouco modificadas,
continuavam fundamentadas no Alcordo e na sharia. Consequentemente, o mesmo
entrou com a promessa de modernizar e desenvolver as sociedades consideradas
estagnadas pela religido, ou seja, “o secularismo, nos estados arabes mugulmanos,
foi percebido como uma prescrigdo efetiva para ser aplicada onde a religiao
controlava todos os acontecimentos da vida cotidiana” (Wu, 2007, p.62, tradugao
nossa).

Logo, acreditava-se que o processo ‘natural’ de separacédo entre politica e
religido ndo aconteceria facilmente, pois o poder da religido estava ainda legitimado
nas instituicbes, impedindo o desenvolvimento e mantendo o Estado enfraquecido
politicamente. Essa percepgdo fez com que o projeto de secularizagdo estivesse
acompanhado num processo arduo de deislamizagéao.

A deislamizacdo, teve como caracteristica fundamental a negacédo e
desarticulagdo das leis e costumes islamicos no ambito publico e politico. E,
enquanto sistema de secularizagéo, criou politicas de vigilancia e controle, dos quais
se formaram grupos militantes do secularismo, ou, parafraseando Gjorshoski (2017),
“‘guardides da republica secular’, os quais estavam encarregados de vigiar as a¢gdes
do povo, lideres religiosos e politicos.

A falta de tolerancia, constituida pela deislamizacdo, demonstrou que a
formacédo do Estado secular produziu leis que reforcaram a violéncia contra todos
aqueles que podiam oferecer resisténcia a nova estrutura do Estado. Destarte, com
a insercado de novas regras e o policiamento constante sobre a populagao, certos



72

aspectos da vida islamica foram reprendidos e proibidos desde o ambito legal, social
e moral.

Assim, para desvincular e anular qualquer poder do Isla, o processo de
secularizagao trouxe consigo o estabelecimento de novos governos e reformas de
cunho religioso politico e cultural, os quais néao sé remodelaram a vida publica, se
nao também o ambito da vida privada.

De maneira geral, no que restou do Império Otomano, isto € a Turquia, se
instituiu um processo de deislamizacdo que serviria como modelo para outras
regides mugulmanas, enfatizando-se nos aspectos religioso, cultural e politico.

A tentativa de desarticulagdo do poder do Isla, dentro da esfera politica e
cultural, se intensificaram apos a | Guerra Mundial (1914-1918), permitindo aos
franceses e britAnicos estruturar sistemas governamentais e estabelecer
protetorados nas ex-provincias otomanas do Egito, Iraque e Siria, as quais
receberam “conselheiros” e Cbénsules que estariam encarregados de executar de
maneira eficaz a deislamizagdo nesses paises (Dawisha, 2009; Marsot, 2007; Cole,
1992).

Uma dessas politicas de desarticulacdo pode ser vista no fechamento das
madracgas, as quais foram substituidas por escolas no modelo europeu, onde se
estabeleceram escolas cristds para educar membros da sociedade muculmana,
entre elas mulheres (Fattah & Caso, 2008; Marsot, 2007; Cole, 1992).

E mister lembrar que, as madragas eram a base do fortalecimento do Isla,
posto que nessas escolas se ensinavam os costumes e tradigbes através do ensino
da historia do Isla, do Alcorao, da sunna e da sharia. Além, serviam como espacgo de
ensino da arte militar.

Nesse sentido, o ensino do Alcordo e dos costumes era percebido como
uma resposta ao estipulado no préprio Livro, que era praticamente toda a base da
estrutura religiosa cultural e politica. Nele evidencia-se, em diversas suras, como

educar e orientar sobre as regras divinas, como descritas a seguir:

[...] Sede servos do senhor, uma vez que sois aqueles que estudam e
ensinam o livro [3:79]. S6 to facilitamos (o Alcor&do), na tua lingua para que,
com ele, exortes os devotos e admoestes os contenciosos [19:97]. Assim,
Nos to revelamos o Alcordo em lingua arabe, no qual reiteraremos as
cominagdes, a fim de que nos temam e lhes seja renovada a lembranga
[20:113]. Eis que Ihes fizemos chegar, sucessivamente, a palavra, para que
refletissem [28:51]. Antes de ti ndo lhes tinhamos enviado livro algum, para
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que o estudassem, nem lhes haviamos enviado admoestador algum (para
que se corrigissem) [34:44] (Alcordo, 1974).

Observe-se que nas passagens citadas, a educagao e a admoestagéao ¢é algo
fundamental para o desenvolvimento da fé e, consequentemente, do Isla. Assim, o
conhecimento e a divulgagdo do Alcordo sao considerados uma obrigagdo de todo
bom mucgulmano, ao mesmo tempo em que fortalece a sua fé e intensifica a virtude
através do senso da obrigagao e dever.

Assim, as madragas eram percebidas enquanto um empecilno para o
desenvolvimento do modelo secular laico e neocolonial, pois reforcavam condutas,
costumes e entendimento do mundo desde uma perspectiva ndo secular.

E importante destacar que o projeto de mudanca no sistema educacional
estava intimamente vinculado a reforma da infraestrutura do exército. Assim, ao se
renovar a estrutura do exército se abriram as portas para uma mudanca nas
estruturas culturais e educacionais, tanto em termos escolares quanto
profissionalizantes, ou seja, “a modernizagdo do setor militar inevitavelmente
possibilitou o desenvolvimento e expansao de um programa educacional em termos
de equipe de funcionarios” (Marsot, 2007, p.68, tradugcdo nossa) profissionais,
sobretudo no ambito da medicina, da engenharia, do campo militar e de outras
ciéncias.

O exército, tanto no Egito quanto no Iraque e na Siria, seguiu um modelo
militar francés, estabelecendo-se politicas de intercambio cultural, técnico e militar
que permitissem o aprendizado de técnicas, estratégias e de novas tecnologias
armamentistas.

Outro fator que merece um olhar mais detalhado é a insergdao dos idiomas
inglés e francés e a adequacao da grafia arabe para a latina (figura 6). Se bem é
certo que as novas nagdes mantiveram o arabe enquanto idioma oficial, as mesmas
precisavam fazer uma adequacao do seu idioma para permitir a compreensao da

mesma.
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Figura 6 - Conversao do alfabeto arabe para o latino
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Fonte: Elaboragao da propria autora (Leia-se da direita para esquerda).

Ao observar a imagem acima, podemos verificar que a grafia arabe nao é
nada parecida a latina, por isso a conversao e/ou adequagado de algumas letras
inexistentes e, consequentemente, das palavras a nossa grafia deram a sensacgao
de “aproximacido” com 0s nossos idiomas.

Entretanto, devemos recordar que no Alcorao ha citagbes afirmando que o
idioma arabe é o escolhido por Allah, o qual, durante a expansao do Isla se tornou a
lingua oficial do Estado Islamico, ndo permitindo que haja outro idioma além do
arabe e proibindo a tradugdo do Alcordo a outras linguas, implicando em blasfémia
e, consequentemente, em castigo divino.

Além disso, o arabe, ndo sé se conota enquanto um idioma, sendo também
se caracteriza como um requisito fundamental para a identidade mugulmana.

Ademais do idioma, a identidade cultural também residia nas vestimentas,
tais como o hijab e nigab (véus) e a taquiyah (toucas). Essas vestimentas foram
proibidas em locais considerados seculares, tais como instituicdes publicas, escolas,
universidades, setores do governo e empresas. No Egito, por exemplo, a proibicao
do véu também se constituiu enquanto uma forma de segregagao social, ja que,
segundo Marsot (2007), esta lei era mais rigida para as pessoas da classe
trabalhadora.

Ja no Iraque, o uso desses acessorios nao era proibido, mas era fortemente
hostilizado nos setores publicos, ocasionando disputas ideolégicas entre setores
mais conservadores e modernistas sobre a sua extingdo ou sua permanéncia

enquanto sinénimo de cultura mugulmana (Fattah & Caso, 2008).
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E preciso lembrar que estas vestimentas eram um fator importante dentro da
perspectiva religioso cultural, pois, além de diferenciar os mugulmanos dos kuffar,
retratava a modéstia, a identidade e a obediéncia a Allah, conforme é especificado

no Alcorao

Dizei aos crentes que recatem os seus olhares e conservem seus pudores,
porque isso & mais benéfico para eles; Allah esta bem inteirado de tudo
quanto fazem (24:30). Dize aos crentes que recatem os seus olhares,
conservem os seus pudores e nao mostrem os seus atrativos, além dos que
(normalmente) aparecem; que cubram o colo com seus véus e ndo mostrem
0s seus atrativos, a ndo ser aos seus esposos, Seus pais, Seus sogros, seus
filhos, seus enteados, seus irmaos, seus sobrinhos, as mulheres suas
servas, seus criados isentos das necessidades sexuais, ou as criangas que
nao discernem a nudez das mulheres; que ndo agitem os pés, para que nao
chamem a atengao sobre seus atrativos ocultos. O crentes, voltai-vos todos,
arrependidos, a Allah, a fim de que vos salveis! (Alcorao, 1974).

Concomitantemente, Maomé reforgou a ideia da vestimenta ao dizer que “a
distingdo entre nds e os politeistas sao os turbantes sobre as nossas cabecas”. Este
dizer se complementa com o escrito na sura al-Ahzab (os partidos): “O profeta, dize
as tuas esposas, tuas filhas e as mulheres dos crentes que (quando sairem) se
cubram com suas mantas; isso € mais conveniente, para que se distingam das
demais e ndo sejam molestadas.” (Alcorao, 33:59, 1974).

Com respeito as reformas politico religiosas, estas basicamente visavam
anular o sistema politico de governo islamico e as leis regulamentadas pela sharia.

Na década de 1920, alguns paises mugulmanos foram articulados para
construir um modelo de Estado Nacgao, sob o titulo de Monarquia Parlamentar e/ou
Monarquia Constitucional (exceto a Siria), evitando assim que as mesmas
reivindiqguem o nome de Califado ou Império. Desse modo surgem o Reino do Iraque
(1921), Estado monarquico do Egito (1922) e, o Estado da Siria (1925).

Cada um deles promulgou uma constituicdo e, posteriormente, cédigos civis
e penais que se aproximassem as leis europeias (Cinar, 2006). Anteriormente
mencionou-se que a sharia e o Alcordo eram a base da estrutura politica e social do
Império Islamico e do Otomano, os quais eram considerados como coédigos de
normas e de direitos civis, penais e comerciais. Assim, o fato de se submeter a leis
criadas pelos homens constituia no nao reconhecimento do poder e da soberania de

Allah, ademais de equiparar ao homem enquanto uma divindade.
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Desse modo, as insergbes desses modelos juridicos eram vistos, pelos
religiosos, enquanto uma afronta as leis de Allah, e para os membros dos setores
modernistas como a possibilidade de desenvolvimento e de estabelecimento de
sistemas mais justos e democraticos, trazendo liberdade e igualdade politica, direitos
para grupos excluidos e a articulagao de eleigdes, permitindo aos cidadaos escolher,
através do voto, seus representantes politicos.

As constituicées do Egito (1923), do Iraque (1924) e da Siria (1930) foram
fundamentadas no modelo constitucional francés, estabelecendo regulamentagdes
de soberania do Estado, representacao politica e adentrando a alguns direitos
considerados basicos para a sociedade.

Entretanto, estas constituicdes apresentam leis contraditérias para um
modelo de Estado que se baseava em principios referidos como laicos. Por exemplo,
todas as trés determinam que a religido do Estado € o Isla, a constituicdo do Egito

inicia no seu predmbulo com a seguinte frase:

Nos, o Rei do Egito, tendo subido ao trono de nossos ancestrais e prometeu
manter em seguranga a verdade que Deus, o altissimo, nos confiou,
sempre fazer o possivel para buscar o bem da nossa nagao, e seguir o
caminho que nos levara ao seu bem-estar e progresso, e obter os prazeres
das nagdes livres e civilizadas (Reino do Egito, 1923, tradugédo e negrito
NOssOS).

Por sua vez, a constituigcdo iraquiana, emite no seu preambulo o seguinte:
“‘Em nome de Deus, o Misericordioso e Compassivo! N6s, o Rei do Iraque, como
resultado da decisdo da Assembleia Constituinte, se confirmou a nossa constituigao
e ordenamos a sua promulgagado” (Kingdom of Iraque, 1924, tradugéo e negrito
NOSS0).

Entretanto, a constituicdo que mais se assemelha ao modelo laico francés é
a siria, ja que nao faz mengao a Deus, nem coloca a soberania do Estado na figura
do Presidente. Além disso, determina que projetos de lei devem ser revisados pela
Camara e depois por uma comissdo parlamentar, assim como define que a
sucessao presidencial deve ser por eleigdes da camera, determina um mandato de 5
anos e nao permite a reeleicao (Etat de Syrie, 1930).

Ja as constituicbes egipcia e iraquiana, garantem aos seus reis a
manutencdo do poder denotando seu carater hereditario. Permitindo que o mesmo

dissolva o parlamento e promulgue leis, as execute e as supervisione. E no caso do
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Egito, decreta que o poder e a soberania do Estado emanam do Rei, sendo a sua
“figura imune e inviolavel” (Egito, 1923).

No Egito, por exemplo, o Rei Fuad | fechou o congresso em 1930 por
acreditar que a camara, liderada pelo Partido Wafd se entrepunha a sua soberania,
ja seus integrantes constantemente faziam criticas a seu governo e exigiam a
constituicdo de uma Republica e leis de organizagao politica mais seculares (Marsot,
2007).

Contudo, um dos aspectos interessantes nessas trés constituicdes € que
enquanto a Siria e o Egito tiram o poder da sharia e dos ulemas no setor do
judiciario, trazendo a figura do juiz e de cortes seculares. A constituicdo iraquiana
permite e estabelece em seus artigos 69 e 75, um hibridismo juridico, estipulando
que: “As cortes devem ser divididas em trés classes: Corte Civil, Corte Religiosa e
Corte Especial. A corte religiosa sera dividida em: Corte da Sharia e Conselho
espiritual das comunidades” (Iraque, 1924).

Se observamos o artigo 77, encontraremos uma mostra desse hibridismo

juridico politico,

A justica deve ser administrada nas cortes da sharia de acordo com os
termos da doutrina de cada seita isldmica (sunita ou xiita), em
conformidade com os termos da lei especial. O Qadhi deve ser o membro
de cada seita a qual pertence a maioria dos habitantes do local para qual foi
designado, mantendo a nomeagéo de Qadhis sunita e jaferi nas cidades de
Bagda e Basra (Iraque, 1924, tradugéo e insergdo em nossa).

Ao observarmos esses artigos, vemos que o projeto de deislamizagéo tomou
rumos contraditérios, apresentando hibridismo nas leis e demonstrando a forga do
Isla dentro do ambito politico, mesmo com uma roupagem modernizante.

Entretanto, as leis mais rigidas se referem aquelas que regulamentam os
direitos civis, modificando costumes e valores da lei islamica, como por exemplo o
direito a educacao de mulheres, a proibicdo da poligamia, as puni¢cdées em publico e
a supressao da corte marcial.

Sobre a educagédo, as constituigdes siria e egipcia garantiam o direito de
ensino basico publico e obrigatério para todos os cidaddaos de ambos sexos. Ja na
constituicdo iraquiana nem sequer se estipula a obrigatoriedade do direito a
educacao para nenhum dos seus cidadaos; contudo, educagao para as meninas era
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uma pratica que se desenvolveu durante o protetorado britdnico (Fattah & Caso,
2008) onde se implementaram escolas basicas e secundarias para mulheres, as
quais recebiam apoio financeiro de igrejas cristas.

Segundo a lei da sharia, as mulheres detém um status de inferioridade em

relagdo ao homem, ja que

“‘os homens sao os protetores das mulheres, porque Allah Ihe deu
superioridade em relagdo ao outro; e porque sustentam o seu peculio.
Assim, as boas mulheres sao as pias e obedientes, e protegem aquilo que
Allah, na auséncia (de seus maridos), ordenou que fosse protegido. Porém,
aquelas que se mostram rebeldes, adverte-as, mantenham seus leitos
separados e batam nelas. Apds isso, se elas obedecerem, nao procureis
meios para acusa-las. Allah é grandioso” (Islamic Sharia Law, 2006, p.48,
tradugdo nossa).

Isto, desde o ponto de vista juridico abriu precedentes para colocar a mulher
desde uma perspectiva de tutela, inibindo qualquer comportamento ‘rebelde’ e
possibilitando o castigo corporal. Entretanto, os juristas mugulmanos interpretaram o
castigo corporal como ultimo recurso, e s6 se fosse autorizado por um tribunal, caso
contrario o uso arbitrario se constituiria em crime.

Assim, o direito a educacdo para as mulheres foi percebido pelos grupos
religiosos como a equiparagado da mulher perante o homem, além de desvia-las dos
valores mugulmanos e adentra-las num mundo que né&o lhes pertence, posto que a
educagcdo nesses paises |hes possibilitou conhecimento, participacdo e
envolvimento politico, etc. Ou seja, o direito de educacgao se rebelou a base para pér
as mulheres no mesmo patamar dos homens, permitindo-lhes adquirir
independéncia social, direitos civis e politicos e se engajar em movimentos
feministas (Fattah & Caso, 2008) que lhes permitisse lutar contra cddigos religiosos,
como a obrigatoriedade de casamento, de “fungdes” maritais e punigdes corporais.

Outro costume contestado pela lei secular, e depois tratado nos futuros
cédigos civis, foi o da poligamia. Na lei islamica, especificamente no nikkah (lei de
contrato matrimonial), se permite que o homem possa se casar com mais de uma
mulher. No entanto, dentro dessa lei existem condigcdes que devem ser seguidas

para que a poligamia seja aceita:

“A monogamia € o principio estabelecido pelo Alcordo. Entretanto, se surgir
alguma circunstancia excepcional na sociedade (por exemplo, uma guerra)
em que o numero de vilvas e meninas 6rfas aumenta e ndo ha remédio
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satisfatério para esses casos, o Governo Islamico pode permitir ao homem
se casar com mais de uma mulher (até quatro), fazendo uma excegéo a
regra de “uma esposa”. Porém, existem duas condi¢des essenciais sobre as
quais pode ser permitido: primeiro, que o homem possa ser justo com as
suas esposas, e, segundo, que ele seja capaz de sustentar a suas familias.
Se algumas dessas duas condi¢gdes ndo podem ser cumpridas, o segundo
casamento ndo sera permitido” (Islamic Sharia Law, 2006, p.36, traducao
nossa).

Embora essa lei esteja implicada em questdes de valores cristdos, os
codigos civis francés e sui¢co (modelos para a maioria dos paises mugulmanos), ndo
permitiam a pratica da poligamia. Assim, a introdugao desse topico se inseriu no
cédigo civil como forma de regulamentar o direito de familia. Contudo, nos codigos
civis do Egito, da Siria e do Iraque, a poligamia seria proibida e punida com priséo e
pagamento de multa; porém, podendo ser permitida em casos especiais e com
prévia autorizagao do juiz.

Sobre a proibicdo de castigos corporais, legitimados na sharia em caso de
desvio e ndo cumprimento de normas islamicas, tanto a constituicdo quanto os
codigos penais anulam essa pratica. Além disso, também se eliminaram as cortes
marciais, aplicadas na época do protetorado britdnico, como forma de demonstrar
soberania perante ambas comunidades.

Todas essas contradicoes entre lei secular e lei islamica trouxeram
interpretacdes e sentimentos contraditérios entre a populacdo muculmana. Se por
um lado, alguns acreditavam que a secularizagao traria a ruptura definitiva com a
religido e daria espago para a formacdo de sistemas democraticos e culturais
modernos e fortes; pelo outro, alguns mugulmanos acreditavam que a secularizagao
€ a modernizacao corromperiam o sistema de normas, costumes e fé.

Assim, a resisténcia de grupos politicos e religiosos foram acontecendo
durante todo esse processo de secularizacdo e de intervengdo ocidental. Dentre
essas revoltas podemos destacar: a revolugao egipcia (1919), liderada pelo partido
wafd, cujo intuito era acabar com a ocupagao britdnica no pais e constituir um
governo republicano. A revolugao iraquiana (1920), liderada pelo Sheikh xiita Mehdi
al-Khalissi; quem exigia a independéncia do pais e a construgdo de um governo
arabe. A revolta siria (1925), liderada pelo sultdo Pasha al-Atrash quem uniu a elite

secular, os nacionalistas e as tribos religiosas contra a dominacéao francesa.
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Consequentemente, durante a década de 1930 em diante, grupos
nacionalistas, com ideias socialistas e republicanas, intensificaram a sua luta pela
consolidagédo de sistemas mais democraticos, associando a falha do secularismo ao
estabelecimento de sistemas politicos hibridos, autoritarios e intolerantes. Por sua
vez, figuras religiosas como as de al-Banna e Qutb pregavam a volta da religido na
esfera politica como forma de ordenar e acabar com as injustigas sociais criadas por
esses governos que tinham abandonado a sharia, dando origem a movimentos

contestatorios e radicais, tal como veremos a seguir.
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4REVITALIZAGAO DO ISLA E SURGIMENTO DE GRUPOS
FUNDAMENTALISTAS

No capitulo anterior vimos como a secularizagdo chegou ao Oriente Médio,
firmando-se com o fim do Império Otomano e fortalecendo-se ao instituir um sistema
secular que prometia trazer liberdade e modernidade para essa regiao.

No entanto, essa promessa, assim como no Ocidente, se mostrou intolerante
com a religido, provocando um forte processo de deislamizagdo e de desconstrugéo
da identidade mucgulmana, desencadeando ressentimentos entre alguns setores
mais relutantes e céticos com a secularizagao.

A marginalizacao da religido a esfera privada, e a intoleréncia dos costumes,
tidos como ndo modernos, provocou um movimento que visava modernizar o Isla,
porém grupos mais conservadores entendiam que essa modernizagao religiosa so
agravaria o processo do declinio e do poder da religido islamica na sociedade,
enfragquecendo as normas que guiavam os costumes e a cultura mugulmana.

Em consequéncia, iniciou-se um movimento de revitalizagdo da religido — a
chamada Revanche de Dieu'® — possibilitando o surgimento de grupos radicais que
lutam contra a secularizagao, a influéncia do Ocidente e, tudo o que as mesmas
representam para o mundo mugulmano.

E mister esclarecer que neste capitulo abordaremos o contexto em que
esses movimentos radicais surgiram em trés paises: o Egito, a Siria e o Iraque.
Apesar de nao discorrermos sobre o Egito no capitulo 4, entendemos ser importante
aborda-lo neste capitulo por entender que este pais foi o pioneiro, entre os paises
arabes mucgulmanos, a adotar o modelo secular e adata-lo a sua realidade e
interesses politicos. Além disso, os governantes egipcios, no seu intuito de
consolidar a unicidade arabe mugulmana, exportaram para esses dois paises
movimentos pro secularizagdo e movimentos radicais contra a secularizagdo, como
a Irmandade Islamica, que mais tarde daria origem aos grupos Al-Qaeda e Estado

Islamico.

6 A revanche de Dieu é um termo usado por Kepel para definir o ressurgimento dos movimentos
religiosos cristdos e islamicos ao redor do mundo a partir da década de 1960. NOs usaremos esse
termo para referirmos aos movimentos radicais islamicos e os consequentes ataques projetados por
esses grupos como uma forma de demonstrar a ira de Deus perante as modificagées politico
religiosas no mundo secular.
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Deste modo, o objetivo deste capitulo sera analisar e examinar o surgimento

desses grupos e seus discursos contra a secularizagao.

4.1 NACIONALISMO SECULAR ARABE

Apos o estabelecimento do sistema secular e colonialista, os paises
mugulmanos do Oriente Médio iniciaram um processo de “independéncia” da
hegemonia franco-inglesa dentro de seus territorios.

As guerras contra a dita secularizagdo ndo s6 trouxeram a tona a
dependéncia estrutural politico, social e econbmica que estes paises tinham com o
Ocidente, sendo que também revelaram como o secularismo se estruturou enquanto
um modelo falho, fracassado e colapsado, ja que tinha sido pensado para uma
realidade diferente do mundo islamico.

Isto é, a secularizagdo pensada enquanto modernidade “foi um modelo
imposto de cima pelos governos e elites ocidentalizadas” (Esposito, 2010, p.3,
tradugdo nossa); impondo-se um padrao de vida ocidental e uma visdo de cultura
mais “interativa”, pois oferecia diversas opc¢des de experiéncia com o mundo.

Wu (2007) especifica que esse modelo de secularizagao so6 retratava uma
realidade ou visdo de mundo que nao era compartilhada, pois refletia interesses e
necessidades do mundo europeu. Essas necessidades, assim como a visao de
mundo, tornam-se um tanto dificeis de serem transportadas e traduzidas, e quando
ha absorgao sio passiveis de interpretagao e de reestruturagao.

Lembremos que a secularizagdo chegou ao mundo mugulmano com a
promessa de modernizar e trazer novas bases de organizagdo politica e de
desenvolvimento social e econdmico. Essa modernidade secular estava alicercada
em principios de liberdade e igualdade politica e social, contudo, o descumprimento
dessas promessas revelou-se na crescente marginalizagdo da populagao, a perda
da autodeterminagdo e a dependéncia politica-estrutural dos governos desses
paises aos Estados ocidentais, provocando desconforto, descontentamento e o
vazio politico e espiritual, e a percepcéao do fracasso da sua prépria cultura.

Isso fez com que houvesse constantes questionamentos sobre o projeto de
modernidade secular e o rumo que esta tomaria nos paises islamicos. Durante a

metade do século XX, os acontecimentos politicos foram tomando novas dimensdes
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nesta regiao, especialmente pelo crescente antissionismo por parte dos paises
arabe-islamicos.

Deste modo, a relagao entre politica e religido se tornou crucial no Oriente
Médio. Isto €, o cenario politico abrangia questbes de cunho religioso, as quais
supostamente foram enfraquecidas com o estabelecimento do sistema politico
secular, promovendo o fortalecimento de movimentos nacionalistas e o
fortalecimento das ideias que confrontavam e apontavam as falhas do sistema
secular, e de movimentos religiosos conservadores e radicais cujas ideologias
contemplavam a dissociagédo com o mundo ocidental e secular.

A formacao dos Estados, dentro de uma perspectiva secular, foi vista em
primeira instancia, como uma forma de modernizar e de adquirir certos direitos que
até a Primeira Guerra (1914-1918) ndo eram constituidos. Entre esses direitos
encontram-se a formacado de Estados democraticos e a autonomia dos mesmos
perante os interesses e intervengdes dos paises ocidentais.

No entanto, esses Estados ditos seculares, como visto anteriormente, ndo
apresentaram nenhuma mudancga substancial, continuando com as velhas relagdes
de poder e de dependéncia dos mesmos para com os Estados francés e britanico.

Esta realidade foi percebida enquanto uma falha no sistema politico e pode
ser considerada a causa fundamental para o surgimento de grupos de contestagao
politica que reivindicavam a ruptura total com o antigo sistema monarquico e
colonialista preponderante nesses Estados ditos seculares.

Estes grupos estavam alicergados a setores da elite intelectual, os quais
guiados por ideais socialistas e de revolugdo marxista (Kepel, 1994),
fundamentavam seus valores em sentimentos fortemente nacionais, antissionistas e
anticoloniais. Embora sua logica politica estivesse direcionada a acabar com o
dominio ocidental na regidao do Oriente Médio, acreditavam que o modelo secular
deveria ser adaptado as condigdes e realidades da regido.

O movimento ficou conhecido como nacionalismo arabe. Este era nada mais
do que um sistema secular que se opunha ao colonialismo e as intervencdes
ocidentais que causavam a perda do controle politico e militar dos paises arabes no
Oriente Médio. Assim, o nacionalismo desenvolveu-se em grande parte dos paises

mugulmanos, especialmente no Egito, Siria e Iraque.



84

411 Egito

O Egito pode ser considerado como o propulsor do nacionalismo secular e
da reforma dos valores seculares para o desenvolvimento e a politica do Estado. Isto
em decorréncia das constantes revoltas de resisténcia dos movimentos
independentistas e antiocidentais e, sobretudo, pela influéncia e significado que a
figura de um de seus principais lideres, Gamal Abdel Nasser, representava para a
luta independentista dos paises do Oriente Médio.

Durante a década de 1950, o pais ainda estava sobre dominio da
hegemonia britanica, o que demonstrava a pouca soberania nacional. O cenario de
dependéncia politica e econdmica fortaleceu ainda mais o sentimento nacionalista e
libertario de alguns setores da sociedade egipcia, especialmente a elite, o qual se
viu refletido no golpe de estado (1952) por parte de militares denominados “oficiais
livres” sob a lideranga de Gamal Abdel Nasser.

Inicialmente, e no comando de Nasser, se estabeleceu um governo
provisorio, no qual se estabeleceriam regras e pautas para a corrida presidencial, tal
como a candidatura dos militares nas elei¢des (Marsot, 2007; Amira, 1970). Por sua
vez, os partidos que desejassem manter-se na legalidade e, posteriormente,
participar das eleicdes, foram condicionados a reformulacdo de seus componentes,
devendo acabar e expulsar os membros envolvidos em casos de corrupgao.

Ao mesmo tempo, aboliram o sistema politico e instituiram uma constituigao
provisoria, a qual “investiu com plenos poderes ao Conselho de comando
revolucionario e instalou uma organizagdo, a Reunido de Libertagcédo, no lugar dos
partidos politicos” (Marsot, 2007, p.129, tradu¢ao nossa).

Gamal A. Nasser se tornou presidente em 1956. Com ele, o Egito se
converteu numa Republica socialista arabe, instituiu um presidencialismo forte € um
partido unico, a Unido Nacional. Seu discurso de posse presidencial exaltou os
principios da autodeterminacdo egipcia, do nacionalismo e da libertagdo do

colonialismo, conforme descrito a seguir:

Cidadéos,

Nés, somos o povo egipcio... quem tomou o direito de liberdade e de viver,
ndés, 0 povo egipcio... que tomou o direito a liberdade. Hoje nés sentimos o
nosso valor, hoje nds sentimos nossa forca e sentimos hoje o cambio
sagrado que cada membro deste pais estava esperando. Hoje sentimos que
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0 povo esta se movendo junto como bloco unido e coesivo para a conquista
dos grandes objetivos que estdvamos buscando. Hoje nés, cidadaos, somos
0 povo egipcio... somos os protetores da nossa terra, somos 0s protetores
da constituicdo, somos os protetores dos grandes objetivos pelos quais
clamamos e trabalhamos, somos os protetores da liberdade, da
independéncia, somos os protetores do Egito.

Nés somos o povo egipcio... Hoje, depois da nossa solidariedade, unido e
coesao, devemos conhecer 0 nosso destino, nds seremos capazes, se Allah
quiser, com o poder dele de agir com determinagdo. N6s somos 0 povo
egipcio... Hoje, depois de termos demonstrado ao mundo inteiro que n&o
SOMOS Uum povo passivo, mas que Somos pessoas praticas, que
conhecemos nosso dever e nossos direitos, somos o povo egipcio... Aquele
que ha poucos dias provou ao mundo inteiro que conhecemos a nossa
nacao e 0s nossos objetivos, que nunca cedemos, mas que mantivemos a
nossa consciéncia, a moral e a paciéncia, o povo egipcio... Nunca fomos
cidadaos, nunca fomos ofendidos, porém estivemos vigilantes todo este
tempo. Nao fomos enganados — cidaddos — e nés ndo enganamos, nés o
povo egipcio... Fomos capazes de nos levantarmos, e enfrentar o engano,
0s equivocos da ma orientagdo, os truques do colonialismo e de seus
agentes reacionarios e oportunistas. Provamos ao mundo inteiro que o
Egito, de norte a sul, aos homens que um coragao tem um objetivo, esse
objetivo é o orgulho e o bem-estar do Egito. [...] (Nasser, 1956, tradugéo
nossa).

Note-se que no discurso, Nasser ressalta o poder que o povo teve para
construir seu préprio destino, assinalando questdes pontuais da democracia, tal
como a ideia de cidadania e participacado popular. A ideia de cidadania se remetia a
soberania nacional, na qual os cidadaos egipcios seriam capazes de escolher seus
proprios representantes, determinando a sua soberania perante as nagdes
ocidentais.

Isso também pode ser visto na constituicdo de 1956, a qual refor¢ca no seu
preambulo a vitéria do povo do Egito na obtencdo da liberdade do sistema

monarquico e do controle britanico, conforme descrito a seguir:

Nés somos o povo do Egito, que exerce seus direitos de liberdade e vida,
depois da batalha contra agressiva monarquia externa e a manipulativa
monarquia interna. N6s somos o povo do Egito, que retoma o comando de
noés mesmos e toma as rédeas dos seus interesses daqui em diante, desde
que veio a grande vitéria e que realizou a revolugao de 23 de julho de 1952,
e que corou seus esfor¢cos por meio da histéria. N6s somos o povo do Egito,
que foi inspirado pelos exemplos do seu passado e toma o presente para
desenhar o caminho para o futuro: livre de medo, livre de pobreza, livre de
vergonha. Construindo com conhecimento positivo e com todas as nossas
habilidade e possibilidades a sociedade onde o bem estar prevalece e
alcanga os seguintes os seguintes objetivos: Eliminagdo do colonialismo e
sua riqueza, do feudalismo, da monopolizagdo do enriquecimento dos
lideres no governo, o estabelecimento do poder militar nacional, da justica
social e do estabelecimento de uma vida visivelmente mais democratica
(Egito, 1956, tradugéo nossa).
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De modo simultaneo, nessa constituicdo se reforca o sentimento nacionalista
categorizando-o como a fonte da fortaleza, da determinacéo e do poder do povo,
configurando ao cidad&o egipcio enquanto unico guardido dos direitos e da liberdade
nacional.

Embora suas ideias nacionalistas conotassem a resisténcia ao poder politico
ocidentais, cabe ressaltar que as mesmas estavam baseadas em preceitos
ocidentais e seus ideais revolucionarios em teorias marxistas, ao ponto de
estabelecer uma politica de governo socialista. Contudo, mostrava-se resistente ao
comunismo, pois via nele dois empecilhos fundamentais para o desenvolvimento da
nagao: o ateismo e o partido comunista internacional.

Para Nasser, o ateismo ia contra os preceitos do verdadeiro mugulmano,
posto que aceitar o principio antirreligioso do comunismo significaria abragar uma
incoeréncia da qual ele ndo pactuava. Nasser explica isso da seguinte forma: “Eu
sempre fui um verdadeiro mugulmano, com uma crenga inabalavel em um Poder
superior que Deus é quem controla o nosso destino. E impossivel ser um verdadeiro
mugulmano e um verdadeiro comunista” (Nasser, 1962, tradugéo nossa).

No caso do Partido comunista internacional, o lider nacionalista acreditava
que a influéncia do mesmo no Egito implicava na interferéncia de estrangeiros nos

assuntos politicos do pais, nas suas palavras,

[...] o comunismo significava uma forma de controle exercido pelos Partidos
comunistas internacionais, isto também era algo que eu rejeitava
completamente. Meus colegas e eu lutamos muito e com forga para tirar o
poder das classes feudais e destruir o controle dos estrangeiros sobre o
Egito, para que assim o nosso pais pudesse alcancar a independéncia
genuina que tanto precisava e, portanto, o indicio de controle estrangeiro é
algo que nao poderia aceitar (Nasser, 1962, tradugao nossa).

Note-se que em ambos os discursos a ideia principal era libertar o Egito do
dominio dos paises ocidentais e, por sua vez, garantir autonomia politica. Assim,
aceitar qualquer tipo de intromissdo estrangeira seria cair numa contradigdo
ideologia que feriria os principios pelos quais 0 movimento tanto havia lutado.

Essas politicas anti-intervencionista e anticolonialista refletiram-se na

negativa de assinar o Pacto de Bagda'’, na nacionalizagido do Canal de Suez'® e na

7 Este pacto foi uma alianga militar firmada entre Reino Unido, Iraque, Paquistdo e Turquia, tendo
como objetivo a defesa e seguranga mutua entre estes paises contra a possivel influéncia soviética
na regido do Oriente Médio.
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reforma agraria que acabaria com o sistema feudal estabelecido no pais, ja que,

segundo o lider egipcio, com a reforma agraria,

[...] reduzimos o teto da posse da terra para cem acres por familia. Isso
permitiu que milhares de camponeses pudessem possuir a terra na qual
trabalhavam. Antes estes viviam numa escravidao econémica. A tirania e a
injustica da propriedade de terra era extrema, tdo s6 2100 pessoas foram
afetadas pela reforma agraria (Nasser, 1962, tradugdo nossa).

Concomitantemente, o presidente instituiu leis de nacionalizagdo das
industrias como politica de autonomia econémica e garantir que o pais possa ser

beneficiado com as transacgdes dos produtos manufaturados no pais, segundo ele:

Noés nacionalizamos as industrias grandes [de propriedade egipcia] para
que todas elas e qualquer expansdo dela possam ser propriedade do povo.
Nés fizemos o mesmo no que diz respeito as exportagdes e importacoes,
para que a produgdo nacional ndo seja uma ferramenta nas maos dos
especuladores que visam garantir s seus lucros a custas das maiorias e
contrabandear seu dinheiro em bancos estrangeiros. No6s também
nacionalizamos os bancos para que o dinheiro possa ser o servo do povo e
nao seu mestre. No que diz respeito as industrias de médio porte,
nacionalizamos a maioria delas e em outros casos fixamos o valor das
agdes em 10,000 libras egipcias para que qualquer pessoa possa ser dono.
No que tange as profissbes, arte e oficios, pequenas industrias e comércio
interno, nenhuma restricdo foi imposta ja que os mesmos ndo praticam
monopolizagado (Nasser apud Amira, 1970, p. 123, tradugéo nossa).

Para Nasser, ndo s6 era importante acabar com o poderio politico da Gra-
Bretanha no Egito, sendo também dar ao povo a possibilidade de sair da pobreza e
serviddo que a dita modernidade secular tinha estabelecido no pais.

Outro fator importante, a ser destacado nos discursos, € a relagcdo com a
religido e os grupos religiosos, especialmente a Irmandade Mugulmana. Embora n&o
tenha se estabelecido um regime democratico'®, o governo determinava o Isla como
a religido do Estado egipcio e, ao mesmo tempo, estabelecia a separagao de religiao
e politica, mantendo o principio de autonomia do sistema politico e da liberdade de
escolha dos cidadaos aderirem ou ndo aos costumes religiosos, conforme relatado a

sequir,

8 Para os nacionalistas, o canal de Suez era visto como a representagdo do imperialismo e da
exploracdo dos paises europeus sobre os recursos naturais do Egito. Assim, a nacionalizagdo do
canal nao so significava a independéncia econémica, senao a capacidade de gerir e determinar seu
préprio destino econdémico.

9 Nesse sentido no principio laico de Estado sem religido, também pela falta de uma pluralidade
partidaria e a censura contra a liberdade de expressao e oposigao.
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Encontrei-me com o lider da Irmandade Mugulmana, nos sentamos € me
apresentou suas demandas, e o que ele me pediu? O primeiro que pediu: “é
preciso que imponhas o uso do hiyab e que exijas que toda mulher saia a
rua com o farha”. Eu lhe respondi: “Se converto isso em lei, as pessoas
dirdo que voltamos ao tempo de al-Hakim Bi Amrillah (quando a religido
governava), quem proibiu as pessoas passear de dia e s6 permitia sair de
noite. Em minha opinido, cada pessoa dentro do seu lar escolhe as suas
proprias regras”. Ele me respondeu: “Nao, como lider vocé é responsavel
por decidir isso”. Eu lhe disse: “Senhor, vocé tem uma filha na faculdade de
medicina, ela ndo usa o tarha, por que nao lhe obriga a usa-lo? Se vocé nao
pode obrigar a uma s6 garota, que é a sua, como vou obrigar a dez milhdes
de mulheres egipcias? (Nasser, 1966).

Para o governo, a atitude radical da Irmandade Mugulmana era perigosa e
contraria ao discurso de tolerancia que visavam fortalecer. O comportamento radical
e o fanatismo religioso eram vistos como algo nocivo para o desenvolvimento e os
interesses da sociedade, posto que “usavam o nome de Allah para tomar o governo
e estabelecer um governo fascista” (Nasser, 1966), e isso era algo que nao podia ser
permitido.

Esse posicionamento “antirreligioso” foi entendido como um insulto e um ato
de traicdo contra a Irmandade Mugulmana, posto que a ajuda desta foi crucial para a
chegada do movimento nacionalista ao poder (Marsot, 2007), provocando
desconforto entre os setores mais conservadores da sociedade egipcia e da propria
comunidade islamica.

Os conflitos entre a Irmandade Mugulmana e o governo nacionalista néo se
tornaram um empecilho para o desenvolvimento e o fortalecimento do movimento
nacionalista e dos “oficiais livres” no Iraque e na Siria, os quais viam no Egito, e na
figura forte e carismatica de Nasser, um exemplo de resisténcia anticolonialista a ser

seguido.

4.1.2 Iraque

No lraque, assim como no Egito, os oficiais livres haviam ocupado posi¢cdes

significativas dentro do governo monarquico. Embora este pais tenha conseguido a
sua independéncia do Reino Unido em 1932, sua autonomia esteve alicergcada aos
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interesses dos britanicos e, depois, dos Estados Unidos (Dawisha, 2009),
fortalecendo a monarquia constitucional mascarada de democracia.

Durante a formagédo do Iraque, enquanto nagcdo moderna, os dirigentes
“tentaram” acabar com as disparidades societais e religiosas que dividiram o pais,
valendo-se de discursos e estratégias que, segundo Dawisha (2009), abragcavam o
nacionalismo e o secularismo para a construgdo de instituicbes nacionais que
pudessem superar as lealdades comunitarias e regionais, e, assim, criar uma
identidade nacional.

Entretanto, como vimos no capitulo anterior, a questdo do sectarismo
religioso e a construgdo da identidade nacional ndo foram uma tarefa facil de ser
resolvidas.

Como sabemos, o Iraque se constitui religiosamente entre xiitas e sunitas,
sendo esses primeiros a maioria no pais. Entretanto, o governo monarquico em vez
de amenizar as hostilidades entre ambos os grupos, s6 provocou o aumento do
desprezo e da violéncia entre os mesmos, posto que na formacdo do Estado os
xiitas foram quase excluidos dos postos estatais e passaram a ser vistos enquanto
objeto de politicas publicas, ao passo que os sunitas € os nao islamicos (britanicos)
ocupavam cargos importantes na estrutura do Estado.

Isto implicou também na percepc¢ao de identidade nacional, ja que parte do
povo iraquiano a entendia como uma mera construcdo de um sistema colonial,
baseado em pressupostos do que os britanicos, e posteriormente os norte-
americanos, entendiam por identidade iraquiana, do que propriamente os iraquianos
entendiam sobre si.

A ideia de constituir uma identidade nacional numa regido onde ha
divergéncias étnicas categorizadas pela religido, e as quais também se constituiram
enquanto poder politico é algo dificil de solucionar, posto que a resisténcia se da em
torno a ndo mudanca de suas hierarquias institucionais, dogmaticas e da prépria
existéncia cultural e tradicional.

Entretanto, os ideais nacionalistas e independentistas inseridos numa parte
da elite instruida e urbana levaram a acreditar que a construgdo dessa identidade
nacional podia ser feita e definida sem interferéncia dos interesses britanicos. Dessa

forma, a elite iraquiana via na revolugao a unica forma de expulsar os britanicos do
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poder para conseguir liberdade e independéncia politica e econdmica, e, assim,
moldar a identidade e a nagao iraquiana sobre preceitos exclusivamente iraquianos.

O propodsito de se tornar independente do poder da Gra Bretanha estava
alicercado no entendimento de que as leis, os tratados e a politica governamental do
Rei Faysal estavam sempre vinculados aos desejos politicos dos britanicos. Um
exemplo claro disso foi a entrada do Iraque a Liga das Nagdes em 1932 (Dawisha,
2009), causada pela pressdo dos britanicos, este episdédio motivou a revolta e
desconforto entre os parlamentares e lideres politicos das tribos iraquianas quem
conseguiram concretizar a independéncia do pais no mesmo ano.

Entretanto, as velhas estruturas estavam tdo consolidadas que nao
conseguiram estabelecer uma democracia de fato. Desta forma, se manteve a
hegemonia do rei Faysal e a influéncia politica e econémica dos britanicos, a qual
seria resguardada pelo Primeiro Ministro iraquiano Nuri al-Said até 1958, ano em
que estourou a segunda revolugao.

Concomitantemente, o espirito do nacionalismo iraquiano estava sendo
tomado pelo do nacionalismo arabe, isto &, criado dentro da perspectiva de uma
nagao que pudesse unir todas as tribos arabes contra o dominio do opressor,
destarte, “todas as no¢des de amor ao pais, o sentimento de comunidade, o senso
de unido, poderiam ser nutridas dentro dos limites politicos do lraque assim como
dentro dos parametros idealistas da Nagdo Arabe” (Dawisha, 2009, p. 82, traducéo
nossa).

Um dos impulsionadores do nacionalismo no Iraque foi Sati’ al-Husri, quem
influenciado pelo romantismo germanico, especialmente o de Johann Gottlieb
Fichte?® sobre o crescimento e o fortalecimento da cultura nacional, e a filosofia
tradicional arabe de Ibn Khaldun?', entendia que a nag&o era uma forma politica
institucionalizada na qual seus componentes compartiihavam a mesma lingua, a
mesma histéria, e o sentimento de amor e de respeito a nacao.

Para al-Husri, esses sentimentos nacionais confrontavam as praticas

repressivas do neocolonialismo e deviam sem aprendidos através da educagao, nas

20 Para Fichte, o nacionalismo devia investir no crescimento e fortalecimento da cultura, ja que a
mesma era o exercicio de todas as forgas para conseguir a total liberdade e independéncia de tudo
aquilo que é externo a nagao.

21 Historiador e filosofo arabe, quem fala, no mugaddimah (Prolegdmenos) sobre o espirito de unido
do grupo, sendo necessario um lider forte e virtuoso que saiba comandar o Estado e guiar o povo
para conquistas.
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escolas e nos quartéis militares, permitindo o surgimento de uma juventude

nacionalista consciente da sua histéria (Aldoughli, 2016). Segundo al-Husri,

A unidade da histéria gera sentimentos compartilhados... Isto leva a
memoarias comuns de exploragdes e infortinios passados, e a fé mutua no
despertar e as esperangas mutuas na procura pelo futuro... Cada nacgéao
sente sua autoconsciéncia e ressignifica a sua personalidade por meio da
sua histéria” (al-Husri apud Aldiughli, 2016, p. 17, tradugao nossa).

Assim, com o ensino da histéria, a cultura e a lingua arabe seriam
fortalecidas e restabelecidas. Consequentemente, ao se institucionalizar o
nacionalismo nas escolas e quartéis militares, seria possivel inculcar, através da
sociabilizagdo o senso de moral, dever e submissao, para depois internalizar o amor
a patria, onde os cidadaos seriam capazes de sacrificar a suas vidas para
salvaguardar a nacéo (Aldiughli, 2016).

Desta forma, as ideias nacionalistas se adentraram profundamente na
academia militar. Em que pese o sectarismo religioso estivesse inerente na
mentalidade dos cadetes, os que se formaram sairam com o espirito e 0 sentimento
enaltecido pelo nacionalismo arabe, assim, “estes oficiais cada vez mais viam a sua
missdo nao s6 como a defesa da integridade do seu pais contra a agressao
estrangeira, mas também de serem os guardides nacionalistas do proprio Iraque”
(Dawisha, 2009, p.91, traducdo nossa).

O desgaste e a ineficiéncia politica da monarquia do rei Ghazi, as rivalidades
internas e a continua interferéncia dos interesses britAnicos foram o estopim para
que os militares decidissem intervir no rumo do governo iraquiano. Assim, em 1936 o
General Bakr Sidqgi, com apoio do grupo politico xiita al-Ahalim, deu um golpe de
estado com a promessa de novos horizontes para a politica, a distribuicdo do poder
entre todos os grupos politicos e de unido dos grupos étnicos para formar uma
unidade arabe.

A ideia da unidade arabe, baseada no slogan “lraque primeiro”, trouxe
consigo dois parametros normativos na constru¢do da identidade iraquiana, o
primeiro direcionado ao reconhecimento politico e social dos varios grupos étnicos e,
o segundo pautado na liderancga do Iraque na consolidagdao do nacionalismo arabe.

No entanto, a intervengao militar ndo conseguiu resolver as divergéncias

étnicas, politicas e religiosas, nem promulgar uma nova constituicdo, ja que se
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acreditava que Sidqi estava mais interessado em exaltar e beneficiar os oficiais
curdos do que propriamente os iraquianos. Ao mesmo tempo, a “nova” ordem
modificou de maneira insignificante a estrutura governamental, posto que diminuiu o
protagonismo do rei, mas ndo o excluiu da tomada das decisdes, simultaneamente
concentrou-se os poderes na figura do Primeiro Ministro, Hikman Sukayman, quem
estabeleceu uma politica populista com caracteristicas autoritarias.

Concomitantemente, as rixas internas entre os militares e as elites politicas
levaram ao compld e ao assassinato de Bakr Sidgi em 1937, e o retorno de Nuri al-
Said no cargo de Primeiro Ministro em 1938, por se acreditar que 0 mesmo
fortaleceria o nacionalismo arabe através de politicas que beneficiariam os
interesses iraquianos.

Apesar disso, as politicas de Nuri al-Said se constituiram de maneira
paradoxal. A ideia de patriotismo visava o controle dos grupos religiosos e de
partidos politicos de esquerda, especialmente os partidos da Paz e o Comunista, os
quais eram considerados uma ameaga ao governo. A coergao visava anular a sua
atuacdo e demonstrar o poder do governo, o qual adotou medidas de vigilancia
extrema, expulsdo das escolas, perda dos postos de trabalho e a internagdo em
presidios ou escolas militares (Gallman, 1964).

Ao mesmo tempo, a politica de seguranga publica permitiu, ou cedeu, aos
interesses dos norte-americanos, os quais forneceriam “ajuda” militar para o controle
e a possibilidade da efetivagdo de politicas sociais que permitissem recuperar os
locais que tinham sido afetados pela inundagao e dar mais acessibilidade social ao
povo iraquiano.

Por sua vez, a politica educacional estava baseada no nacionalismo arabe e
secular. Nas escolas a educacao era ministrada por professores nacionalistas, mas
se permitia ainda, nos setores da elite, uma educacado um tanto perfilada ao modelo
britanico.

Além disso, as politicas econbémicas foram dadas desde uma perspectiva
dos interesses britanicos, um exemplo disso € controle acionario dos britanicos na
Iraqi Petroleum Company (IPC), delineando, assim, a politica de comércio exterior
(Dawisha, 2009).

Essas contradigdes geraram a visao de que Nuri realmente ndao era o que o

Iraque precisava, pois ndo era o nacionalista que dizia ser. Perante essa situagao e
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em sua defesa, o Primeiro Ministro se pronuncia a favor do nacionalismo arabe

dizendo ser um velho lutador pela independéncia dos arabes, como dito a seguir,

Compatriotas, vocés me conheceram como um jovem lutador que defendia
e trabalhava pela independéncia e a unidade do mundo arabe, e pela
ascensao do prestigio dos arabes no tempo quando a palavra “arabe” teria
custado a nossa cabeca. Era o tempo quando, aqueles que agora defendem
0 nacionalismo, se prostravam aos pés dos opressores e dos imperialistas e
nos acusavam de traidores e ateus. Eu estive exposto ao perigo mais de
uma vez, e procedi do meu jeito nada mais do que a procura da
independéncia dos arabes, a gloria dos arabes e a dignidade dos arabes...O
chamado nacionalismo arabe néo € acidental para mim, € meu proprio ser.
Estou orgulhoso disso e me esforco para promové-lo e salvaguarda-lo
estando fora ou dentro do governo (Nuri al-Said apud Dawisha, 2009, p.
145, tradugéo nossa).

Entretanto, a sua postura favoravel aos britanicos na crise do Canal de Suez
e o crescimento do prestigio do lider egipcio Nasser e do nacionalismo arabe deram
a percepcao de que Nuri al-Said ndo se constituia mais enquanto um defensor do
nacionalismo arabe.

Sendo assim, em 1958 o lider nacionalista Abdul Karim Kassem, alinhado ao
movimento militares livres, da um golpe de estado, proclama o nascimento da
Republica do Iraque, aprisiona e julga a todos os membros da monarquia e
promulga uma constituicdo interina para guiar ao pais, na qual se anunciava o

seguinte:

O exército iraquiano que adotou o movimento Nacional, com o apoio dos
seus cidadaos em 14 de julho de 1958, alvejando alcangar regras para seus
cidadaos e trabalhando para prevenir sua prisdo e conceder-lhes direitos
humanos. Quando a era do regime anterior terminou estava sustentada em
principios de corrupgdo politica, cujos governantes usavam a sua autoridade
no governo para trabalhar em prol dos seus interesses e dos interesses dos
ocupantes, desconsiderando as necessidades da maioria e trabalhando
contra o beneficio dos seus cidadaos. Assim, a primeira declaragao emitida
para nossos cidadaos em 14 de julho de 1958, no inicio do movimento
nacional que incluia a queda do regime do rei e o estabelecimento da
Republica do Iraque. Nés, em nome do povo iraquiano anunciamos a queda
das leis originais iraquianas e suas alteragdes no 14 de julho de 1958 e
afirmamos as nossas intengdes de fortalecer as regras da lei e determinar
os direitos e deveres de todos os cidaddos e anunciando esta constituicdo
temporaria para trabalhar com suas disposi¢oes durante esse periodo de
transigdo até a legislagdo de uma nova constituicado (lraque, 1958, traducéo
nossa).
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A mensagem era clara, o golpe visava se libertar do modelo governamental
monarquico e libertar o pais da influéncia estrangeira, sobretudo a britanica. Isto
pode ser constatado nas politicas implementadas pelo novo governo e as novas
aliangas politicas feitas com o partido comunista, o qual se instituiu, por um breve
periodo, enquanto base de apoio da nova republica.

Com respeito as politicas tomadas pelo novo regime se destacaram a saida
do Pacto de Bagda, o qual era considerado como uma ferramenta politica do
controle dos britdnicos e dos norte-americanos, e o enfrentamento ao poder politico
e econdmico dos lideres religiosos.

Esse enfrentamento visava, segundo Dawisha (2009), acabar com o poder
que os Sheiks das tribos detinham durante o periodo monarquico. Assim, se revogou
legalmente o dominio tribal, se impds taxas progressivas para Sheiks e proprietarios
de terras e se consolidou a reforma agraria. Esta reformulava as leis e praticas sobre
a propriedade da terra restringindo-a a um maximo de 1,800 acres por pessoa.

Outro aspecto importante foi a lei que assegurava e garantia o direito das
mulheres e sua independéncia familiar, assim como a equiparagcdao do seu
testemunho com a dos homens em juizos.

Ao mesmo tempo, as politicas publicas criadas se perfilaram na redugao
das diferencas sociais através da Madinat al-Thawra (Revolugéo das cidades), no
qual foram criados programas habitacionais, a reestruturagdo urbana das cidades do
interior do pais, tratamento de esgoto, construgcdo de escolas e programas que
facilitavam o tratamento médico e a acessibilidade a saude. Estas politicas nao sé
visavam eliminar as diferengas sociais, sendo trazia uma nocao secular sobre a
aquisicao de direitos para todos os cidadaos.

Por sua vez, a base do governo esteve constituida pelo partido comunista,
sem este partido Kassem nao teria conseguido implementar as politicas sociais.
Apesar de o partido ter ajudado a impedir a tentativa de golpe em 1959, a
consolidagdo de sua hegemonia se constituia um empecilho para Kassem ja que o
afastava do nacionalismo arabe e o colocava numa situagcdo comprometedora com o
lider egipcio Nasser e com a Unido das Republicas Arabes.

Porém, Kassem afirmava que seu compromisso com o nacionalismo nao era
o0 da unidade arabe, sendo com a unidade iraquiana, conforme o indica no seu

discurso na década de 1960,
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O povo iraquiano consiste na nacionalidade fraterna a qual se amalgamou
na ordem de defender a existéncia eterna da Republica Iraquiana. [Isto €]
porque sempre nés declaramos ‘vida longa a verdadeira unidade iraquiana’
pois repousa na nossa forga (Kassem apud Dawisha, 2009, p.198, tradugéo
nossa).

Isto foi percebido como uma afronta pelo partido Baath e se criou percepgao
de uma postura “pouco nacionalista” gerando o sentimento anti-kassem, e
concomitantemente, na queda de seu governo no golpe de 1963, liderado pelo
partido nacionalista Baath e alguns militares sob o comando de Abdul Salam Arif.

Apesar de ter se prometido um sistema mais “democratico”, o lraque
experimentaria novos golpes, com politicas mais coercitivas, de perseguicao ao
partido comunista, de novas experiéncias de livre mercado e da interferéncia norte-
americana no ambito politico e econdmico, e a elaboracdo de uma nova constituicio
que dava aos futuros presidentes a legitimidade de poder proclamar decretos e
anular qualquer outra lei que se contraponha aos interesses politicos do executivo.

Essa politica autoritaria e de monopolizacdo de poderes continuara sendo a
marca registrada dos governantes iraquianos e se fortalecera ainda mais com a

chegada ao poder de Saddam Hussein em 1979.

41.3 Siria

A Siria, assim como o lIraque, foi um pais que teve a influéncia do
nacionalismo arabe e do lider egipcio Gamal Nasser.

Durante o seu processo de reconhecimento, enquanto um pais desde a
perspectiva ocidental, a Siria passou por inumeras revoltas até conseguir a sua total
independéncia em 1941 com a ajuda dos britanicos e das tropas livres da Franca
(Shoup, 2018; Hitti, 1959). Entretanto, o reconhecimento de independéncia por parte
de Franca so veio em 1945 e s6 em 1946 retirou as suas tropas do pais.

Em 1943, apos a morte de Taj al-Din al-Hassani, a Siria presencia a sua
primeira eleigdo presidencial enquanto pais independente. Neste momento o
movimento nacionalista ganha forgca e popularidade, em vista disso é eleito o lider

nacionalista Shukri al-Quwatli do Bloco Nacional.
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A eleicdo de al-Quwatli significava, segundo Shoup (2018), o dominio dos
interesses das elites politicas de Damasco deixando de lado os interesses de
cidades importantes como Alepo e Homs. Ao mesmo tempo, a percepgao
anticolonialista do novo presidente ndo impediu a desvinculagao do poder politico e
militar dos britanicos, ja que a Siria ndo possuia um exército capaz de fazer frente as
tropas francesas que ainda se encontravam no pais, nem uma organizagao politica
forte que pudesse garantir o desenvolvimento do pais.

Em 1946, apos a retirada total das tropas francesas, al-Quwatli se dirige a
nagao, no qual exalta a alegria de terem conseguido a liberdade e do orgulho
nacional de terem finalmente conquistado, de fato, a sua independéncia, nas suas

palavras

Meus compatriotas...

Hoje, o sol brilhante da liberdade ilumina a nossa nagao, somente a nossa
bandeira se eleva tremula no céu. Este é o dia de justi¢ca, de orgulho da
independéncia, o dia no qual os ocupantes vém seus planos sucumbir. Hoje
€ um dia de grande vitéria.

Eu congratulo a nossa nagdo e seu povo, jovens e velhos, cristdos e
mugulmanos. Eu parabenizo os camponeses por atender o chamado da
patria, abandonando suas lavoras e tomando as armas, lutando pela nagéao
e salvaguardando a sua dignidade. Eu congratulo os trabalhadores
incansaveis pelo sacrificio pela patria. Eu parabenizo os estudantes cuja
alma esta cheia de orgulho e entusiasmo pela patria.

Eu congratulo o professor que incentivou o orgulho nacional, o poeta que
motivou o espirito nacional, e o escritor que defendeu a justica. Eu
parabenizo o comerciante por fechar sua loja em protesto contra a injustica
e a opressao. Eu congratulo o guardido do bairro por atender ao chamado
de defesa contra o agressor. E eu congratulo a mulher por levantar-se
rapido e nunca esquecer seus deveres (Quwatli, 1946, traducdo nossa).

Este discurso ndo s6 despertou o ideal do nacionalismo sirio, sendo também
aproximou o pais do nacionalismo arabe. O fortalecimento do espirito nacionalista se
revelou no surgimento de novos partidos politicos, tais como o Baath, partidos de
ideologia socialista e o da Irmandade Mugulmana, os quais se alinharam na politica
de Quwatli contra os projetos oferecidos pela Jordania para o pais.

Porém, a instabilidade politica, a fragmentacdao do Bloco Nacional em dois
partidos, a ineficiéncia das suas politicas e as denuncias de corrupgéo levaram o
pais a enfrentar crise social e a repensar numa nova alternativa para a politica siria.

Com o crescimento do nacionalismo socialista no setor militar, em 1949 o
Coronel Husmi al-Zaim lidera uma campanha contra o governo e da um golpe de

estado em al-Quwatli. Durante os poucos meses de sua regéncia, al-Zaim promove
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reformas radicais, as quais, segundo Hitti (1959), eram paradoxais, ja que
consolidava direitos basicos a um determinado grupo e excluia direitos fundamentais
de outros grupos, dos quais destacamos o direito de uma educagéo fundamental e
direito eleitoral para as mulheres, o controle estatal das instituicbes privadas de
caridade, o toque de recolher, a censura da imprensa, o fechamento das fronteiras,
etc.

Isto foi visto como uma afronta contra os costumes tradicionais da
comunidade mugulmana e como uma ameaca ao sistema politico sirio. A vista disso,
nesse mesmo ano o pais seria levado a uma sequéncia de golpes militares, os quais
vao permitir o retorno das velhas elites politicas (Shoup, 2018; Hitti, 1959).

O ultimo golpe, dado pelo coronel Adib Shishakli, duraria até 1954. Durante
seu governo a Siria vivenciou politicas autoritarias, de fechamento de partidos e da
constituicdo de um Unico partido — o Movimento de Liberacdo Arabe —, o
aprisionamento de parlamentares, bem como de fortalecimento do corpo militar, no
qual oficiais foram enviados para serem treinados em paises como Alemanha, Italia,
Estados Unidos e a Gra Bretanha.

Essa postura politica fez com que Shishakli fosse considerado aliado do
imperialismo ocidental. Ademais, o descontentamento dos militares e as constantes
revoltas nas cidades centrais — assim como em cidades menos expressivas - contra
seu governo constituiram o cenario que ocasionou na sua renuncia e na formagao
de um governo civil através de novas eleigdes.

Como mencionado anteriormente, durante a década de 1950 o nacionalismo
arabe adquiriu mais forcas dentro dos setores militar e civil nos paises arabes, e a
Siria ndo foi a excegdo a regra. Consequentemente, nas eleicbes de 1955 essa
corrente permitiu o retorno a presidéncia de Shukri al-Quwatli e a eleicdo de 22
membros do partido Baath no congresso.

Cabe lembrar que o nacionalismo arabe visava constituir o fortalecimento da
identidade arabe, como sua emancipagdo econOmica e politica das elites
tradicionais e da interferéncia estrangeira.

Destarte, com a ascensado de Nasser e 0 seu enorme prestigio, al-Quwatli
decide unir forcas com o lider egipcio, ja que as liderancas politicas sirias

acreditavam que a unidao com o Egito poderia resolver todos os seus problemas
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(Sorby, 2009), assim em 1958 ambos presidentes unificam os dois paises
declarando a Republica Arabe Unida (RAU).

Os principios da RAU foram reforgados na constituicdo provisoéria de 1958,
onde se ressaltam os ideais de comunidade arabe, nacionalismo, democracia e
independéncia. Além disso, enfatiza que a base da sociedade arabe reside na
solidariedade comunal, assim como estimula a unido e, sobretudo, a defesa dessa
nova Republica, incentivando o dever militar para com essa nova patria,
especificando que “a defesa da Patria € um dever sagrado e o cumprimento do
servigo militar uma honra para todos os cidadaos. Recrutamento € obrigatorio na
especificidade da lei” (Republicas Arabes Unidas, art. 11, 1958, traducdo nossa).

Em principio esta unido foi vista como o fortalecimento do nacionalismo
arabe, a qual traria progresso e autonomia da nagdo arabe perante as nag¢des do
ocidente. Contudo, esta unido manteve a Siria em posicdo de submissao perante o
governo de Nasser, quem impds a sua politica para impedir o avango da oposi¢ao e
colocou as leis egipcias acima das leis sirias (Shoup, 2018; Hashem, 2001).

Exemplo disso foi a reforma agraria instituida na Siria, a qual ndo levou em
consideragao a realidade e os diferentes tipos de terras que havia no pais. Shoup
(2018) diz que esta politica causou inumeros problemas para os agricultores sirios ja
que a economia do pais dependia da producéo agricola.

Além disso, a politica nasseriana na Siria se direcionou a acabar com o0s
setores de oposigao politica e militar que pudessem por em risco a recém formada
RAU, isocronicamente baniu e censurou aos partidos politicos comunista e
baathista, e colocou os militares egipcios em posi¢cédo de superioridade perante os
militares sirios. Este ultimo incidente se constituiu na “demissao ou transferéncia de
4,800 oficiais sirios e com o intuito de manter os oficiais calados, o regime aumentou
as pensdes ao ponto de se tornar um fardo para o orgamento do Estado” (Sorby,
2009, p. 146, tradugdo nossa).

A inconformidade e o descontentamento com as politicas da RAU agugaram
a percepcao de um nacionalismo deturpado. Essa ideia gerou o sentimento, entre os
militares jovens e setores civis da burguesia siria, de que o nacionalismo arabe tinha
se transformado em nasserismo, 0 qual ndo se alinhava aos interesses da Siria.

Deste modo, o pais experimentaria num periodo pequeno uma série de golpes
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militares, os quais pretendiam romper com o sistema de dependéncia e controle
egipcio.

O golpe de 1961 foi executado por militares aliados as elites politicas e
econdmicas tradicionais sunitas. A justificativa para essa acgédo foi a de que o
nacionalismo arabe havia sido pervertido e tinha levado o pais a uma ditadura e uma
aguda crise de corrupgao (Shoup, 2018; Sorby, 2009).

Entretanto, a situacdo da nova Republica Arabe Siria continuou cadtica
devido aos conflitos internos entre os militares nacionalistas e os conservadores,
bem como as desavencgas internas do partido Baath e a ineficacia do governo
conservador que nao conseguiu suportar as pressdes da classe burguesa e das
elites religiosas do pais.

Com as aliangas politicas fragilizadas e o fortalecimento do partido Baath,
que reforgava a ideia de um estado nacional, secular, moderno e sem politicas do
Isla, militares ligados ao partido empreenderam num golpe de estado que seria
conhecido como a Revolucéo de 1963.

Este episddio marcaria a histéria da Siria pela ascensdo do baathismo e a
promessa de eliminacdo do poder politico das familias tradicionais que ainda se
encontravam no governo, da luta pela unido interna entre os diferentes grupos e de
um governo direcionado para o beneficio da populagéo.

No entanto,

Com o passar do tempo, o Baath justificaria os meios pelos fins, e
trabalharia com coercédo e violéncia para atingir os seus objetivos. O
nacionalismo arabe defendido foi se transformando propriamente em um
nacionalismo sirio, atendendo aos interesses particulares da Siria, com
base na centralidade de Damasco para a nagdo arabe (Oliveira, 2017,
p.94).

As medidas adotadas pelo regime de Baath transformaram o governo num
populismo autoritario (Shoup, 2018; Oliveira, 2017; Sorby, 2009), causando
desconforto entre a populacdo que sofria com o descaso e a coercao estabelecida
pelo governo. Por sua vez, esse desconforto também se estendeu entre os militares,
que viam ainda a interferéncia dos resquicios nassaristas na politica do pais e que

acreditavam que o partido estava fugindo da sua ideologia inicial.
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Desta forma, em 1966 um novo golpe assolou a Siria, sendo liderado pelos
militares Salad Jadid e Hafiz al-Assad. As ideologias de ambos militares flutuavam
entre 0 nacionalismo socialista e o arabe, além disso, ambos pertenciam a uma elite
religiosa de minoria, os alauitas. Por esse motivo, ambos decidiram nomear
Nureddin al-Atassi presidente da Republica Arabe Siria como forma de acalmar a
elite militar e civil predominantemente sunita.

Contudo, as divergéncias sobre qual seria a melhor forma do nacionalismo
no pais fez com que os lideres militares — Jadid e Assad — entrassem em
desavencga, levando novamente ao golpe de 1970, no qual Hafiz al-Assad se
constituiu enquanto unico governante do pais e garantindo que o0s seus
descendentes continuassem no poder até os dias de hoje.

Ao analisar os trés paises, vimos que todos seus governantes agiram em
nome do nacionalismo arabe, o qual foi fundado em principios socialistas. Embora, a
ideologia do nacionalismo estivesse fundada em adquirir autonomia e de
fortalecimento da identidade arabe, observamos que os grupos nacionalistas usaram
dos preceitos do secularismo e dos modos autoritarios de governo para poder
conseguir o seu objetivo.

Assim, em nenhum dos trés paises o nacionalismo representou a voz do
povo (Marsot, 2007), mas sim de velhas, e depois, novas elites politicas que se
fixaram e governaram em prol de seus ideais. Com respeito as politicas de
desenvolvimento social, estas diziam ser direcionadas a locais que sofriam um vazio
de poder do Estado; destarte, jamais contemplaram locais que nao fossem as
cidades centrais desses paises, produzindo, ou agravando a falta de infraestrutura e
de distribuicdo de energia elétrica, de saneamento basico, de linhas telefénicas, de
educacgao e de locais de atendimento médico (Axon & Hewitt, 2018; Bayat, 2000;
Beinin & Stork, 1997).

Com respeito ao excesso de violéncia contra os grupos de contestacéo,
segundo Beinin e Stork (1997), o excesso de confianga na coergcéo pode ser visto
mediante o controle exacerbado da midia, na forte interferéncia da liberdade de
expressao, assim como as constantes repressdes contra grupos de contestacgao,
especialmente os religiosos, como o caso do bombardeio da mesquita al-Sultan na
Siria apos membros da irmandade islamica terem feito protestos contra a taxacao

das terras.
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A constatacao de que estes governos eram coercitivos e que a promessa da
secularizagao de estruturar paises modernos, com maior acessibilidade de direitos
para o povo e bases democraticas foram se desmoronando, abrindo espaco para os
grupos religiosos que exaltavam a religido e o retorno de um estilo de vida que tinha

sido esquecido pelos mugulmanos na procura pela modernizagao.

4.2 REVITALIZAGCAO DO ISLA

Paralelamente ao nacionalismo arabe, grupos religiosos foram se
fortalecendo gracas as contradi¢des dos regimes nacionalistas estabelecidos nos
paises orientais mugulmanos.

Estes grupos foram se consolidando como uma alternativa ao vazio de poder
deixado nos locais mais pobres da regido, alegando que as politicas seculares
abandonaram os preceitos e leis religiosas, e transformaram o dinheiro e a ansia de
poder no motor de toda agédo humana.

Porém, esses movimentos também se categorizaram pelas contradicoes
ideoldgicas sobre revitalizar e/ou reformular a religido??, propondo a islamizagéo da
modernidade versus manter um sistema politico embasado em principios e
costumes religiosos, retomando o modelo do Estado Islamico da época do califado.

Assim, os movimentos que defendiam a revitalizagcdo do islamismo podem
ser categorizados em dois grupos: os moderados e os conservadores. Os grupos
moderados “adotaram técnicas sofisticadas de modernidade e tentaram desassocia-
la da cultura secular, como forma de mostrar a ndo necessidade de conexao entre
ambas” (Kepel, 1994, p.5, tradugdo nossa), possibilitando o reaparecimento da
religido com um ar mais moderno e diversificado, ou sob a ideia de “islamizar a
modernizagao” (Bouzarrinejad et al., 2016; Kepel, 1994) criando governos islamicos

que pudessem ser adaptados a modernidade.

22 E preciso lembrar que o processo de revitalizagéo ndo é exclusivo da religido islamica, é também
um processo de revitalizagdo da religido cristd e judaica. Acredito que boom na revitalizagdo da
religido nas regides cristds e sionistas também se deve ao fracasso da secularizagdo e da
modernizagcdo que desestruturou lagos sociais, deixando um vazio na sociedade e abrindo a
possibilidade de que estes grupos se reconfigurassem e preenchessem o vazio e a falta de fé que o
mundo secular tinha criado.
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Ja os grupos conservadores pretendiam que houvesse a ruptura total com o
mundo moderno secularizado, pois viam na secularizagdo a principal causa dos
problemas sociais, do despotismo e corrupgao politica. Ao mesmo tempo, entendiam
que modernizar o Isla se constituia em sacrilégio, pois ia contra os designios de
Allah, sendo preciso manter uma comunidade de verdadeiros crentes e fiéis aos

dogmas das escrituras.

4.2.1 Irmandade Mugulmana

A Irmandade Mugulmana (Muslim Brotherhood — ¢ sludl () 5230 ix22) pode ser
considerada a pioneira na luta contra a secularizacdo e a modernizagao.

De corrente sunita, foi fundada por Hasan al-Banna na década de 1920 no
Egito. Porém, € a partir das décadas de 1950 e 1960 que obtém maior expresséo e
popularidade, fixando a sua ideologia na maioria dos paises mugulmanos do Oriente
Médio.

Sua ideologia estava alicergada inicialmente nas ideias do seu fundador, e
em inicios da década de 1950 acoplaria a teoria do poeta e fundamentalista islamico
Sayyid Quitb.

Inicialmente, Hassan al-Banna traria a religido como uma forma de resgatar
os valores islamicos que estavam sendo perdidos pelo ateismo provocado pela
secularizagao no Egito. Como supracitado, este pais esteve dominado desde o final
do século XIX pelos franceses e britanicos, quem tinham imposto e estatuido um
sistema politico secular que pudesse ser usado conforme seus interesses.

Assim, al-Banna reforca novamente que trazer um governo islamico, com
leis baseadas na sharia seria melhor solugdo para os problemas que acometiam o
pais, afirmando que:

E da nossa convicgdo de que as regras e preceitos do Isld sdo abrangentes
e organizam os assuntos desta e da proxima vida. Entretanto, aqueles que
acreditam que esses preceitos concernem unicamente a adoragdo e a
espiritualidade, estdo enganados. Isla é credo e adoragdo, pais e
nacionalidade, religido e governo, acdo e espiritualidade, livro (Alcorédo) e
espada (Hasan al-Banna apud Soage e Franganillo, 2010, p. 40, tradugéo
nossa).
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Para o lider, a ideia da mudanca, do resgate dos valores, da fé islamica e da
unido precisava o comprometimento dos seus fiéis, os quais seriam responsaveis
pela trajetoria e pela constituicdo de um Estado Islamico. Nos seus discursos,
Hassan al-Banna se direcionava aos jovens, pois acreditava que estes seriam o

principal motor da mudanga, tal como descrito a seguir:

Querida juventude, uma ideia se torna realidade quando existe uma forte fé
nela, sinceridade em persegui-la, um grande entusiasmo por ela e
disposicdo para sacrificar-se e trabalhar para torna-la realidade. Esses 4
pilares: fé, sinceridade, entusiasmo e trabalho sdo as caracteristicas dos
jovens. Porque a base da fé decorre de um coragao iluminado; a base da
sinceridade num coragao puro; a base do entusiasmo na paixao, a base do
trabalho na determinagdo da juventude. E todas essas caracteristicas
juntas, ndo estdo fundadas numa pessoa s, mas na juventude. Portanto, a
juventude, do passado e do presente, de todas as nagbes € o pilar de
qualquer renascimento. E para o renascimento, eles [os jovens] sdo o
segredo da sua forga, e para qualquer ideia, eles [0os jovens] s&o os
portadores da bandeira. “Eram jovens que acreditavam no seu senhor, e
noés aumentamos a sua orientagao” [18:13]. Nao se desesperem, porque
isso ndo € parte da caracteristica dos mugulmanos. As realidades de hoje...
Foram os sonhos de ontem... E os sonhos de hoje... Serdo a realidade do
amanha! Ainda ha tempo, a alma das nagdes crentes ainda toca, apesar da
tirania da corrupgao, apesar das decapitagdes. Os fracos nao serao fracos
por sempre, e os fortes tampouco o serdo pela eternidade. “E quisemos
agraciar os subjugados na terra, designando-os herdeiros” [28:5]. O tempo
trara muitos eventos importantes, com oportunidades de grandes feitos. O
mundo espera pelo seu chamado. O chamado a orientagédo, o sucesso e a
paz, para libera-los do seu sofrimento. E sua vez de liderar a nagdo e o
povo. “... E nesses dias [de infortunio] ndés os alternamos entre o povo”
[3:140]. “Porém tu esperas de Allah aquilo que eles nao esperam...” [4:104].
Preparem-se queridos jovens. Trabalhem hoje, como se ndo houvesse
amanha (Hassan al-Banna, Mensagem aos jovens, s/d, tradu¢&o nossa).

Observemos no discurso a missdo que o lider da irmandade depositava na
juventude do pais, oferecendo-lhes na religido e no conforto de Allah uma alternativa
para sair de uma sociedade secular corrupta que tinha gerado caos e falta de
esperanga. Ao mesmo tempo, os colocava como protagonistas do seu destino, no
qual, usando trechos do Corado, demonstrava como o poder de Allah seria
recompensador e maior que qualquer outro poder sobre a terra.

Por esse motivo os jovens e religiosos deveriam se unir na luta pela
salvacdo e demonstrar o poder do Isla, lutando contra a secularizagdo, seus
governantes e seus meios, ja que “na visao de al-Banna, o ateismo, organizacdes

liberais, revistas, livros, jornais trabalhavam arduamente para promover as ideias
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seculares que enfraqueciam a religido na vida publica” (Zaid, 2010, p.70, tradugao
nossa).

Assim, a luta pela instituicdo do Estado Islamico e das leis da sharia se
daria através dos pilares do Isla, sobretudo o da caridade, da oragao e do jihad
espiritual. Um exemplo disso foi o fornecimento de servigos sociais para os mais
desfavorecidos, a abertura das mesquitas para quem precisasse de refugio e os
sermdes proferidos por al-Banna, quem era uma pessoa carismatica, acessivel e
inspiradora (Zahid, 2010; Mitchell, 1993).

Desta forma, a irmandade foi ganhando adeptos, sobretudo pela sua postura
durante e depois da Il Guerra Mundial (1939-1945), permitindo que suas “escolas e
hospitais oferecessem servigos cruciais para a classe urbana trabalhadora, e para
aqueles que suas condi¢cdes de vida pioraram drasticamente com a inflacdo e o
desemprego causados pela guerra e seus aliados” (Soage e Franganillo, 2010, p.40,
tradugao nossa). Também pela sua postura pré Palestina perante a ocupagao do
seu territério e, consequentemente, a construgcdo do Estado de Israel.

Contudo, a Irmandade Mugulmana teria transformacdes substanciais no seu
ativismo politico, aderindo ao mecanismo da violéncia no final da década de 1940 e
no decorrer da década de 1950. Primeiro, pelo caos politico estabelecido no pais;
segundo, pelo assassinato de seu lider Hassan al-Banna e; terceiro, pela adog¢ao do
radicalismo de Sayyd Qutb.

Qutb afirmava que os mugulmanos precisavam retomar o jihad como forma
de acabar com o sistema corrupto que tinha se estabelecido no mundo mugulmano,
tornando-o num enorme jahiliyah.

Para Qutb, o jahiliyah era o mundo da ignorancia paga, no qual ndo se
reconhecia o poder de Allah. Este mundo ja fora conhecido anteriormente ao
estabelecimento do Isla enquanto religido, segundo ele, os paises mugulmanos,
especialmente o Egito, estavam vivendo na pobreza, na privagéo, na falta da justica
e numa era sombria e de extingdo (Khatab, 2016, Bouzarrinejad et al., 2016).

Qutb afirmava que

A humanidade hoje esta a beira da destruicdo, ndo por conta do perigo da
completa aniquilagdo, que paira sobre sua cabega — isto € apenas um
sintoma e nao a verdadeira doenca — mas porque a humanidade é
desprovida dos valores vitais que sdo necessarios nao somente para seu
desenvolvimento saudavel, mas também para seu progresso real. Até o
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mundo ocidental percebe que sua civilizagdo ndo € capaz de apresentar
algum valor saudavel para guiar a humanidade. Ele sabe que n&o possui
nada que possa satisfazer sua consciéncia e justificar a sua existéncia
(Qutb, 2006, p.23, tradugao nossa).

Por esse motivo, Qutb alegava que o mundo precisava retornar aos

preceitos religiosos, ja que a

crenga religiosa € um largo e amplo caminho de pensamentos que
conectam ao homem a forga aberta e secreta do mundo, e da certeza e
tranquilidade ao espirito humano, concede um poder que permite ao homem
enfrentar os vicios e as forgas infundadas, e inicia a luta com a ajuda das
forcas da certeza, da vitéria e na confianga em Deus (Qutb, 2012a, p.36,
tradugado nossa).

Assim, o fato de ter entrado num mundo secularizado e de abandono
religioso fez com que os homens separassem o que nas leis do Isla é indivisivel,
posto que as regras, as leis e os costumes estdo amplamente ligados aos atos e
rituais religiosos.

Note-se no seu discurso um pensamento antiocidental, no qual ndo sé rejeita
o0 modo de viver “dissoluto” e “blasfemo” da civilizagdo ocidental, sendo também
propde a mudancga através de uma nova forma de organizar a sociedade e a politica

(Bouzarinejad et al, 2016; Demant, 2005). Nas palavras de Qutb,

Nos queremos uma vida melhor, um novo mundo de perfeita e completa
sociedade humana; queremos um sistema no qual a “soberania” ndo seja
especifica a um individuo ou classe social ou de um grupo de seres
humanos; a absoluta soberania pertence somente a Deus; queremos um
governo no qual todos os verdadeiros fieis possam viver em liberdade e
equidade; pedimos o estabelecimento de um sistema social e nés devemos
agora perguntar por que alguns grupos de governantes [no Oriente e no
Ocidente] estdo temerosos de que estabelegamos esse tipo de sistema num
canto do mundo? (Qutb, 2012b, p.31-34, tradugao nossa).

Esse pedido remete a duas ideias importantes que os grupos islamicos
adotariam. Primeiro, o de rejeitar uma soberania mundana que violava as leis
religiosas de maneira “vil” e “ignorante” (Demant, 2005), que fazia a humanidade
negar o seu destino, o de servir somente ao seu criador. Segundo, de constituir um

governo que devolvesse essa soberania a Deus, retornando ao estado do Califado,
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onde os bens guiados eram simplesmente instrumento da vontade e das leis de
Allah.

Desta forma, a Irmandade Mugulmana (figura 7) usou esses preceitos como
principios basicos para libertar a sociedade mugulmana da influéncia e do dominio
do mundo Ocidental, adotando o lema “Allah é o nosso objetivo, Maomé é o nosso
lider, o Alcoréo é a nossa lei, o jihad é o nosso caminho. Morrer no caminho de Allah

€ a nossa maior esperanga’.

Figura 7 - Emblema da Irmandade Mugulmana

Fonte: https://brasilescola.uol.com.br/historiag/irmandade-muculmana.htm Acesso em: 20/01/2020.

No emblema se apresentam dois simbolos importantes para o grupo, os
quais remetem o Isld nos tempos do antigo Califado, o Alcordo e as espadas,
seguidas das palavras al-ikhwan al-muslismun (Irmandade Mugulmana) e waadwu
(prepare-se). Isto €, a partir daqui se observaria essa mudanga de contexto, onde as
espadas representariam a defesa do Isla através do jihad e o Alcordo como unico
guia da fé e das leis islamicas.

Num primeiro momento, os membros do grupo decidiram unir forgas com os
militares livres, depondo o rei Faruque, em 1952. A participacdo no golpe foi uma
estratégia que a irmandade usou para realizar o estabelecimento do Estado
Islamico; entretanto Nasser ndo cedeu as demandas do grupo, sobretudo no que se
tratava do governo usar a sharia como a base das leis do novo regime e a imposigao

do uso do véu para as mulheres mugulmanas.
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Essas negativas poriam, além da tentativa de assassinato de Nasser, a
Irmandade em conflito com o governo, se agugando apds o julgamento e execugao
de Qutb em 1966. Ao mesmo tempo, Nasser adotou politicas repressivas contra a
Irmandade, provocando a sua clandestinidade e a fuga de alguns membros para
paises como a Siria, Iraque e a Arabia Saudita. Neste ultimo pais, os membros da
Irmandade adquiriram posi¢des de respeito no governo, ajudando a expandir a ideia
de Qutb e do wahhabismo (Conduit, 2019; Zahid, 2010; Mitchell, 1993).

Esses episddios alteraram os animos entre os membros da irmandade,
gerando o sentimento de injustica e de descaso dos membros mais jovens perante a
postura “passiva” dos antigos (Soage e Franganillo, 2010; Zahid, 2010).

Deste modo, a partir da década de 1970, o grupo se fragmentou em dois, os
moderados e os fundamentalistas. Os moderados continuariam dentro da Irmandade
Mugulmana e adotariam estratégias de luta politica dentro das vias legais, se
constituindo politicamente enquanto aliado do Partido da Liberdade e da Justica e
concorrendo a elei¢des até serem banidos em 2014.

Ja os fundamentalistas se desvinculariam do grupo e formariam novos
grupos militares inspirados nas ideias de Qutb, usando o jihad como um mecanismo
de violéncia contra as forgas de seguranga, intelectuais seculares e turistas
estrangeiros (Soage e Franganillo, 2010; Mitchell, 1993).

Entretanto, é preciso destacar que o desenvolvimento e crescimento da
Irmandade Mucgulmana em outros paises ndo teve a mesma repercussao que teve
no Egito. Por sua vez, os paises mugulmanos que abracaram a Irmandade
adaptaram sua percepgao do jihad conforme a realidade em que se encontravam.

Na Siria, Mustafa al-Sibai, influenciado pelas ideias e o carisma de al-Banna,
decidiu fundar a Irmandade Mucgulmana no pais. E é durante o contexto do
movimento de independéncia da Siria, na década de 1940, que a irmandade assume
um papel importante na politica, servindo como um bloco de oposigdo ao regime
estabelecido, lutando pela libertacdo do dominio francés.

O seu desenvolvimento politico o aproximou mais ao socialismo, deixando
de lado as ideias ortodoxas de Qutb. Contudo, esse olhar socialista se constatou
num hibridismo social religioso, posto que o grupo constantemente “levantou a

questdo da religido como o vinculo mais légico e duradouro entre as pessoas,
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proclamando o ideal de unidade no mundo mugulmano como a forma desejada de
futuro” (Hashem, 2001, traducdo nossa).

Além disso, Sibai criticava duramente ao socialismo ocidental, ja que
entendia que socialistas nao tinham compreendido a verdadeira esséncia do

socialismo, nas suas palavras:

Oh socialistas que lutam para erguer estatuas e idolos; socialismo significa
desperdicio de dinheiro em prédios e estatuas para eternizar os seus
lideres? Eles deveriam permanecer eternos em suas almas, entdo porque
nao usar esse dinheiro para alimentar os famintos, vestir os despidos,
abrigar os desabrigados, ensinar os iletrados ou fortalecer os fracos?
Socialismo em primeiro lugar, e s6 entéo (a) religido, iria encorajar vocés a
fazer isso se tivessem entendido o real significado de socialismo e se
realmente acreditassem nele (Sibai, 1962, p.100, tradugéo nossa).

Por esse motivo, a orientacdo da Irmandade Mugulmana siria era manter a
equidade social no pais, e isso a tornava, segundo o seu lider, compativel com as
instituicbes republicanas (Ramirez, 2018). Esta percepg¢ao foi fundamental para as
criticas contra o nacionalismo arabe e sua hesitagdo em aceitar a religido islamica
como base politica, ja que o profeta Maomé era parte da historia arabe (Ramirez,
2018; Rabil, 2010; Sibai, 1962).

Contudo, com a chegada do novo lider, Said Hawa, o grupo negaria a
proximidade do socialismo com a religido, pois Hawa entendia que o primeiro era um
produto do secularismo, afastando-se de maneira substancial do isla. Essa logica
contrariava o pensamento de Sibai, no entanto, Hawa continuou com as agbes
politicas, permitindo que o grupo participasse das eleigdes e atuasse enquanto
Oposi¢cao ao governo.

Entretanto, os continuos golpes de estado no final da década de 1940 e
inicios da década de 1950 e, posteriormente, a subida do partido Baath no poder e
sua politica coercitiva, mudaram as perspectivas de participagcdo da Irmandade na
Siria, no qual alguns membros adotariam uma postura mais conservadora, de
aliangas com sunitas radicais e de organizagao da resisténcia armada (Rabil, 2010),
da qual surgiria, em 1964, a Vanguarda de Combate.

Desta forma, a década de 1970 e 1980 se tornariam as décadas da violéncia
excessiva, com o intuito de fragilizar o governo de Assad e, por sua vez, erigir o

estado islamico, baseados nos preceitos do Isla e da sharia.
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Hawa insistiria nos seus discursos que ainda acreditava no sistema
democratico, porém nao se curvaria ao sistema secular e corrupto instituido pelo
governo baathista, sobretudo o de Assad. Isto porque, segundo Hawa, tinha se
iniciado uma batalha entre os herdeiros e inimigos do profeta, tornando-se
imprescindivel combater os argumentos enganosos dos inimigos, afirmando que “é
necessario o levantamento da bandeira do jihad para libertar os homens, pois somos
apenas nos que estamos preocupados com eles, com sua humanidade e com sua
religido, mesmo que seja diferente da nossa” (Hawa apud Ramirez, 2018, p.39,
tradugao nossa). Entretanto, o argumento de defesa das religides contrarias ao Isla
mudaria na década de 1980, periodo em que o governo intensificou suas ofensivas
contra os sunitas.

Hawa seria visto enquanto uma figura conservadora, porém nao enquanto
radical. Assim Marwan Hadid, fundador e lider da Vanguarda de Combate, adotaria o
fundamentalismo de Qutb, trazendo um novo significado ao jihad. A vanguarda
iniciaria uma onda de atentados e assassinatos de membros do governo (tentativa
de assassinato de Hafiz al-Assad), militares, membros de outras religides e figuras
consideradas secularistas, como o Presidente da Universidade de Damasco
Muhammad al Fadhel e o professor universitario amigo de Assad, Yousef al-Sayigh
(Hashem, 2001).

Entretanto, a meados da década de 1990, e sob a liderangca de al-
Bayanouni, o grupo adotaria novamente uma postura moderada, tentando se inserir
no ambito politico e atuar enquanto oposi¢édo ao governo dos Assad. No inicio do
século XXI, a Irmandade reafirmaria a sua postura ao apresentar um projeto politico
para a Siria, no qual se pauta a necessidade de construir um Estado moderno, com
base na justica e na equidade, na pluralidade, na rotatividade e separagdo dos
poderes (Conduit, 2019).

Dado isto, é mister lembrar que expansdo da Irmandade Mugulmana em
diversos paises islamicos originou uma corrente divergente entre seus membros. A
repressao dos governos contra a Irmandade e o desejo de conter a secularizagéo e
revigorar o Isla, somado as ideias fundamentalistas de Qutb, e posteriormente o
resgate do fundamentalismo de al-Wahhab, deram origem a fac¢des extremamente
radicais, tal como a al-Qaeda e o ISIS, que traduziriam o isla e o jihad conforme seus

interesses.
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4.2.2 Al-Qaeda

O surgimento da al-Qaeda se da na década de 1980, no momento de
expansdo da ala radical da Irmandade Mugulmana e com as novas investidas dos
paises ocidentais no Oriente Médio.

Inicialmente, este grupo foi criado para conter a ameacga soviética no
Afeganistdo, comecando o que chamariam de jihad antissoviético (Gunaratna,
2002). Um dos seus fundadores, e principal lider, Osama Bin Laden realizou estudos
islamicos na Universidade de Jeddad tendo como influéncia a dois membros
importantes da Irmandade Mugulmana no Egito e na Jordania, Muhammad Qutab e
Abdullah Azzam, ambos o introduziram ao pensamento fundamentalista de Sayyid
Qutb.

Entretanto, € com Azzam que Bin Laden reformula a sua percepcao,
organizagao e mobilizagdo do Jihad. Assim, Bin Laden e Azzam organizariam a al-
Qaeda com uma infraestrutura militar e social, e instituiria exigéncias na cooptacao
dos seus combatentes, os chamados mujahidin, os quais deveriam ser
especificamente mugulmanos, ja que, nas palavras de Bin Laden, “como poderia um
descrente, alguém de outra religido [cristdo, judeu], uma pessoa secular, um
comunista, etc, proteger o Isla e os mucgulmanos e defender seus objetivos e
segredos quando ele nao acredita na religiao [Isla]?” (al-Qaeda, 2005, p16, traducao
nossa).

Esta ideia implicava no fato de que os verdadeiros mugulmanos jamais se
teriam deixado envolver pelo colonialismo, nem pela politica secularista que tinha se
estatuido na regido.

A percepcao que os lideres da al-Qaeda tinham era muito similar a
percepcao que o0s membros da Irmandade Mucgulmana tinham sobre a
secularizagdo. Para todos estes, o colonialismo ocidental e suas praticas
secularistas tinham tornado o mundo arabe doente, com regras apostatas, desigual,
com governantes criminosos e infiéis.

Segundo Bin Laden,
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Esses governantes apostatas jogaram milhares de jovens Haraka al-
Islamyia (movimentos isldmicos) em prisdes sombrias e centros de
detengdo que estavam equipados com os mais modernos dispositivos e
[tripulados com] especialistas em opressao e tortura. [...] Porém, eles [os
governantes] ndo pararam ai; eles iniciaram a fragmentagao da esséncia da
Nacgao Islamica na tentativa de erradicar sua identidade mugulmana. Assim,
eles comegaram a espalhar nog¢des seculares e ateistas entre os jovens.
Noés vimos alguns que alegavam que o socialismo era do Isla, a democracia
era o conselho [religioso] e que o profeta — Allah o bendiga e o guarde —
propagava o comunismo. O colonialismo e seus seguidores, os governantes
infiéis, comegaram a erguer abertamente organizagdes, centros e
sociedades de cruzados, tais como lojas magobnicas, Clube de Ledes e
Rotary Clube e escolas estrangeiras. Eles objetivaram produzir uma
geragao perdida que procurava tudo o que o ocidente produzia, ministros,
lideres, médicos, engenheiros, comerciantes, politicos, jornalistas e
especialistas em informagéo. [Verso coranico] “e os inimigos de Allah
planejaram e conspiraram, e Allah planejou também, e o melhor dos
planejadores é Allah” (al-Qaeda, 2005, p.8, tradugédo nossa).

Observemos que essa passagem traz fortes criticas a um sistema que
consideram danificador da fé islamica. Por sua vez, as criticas também estavam
dirigidas a todos os lideres mugulmanos que se deixaram “seduzir’ pelos preceitos e
promessas seculares, como Mubarak, Gadhafi, Assad; mas também aos religiosos
muculmanos que tentaram, de uma forma ou outra, islamizar a modernidade, como
os membros moderados da Irmandade Mugulmana no Egito e na Siria.

Desde o ponto de vista do grupo, os apostatas, mugulmanos que se
renderam ao ocidentalismo, eram mais culpados dos que os proprios ocidentais, pois
renegaram o Isla e permitiram que seus semelhantes fossem subjugados e
condenados a um destino que nao o deles.

Por esse motivo, o resgate do amor por Allah e dos valores mugulmanos era
imprescindivel, para trazer de volta um mundo de ponderagdo e do verdadeiro

sentido do Isla, assim,

Os jovens que retornam a Allah perceberao que o isla ndo é somente rituais,
mas um sistema completo: Religido e governo, adoracdo e jihad [guerra
santa], ética e lidar com pessoas, é Cordo e espada. Esta amarga situacao
em que a nagao chegou é resultado da sua divergéncia com Allah e de sua
justa lei para todos os tempos e lugares. Isto [a situagdo amarga] é o
resultado do amor dos seus filhos pelo mundo, da repulsa da morte e do
abandono do jihad [guerra santa]. [...] Os jovens vieram se preparar para o
jihad, comandados pela ordem majestosa de Allah no sagrado Corao.
[Verso coranico] “Contra eles prepare sua forga ao maximo do seu poder,
incluindo corcéis de guerra, para aterrorizar [os coragdes de] os inimigos de
Allah e seus inimigos, e outras que vocés talvez ndo conhegam, mas Allah
os conhece” (al-Qaeda, 2005, p.9, traducédo nossa).
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No entanto, com a forte influéncia do wahabismo que prega o isla na sua
totalidade (Gunaratna, 2002), o jihad n&o devia acontecer especificamente na
regido, era preciso que este seja investido dentro do territério dos colonialistas, dos
que deturparam os valores islamicos e, assim, poder instituir o Califado e a unidade
do mundo mugulmano numa unica identidade, a islamica.

Portanto, a funcdo do jihad n&o estaria delimitada a libertar os paises
mugulmanos da apostasia, da corrup¢cdo e do poder de homens que se creem
deuses, sendo também converter o mundo num Dar al-islam, e assim poder
“reavivar o pensamento islamico dentro de seus principios (apresentando solugdes
islamicas realistas para os problemas contemporaneos) e estabelecendo a
verdadeira sociedade islamica governada pela lei de Allah” (Gunaratna, 2002, p.27,
tradugao nossa).

Essa percepcao se tornou mais forte durante o conflito entre Iraque e Arabia
Saudita pelo territério de Kuwait, onde os Estados Unidos tiveram um protagonismo
na “resolugdo” do conflito. Bin Laden acreditava que se isto se tornasse rotina, a
constituicdo do Califado jamais se concretizaria.

Além do mais, a preferéncia da Arabia Saudita em usar as tropas norte
americanas e nao as tropas de movimentos islamicos para o conflito do golfo,
confirmava a teoria de Qutb de que o mundo arabe se encontrava num estado de
Jahiliyah (Gunaratna, 2002).

Assim, em 1996, o lider da organizagao declara o jihad contra os Estados
Unidos pelas suas intervengdes militares nos paises islamicos, e a Arabia Saudita

por permitir a exploracdo dos mugulmanos, afirmando que:

[...] O regime é totalmente responsavel pelo que vem acontecendo neste
pais [Arabia Saudita]. No entanto, o inimigo invasor americano € a principal
causa desta situagdo. Portanto, os esforgos devem ser concentrados na
destruicdo, lutando e matando os inimigos até que, pela graca de Allah, seja
completamente derrotado. Isto acontecera — pela graga de Allah -, quando
vocé faga a sua parte e ponha um fim na ocupagao, para que a palavra de
deus se torne superior e a palavra dos infiéis se torne inferior. Vocé batera
com um punho de ferro contra os agressores, vocé restabelecera o curso
normal, e dara ao povo seus direitos e cumprira seu verdadeiro dever
islamico (Bin Laden, 1996, p.11, tradugdo nossa).

Posto isso,
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[...] Hoje seus irmaos e filhos das duas terras santas comegam o jihad, pelo
amor de deus, para expulsar os inimigos invasores da terra dois locais mais
sagrados. Nao ha duvida de que vocés desejam continuar essa tarefa, a de
restaurar a gléria do pais e de libertar da ocupagéo esses lugares sagrados.
Porém, deve ser obvio para vocé que, devido ao desequilibrio do poder
entre nossas forgas armadas e as do inimigo, deve se adotar um meio
adequado de combate, como o uso de forcas em movimento operando
rapido que operam em total sigilo. Em outras palavras, para iniciar a
guerrilha, os filhos da nagdo e nao as forgas militares fardo parte disso.
Como vocé sabe, é sensato que, nesse estagio, se excluam as forgas
armadas de uma guerra tradicional contra as forgas inimigas dos cruzados,
exceto operagdes ousadas e intensas, que podem ser executadas por
alguns membros das forgas armadas, ou seja, sem a interferéncia de forgas
regulares com sua formagdo tradicional que derramem o sangue
mugulmano (Bin Laden, 1996, p. 11, tradugéo nossa).

Destarte, a ideia de pdr em pratica esse jihad requeria, segundo Bin Laden
uma nova estruturagdo da organizagdo, com estratégias inteligentes, formando
redes globais de combate, organizando os combatentes dentro e fora do Oriente
Médio.

Assim, 2001 se torna o marco do jihad internacional, no qual o grupo agiria
de forma sistematica os ataques contra os invasores do mundo arabe. Os ataques
contra os Estados Unidos e, posteriormente, contra alguns paises da Europa, como
a Inglaterra e a Espanha, chamaram a atencédo do mundo, empurrando ao sistema
internacional a tomar medidas contra as agées dos movimentos jihadistas.

Além disso, nessa nova fase, a al-Qaeda viria recrutar mujahidins (ou
jihadistas) fora do territério mugulmano para dar inicio ao jihad, concentrando-se n&o
apenas em territério americano, como no europeu. Ao mesmo tempo, a formagao de
redes globais permitiu que novas extensdes da organizagao pudessem ser formadas
em locais considerados estratégicos, tais como o Iraque, o Iémen, Jordania, o Egito
e o Libano.

Em 2004, Bin Laden faz aliangca com o lider de al-Twahid, Abu Musab al-
Zargawi, quem tinha sido membro da al-Qaeda no Afeganistdo. Essa alianga levou a
criagdo da organizagao Tanzim Qai’dat al-jihad fi bilad al-Rafidayn (al-Qaeda na terra
dos dois rios), mais conhecida como al-Qaeda no Iraque — AQl.

A missao do grupo foi primordial em dois pontos: primeiro combater a
invasao norte americana no pais; e, segundo, no recrutamento de novos membros

mugulmanos vindos da Europa (Byman, 2015; Rabasa, 2006).
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Entretanto, Zargawi, ademais de combater os estrangeiros na regiao, iniciou
uma guerra direcionada contra os xiitaas. Isto porque, o lider da AQI “considerava os
xiitas como ‘um escorpido astuto e malicioso’ dentro do isla e declarava que ‘os
mugulmanos nao teriam vitoria ou superioridade sobre os agressores infiéis como
judeus e cristdos’ até os xiitas serem aniquilados” (Byman, 2015, p.117, tradugao
nossa).

Numa carta de Zarqawi, de 2004, enviada para algum membro da

organizacao ele justifica essa sua decisao dizendo que:

eles [os americanos] chegaram ao Iraque com toda a sua arrogancia [...]
acharam que seria facil, mesmo com dificuldades, mas seria facil. Porém
encontraram uma situagcdo completamente diferente. [...] As operagbes dos
irmaos mujahidins iniciaram nesse instante, isso os deixou confundidos.
Entdo, o ritmo das operagdes acelerara. Isso com a ajuda do triangulo
sunita, se é que pode ser chamado assim. Assim, as forcas americanas nao
tiveram outra opgéo que fazer acordo com os xiitas, os mais perversos da
humanidade[...] (Zarqawi, 2004, tradug&o nossa).

Assim, a ideia de combater os xiitas se deu em relagdo a suposta alianga
realizada com as tropas estadunidenses. Segundo Zargawi, isto era motivo
suficiente para combaté-los, pois tinham se revelado inimigos do isla, afirmando o

seguinte:

Eles [os xiitas] sdo o legado da banda de Batini que transcorreu na histéria
do islé e deixou cicatrizes na face que ndo podem ser mais apagadas. O
observador paciente e o inquisidor verdo que o xiismo é perigo iminente e
verdadeiro desafio. ‘Eles sdo o inimigo’. Cuidado com eles. Lutem contra
eles. Por deus, eles mentem. ‘A mensagem da histéria é vélida pelo
testemunho da atual situagcido, a qual informa claramente que o xiismo é
uma religido que ndo tem nada a ver com o Isl&, exceto no modo como os
judeus tem em comum com os cristdos sobre a bandeira de povo do livro
(Zargawi, 2004, traducgdo nossa).

Ao mesmo tempo, o discurso jihadista se estenderia aos Curdos e a
membros da Irmandade Mugulmana siria; posto que haviam abandonado os seus
principios, inserindo-se a um sistema que tanto haviam lutado por aniquilar. Segundo
Zargawi, os irmaos sirios “tinham o habito de agarrar a bengala no meio e mudar
conforme o clima politico muda [...] Eles ndo tém principios firmes nem bases

juridicas duradoras” (Zargawi, 2004, traducéo nossa).
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Assim, as investidas jihadistas da AQI iriam além do que era esperado pela
al-Qaeda, trazendo desavencgas entre Bin Laden e Zarqawi. Além disso, as agdes
contra o povo se tornaram excessivamente radicais, ao ponto matar mulheres que se
negassem usar niqab e usar torturas fisicas contra aqueles que ndo seguiam a risca
os preceitos e costumes do Isla.

Deste modo, suas agbes afastaram varios simpatizantes, inclusive lideres
religiosos que viam essas execugdes como arbitrarias e exageradas. Ao mesmo
tempo, o levante da comunidade sunita e xiita com apoio dos Estados Unidos
enfraqueceram a popularidade do grupo (Rato, 2016, Byman, 2015; Gunaratna,
2002) e, consequentemente, a morte de al-Zargawi e as divergéncias ideoldgicas
entre a AQI e Bin Laden, levam ao grupo a se reorganizar sob um novo nome, tal

como veremos a seguir.

4.2.3 Estado Islamico (do Iraque e al-Sham)

Em 2006, apés a morte de al-Zargawi, os lideres do conselho da AQl
anunciam a sua alianga com outras faccgdes jihadistas para formar uma nova
organizacao, o Estado Islamico do Iraque (Islamic State of Iraq - ISI), tendo como
lider a Abu Ayyub al-Masri.

O ISI continuaria mantendo o pensamento jihadista de Qutb com forte
influéncia do salafismo e wahabismo. Desta forma, a sua missao primordial era
concluir aquilo que al-Qaeda tinha negligenciado, isto &, seguir “os passos do profeta
como em 622, quando saiu de Meca para Medina e formou o Estado Islamico”
(Bunzel, 2015, p.18, tradugao nossa).

Isto denotava, na visdo da cupula, o comego de uma nova fase, ja que eles
eram os filhos do profeta, e, portanto, eles seriam os comandantes da fé, pois,
segundo eles “estamos lutando ndo pelo patriotismo, mas para deixar a palavra de
Deus mais alta” (Bunzel, 2015, p.18, tradugédo nossa).

Estabelecer o Califado significava regenerar a civilizagao islamica e
estabelecer a tawhid (2= - fé num unico Deus) no mundo arabe, assim como lutar
contra os apéstatas, a idolatria, os falsos mugulmanos e os governos que tenham se

aliado aos Estados Unidos e/ou qualquer pais ocidental.
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Entretanto, durante os primeiros anos de criagado, a organizagao encontrou
certa resisténcia de outros movimentos jihadistas para estabelecer a tfawhid, isto
devido a percepgao, desses grupos, de que o Estado Islamico do Iraque era ficticio
(Byman, 2015; Bunzel, 2015; Rabasa et al, 2006), e, portanto, ndo se poderia lutar
por algo que nao existia.

Em 2010, o movimento se encontrava desgastado em consequéncia as
operagdes militares dos Estados Unidos na regidao. Numa dessas operagdes, os dois
principais lideres da organizagdo, Zawahiri e Umar al-Baghdadi, morrem e Abu Bakr
al-Baghdadi é proclamado Emir e lider do movimento.

Baghdadi, com o intuito de concretizar o califado, ndo s6 reconstruiu o
grupo, senao também reestruturou o sistema de inteligéncia, ao cooptar ex-oficiais e
militares que serviram na AQI durante o regime de Saddam. Baghdadi tinha se
mostrado um homem sagaz e taticamente pragmatico, segundo Byman (2015) as
campanhas de libertacdo de presos jihadistas no Iraque e o bom uso que fez da
guerra civil siria para cooptar mais pessoas ao movimento Ihe renderam prestigio
perante o grupo, mas n&o diante dos outros movimentos jihadistas que se
recusavam a legitimar a autoridade de Baghdadi.

Embora existisse essa resisténcia, o lider do ISI empreendeu a expansao
para a Siria, formando em 2013 o Estado Islamico do Iraque e al-Sham?3 (ISIS), e
assim decretou o estabelecimento do Califado. Consequentemente, estabeleceram
bases de suporte em Aleppo e Raqqa, cidades que foram destinadas enquanto
locais estratégicos para a expansao até Damasco e, posteriormente, para outros
territérios além da Siria.

Em vista disso, em 2014, al-Baghdadi muda novamente o nome para Estado
Islamico (IS), especificando que o califado nao teria barreiras, visando reconstruir o
projeto do Dar al-Islam da mesma forma como o fizeram os Rashidun (Califas bem

guiados). Para eles,

O califado reviveu a nogido da terra do Isla enquanto a terra estava
sufocando sobre o peso do shirk (&4 — pecado da idolatria), das leis
humanas, das injusticas e dos pecados dos homens. Agora existira um lugar
de refugio para os oprimidos entre os homens e mulheres que proclamam a
unidade de Allah e que praticam a religidao de Ibrahim [Abrado — que a paz
esteja com ele] (Islamic State, 1436 [2014], p.3, tradugdo nossa).

23 al-Sham significa o Sol, antigamente esta expressdo era usada para se referir a Grande Siria,
regido que englobava os paises que hoje conhecemos como Siria, Jordania, Palestina e Libano.
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Com a instituicao do Califado, a realizacdo do tawhid se tornou muito mais
enfatica, pois era uma condigdo para adquirir e expandir o Isla, ja que “adorar
somente a Allah e sem associa-lo a nada significa abandonar o Shirk, detesta-lo,
odia-lo e descrer do povo da idolatria” (Islamic State, p. 3, 1436 [2014], tradugao
nossa).

Essa referéncia ajudaria também a reforcar o jihad. Como o fawhid visava
unificar todos através de uma mesma fé, a primeira missao era destruir os

mugulmanos apostatas, neste caso os xiitas, posto que

os rafidah (repudiantes) que invocam Ali e os doze imames no lugar de
Allah sao iddlatras. Allah disse: [...] quanto aos que invocais em vez de Ele,
nao possuem o minimo que seja de poder. Quando os invocardes, nao
ouviram a vossa suplica, e mesmo se a ouvirem, ndo vos a atenderdo. E no
dia do juizo final eles negardo o vosso politeismo, e ninguém te informara
como o Onisciente (Islamic State, 1436 [2014], p.4, tradugdo nossa).

Amparados na sua interpretacdo do Alcordo e da sharia, o IS estendeu a
categoria de iddlatras aos governantes, os participantes de instituigdes seculares,
aos sistemas democraticos, especialmente estes ultimos porque dédo aos homens o
direito de legislar, dado que o unico que pode legislar & Allah (Islamic State, 1436
[2014]).

Por sua vez, enfatizavam que o califado devia ser regido por um so califa,
evitando, assim, cair nos erros cometidos apds o governo dos rashidun. Isto, porque,
segundo os membros da organizagado, Allah, no Alcordo, disse que enviaria um
“legatario na terra” (Alcorao, 2:30).

Para confirmar esta versédo, o IS usaria os estudos do Imam al-Quturbi,
jurista islamico do século Xlll, quem em seus estudos do livro sagrado manifestava

que:

Este verso é a prova da obrigagdo de nomear um imam e um Califa que
ouvimos e obedecemos, onde as pessoas se reunem e as regéncias dos
califas s&do aplicadas. Nao ha divergéncias sobre isso na comunidade nem
entre os imames, exceto o que foi relatado em Assam e foi sobre a lei de
Allah “Assam” [surdo] (Islamic State, 1436 [2014], p.6-7, traducdo nossa).
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Observemos que nesse discurso, a legitimagcdo da autoridade esta
amparada no divino, na vontade de Allah, e, portanto, nenhum homem ou poder na
terra pode se opor nem contestar essa autoridade. Nesse sentido, a autoridade
serve como uma ferramenta para p6ér em pratica os designios de Deus; porém nao
poder, ao escolhido, de agir fora do que esta estipulado no Cordo, nem de legislar
para modificar as leis da sharia.

Além disso, ao usar os versos coranicos, al-Baghdadi podia exigir de
qualquer mugulmano n&o questionasse a sua posi¢ao, sob risco de ser considerado
apostata ou kafir.

Note-se, também, que esse argumento serviu como uma dura critica para os
lideres religiosos que ndo reconheceram a Baghdadi como califa, sendo acusados
de ndo cumprir a sua obrigagdo com Allah, nem com o jihad. Baghdadi afirmava que
o califado tinha chegado num momento em que a comunidade mugulmana estava
submersa na humilhagao, e por esse motivo era preciso que todos os mujahidins se
unissem e lutassem o jihad (Islamic State, 1436 [2014]).

Nesse sentido, para o Estado Islamico, o jihad se torna um elemento
obrigatorio, pois ao eliminar o inimigo e os pecadores, permitiria estabelecer valores
de justica, peregrinacao, a jumua’a, etc. Em outras palavras, o jihad se tornaria o
principal fator de reestabelecimento do Isla, dos pilares do Isla e da vitéria de Allah
sobre a comunidade infiel, uma vez que Allah fez o chamado aos mujahidins e
orientou eles a lutar pelo poder do isla (Islamic State, 1436 [2014]).

Em consequéncia a todo o exposto, embora a atuagcdo do Estado Islamico
possa parecer similar aos dos outros grupos jihadistas, percebe-se que ele traz uma
interpretacdo mais radical sobre o Alcordo, a sunna e a sharia. Assim, o jihad sera
executado de maneira sistematica e muito mais violenta, revelando-se no
radicalismo de seu modus operandi.

Isto sera percebido na seletividade de seus alvos, na forma como sao
executadas as leis e na sua énfase no jihad ofensivo, tal como veremos no capitulo

a sequir.
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5JIHAD: FERRAMENTA DE COMBATE E DE FE ISLAMICA

Conforme visto no capitulo anterior, os grupos islamicos surgiram como uma
alternativa para fazer frente aos problemas ocasionados pela secularizagdo nos
territérios mucgulmanos, resgatando o jihad como uma base fundamental para a
expulsao dos ocidentais e para a reconstru¢ao do Califado, “regenerando”, assim os
valores e leis islamicas.

Dentre esses grupos surgiram os que pretendiam fazer uso do sistema
estabelecido pela secularizagdo e adapta-lo as suas necessidades e percepgoes
politicas. Outros com um olhar mais religioso pretenderam islamiza-la. Ja os grupos
mais radicais iniciaram uma luta para erradica-la do mundo arabe.

Assim, vimos que a al-Qaeda e o Estado Islamico, surgiram como grupos
radicais com a proposta de tornar o mundo arabe novamente um Dar al-Islam e, com
o jihad, expandir esse projeto politico-religioso para outros locais do mundo nao
mugulmano.

Sendo assim, este capitulo tem como objetivo observar como o jihad se
converte em uma arma de combate contra a secularizagdo. Como instrumento de
pesquisa, foram analisados discursos contidos em revistas, videos, propagandas e
materiais islamicos produzidos pelo IS para respaldar as suas acdes jihadistas

perante a populagdo mugulmana e o mundo ocidental.

5.1 SIMBOLOGIA DO JIHAD

O jihad tem que ser entendido como uma ideologia politico-religiosa, que
mistura a ideia de autoridade divina com o elemento simbodlico de dever e ser um
bom mucgulmano.

Jihad provém da raiz arabe jhd (luta ou esfor¢o), sendo considerada mais
uma palavra juridica do que propriamente religiosa. No entanto, ao ser usada
enquanto conotacao religiosa, a mesma pode significar a luta de superacdo, de
defesa da moral, de luta para alcancar a perfeicdo da alma e superar as tarefas
dificeis (Cherem, 2009; Marranci, 2006).
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Assim, o mesmo sera visto como uma obrigacao religiosa, remetendo a
elementos espirituais onde se estipula que “cada qual tem um objetivo tragado por
ele. Empenhai-vos na pratica de boas acgbes, porquanto, onde quer que vos acheis,
Allah vos fara comparecer, a todos, perante Ele, porque Allah é onipotente” (Alcorao,
2:148, 1974).

Além dessa mensagem, outra passagem do Alcordo faz referéncia ao
combate, a qual transmite “Combatei, pela causa de Allah, aqueles que vos
combatem; porém, ndo pratiqueis agressao, porque Allah ndo estima agressores”
(Alcorao, 2:190, 1974). Nesta passagem a interpretagdao da luta pode ser vista de
forma flexivel e adaptada a diferentes interesses e contextos politicos; porém este
verso diferencia o combate pela causa de Allah da agressdo, sendo esta ultima
considerada condenavel perante os olhos de Allah. Entretanto, na mesma surata
ha um adendo no qual se faz mengao ao Talido?® como seguranga da vida.

Ou seja, o jihad pode ser interpretado como guerra santa a partir do viés do
‘empenho em busca com o equilibrio ao servigo do criador, empenho traduzido
como esforgo de defesa dos valores da fé islamica” (Procopio, 2001, p. 70), ou como
uma luta militar religiosa contra todos os inimigos de Allah.

Desde o inicio da civilizagdo mugulmana, as batalhas travadas foram para
consolidar o Islda como uma religido predominante na peninsula arabica, isto €, surge
como uma alternativa aos erros de interpretacdo que cristdos e judeus deram a
palavra de deus, tornando-se assim, a ultima religido enviada para redimir os
pecados dos homens (Alcorao, 1974).

Dessa forma, ndo ha registros exatos que demonstrem se o jihad, na época
de Maomé e dos Rashidun, era a palavra usada para batalha. Os unicos registros
que temos sao as descricdbes nos Hadiths, os quais foram escritos anos depois da
morte de Maomé, e os registros da dinastia abassida, a qual clarificou as doutrinas
religiosas do Isla e “desenvolveu a doutrina do jihad, tal como conhecemos hoje, por

meio das escolas juridicas islamicas” (Cherem, 2009, p. 84).

24 A Surata, ou sura, € o nome arabe para capitulos do livro sagrado dos Mugulmanos, o Cordo.
Consideradas a palavra literal de Allah, as 114 suras, ndo organizadas cronologicamente, foram
reveladas a Maomé durante um periodo de 23 anos.

25 A Lex Talionis, ou lei do Talido, é a lei mais antiga da humanidade presente no cédigo de
Hamurabi. Esta lei consiste na reciprocidade rigorosa de uma pena; isto é, aplicar a pena na devida
proporgao da agao cometida contra alguém.
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Contudo, alguns tedricos e juristas do Isla, como Bukhari, Ibn Nuhhas, Qutb,
usam a palavra jihad para as batalhas que Maomé liderou no combate aos infiéis e
no intuito de transformar o seu mundo na terra do isla. Segundo Ibn Nuhaas (814
[1411]), a batalha de Bard, no ano 2 hijrah (624 na era cristd), € a maior das
batalhas e pode ser considerada o marco histérico para o inicio do Jihad.

Nessa batalha, Maomé enfrentou os Coraixitas, tribo politeista que negava a
existéncia de Allah. Para os mugulmanos, este agir estava de acordo com o Coréo, o
qual exige a luta contra os descrentes, indicando “oh crentes, combatei os vossos
vizinhos incrédulos, para que sintam severidade em vos; e sabei que Allah esta com
os tementes” (Alcorao, 9:123, 1974).

A vitdria foi atribuida a Allah e as promessas feitas aos mugulmanos pelo

cumprimento da sua obrigagéo, segundo consta na surata nove:

Allah cobrara dos crentes o sacrificio de seus bens e suas pessoas, em
troca do paraiso. Combateréo pela causa de Allah, matardo e serdo mortos.
E uma promessa infalivel, que esta registrada na Tora, no Evangelho e no
Alcordo. E quem é mais fiel a sua promessa que Allah? Regozijai-vos, pois,
da troca que haveis feito com Ele. Tal € o magnifico beneficio (Alcorao,
9:11, 1974).

Notem que nesse versiculo se manifesta a troca justa em fungdo de uma
alianga feita com deus. Esse argumento, segundo Ibn Nuhaas (814 [1411])
possibilitou aos mugulmanos a forga necessaria para lutar, bem como a vitéria deu
aos mugulmanos certa reputacédo perante os infiéis e, também, marcou o inicio da
expansao da civilizagao islamica no Oriente Médio.

Outro ponto relevante a ser destacado nesse versiculo € a legitimidade da
promessa ndao so feita aos mugulmanos, sendao também aos judeus e cristaos,
considerados no Alcordo como o povo do Livro, e consequentemente crentes em
Allah, por esse motivo os mesmos deviam ser preservados, posto que o Isla veio
para uni-los.

No entanto, alguns versos coranicos mencionam a falta de credulidade por

parte de alguns adeptos do livro, por isso

A vergonha estara sobre eles onde se encontrarem, a menos que se
apeguem ao vinculo com Allah e ao vinculo com o homem. E incorreram na
abominacdo de Allah e foram condenados a destituicdo, por terem negado
seus versiculos e assassinado iniquamente os profetas, bem como por
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terem desobedecido e transgredido os limites [...] Aqueles que trocam a fé
pela incredulidade, em nada prejudicam a Allah, e sofrerdo um doloroso
castigo (Alcorao, 3:112-177, 1974).

Desta forma, o combate contra os cristdos e judeus também seria possivel
caso eles ndo aceitassem o Isla enquanto a unica religido reconhecida por Allah.

Assim, a luta pela constituicao da fé islamica seria contra todos os infiéis.

Se bem é certo que a batalha e a luta sdo mencionadas, muitas vezes se
referem a ideia da oracdo e de conhecimento da religido como uma forma
de fortalecer a fé; tal como mencionado na surata vinte dois, por exemplo,
onde se diz: “E combatei com disciplina e sinceridade pela causa de Allah;
Ele vos elegeu. E ndo vos impds dificuldade alguma quanto a religido,
porque € o credo de vosso pai, Abrado. Ele vos denominou mugulmanos,
antes deste e neste (Alcordao), para que o Mensageiro seja testemunha
vossa, e para que sejais testemunhas dos humanos. Observai, pois, a
oragdo, pagai o zakat e apegai-vos a Allah, que é vosso Protetor. E que
excelente Protetor! E que excelente socorredor!” (Alcordo, 9:122, 1974).

Embora o Alcordo mencione as batalhas de Bard, Hunain, Uhud e Trincheira
como lutas militares em razao de autodefesa, direito de culto e preservacao da fé, o
jihad ndo é mencionado e nem esta explicito como um pilar da fé islamica.

Entretanto, € no hadith, livro de palavras e atos de Maomé, onde
encontramos essa sugestdo controversa dos aspectos espiritual (batalha) e militar
(guerra) do jihad (Marranci, 2006).

Isto pode ser percebido em alguns trechos do hadith quando se expde que o
melhor jihad para mulheres, idosos, fracos, etc sdo a Hajj e a Umrah -
peregrinacdes — (Bukhari, 2009; Ibn Nuhass, 814 [1411]), onde eles podem orar e
cumprir com seus deveres de bons mugulmanos.

Assim, o jihad sera retratado como um dos maiores atos da religido islamica,
ja que esta religidao é “hijrah e jihad’” e ambas significam acreditar em Allah, no
Alcorao e no profeta, assim como deixar os pecados para tras e lutar pela causa de
Allah (Ibn Nuhaas, 814 [1411]). Logo, o jihad é retratado, no hadith, como uma das
bases e a alma do Isla, definindo a vida do bom mugulmano e de seu compromisso
indispensavel com Deus.

Deste modo, o entendimento e reconhecimento dessas duas conotagdes de
jihad, permitiu a categorizag&o de dois tipos de jihad, al-jihad al-akbar (0 maior jihad)
e o aljihad al-asghar (o menor jihad) (Bakker, 2006; Marranci, 2006). Ambos tém a

funcdo de cumprir os ensinamentos de Allah e de Maomé; porém, o primeiro pode
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ser como a missao espiritual da luta contra as paixdes, da constante oragao e de
passar os ensinamentos de Allah pelo mundo; enquanto o segundo € visto como a
misséo militar, combatendo com a espada os injustos, os apostatas e infiéis.

Esses significados sdo nada mais do que dois pontos de vista expressados
desde o ambito mistico dos sufistas e 0 outro desde a percepgao dos ulemas, sendo
ambos nada mais do que uma vontade de Allah, segundo pudemos observar em
alguns dos trechos do Alcordo. Concomitantemente, é preciso entender que ambos
sentidos estado interligados, uma vez que um ndo nega o outro “sendo o fjihad da
espada’ muitas vezes um complemento ou uma extensao do ‘jihad da alma’, e que a
moral e a ‘boa intengcado’ — de lutar para a gléria de Deus — estdo subentendidos na
categorizagao do jihad” (Cherem, 2009, p.84).

Por sua vez, a ideia do radicalismo do Isla, e do jihad como instrumento de
batalha, parte do entendimento de elevar a autoridade de Deus perante uma
sociedade que usurpou o seu poder e marginalizou a religido e os valores
mugulmanos. Por isso, € a partir das ultimas décadas do século XX e inicios do
século XXI que jihad se tornou novamente um fenémeno politico e missionario,
sobre o viés de “destruir a tirania e introduzir a verdadeira liberdade a humanidade”
(Qutb, 2006, p.71, tradugdo nossa), sendo fundamental para o estabelecimento da
sharia, o dominio de Deus na terra e a abolicdo do dominio do homem (Spencer,
2018).

Consequentemente, o jihad para os grupos radicais da nossa era é uma
forma de “assegurar a completa liberdade para cada homem na terra, libertando-o
da servidao de outro ser humano e, assim, poder servir a seu Senhor, quem é Unico
e sem associados” (Qutb, 2006, p. 81, tradugdo nossa). Tornando-se a Unica
ferramenta de fortalecimento do Tawhid e de consolidagdo do Califado, ou Dar al-
Isl&, nos territérios muculmanos controlados pelos valores e governos seculares.

Esse radicalismo, como visto anteriormente, é resgatado da fusdo das
teorias radicais de Wahhab e Qutb, quem reformulam o tawhid e o jihad enquanto
luta armada, negando a sua espiritualidade e exaltando o jihad al-asghar como a

maior das acoes.



124

5.2 DIFUNDINDO O JIHAD

A partir deste subcapitulo veremos como o Estado Islamico apresenta a
ideia de jihad e o legitima enquanto ferramenta contra a secularizagao, adotando um
agir mais violento e de radicalismo na sua interpretacdo das leis e dos preceitos
islamicos.

Cabe lembrar que um dos questionamentos feitos contra a secularizacao ¢ a
separagao que esta trouxe entre o Estado e a religido, delimitando a autoridade de
Allah, enfraquecendo o Tawhid e, permitindo aos homens estabelecerem leis e
principios diferentes daqueles estipulados pelo Isla.

Consequentemente, com o intuito de restabelecer a autoridade de Deus e
reconstruir o Estado Islamico, ou Califado, como nos tempos dos Rashidun onde o
Isla determinava os assuntos politicos, sociais, militares e econdmicos do Estado, o
jihad teria novamente essa conotagdao de combate militar e de luta contra os kuffar,

seguindo estritamente as palavras de Allah:

e quando vos enfrentardes com os incrédulos (em batalha), golpeai-lhes os
pescocos, até que os tenhais dominado, e tomai (os sobreviventes) como
prisioneiros quando a guerra houver terminado. Tal é a ordem. E se Allah
quisesse, Ele mesmo ter-Se-ia livrado deles; porém, (facultou-vos a guerra)
para que vos provasseis mutuamente. Quanto aqueles que forem mortos
pela causa de Allah, Ele jamais Ihes desmerecera as obras (Alcordo, 47:4,
1974).

Além disso, em outra passagem do Alcordo se faz mengao do que espera
aqueles que estdo contra Allah, afirmando que “o castigo, para aqueles que lutam
contra Allah e contra seu Mensageiro, e semeiam a corrupg¢ao na terra, € que sejam
mortos, ou crucificados, [...] ou banidos” (Alcorao, 5:33, 1974).

Nessas duas passagens observamos a apologia a guerra e a violéncia em
nome de Deus, contendo instru¢cdes de acdes e procedimentos, também revelando
consequéncias para aqueles que nao professam o Isla. Estes versos mostram um
aspecto extremamente coercitivo, o qual estimula o radicalismo para alcancgar os
objetivos do IS, mesmo que de maneira violenta. Contudo, é importante salientar que
ao interpretar de forma literal estas passagens do Alcorédo, nédo esta se levando em
consideragdao uma época onde os conflitos politicos e de dominio sobre territérios

eram resolvidos através da guerra.
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Logo, o entendimento literal das leis islamicas por parte dos grupos radicais,
entre eles o IS, fez com que os mesmos entendessem o al-jihad al-asghar enquanto
0 maior dos atos no Isla, permitindo-lhes usar a violéncia excessiva para lutar contra
o “inimigo” e erradicar todo o “mal” resultante do secularismo (Islamic State, 1435a
[2014]).

Para o Estado Islamico (IS), o mundo de hoje é uma fantasia que esqueceu
a autoridade de Allah, pondo no seu lugar governos corruptos, vivendo sem unidade

e desconhecendo as leis da sharia, sendo isto:

resultado do secularismo que invadiu o intelecto das pessoas desta era,
separando a religido e o Estado, e a sharia e o governo, tratando o Alcorao
como um livro de cantos e recitagdes, em vez de um livro de governanga,
legislacéo e execugéo (Islamic State, 1435a [2014], p. 24, tradug&o nossa).

Nessa percepgao, a ocupacado de paises ocidentais, no século XXI, em
terras mugulmanas foi percebida como o estabelecimento de governos da tawaghit
(tirania dos infiéis), convertendo 0 mundo mugulmano numa enorme jahiliyah. Esta é
“‘baseada na rebelido contra a soberania de deus na terra. E transferiu ao homem
um dos maiores atributos de deus, chamada soberania, fazendo de alguns homens
senhores dos outros” (Spencer, 2018, p.279, tradug¢ao nossa), por esse motivo esses
governos deviam ser combatidos com o jihad.

Para al-Zargawi, antigo emir da AQI e idealizador do IS, o jihad era uma
resposta a ocupacao norte americana e, diante disso, deviam combater os exércitos
cruzados (Islamic State, 1435 [2014]). Este argumento remete ao jihad defensivo,
estipulado nas leis islamicas “combatei unicamente os idolatras, tal como eles vos
combatem” (Alcordo, 9:36, 1974), posto que “o jihad se tornou necessario para
defender o territério islamico dos infiéis” (Sunna, vol.3, 71a).

Qutb (2006) afirmava que o jihad s6 podia ser chamado de defensivo
sempre e quando o mesmo enfrentasse sistemas movidos por tirania e injustica,
onde a economia era o Deus e os Estados, mugulmanos e nao mugulmanos,
vivessem em opressdo. No entanto, o tedrico especificava que nao se devia
esquecer o teor ofensivo do Isla, posto que se negaria a esséncia expansionista de
fazer do mundo um Dar al-Islam.

O discurso do jihad defensivo, entédo, seria a base dos pronunciamentos e

acodes radicais contra o sistema secular e suas imposi¢cdées no mundo muculmano.
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Nesse sentido, a luta, através do jihad tornou-se obrigatéria para os mugulmanos,
nao podendo ser ignorada porque “estava prescrita para vocé (mugulmano), mesmo
que ndo goste dela” (Alcorao, 2:216, 1974).

No intuito de mostrar a sua natureza obrigatéria, o porta voz oficial do IS,
Sheikh Abu Muhammad al- ‘Adnani, descreve o jihad como o acordar a uma nova

era, nas suas palavras,

Chegou a hora para as geragbes que se afogavam em oceanos de
desgraga, amamentadas no leite da humilhagdo e governadas pelo mais vil
das pessoas, depois de seu longo sono na escuridao da negligéncia —
chegou a hora de se levantarem. Chegou a hora da irmandade de Maomé
acordar de seu sono, tirar as vestes da vergonha, e sacudir a poeira da
humilhagdo e da desgraga, pois a era da lamentacdo e gemidos
desapareceu, e 0 amanhecer da honra ressurgiu. O sol do jihad se levantou.
As boas novas do bem estao brilhando. O triunfo aparece no horizonte. Os
sinais da vitéria aparecem. (DABIQ MAGAZINE, 1435a [2014], p.9, tradugéo
nossa).

Esse acordar remete novamente ao fim maximo do jihad, permitir o
fortalecimento do Tawhid e garantir o processo de re-islamizacdo através da
consolidacédo do Califado. Deste modo, para que haja efetividade nas a¢des contra o
sistema estabelecido, era necessario que o jihad se fundamentasse na hijrah, no
bayat (alianga entre as tribos), na obediéncia, no treinamento e no qital (matar em
combate).

O Tawhid refere-se a crenga na unidade de um unico Deus, e é isso que
sustenta a Ummah. No entanto, o Estado Islamico entendia que o Tawhid tinha sido
fragilizado pelas ideias seculares, as quais criaram sectarismos entre o0s
muculmanos, dos quais alguns constituiram partidos politicos e fizeram da
democracia um meio de salvagao e de defesa do povo (Islamic State, 1435 [2014]).

Esse sectarismo n&o permitia, desde o ponto de vista do grupo, que as tribos
mugulmanas se unissem e reconhecessem a legitimidade do Califado e,
consequentemente, ndo aderissem ao jihad. Isto era percebido como um empecilho,
posto que o jihad s6 dependia da mobilizacdo da ummah para defender com forga a
causa certa (Qutb, 2006).

Por isso a necessidade do bayat, pois, ao fazer aliangas com os lideres e
sheikhs das tribos mugulmanas, seria possivel fortalecer o Tawhid e desestabilizar o
Status Quo que o Ocidente tinha estabelecido ha décadas em terras mugulmanas.
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Com o apoio das tribos seria possivel devolver aos mugulmanos tudo aquilo
que foi tirado deles durante os governos seculares e nacionalistas: devolugao das
propriedades e terras; investir dinheiro em servicos mais importantes para os
mugulmanos; garantir alimentos e outras mercadorias nos mercados, especialmente
0 pao; reducao do crime; e, um estado de segurancga e estabilidade em todas as
areas sob a autoridade do Califado (Islamic State, 1435a [2014]).

Para isso, se fez o apelo aos versos coranicos e dos hadiths, os quais
lembravam a obrigacdo de abandonar a sua tribo e lutar pela causa de Allah. Além
disso, lembravam-lhes que “aqueles que se voltam (em companheirismo) contra
Allah, seu Mensageiro e os crentes, saibam que os partidos de Allah serdo os
vencedores” (Alcorado, 5:56, 1974). E Ainda,

Advertimos as tribos, qualquer tribo, partido ou assembleia, que participem
ou cooperem com os cruzados e seus agentes apostatas, por Aquele que
enviou Maomé com a verdade, nés os atingiremos do mesmo modo que o
faremos com os cruzados, e os erradicaremos, pois apenas existem dois
campos: 0 campo da verdade e de seus partidarios, e o campo das mentiras
e das suas facgdes. Portanto, vocés devem escolher um desses dois lados
(Islamic State 1435c [2014], p12, tradugdo nossa).

Embora, no Alcordo, existam regras que proibem os mugulmanos
combaterem entre si, estas ameacgas encontram sua sustentacdo em algumas suras
que categorizam aos mugulmanos incrédulos e traidores como hipdcritas, os quais
“sofrerdo um doloroso castigo” (Alcorao, 4: 138, 1974). Além disso, combaté-los era
uma ordem divina dada para Maomé e, consequentemente, aos bons mugulmanos:
“O Profeta, combate com denodo os incrédulos e os hipocritas, e sé inflexivel para
com eles, pois a sua morada sera o inferno” (Alcorao, 66:9, 1974).

Com isso, Abu Bakr al-Baghdadi, lider e emir do IS, vai enfatizar novamente
o Tawhid e o bayat entre as diferentes tribos islamicas, para consolidar o Califado e
organiza-lo de forma que todos pudessem cumprir a sua obrigacao para com Allah.

Ao “restaurar’” o Califado, em 2014, Baghdadi se declarou descendente
direto de Maomé, como forma de legitimar a sua posigcdo e de obrigar a outros
muculmanos a se unirem no jihad, atestando que a volta do Califado vinha com uma
mensagem de esperanga e de sinais de vitoria sobre 0 mundo dos kuffar, proferindo

as seguintes palavras:
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[...] Entdo, apressem-se mugulmanos e juntem-se ao redor do seu Khalifaf
[Califado], para que retornem ao que foram antes, reis da terra e cavaleiros
de guerra. Venham para serem honrados e estimados, vivendo como
mestres com dignidade. Saibam que lutamos pela religido que Allah
prometeu apoiar. N6s lutamos pela Ummah [comunidade mugulmana] a
qual Allah deu honra, estima e liderangca, com a promessa de
empoderamento e forga na terra. Venham mugulmanos, para a honra e para
a vitéria. Por Allah, se vocés nédo acreditam na democracia, secularismo,
nacionalismo, assim como em todo esse lixo e ideias do Ocidente, e corram
para a religidao e a crenga, entdo por Allah, vocés dominardo a terra, e o
Oriente e o Ocidente se submeterdo a vocés. Esta é a promessa de Allah a
vocés. (Time, 2014, tradugdo nossa).

O discurso faz um apelo a época onde os muculmanos liderados pelo Isl3,
no entendimento deles, ndo sofriam humilhagdes e viviam na paz e na prosperidade
da religidao. Em vista disso, a missao do Califado era unir os mugulmanos para fazer
frente a um sistema que prometeu liberdade e igualdade, porém impds, conforme o
lider da organizacdo, vergonha, falta de dignidade, pobreza, esquecimento de
valores e perseguigao ao Isla.

Nesse sentido, o Califado e o jihad viriam como uma forma de proteger a
todos os muculmanos que sofriam com as investidas violentas e as arbitrariedades
dos governos kuffar.

Baghdadi acusava os governos de atacar o Estado Islamico por verem neles
um perigo eminente contra suas praticas ocidentais. Nao obstante, o lider usava os
ataques para mostrar a postura autoritaria desses governos e para enfatizar que

iriam revidar, segundo ele:

O mundo viu e ouviu os avides dos taghut da peninsula, que nunca antes
foram langcados para defender as mulheres sunitas no Iraque ou as criangas
no Sham (Siria) que sado perseguidas e massacradas pelas maos dos
alauitas e dos rafidhun (os que rejeitam), e o pior, os avides da familia de
Salul sédo langados para atacar as fileiras dos mujahidins, que defendem as
pessoas da sunna no Iraque e no Sham, e para apagar a esperanga que
nasceu entre mugulmanos pelas agdes dos mujahidins. E os taughout da
peninsula pensaram que os monoteistas do pais dos dois lugares sagrados
ficariam sem fazer nada. E que eles ficariam em siléncio perante as
maquinag¢des dos judeus e dos cruzados da regido. Nao! Nés somos os
filhos da peninsula dos monoteistas, nés anunciamos o levantamento da
bandeira do jihad na terra dos dois lugares santos e estaremos nos unindo
no comboio do Califado. (Islamic State, 1436a [2015], p. 8, tradu¢ao nossa).

Com isso, Baghdadi anunciava o jihad que libertaria aos mugulmanos do
constante terror e confrontaria os kuffar até a sua expulsdo das terras consideradas

sagradas.
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Além disso, o Califado propunha restaurar as leis da sharia, como forma de
organizagao politica e religiosa, os pilares do Isla e os tempos de gldria. Entretanto,
isso sé seria possivel se organizando e trabalhando em prol do Isla, conforme

descrito a seguir:

até voltarmos ao correto estado de assuntos Islamicos, compete a nds
trabalharmos juntos para erradicar o principio de ‘livre escolha”, e nao
enganar as pessoas em uma tentativa de buscar seu prazer, nem o
chamando de “livre escolha” diretamente, nem fazendo alusdo a mesma
indiretamente. Antes, ndés devemos confronta-los com o fato de terem
voltado suas costas a religido, enquanto ndés nos apegamos a ela,
compreendendo sua pureza, sua clareza, sua abrangéncia, sem mancha
alguma, como resultado de fuga, desorientacdo ou heresia, e que néds
estamos completamente prontos para bater de frente com qualquer um que
tente nos divergir do nosso compromisso em fazer a religido de Allah
triunfante sobre todas as outras, e que ndés continuaremos a lutar contra os
desviantes e desorientados até morrermos tentando fazer a religido
triunfante (Islamic State, 1435b [2014], p 11, tradug¢@o nossa).

Nesta mensagem pode ser observada a alusdo da unido mugulmana na luta
contra principios seculares de livre escolha, também podendo ser interpretado como
livre arbitrio, no qual os seres humanos agem movidos pelos prazeres e pelas
oportunidades apresentadas pelo sistema secular, edificando seu préprio destino,
suas proprias leis e negando e/ou se afastando do Isla.

Também, exorta o triunfo do Califado na revitalizacdo da fé islamica, seja
pela conversao ou pelo jihad “o mundo inteiro deve se submeter ao Isla; os kuffar
sdo os inimigos simplesmente por ndo serem mucgulmanos. Violéncia e terror séo
sagrados no Alcordo. A paz sé vira com a submisséo ao Isla” (Warner, 2010, p.23,
tradugao nossa).

Desta forma, era necessario investir na hijrah, como forma de cooptar
pessoas para o jihad. Como mencionado no segundo capitulo, a hijrah, ou hégira, foi
o momento de fuga de Maomé para a cidade de Yathrib (Medina) e sua
transformacao de predicador para estadista, expandindo o Islda mediante
negociagdes politicas e combates armados (jihad).

Assim, a hijrah pressuporia a fuga de uma vida de pecados, bem como de
governos e locais nos quais viviam na humilhagao, na coergao e na idolatria, para
um Estado que lhes proporcionaria paz e justica sobre as leis da sharia. Ou seja, ao
fazer a hijrah, essas pessoas seguiriam os passos de Maomé, conseguindo uma
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nova vida, transformando-se em combatentes (mujahidin), guardides da fé e do
Estado Islamico.

Para poder atrair esses novos mujahidin, Baghdadi faria um apelo aos
mugulmanos do mundo dizendo “o mundo é dos mugulmanos e de Allah, ndo devem
ter medo as tropas inimigas” (BBC News, 2014). Conjuntamente, se elaboraram
formas de cooptacdo que possam se tornar atrativas e eficientes e, assim,
pudessem chegar a todos aqueles que quisessem se unir ao jihad contra os
governos opressores e em prol da expansao do Califado.

Dentre esses mecanismos produzidos, para cooptagao de novos mujahidin,
podemos destacar a criacdo de al-Hayat Media Center, encarregada de elaborar
reportes, videos e revistas on-line. Conjuntamente usaram redes como Twitter,
Facebook e Youtube como meio de apoio para propagar a sua ideologia e mostrar o
desenvolvimento e a forma de governo do Califado.

Em um dos videos produzidos pela al-Hayat Media Center, um mujahid envia
uma mensagem para os futuros mujahidin (figura 8), Ihes convidando para se unir as

tropas do IS.

Figura 8 - Mujatweet Episode |

No6s anunciamos boas novas, nds anunciamos
boas novas, da terra do Anbiyah (profeta), Allah
seja louvado e exaltado, prometeu aos seus
servos o retorno da sharia e do Estado
Islamico. O poderoso € o mais forte apoio para
al-Baghdadi e todos seus irm&os aqui no Sham
(Siria) e Iraque. N6s anunciamos boas novas
da terra do Anbiyah (profeta), entdo venha e se
junte as tropas dos IS, vivendo em obediéncia,
cheio de honras, satisfagdo e afugentando os
kuffar (Islamic State, 2014, tradugdo nossa).

Fnte: Jihadology.net Acesso em 15/01/2020.

No video, a mensagem é dita em forma de canto, exaltando a alegria por ter
a honra de cumprir com o jihad. Esse chamado, ndo s6 se estenderia a comunidade
mugulmana no Oriente Médio, sendo a todos os mugulmanos espalhados pelo
mundo que desejem se unir a causa de Allah, posto que, como mencionado no

hadith 35, “quem participe na causa de Allah sera recompensado com um prémio
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(caso sobreviva) ou com o Paraiso (caso seja morto em batalha como martir)”
(Bukhari, 2009, p.15, traducao nossa).

Outras mensagens como esta foram elaboradas nas revistas digitais. Por
exemplo, na primeira tiragem da revista Dabig?® convidava a todos os mugulmanos a

se unir ao jihad e fazer parte do Califado,

Oh mugulmanos de todo lugar, boas novas trazemos para vocés. Ergam a
sua cabega, hoje — pela graga de Allah — vocés tém um Estado e Califado, o
qual retornara a sua dignidade, sua forga, seus direitos e sua lideranga. E
um Estado onde arabes e ndo arabes, brancos, negros, ocidentais e
orientais s&o todos irmaos. Este é um califado que acolhera os caucasianos,
indianos, chineses, iraquianos, egipcios, marroquinos, americanos,
franceses, alemaes, australianos, etc. Allah trouxe juntos seus coragdes, e
assim, se tornaram irmaos pela Sua graga, amando-se uns a outros pela
Sua causa, de pé em uma Unica trincheira, defendendo e cuidando um ao
outro, e sacrificando-se um pelo outro. Seu sangue se juntou e virou um,
sob uma unica bandeira e um Unico objetivo, num pavilhdo, desfrutando a
Sua bengéo, a bengéo da irmandade fiel. Se reis provassem Suas béngéos,
eles abandonariam seus reinos para lutar por essa graga. Entéo, todos os
agradecimentos e elogios pertencem a Allah (Islamic State, 1435a [2014],
p.7, tradugdo nossa).

A mensagem é convidativa e, por sua vez, abraga pessoas que nao sao
mugulmanas, mas que anseiem se unir ao Isla, seduzindo com um argumento de
irmandade, de ndao abandono, de fortalecimento de lagos sociais e de elevacao do
espirito pessoal. Isto porque o “jihad ndo apenas concede vida a uma grande parte
da Ummah, mas também concede vida em uma escala individual” (Islamic State,
1435c [2014], p.31, tradugdo nossa).

Ao mesmo tempo as revistas apresentam imagens de pessoas se unindo a

lutar pela causa de Allah (figura 9).

26 Primeira revista digital do ISIS produzida em inglés. A Dabiq tem 15 numeros e esta destinada aos
mugulmanos e ndo mucgulmanos que ndo falam arabe, com o intuito de Ihes informar sobre a
ideologia do jihad e os acontecimentos no Califado.
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Figura 9 - Mujahidin se unindo as tropas do IS

S

Fonte: Revista Dabiq, n. 3 (1435 [2014]).

Na imagem podemos observar rostos alegres e vitoriosos, dos quais alguns
gesticulam e assinalam os dedos para cima em referéncia a Allah e cujo significado
é Allahu Akbar (LS 4- Allah é grande).

Simultaneamente, nesses meios de comunicacgéao, o IS lembraria aos lideres
religiosos o bayat feito entre o grupo e suas tribos sobre o cumprimento do jihad,
encorajando 0s jovens a seu unirem as tropas do Estado Islamico, os quais teriam
um papel fundamental na recuperagao das zonas ocupadas pelos norte americanos

e os xiitas.

5.3 JIHAD E A REVANCHE DE DIEU

Uma vez divulgado o jihad e cooptado membros para sua causa, o IS o poria
em agao. O objetivo do grupo era usar “métodos que causassem o maximo de caos
e alcangassem os apostatas de todas as origens, sendo dever dos mujahidin manter
os locais em constante instabilidade, guerra e inseguranga” (Islamic State, 1435a
[2014], p.36, tradugdo nossa).

Desta forma, com o intuito de ganhar e demonstrar poder politico, o Estado

Islamico diversificou os ataques a locais publicos e incomuns. As armas usadas
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eram diversificadas, empregando armas de alto alcance e, também pouco
convencionais como bombas de pouca poténcia, facas e espingardas,
demonstrando que os atentados ndo precisavam ser muito complexos para atingir
seus objetivos.

O jihad seria divulgado nas midias do grupo e, também, das do Ocidente,
como uma forma de revelar a ira de Deus perante uma sociedade de hereges que
escravizou e afastou aos mugulmanos do Isla e de seus deveres sagrados (Islamic
State, 1435c [2014]).

A execucéao do jihad se daria dentro e fora dos limites territoriais do Califado.
Ou seja, se faria um trabalho em conjunto no qual se desestruturaria o0 modelo e
valores seculares, expulsando e combatendo os chamados cruzados, e, se
organizaria os territérios do Califado dentro das leis e costumes islamicos.

Desse modo, o jihad foi direcionado a fazer recuar militares e executar
cidadaos e profissionais ocidentais aliados a politica norte americana. Muitas dessas
execugdes foram realizadas em consequéncia a algum ato ou pronunciamento do
presidente Obama ou de algum governante considerado Kafir.

Para Baghdadi, a intervengao norte americana em terras mugulmanas tinha
o proposito de manter a velha hegemonia de escravidao, humilhacado, de matanca e,
sob 0 nome de democracia seguir ocidentalizando o mundo mugulmano.

O grupo culpava aos Estados Unidos por dois motivos: primeiro, pela
instauracdo e manutencdo dos governos de al-Maliki e Assad, os quais estavam
levando o Iraque e a Siria numa profunda crise em nome da modernidade secular. E,
segundo, pela guerra militar contra os mugulmanos no Iraque, conforme declarado a

segquir:

O 7 de agosto de 2014, o cruzado e apostata Barak Obama anunciou ao
mundo a prolongagéo da cruzada contra o Isla e os mugulmanos do Iraque,
com o fim de demonstrar aos seus simpatizantes que ele nao é diferente de
seus partidarios politicos e se antecessor — Bush — além de sua estética e
toques superficiais. Suas decisdes também demonstram a politica hipdcrita
da América que apenas serve aos interesses de seus aliados judeus, Israel,
bem como a sua voracidade capitalista. Enquanto o genocidio é perpetuado
por al-Maliki, Assad e as forgas israelitas contra os mugulmanos com
massacres sistematicos, de guerras quimicas, de estupros, e a fome
provocadas pelos cercos militares, e Obama contempla com euforia (Islamic
State, 1435¢ [2014], p.35, tradug&o nossa).
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A postura do governo americano seria usada como justificativa para as
primeiras execug¢des de estrangeiros no lraque, como o caso do jornalista James
Foley (figura 10), acusado de glorificar as cruzadas americanas, espionagem e

traicao.

Figura 10 - Execucéo do jornalista James Foley

\
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Fonte: Jornal O Globo. Acesso em: 15/01/2020.

Embora Foley ndo fosse mugulmano, os crimes imputados a ele estavam
alicergados no Alcordo e na sharia, os quais categorizam aqueles que negam a
“verdade” enquanto traidores. A sentenca dele foi amparada num verso do Alcorao
que define “Para Allah a religido € o Isla. E os adeptos do Livro sé discordam por
inveja, depois que a verdade |hes foi revelada. Porém quem nega os versiculos de
Allah, saiba que Ele é destro em ajustar contas” (Alcorao, 3:19, 1974).

Ao mesmo tempo, a sharia respalda essa regra ao se referir que para esse
tipo de crime a Lei de Allah ndo oferece perdao, devendo ser punido com a morte.
Ademais, o objetivo da puni¢gdo, segundo o descrito na sharia (2006) é corrigir os
criminosos, retificar a mente daqueles que o germe do crime cresce e compensar
aqueles que foram afetados pelo crime.

Portanto, o jihad devia estar sempre combatendo e punindo todos aqueles
que, de um modo ou outro, ndo reconhecessem a lei islamica e negassem a

importancia do Isla e da criacdo do Califado.
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Isto também foi uma das pautas tratadas frequentemente nas revistas e
videos do IS, os quais enfatizavam o desdém dos Estados Unidos e seus aliados em
reconhecer o Estado Islamico enquanto um Estado de fato; sendo vistos enquanto
um grupo de aventureiros, de ideologia agressiva e facilmente gerenciavel.

Para a cupula do IS, essa falta de reconhecimento demonstrava a
arrogancia e subestimagao que o governo americano tinha pelo Califado, sendo o
resultado de “uma analise materialista, acreditando que o poder esta no armamento
e tecnologia, esquecendo que o verdadeiro poder repousa na crenga do Tawhid, que
liberta a qualquer pessoa do medo” (Islamic State, 1435d [2014], p.39, tradugao
nossa).

Novamente, o argumento do Tawhid foi utilizado para instigar mugulmanos a
executar o jihad, atacando qualquer pais que tenha se aliado contra o Estado
Islamico. Eles lembravam aos mugulmanos sobre a forga do Tawhid e dos deveres
com o Isla, assim cada mugulmano devia sair de casa e matar um cruzado,
atribuindo estes atos ao jihad do IS como forma de evitar que a midia tratasse os
ataques como casos aleatorios (Islamic State, 1435d [2014]).

Esse chamado fomentou a inser¢cao de novos adeptos, os quais cometeram
acdes jihadistas dentro da Europa, Africa e Asia. Logo, durante os anos de 2015 a
2017 ataques jihadistas causaram medo e caos em paises considerados aliados aos
Estados Unidos e a sua politica intervencionista.

Dentre estes atentados podemos destacar o de Sousse e ao Museu
Nacional de Bardo, na Tunisia; o de Surug, Ancara e Istambul, na Turquia; os de
Paris e Nice, na Francga; os do aeroporto e metropolitano de Bruxelas, na Bélgica; o
da Pragca Deh Mazang em Cabul, no Afeganistao; os do Parlamento e o Mausoléu
de Komenei em Teera, no Ird; o do metro de Sao Petersburgo, na Russia; entre
outros.

Estes ataques, segundo o Estado Islamico, aconteceram porque:

O ressurgimento do Califado deu a cada mugulmano uma concreta e
tangivel entidade para satisfazer o seu desejo natural de pertencer a algo
maior. A satisfagdo desse desejo trouxe de volta a vida ao latente zelo nos
coragbes mugulmanos e quando essa entidade que os representava foi
ameagada pelos Cruzados, os mugulmanos zelosos realizaram
imediatamente ataques, como nunca visto antes, nas terras kafr (Islamic
State, 1436b [2015], p.57, tradugdo nossa).
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Entretanto, a forga maior do jihad foi projetada para o préprio territério
mugulmano. Para isso se criou o Diwan al-jund (Departamento de Soldados) os
quais estariam encarregados da organizagado militar dentro das diferentes regides do
Califado. Assim, formaram-se campos de preparagao dos mujahidin, cuja fungao era
ser a primeira escola de combatentes e no qual “receberiam seus treinamentos
militar e jihadista, além de ter uma educacao suficiente nas questdes de religido,
vida e jihad” (Islamic State, 2015, tradug&o nossa).

No documento de principios de administracdo, Baghdadi descreve a

importancia e a fungao desses campos de treinamento para o jihad, ja que:

Sao acampamentos especiais para os mujahidin quem lideram o jihad e
para aqueles que sdo mestres em especialidades de manejar e planejar a
batalha do inicio ao fim. O acampamento inclui preparagéo fisica por 15
dias. E isso acontece numa sessao de treinamento todos os anos, € 0
mujahid desse campo se depara com a mais recente arte do uso das armas,
planejamento militar e tecnologias militares atualmente langadas em batalha
€ armas cujo uso é antecipado pelo inimigo, juntamente com comentarios
detalhados na tecnologia usada pelo inimigo como armas, areas
estratégicas, sua forga e como os soldados do Estado podem tirar vantagem
deles (Islamic State, 2015, tradug&o nossa).

Tendo em mente essas referéncias, o Diwan al-jund elaborou técnicas de
combate, nas quais estabeleceu as bases de lideranga daqueles que eram mais
aptos e capazes em receber responsabilidades e cujos conhecimentos militares e da
sharia pudessem ser usados no campo de batalha.

Desta maneira organizaram os mujahidin e Ansar (mujahidin nativos) em
batalhdes, sendo nomeados conforme 0 nome das regides que atuariam. Ao mesmo
agruparam os batalhdes segundo as habilidades dos combatentes, tendo grupos de
franco atiradores e istishhadiyun (operagdes de martirio).

Durante os anos de 2014 a 2018 aconteceram ataques sistematicos que se
destacaram pelo teor da violéncia. Um exemplo disso € o assalto a Divisao 17 em
Raqqa, em 2014, na qual um comando do IS atacou, aprisionou e executou
soldados sirios. Em sua midia digital o grupo destacaria a vitéria dizendo que “as
maos dos mujahidin encharcadas no sangue imundo dos alauitas era uma prova do
jihad do Estado Islamico contra o Bashar e seus servos” (Islamic State, 1435a
[2014], p. 42, tradug&o nossa).
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Entretanto, um dos modus operandi mais usados no jihad foram os ataques
suicidas, chegando a seu apice entre os anos de 2015 a 2017, conforme mostrado

na tabela 1.

Tabela 1 — Atentados suicidas cometidos pelo IS (2013-2018)

Caso

Ano s Mortos Feridos
2013 58 502 879
2014 155 2027 2788
2015 331 3522 4177
2016 453 6318 4912
2017 310 2584 2011
2018 56 568 489
Total 1363 15521 15256

Fonte: Adaptado de Global Terrorism Database, 2019.

Como pode ser observado, esses ataques deixaram um expressivo numero
de mortos e feridos, na sua maioria em cidades iraquianas e sirias. Muito deles
estiveram direcionados ao Sahwat (grupo sunita), que resistia ao Califado prestando
servigos militares aos governos do Iraque e da Siria.

O IS via a atitude e a postura Sahwat como um ato de traicdo contra o Isl3,
sendo categorizados como takfir e por isso o jihad também deveria ser aplicado
contra eles, argumentando que enquanto os lideres sahwat continuassem vendendo
suas areas de controle aos alauitas, os mujahidin do Estado Islamico continuariam
aterrorizando-os e punindo-os com a morte (Islamic State, 1435 [2014]).

Ademais, durante os anos de 2015 a 2017 operagdes suicidas seriam
também realizadas contra outros grupos islamicos, sobretudo os de resisténcia e
grupos jihadistas que prometeram o bayat ao IS. Dentre esses atentados podemos
destacar a retaliagdo contra o grupo jihadista Ahrar al-Sham em Alepo, os carros
bomba perto da Mesquita xiita de Sayyidah Zaynab.

Outros ataques suicidas foram empreendidos em locais que tivessem bases
militares iraquianas e norte americanas. Exemplo desses atos foram: o ataque a
base aérea iraquiana em Anbar, usada como centro de treinamento dos norte-
americanos, o ataque a Mesquita na cidade de al-Jubba onde se encontravam

combatentes antijihadistas, ambos efetuados em 2015; e o do quartel general da 39
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brigada da armada militar iraquiana, em 2016, sendo considerada “o maior golpe
contra as forgas de seguranga iraquiana” (Al-Jazeera, 2016).

Todas essas agdes jihadistas objetivaram deter o controle das fronteiras e
“recuperar’ zonas importantes como Alepo, Raqqgah, Dabiq, Mosul, Bagda, Tikrit,
Karbala, etc, consideradas estratégicas para a expansao e manuteng¢ao do Califado.

Além da criacdo dos campos de treinamento e inumeras operagdes
jihadistas, o Diwan al-jund também estabeleceu um servico de cooptagdo de
criangas, as quais foram enviadas para acampamentos especificos recebendo
ensinamentos sobre o Isla e a cultura mugulmana.

Estes campos funcionariam como as antigas madracgas (figura 11), nas quais
as criangas aprenderiam bem o arabe, o Alcordo e seriam instruidas em “sessdes da
sharia com énfase no figh (jurisprudéncia) da doutrina e regras, destacando a
sociedade e modos islamicos, e treinamento sobre porte de armas leves e o objetivo

de seu uso” (Islamic State, 2015, tradug¢ao nossa).

Figura 11 - Criangas em acampamentos de treinamento
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Como forma de garantir o seu aprendizado, as criangas participavam de
pequenos julgamentos, sendo-lhes designados os apedrejamentos e a execugéao de
apostatas e espides.

Sobre o aspecto da cooptagao, reportes da Unami human Rigths (2013)
apontam que as criangas alistadas nas tropas do grupo tinham entre 8 e 15 anos.
Ademais, o mesmo informe aponta que a maioria delas eram sequestradas em suas

aldeias ou nas escolas.
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No entanto, segundo o grupo jihadista, as criangas deviam sair desse
ambiente hostil que as mantinha alienadas, atormentadas e sem o conhecimento do
Isla (Islamic State, 1438 [2017]). Por isso, segundo o grupo, era importante que as
criangas se instruissem dentro dos preceitos do Isla, pois as manteriam longe da
influéncia ocidental e desenvolveriam uma forte no¢éo do significado da Ummah, do
Tawhid, dos valores mugulmanos, garantindo o ndo abandono do jihad (lslamic
State, 1435 [2014]; 1438 [2017]).

Outra obrigacédo do Diwan al-jund foi elaborar patrulhas policiais e tribunais
religiosos que pudessem supervisionar aplicar a sharia contra qualquer tipo de
conduta considerada crime pelas leis do Isla, tal como roubo, fornicacdo, sodomia,
apostasia, abandono das tropas, consumo de drogas, alcool e tabaco, e se casar
com ndao mugulmanos.

Para o Estado Islamico, estes atos foram se “normalizando” gracas a
influéncia das ideias seculares e modernas do Ocidente e da legitimagdo de
governos apostatas como os baathistas e xiitas “que tentaram desviar do seu
caminho a geragdo mugulmana, através de programas educacionais que
concordavam com seus governos € caprichos politicos” (Islamic State, 2015,
tradugao nossa).

Em razdo disso, pelo ponto de vista do IS, a sociedade muculmana
empobreceu, perdeu os valores, viveu afastada das leis de Allah. Assim, a expansao
do Califado e o ordenamento da sociedade requeria “um sistema de vida islamico,
uma constituicdo coranica e um sistema que possa implementa-lo e administra-lo”
(Islamic State, 2015). Desta maneira, as execucdes eram realizadas em locais
publicos, como uma forma de demonstrar autoridade e poder.

Assim, muitos desses julgamentos foram executados de forma violenta
(figura 12), como uma forma de impedir ou coagir as pessoas de agir de forma
contraria ao estipulado nas leis da sharia.
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Figura 12 - Acusado de sodomia jogado do alto de um prédio em Raqqga

. , v a gl L
Fonte: Revista Dabiq, n.7 (1436 [2015]).

Nesta imagem podemos observar pessoas em volta de um homem que foi
acusado de sodomia. Segundo a sharia, ndo ha uma puni¢céo prescrita no Alcorao
para a homossexualidade, porém a descreve como a acdo mais terrivel e
transgressora.

Segundo os registros do Estado Islamico, a pena para a sodomia devia ser a
mesma declarada no antigo califado, baseado no castigo que Deus enviou a
Sodoma. Assim, a punicdo para a homossexualidade estava referenciada a ser
queimado vivo.

Para o Estado Islamico, Maomé também determinava a homossexualidade
enquanto um ato vil, especificando que a perversao sexual era dada pelo estilo de
vida dos kuffar. Destarte, a interpretagédo do grupo é que o desvio e a imoralidade
sexual presenciado nos dias de hoje era resultado de um estilo de vida imoral do
Ocidente, que trouxe a ideia da revolugao sexual, do casamento entre mesmo sexo
e usando a educacao como ferramenta de normalizagdo da homossexualidade.

Nas palavras do grupo:

Eles usaram a industria de entretenimento para zombar e menosprezar
aqueles que sao contra o desvio sexual, usando seu pecaminoso
parlamento para legalizar o matrimonio sodomita, usaram seu sistema
educacional para corromper as criangas desde o jardim de infancia,
introduzindo um curriculo de combate a “homofobia” e, usaram suas igrejas
e o clérigo para abencoar esses pecados sob o nome de “revisionismo”
(Islamic State, 1436b [2015], p.43, tradugdo nossa).
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Deste modo, o Estado Islamico enfatizava que o desvio de comportamento
era pela relativizacdo dos valores que justificavam essas agdes como algo normal e
nao condenavel.

Assim, o grupo jihadista tentava instituir em cada local que controlava modos
e costumes mucgulmanos de forma pragmatica e radical. Tendo em vista que, para o
ISIS, a secularizagdo fez do mundo, um lugar corrompido, menos equanime e
desvirtuado religiosamente, a sua motivagao por recuperar territorios que pertenciam
ao primeiro Califado se tornaram uma prioridade que devia ser conseguida a
qualquer custo com ajuda do jihad.

Embora o jihad tenha possibilitado a ocupacado de alguns desses territérios
pelo ISIS, & preciso lembrar que, desde seu inicio ndo houve uma expansao
continua nas conquistas de territorios que eles consideravam ser dominio do
Califado. Assim, ao mesmo tempo em que algumas zonas passavam a ser
controladas pelo ISIS, em outras o grupo perdia o controle novamente.

Nas figuras 13 e 14 podemos observar as zonas de controle, de ataque e de
suporte nos territérios do Iraque e da Siria, mostrando a distribuicdo territorial das

areas disputadas pelo IS.
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Figura 13 - Principais areas controladas pelo Estado Islamico em Junho de 2014
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Fonte: Institute for the Study of War, 2016. Acesso em 30/01/2020.

Figura 14 - Principais areas controladas pelo Estado Islamico em Junho de 2015
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Fonte: Institute for the Study of War, 2016. Acesso em 30/01/2020.



143

Ao compararmos o territorio nos anos de 2014 e 2015 veremos que ha uma
expansao expressiva nos pontos de controle do IS, assim como os ataques se
dispersaram mais, a medida que o grupo foi adquirindo apoio das tribos e outros
grupos jihadistas.

Ao mesmo tempo, perceba-se que apesar da ampliagcdo das areas de
controle, houve uma leve diminuicdo de atentados nesses territérios (ver tabela 2),
possivelmente porque nos territorios ja estabelecidos os atentados ndo eram mais
necessarios, ja que pelos preceitos islamicos, uma ordem politica que s6 precisava

ser gerenciada pelas leis da sharia e dos tribunais publicos.

Tabela 2 - Ataques jihadistas no Iraque e na Siria (2013-2018)

Ano Iraque Siria Total
2013 341 32 373
2014 1101 114 1215
2015 996 179 1175
2016 1215 151 1366
2017 1179 121 1300
2018 654 70 724
Total 5486 667 6153

Fonte: Adaptado de Global Terrorism Database, 2019.

Analisando a tabela e as figuras 13 e 14, podemos verificar que ao adquirir
mais controle no Iraque, o jihad & direcionado para a regido central e o oeste da
Siria, especialmente na fronteira com o Libano, revelando o curso expansionista do
Califado.

Isso vai permitir com que grupos jihadistas do Libano sejam anexados aos
comandos do Estado Islamico, e atuem constantemente contra as forgcas armadas
sirias e libanesas. Embora vejamos na tabela um aumento timido nos ataques na
Siria no ano de 2015, devemos perceber que os mesmos se dao em relacdo a
mudanc¢a do modus operandi, isto € de incursbes armadas para atentados suicidas.

Se observamos a figura 15 e a relacionamos com a tabela 2, podemos ver
que 2016 é o ano de maior intensidade do jihad, concentrando-se na regido oeste e
norte da Siria e do Iraque, neste ultimo intensificando-se nas zonas de Rutba e

Mosul.
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Figura 1 - Principais areas controladas pelo Estado Islamico em Junho de 2016
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Fonte: Institute for the Study of War, 2016. Acesso em 30/01/2020.

Esta figura também revela que, em relacédo a 2015, em 2016 o Estado
Islamico concentrou suas zonas de controle em Alepo, Ragqga, Qaim e Mosul, porém
perdeu a regido de Fallujah, territério estratégico para conseguir o dominio em
Bagda.

Também € preciso destacar que dentro das zonas de controle o jihad se
intensificou. Isto porque, ao ganhar poder nestes locais também se intensificaram as
investidas militares dos governos sirio, iraquiano e norte americano, que tinham por
finalidade impedir o avango do Califado a Turquia.

Assim, podemos entender que a intensidade do jihad sofreu uma alteragao,
nao pela ideia de conquista de territério, sendo para recuperar os territdérios que
tinham perdido perante a intervengdao militar, crescimento dos grupos civis de

resisténcia contra o jihad radical e a perda das zonas de apoio.
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Figura 16 - Principais areas controladas pelo Estado Islamico em Agosto de 2019
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Fonte: Institute for the Study of War, 2019. Acesso em 30/01/2020.

A perda das zonas de controle foi ficando evidente com o passar do tempo.
Se observamos a figura 16 veremos que em agosto de 2019, o unico territdrio
controlado pelo ISIS era Baiji, na regiao central do Iraque.

Também observaremos que houve uma redugao significativa das zonas de
apoio e que o jihad foi reduzindo e se dispersando para alguns pontos da regido sul
de Bagda e a fronteira curda, assim como nos arredores de Palmira e Raqqa.

Em que pese, o Estado Islamico haja perdido territério e hegemonia em
parte do Oriente Médio, ndo podemos dizer que o projeto jihadista contra os
governos seculares foi um fracasso, ja que se a intengéo do grupo era implementar o
jihad como uma ferramenta de contestagao, essa foi se fixando no ideario politico de
outros grupos radicais que aderiram a luta durante o auge do IS.
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Isto mostra que, independentemente de um grupo, a ideia do jihad nos
movimentos mugulmanos sempre sera uma constante e merece ser analisada desde
uma perspectiva politica do que meramente religiosa, posto que as ag¢des jihadistas,
no Califado do passado e no do presente, s6 se concretizaram a partir do momento

que a religiao e a politica voltaram a ser tratadas como uma so.
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6 CONCLUSAO

Vimos que o secularismo, enquanto imagem de modernidade, nasceu como
uma alternativa a ordem estabelecida pela religido. O intuito desse fenbmeno era
libertar o homem do poder e misticismo da religido e trazé-lo para a agdo e o
pensamento racional, permitindo-lhe entender as estruturas sociais na qual se
encontrava inserido e, ao mesmo tempo, se entender enquanto produtor de seu
proprio destino e conhecimento.

A consolidagdo dessas ideias se deram gracas aos movimentos de
contestacao religiosa, tais como o Renascentismo e lluminismo, os quais ndo so
permitiram a divisdo entre a esfera religiosa e politica, sendo também impulsionaram
argumentos radicais contra o sistema religioso, a ponto de tentar eliminar a religido
de todo espago humano. Assim, a secularizagao se tornou ndo s6 um processo de
mudancga epistemoldgica, também foi um processo historico de redefinigdo dos
sistemas politico, cientifico e cultural.

E mister lembrar que a secularizacdo se desenvolveu na Europa, cujo
sistema religioso tinha uma estrutura hierarquica complexa, e dentro de um contexto
de tensdes e ‘“enfraquecimento” religioso. Consequentemente, a mesma foi
projetada para outras realidades onde a religido mantinha uma estrutura hierarquica
mais simples e englobava de maneira mais rigida todos os aspectos da vida do
homem, como foi 0 caso da religido islamica.

Esta religido se constituiu enquanto uma ordem politica e estrutural da
formacao do Estado Islamico. Apds a morte de Maomé, o Estado sofreu mudancgas
na sua estrutura, separando-se o papel politico e militar do sacerdotal. Dessa forma,
surge a figura do Califa, quem guiaria o Isla para a sua expansao, porém nao deteria
nenhum poder sacerdotal nem seria considerado profeta, tal como o era Maomé.

Se bem é certo que no mundo mugulmano, com a aparicao dos impérios
Seljucida e Otomano, surgiram novas tensdes internas, as mesmas nao estavam
ligadas diretamente ao Isla em si, mas sim a interpretagcdo que esses impérios
faziam das leis e dos costumes islamicos. Alguns exemplos disso foram vistos no
capitulo dois, tais como a modificacdo da estrutura hierarquica do Califado, no qual o
califa se constituiu enquanto um lider religioso e executor das leis islamicas; a

sucessao nao contaria mais com a intervengcao da ummah; e, a transposicao da
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soberania de Allah para a figura dos sultées. Isto é, o Isla n&o era questionado na
sua esséncia, nem enquanto um sistema de ordenamento politico e religioso, e sim
pela interpretacdo, modificacdo e 0 uso que os sultdes faziam do préprio Isla.

Nos dois ultimos séculos do Império Otomano, as correntes ideoldgicas de
liberdade, resquicio da Revolugdo Francesa, as crises internas e a deficiéncia
técnologica, se conotaram na sua aproximagao com o Ocidente.

Apos a sua fragmentagdo, suas antigas provincias, tais como o Egito, o
Iraque e a Siria, ainda eram regidos pelo Isla e o percebiam enquanto fonte de toda
estrutura politica, social, cultural e de agdo. Isso porque, no Isla ndo existe uma
divisdo hierarquica como a que vemos no cristianismo e no judaismo; e como visto
em algumas passagens do Alcordo mencionadas ao longo da tese, ndo é possivel
ter intermediarios, nem representantes, nem associar pessoas a figura de Allah; e,
nao ha divisdo de poderes, ja que Allah € o unico detentor de poderes, cabendo aos
homens seguir a fé sem questiona-la.

Assim, ao enfrentar essa nova realidade, e através de sua visdo de mundo,
0 processo de secularizacdo em paises mucgulmanos se instituiu através de um
sistema colonizador, que ignorava a realidade desses locais, e impds visdes e
praticas ocidentais desarticulando poderes politicos estruturados, sob a mascara do
desenvolvimento, da liberdade politica e da influéncia religiosa dentro do Estado, e
da modernizagao.

Como vimos no capitulo 2, apés a | Guerra Mundial (1914-1918), o Egito, o
Iraque e a Siria ficaram sob a tutela da Gra Bretanha e da Franga, respectivamente.
Esses paises instituiram e/ou apoiaram governantes que pudessem elaborar
politicas seculares que pudessem ordenar e gerenciar politica, econdmica e
culturalmente o Estado sem a interferéncia do Isla.

Inicialmente, se esperava que as praticas seculares iniciassem um processo
de decadéncia do Isla, delegando-o ao ambito do privado. No entanto, esses novos
governos adaptaram e interpretaram esse processo conforme suas percepgdes e
interesses politicos, sem abandonar preceitos importantes do Isla, como obediéncia,
por exemplo.

Essa adaptacéo, trouxe consigo um sistema hibrido e ambiguo, pois se
estabeleceram constituicdes e cddigos juridicos e econdmicos, baseados no modelo

francés, porém mantiveram o Isld como religido do Estado. Essa ambiguidade,
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também se deu na manutencao dos sunitas dentro do poder, fazendo uma clara
distingao ideoldgica dos resquicios do Império Otomano; ao mesmo tempo em que
se estabeleceram politicas castradoras contra grupos religiosos que reivindicavam a
volta das leis islamicas como bases estrutural desses Estados.

Essas politicas agugariam os sentimentos independentistas e nacionalistas,
assim como agucgou os sentimentos dos grupos religiosos que viam nesse modelo
de governo, a desconexdo com a identidade mugulmana e o afastamento das leis e
dos valores islamicos dentro da sociedade.

A corrente nacionalista, liderada pelos militares livres e depois pelo partido
de Baath, trouxe a possibilidade do estabelecimento de um novo sistema, alinhado
com ideias democraticas. Contudo, tanto no Egito quanto no Iraque e na Siria, se
estabeleceram governos nacionalistas que também se baseavam em fundamentos
religiosos e ao mesmo tempo se tornaram coercitivos quando o assunto era inibir o
poder da ummah e garantir a liberdade de expresséo religiosa.

Por sua vez, os movimentos religiosos moderados insistiam em islamizar a
modernidade, resgatando e adaptando as leis e os valores islamicos para essa nova
realidade. Contudo, grupos radicais discordavam da ideia de islamizar a
modernidade e argumentavam ser preciso (re)estabelecer o Isla como nos tempos
do Califado Islamico, vivendo sob as leis da sharia, onde a soberania de Allah era
incontestavel e fortalecido pelo tawhid. Desse modo, iniciaram uma campanha
jihadista muito mais rigorosa e violenta contra aqueles que podiam significar algum
empecilho para o resgate do Isla, causando comogao pelos lugares que eles
passavam.

E preciso entender que a modernidade secular, a partir da perspectiva
desses grupos, trouxe a perda da autodeterminacdo, do enfraquecimento dos
valores e da dependéncia politica estrutural que colocava a soberania de Allah na
imagem de homens despossuidos de valores, que incentivavam um vazio politico
espiritual e, consequentemente, a negagao das proprias leis e cultura.

Entretanto, a pesquisa elaborada nesta tese nos demonstra os seguintes
pontos: primeiro, a secularizagdo ndao conseguiu se estabelecer de fato nesses
paises porque o Isla é muito mais complexo do que aparentava ser e; segundo, nao
existe uma relagdo de causa e consequéncia entre a secularizagdo e o surgimento

de grupos radicais islamicos, porém podemos atestar que a secularizagdo foi um
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potencializador das ag¢des desses grupos, posto que a mesma ficou vinculada ao
dominio/influéncia ocidental na politica e a diminuicdo do poder politico do Isla.

Sobre a primeira afirmagéo, € preciso entender que a religido islamica é
muito mais complexa, porque ela esta inserida no universo mugulmano desde uma
perspectiva existencial, isto €, ndo existe possibilidade de vida sem o Isla.

Se pensamos o significado do Isla, veremos que o mesmo € a submisséo a
um Deus e a seus designios. Essa submissao esta constantemente reivindicada no
Alcordo, como uma regra especifica para o desenvolvimento da humanidade e do
espirito do bom mugulmano, assim, acreditar em Allah e no Isla ndo é simplesmente
acreditar em algo divino, sendo também em algo que possibilitaria a agcdo e a
existéncia de uma sociedade mais ordenada, justa e comunal.

O secularismo permitiu na Europa que o cristianismo sofresse alteracdes
desgastando a fé mediante a anulagao de seus ritos e sacramentos. Sem embargo,
isto nao foi possivel no Isla porque a fé nao reside em nenhum sacramento e sim na
obediéncia, na lei recitada varias vezes por dia mediante a oragdo (sem necessidade
e um local ou de um guia ou intermediario espiritual) e na confianga no triunfo dos
crentes perante aqueles que se opde a Deus.

Desse modo, a religido islamica continua arraigada na vida cotidiana e, por
isso, ndo conseguiu ser totalmente afastada do ambito politico, uma vez que, mesmo
tendo se estruturado um sistema secular, as pessoas que exerciam o poder politico
mantinham esse vinculo com a sua fé e as suas crengas. Um exemplo disso foi
citado no capitulo 3, quando ao analizarmos as constituicdes vimos que, mesmo nas
suas variacoes, elas interpelam ao poder de Deus e/ou manifestam o poder do Isla
ao ser tratado como religido do Estado. Ou como no caso do Iraque, regido onde os
grupos radicais se tornaram mais fortes, que a separacado Estado/Isla nao estava
muito bem fundamentada, mantendo um hibridismo entre secularizagdo e
religiosidade.

As leis estipuladas no Alcorao e na sharia sao especificagbes e dogmas que
todo bom muculmano deve fazer para conseguir a vitéria do Isla no mundo, nao
cabendo a nenhum homem contraria-las nem modifica-las. O Isla, desde sua
constituicdo, ditou as regras da estrutura dos Estados baseado em seus preceitos
religiosos e cujas normas se tornaram juridicas e codificadas em leis estatuidas pelo

Alcorao, Sunna e Sharia, e fortalecidas pela pratica diaria. Por esse motivo, o direito
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islamico nao pode ser dessacralizado, ja que as suas leis residem na submisséo da
fé do mugulmano e no reconhecimento de que nao ha nenhuma divindade além de
Allah.

Sobre a segunda afirmacao, esta esta ligada a primeira, posto que se néo
houve, de fato, a exclusédo da influéncia do Isla na politica, ndo pode se dizer que a
secularizagao tenha originado o surgimento de grupos radicais, mas sim podemos
dizer que contribuiu para potencializar as suas ideias e suas ag¢des, usando o jihad
como um instrumento da revanche de Dieu, mostrando, através do jihad a ira de um
Deus que foi vinculado a um sistema que nao € considerado compativel com a
ideologia islamica.

Observamos durante todo o processo da pesquisa que movimentos guiados
por ideologias radicais sempre existiram na historia do Isla, e embora percebamos
que ha uma lacuna historica sobre o desenvolvimento desses grupos, notamos que
a corrente radical mais intensa surge durante o Império Otomano, no século XVIII,
como uma via de resisténcia as modificagcdes sobre a interpretacdo do Isla, aos
intercambios culturais e a crescente intervengao estrangeira em solo mugulmano.

Os registros dessa corrente radical denominada wahabismo, mostram que
sua ideologia ndo se constituia uma novidade para a época, ja que a sua
interpretacado sobre o Isla e as suas leis interpelavam ideias radicais de fildsofos do
século Xlll, como Taqi al-Din Ibn Taymiyyah, jurista e pai do salafismo jihadista. O
wahabismo procurava retornar a um sistema politico-religioso dos tempos de Maomé
e do antigo Califado, onde as leis islamicas e o jihad regiam a vida dos mugulmanos,
e de converter os estrangeiros a religidao islamica e n&o converter o Isla as
necessidades dos estrangeiros.

Assim, o jihad estabelecido por esse grupo ndo sé se direcionou contra os
nao mugulmanos, sendo também contra aqueles que tinham mal interpretado as leis
islamicas, tornando o Isla impuro e sem sentido. Embora este grupo tenha sido
repelido pelos otomanos, devemos lembrar que essa ideologia continuou se
desenvolvendo dentro de toda a peninsula arabe, e conforme a secularizagao foi se
desenvolvendo e a ocupacao europeia em terras mugulmanas foi adquirindo poder,
essas ideias continuaram sendo vistas pelos radicais enquanto uma forma de

resisténcia, influenciando pensadores mugulmanos do século XX.
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Um desses pensadores foi Qutb, quem tendo vivido no mundo ocidental,
percebeu os desgastes e contradigdes sociais e politicas que a secularizagdo como
a principal fonte do colapso das culturas ocidentais e da cultura mugulmana. Qutb
articularia o pensamento radical moderno dentro das universidades e dentro dos
setores tradicionais e tribais da ummah, fortalecendo a ideia da jahiliyyah e da
necessidade de executar o jihad contra todos aqueles que tinham abandonado a fé,
corrompendo a sua alma e vivendo no espirito do individualismo.

Além disso, o pensamento radical de Qutb alertava a essa consequente
separagao entre a politica e a religido, permitindo a construgdo de um sistema
politico corrupto, vazio de espiritualidade e com leis que sé beneficiavam alguns e
nao a ummah como um todo, por isso o resultado da pobreza, da forme, da
desesperanga, da ignorancia religiosa e do enfraquecimento da identidade cultural.

Assim, esses pensamentos foram adotados por grupos islamicos que
queriam se interpor e fazer frente as intervencdes politico militares dos Estados
Unidos, Russia, Frangca e Gra Bretanha. Desse modo grupos como a Irmandade
Mucgulmana, al-Qaeda e o Estado Islamico adotaram e reinterpretaram pensamentos
radicais ja existentes e os adaptaram a realidade politica e social, para poder, assim,
recuperar a hegemonia do Isla e constituir um Califado como no tempo dos
Rashidun.

Destes grupos, o Estado Islamico é o que segue estritamente a doutrina do
wahabismo e de Qutb, usando o jihad de maneira sistematica, organizada e muito
mais violenta. Nos seus discursos, como visto nos capitulos 3 e 4, observamos essa
resisténcia a interferéncia ocidental no mundo muculmano, culpando a secularizacao
pelo desvirtuamento dos valores islamicos e pelos males sociais e politicos que
acometem a sociedade islamica.

Assim, podemos dizer que a secularizagcdo trouxe a tona essas correntes
religiosas radicais existentes, que deram origem a esses grupos repaginados usando
ferramentas fornecidas pelo desenvolvimento tecnoldgico e utilizado por governos
seculares, tais como a tecnologia armamentista e o uso das midias, tv, jornais,
revistas e internet, tornando o jihad e a sua missao visivel para todo o mundo.

Ao mesmo tempo, a reconfiguragao do jihad em termos mais violentos e com
esquemas de cooptacdo também se conota enquanto resisténcia ao secularismo,

pois foge do modelo de exército secular, resgatando, de certo modo, as técnicas de
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organizagdo militar usadas pelos mugulmanos antes do inicio da secularizagao, e
adapta a ideia do martirio suicida como principal modus operandi.

Finalmente, esperamos que a elaboracdo desta tese possa contribuir nos
debates académicos e politicos sobre a percepgéo de que estes grupos ndo podem
ser enquadrados enquanto fendmenos s6 religiosos dada a complexidade estrutural
do Isla, despertando o interesse e o aprofundamento de estudos sobre a
interferéncia do Islda na constituicdo do sistema politico dos paises arabes
mugulmanos.

Também esperamos que 0s vazios conceituais que possam ter surgido
nessa tese sejam motivo de debate e de desenvolvimento de novas teorias que
possam enriquecer o conhecimento nesta area. Ao mesmo tempo, pretendemos
aprofundar os estudos acerca de lacunas de conhecimento identificadas ao longo da
tese, e que podem ser elucidadas em novos artigos, ampliando os debates politicos

acerca dos conflitos atuais no mundo mugulmano.
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Akbar
Allah
Alcorao
Ansar
Asghar
Bay’ah
Bid’'a

Dar al-Islam

Din

Diwans
Fatwa
Fugaha
Ghazis

Ghulam
Hadith
Hajj
Hijab

Hijra
ljma
ljitihad

Jahiliyah
Janizaris
Jihad
Jizya
Jumua’a

Keffiyeh
Kharaj
Kuffar
Madrasa
Masjid
Minbar
Muftis
Mujahidin

Nigab

Qadi
Qiya

Rafidah
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GLOSSARIO

Grande

Deus

A recitagcao

Ajudante ou combatente nativo

Pequeno

Juramento ou lealdade a um lider, Alianca

Inovacgao.

Terra do Isla.

Obrigacao, obediéncia, julgamento. No Isla também se
refere a cumprir a lei divina.

Comarcas ou provincias

Pronunciamento legal no Isla emitido pelo Muftis
Juristas Islamicos (singular Faqiq)

Guerreiros que participaram nas primeiras expedi¢coes
militares do Isla.

Servidao, escravidao

Livro de ditos do Profeta

Pilar do Isl3, refere-se a peregrinacao a Meca.
Esconder, corresponde ao uso de alguma vestimenta
que guarde a modéstia ou moralidade das mugulmanas.
Fuga.

Consenso ou acordo perante uma determinada lei.
Termo juridico para definir o esforgo da reflexdo de uma
determinada lei.

Ignorancia religiosa

Guerreiros religiosos do Império Otomano

Luta espiritual, Guerra Santa

Imposto per capita cobrado a cidadaos nao mugulmanos
Pilar do Isla, refere-se ao dia de descanso divino e
usado para a oragao (sexta-feira).

Significa vindo da cidade de Kufa.

Imposto imobiliario sobre a posse de terras

Infiéis ou incrédulos (singular Kafir)

Escola

Mesquita

Pulpito

Estudioso islamico que emite a fatwa.

Combatente ou alguém que se empenha na luta
(singular Mujahid).

Véu que cobre toda a cabeca e bragos da mulher,
deixando somente exposto os olhos.

Magistrado ou juiz da lei da sharia.

Referente as leis, € o processo de analogia dedutiva
para comparar passagens do hadith com o Alcoréao.
Repudiantes ou os que repudiam a fé no Isla.



Rashidun
Sharia
Shirk
Sipahis
Sunna
Taghut
Taqgiyah
Tarha
Takfir
Taughout
Tawhid
Ulemas
Ummah

Usul al-Figh

Yathrib
Zakat

166

Bem guiados (singular Rashidah)

Livro de leis baseado no Alcordo, no hadith e na sunna
Pecado, idolatria e/ou politeismo

Cavaleiros encarregados de aplicar a lei islamica.
Caminho trilhado, refere-se as agdes do profeta.
Deménio ou diabo.

Dissimulacado ou negacéo na crenga no Isla.

Véu que cobre a cabeca das mulheres.

Declarar a outro mugulmano infiel.

Leviata.

Fé em um unico Deus.

Eruditos da lei (singular Alim).

Comunidade mugulmana.

Fundamentos da Jurisprudéncia islamica.

Nome antigo para a cidade de Medina.

Tributo religioso, corresponde ao dizimo.
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