UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

Lays Cruz Conceigéo

Memoérias Laklano-Xokleng: conhecimentos, siléncios e temporalidades

Floriandpolis
2020



Lays Cruz Conceicao

Memoérias Laklano-Xokleng: conhecimentos, siléncios e temporalidades

Tese submetida ao Programa de Pés-Graduagao
da Universidade Federal de Santa Catarina para a
obtengédo do titulo de doutora em Antropologia
Social.

Orientadora: Profa. Dr. Evelyn Schuler Zea.
Coorientadora: Profa. Dr. Juliana Salles Machado.

Floriandpolis
2020



Cruz Conceigao, Lays
Meméria Lakland/Xokleng : conhecimentos, siléncios e
temporalidades / Lays Cruz Conceigdo ; orientadora, Evelyn
Schuler Zea, coorientadora, Juliana Salles Machado, 2020.
200 p.

Tese (doutorado) - Universidade Federal de Santa
Catarina, Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Programa
de Pés-Graduagdo em Antropologia Social, Florianépolis, 2020.

Inclui referéncias.

1. Antropologia Social. 2. Lakland/Xokleng. 3. Meméria.
4. Tempo. 5. Conhecimento. I. Schuler Zea, Evelyn. II.
Salles Machado, Juliana. III. Universidade Federal de
Santa Catarina. Programa de Pés-Graduagao em Antropologia
Social. IV. Titulo.




Lays Cruz Conceicao

Memorias Laklano/Xokleng: conhecimentos, siléncios e temporalidades

O presente trabalho em nivel de doutorado foi avaliado e aprovado por

banca examinadora composta pelos seguintes membros:

Profa., Dra. Luisa Tombini Wittmann
PPGH/UDESC

Profa., Dra. Esther Jean Langdon
PPGAS/UFSC

Prof., Dr. Jeremy Paul Jean Loup Deturche
PPGAS/UFSC

Certificamos que esta é a versao original e final do trabalho de concluséo

que foi julgado adequado para obtencgao do titulo de doutor em Antropologia Social

Documento assinado digitalmente

Jeremy Paul Jean Loup Deturche
Data: 10/09/2020 14:30:31-0300
CPF: 058.518.597-25

Prof., Dr. Jeremy Paul Jean Loup Deturche
Coordenador do PPGAS/UFSC

Documento assinado digitalmente

Evelyn Martina Schuler Zea
Data: 10/09/2020 17:19:37-0300
CPF:260.588.748-07

Profa., Dra. Evelyn Schuler Zea.

Orientadora

Florianopolis, 18 de margo de 2020



AGRADECIMENTOS

Como autora entendo que varias vozes chegaram até mim e fazendo parte
de quem sou, também fazem parte deste trabalho. Gosto muito de trazer os nomes
das pessoas, sob o risco de esquecer alguém — a quem desde ja agradeco.

Sou grata aos Laklané/Xokleng por me receberam em suas terras e em suas
casas. Com cada um de vocés aprendi sobre a Vida mais do que consigo
compreender neste momento em um encontro que me transformou para sempre.
Caminhar e conviver com vocés tém sido uma honra.

Ao Cacique Presidente Tucun Gakran, agradeco por sua autorizacdo de
pesquisa e por sua bondade, assim como a sua esposa Agneld. Também aos
Caciques Presidentes anteriores, Setembrino Camlém e Antonio Caxias Pop6 que
me permitiram fazer pesquisa ao longo dos ultimos sete anos.

Aos diretores das escolas, Aristides Criri (in memoriam), Abraao Kovi Patté,
Carli Caxias Popd e Rodrigues Reis por me receberem como pesquisadora e como
colega de reflexdes. Aos professores e professoras das escolas indigenas com
quem sempre foi possivel trocar ideias. O trabalho das escolas Lakland/Xokleng tem
se expandido de maneira critica e € uma contribuicdo muito importante para pensar
educacao indigena hoje, gracas aos esforgos continuos de cada um de vocés.

A Kundin Ndili, e Paulo Weitscha (in memoriam), por me permitir viver em
sua casa e compartilhar cha, alimento e histérias a beira de seu fogdo. Micael
Weitscha por responder minhas perguntas bobas sobre o tempo e confiar planos e
projetos para seu povo. Dani Weitscha por sua incomparavel alegria, capaz de
encher a casa e nossos coragdes com os pequenos Nicolas, Txuli e Joaquim. Bela
Weitscha por me dar um lugar em sua casa. Gideones Pripra pelos ensinamentos e
pela caga.

Agradeco a todas as mais velhas, mulheres e homens com uma trajetéria de
vida tdo impressionante, com perseveranca e vitalidade admiraveis.

A Neli Ndili, a benevolente anfitrida sempre de portas abertas para nos
acolher e ensinar. S. Edu Pripra por sua generosidade em contar historias e
compartilhar seus saberes e sua trajetoria de vida tdo especial. Cocta Camlém por
contar sua historia e ser carinhosa do seu jeito unico. S. Ivo Clendo pela energia

sem fim! Quanta alegria e saber, obrigado por compartilhar um pouco comigo.



Kojeko Nambla, tdo carinhosa e acolhedora. Cuzu Nuclé pela sabedoria da floresta e
da vida.

A Nanbla Gakran com quem pude aprender e trabalhar lado a lado. Seu
empenho na luta pela lingua Lakland/Xokleng sdo impressionantes e o fez
conquistar um espago académico sem igual. Que boas conquistas sigam ao seu
encontro.

A Caio e sua esposa Isabel, pela amizade e conversas inspiradoras.

A familia Euzébio, S. Albino (in memoriam) D. Chica, Leonardo, Vitéria, por
nos acolherem e compartilharem um pouco da forma de viver na Tl Lakland. Aprendi
muito com vocés.

Agradeco também aqueles que se foram. Ao querido S. Paulo Weitscha,
pelo carinho, pelas brincadeiras e por me explicar diversas questdes do sistema
Lakland/Xokleng. Ao S. Clendo Cuvei pela oportunidade de ouvi-lo e aprender junto
contigo e demais professores na Escola Vanhecu Patté. Ao Diretor e Académico
Aristides Criri, cuja notavel postura a frente da Escola Lakland nos inspira até hoje.
Ao S. Albino Euzébio por sua imensa coragem, sinceridade e por sua for¢a na luta
por sua aldeia e familia. A Marcondes Nanbla, uma das primeiras pessoas a
conversar comigo sobre fazer pesquisa. Nunca superaremos a brutalidade com a
qual foi assassinado. Agradeco pelas belas cangbes que embalavam a todos nas
noites frias de greve e por suas palavras firmes e postura revolucionaria nas
questdes indigenas, juridicas e antropologicas.

A toda a Equipe Acdo Saberes Indigenas na Escola, Nucleo Santa Catarina.
Sinto-me tao feliz por estar acompanhada por tantas pessoas especias. Maria
Dorothea, Doro, pela inspiragéo infinita, contigo aprendi a importancia das palavras e
de acolher pessoas, demandas e considerar os varios aspectos que nos
acompanham a cada passo e decisdo. Marian Heineberg, com quem percorri
quildbmetros de estradas e caminhos junto aos Lakland/Xokleng, um exemplo de
energia e empenho em fazer as coisas darem certo. Obrigado a ambas por me
darem uma chance. A Ana Claudia, Carlos, Ana Maria, Luciana, Juliana, Ivan,
Marcelo e Lele (Eleanora), junto a essa equipe aprendemos muito com os Guarani,
Kaingang, Laklan&/Xokleng e uns com os outros.

Agradeco aos colegas da turma de doutorado 2015, em especial aos amigos
Rivelino, Edilma, Joca, Talita e Sabrina, compartilhar reflexdes com vocés foi muito

especial. A Cristhian, Marcela e Felippe, juntos desde o mestrado e amigos da vida,



vocés foram o apoio académico e emocional, um espago e lugar seguros para
desabafar e refletir sobre o que estavamos fazendo. Comegamos juntos e
terminamos juntos e que esse ciclo que se encerra abra renovadas possibilidades e
caminhos.

Agradeco ao PPGAS, do qual fago parte desde 2013. A todos os professores
e servidores que nos ensinaram e guiaram nesta jornada.

Todo meu carinho as orientadoras Evelyn e Juliana, parceiras e conselheiras
que ouviram meus pensamentos e impressdes de pesquisa e de vida. Obrigado pela
compreensao nos momentos desafiadores, o abrago e apoio sem o qual ndo teria
terminado este trabalho.

Ao CNPq pelos recursos que permitiram me manter e realizar pesquisa de
campo ao longo do doutorado. As bolsas e financiamento de pesquisa sdo parte
fundamental da produgdo académica no Brasil e € de suma importancia ressaltar
quéo necessarias e indispensaveis sao para nés pesquisadoras.

Ao Projeto Amanhecer do Hospital Universitario que trouxe paz e
amadurecimento para mim. A Equipe de Reiki onde primeiro fui acolhida e da qual
agora fago parte como voluntaria.

Por “fim” retorno ao infinito de minha familia, o come¢o de mim, minha fonte
e meu lar. Obrigado a Elda Maria, mae no sentido mais profundo e generoso do
termo e com sua sede de conhecimento, seu trabalho e luta me inspirou e em
permitiu ser a primeira pessoa da minha familia a ingressar em uma Universidade

Federal e na pos-graduacao. Ao pai, Jose, pela vida.



RESUMO

Este trabalho apresenta uma etnografia de referéncias temporais Laklané/Xokleng. A
partir de eventos centrais para este povo indigena sobressaem modos de relagdes
nos quais as memdérias se transformam em pessoas e comunidade. A Barragem
Norte, a celebragcdo do Dia de Reflexdo e os projetos educacionais indigenas por
meio de parcerias institucionais nos coloca diante da luta deste povo pela sua
sobrevivéncia em seu territério diante dos impactos das transformacdes espaciais e
politicas em suas memorias. Ao ativar estes caminhos, os Lakland/Xokleng
reafirmam a importadncia da formagédo da pessoa junto as familias em um percurso
que conduz ao fortalecimento de seus conhecimentos e seus contextos de
transmissdo através da realizacdo de rituais e apresentagbes culturais. As
qualidades dessa outra forma de caminhar e refletir ensejam complexas referéncias

de pessoa e espago-tempo que nos convidam a pensar outras epistemologias.

Palavras-chave: Lakland/Xokleng, Memdéria, Tempo, Conhecimento, Pessoa.



ABSTRACT

This work presents an ethnography of Lakland/Xokleng time references. Modes of
relation in which memories become people and community emerge from key events
for these indigenous people. The Barragem Norte (a flood-control dam), the Day of
Reflection, and indigenous education projects through institutional partnerships place
us in front of these peoples' struggle for survival in their territory facing the political
and spatial transformations on their memories. By activating this path, the
Lakland/Xokleng reassure the formation of each person within the families in a
course that has strengthened their knowledge and its transmitting contexts through
the performance of rituals and cultural presentations. The qualities of these other
ways of moving and thinking lead to complex references of person and space-time

which invite us to reflect about other epistemologies.

Keywords: Lakland/Xokleng, Memory, Time, Knowledge, Person.
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INTRODUGAO

Escrever um trabalho de antropologia na alvorada de 2020 foi uma tarefa e
tanto. Os ultimos dois anos no Brasil foram desafiadores para todos nds e, em
especial para as maiorias minorizadas em nosso pais: negros, populacdo baixa
renda e indigenas.

Por isso a antropologia se faz tdo necessaria neste momento. A partir deste
campo podemos contribuir com uma forma de olhar para os fatores que tecem
nossas experiéncias cotidianas, tanto desde o nosso lugar, quanto das conexdes e
vivéncias que compartilhamos com aqueles que nos permitem acompanha-los e
fazer pesquisa.

Tornar-se antropodloga foi um processo em contraponto a me aproximar dos
Lakland/Xokleng e junto com eles aprender a ouvir e a conhecer. Este trabalho
apresenta um percurso de pesquisa que comegou em 2013 quando iniciei o
mestrado no Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social na Universidade
Federal de Santa Catarina (PPGAS/UFSC). Foi nesta universidade que conheci os
Lakland/Xokleng, também alunos da universidade, a maioria deles no curso de
Licenciatura Intercultural do Sul da Mata Atlantica. O encontro com a literatura
escrita por eles e por pesquisadores que trabalharam com eles me fez comecar a
perceber as mudancas na forma de fazer pesquisa e também as questdes
candentes no contexto indigena contemporaneo.

Conheci algumas pessoas da Terra Indigena (Tl) Lakland quando vinham
para o campus da UFSC e nosso dialogo comecou. A questdo de pesquisa naquele
momento era compreender quais o0s interesses e usos da escrita Lakland/Xokleng,
na busca pelos sentidos atribuidos a estes suportes e acompanhar o debate
existente (ainda hoje) em torno de como lidar com a situagdo da lingua na Tl. Em
2014 passei trés meses na aldeia Figueira a convite de Caio (Carl Liiwies Kuzung
Gakran). A dissertagao que resultou desta pesquisa intitulada Vivéncias de escritas
entre os Laklané/Xokleng (CONCEICAO, 2015) abordou alguns dos variados
suportes de linguagem que eles tém usado, seus empenhos como pesquisadores
nativos, seu registro e a retomada de praticas e saberes tradicionais. No mesmo ano
da defesa da dissertagao ingressei no doutorado para dar continuidade a pesquisa,

tendo proposto ja no processo de selecao o tema do tempo Laklané/Xokleng.
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Em 2015 quando terminei o mestrado, também se formou a primeira turma

da Licenciatura Intercultural da UFSC. Curiosamente, em 2020, enquanto finalizo
esta tese, a segunda turma deste curso também esta na fase de defender seus
TCCs e se preparar a formatura’.

A Pés-Graduagao em Antropologia Social foi uma oportunidade de acessar
0 ensino superior abrindo caminho a partir da minha familia e chegando ao fim desta
caminhada é importante dizer o quanto estas oportunidades s&o importante para
todos e cada um nods. Infelizmente nem a Universidade ou o mundo académico
estdo prontos para receber pessoas negras, indigenas e de baixa renda. Ocupar
este espaco so6 foi possivel pela luta de liderangas, comunidades e seus apoiadores,
assim como um esforco pessoal de quem ocupa estes lugares de lutar contra
aqueles que tentam convencé-lo de que ali ndo € o seu lugar.

Aos poucos a Universidade esta se transformando, o que exige uma luta
constante, em especial com nosso atual contexto politico em Santa Catarina, no
Brasil, no Mundo e também em cada um de nds. A ocupacgao destes espacos esta
ameacada pelas pessoas que ocupam o0s cargos executivos no Brasil.

A oportunidade de vir para Santa Catarina foi a oportunidade de também
conhecer os povos indigenas aqui do sul do pais, ainda invisibilizados pela
ignorancia da populacdo em geral e também académica que busca um ideal
indigena romantizado e desconectado da histéria de genocidios e epidemias que
ceifaram as vidas fisicas e culturais destes povos.

Nesse comego de segunda década do séc. XX| ainda s&o relativamente
poucas as pesquisas feitas com os Laklané/Xokleng. Mais uma vez, eles mesmos
decidiram fazer suas pesquisas, assim como outros povos indigenas no Brasil.

Na convivéncia com eles e por meio da leitura de trabalhos feitos por
antropdlogos nesta Tl (HENRY, 1941; URBAN, 1978, 1996; NAMEN, 1994;
COELHO DOS SANTOS, 1987[1973]; MULLER, 1985; RIBEIRO, 1993; LOCH,
2004; HOFFMANN, 2011) em seus distintos temas, sempre tocam de algum modo
na questao do tempo e das memoarias e evidenciam sua importancia como categoria

Lakland/Xokleng.

A pesquisa de doutorado comegou com a proposta de elaborar uma

etnografia das concepgbes de tempo Lakland/Xokleng. Este tema partiu da

' Adefesa de TCCs da segunda turma ocorreu em fevereiro de 2020.
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percepcao sobre a importancia do tempo na vida nativa e a recorrente mencao a

medidas, referéncias e marcos temporais do dia a dia. Também estao presentes nas
narrativas e modos de conta-las, as artes divinatérias e as relacdes familiares entre
aqueles que contam histérias e a comunidade. Deste modo sao estabelecidas

referéncias que fazem parte das pessoas e dos espacos ocupados por elas.

Com o processo de escrita e a partir da sistematizagédo das informacoes
para compor este trabalho, a questdo do tempo enquanto categoria singular se
deslocou para a nogcdo de temporalidade — entendida aqui como a qualidade do

tempo e suas distintas profundidades.

Desde o nascimento, ser criado, alimentar-se, onde viver sdo formadores de
corpos e dos grupos e, neste sentido, caminhei na dire¢ao de reconhecer a pratica
do tempo através da capacidade de compartilhar saberes e lembrar acontecimentos
juntos. Ao pensar na pessoa Lakland/Xokleng no momento de escrita ficou mais
evidente repensar o tempo através das memorias e dos eventos, sem

necessariamente tentar circunscrever um conceito de tempo Lakland/Xokleng.

A memdria perpassa diferentes niveis da experiéncia social deste povo e de
todas as pessoas que formam esta comunidade. Somente por meio delas podemos
conhecé-lo, o que implica que o tempo muitas vezes se compde de acontecimentos
que sao possiveis de serem lembrados. Nas sutilezas entre o tempo e a meméaria,
esta costuma ser associada a lembrangas do passado, mas os Lakland/Xokleng nos

mostram que ela é muito mais do que isso.
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BREVE NOTA DE REVISAO

Esta tese foi defendida por videoconferéncia em 18 de margo de 2020,
primeiro dia da suspensdo das atividades presenciais da UFSC como medida
sanitaria e preventiva diante da pandemia de COVID-19.

A revisédo deste trabalho se durante este momento inédito que tem trazido
muitas questbes para o mundo e para cada um de nos.

Devido a pandemia nédo foi possivel realizar a cerimbnia presencial da
formatura da segunda turma da Licenciatura Intercultural Indigena (apenas colagéo
de grau por videoconferéncia).

Entre os meses de julho e agosto, os Laklané/Xokleng tiveram os primeiros
diagnoésticos de COVID-19 na Terra Indigena Laklané, com um falecimento
confirmado e pessoas hospitalizadas. Eles enfrentam novamente uma pandemia em

apenas 106 anos de contato.
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BREVE INTRODUGAO AOS LAKLANO/XOKLENG

Mapa de Localizagdo das Terras Indigenas Likland Xokleng em Santa Catarina

Legenda

[ Terra Indigena Laklan (Ibirama) - 14.084 ha
Rio Hercilio (ou Itajai)
[ Area da TI Lakland em processo no STF (23.024 ha)
[l Terra Indigena Rio dos Pardos - 758 ha
[ Area cedida pela SPU (indenizagio) - 928 ha

00000¥S-

000065
0000585~

Fonte de Dados: IBGE / FUNAI / CIRAM - EPAGRI
Sistema de Proje¢do: UTM - Zona 22S / Datum: WGS84
Elaboragdo: Douglas Ladik Antunes / Marcelo Cunha Varella
Criado no Software Livre QGis 2.8.8 - Wien

Mapa: Douglas Ladik Antunes e Marcelo Cunha Varella.

Os Xokleng sdao um povo falante de lingua Jé Meridional que vive
atualmente no Estado de Santa Catarina em duas Terras Indigenas (doravante TI):
Tl Rio dos Pardos, no municipio de Porto Unido e a Tl Lakland que faz fronteira com
quatro municipios: José Boiteux, Vitor Meireles, Doutor Pedrinho e ltaiépolis. Esta
pesquisa foi realizada na Tl Lakland.

A atual area desta Tl foi demarcada em 1926, 12 anos depois de seu
primeiro contato oficial com o SPI. O funcionario Eduardo de Lima e Silva Hoerhann
desempenhou um papel central neste evento que ocorreu em 22 de setembro de
19142,

Na Tl Lakland, localizada no Alto Vale do lItajai, atualmente ha 2020
habitantes® em dez aldeias: Sede, Pavao, Pli P4 Tél, Palmeira, Figueira, Coqueiro,
Toldo, Bugio, Koplag* e a aldeia Guarani, Takuaty. Na aldeia Toldo também moram

algumas familias Guarani. As sete primeiras aldeias se localizam ao longo da

2 O contato Lakland/Xokleng sera abordado no capitulo 2.

¥  Fonte: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Xokleng. Acessado em: 20 fev 2020.

4 Esta aldeia se formou em 2018 e até 2019 ainda estava em processo de ser reconhecida na
jurisprudéncia indigena (Hélio Farias, comunicagéo pessoal, fev/2019).
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Estrada Geral que segue o curso das margens do Rio Hercilio. Ja as aldeias Bugio e

Takuaty estdo cerca de 900 m acima do nivel do mar.

Cada aldeia tem um cacique regional e um vice-cacique e a Tl como um
todo tem um cacique geral, mais conhecido como cacique presidente. Os caciques
sao eleitos a cada 4 anos, por votos em cédulas de papel. Todo o processo eleitoral
€ regulamentado pelo Regimento Interno e seus tramites conduzidos pelo Juiz
Eleitoral da Tl. No caso da aldeia Guarani, eles mantém seu modo de escolher a
lideranga que nao acontece por eleigdes.

Os Lakland/Xokleng foram nomeados de diferentes formas desde seus
primeiros contatos com os zug®. Ja foram chamados Kaingang (HENRY, 1941),
Aweikoma (METRAUX, 1947), Botocudos (NAMEN, 1994) e Xokleng (COELHO
DOS SANTOS, 1973), que tem sido o etnbnimo mais usado por pesquisadores e
também usado por eles. Nenhum destes nomes € uma autodenominacgao, o que tem
sido debatido pelos mais velhos e pesquisadores nativos. Desde os anos 1990,
Lakland tem ganhado forga politica como autodenominacéo (GAKRAN, 2005).

Além do nome Lakland, ha outros que entram neste debate. Angoika
significa a nossa gente e se trata de um pronome que inclui todas as pessoas
Lakland/Xokleng e exclui os zug. Alguns mais velhos pensam em Botocudo como
um bom nome, pois o botoque € o adorno labial caracteristico deles. Também ja ouvi
de professoras indigenas que Vajéky seria um nome apropriado, ja que eles sao
seus descentes. Vajéky é a lideranca que conduziu o povo para fora da agua no
tempo da geragcdo do mundo e do homem. Esta historia foi analisada por Carl
Gakran na pesquisa Vajéky Og Goj T4 Kapé J6 — Os V&jéky Sairam da Agua:
Apresentacéo, Tradugdo e Comentario (2015).

Em geral os pesquisadores nativos e zug, apresentam os nomes Lakland e
Xokleng juntos: o primeiro pela forga que adquiriu através das pesquisas e debates
na comunidade e o segundo por ser 0 nome com qual estdo conectadas a maior
parte das pesquisas realizadas até hoje (PATTE, Alair, 2015). Neste trabalho
também adoto esta dupla nomeacao, salvo quando apresento distingdes entre os

diferentes subgrupos.

Os Lakland/Xokleng pertencem a familia linguistica Macro-Jé e mais

especificamente ao ramo Jé Meridional. O primeiro estudo aprofundado desta lingua

5 Zug significa estrangeiro e/ou inimigo. Também é comumente traduzido como “branco” e “ndo-
indigena”.
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foi realizado por Nanbla Gakran em sua tese de doutorado Elementos fundamentais

da gramatica Lakldné (2015). Até entdo haviam estudos feitos por Jules Henry
(1935; 1948), Greg Urban (1985a; 1985b; 1985c; 1986), Ursula Wiesemann (1985) e
Terezinha Bublitz (1994).

Os académicos Laklané/Xokleng tem trabalhado sobre o conhecimento da
lingua na Tl em prol do aumento do numero de falantes do idioma por meio da
educacéo escolar bilingue (CRIRI NETO, 2015).

No estudo de identificacdo dos fatores relacionados ao conhecimento da
lingua Lakland/Xokleng, Keli Caxias Pop6 (2015) mostra que o numero de falantes é
afetado por questdes internas e pela transformacgao social ao longo das geracdes.

Pude ao longo da pesquisa expor uma visao das razdes do desuso da
lingua Lakland e da baixa oralidade, como, por exemplo, a redugao
da Tl ou a chegada da escola que por um tempo foi veiculo para uma
politica integracionista e assimilacionista. Com o principio
desenvolvimentista, camuflava-se igualmente o integracionismo. Mais
tarde a escola bilingue se estabeleceu como uma instituicdo com
base nos processos de ensino e aprendizagem proprios para valorizar
a pedagogia tradicional, que tem sido um grande desafio para todos
os professores, principalmente quando se fala do tradicional Sistema
Estatal que reprime muitas praticas pedagdgicas especificas nas
escolas indigenas. Destaco também a presengca de Igrejas
Evangélicas, os casamentos interétnicos, onde no tempo da
construgdo da Barragem Norte as jovens sentiam vergonha de falar o
idioma. E atualmente a tecnologia que pode estar sendo o veiculo da
falta de comunicagdo entre os jovens (na lingua indigena ou em
portugués). Durante a pesquisa pude perceber a repressao nos
depoimentos angustiantes dos professores da escola Lakland quando
falam sobre a atual situagdo a qual sdo submetidos quando tentam
trabalhar com os anciées da comunidade, pois tém que obedecer o
horério e espagos limitados (CAXIAS POPO, Keli, 2015: 36).

Para concretizarem a educacdo escolar indigena, as professoras
Lakland/Xokleng sistematizam as iniciativas culturais presentes nas escolas da TI
por meio de pesquisas académicas e com a atuacéo dos orientadores da lingua e da
cultura nas escolas.

Nesse sentido, histérias tradicionais tém sido trazidas para o contexto dos
mais jovens por meio de histéria em quadrinhos, como na pesquisa de Michael
Weitscha (2015). E também com trabalhos sobre praticas tradicionais como a
producao do még, pesquisada por Walderes Pripra de Almeida (2015).

Do ponto de vista cultural, os Lakland/Xokleng fazem parte do grupo dos
grupos Jé e Bororo, apresentando caracteristicas sociais e culturais semelhantes.

Passando sumariamente a alguns temas J&, comeg¢o com uma citagdo do

prefacio de Dialectical Societies, escrito por Charles Wagley,
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These Gé-speaking tribes with an exceedingly simple technology, who
lacked pottery, boats, hammocks, perhaps and elaborate domestic
house forms, who depended marginally upon horticulture in narrow
gallery forests, and wandered part of each year almost like hunting
and gathering nomads, were suddenly revealed as societies with
complex social systems and a very elaborate ceremonial life. They
were an anomaly in lowland South American ethnography. They were
in material traits to the marginal tribes of the southern pampas and
Tierra del Fuego, but more complex in social structure and ceremonial
life than the people of the Amazonian tropical forest. This contradiction
was hardly resolved by the editor of the Handbook of South American
Indians, who consigned them with caveats to volume 2 in company
with the single marginal tribes of the extreme southern portion of the
hemisphere. (WAGLEY, 1979: xii).

Nos primeiros contatos com os grupos Xokleng® isto implicou em
dificuldades para reconhecer neles esta dindmica J&, o que lhes colocou como
grupos anbémalos e classificados como n&o-Tupi ou como grupos marginais
(METRAUX: p. 445). Este e outros pontos centrais na cultura e organizagéo social
Jé sdo examinados com vagar em Dialectical societies (1979), um dos resultados do
Harvard Central Brazil Project (HCBP). Este projeto fruto de uma parceria entre o
Museu Nacional e a Universidade de Harvard mobilizou equipes de pesquisadores
para realizarem intensa pesquisa de campo nos anos 1960 com os povos Jé e
Bororo.

O estilo Jé fala em sociedades organizadas em metades, residéncia poés-
marital uxorilocal (sejam os casamentos patri ou matrilaterais), grandes aldeias
circulares, intensa mobilidade nas e a partir das aldeias, grupos etarios/classes de
idades e intensa vida ritual. Os Kaingang até o presente se organizam em metades e
conseguiram em alguns locais manter sua vida ritual, o que do ponto de vista
comparativo verifica compatibilidades com os Jé setentrionais (VEIGA, 2004). Junto
aos Lakland/Xokleng, eles fazem parte do grupo Jé meridional e, a época do HCBP,

nao foram incluidos nas pesquisas.

Eles vivem [os Jé meridionais] no estado de Snata Catarina cerca de
1330 km ao sul de Brasilia. [...] De fato, nés nao os incluimos em
nosso plano original de pesquisa, porque pensamos, erroneamente
fico feliz em dizer, que ndo existiam mais ou, pelo menos, que seu
modo de vida estava extinto. Entretanto, pesquisas recentes feitas por
Silvio Coelho dos Santos (1973) e Greg Urban mostraram que os
Kaingang e Xokleng ainda vivem de forma reconhecidamente Jé
(MAYBURY-LEWIS, 1979: 6; minha tradugao livre)’.

Aqui refiro-me a todos os sub-grupos no século XIX.

“They live [the Southern Gé&] in the state of Santa Catarina about eight hundred miles south of
Brasilia. [...] Indeed, we did not include them in our original research plan because we thought,
erroneously, | am happy to say, that they had died out, or at least that their way of life was extinct.
Recent research by Silvio Coelho dos Santos (1973) and Gregory Urban (1978) has shown,
however, that the Kaingang and the Shokleng are still living in recognizably Gé style”.
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Como os Laklané/Xokleng eram muito diversos dos Kaingang e mais ainda

dos outros Jé, se assumiu, de forma mais ou menos explicita que eles estavam
culturalmente descaracterizados. Tal categorizagdo com frequéncia era atribuida a
povos que passaram pela “pacificagdo” governamental ou por outras formas de
aldeamento permanente. O contato continuo com os brancos significou ainda as
epidemias e morte de muitas pessoas nos grupos, além das outras formas de
violéncia fisica, mental e social.

Em termos de pesquisa etnografica, Jules Henry permaneceu entre eles em
1933-34 quando havia pouco tempo que o grupo havia estabelecido contato com
Hoerhann. Ja naquela época, Henry notou contradi¢cbes na organizagdo social
daquela comunidade. O trabalho de Henry trouxe dados diferentes sobre os Lakland/
Xokleng (Henry os chamou de Kaingang) dos que haviam sobre outros povos Jé. Na

introducao de Jungle people (1941), Henry faz a seguinte observacéao:

[...] este grupo, que ajustou seus dons fisicos e psicologicos para
lidar com o rigor de seu ambiente, ainda assim foram incapazes de
resistir as forgas internas que estavam abalando sua sociedade, e por
ndo terem recursos padronizados culturalmente para lidar com elas,
estavam cometendo suicidio social® (HENRY, 1941: 7; minha
traducgao livre).

As auséncias de formas definidas de acampamento, lideranca e os
casamentos poliandricos e de grupo, pareceu aos olhos de Henry como
desestruturagcdo. Mas o que desestruturagcao quer dizer? Lendo um trabalho desse
tipo hoje, mais do que a perda de uma estrutura, podemos ver um povo se
reorganizando depois de intensas transformacgdes. Entendo que essa forte afirmacéao
de suicidio social tem mais a ver com a dificuldade de encaixar os Lakland/Xokleng
nas categorias em voga na antropologia contemporanea a Henry do que com a
inabilidade do povo de responder as forgcas que, entendo ndo eram internas, mas
sim, formas internas de responder aos processos de desterritorializacao
(CLASTRES, (2004 [1980]) e negacao da coetaneidade (FABIAN, 2013 [1983]).

Quando Henry esteve entre os Lakland/Xokleng, eles haviam acabado de
passar por uma grande perda social: de cerca de 400 pessoas, 126 sobreviveram a

uma epidemia de gripe. Os impactos de perder quase 70% de sua populagdo sem

“[...] this group, excellently suited their physical and psychological endowments to cope with the
rigors of their natural enviroment, were yet unable to withstand the internal forces that were
disrupting their society, and having no culturally standardized devices to deal with them, were
committing social suicide”.
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duvida afetaram nao s6 a transmissao de conhecimentos, mas a alegria e vitalidade

deste povo.
Muito tempo depois, ja nos anos 60, Coelho dos Santos vé os
Lakland/Xokleng com uma organizagao social que poderia ser compreendida apenas

parcialmente:
[...] os Xokleng estédo a sofrer um intenso processo de aculturagéo e a
maior parcela de suas tradicées estdo perdidas para nés, ou somente
poderao ser evidenciadas indiretamente, a base de informagdes
fragmentarias que s6 permitem explicagbes conjeturais. Nesse
sentido, as palavras de um dos meus informantes sé&o
esclarecedoras: ‘tudo isto (organizagédo social — SCS) era coisa dos
\;i&;os, dos que viviam no mato®...” (COELHOS DOS SANTOS, 1966:

Ler uma afirmacédo como esta depois de todos os caminhos percorridos pela
antropologia podemos ver ai a sinalizagdo de uma descontinuidade, mas nunca
aculturacdo. Essa mudanca analitica é parte importante do formato geral desta tese
de como a expectativa de correspondéncia a certos modos definidos de estar no
mundo nao indica perda cultural ou falta de recursos sociais.

O trabalho de Urban é especialmente importante em relacdo a este ponto
por conseguir abordar muitas das questdes em torno da “anomalia Jé” e
“aculturacao”. Refiro-me em particular a sua tese A model of Shokleng social reality
(1978) onde ele propbés uma conex&o analitica dos Laklané/Xokleng aos Kaingang, e
entdo aos outros povos Jé retomando os dados de Jules Henry que realizou um
precioso registro etnografico.

Assim, ao registrar e analisar as historias nativas e experiéncia vivida por ele
em campo, Urban (re)construiu um modelo Proto-Jé que explicaria as diferencas
sociais e o processo de diferenciagdo dos Shokleng (como os chamou). O trabalho
de Urban € um exemplo de como a memdria pode ser um eixo através do qual pode-
se tracar um caminho entre o povo de hoje e do passado do ponto de vista histérico-
cultural no &mbito da antropologia.

Um exemplo Jé que me parece valer também para o caso Lakland/Xokleng
vem de Lux Vidal em seu texto sobre as categorias de idade entre os Xikrin do
Catete (Kayapé meridional) que aborda as mudancas de énfase dadas as
instituicbes politicas dependendo de contingéncias historicas e culturais (VIDAL,
1977: 361). Ao comentar sobre as implicagbes do contato com dinheiro e com a

Funai, Vidal faz a seguinte observacgao:

® Esta afirmagao Lakland/Xokleng indica os seus parentes e onde viviam antes do contato.
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Por enquanto o modelo politico ndo foi afetado, os homens continuam
a se reunir todas as noites no conselho, sentados segundo as
categorias de idade e continua a prevalecer o modelo de hierarquia.
Atualmente reina uma harmonia perfeita entre os dois chefes que séo
irmaos. Diante do chefe do posto da FUNAI, porém, as metades se
apresentam como se fossem realmente dois partidos. O chefe do
Posto esta com a impressao de ha entre os Xikrin um faccionalismo
declarado. Trata-se de uma estratégia para explorar ao maximo uma
situacgao e finalmente controlar o préprio chefe do posto (ibid.: 365).

Por isso, as mudancas a nivel das materialidades usufruidas pelos grupos
com 0s quais se estabeleceu contato n&o deve determinar quao indigenas sao estes
grupos. O modelo politico, como comenta Lux Vidal no caso Xikrin, n&do foi afetado e
no caso Lakland/Xokleng podemos dizer o mesmo.

Neste trabalho ndo tenho a pretensdo de elaborar um sistema social,
cosmoldgico e politico Lakland/Xokleng embora esteja presente ao longo do texto.

Os Lakland/Xokleng referem a si mesmos usando a palavra comunidade —
que pode ter este sentido de abranger todos os habitantes da Tl ou as pessoas que
moram numa mesma aldeia. Os sentidos de comunidade dependem de contextos

bem especificos™.

Este conceito de comunidade perpassa todo este trabalho e sera tratado em especial no capitulo 4.
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CONCEITOS DESTA PESQUISA

O modo tradicional de dissertagcbes e teses segue uma ordem de
apresentacao do tema, uma historia cronologica de documentos e bibliografias sobre
0 povo e/ou tema, mitos de origem do grupo e/ou do Mundo, seguida da etnografia
que introduz o presente misturado ao passado, estabelecendo conexdes
comparativas com outras etnografias. A experiéncia de campo é convertida em
dados que sdo analisados a luz de teorias antropoldgicas gerais. Tais conexdes
podem recorrer aos classicos da disciplina e/ou dialogar com trabalhos
contemporaneos ou ainda modelos que estejam em destaque na cena tedrica num

dado momento.

Um pouco diatdbnica e um pouco sincronica, os objetivos de antropdlogas
continuam mais ou menos os mesmos: fornecer um quadro simultaneamente tedrico
e etnografico que traga tanto a experiéncia individual da pesquisadora e também a
insira no hall dos registros de uma dada questao na qual sua contribuicdo € a marca
de um tempo (no sentido do momento histérico no qual a pesquisa foi realizada) e
também deve ser “destacavel” dessa especificidade temporal a ponto de podermos
reconhecer sempre algo de uma dada cultura em qualquer tempo. E desse modo,

cada trabalho etnografico pode alimentar diferentes modelos tedricos.

Quando se faz a operacdo de criar um modelo, ele deve ser atemporal, no
sentido de que suas linhas gerais podem ser aplicadas a diferentes grupos, de
lugares diversos e em distintos momentos sociais. Em outras palavras, o modelo

precisa abranger os fatos especificos aos quais esta sendo aplicado.
Até aqui sao apresentados caminhos que nao sigo neste trabalho.

Nao proponho (mais) uma teoria sobre tempo e memoria — ainda que estes
conceitos tenham sido convidados a fazer parte. A intengcdo desta pesquisa é
sobretudo etnografica e entendo a tese como o espago académico no qual
descri¢des e relatos das relagdes ao longo de muitos anos podem se dar com mais
vagar e extensdo. A analise faz parte da descricdo e ndao apenas por meio de
conceitos antropologicos que a autora escolhe quais se encaixam melhor no estado

de coisas que se esta descrevendo supostamente de forma neutra.
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Nao ha neutralidade na descrigdo, ela mesma ja traz uma selegao

linearizada dos acontecimentos e, no caso da tarefa etnografica, um selegao de
relagbes. Primeiro, trata-se de estabelecer algumas generaliza¢des, entendendo que
“a generalizagdo é indutiva: consiste em perceber possiveis leis gerais nas

circunstancias de casos especiais” (LEACH, 2010: 20).

As relagdes que apresento e descrevo ndo sdo dados de pesquisa, mas
referéncias, tanto quanto citar os académicos n&o-indigenas do campo da

antropologia.

Atualmente um numero significativo de indigenas escreve e publica
histérias, mitos de origem, experiéncias de vidas e outros aspectos da
cultura de seus povos. E a oportunidade do contato com a cultura
indigena a partir do olhar protagonizado pelos proéprios indigenas
(KAYAPO; BRITO, 2014: 59).

O que tem sido especial nas referéncias indigenas € sua presenga como
autores e desta forma n&o apenas inferir conceitos a partir das vivéncias e narrativas
que presenciei e ouvi, mas também dialogar com as reflexdes conceituais que eles

compartilham com o publico em geral por meio de suas pesquisas.

A organizagao deste trabalho esta sobretudo conectadas a complexa
temporalidade das memérias Lakland/Xokleng que acontecem através de continuas
referéncias que inclui pessoas, lugares e situacdes — e € disso que este trabalho fala
em diferentes niveis sociais, como o territdrio, conhecimentos e pessoas. Por isso
falar em referéncias ja é colocar em movimento o que foi possivel inferir a partir da
relacdo de pesquisa com os Lakland/Xokleng. O que coloca o outro desafio de
separar as impressdes pessoais das categorias nativas — e aqui reside minha maior
dificuldade.

Por isso, as pesquisas escritas e as informagdes orais também sao

consideradas aqui como referéncias e por isso estdo nomeadas.

Em outros momentos, as comunicagdes e informacdes orais aparecem
agrupadas sob a generalizagao “o povo Lakland/Xokleng” ou “comunidade” — pelos
limites da nossa linguagem (STRATHERN, 1999) e também da minha criatividade.
Comunidade é um conceito muito presente no texto e ndo ha nenhuma definicao
para ele, pois esse é o tipo de conceito cuja definicdo evoca outros conceitos e,
assim, sua definicdo aparece contextualmente na medida em que estabelece

relagdes.
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Os conceitos de tempo e memdria tem uma presenga constante neste

trabalho e para seguirmos por estes caminhos, nesta secdo s&o apresentadas
algumas das referéncias e conceitos que guiam esta exposicdo. Ambos sao fios
condutores desta pesquisa, tanto como tema e como condi¢gdes de possibilidade de

pesquisar.

A reflexividade pede que “olhemos para tras” e, assim, deixemos
nossas experiéncias “voltarem” para nés. A reflexividade se baseia na
memodria, ou seja, no fato de que a localizagdo da experiéncia em
nosso passado nao é irreversivel. Temos a habilidade de apresentar
(tornar presentes) nossas experiéncias passadas a nés mesmos.
Mais do que isso, essa habilidade reflexiva nos permite estar na
presenca de outros precisamente na medida em que o Outro se
tornou o conteudo de nossa experiéncia. Isso nos leva as condigdes
de possibilidade do conhecimento intersubjetivo. De alguma forma,
temos de ser capazes de partilhar o passado uns dos outros a fim de
estar conscientemente no presente uns dos outros (FABIAN, 2013:
118; énfase no original).

As memorias e as lembrancas Lakland/Xokleng ndo seguem uma ordem
cronoldgica (passado — presente — futuro), pois segue um movimento de pensar
que tem referéncias que independem desta ordem. Em distintos estudos classicos
sobre o tema do tempo, a impossibilidade de pensar o tempo como categoria
abstrata (HUBERT, 2016 [1909]) levou a considera-lo a partir da experiéncia dos
ciclos da natureza (EVANS-PRITCHARD, 2007) e da morfologia social (MAUSS,
2003).

No caso das memorias Lakland/Xokleng e os acessos a suas histoérias, opto
por partir da experiéncia de ir e voltar no tempo seguindo as referéncias de suas
narrativas. De certa maneira, esse viés etnografico esta alinhado com as coletaneas
de trabalhos etnograficos que buscam reunir experiéncias de povos amerindios para
verificar a possibilidade (ou ndo) de generalizagbes tedricas em relagcdo ao tempo e
a memoéria (FAUSTO; HECKENBERGER, 2007).

Importante destacar que essa proposta sé ficou mais evidente no processo
da escrita mesma, quando percebi que era mais condizente ndo comecar a falar
primeiro do Tempo do Mato, pois este periodo de tempo sé vem a tona a partir de
outras questbes do tempo presente — e se seguirmos as referéncias
Lakland/Xokleng, o passado esta a frente e néo atras (SALLES MACHADO, 2019).
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AS REFERENCIAS DESTA ETNOGRAFIA

Esta pesquisa considera a experiéncia de campo durante o mestrado em
2013-2014 e ao longo de 2016 e 2017. Minhas paradas' foram nas aldeias Figueira
e Bugio, com visitas as aldeias Coqueiro e Sede. Além das visitas a Tl também
recebi algumas liderangas e amigos em meu apartamento em Floriandpolis e ao
longo dos anos de doutorado (2015-2020) foram feitas muitas viagens e visitas de

duracgao variadas — desde fins de semana a um ou dois meses.

Minha participagdo no projeto Agdo Saberes Indigenas na Escola, da
Secretaria de Educagdao Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo no
Ministério da Educacdo (SECADI/MEC) demandou visitas regulares a Tl (pelo
menos uma vez por més entre 2015 e primeiro semestre de 2018) e esta

participacao proporcionou um aprendizado dificilmente acessivel de outro modo.

A partir desta experiéncia foi se delineando a importancia da memoaria e
também deste espacgo de reencontro e da possibilidade deles falarem livremente
sobre questdes culturais que foram reprimidas pela “pacificacdo” e depois pelas

mudancas desencadeadas com a chegada das igrejas evangélicas (WIIK, 2001).

Neste sentido, este trabalho busca destacar como os Lakland/Xokleng lutam
constantemente para serem vistos em seus proprios termos. Almejam que a
sociedade brasileira em geral e particularmente os habitantes do entorno da TI
olhem para eles e respeitem seu modo de ser. Modo este que sofreu e ainda sofre

pelas consequéncias de muitos eventos que aconteceram em sua historia.

Foi com o tempo do contato com os brancos que chegaram situagdes de
transformagdes sociais. Em parte, elas foram previstas por meio da vivéncia
espiritual Lakland/Xokleng e suas varias artes divinatérias por meio dos rituais de
previsdo' (PRIPRA, Acir, 2020). Sabendo em parte o que os aguarda, eles seguem

lutando sempre por boas condi¢gdes de vida.

Um ponto sempre desafiador no processo da escrita de qualquer tema em

relagéo aos Lakland/Xokleng eram os conflitos. Sem duvida, toda antropdloga que ja

" Parar é o termo Lakland/Xokleng usado quando alguém fica durante um periodo em uma casa sem
estar casada/o com algum morador.
2 A pesquisa de Acir Kaile Pripra trata do ritual koplag.
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fez campo se perguntou: “Até que ponto posso falar sobre os conflitos?”. E como

responder a esta pergunta faz toda diferenga no tom e no tema de um trabalho.

Em muitos casos, compreender uma situagdo complexa nos aproxima das
pessoas e nos leva a outro lugar de entendimento das dindmicas de um povo. Como
os Lakland/Xokleng dizem “nds somos da politica” e nao raro, politica e conflito

andam juntos.

Como autora deste trabalho optei por mencionar o conflito, quando de fato
ele ndo pode ser contornado, sem entrar em seus pormenores ja que isso poderia
ser mal visto por pessoas que nao tem familiaridade com os Lakland/Xokleng ou da
tematica antropologica em geral. Escrevo este trabalho em um Brasil no qual
testemunhamos inumeros retrocessos diante da questdo indigena no quadro da vida

politica brasileira em geral.

Ao mesmo tempo, e justamente por causa desse cenario atual, nunca foi tdo
necessario respeitarmos os costumes e tradicoes de todos, lutando pelo direito de
escolha que os povos indigenas tdo bravamente conquistaram na letra da lei da
Constituicao de 1988. Nao falar sobre os conflitos vividos pelos povos indigenas é
um desservigco a sua luta pela igualdade de direitos. E mais ainda, registrar um
quadro idilico de sua situagao atual, como se eles tivessem condi¢cdes reais de
atualmente viverem como faziam antes do contato com os zug e o Estado é
mascarar a atuacao direta destes para as imensas dificuldades que eles enfrentam

cotidianamente.

As fotografias constituem todo um outro modo de registro. Sao especiais por
permitir ver pessoas, luzes, objetos e assim constituem fontes de detalhamento de
algumas situacdées e como dispositivos de memorias. Os Lakland/Xokleng gostam
muito de tirar fotografias e muitas vezes nos pedem para tirar fotos deles, junto com
eles ou de alguma situacéao, objetos, fazeres que estejam nos mostrando. Por outro
lado, em reunides com as liderangcas e a comunidade, os usos de imagens
fotograficas ou audiovisuais sdo muito criticados.

Assim, no que diz respeito a imagens, as que estao presentes neste trabalho
devem ser lidas como textos imagéticos que dentro da linguagem visual fala de
experiéncias por meio de varios olhares. Trago fotos que foram tiradas durante as

atividades da ASIE (com os créditos, quando pude identificar a autoria das fotos),
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fotografias do Acervo Virtual Silvio Coelho dos Santos ', imagens obtidas na internet,

especialmente a partir de noticias sobre os Lakland/Xokleng e registros feitos por
mim.

Além de texto, estas imagens visam registrar este tempo de pesquisa e
compor uma memoaria visual como forma de tornar a pesquisa acessivel aqueles que
independem da linguagem escrita (BESSA FREIRE, 2006). Este experimento
sugerido pelas orientadoras Evelyn Schuler Zea e Juliana Salles Machado busca
valorizar o registro visual feito ao longo dos anos de pesquisa inspirada também pelo

livro Os indios Xokleng: memoéria visual de Silvio Coelho dos Santos (1997).

As imagens que estao no texto inicial de cada capitulo narram visualmente
parte do que depois segue desdobrado na linguagem escrita. Assim, esta tese
ensaia outros modos de etnografar e produzir conhecimento antropolégico. Espero
ter chegado a uma forma respeitosa de apresentar conceitos, experiéncias e
imagens com este povo que me permitiu conhecer sua realidade e histéria, suas

forcas e também seus desafios.

A tese esta dividida em quatro capitulos.

No primeiro capitulo, a Barragem Norte é apresentada a partir de distintos
angulos. Primeiro, como iniciativa estatal de constru¢cao de barragens de contengao
de cheias e outra forma de explorar a Tl Laklandé. Consideragcbes sobre seus
impactos para a organizagdo social Lakland/Xokleng e as estratégias politicas
conectadas as consequéncias da Barragem Norte. A formagédo das greves e das
aldeias sao vistas a partir do contraponto entre a intensa mobilidade e faccionalismo,
das estratégias politicas internas e externas e das temporalidades de viver junto e

viver separado.

O segundo capitulo introduz a conjuntura de ocupacgao do territorio Lakland/
Xokleng pelas companhias de colonizagdo europeias. Apresento as reflexdes
Lakland/Xokleng sobre o contato-contagio com os zug e como mal encontro com o

Estado significa doengas, morte e silenciamento. As burocracias e regras que

“A presenca indigena em blogs, sites e comunidades virtuais na internet tem promovido a sua auto-
imagem que contesta o “modelo museu” ao deslocar imagens historicamente construidas de um
contexto para outro. O uso da internet pelos indigenas, ao incrementar e atualizar sua memoaria
imagética, vem promovendo o seu empoderamento. Essa nova demanda de jovens estudantes
indigenas se apresenta como um movimento que se filia a sociedade da informagao digital
moderna na qual as novas “tecnologias da memdria” promovem inéditas modificagcdes no modo
como a memoria coletiva vem se produzindo em uma rede virtual’. Disponivel em:
https://www.flickr.com/people/avisc/. Acessado em 20 de fevereiro de 2020.
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visavam “acultura-los” gerou décadas de siléncio em torno de rituais e praticas

fundamentais da organizag&o cultural e social deste povo. Nas ultimas duas décadas
tem se consolidado o movimento de mostrar e apresentar esta histéria. Como nao
ha separagao entre fazer e ser, as apresentagdes reordenam o passado colocando a

frente do futuro.

No terceiro capitulo, a relagdo com os zug se reconfigura por meio de
aliangas que visam concretizar o direito pela educacédo escolar indigena. Para
pensar esta questao, parto do meu ponto de vista sobre a realizagdo do projeto Agao
Saberes Indigenas na Escola (ASIE). O projeto é visto como a oportunidade de sair
do espaco escolar para que professores, criangas, jovens e mais velhas pudessem
novamente caminhar juntos na mata compartiihando vivéncias e saberes. S&o
abordados aqui as estratégias Lakland/Xokleng de se reencontrarem ao redor do

fogo.

O quarto capitulo parte dos apontamentos feitos nos capitulos anteriores
para ir ao encontro das formas de conhecer Laklané/Xokleng, uma agao infinitiva e
pratica. Os conhecimentos sdo apresentados por meio de relatos de ver-fazer nos
quais os objetos tem identidade e histéria, assim como os caminhos que precisam
ser percorridos para obter o materiais dos quais sao feitos. A alimentagao faz
pessoas e os corpos Lakland/Xokleng, destacando a construcdo da pessoa através
do ato de comer e fazer a comida. As maos aparecem tecendo o manto que aquece
e cobre os corpos junto ao calor do fogo que permite fazer os rituais nos quais a

pessoa pode ir além do agora e vislumbrar caminhos futuros.

Nas configuracdes finais sdo retomados os principais pontos tratados em
cada capitulo e como cada um deles seguir em varias dire¢gbes. Propde futuramente
elaborar a nogao de referéncia como um modo de pensar o tempo. Da énfase a
importancia da experiéncia Laklandé/Xokleng diante das atuais estratégias
amerindias de terem seu direitos respeitados. Com eles, aprendemos que o siléncio
cultural ndo é esquecimento e que ao escolher o que mostrar temos a chance de
transformar as instituicdes para que as pessoas Lakland/Xokleng possam continuar

a ver-fazer e caminhar.



1 BARRAGEM NORTE: UM DIVISOR DE AGUAS, ESPAGOS E TEMPOS

1.1 PRANCHA IMAGETICA

Ir para a Baaem Nort, ir para a TI Laklén

5 3

Foto: Jornalista Marcelo Zemcke. Fonte:
http://www.adjorisc.com.br/jornais/jornalvaledonorte/regido/comunidade-espera-solucdo-para-
barragem-norte-1.2101133

Vista aérea da Barragem Norte

6

Fonte: htt ://www.riodooeste.crﬁ.br/coc/?|d=ca a/r&I=
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http://www.riodooeste.com.br/comdec/?id=capa/bar&ul=6
http://www.adjorisc.com.br/jornais/jornalvaledonorte/regi%C3%A3o/comunidade-espera-solu%C3%A7%C3%A3o-para-barragem-norte-1.2101133
http://www.adjorisc.com.br/jornais/jornalvaledonorte/regi%C3%A3o/comunidade-espera-solu%C3%A7%C3%A3o-para-barragem-norte-1.2101133
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Barragem Norte cheia

e e e T

Foto: Jornalista Adilson Kummrow, 2014.

A ocupacgdo da Barragem

Fonte: Googlelmages, 2020.



Enchente de junho de 2014 (1)

Fonte: COMIN, 2014.
Enchente de junho de 2014 (2)

Fonte: COMIN, 2014.
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Escola Laklano recém-construida em 2004

Fonte: http://novacombrasil.com.br/endeal/site/2016/02/02/escola-estadual-laklano-jose-boiteux-
santa-catarina/

Patio da Escola Lakland e vista para o ginasio em 2016

Foto: Marian Heineberg, 2016.


http://novacombrasil.com.br/endeal/site/2016/02/02/escola-estadual-laklano-jose-boiteux-santa-catarina/
http://novacombrasil.com.br/endeal/site/2016/02/02/escola-estadual-laklano-jose-boiteux-santa-catarina/
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Desenho da casa de Eduardo Hoerhann na entrada principal da Escola Lakland (notar as
rachaduras)

Foto: Lays Cruz, 2016.

Salas de aula na Escola Laklano (1)

Foto: Marian Heineberg, 2016.
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Salas de aula na Escola Laklané (2)

.

Foto: Marian Heineberg, 2016.

Salas de aula na Escola Lakland (3)

Foto: Marian Heineberg, 2016.
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A greve recebe politicos e policia federal para negociagées (1)

Foto: Marcos Fernandes, Informe Blumenau, 2017.

A greve recebe politicos e policia federal para negociagoées (2)

Foto: Lays Cruz, 2017.
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Maquete da aldeia Bugio apresentando sua formagao nos anos 1970

Mostra Cultural do Bugio em set/2016. Foto: Lays Cruz.

Maquete da aldeia Bugio nos anos 1985-1990.

Mostra Cultural do Bugio em set/2016. Foto: Lays Cruz.
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“Maquete da aldeia Bugio, hoje em constante transformagao”
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Mostra Cultural do Bugio em set/2016. Foto: Lays Cruz.

Exposicao

Mostra Cultural do Bugio em set/2016. Foto: Lays Cruz.
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"Reserva Indigena de Ibirama: Localizagdo das 'aldeias potenciais
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Anexo 1, mapa n° 4 (MULLER, 1986: 71).




Mapa das aldeias
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Aldeias em 2000

Aldeias em 2002

Fonte: LOCH, 2004: 44.

Cisao faccional Xokleng
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Fonte: (URBAN, 1978: 351)
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O primeiro caminho que fiz até a Tl Lakland foi em 2014. Junto com Nanbla

Gakran, pegamos uma carona com Anténio Fermino™ até Balneario Camboriu, e dali

um 6nibus até Blumenau e mais um 6nibus até José Boiteux.

Descemos na Lanchonete e Parada Aurora em José Boiteux a noite e
sentamos para esperar Cabechuim (genro de Nanbla). Colocamos todas as
bagagens no carro e seguimos em diregdo a Tl até a casa de Nanbla e seus filhos, a
ultima casa da aldeia Figueira. Era ja bem tarde da noite e eu ndo consegui ver

muito bem o caminho.

Alguns dias depois, acompanhando-os a José Boiteux para fazer compras
de mercado vi a Barragem pela primeira vez. Préxima da unica Igreja Catdlica que
existe na Tl (e desativada ha muitos anos). Nunca tinha visto uma barragem na vida
e fiquei impressionada com suas dimensdes. Naquele més de marco, o rio estava
baixo mostrando a mata ao redor, com as marcas causadas pelas aguas represadas
ao longo dos ultimos cinquenta anos. “Esta vendo? Essa é a famosa Barragem que
traz o sofrimento para o nosso povo. Quando chove tudo isso ai fica cheio até em

cima. A estrada fica embaixo d’agua”.

Ao vermos os Trabalhos de Conclusdo de Curso (TCC) escritos pelos
académicos Lakland/Xokleng™ da primeira turma do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica (LIlI) da UFSC, todos apresentam a
indignacdo do povo com as consequéncias que a Barragem trouxe para a

comunidade.

Nas pesquisas que tratam sobre linguagem, territorio, costumes, histérias e
praticas culturais aparecem os rastros da Barragem em sua cultura. Ana Patté
apresentou o trabalho Barragem Norte na Terra Indigena Lakdné (2015) e Neuton
Ndili, a pesquisa Mudangas Socioambientais na Comunidade Xokleng Lakéné a
partir da Construgcdo da Barragem Norte (2015). Contar esta historia para que todos
possam conhecer a realidade deles enquanto povo e a urgéncia da homologagao da
area de 14ha é um dos principais motivos que os leva a fazer pesquisas e ingressar

no ensino superior®.

14
15

Autor da dissertagao “O jogo de futebol e o jogo das relagdes entre os Lakland/Xokleng” (2012).

Os TCCs estado disponiveis na pagina da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata
Atlantica. Cf. https://licenciaturaindigena.ufsc.br/xokleng/.

6 Conforme visto com mais detalhes em minha dissertagdo (CONCEICAO, 2015), os povos indigenas
do Sul do Brasil acessam o ensino superior principalmente desde os anos 1990-2000 através das
universidades particulares proximas as terras indigenas. Ja o acesso ao ensino superior publico



https://licenciaturaindigena.ufsc.br/xokleng/
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A experiéncia Laklané/Xokleng de ocupacéo territorial e as pesquisas as

quais eles tém se dedicado também convida os zug (ndo-indigenas) para uma
reflexdo mais aprofundada sobre o que se costuma chamar de “consequéncias da

Barragem” e se é possivel mensurar os impactos desta construgao.

Um histérico detalhado do processo de construgdo da Barragem e tais
informagdes podem ser encontradas nas obras de Alexandro Namem (1994) que
esteve presente durante a construgdo da Barragem e conviveu com o0s
Lakland/Xokleng durante fins dos anos 1980. O trabalha do Silvio Coelho dos Santos
(1989) sobre as barragens, hidrelétricas e os povos indigenas e em especial a
situagdo da Barragem Norte esteve em sua agenda como pesquisador e ativista
durante toda uma vida de trabalho junto a este povo. A dissertacdo de Savio Muller
(1985) apresenta o contexto da primeira grande divisdo da Tl com a subida de
algumas familias para o Bugio e apresenta o movimento de aldeias potencias — um
conceito chave para pensar os movimentos familiares e politicos na Tl Lakland e nos

ajuda a compreender as configuragdes e ocupagdes espaciais contemporaneas.

O primeiro capitulo desta tese propbde apresentar as diferentes faces da
Barragem Norte em cada uma de suas sec¢des. Inicialmente recupera o histérico da
Barragem colocando-a como ponto de culminancia da ocupacgéao territorial realizada
pelos brancos no Alto Vale do Itajai. Nesta primeira secéo, a barragem esta exposta
como estratégia dos brancos de usufruir do espacgo indigena em proveito proprio
através do mecanismo de represar aguas em suas terras e ocupar lugares

ignorando os ciclos da natureza.

Na segunda secdo, aparece como os Lakland/Xokleng comegaram a
retomada do territério ocupado pela Barragem. Ai aparecendo duas faces de
relagbes: as dinamicas da organizagdo socioespacial Lakland/Xokleng dentro da
area da Tl e a relagdo com os brancos, tanto politica quanto a presenga deles
durante a construcdo da Barragem, cuja simultaneidade fez surgir algumas

dindmicas espaciais, sociais e politicas sentidas atualmente.

aumentou a partir do Plano de Reestruturacdo e Reforma das Universidades Federais (REUNI)
durante o governo do Presidente Luiz Inacio Lula da Silva por meio do decreto decreto n° 6.096, de
24 de abril de 2007. A criacdo e expansdo das vagas para indigenas e negras, implementagédo de
politicas da permanéncia estudantil e a criagdo das primeiras Licenciaturas Indigenas no ensino
superior publico se seguiram como parte do Plano Nacional de Educacéo.
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Seguindo estas dindmicas vemos a expressao contemporanea do classico

conceito de fissdo na literatura Jé e a pluralidade de (sub)grupos de uma mesma
comunidade assumindo novas configuragdes, ao mesmo tempo em que mantém sua
estrutura e organizagao social. Para reconhecer estas estruturas, estas histérias de
encontros e separagbes sao colocadas em perspectiva diante acontecimentos
pretéritos e parte antiga de um modo de vida e ocupacgao territorial de intensa

mobilidade e sazonalidade.

Conectada aos sentimentos, memoérias e a postura guerreira dos
Lakland/Xokleng, Barragem €& tanto empreendimento, monumento, obstaculo e
conceito multifacetado. Desde 2013, ouvia os estudantes da LIl falarem sobre a
Barragem — desde estrutura de contengdo de cheias até nome de uma das aldeias
até meados de 2016, quando recebeu o nome de Pli pa tol (INGACLA, Youo
Maurina, 2020'""). Como ponto de partida para conhecer a vida contemporanea
desse povo, chegar na Barragem é chegar na Tl e nos apresenta a complexa

temporalidade Lakland/Xokleng.

7 INGACLA, Youo Maurina. Formagdo da Aldeia Plipatol — Resisténcia Xokleng. Disponivel
em:repositorio.ufsc.br:8080/
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1.2 VALE DAS ENCHENTES

O Alto Vale do Itajai faz parte da bacia hidrografica do rio Itajai-Agu, uma
regiao coberta por Mata Atlantica e de Araucarias, rica em madeiras nobres, palmito,
sassafras, etc. Sua condicdo geografica tem altos indices pluviométricos e
enchentes, registradas pelas colonias alemé&s e italianas desde o inicio desta

ocupacao territorial em meados do século XIX.

José Ferreira da Silva (1975) realizou uma pesquisa em busca dos registros
de inundacgbes e enchentes a partir de relatérios e cartas do fundador e diretor da
Colbnia, Hermann Blumenau, do “Diario” de Reinoldo Gartner e de cartas dos

colonos aleméaes aos seus parentes e amigos na Alemanha (1975: 6).

O registro mais antigo de inundagdes data de margo de 1851, quando “[...] a
populacdo de Blumenau se resumia a umas duas dezenas de imigrantes alemaes,
nao contando poucas centenas de nacionais e colonos aleméaes vindos de S. Pedro
de Alcantara, espalhados pelas margens do Itajai em Belchior, Pocinho, llhota, etc.”
(SILVA, 1975: 4).

Lendo o documento de Silva na integra fica explicito que desde o séc. XIX,
nao houve década em que ndo houvesse uma enchente de grandes proporgdes.
Sao inumeros os relatos de inundacbes de casas, estabulos, depdsitos de madeira
ou mesmo a morte de pessoas, como ocorreu em setembro de 1880 na cidade de

Itajai, com grande repercussao no pais e no exterior (ibid.: 17).

Diante destas tragédias, as colénias e depois cidades do Alto Vale sempre
buscaram retomar os locais atingidos pelas cheias, mantendo sua estratégia de
ocupacao ligada aos interesses econdmicos que inicialmente instalaram colbnias

naquele territério:

[...] o tipo de economia que se desenvolveu ali, a partir da colonizacao,
contribuiu para processos de adensamento populacional (e crescimento
demografico) junto as planicies dos rios, que acabaram por gerar, junto com
as caracteristicas fisicas, um aumento nas proporg¢des dos danos humanos,
materiais e imateriais causados a cada novo evento de enchente. Esse fato
reforca a necessidade de entender o processo de reincidéncia desses
eventos (SANTOS, et.al., 2014: 201; énfase minha).

Nos momentos em que ocorriam alagamentos e enchentes, aumentava a

cobranga da sociedade civil do Alto Vale por medidas que oferecessem maior
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seguranga para as pessoas em vez de remediar parcialmente as consequéncias das

chuvas. Segundo Nilson Fraga (2002), os modos especificos que seriam usados
para solucionar a questdo ndo eram consensuais entre os diferentes segmentos da

populagao.

Nao pode-se afirmar, no entanto, que o povo do vale queria obras
estruturais, mas sim, solugbes para amenizar as mazelas causadas em
suas propriedades pelas cheias. Isto sem ater ao fato de que
estatisticamente, o problema podia ser minimizado por meio de obras nao
estruturais e estas ndo causariam desgaste ecoldgico tao violento nas areas
escolhidas para as obras de regularizacado (FRAGA, 2002: 129).

Em 1957, as autoridades das cidades do Alto Vale formaram um grupo de
trabalho para elaborar um plano de contencdo de cheias e, futuramente, de
aproveitamento do potencial elétrico do Rio Itajai propondo inicialmente a constru¢ao
de cinco barragens (COSTA DA SILVA, [s.d.], p. 3). A proposta seguiu adiante com
um complexo de trés barragens que comegaram a ser construidas nos anos 1970:

as barragens Norte (em Ibirama), Oeste (em Taid) e Sul (em ltuporanga).
Mas afinal, o que é a Barragem Norte e como ela funciona?

Ela comecou a ser construida na cabeceira do Rio Dollmann em marco de
1976 como parte do plano de contengcédo de enchentes no Vale do Itajai executado
pelo Departamento Nacional de Obras de Saneamento (DNOS). Sua estrutura € de
contengdo por enrocamento com altura de barramento de 58,50m e lago de
contengao com capacidade para 357 milhdes de metros cubicos — a maior barragem
de contencdo de cheias que existe no Brasil. Na época da construgao, 80% deste

lago ficava dentro da TI.

A area da Tl Lakland que comportaria este lago de contencgao foi cedida pela

FUNAI por considera-las patriménio da Unido. Silvio Coelho dos Santos explica que

A época, anos setenta, a FUNAI ndo fez qualquer reivindicacdo ao DNOS.
Ao contrario, a FUNAI considerou que as terras ocupadas pelos indios
integravam patriménio da Unido e assim o érgao tutor delas poderia dispor,
inclusive cedendo-as para outro organismo federal. Nenhuma indenizagao
foi prevista para os indios. Tampouco foram realizados quaisquer trabalhos
destinados a preparar os indigenas para as mudangas que, breve, iriam
ocorrer. Logo que aconteceram as primeiras enchentes, os indios de
Ibirama tiveram prejuizos concretos. Rogas foram inundadas; casas
destruidas; currais e depdésitos carregados pelas aguas; animais mortos. As
reclamagdes comegaram a ser feitas [...] (COELHOS DOS SANTOS, 1987:
43-44).

A comunidade nao foi consultada sobre a obra e quando manifestaram-se

contra ela foram reprimidos pela Policia Federal (NAMEN, 1994: 75). O que contam
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as pessoas atualmente na faixa de idade de 60-70 anos € que levaram a eles a

palavra de que prestariam um servigo ao pais, mas ndo mencionaram as possiveis
consequéncias para a comunidade. Naquela época ainda ndo existia a
regulamentacao dos procedimentos para a implementagao de obras de grande porte
e nado houve um estudo de impacto ambiental, nem as correlatas salvaguardas e

compensagdes para as familias indigenas afetadas.

Além do interesse na obra como elemento para mitigar os impactos das
chuvas no Alto Vale em geral, empresarios da regiao viram na obra a possibilidade
de acessar os recursos naturais da Tl. Com a movimentagao causada no canteiro de
obras e o grande fluxo de trabalhadores, a década de 1970 foi um periodo marcado
pela intensa exploragédo dos recursos florestais e constantes conflitos com colonos e
madeireiras da regido, na qual os indigenas foram engajados e acabaram deixando
de lado o trabalho nas lavouras ha muito considerado como um trabalho com pouco
retorno e cujos excedentes eram apropriados pelo posto indigena (COELHOS DOS
SANTOS, 1973: 262).

Além da questdo econdmica — que nao € de modo algum pequena — a saude
fisica e mental da comunidade foi duramente afetada. Os Lakland/Xokleng foram
acometidos por varias doencas quando de seu contato com os brancos e de um
grupo de cerca de 400 pessoas, apenas 106 sobreviveram (LANGDON, ROJAS,
1991).

Com a presenga de nao-indigenas trabalhando na constru¢gdo da Barragem
junto a entrada do dinheiro — seja por meio de trabalho, diminutas indenizagdes ou a

venda de madeira — vieram também as doengas.

A construgcao da barragem veio agravar uma situagao ja precaria, sem
terem sido tomadas providéncias especiais para medir o impacto da
obra na ecologia ou na saude, e nem para resolver os problemas que
adviriam dessa construgdo. Na sua resenha sobre as consequéncias
ecolégicas e socioculturais de barragens, Werner cita, como
problemas de salde, epidemias de disenteria, sarampo, encefalite, e
problemas de alimentagdo devido aos deslocamentos. Suas
pesquisas sobre a barragem de l|birama destacam problemas de
stress. Entdo, com o aumento dos contatos interétnicos e os recursos
financeiros provenientes da venda da madeira e indenizagbes da
barragem [..] Vem dai a aquisicdo de doengas sexualmente
transmissiveis, como a gonorréia, sifilis, trichomonas, etc., e agora
também um caso de AIDS detectado (LANGDON, ROJAS, 1991: 76-
77).
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O stress social desencadeado pelas rapidas mudangas € dificil de ser

mensurado e Dennis Werner (1985) propds uma analise do impacto social nas
familias indigenas e nao-indigenas, por meio de entrevistas e seus dados de campo.
Seu estudo mostra os danos psiquicos e também o estresse sociocultural com a
aumento de conflitos, dificuldades econémicas e, principalmente, a incerteza diante

do que poderia acontecer.

Todos perderam itens insubstituiveis. Em uma visita a uma mulher
indigena, ela se desculpou por néo ter nada para me mostrar. Antes
da enchente ela tinha artefatos de grande interesse, diarios, livros
esgotados e outros itens com elevado valor emocional para mostrar a
seus convidados. Também existiam os arquivos de Eduardo Hoerhan,
o indigenista que contatou os Xokleng, e que manteve registros
mensais meticulosos e detalhados durante 50 anos. Tudo fora
perdido nas enchentes (WERNER, 1985:162; minha tradugéo livre)™.

O processo de construgdo da Barragem Norte ja causou sofrimento. Em
agosto de 1979 houve uma enchente causada pela obstrugcdo das entradas dos
tuneis de escoamento no canteiro de obras, o que se repetiu diversas vezes
(MULLER, 1985: 23). Alexandro Namen relata enchentes que aconteceram em

dezembro de 1978, julho de 1983 e agosto de 1984 (NAMEN, 1994: 78).

Walmir Pereira relata que:

Em que pese a construgdo da BN [Barragem Norte] tenha sido
iniciada em 1976, somente em julho de 1981 foi assinado um
convénio entre DNOS e FUNAI objetivando o ressarcimento pelos
prejuizos que a comunidade indigena estava sofrendo em
decorréncia da constru¢cdo da BN. O lago de contencdo de cheias
atingia a terra indigena em mais ou menos 900 hectares de terras,
que eram as suas melhores terras, representando 95% das terras
férteis propicias para agricultura (PEREIRA, 1998 :67).

Até entdo as familias mantinham rocas e criacdo de animais que se
tornaram inviaveis com o0s sucessivos alagamentos. A caga e a pesca que sao
atividades cotidianas dos Lakland/Xokleng para sua alimentagdo se tornaram cada
vez mais dificeis. Esta situacdo os tornou mais dependentes da compra de
alimentos, que por sua vez demandava a obtengcdo de dinheiro e inseriu a
comunidade definitivamente no comércio da regido e no sistema de trocas

monetarias. Muitos comerciantes aproveitaram-se da falta de familiaridade dos

“Everyone lost irreplaceable items. On my visit to her house one Indian woman excused herself for
not having things to show me. Before the flood she had interesting Indian artifacts, diaries, out-of-
print books and other items with high emotional value to show her guests. There were also the
archives of Eduardo Hoerhan, the Indianist who contacted the Xokleng, and who kept meticulous,
detailed monthly records of the Indians for 50 years, all had been lost in the floods”.
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indigenas com o dinheiro deixando-os em situa¢des de endividamento. Infelizmente

esta situacao ainda acontece, principalmente no comércio de José Boiteux.

Parte significativa da populagdo nao-indigena desconhecia a situagao dos
Lakland/Xokleng, chegando mesmo a ver as reivindicagbes feitas por eles como
empecilhos a resolucdo da questdo das enchentes. Por outro lado também havia a
pressao das madeireiras e empresarios para obter as madeiras nobres, palmito,

sassafras, etc. presentes na Tl.

Em meio a este cenario de interesses econdbmicos e as enchentes
comegando a atingir a comunidade, se iniciou um processo de reconfiguragado da

ocupacao da Tl Lakland. Conforme pesquisa de Ana Patté:

[...] houve a divisdo espacial de um povo que vivia em um grupo sé e depois
da barragem teve que sair de suas casas que se situavam as margens do
rio para irem a lugares mais altos da terra indigena para escapar da
enchente, dividindo essa Unica aldeia, até essa construgcdo, em varios
grupos, desestabilizando a coletividade, a organizagdo social e politica
tradicional do povo (PATTE, 2015: 11).

As mudancas de residéncia seguiu a primeira divisdo da aldeia quando
algumas familias seguiram para terras com maior altitude (MULLER, 1984: 32-40).
Também comecaram as greves, as mobilizagdes dos indigenas para reivindicar as
compensagdes e reparagdes de danos causados pela Barragem, mas também como

modo de se unirem para retomar este territorio.

Em seu trabalho sobre a Gestao da agua, Woie Kriri (2015) nos conta sobre

a forma Lakland/Xokleng de ocupagao territorial

Os levantamentos deste trabalho mostraram que os povos Lakland/Xokleng
sempre habitaram a regido da bacia, como a tradicdo e costume sempre
faziam sua coleta e caga por este territorio. Todos os rios na regido da terra
indigena tem riqueza natural para o sustento das familias e tem enorme
significado para o povo Lakland/Xokleng local. Também em cada rio tem
sua marca registrada na memoria dos mais antigos, no lado do rio Platé
teve o primeiro contato com o n&o indio funcionario do extinto SPI (ibid.:18).

O conhecimento do territorio mais vasto pelo qual eles caminhavam I|hes
aviva as memorias de abundancia, e no caso da mencéo a caca e coleta, da relacao

com a alimentagao. Ja a Barragem marca um estado de escassez:

A introducédo da barragem e todas as mudangas ocasionadas, trouxe novas
caracteristicas ao territério Lakland. A ocorréncia de extremos climaticos
como enchentes e falta de agua potavel é frequente. O desmatamento,
erosao e contaminagao por insumos agricolas é relatado pelos indigenas da
TI. A histéria do povo Lakland/Xokleng evidencia a perda do seu territério e
do contato com seus elementos sagrados, todavia a agua é um bem
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sagrado ainda presente nas terras indigena Ibirama-Lakland a qual se
pretende conhecer e preservar (ibid: 4).

As palavras Laklané/Xokleng, sejam faladas ou escritas, apontam as
diferengas entre o estado de coisas antes da Barragem e depois dela, antes do
contato e depois dele. Esta constante comparacao nos fala sobre a percepcao da
transformacgao e sinaliza a percepg¢ao da passagem do tempo materializado na terra

e na memoria.

Ocupar o canteiro de obras da Barragem faz parte da infancia e juventude

de toda geragao adulta atual da Tl. Trago um exemplo de Zilda Pripra (2015):

Meu pai, apesar de ndo ser uma lideranca na comunidade, era uma pessoa
com bastante influéncia na regido, especificamente na aldeia, e participou
ativamente das manifestagbes quando a construgdo da Barragem Norte foi
interrompida entre os anos 1980 a 1982. As manifestagbes neste momento
se davam no canteiro de obras, onde operarios continuaram morando. E
nds indigenas ocupdvamos estes espacos como forma de demonstrar
nossa resisténcia e isso fez com os operarios saissem aos poucos. Em
1989 meu pai ficou bastante doente, e como eu ndo estava em casa fui
visita-lo enquanto ele morava no canteiro. Apdés uma longa conversa com
ele, decidi ficar por vez com ele na aldeia. E as comunidades indigenas
moraram ali no canteiro da barragem norte até anos 1990 a 1991, onde
também morei (2015: 15).

Estas experiéncias e memorias sao fundamentais para pensarmos a vida
Lakland/Xokleng. Diante e a partir dos relatos da comunidade passamos entender
melhor como a Barragem € um marco para a atual forma de ocupacgéo da TI. As
enchentes continuam acontecendo e causam impactos cada vez mais intensos,
pelos efeitos acumulados de cinco décadas de alagamentos. Esta situacdo é
apontada por Walmir Pereira como um exemplo de como n&do sdo apenas 0s
Grandes Projetos Desenvolvimentistas que causam problemas em terras
tradicionalmente ocupadas (PEREIRA, 1998 :70).

A seguir apresento duas situagdes que irradiam a partir da Barragem: as

greves e a divisdo em diferentes aldeias.
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1.3 EM GREVE!

Numa tarde de abril ou maio de 2014, quando estava na aldeia Figueira
durante o trabalho em campo do mestrado, Natan Gakran (o segundo filho de
Nanbla Gakran) diz: “Lays, vamos la na greve”, eu perguntei, “que greve?”, “A que
os indios estdo fazendo la na Barragem”. Perguntei para ele o que era a greve e ele
me respondeu: “Ué, greve é greve. Os indios estdo fazendo manifestagcéo la.
Quando os brancos querem lutar por alguma coisa eles nao fazem greve, paralisam

tudo? Entdo a gente faz assim também. Leva um casaco que estara frio”.

E entdo fomos para a greve. Descemos para a estrada ao ouvir o som do
Onibus da escola e fomos até a Barragem. Chegando |a, vimos um grupo de
pessoas reunidas proximo ao postinho onde estavam fazendo uma fogueira. As
liderangas que chegavam ofereciam algo para a greve. Caminhavam até a fogueira
e diziam bem alto, “vim aqui trazer pao e/ou carne e/ou café” ou “estou colaborando
com X reais para comprar comida”. E a partir destas contribuicbes aos poucos surgia

uma refeicdo que era distribuida entre as pessoas que estavam ali.

Naquela ocasiao, Tania assumiu os trabalhos de preparagdo da comida.
Conversando com ela sobre 0 que ela prepara e como eles organizam esta parte,
ela explicou que “nés indios somos assim, viu. Onde tem fogo, tem comida e tem
indio. Fazemos café assustado'’®, assamos uma carne para comer com p&o, arroz ou
farinha de mandioca e esta bom assim. A gente vai ficando ao redor do fogo, vamos
conversando e se entendendo. A greve fica a noite inteira e quem quiser fazer seu
fogo também faz e traz a sua carne. Ai & de cada um. Ou alguém pode trazer seu
pedago e colocar aqui no fogo. Podem dividir entre eles. Quando trazem uma
contribuigdo eu fago o pedido do pao e da carne. A linguicinha é mais em conta e

assim vai’.

Conforme chegava o comego da noite, os caciques foram chegando, pois a
comunidade fora convocada para uma reunido. Essa noticia circula entre as pessoas
e também por convite mais oficial, impresso e entregue em maos ou colocado nos

murais das escolas e dos postinhos de saude.

% Feito com carvao.
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Na hora marcada, a lideranga pedia a palavra e todos silenciavam para

ouvir. Uma das falas que ouvi feita pela Cacica Geral Cintia Nubia® consistia no
relato das negociagbes em andamento com a prefeitura de José Boiteux, instancia
responsavel pela manutencdo da Estrada Geral. Naquele abril/maio de 2014, a
greve “‘comegou” por causa das condigdes da estrada que na&o permitiam aos
estudantes serem levados a escola com seguranga e, nesses casos, os Lakland

acionam o Ministério Publico Federal de Rio do Sul e a Defesa Civil.

Este foi o comeg¢o de uma luta pela Escola Lakland que ainda esta em
andamento. Como resultado, uma das primeiras avaliagbes estruturais feita pela
Defesa Civil constatou que a area na qual a escola fora construida estava sofrendo
um processo de movimento de massa causado pelas chuvas e enchentes. Os
deslizamentos ocasionaram abalos nas construgdes. Por mais que a comunidade
soubesse e até visse o estado da escola, a noticia desta declaracao oficial os deixou
muito abalados. Qual seria agora o lugar para eles estudarem? As aulas foram
retomadas com a observacdo da necessidade de buscar por outro espaco escolar

que pudesse abrigar os estudantes com seguranca.

Umas das ideias que surgiram foi de voltar para as escolas desativadas.
Porém como o numero de estudantes atual ndo seria possivel acomodar a todos.

Assim, outra possibilidade foi a ocupagao de outra escola ja existente.

Préximo a Barragem Norte existia uma escola n&o indigena, a EIEB Joéo
Bonelli. Ela atendia os ndo-indigenas da regidao e também alguns estudantes
indigenas?'. Este momento propiciou uma conjungéo de lutas em torno da ocupacgao
territorial da Barragem Norte. No final do ano de 2015, a Escola Lakland passou a
funcionar na Escola Jo&do Bonelli. Foi uma grande conquista, mesmo que ainda nao
atenda totalmente a necessidade de espaco dos professores e estudantes. Ja a
Escola Lakland foi interditada e comegaram a pensar em formas de recuperar a
estrutura da escola. Como podemos ver nas fotos tiradas em 2015-2016, a escola
estava (e continua) visivelmente em ruinas e ainda sem uma intervengédo concreta

para sua recuperagao.

2 No ano de 2014, foram convocadas novas eleigdes devido a questdes politicas internas. Cintia era
a cacique da aldeia Toldo e foi escolhida pelos demais caciques para assumir o cargo de Cacique
Geral até novas eleigoes.

21 Algumas familias que moram na T| optam por matricular seus filhos em escolas n&o-indigenas. S&o
variados fatores que levam a este movimento e abordo este aspecto no capitulo 3.
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Como tive oportunidade de refletir em minha dissertacdo (CONCEICAO,

2015), a educacao escolar nas primeiras décadas que seguiram ao contato oficial
por meio do SPI foi uma demanda Lakland/Xokleng movida pela curiosidade que
eles tinham com as atividades de leitura/escrita dos zug. Depois ela foi uma forma
de controle e silenciamento das praticas linguisticas e culturais da comunidade,
principalmente durante a ditadura militar. Isso teve por consequéncia um
afastamento das pessoas de seu idioma o que ao longo dos anos diminui o numero

de pessoas falantes e do uso do idioma no cotidiano.

A partir dos anos 1980 com os indigenas mesmos se tornando professores
com o objetivo de escrever na lingua materna, a escola se tornou um dos
instrumentos de retomada dos costumes tradicionais. Este movimento tem ganhado
cada vez mais for¢ca desde os primeiros magistérios indigenas (fins de 1980-1990), a
formacgao no ensino superior nos anos 2010, e com a conquista das Licenciaturas

Interculturais nas Universidades Federais.

Quando temos em mente esta importancia da educagao e a luta que eles
precis(ar)am travar para ter acesso a ela e ao direito de fazer da escola uma escola
indigena entendemos este impacto que a Barragem causa na organizagdo social
contemporanea dos Lakland/Xokleng. Preciso enfatizar a palavra contemporénea,
pois ndao podemos esquecer que a escola como tal ndo € uma instituicdo do povo
Lakland/Xokleng. A vida escolar na Tl € um constante embate entre as estruturas
tradicionais da comunidade e a burocracia inerente ao sistema escolar nacional. No
entanto, a comunidade tem aperfeicoado cada vez mais a escola indigena na
comunidade®. Este processo ¢ continuo e a cada passo sdo percebidos os
caminhos que os conduzem ao lugar que eles querem ir e sobre o qual retornaremos
adiante. Como teremos oportunidade de ver no capitulo Reflexdo sobre a
pacificagdo, a escola indigena desempenha um papel central para a comunidade e

no modo como eles tem pensado sobre sua cultura.

Este breve percurso sobre a Escola Lakland mostra como a greve € um
movimento de ocupacao territorial. Ela comeca com a permanéncia das familias no
local em questdo em conjunto com as reivindicagdes oficiais conduzidas pelas

liderangas e das quais a comunidade também participa. Quando os Lakland/Xokleng

22 Este ponto é retomado no capitulo 3.
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fazem marchas pelos municipios e cidades — desde José Boiteux até Florianopolis —

costumam chamar de movimento.

Neste mesmo ano de 2014, no més de junho, houve uma grande enchente

em que casas ficaram completamente submersas.

Referente as casas alagadas, James [Rides da Silva, diretor de
Respostas aos Desastres da Secretaria de Estado da Defesa Civil]
argumenta que “as casas atingidas ficam na area de alagamento da
Barragem Norte. Ainda que o volume de agua nunca tenha atingido a
altura deste fim de semana, quando ultrapassou os 50 metros de
altura, as casas dos xokleng foram erguidas dentro da area alagavel”.
Também é importante ressaltar que entre as casas erguidas dentro
da éarea alagavel estdo as casas que os proprios érgaos publicos
ergueram como medidas compensatorias, ou seja, o planejamento
realizado para a construgdo destas moradias se mostrou falho. E néo
€ a primeira vez. Ha outras casas, também construidas pelas
medidas compensatorias, que ja foram condenadas pela Defesa Civil.
(OLIVEIRA, Jasom, 2014)*

Os barracos desta greve foram construidos préximo a casa das maquinas. E
ao ocuparem este espaco, os Lakland/Xokleng conseguem mobilizar a Defesa Civil
e autoridades da regido para cobrar os varios acordos ja firmados de compensagdes
pela Barragem Norte. Estes momentos sao sempre tensos, com a presenga da
imprensa, Policia Federal, FUNAI e politicos das cidades do Alto Vale,

principalmente de Blumenau.

Quando as autoridades zug comparecem a estas negociagdes, toda a
comunidade é convidada a estar presente e o transporte escolar, da SESAI e um
caminhdo da FUNAI passam pelas aldeias?® para levar as pessoas para a reunido.
Nem sempre € possivel chegar a acordos e os Lakland/Xokleng preferem que o

Ministério Publico Federal esteja presente nestes casos.

Desde sua construgao e inicio de operagao, a Barragem desloca os Lakland/
Xokleng dentro de sua Terra Indigena. As casas as margens do Rio ltajai-Agu estéo
desmoronando e muitas familias mudam para outras localidades. Infelizmente, com
o0 passar dos anos, a tendéncia € que estas casas também apresentem abalos

estruturais. Inclusive muitas destas casas atingidas pelas enchentes foram

construidas como medidas compensatodrias, “0 que mostra a falta de entre as casas

% Jasom de Oliveira e Janaina Hubner sdo representantes do COMIN na Tl Lakland. O “outro lado”
da Barragem Norte, de José Boiteux/SC. Fonte: http:/desacato.info/o-outro-lado-da-barragem-
norte-de-jose-boiteuxsc/ . Acessado em 10 de fevereiro de 2020.

2 Em geral, as aldeias de “baixo”, nas margens do Rio Hercilio, sdo as que mais comparecem, pela
maior proximidade. Em algumas ocasides o pessoal do Bugio esta presente.
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erguidas dentro da area alagavel, estdo as casas que o proprio Estado ergueu como

medida compensatéria, ou seja, o planejamento realizado para a construcao destas

moradias se mostrou falho”®.

O movimento da greve pode ser compreendido por meio dos deslocamentos
que reunem toda a comunidade da Tl para lutar por seus direitos, independente de
qual sua aldeia de moradia. Além de ser um espaco de socializagao especial, ele

também suspende a distancia espacial instaurada pela separacéo pds-barragem.

% A tragédia que ninguém vé (24 de junho de 2014). Disponivel em
https://comin.org.br/2014/manifestos/a-tragedia-que-ninguem-ve/.
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1.4 ALDEIA NO PLURAL

Como vimos na introdugdo desta tese, atualmente a Tl Lakland esta
organizada em dez aldeias: Pli pa tol, Pavao, Sede, Palmeira, Figueira, Coqueiro,
Toldo, Bugio, Képlag e Takuaty. A aldeia Takuaty foi formada nos anos 1990-2000
por familias Guarani que antes moravam na aldeia Toldo. Em Takuaty, eles tem a
lideranca escolhida entre eles e todas as pessoas a partir dos 16 anos também tem

direito a voto para o cargo de Cacique Presidente da Tl Lakland.

Até a primeira enchente da Barragem, a comunidade vivia numa unica aldeia
nas margens do Rio Itajai-Agu. Esse local era chamado de Sede, pois abrigava a
Sede do Posto Indigena, as moradias dos funcionarios do posto, a Escola Duque de
Caxias e o edificio de atendimento de saude. Umas das estratégias do SPI no poés-
contato com os indigenas foi estimula-los a fazer rogas comunitarias e aos poucos
fazé-los levar uma vida sedentaria com a pratica de agricultura para manter o posto
e vender os excedentes. Essa dindmica que quiseram impor aos Lakland/Xokleng
conflitava com a forma tradicional de ocupacéo territorial e também da reciprocidade
entre as familias. Porém, mesmo apds o contato, os Lakland/Xokleng seguiam

fazendo suas caminhadas, em especial de margo a junho, periodo do pinhao.

As caminhadas das familias pelo territério aponta em parte a continuidade
de um trago Lakland/Xokleng que perpassa toda sua historia — a intensa mobilidade.
E dificil situar as consequéncias espaciais do empreendimento sem parecer que a
forma de ocupacéo do territério da Tl & exclusivamente um efeito da Barragem.
Prefiro sugerir que se trata de uma complexa conjungdao de fatores internos e
externos a comunidade. Ao mesmo tempo, estes movimentos fazem parte da
organizagao espacgosocial deste povo e sdo uma estratégia importante de ocupagao
no contexto de um continuo deslocamento territorial imposto mesmo depois do
primeiro aldeamento a partir de 1914. Os Lakland/Xokleng relatam que haviam idas
e vindas dentro e fora da area da Tl e que eles acampavam no mato por um ou dois
meses. A partir de 1954, essas idas ao mato também eram para pegar material para

o artesanato, madeira, palmito, mel, caca, etc.
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A espacialidade do tempo aparece na reordenagao da ocupagao espacial da

aldeia que se seguiu as enchentes. Neuton Ndili analisa a formagdo das aldeias

como uma das estratégias de sobrevivéncia encontradas pela comunidade:

Desde 1914 até o inicio da década de 1980, mordvamos em uma
Unica aldeia. A construgdo da BN foi o fator gerador do abandono da
aldeia primeira, nas margens do rio Platé e da criagdo das varias
aldeias visto que o governo, sem consultar a comunidade, veio se
apoderar e construir uma barragem, para conter as enchentes do Rio
Itajai no Alto Vale do Itajai. Apesar da violéncia imposta pela BN, a
criagdo das aldeias foi uma divisdo pacifica, pois perceberam a
necessidade de se refugiar para sobreviver (2015: 20-21).

A primeira grande mudanca foi a ida de familias para a aldeia que depois foi
chamada de Bugio. Esse lugar cerca de 900m acima do nivel do mar foi a principal
separagao da Tl desde o contato oficial em 1914. Os Lakland/Xokleng mesmos
fazem uma distingdo entre as familias do Bugio e as familias das demais aldeias
situadas ao longo do rio, na parte baixa®, o que indica a poténcia desta primeira
separagao. Essa localidade mais alta faz as pessoas que moram as margens do

Itajai-Agu chamarem o Bugio de “la em cima”.

As familias que foram para o Bugio variam em numeros. Ja me relataram
quatro familias, porém, Silvia Loch relata que foram sete familias, Salvio Muller fala
em quatorze e Namen em vinte e seis (LOCH, 2005: 47). Nestas variagbes o que
estd em jogo é a nogao de familia. Uma vez Minda, Elizete Nanbla, me explicou que
antigamente para eles a familia era s6 quando tinha um casal com filhos, ja hoje

uma mulher solteira com filhos é considerada uma familia?’.

Numa tarde em que visitei a Sra. Cocta Camlém, ela comegou a me contar
sobre essa subida para o Bugio. No fim dos anos 1970 e comego dos anos 1980, ela
e seu marido (o Sr. lvo Camlém) foram uma das familias que subiram para este local
que era um territério abundante de cacga e coleta, proximo ao Ribeirdo do Pito. Ali

eles acamparam em barracos de lona.

Naquele tempo nao tinha nada aqui, n&o tinha luz, nem tinha casa.
Pra subir tinha que vir a pé, pois a estrada sé ia até a beira da serra.

26
27

Excetuando Takuaty e Bugio, as demais aldeias ficam ao longo do rio, na parte baixa.

Os numeros sobre as familias (pessoas por familia e por aldeias) se tornou muito importante para
fazer os calculos do numero de casas para quantificar valores e moradias que deveriam ser
entregues a eles como compensagao pelos impactos da Barragem e também com a chegada do
Bolsa Familia, doagdes e demais modos de distribuicao de bens para a comunidade. Além disso, o
registro das familias e quem mora nas casas € um dado importante para as eleicbes na Tl e, de
acordo com o regimento interno, para votar a pessoa deve estar residindo na aldeia em que ira
fazer sua votagao.
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Aqui naquele tempo fazia ainda mais frio e ndo tinhamos calgados,
nem casacos. Sofremos aqui, viu. A gente dormia embaixo de
barracao de lona. Pensa em como era frio e escuro, um vento forte!
Por causa do frio e da terra que nao era tdo boa de plantar, nossa
comida ndo vingava. Nado tinha postinho [de saude] aqui. Minhas
criangas eram pequenas ainda. No comego nao tinha escola pra eles.
Aquela escola que tem hoje [EIEB Vanhecu Patté] come¢ou na casa
do Velho Patté. Eu contei essa historia pra eles [os estudantes na
escola], mas ndo é pra todo mundo que eu conto, ndo. Se eu contar
ja me lembro e fico triste. (Comunicacao pessoal, 2017).

A subida para o Bugio esta ligada a diferentes fatores: pela situagao de
precariedade e desespero que as familias passaram com a primeira enchente, pelas
dindmicas sociais da sociedade Lakland/Xokleng (e sua relagdo com o PI) e pela
pressdo de zug interessados em usufruir das riquezas naturais da Tl. E os fatores

variam se quem nos conta é/esta no Bugio ou é/esta nas demais aldeias.

Salvio Mlller relata em sua dissertacdo que a primeira inundagao provocada
pela Barragem Norte aconteceu em agosto de 1978 devido a entulhos nas entradas
dos tuneis de saida de agua (MULLER, 1985: 33). A partir dos depoimentos que
registrou durante sua pesquisa, houve uma pressao por parte do delegado da 42
Delegacia da FUNAI para que algumas familias passassem a ocupar diferentes
pontos dentro da Tl e junto a dificuldade de acesso ao Bugio favoreceria a extragao
ilegal de madeira de modo mais discreto (ibid: 34). Os indigenas eram mao de obra
para essa extragao e eram explorados pelos funcionarios do Pl e pelas madeireiras
da regido.

Em 1984, as liderangas do Bugio, gragas a aplicagdo de parte dos
recursos da indenizagcdo pelas terras e benfeitorias, pagas em
setembro de 1983 pelo Departamento Nacional de Obras e
Saneamento — DNOS, conseguiram equipar a incipiente comunidade
com edificagdes comunitarias, com meio de locomogéo e, com isso,
obtendo foro semelhante & de Sede do Posto (MULLER, 1985: 50).

A aldeia Bugio até hoje toma a iniciativa para a implementacdo de
edificacdes, benfeitorias e projetos para a comunidade. Em relagdo as outras
aldeias, o Bugio, com o passar do tempo, estabeleceu parcerias sélidas com ONGs

e Universidades?.
Os moradores de uma aldeia podem mudar de residéncia por um momento,

seja por meio de casamentos, aliangas ou visitas a outros parentes, ou mesmo

passar um tempo fora da Tl (em municipios préximos ou mesmo em outros estados).

% Uma parceria bem marcante para o Bugio foi com o Conselho de Missdo dos Povos (COMIN).
Estiveram presentes nesta aldeia por mais de dez anos apoiando a luta em relagdo a Barragem, a
protecdo do territério Lakland/Xokleng e projetos de agricultura, artesanato, apresentagdes
culturais, etc.
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Porém, esta movimentagdo ndo muda essa mudanga primeva, e para quem faz

parte destas familias, sempre serdo consideradas do Bugio e tem uma relagéo
especial com a aldeia. Para além da residéncia permanece sempre certa autonomia
politica do Bugio em relacédo as demais aldeias — que, vale apontar, também é
relativa e volatil. As pessoas em geral atribuem esta autonomia a distancia espacial

TaNT]

e também que “em baixo” tém mais aldeias do que la “em cima”.

De todo modo, Mduller também ressalta que se ha de um lado a presséao
externa para acessar o que 0s zug consideram como recursos, por outro lado existia
a vontade de suprir as necessidades basicas por meio da aquisicao de produtos nas
cidades do entorno. A vontade e curiosidade dos Lakland/Xokleng acerca do estilo
de vida dos brancos ensejou seu engajamento no trabalho de extracdo de madeira e
palmito. E esse interesse levou a formacdo do que Miller chama de “aldeias
potenciais”, definido como agrupamentos provisorios de familias formados em torno
da residéncia de um lider com condigbes de tornar-se permanente (MULLER, 1986:
8).

O conceito de aldeias potenciais vai de encontro aos registros que temos
sobre a organizacao social anterior ao contato, em que familias (consanguineas e
por casamento) se reunem para defender seus interesses comuns em torno de uma
lideranga masculina®® que relne e exprime esses interesses. Enquanto a vontade do
grupo se afinar com a deste homem, elas o seguirdo. Quando os interesses se
distanciarem, uma nova lideranca pode despontar e a ela se unirdo as familias, o

que gera conflitos e disputas.

O estado de relagdes entre diferentes ideias politicas convivendo de como
conflituoso pode ser percebido como fator que da inicio a novos grupos, o que foi
chamado na literatura de “facgcéo”. O uso deste termo indica um grupo que se opdes

a outro e diversos fatores atuam na composi¢ao de uma dinamica faccional.

Na literatura Jé, o fracionamento étnico (ou faccionalismo) aparece como
uma caracteristica cultural compartilhada e fazem parte da formagdo dos povos
indigenas como os conhecemos hoje. Esta questdo é de especial relevancia, pois

como aponta Manuela Carneiro da Cunha,

2% Os Lakland/Xokleng também se referem a mulheres que eram liderangas no passado, inclusive
mulheres xamas que tinham forte conexdes com os espiritos dos animais. Porém no que se refere
a questao politica, a lideranga masculina tem um papel de destaque, tanto que os nomes dos
subgrupos séo apelidos ou 0 nome do homem no papel de lideranga de um grupo de familias.
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[...] & provavel que [...] as unidades sociais que conhecemos hoje
sejam o resultado de um processo de atomizagdo cujos mecanismos
podem ser percebidos em estudos de caso como o de Turner sobre
os Kayapo, e de reagrupamentos de grupos linguisticamente diversos
em unidades ao mesmo tempo culturalmente semelhantes e
etnicamente diversas, cujos exemplos mais notdrios sdo o do alto
Xingu e o do alto rio Negro. E notavel que apenas os grupos de lingua
Jé parecam ter ficado imunes a esses conglomerados
multilinguisticos (2014: 12).

Entre a atomizagcao e os reagrupamentos estdo postos os conflitos. Quando
chegam ao apice, uma das facgbes podem deixar aquela aldeia e formar a sua —
este movimento € chamado na etnologia em geral como fissdo ou cissdo®. No caso
dos povos Jé, a dindmica de cisdo ou fissdo constantes faz parte de seu estilo de
ocupagao territorial e ndo € incomum em caso de disputas territoriais que esse

processo se intensifique®’.

Aqui entro num assunto conflituoso, pois ao mesmo tempo em que a fisséo
faz parte da organizagao social Lakland/Xokleng, e dos povos Jé, esta divisdo em

aldeias ocorre (também) por causa da Barragem?®,

Se considerarmos que até 1979, havia apenas uma aldeia e uma lideranga e
em 2020 existem dez aldeias®® cada uma com seu Cacique Regional e mais o
Cacique Geral, podemos ver a intensidade das tensdes e estresse sociais apos os
primeiros alagamentos da barragem (WERNER,1985). Nesse sentido, as disputas
faccionais indicam uma estratégia de ocupacao territorial e reivindicagéo de direitos.
Por outro lado, também denota grupos familiares com interesses distintos.

Uma observagao feita por Silvia Loch é de que as narrativas contam que
antes da Barragem eles viviam em uma unica aldeia, porém, o registro de

pesquisadores e as indicagdes de onde ficavam as casas indicam que as moradias

N&o intenciono fazer uma genealogia do termo desta questdo de antropologia politica que remonta
a fundacdo mesma da antropologia como disciplina moderna e estd além do que pode ser
abrangido por esta pesquisa no momento.

Cf. Vanessa Lea sobre a formagdo das aldeias Métyktire (um dos subgrupos Mé&béngodkre) no
periodo da construgdo da BR-080 e posterior demarcagéo de Terras Indigenas (LEA, 2012: 19-21).
Além da Barragem, a divisdo em aldeias para eles também gerou aumento de igrejas evangélicas,
sendo que cada igreja geralmente é frequentada por pessoas da mesma familia. Nao tratarei em
detalhes da questao das igrejas, que vai muito além deste trabalho e foi abordado por Wiik (2004).
Porém ¢é importante vermos que além da divisdo de aldeias houve uma pulverizagdo da
espiritualidade em diferentes interpretagdes da cultura tradicional e dos evangelhos.

Apos as eleigdes de 2017, algumas familias comegaram a ocupar uma area proxima a Barragem
Norte com casas entregues pela Defesa Civil, ainda em relagdo aos varios acordos firmados pelas
liderangas. Eles se declararam uma nova aldeia em 2019, porém a formagao de novas aldeias
também é organizada pelo regimento interno e o atual juiz eleitoral Hélio Farias explicou-me em
comunicacao pessoal (2019) que ainda seria preciso fazer os trAmites necessarios para esta
oficializacao.
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se estendiam ao longo da varzea do Rio Hercilio (LOCH, 2005: 37). A pergunta

colocada pela autora € porque o passado esta associado a unido e o presente esta
ligado a separagdo — considerando que as moradias®* estavam no mesmo local

antes da separagao das aldeias?

A divisao das aldeias transforma em politica algo que antes era apenas uma
distancia espacial. Em outras palavras, a divisdo politica se manifesta espacialmente
ao instituir fronteiras e a divisdo em aldeias por meio da escolha de lideres e
caciques. Com a promulgacdo do Regimento Interno no fim dos anos 1980, a
organizagcao politica assume novos formatos inspirados pela representatividade
politica dos zug (BATISTA, 2010).

A separagdo entre as aldeias no contexto pds-contato e pds-barragem
delimita distancias politicas entre aldeias na conjuntura de confinamento territorial,
perpassadas pelas fortes pressbes econémicas vindas de fora. Esta separagao nao
deve ser pensada apenas uma relacdo de causa e efeito, em que as atuacdes dos
zug determinam a organizagdo sociopolitica Lakland/Xokleng. Antes deve ser
considerada como dois movimentos em contraponto e nos quais os pontos de
contato entre uma situagao e outra os leva a realizar escolhas. Por isso, seguir sua
familia que tem uma mesma ideia e escolhe responder de uma maneira especifica
as demandas e questdes colocadas por outrem pode suscitar estas diferentes

liderancgas politicas dentro do mesmo territorio.

Aqui o ponto de contato destes movimentos €, sem duvida, a Terra Indigena
Lakland. Pois os Lakland/Xokleng n&o se mobilizam para atender as demandas dos
brancos, mas sim retomar o territério no qual estdo constantemente assolados por
invasdes de pessoas e do Estado mesmo, como no caso da Barragem. A
multiplicacdo das aldeias pode entdo ser considerada a partir de um duplo ponto de
vista: a politica interna e a politica externa. Esta distingdo € um conceito da
comunidade que é com frequéncia evocado quando perguntei sobre situagcbes que
envolviam politica nos ultimos anos. Em linhas gerais, a explanagao desta distingao

pode ser descrita como segue.

% QO estilo de alta mobilidade dos Lakland/Xokleng pede uma reflexdo mais aprofundada sobre o que
€ a casa. Mesmo hoje com as casas de alvenaria, elas funcionam mais como uma referéncia e
ponto de parada do que uma residéncia permanente. Este ponto pode ser elaborado em mais
detalhes futuramente, ainda mais ao pensar na importancia da casa para outros povos Jé. Para um
analise das casas e habita¢des Lakland/Xokleng, cf. LOCH, 2004.
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A politica interna aponta para a pluralidade de familias e aliangas em busca

de defender interesses e visdes compartilhadas, “sdo as conversas que sao
resolvidas entre nds internamente”. Com frequéncia eles fazem uso do nds inclusivo
angoika, pronome pessoal que abarca apenas o povo Laklané/Xokleng e do qual ja
tratei alhures do ponto de vista do conceito de comunidade (CONCEICAO, 2015).

Ja a politica externa envolve a ocupacéao territorial das fronteiras e o trato
com os zug. O fato de cada aldeia ter uma lideranga fortalece cada uma dessas
areas mais sensiveis da Tl. Sé que do ponto de vista da politica interna, as varias
liderangas acabam gerando desentendimentos. Além dos caciques eleitos também
atuam as novas liderangas que fazem parte do movimento indigena nacional e em
sua maioria s&o jovens e/ou académicos de diferentes areas que sédo convidados a
representar a comunidade junto a zug em geral ou os chamados parceiros do
movimento indigena. Como devido aos estudos muitos vivem temporariamente nas
cidades, isso também facilita contatos para estabelecer parcerias e elaborar

projetos.

Na anadlise dos espacos das aldeias realizado por Silvia Loch pode-se
perceber que as mudancgas estdo mais presentes nas margens. Para a autora, nem
todos as greves tinham o objetivo de fixar e/ou consolidar territorios (LOCH, 2004:
73). Também para ela, o ponto que diferencia a ocupacao territorial da formagao de
uma nova aldeia é o dar nome. Além disso, para ela, as novas aldeias também sao
uma das formas assumidas pelo faccionalismo (ibid., :53).

Penso assim, principalmente, porque é curioso que as aldeias so6
ganharam nome depois da greve da barragem de 1990.
Anteriormente, elas seriam, sim, unidades diferenciadas, mas nao
classificadas como aldeias. Parece-me que é o0 nome que cria a
diferenciagédo espacial completa. Antes disto, seus habitantes podiam
ja viver separados, se pensarmos em termos empiricos de
continuidade espacial, ou, dentro dessa mesma continuidade,
reconhecer identidades locais — como € o caso da formagao das
aldeias Pavédo e Coqueiro [...]. Porém, somente quando alguns
migram para o Bugio e 14 constituem uma aldeia com esse nome é
que a separagao é de vez sentida (ibid, :74).

Em suma, a formacédo das novas aldeias constitui um processo complexo
que se desdobra em varios niveis. De uma forma mais profunda, ele € um
movimento Jé fundante da espacializagado da organizagao social, ja que estar em um
determinado lugar s6 se realiza na medida em que se estabelece conexdes com

tudo que faz parte dele: a agua, a terra, as arvores, 0s animais e seus espiritos.
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A construgao desta intimidade com o lugar além de organizacdo espacial

explicita a relagdo de amizade e alianga com os seres que também habitam estes
lugares e que com o tempo também fazem parte do povo Lakland/Xokleng®. Este
nivel tem um dimensao nuclear e portanto forma o pano de fundo sem o qual os
lugares nédo tem sentido — este entendido aqui como a comunhao, harmonia e

diplomacia cosmoldgica caracteristica da espiritualidade Lakland/Xokleng.

As novas aldeias expressam o faccionalismo no tempo do confinamento,
dentro de um territério limitado, pois ndo ha como ir mais longe nem para outro lugar
de parada dentro do amplo territério Lakland/Xokleng onde as separacgdes entre os
grupos pudessem se realizar seguindo a forma tradicional. Muitos mais velhos
diziam para mim que tem “sé um pouquinho de indio na reserva, a maioria deles
estd tudo fora”. Pois outra questdo que ainda precisa ser compreendida sao os
Lakland/Xokleng que ndo moram em terras indigenas, mas em cidades de Santa
Catarina, Parana e Rio Grande do Sul. Estes trés estados fazem parte do territorio
de caminhadas tradicionalmente percorridos pelos J& Meridionais e algumas cidades
também sao pontos de parada deles e sdo onde moram as familias quando decidem

sairda TI.

A relacdo de harmonia com os lugares nao implica a ocupagao permanente
de um lugar. Como um povo que se distingue pela alta mobilidade, a harmonia é
uma conexao ritmica que se realiza em temporalidades especificas conectadas aos
ciclos da natureza.

Conhecedores do “ciclo da natureza”, nosso povo entendia onde
podiam explorar e em que época deveriam fazé-lo, pois tinham alta
mobilidade dentro do territério de ocupagao. Conforme o tempo de
caca e coleta estavam em um determinado lugar, assim se
reencontravam para fazer seus rituais; como casamentos, purificagéo
das viuvas, perfuracdo do labio inferior dos meninos, tatuagem de
identificacdo na perna esquerda das meninas, ou ainda para fazer as
trocas de novos conhecimentos com outros grupos do mesmo povo.
Existiam pontos de referéncia para povo se localizar, desta forma
dominavam um extenso territério (TSCHUCAMBANG, Copacam,
2015: 10).

Em outras palavras, a harmonia ndo quer dizer que ninguém tem que morar
sempre no mesmo lugar. Como tudo tem seu tempo, sempre se pode voltar sabendo

que o lugar esta transformado como eles mesmos se transformam em suas

% Aqui refiro-me ao povo em geral, independente dos subgrupos.
% Este aspecto sera abordado em detalhe no capitulo 4, onde também se falara do conceito de
pessoa.
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caminhadas. Algo muda e algo permanece. E o0 que permanece sao estas

referéncias como as arvores, montanhas, serras, rochas, taipas e rios®’.

Isto nos ajuda a perceber que nas conexdes entre lugares e as pessoas ha
uma transversalidade constante. A pessoa que ndo se move é porque nao esta viva.
Ir para a cidade nao transforma um Lakland/Xokleng em zug — o que nao quer dizer
que nas Uultimas décadas nas quais o tempo de permanéncia fora da TI tem
aumentado n&do gere uma diferenga que pode ser convocada dependendo do

contexto.

Pouco tempo depois da ocupacédo do Bugio e das novas aldeias que se
seguiram, os Lakland/Xokleng se reuniram para sistematizar a forma de escolha das
liderancas. E uma vez delimitado este territério no qual havia diferentes liderangas
familiares em torno das quais de reuniam as pessoas, esse periodo também marca
o surgimento da lideranga escolhida por eleigdes. A comunidade se reunia e fazia as
votagbes. Cada candidato a lideranga era representado pelo grdo de um alimento
(principalmente milho e feijdo) e cabia a uma pessoa realizar a contagem dos votos.
Nos anos 1980, Nanbla Gakran e Olimpio Pripra redigiram a primeiro Regimento
Interno da TIl. No regimento foi instituida a figura do Juiz Indigena que recebe as
inscrigdes das chapas (“cabecga” e vice) que concorreréo a elei¢des,

A legislagdo interna é fruto de um processo de politizagdo dos
Xokleng e da necessidade de sua unido enquanto povo, apds a
fragmentagdo das aldeias em virtude da barragem. Em 1983 os
Xokleng fizeram sua Portaria n° 001, quando houve a criagao do que
os Xokleng denominam de politica interna. Em outubro de 1996, esta
portaria € aprovada em uma assembleia geral, tornando-se uma lei
Xokleng escrita. No ano de 2002, passa por algumas revisdes, sendo
novamente publicada. O regimento interno em vigor, atualmente, é
resultado deste processo de construgdo e passou por uma Uultima
reforma em 2008% (BATISTA DE PAULA, 2010: 153).

Em linhas gerais, o Regimento outorga ao Juiz os poderes de gerir as
eleicbes e questdes juridicas no territdério Lakland/Xokleng. Também estabelece as
diretrizes de candidatura para os cargos politicos e define quais condutas sao

consideradas apropriadas (ou ndo) aos interesses da comunidade.

Voltando a relagdo entre a greve e a divisdo em aldeias, a greve acontece

em situagdes de reivindicagbes pertinentes para o bem da comunidade — seja a Tl

%7 Um belo exemplo desta permanéncia no trabalho organizado por Geraldo Andrello (2012) sobre as

referéncias espaciais Tukano.
O Regimento Interno passou por outra reforma em 2011. Porém, apés deliberagdes da comunidade
voltou a vigorar o regimento de 2008.
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como um todo ou demandas especificas de cada aldeia. Como apresentado na

secao “Em greve!”, os movimentos vao desde a reivindicagdo pela escola, pela
manutengdo da estrada, a construgdo de novas casas de alvenaria, etc. Mas nao

necessariamente uma greve indica a formagao de uma nova aldeia.

Um exemplo é a greve do Bom Sucesso que existe ha muitos anos, mas nao
se transformou politicamente em uma aldeia. Se olharmos as condi¢des desta greve,
vemos que ela apresenta caracteristicas de greves que depois se tornaram aldeias:
€ um local de parada tradicional dos Lakland e estd numa area de reivindicagao

territorial.

No mapa elaborado apds o GT de estudo de delimitacdo da TI, a regido do
Bom Sucesso é plotado como Aldeia Araga, onde havia um pé de Araga grande que
era conhecido pelos ndo-indigenas da regido como Araca dos indios (PEREIRA,
1998: 22).

Quando equacionamos esta espacialidade com a questéao territorial Lakland/
Xokleng fica mais acentuada a questdo da estratégia politica. Afinal, eles sé estéo
ocupando novamente um local que ja é deles. No relato de Veitcha Téie:

Ali era, ali esse Araga é um lugar que mais conhecido ali, porque era
um lugar de se acampar, ficar tempos morando ali. E um lugar de
moradia. Ali se reunem os indios umas 2 mil indios, 5 mil indios se
reunem ali nesse local ali perto do Araca porque aquele Araga, tempo
de dar fruto vem muito passarinho, jacutinga, tudo isso, entdo se
acampa ali perto pra matar os passarinhos, né. E ali, né, e ali vem
depois outros bichinhos, né (...) Entdo se acampava ali. No lugar que
se acampava, vamos dizer & um lugar onde faziam a danga, a festa.
O Araca é um lugar onde se acampava para cagar, aqui em roda
desse. Se ia la embaixo como la pro Rio Dollmann, pra aquela banda
la pra Taidé, mais outros ficavam por ali, depois voltava tudo pra esse
local (...) Eu me lembro, eu me lembro bem. S6 que eu ndo sei qual é
o tempo que derrubaram [o Aragd], mas eu, quando vim ali em 1938
ela ja tava em pé ainda. Quarenta tava em pé, quarenta e dois por ali
assim eu nao sei mais se tava em pé ou ndo porque ai ja tinha mais
povoado (...) Que eu ndo vi mais foi em 1950, 52, 53, nunca mais vi.
S6 que pousei, parei de baixo (...) Depois que derrubaram também
nao sei qual é o tempo. Mas quem derrubou deve estar vivo, isto é
interessante, né; Porque eles conheceram, entdao eles devem saber
quem é que derrubou (...). (TEIE apud PEREIRA,1998: 22).

Refletindo as informacdes dos mapas das aldeias potenciais, das aldeias
nos anos 2000 e das informagdes sobre as antigas moradias da Tl, vé-se que ainda
que as aldeias sejam recentes (do ponto de vista politico), ja eram locais de parada
de certas familias e também ja tinham casas, fossem as casas mais tradicionais,

barracos® de madeira e depois as casas de alvenaria.

Barraco é o termo usado na Tl para habitagdes de lona ou de madeira.
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Os locais de parada e os seus nomes nos informam sobre o vasto

conhecimento que os Lakland/Xokleng possuem sobre seu territério e a seu modo
de ocupagao desses lugares. Em sua pesquisa sobre o territorio Lakland/Xokleng,
Juliana Salles Machado trabalhou com o mapa da FUNAI que foi aperfeicoado pela
primeira turma da Licenciatura Indigena da UFSC. A partir desta pesquisa dos
académicos indigenas, ela continuou este aprofundamento perguntando sobre locais
de caca e plantio e aldeias antigas. Os colaboradores da pesquisa relataram
diversos locais “[...] que todos sabiam onde eram, lugares que eram associados ao
‘antigamente’, mas que como fui descobrir ainda eram lugares de ‘hoje”’(MACHADO,
2016: 184).

Ao nomear estes locais cria-se uma rede de referéncias e direcionamentos
que podem ser acionados a qualquer momento, seja para situar os deslocamentos
que eles fazem atualmente, seja para indicar o lugar de um acontecimento ou evento

pretérito.

Os nomes dos lugares assumem aqui um elemento importante da
memodria realizando um duplo efeito de marcadores de meméaria do
ritmo e sequéncia da narrativa, assim como referéncias de veracidade
da mesma. Sao nomes cujos significados sdo compartilhados
culturalmente e remetem a uma memodria coletiva de um passado que
continua sendo resgatado no presente. Eles aparecem nestas
narrativas como elementos importantes de percepgdo da paisagem
para os antigos, como marcadores simultaneamente do tempo e do
espago. S&o marcos que ao mesmo tempo individualizam os lugares
por atribuirem a eles uma localizacdo especifica no espago, uma
expectativa de atividade e uso definidos (lugar de cacar jacutinga,
comer frutos, fazer festa, encontrar os grupos) e também podem
servir como marcos relacionais, pois interligam os espacos
conhecidos do territério e os articulam em um sistema, rede ou
comunidade de lugares. A partir desta percepg¢ao relacional do
espago, sabe-se a distancia e o tempo da préxima caminhada, assim
como o tempo que ja passou (MACHADO, 2016: 190-191).

Disso entendo que ocupar diferentes lugares e reunir-se periodicamente é
uma parte vital da organizagao social Laklané/Xokleng,o que instaura um modo de
pensar espaco e tempo de forma singular. Esta modalidade de agregacao-dispersao
€ entendida por pesquisadores em arqueologia e antropologia como uma
consequéncia do esbulho realizado pelos colonizadores e € uma dindmica mais
recente (ibid.:181-182).

A seguir observaremos este periodo de grandes transformag¢des e como elas

se relacionam com a literatura de povos Jé.
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1.5 FISSAO, CISAO E MOBILIDADE

Para tratarmos da especificidade Lakland/Xokleng nesta questdo de
unidades, grupos e facgdes, retomamos a reconstrugao histérica de Urban que a
partir das narrativas obtidas durante sua pesquisa de doutorado, sistematizou a
conexao entre os Laklandé/Xokleng e os demais Jé em quatro momentos: proto-Jé,
fase revolucionaria, fase de disperséo e pds-contato (URBAN, 1978: 339-340). A
transicdo entre um momento e outro se deu por meio de uma sucessao de fissdes.
O tempo proto-Jé esta além da memodria genealdgica e se mistura ao tempo da

criacdo do mundo e geragdo do homem.

Resumidamente, a fase revoluciondria remonta aos anos 1800%° em que a
memoria Lakland/Xokleng lembra do tempo em que haviam duas metades
Waikomang e Karire*' que viviam no centro-leste do que hoje é o Parana. Em meio a
disputas por casamentos, os Waikdbmang mataram os Kafire. Passaram pelo Rio
Negro, em direcdo ao territério que hoje € Santa Catarina, chegando ai por volta de
1840.

Para Urban, foi neste periodo que comecgou a se delinear um padrao que
chamou de agregacédo-dispersao em grupos de caminhada. Estes grupos ndo mais
se caracterizavam por um nucleo de patri-metade e se configurou o modo
especificamente Xokleng de faccionalismo: lideranga por sucessdo na filiagao
patrilinear, a in-faction, e uma out-faction formada por uma liderangca que faz forte
oposicao. (ibid.: 344).

O chefe Waikdomang ja havia falecido neste periodo e seu filho Angyidn lhe
sucedeu como lideranga. Ele foi desafiado por Thokidn Krendo e decidiu se afastar.
O grupo liderado por Angyidn vivia na regido da Serra do Tabuleiro e nao foi
oficialmente contatado*? (ibid.: 345). Pouco depois Krendo se consolidava na chefia,
mas comecgou a sofrer oposicdo de Kumblo e Kovi. Ambos tentaram matar Krendo,

mas apenas o feriram. Reuniram seu grupo de caminhada e se separaram, se

40 Estimativa feita a partir da genealogia; na exposi¢gdo que segue optei por manter a grafia dos
nomes como foram apresentados por Urban.

41 Diferente dos Kaingang, estes nomes de metades se referem ja as liderangas das familias. No caso
Kaingang as metades Kamé e Kairu sdo os nomes das marcas corporais que organizam todas as
coisas, desde os fendbmenos naturais a casamentos e rituais, e, por conseguinte, toda a vida
Kaingang (VEIGA, 1994).

42 Coelho dos Santos reuniu informagbes durante sua pesquisa de campo sobre este grupo, cf.
(COELHO DOS SANTOS, 1987: 164-172).
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tornando Gogklozy-t6-pléj, como foram chamados pelo pessoal de Krendo — que sao

os Laklané (lURBAN, 1978: 346).

Os Gogklozy-t6-pléj continuaram tendo disputas, pois Kovi comegou a fazer
oposicao a Kumblo. Neste sentido, os Lakland tiveram relativa estabilidade, sem
maiores conflitos internos. No entanto, como seu territério era cada vez mais
ocupado pelos brancos, os grupos de caminhada ndo tinham condigbes de manter
maior distancia entre si. Por volta de 1890-1900, um grupo de caminhada Lakland
encontrou um grupo de mulheres e criangas do pessoal de Gogklozy-t6-pléj e as
levaram consigo. Em busca de vingancga, eles atacaram os Lakland matando dois
homens (ibid.: 348). Por volta de 1900, o entdo lider dos Lakland, Gakran, tentou
fazer uma alianga com os Goégkldzy-t6-pléj e combinaram de fazer uma grande
cerimdnia Agglan®.

A circulagdo de rumores de que os Gogklozy-t6-pléj planejavam se vingar
durante a festa fez os Lakland pensarem numa estratégia para se defender. Assim,
quando eles chegaram para a festa foram emboscados pelos Lakland. Algumas
pessoas conseguiram fugir, um grupo muito reduzido. Quando foram contatados em
1918 por Jodo Gomes Pereira (Jodo Serrano) eram cerca de 50 pessoas (COELHO
DOS SANTOS, 1987: 160-161) e seus descendentes vivem hoje na Tl Rio dos

Pardos.

Esta historia que Urban reconstituiu expressa o ponto de vista dos Lakland,
que sao os descendentes de Waikdmang. Como modelo, toma por referéncia a
organizagdo social Kaingang e aponta os varios modos através dos quais 0s
Lakland/Xokleng foram se diferenciando. Ao mesmo tempo, algumas destas
diferengas em relagdo aos outros Jé nao se trata de uma consequéncia do contato
com o SPI, mas pela recente e intensa grande transformacao cujo marco ¢é a fisséo
entre os Waikbmang e Kafre. Assim, das metades passamos as oposigoes
faccionais (o par in/out-faction) que seria a forma de organizagdo social
Lakland/Xokleng do periodo anterior ao contato.

Outro ponto relevante para pensarmos € a importancia dea distancia entre

0s grupos, o que acontece em diferentes niveis: entre aldeias e entre as casas

dentro de uma aldeia*. No nivel entre aldeias, a grande distancia entre o Bugio e a

Esta é a cerimbnia da furacdo dos labios dos rapazes e da tatuagem acima do joelho das mogas,
em que também acontecem os casamentos ee o retorno da vilva a comunidade.

De uma maneira geral, as casas tém uma distancia padrao entre si, cerca de 200 a 300 m (LOCH,
2005: 64). Nas primeiras décadas do contato, esta distancia poderia ser de 500 m. Quando uma
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Sede nos anos 1980 parece indicar uma cisao maior, mas de modo algum significou

que nao houvesse uma mudanga de moradias entre as familias da Sede e do Bugio
desde a formacao desta ultima aldeia, principalmente por casamentos. Depois do
aumento demografico na Tl e maior demanda de professores indigenas nas escolas,
as vezes os professores contratados de outra aldeia precisam se mudar. Com
frequéncia esta “mudanca” indica apenas que a pessoa em questao se hospedara
com algum parente ou primo durante a semana, e no sabado e domingo retornara
para sua casa. Também temos as mudancgas para fora da TI, principalmente para

José Boiteux.

Um olhar mais proximo deste modelo classico para pensar a organizagao
social deixa de mencionar a questao das mulheres que aparecem apenas quando ha
a possibilidade de serem tomadas por outro grupo. Muitas dissidéncias politicas
coincidem com questdes matrimoniais e, no modelo de analise mais classico, as
traicoes entre marido e mulher eram usadas para encobrir o ataque, na verdade,
politico. As relagdes extraconjugais configuram como um estopim classico de
tensdes que se formam em torno da distribuicdo de comida, expedigbes de cacga,
etc. Sendo que a motivagao por exceléncia para formagdo de uma oposicédo € a
vendeta por algum parente morto. Sem duvida, as vendetas sdo o ponto de conflito
maior e foram elas que desencadearam o fendmeno que Urban chamou de grande

transformacao.

Os Laklané/Xokleng chamam todas estas questdes apontadas antes como
politica. N&o é simples compreender o que € politica para os Lakland/Xokleng ja que
acessar certas informagdes implica em assumir um “lado” no cenario politico.
Mesmo a politica, além de todos os elementos que como antropdloga poderia
chamar de tradicionais, incorporou questdes que extrapolam e se sobrepdem as
aldeias — em especial com a inserc¢ao de jovens académicos no movimento indigena
nacional e internacional.

Na realidade, as relagdes (politicas) entre as familias sdo elaboradas ao
longo de varias geracbdes e podem se aproximar num dado momento e em outro

afastar-se, e ai o afastamento maximo seria a formag¢ado de uma nova aldeia.

aldeia (ou uma parte dela) tem casas muito proximas isso ndo agradam as familias que se sentem
com pouca privacidade, mas também ndo podem ser tdo longe que ndo se possa ir rapido a pé —
em geral para fazer uma visita e refeigao.
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Porém mesmo este afastamento nao é absoluto ja que as aldeias reunem-se

periodicamente para fazer seus rituais e, na versdo contemporanea, para fazer as
festas culturais e grande reunides politicas com povos de varias regides e

representantes do Estado.

Até aqui apresentei as divisdes/fissdes/cisdes como parte da organizagao
social Lakland/Xokleng. Porém com a Barragem Norte, esse movimento se
intensificou a ponto de em cerca de 50 anos passarmos de uma aldeia e uma
lideranca para nove aldeias e dez liderangas. Se incluimos os Guarani, temos entao

dez aldeias* e onze liderancas.

A luta na questdo da Barragem Norte ocorre em todos estes niveis:
internamente entre aldeias e familias, com os municipios e cidades do entorno do
Alto Vale, com o governo federal e a Funai, envolvendo parceiros como

Universidades, ONGs, Ministério Publico Federal, etc.

Também foi mostrado que estas divisbes se acentuaram principalmente nas
fronteiras da TI. Emparelhando esta questdo com as greves, a fissado se reconfigurou

como estratégia de retomada territorial.
Sigo em direcao a este periodo que antecede a Barragem Norte e nos leva

ao comego desses tempos de sofrimento, luta e depois reflexdo: o contato dos

Lakland/Xokleng com os zug.

Poderiamos até incluir o municipio de José Boiteux como lugar de ocupacédo urbana indigena — e
pensar esta questao fica para outra ocasido.
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2  DAS DIFERENCIAGOES ENTRE “DIA DA PACIFICAGAO” E “DIAS DE

REFLEXAO”

21 PRANCHA IMAGETICA

Casa do artesanato — Aldeia Bugio

Foto: Lays Cruz, 2017.

Interior da casa

Foto: Lays Cruz, 2017.
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Casas tradicionais construidas préoximo a Escola Vanhecu Patté

Foto: Carlos Guerola, 2015.
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Foto: Equipe ASIE, 2015.
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Apresentagao na Escola Vanhecu Patté

fur- Ve

Foto: Equipe ASIE, 2015

Convite para langamento do caderno “Laklané/Xokleng: o povo que
caminha em direg¢ao ao sol”

Convite

KLANﬁ/XOI(I.ENG A ELE.B. Vanhecu Patté, o Conselho de Missdo entre Povos Indigenas [COMIN) e a
OPOVO QUE CAMINHA EM DIRECAO AG SOL comunidade da Aldeia Bugio t2m a honra de convidd-lo{a) a participar do evento de
langamento e entrega oficial do “Caderno da Semana dos Povos Indigenas 2016 -
Lakl3n8/Xokleng, o povo que caminha em diregio ao sol”. A Solenidade de Abertura terd
inicio s 14 horas do dia 17 de margo, na E.L.E.B. Vanheci Patté, na Aldeia Bugio, Terra
Indigena Lakl&n&/Xokleng, José Boiteux.

Mo ano de 2015, a E.LE.B. Vanhecl Patté, o Conselho de Missdo entre Povos Indigenas
. [COMIN] e a comunidade da Aldeia Bugio desenvolveram o material da Semana dos Povos
i enas de 2016. Neste material a comunidade reafirma aspectos valiosos de sua hlstéri 3
Este material é destinado para uso nas escolas indigenas e n#o indigenas, ou mlh‘
ajam conhecer as culturas indigenas no Brasil. Este é um material
para o cumprimento da Lei 11.645/08, que inclui nox:urﬂcul_ta:_
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A esq. de camisa azul, prof. Osias, narrador da apresentagio, de suéter
marrom, prof. Elton (parceiro de Hoerhann), de camisa cinza, prof. Jesaias
Patté (no papel de Hoerhann).

Foto: Lays Cruz, 2016
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Encerramento da apresentagdao com todos os participantes reunidos.

Foto: Lays Cruz, 2016

Disposicao dos pontos de referéncia cultural na Aldeia Bugio

Casa do artesanato

Casa de cultura

Cenario

Escola
Vanhecu Patté

= [Estrada



Exposicdo na Escola Vanheccu Patté, 2017

“0 fempo ICONIros ¢ desenco) ;i
A £ eNCON(ros nos discursos
sobre a “paciflcacao” dos Xokleng (& meridionaly

L 4

) dFoto: Lay Cruz, 2016

As armas Laklané/Xokleng

Foto: Lays Cruz, 2016
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Brinquedos, panela de barro, cestaria e adornos

Foto: Lays Cruz, 2016

Mesa tematica sobre saude indigena

Foto: Lays Cruz, 2016
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Portal de entrada para o cenario Ag Aggldn J6*

Foto: Lays Cruz, 2016

Visao geral do cenario com duas casas

¢ Pode ser traduzido como “rituais de festas e dangas” (Tradugédo de Micael Weitscha, comunicagéo
pessoal).



Foto: Lays Cruz, 2016

Na outra casa do cenario, a familia segue sua rotina

Foto: Lays Cruz, 2016
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A familia pranteia Copaca encontrado depois de um ataque de bugreiros

4 ]

Movimento politico ao fim da apresentagao diante da plateia. No cartaz:
“Através da arte podemos recuperar e mostrar que é possivel resgatar o que
se havia adormecido ou roubado”

Foto: Lays Cruz, 2016
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Quando olhamos para a histéria do contato Lakland/Xokleng encontramos

uma mistura de terror, abuso, violéncia e a luta para (sobre)viver em seus proprios
termos. A histéria da antropologia esta repleta da predigdo de extingdo dos povos
indigenas. E como se eles estivessem a cada momento a beira da desaparicdo ou
de fato com poucos sobreviventes e declarados extintos como povos indigenas,
como no caso dos Xeta (COFFACI, PACHECO, 2017). Para aqueles que
sobreviveram, o desaparecimento e/ou silenciamento continua a espreita, exigindo
lutas constantes.

A vida do povo Laklané/Xokleng hoje carrega o rastro de sangue do contato
com os brancos, a espoliacido espacial e as irreversiveis intervengcbes na Terra.
Atualmente a luta pela vida mobiliza um mergulho nos acontecimentos passados.
Uma das motivagdes desse mergulho é a busca pelo que foi arrancado. Ninguém
mais pode fazer esta viagem de volta que, no caso de que trata este trabalho, passa
pelos coragdes de cada um deles que sobreviveu. A busca por ultrapassar este
estado de sobrevivéncia e voltar para a Vida. Nao a Vida anterior ao contato que nao
€ mais possivel agora, e sim a Vida que eles escolherem para si.

A histéria de contato dos Lakland/Xokleng foi uma experiéncia de genocidio
amplamente divulgada e talvez tenha sido o aspecto mais pesquisado deste povo,
seja na antropologia ou em outras areas de conhecimento.

Este capitulo apresenta um percurso por esse momento histérico pensando
na questao do poder, da morte e da vida. Para caminhar em dire¢ao a estes pontos,
tratarei aqui o que pude acompanhar nos ultimos anos de pesquisa com os Lakland/
Xokleng: a forma como eles tem pensado sobre esta situagdo e o que vem fazendo
a partir destas reflexbes. Trata-se de uma vivéncia que nos permite questionar o
passado e qual seu lugar.

A vida e a morte estdo no centro da vida social dos povos Jé e com os
Lakland/Xokleng ndo é diferente. Seus principais rituais e suas histérias versam e
mostram os lagos que unem as pessoas e a sociedade. A centralidade do tema da
morte perpassa toda a relagdo deste povo com seu passado e para comegar n0Sso
percurso. Ao apresentar o contato com os brancos, abordo a questao da importancia
social da morte a partir de outro aspecto: a morte sistematica de um povo. Ou em
outras palavras, a chamada “pacificagao”. A palavra usada pelos Lakland/Xokleng
para referirem-se a esse acontecimento € Vanhkala, que tem sido comumente

traduzida como silenciamento ou também como “pacificagao”.
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2.2 “PACIFICAGAO”

O processo de pacificagdo que foi (e continua sendo) infligido a este povo
tem inicio com a ocupagdo do territério tradicional dos Lakland/Xokleng por
imigrantes europeus brancos, pricnipalmente alemaes, italianos e poloneses. Esta
ocupacao foi levada a cabo por meio do exterminio sistematico dos povos indigenas
que tradicionalmente ocupavam a regido sul do Brasil.

Trazer trabalhadores brancos em prol do desenvolvimento da entdo
provincia de Santa Catarina, e do pais como um todo, intensificou a espoliacao

territorial dos povos nativos e afrobrasileiros.

O contexto desenvolvimentista regional confluiu com o nacional. A
republica da ordem e do progresso remodelou o centro das grandes
cidades brasileiras e excluiu populares. Na tentativa de sobrepor o
passado — colonial e imperial — foram elaborados projetos de
higienizagdo que transformariam o pais conforme os modelos
europeus. Como mao-de-obra, vieram os imigrantes em busca de um
futuro melhor. Antes mesmo da mudanga para o regime republicano e
da aboligdo da escraviddo, as elites ja difundiam o discurso de
valorizagcado do europeu branco, laborioso e disciplinado. O propdsito
do branqueamento da populagdo seria alcangado através dos
estrangeiros. No Sul do Pais, eles construiram espagos que ‘sob uma
perspectiva capitalista, ‘deram certo’. Esta visdo transformou o
imigrante, em especial o alemé&o, no desbravador empreendedor. Os
demais grupos sado percebidos como personagens coadjuvantes ou
entdo invisibilizado’. O principal sujeito considerado empecilho ao
desenvolvimento da capital republicana era o afrodescendente. No
Estado de Santa Catarina, os indesejados eram os indios
(WITTMANN, 2007: 76-77).

O registro do contato com os Lakland/Xokleng se deu principalmente quando
comegou a ocupacao estrangeira na regiao do Alto Vale do lItajai. Os primeiros
encontros foram relatados por meio de cartas, jornais, cronicas, livros e documentos
oficias das Companhias de colonizagao (WITTMANN, 2005 ; 2007).

A chegada de imigrantes europeus para o atual estado de Santa Catarina
comegou em 1824. As empresas de colonizagdo ambicionavam explorar a pequena
propriedade privada adaptando-se a topografia local. Essa ocupacéo se dava de um
lado por colonos para a produgdo agricola e, por outro, através da formagao de
nucleos comerciais, que oferecessem servigos e, no futuro, industrias*” (COELHO
DOS SANTOS, 1973: 50-52).

Para lidar com a presenga indigena, o Estado brasileiro tomou uma série de

47 A adaptagdo ao Alto Vale do Itajai foi marcada por muitos episodios de enchentes e culminou com

a construcdo do complexo de barragens de contengdo de cheias, conforme apresentado no
capitulo 1.
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medidas oficiais para destrui-la. D. Jodo VI declarou guerra contra os indigenas por

meio da expedi¢cdo da Carta Régia de 5 de novembro de 1808. Neste documento, o
monarca enumera procedimentos para tratar a questdo da ocupacao das terras de

Curitiba até as cabeceiras do Uruguai:

[...] das providéncias dadas contra os Botocudos, e fazendo-se cada
dia mais evidente que ndo ha meio algum de civilizar povos barbaros,
senéo ligando-os a uma escola severa, que por alguns anos os force
a deixar e esquecer-se de sua natural rudeza e Ihes faga conhecer os
bens da sociedade e avaliar o maior € mais sélido bem que resulta do
exercicio das faculdades morais do espirito, muito superiores as
fisicas e corporais: tendo-se verificado na minha real presenga a
inutilidade de todos os meios humanos, pelos quais tenho mandado
que se tente a sua civilizagdo e o reduzi-los a aldear-se, e gozarem
dos bens permanentes de uma sociedade pacifica e doce, debaixo
das justas e humanas leis que regem os meus povos, e até
mostrando a experiéncia quanto inutii € o sistema de guerra
defensiva: sou servido por estes e outros justos motivos que ora
fazem suspender os efeitos de humanidade que com eles tinha
mandado praticar ordenar-vos: Em primeiro logar que logo desde o
momento em que receberdes esta minha Carta Régia, deveis
considerar como principiada a guerra contra estes barbaros indios:
que deveis organizar em corpos aqueles Milicianos de Curitiba e do
resto da Capitania de S. Paulo que voluntariamente quiserem armar-
se contra eles, e com a menor despesa possivel da minha Real
Fazenda, perseguir os mesmos indios infestadores do meu territério;
procedendo a declarar que todo o Miliciano, ou qualquer morador que
segura algum destes Iindios, podera considera-los por quinze anos
como prisioneiros de guerra, destinando-os ao servico que mais |lhe
convier; tendo porém vés todo o cuidado em fazer declarar e
conhecer entre os mesmos indios, que aqueles que se quiserem
aldear e viver debaixo do suave jogo das minhas Leis, cultivando as
terras que se Ihe aproximarem, ja ndo sé6 ndo ficardo sujeitos a serem
feitos prisioneiros de guerra, mas serdo até considerados como
cidadaos livres e vassalos especialmente protegidos por mim, e por
minhas Leis: e fazendo praticar isto mesmo religiosamente com todos
aqueles que vierem oferecer-se a reconhecer a minha autoridade e se
sujeitarem a viver em pacifica sociedade debaixo das minhas Leis,
protetoras de sua seguranga individual e de sua propriedade
(BRASIL, Carta Régia de 5 de novembro de 1808)*.

Vé-se ai explicitados os principios do Estado moderno e o conflito
fundamental e inconciliavel com os Lakland/Xokleng (e com todos os povos
amerindios): a visdo do indigena como empecilho a cultura de milho (hoje a soja),
extragdo de minérios, gado, enfim, as riquezas que o Reino desejava obter. Ao
declarar guerra, o Estado reafirma seu propdsito de dominagéo e (re)producéo da
relagdo entre dominantes e dominados, inserindo a todos na loégica capitalista —

vivos ou mortos.

A grafia das palavras foi adaptada a ortografia atual para facilitar a compreensao do texto. Este
documento encontra-se disponivel na integra em: <https://www2.camara.leg.br/legin/fed/carreg_sn/
anterioresa1824/cartaregia-40263-5-novembro-1808-572442-publicacaooriginal-95554-pe.html>
Acessado em: 13 de outubro de 2019.
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Como tao bem exemplificado nestas palavras escritas por D. Jodo VI, as

sociedades indigenas, entao tratadas como selvagens, representavam o passado da
Humanidade para os euroamericanos®. Deste ponto de vista, os amerindios eram
sociedades da falta: sem Estado, sem escrita, sem histéria, sem mercado e em
constante luta pela subsisténcia. Trata-se de uma questdo de economia politica que
podemos conectar com a diferenga fundamental entre sociedades com e sem
Estado (CLASTRES, 2012: 202).

Para fazer esta distingao, Pierre Clastres explica que o Estado é a existéncia
da relagdo entre dominantes e dominados e cuja origem nao é histérica, ja que
assumiu diferentes configuragcbes. A origem desta forma de organizagédo politica
pode ser compreendida através das razbées que levam alguém a se afirmar como
‘comandante” e, por sua vez, implica que haja algum tipo de aceite do papel de
‘comandados”. Uma vez estabelecida essa relagdo que Clastres chama de mau
encontro se da uma transformagao fundamental da natureza do homem que néao
apenas se resigna a submissdo, mas transforma a liberdade em amor a servidao
(CLASTRES, 2014: 149).

Assim se da um passo além da dicotomia entre sociedades com ou sem
Estado para ir em direcdo ao que caracteriza as até entdo chamadas sociedades
primitivas ou “[...] sociedades primeiras por existirem antes do fatal mau encontro”
(ibid.: 151; énfase minha). Esta anterioridade reforgca a relagao légica da nogao de
primitivo que foi tratada como temporal pelo movimento positivista e eugénico que
inspirou ndo apenas o anseio de modernidade no Brasil, mas também o modelo de
pacificagdo rondoniano realizado pelo Servigo de Protecdo ao indio e Localizaggo de
Trabalhadores Nacionais (SPI-LTN). Em outras palavras, tornar-se sociedade com
Estado era apenas uma questao de tempo.

As sociedades amerindias tém mecanismos para evitar que se instaure essa
divisdo comandantes-comandados, ou ainda, que o desejo de mandar encontre o
desejo de submissdo. Podem ser incluidos aqui todos as sociedades e povos aos
quais os euroamericanos se referem como primitivos. Estes mecanismos contra a
divisdo citada é chamada por Clastres de lugares de repressdo do mau desejo e
perpassam todas as estruturas destas sociedades. Manifesta-se em distintos niveis

para impedir que haja desigualdade na relagédo entre as pessoas, desde o lider que

4 Opto pelo uso do conceito euroamericano para referi-me ao Ocidente. Esta distingdo sugerida na
obra de Marilyn Strathern (2014; 2015) busca evidenciar que o chamdo mundo ocidental refere-se a
algumas sociedades em particular.
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deseja impor sua vontade e € abandonado pelo grupo aos rituais de iniciagao nos

quais os corpos dos jovens sao marcados pela sociedade (CLASTRES, 2014: 156).

Estes distintos modos de relagdo politica, dos Lakland/Xokleng e dos
brancos, entraram em combate no territério indigena e até os dias atuais participa
destes mecanismos de poder do Estado brasileiro e suas diferentes formas de
controle.

A experiéncia de contato dos Lakland/Xokleng passou por diferentes fases e
teve inicio com a presencga dos zug (estrangeiros, inimigos) e seus objetos. Depois
deste momento se deu o confronto de vida e morte que resultou em genocidio e
posterior “pacificagdo” — em que tanto os indigenas quanto os brancos aspiravam
pacificar um ao outro o que tem sentidos diversos para ambos.

Os registros da época dos primeiros contatos no século XIX mostram que
em muitas ocasides a aproximacado dos Lakland/Xokleng eram motivadas pela

curiosidade e pela vontade de estabelecer relagdes de trocas reciprocas.
A noite, muitas das casas desses colonos eram cautelosamente
rodeadas pelos silvicolas, sem que nada de mal acontecesse. Em
alguns casos, o indio se aproximava para deixar uma caga ou uma
abelheira de presente e mais tarde voltava para apanhar um brinde
qualquer que em retribuicdo o colono astuto e sensato deixava no
mesmo lugar do oferecido (COELHO DOS SANTOS, 1970: 33).

No entanto, também sabemos que nem todas as interagdes visavam
estabelecer bases de reciprocidade ja que a ocupacao do territorio Lakland/Xokleng
colocava em risco 0 acesso a recursos e seus pontos de parada. A intencdo de
ocupacgao dos brancos era permanente, almejando o desenvolvimento e econémico
e industrial. No entendimento dos brancos, as terras que comegaram a ocupar na
regido do Alto Vale do Itajai eram tidas como devolutas, chamada pelo Estado de
vazio demografico e, do seu ponto de vista, a presenga Laklandé era um problema a
ser resolvido. Todavia, a resolucdo do Estado e dos brancos passava
necessariamente pela retirada dos indigenas daquele territério que eles ansiavam
ocupar definitivamente para que houvesse a instalagdao das tecnologias conectadas
as necessidades do desenvolvimento industrial.

Além da energia elétrica e do alastramento das fabricas, outro
audacioso projeto mobilizou o Vale do Itajai no inicio do séc. XX. Em
coro, a comunidade exaltava o processo de modernizagdo, aclamado
pela construgdo da Estrada de Ferro Santa Catarina [...]. No mesmo
ano da instalacdo da luz elétrica em Blumenau, em 1909, foi
inaugurado o primeiro trecho da Estrada de Ferro Santa Catarina. O
inicio do século ‘marcou profundamente o futuro imediato. A nova
dimenséo da velocidade permitia a incorporagdo de enormes areas
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de terras ao processo produtivo. O trem também deve ser visto como
instrumento de conflito e de dominacao’ (WITTMANN, 2007: 77-78).

Ainda antes destas inovagdes chegarem ao Alto Vale foram feitas tentativas
diversas de abordar a questdo da presencga indigena.

Pouco antes da fundacao de Blumenau, nos anos 1840, haviam pedidos de
missionarios capuchinhos para tentar estabelecer “contato pacifico” com os
indigenas e “civiliza-los”, inspirados no estabelecimento bem-sucedido de
catequeses pelos jesuitas em outras regides desde o século XVI. Nesta regido,
nenhuma tentativa foi bem-sucedida, pois os frades e padres ndo chegaram proximo
das areas que se sabiam ocupadas por indigenas (COELHO DOS SANTOS, 1973:
68-69). “Contato pacifico” nestas iniciativas religiosas sinaliza que nao pretendiam
exterminar indigenas, optando pela estratégia de matar ndo seu corpo, mas sua
cultura.

No ambito das medidas estatais, a Companhia de Pedestres foi fundada em
1836 pelo governo provincial®® com a fungdo de defender os moradores das col6nias
de assaltos e ataques do “gentio, malfeitores e fugitivos, perseguindo-os até seus
alojamentos, quilombos ou arranchamentos, fazendo todo o possivel para apreendé-
los e, no caso extremo de resisténcia, destrui-los” (ibid.: 58).

Nas palavras de José Maria Paula, “a fim de proteger os colonos, nas zonas
em que mais perigos corriam por parte dos indios, eram entdo enviados os
‘pedestres’, tropa criada em 1836. Essa tropa tinha por fungédo afugentar os indios,
perseguindo-os, ndo logrando porém que com isso cessassem os assaltos” (PAULA,
1924: 117). Esta companhia ndo trouxe aos colonos a sensagao de seguranga que
desejavam e, em 1879, o governo da provincia decretou sua extingao.

Outra estratégia foi a formacdo de aldeamentos em Sado Tomaz de
Papanduva em 1877 pelo sertanista Joaquim Francisco Lopes (COELHO DOS
SANTOS, 1973: 76-77). A pedido da Liga Patridtica para a Catequese dos Silvicolas,
José Bernardino da Silveira tentou fundar uma aldeia de atracdo no Rio das Pombas
(PAULA, 1924: 118). Nenhum dos dois conseguiu estabelecer relagbes amistosas
com os indigenas.

Como estas iniciativas ndo tiveram resultados que fossem considerados
satisfatérios pelas Colbnias, os antigos membros da Companhia de Pedestres

passaram a atuar como tropa de bugreiros.

%0 |ein® 28, de 25 de abril.
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As tropas de bugreiros compunham-se, em regra, com um grupo 8 a
15 homens. A maioria deles era aparentada entre si. Atuavam sob a
acao constante de um lider, que tinha sobre o grupo pleno poder de
decisdo. As referéncias que logramos obter sobre essas tropas
indicam que a quase totalidade era formada por caboclos,
conhecedores profundos da vida do sertdo. Ao formar um grupo, o
lider ndo tratava apenas de prestar servigos as colbnias e seus
habitantes. Também viajantes, tropeiros e agrimensores utilizavam
constantemente essas tropas para sua protegdo quando
necessitavam atravessar ou permanecer em territérios onde a
presenga indigena era frequente. Os bugreiros se integravam assim
ao contexto vigente, oferecendo seguranga a quem desejava
(COELHO DOS SANTOS, 1973: 83).

Se a Companhia de Pedestres recebia instrucdes para nao fazer mal aos
indios, os bugreiros sdo até hoje conhecidos como cagadores de “bugres” - o termo

pejorativo usado para nomear os indigenas.

[...] organizavam-se grandes turmas de expedicionarios, tanto por
iniciativa particular, como até oficial, que em suas ‘batidas’, pelo modo
mais barbaro assassinavam centenas de indios. Em seu regresso,
exibiam nos centros populosos mulheres e muitas criangcas de suas
pobres vitimas, como ‘troféu heroico’, e prova incontestavel de que a
chacina de um acampamento de indios havia sido completa. Traziam,
destes pobres sobreviventes, armas e utensilios de toda a espécie,
que pertenciam as suas infelizes vitimas, surpreendidas quando no
mais profundo sono (PAULA, 1924: 117-118).

Poucas destas criangcas sobreviveram as doencas e aos traumas das
chacinas realizadas pelos bugreiros (WITTMANN, 2007: 97-100 passim). Ainda que
nao fossem um grupo estatal, os bugreiros agiam com a conivéncia e recursos
fornecidos pelo Estado. Este € um caso em que podemos retornar a questao do
exercicio do poder e sua relagdao com o exercicio da forga.

Como exposto antes nesta secéo, Clastres versa sobre a origem do Estado
e quais as diferencas entre as chamadas sociedades com e sem Estado e nos
conduz a outro patamar de reflexdo com seu conceito de sociedade contra o Estado.
Diferentemente de outros autores, para Clastres a violéncia € um recurso € ndo um

fundamento do poder estatal.

Se a sociedade é organizada por opressores capazes de explorar os
oprimidos, € que essa capacidade de impor a alienagédo repousa
sobre o uso de uma forga, isto é, sobre o que faz da propria
substancia do Estado “monopdlio da violéncia fisica legitima”. A que
necessidade responderia desde entdo a existéncia de um Estado,
uma vez que sua esséncia — a violéncia — é imanente a divisédo da
sociedade, ja que é, nesse sentido, dada antecipadamente na
opressao exercida por um grupo social sobre outros? Ele ndo seria
sendo o inutil 6rgdo de uma fungdo preenchida antes e alhures
(CLASTRES, 2012: 216).

7

Mas e quando o objetivo do Estado € ocupar o espago de Outros? Em
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entrevista para a revista L’Anti-Mythes, Clastres faz o seguinte comentario: “[...]

existe na relagcao de poder algo que ndo € apenas da ordem da violéncia. Seria facil
demais, resolveria o problema de imediato! [...] Ou ha obediéncia ou ndo ha, e é
preciso realmente que tenha havido esse reconhecimento do poder” (ibid.: 238).
Reunindo estas duas colocacgdes de Clastres podemos distinguir o fato histdrico e a
questao da origem do Estado. Aos Lakland/Xokleng que ainda ndo haviam passado
pela experiéncia de “pacificacdo”, ndo se colocava a questdo do reconhecimento do
outro como Estado, mas ja sofriam as consequéncias de ndo terem um lugar no

plano que os colonizadores tragaram para eles mesmos.

Os indios que se atreviam a aparecer nas redondezas das casas e
lavouras dos colonos eram geralmente atacados com polvora. A
justificativa da acdo estava pautada na legitimidade daquelas terras
recebidas pelo governo como devolutas. Os tiros contra os indios
eram, inclusive, incentivados pelos administradores das colénias e
mesmo pelos governantes imperiais. Em 1856, o presidente da
provincia [Jodo José Coutinho] lamentou a morte de dois imigrantes,
mas o0s responsabilizou porque ‘os bugres surpreenderam os
estrangeiros que, descuidados, estavam trabalhando desarmados no
ultimo estabelecimento do Rio Itajai-Mirim’ (WITTMANN, 2007: 42)

Na experiéncia Lakland/Xokleng, a medida que teve os efeitos mais
esperados pelas companhias colonizadoras foram as tropas de bugreiros. Essa
“resolucdo imediata do problema” mostra a face mais totalitaria do Estado no que
tange sua conduta com os Lakland/Xokleng no séc. XIX e comeco de séc. XX e que
nao foi sendo uma politica de exterminio. Os Lakland/Xokleng sdo guerreiros no
sentido bélico da palavra e quando esta presenca dos brancos se transformou em
ataques, eles ndo deixaram de revidar. Confrontos passaram cada vez mais a fazer
parte da rotina de indigenas e colonos, o que levou os ultimos a tomarem medidas
mais drasticas apoiados pelo Estado e significou concretamente a intensificagéo dos
assassinatos cometidos pelos bugreiros.

Porém, os revides dos guerreiros Laklané/Xokleng nao abalaram os ataques
sistematicos dos bugreiros. O médico Hugo Gensch que defendia a educacao para
os sobreviventes dos ataques, fez um levantamento do nimero de mortes entre
indigenas e brancos, “a conclusdo que chegou foi que menos de quarenta brancos
foram mortos naqueles 58 anos do municipio de Blumenau. Entre os indios foram
centenas” (WITTMANN, 2007: 88).

Durante toda minha experiéncia de campo com os Lakland/Xokleng, o que

mais eles tém vontade de relatar € justamente o mau encontro que eles tiveram com
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os zug. Hoje traduzidos como “brancos”, os zug sao os estrangeiros, aqueles que

ndo falam a nossa lingua e, no limite, os inimigos. Os habitantes da Tl s&o
sobreviventes no sentido mais profundo desta palavra — eles continuam a existir

apesar da iminéncia da morte.

Em um fortuito encontro bibliografico, o conceito de necropolitica proposto
por Achille Mbembe (2018) parece adequado para pensar ndo sO este genocidio
realizado contra os Lakland/Xokleng, mas também as relagdes de dominagédo que o
Estado busca impor a eles atualmente. Nesse sentido é importante frisar que todos
0os povos indigenas brasileiros lutam constantemente contra a necropolitica, que

assume formas variadas de acordo com as circunstancias e tecnologias disponiveis.

Mbembe parte da definicdo foucaultiana de biopoder junto a nogdo de
estado de excegao e exercicio da soberania para pensar “[...] categorias fundadoras
menos abstratas e mais palpaveis, tais como a vida e a morte” (MBEMBE, 2018: 11).
O poder é exercido no controle soberano de decisdo sobre quem vive e quem morre,
a destruigao do corpo fisico e/ou de suas condi¢des de existéncia. Na modernidade
com os estados de sitio e de excegao, a soberania tornou-se biopolitica. O soberano
produz a inimizade e fundamenta o direito de matar apelando em trés instancias: a
excegao, emergéncia e a nogao ficcional do inimigo (ibid.: 17).

O controle neste trés niveis passa primeiro por um corte bioldgico,
distribuindo a espécie humana em grupos: “A percepgdo da existéncia do outro
como um atentado contra minha vida, como uma ameaga mortal ou perigo absoluto,
cuja eliminagédo biofisica refor¢aria meu potencial de vida e seguranga é [...] um dos
muito imaginarios de soberania” (MBEMBE, 2018: 19-20). A meu ver, esta reflexao
vai de encontro ao combinado que aconteceu no sul do Brasil, o indigena colocado
na posicao de ameaca a vida de outrem e cuja desaparicdo seria a solugao final
para consolidar a dominag&o territorial do Estado e a consagracdo de um modelo de
exploragcao econémica da pequena propriedade com a possibilidade de expansao
industrial e tecnoldgica.

Os sobreviventes Lakland/Xokleng deste processo de exterminio viviam em
seu territorio sob o jugo deste terror. Em sua pesquisa sobre o territorio
Lakland/Xokleng, Silvio Coelho dos Santos obteve o seguinte relato de um

fazendeiro da regido de Sao Joaquim da Serra:

[...] conheci um individuo chamado Julio Ramos, que participava
dessas tropas. Contou-me que uma vez, durante um ataque, uma
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meninota de mais ou menos 14 anos tentava fugir do acampamento.
Ele a alcangou, agarrando-a pelos cabelos e desceu-lhe o facdo. Este
penetrou pelos ombros descendo até ao estbmago, cortando que nem
bananeira (COELHO DOS SANTQOS, 1973: 87).

Este relato é frequentemente contado pelos Lakland/Xokleng e outros deste
tipo circulam pelas cidades que se ergueram no que hoje € Santa Catarina. Contam
para nés o sofrimento de ler e reviver essa dor por meio de livros, jornais, noticias
que circulavam e nas quais muitas vezes o bugreiro € tido como um herdi. Essa
matanga altamente documentada era (€7?) narrada com orgulho por seus
perpetradores nas coldnias que, nas palavras de Mbembe, “sdo zonas em que a
violéncia do estado de excecdo opera a servigo da ‘civilizacado’ ” (MBEMBE, 2018:
35). Aqui a violéncia tem nome e sobrenome.

A atuacdo cada vez mais feroz dos bugreiros comegou a ser questionada
por pessoas indignadas com o tratamento dado aos indigenas. Essa situagéo foi
denunciada internacionalmente via comunicagéo realizada por Alberto Vojtech Fric®'
no XVI Congresso de Americanistas, em Viena no ano de 1908 (COELHO DOS
SANTOS, 1973: 121). Seu trabalho suscitou acalorado debate no Brasil e conduziu a
fundacdo do Servico de Protecdo aos Indios e Localizacdo de Trabalhadores
Nacionais (SPI-LTN) em 1910.

De perpetrador da morte fisica, o Estado tornou-se responsavel pelo contato
pacifico, protecdo e assisténcia dos povos nativos. Essa soberania fragmentada é
uma das caracteristicas da soberania exercida no mundo colonial em geral e na
modernidade tornou-se a sintese do massacre com a burocracia quando o
(necro)poder passa do exterminio para a “destruicdo de um povo para salva-lo dele
mesmo” (MBEMBE, 2018: 31-32). Este aspecto se afina com o conceito de
“pacificagédo”.

Com o SPI surge a politica estatal de “pacificagao”, segundo a qual

Considerava dever do Estado dar condicdes para ele evoluir
lentamente a um estagio superior, para dai se integrar a nagao. Para
tanto deveria demarcar suas terras, protegé-las de invasores e
usurpadores em potencial, defender os indios da esperteza dos
brasileiros, especialmente dos comerciantes e mascates que o
exploravam, ensinar-lhes técnicas de cultivo e de administracdo de
seus bens e socorré-los em suas doengas. Os indios isolados,
chamados de arredios, seriam “pacificados” caso fossem bravios, a

% Fric era membro e fundador da Liga Patridtica para a Catequese dos Silvicolas. Cf. o expediente do
Jornal Novidades citado anteriormente (COELHOS DOS SANTOS, 1973: 122-124).

%2 A “Pacificagido” também foi uma prerrogativa da Igreja Catdlica e depois Protestante, sob o termo
de Catequizagao. Este outro modo de pacificar pode ser visto em outros trabalhos, esta além do

escopo desta pesquisa, pois a “pacificagdo” Laklano/Xokleng foi perpetrada pelo Estado.
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custa se necessario do proprio sacrificio dos servidores do érgao, que
nunca deveriam usar da forca ou de armas. Os mais integrados ja
poderiam aprender oficios mecanicos e serem educados
formalmente. Nao seria necessario o ensino religioso para tanto
(MOREIRA NETO, 1993, p. 145).

Esta outra modalidade de relagdo demandava uma aproximacao diferente e
o Estado sabia muito pouco sobre os Lakland/Xokleng nesse comego de séc. XX —
afinal, conhecé-los ndo era o objetivo primevo. Parte significativa das informacdes
vinham das mulheres e criangas que tinham sido capturadas pelos bugreiros,
fragmentadas pelo siléncio e trauma vividos por estes sobreviventes. A maioria
destes prisioneiros faleciam pela tristeza, doencas e mudancgas alimentares. Outra
parte, fugia para a mata. Outros tantos foram adotados por familias zug (GENSCH,
1908) ou levados para orfanatos e conventos, como a histéria de Ana Waldheim
(WITTMANN, 2007: 111).
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2.3 VANHKALA

Até cerca de 2015, para mim Vanhkala ndo tinha tradugdo. Referia-se ao
contato, “quando os indios sairam do mato”. Em sua pesquisa, Marcondes Nanbla
compartilha que “na literalidade podemos dizer que significa ligar-se um ao outro ou
num sentido mais adequado como me disseram os interlocutores: Alianga” (2015:
33).

A grande diferenga entre os contatos anteriormente relatados e a saida do
mato é a decisdao tomada pelas liderangas daquele tempo. Os Lakland/Xokleng nos
contam que os brancos eram muitos e que se os ataques continuassem daquele
modo as chances deles sobreviverem eram muito pequenas, por isso a ideia era
amansar os brancos para proteger suas familias. Sabiam de antemao da presenca
zug® por meio de suas variadas técnicas divinatérias — principalmente o koplag>.
Como relatado pelo prof. Micael Weitscha (comunicagao pessoal, 2014), o koplag é
o ritual de leitura das brasas de carvao. Acir Pripra (2020) realizou uma pesquisa
sobre este ritual na qual junto aos mais velhos retomou a importancia e a
centralidade dos rituais de previsao para o povo Lakland/Xokleng.

Segundo Nanbla Gakran (comunicagdo pessoal, 2016) também se fazia a
leitura das cinzas apds a cremacéo do corpo. Henry elenca algumas destas formas
de previsdo, como vayu, através de arrotos (sobre escapar da morte), kumbédn
(predicdes sobre mortes por insetos encontrados nas cinzas dos mortos). Ele
também fala sobre o koplag (grafado por Henry como képlégn), feito com o carvao e
fala sobre a localizacdo de animais que podem ser cagados e eventos
meteorolégicos. Todos estes rituais podem avisar sobre a morte (HENRY, 1941: 88).
Os “indios do mato™® consultavam os espiritos da natureza, principalmente, o tigre
(a onga) ou o bugio. Através destas leituras, eles ja sabiam que iam encontrar com
um homem branco naquela regido do Rio Plate e ficaram ao redor observando-o
durante meses.

Resumindo o relato de Voie Camlém, neste dia, de manha, Kovi e Womble

by

foram a margem do rio e depois de trocarem algumas palavras com Eduardo

% Ja vimos antes como os Lakland/Xokleng ja estavam em constante embate com os zug em seu
territério. A partir daqui me refiro a encontrar com os brancos num sentido mais permanente.

% O Koplag foi realizado de maneira mais publica em 2017. Retomaremos no capitulo 4 este ritual e
sua importancia atualmente que foi pesquisada por Acir Pripra (2020).

% Os Laklané/Xokleng usam este termo para se referirem aos seus parentes que viveram antes do
contato.
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Hoerhann queriam se certificar de que ele nao ia engana-los. Perguntaram o que ele

trazia junto dele e depois de Eduardo se desarmar, como ainda receavam se
aproximar, Eduardo tirou as suas roupas, “tudo, ficou pelado”. E ai o Kovi apertou a
mao de Eduardo e logo depois Womble apertou a mao dele também. Isso aconteceu
em 22 de setembro de 1914, por volta das 11h.

O tempo do contato comega formalmente, para os Lakland/Xokleng e para
os brancos nesta data. Varios dos mais velhos da Tl contam que no comego as
familias continuaram suas caminhadas e o posto de atragdo do SPI passou a ser um
dos lugares onde eles obtinham as coisas interessantes como as roupas vermelhas,
cobertores, carne de gado e porco, farinha de mandioca e agucar. Aos poucos com
a insisténcia de Eduardo, pelo territério cada vez mais ocupado por outrem e pelo
desejo de mercadorias, os grupos foram se aproximando mais daquele posto e
ficando ali. Este € o tempo em que “éramos uma s6 aldeia” as margens do Platé.
Eles lembram deste tempo como uma época em que comegaram a sentir uma
transformagao na atitude de Hoerhann com eles. Se a principio ele era generoso nas
coisas dadas, depois ja ndo havia tanto quanto antes.

A pessoa de Hoerhann é central nestes eventos, pois os Lakland/Xokleng
nao o concebiam como uma ameaga, mas um meio para obter o que queriam
(URBAN, 1985: 237). Pouco a pouco foram fazendo trabalhos no posto como
construgdes variadas, rogas e criagdo de animais. Mas nao podiam consumir estas
coisas e de generoso, Hoerhann se tornou sovina. Do ponto de vista de Hoerhann,
esta produgao era em parte consumida no posto e também seria uma forma de obter
recursos para outras despesas.

Além dos diferentes subgrupos que acabaram vivendo juntos, ainda temos
as familias Kaingang e familias cafuzas que também moravam no posto e os varios
conflitos advindos desta situagdo. Em suma, se para alguns Hoerhann era sovina,
torturador, para outros era uma pessoa boa que cuidava dos indios. De fato, as
variacbes sobre Hoerhann sdo muitas e é inegavel a importancia dele para a
comunidade, a ponto de sua casa ser uma referéncia mais profunda do que pude
compreender ja que remete ao tempo do SPIl e hoje também continua como um
ponto de pesca. A casa de Hoerhann €& uma parte importante da histéria
Lakland/Xokleng.

Destas variagdes em torno da figura de Hoerhann e do contato com o SPI,

pode-se notar como as narrativas estdo marcadas pela a experiéncia pessoal. De
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acordo com Urban, a pessoalizacdo dos eventos possibilita sua inclusdo nas

disputas faccionais, por isso, algumas coisas ndo sao “pessoalizaveis”. Em outras
palavras, ndo recebem a marca das experiéncias individuais 0 que as salvaguarda

de disputas.

Os fatos empiricos contradizem a impressao de que a comunidade é
aculturada ou desconectada de seu passado. A forma do discurso
sugere um distanciamento do passado, mas s&o precisamente os
elementos culturais dos quais os falantes e ouvintes estao
subjetivamente distanciados que circulam amplamente; eles que séo
transmitidos ao longo das geragdes. [...] Quanto menos as formas em
questdao estdo atreladas aos individuos no presente, menos
suscetiveis se tornam a disputas politicas; e quanto mais estes
elementos sdo politicamente neutros, mais facilmente circulam
(URBAN, 1996: we, the living [epub]; minha tradug&o) %

O “tempo de uma aldeia s¢” e o0 “tempo do Eduardo” estdo sobrepostos e
podem se mesclar ou serem diferenciados. Quando estes tempos sao considerados
simultaneamente, havia apenas uma aldeia e havia liberdade para circular pelo
territorio. O Pl que comegou um local de apoio e refugio dos ataques de bugreiros,
depois se tornou um lugar de sofrimento em que a abundancia inicial que os atraiu
com suas familias foi aos poucos substituida por atos de violéncia e proibi¢des.

O tempo do Eduardo se encerra com sua saida do posto por seu
envolvimento na morte de Lili Pripra, cuja histéria foi contada na integra por S. Edu
Pripra (CONCEICAOQ, 2015). Hoerhann n&o permitiu a construcdo de uma estrada
na Tl e a circulacao de outras pessoas, o que os Lakland/Xokleng entendem ser um
aprisionamento.

Estes entre varios outros acontecimentos os fazem lembrar deste tempo
como um periodo de sofrimento, fome e maus tratos. A saida de Hoerhann®’ é vista
como um momento de liberdade que teve algumas implicagbes como a
intensificacdo da extracdo de madeira nativa e o acirramento das disputas
faccionais®.

Dentro deste periodo de contato que se estende até o presente, o Pl impés

% Texto original: “The empirical facts contradict the sense that the community is acculturated or out of
touch with its past. The form of the discourse suggest a detachment from the past, but the very
cultural elements from which the speaker and hearers are subjectively detached are the one that
circulate most widely; they are the ones that get passed down across the generations. [...] The less
the forms in question are bound up with individuals in the present, the less likely they are to be
subject of political bickering; the more they are politically neutral; and hence the more readily will
they circulate”.

5 Pouco depois deste evento ainda na década de 1950, os indigenas conheceram a Assembleia de
Deus (cf. WIIK, 2010).

% Trato desta questdo ao falar sobre a organizagéo espacial pds-barragem.
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aos Laklané/Xokleng o Dia da Pacificagdo como a data comemorativa local,

celebrando o contato realizado por Hoerhann e posteriormente o Dia do indio como
data comemorativa nacional®®. Tocava-se o Hino Nacional e era feito um desfile.
Quando da minha primeira ida a Tl em 2014, o dia do indio e o dia da Pacificagéo
consistiam principalmente em apresentagbes das atividades dos estudantes ao
longo de uma semana de festa e culminava com um desfile depois de entoado o
Hino Nacional. As atividades incluiam também a danga ao som de hinos evangélicos
pelos grupos de jovens (HOFFMANN, 2011).

No ano de 2014, a Escola Vanhecu Patté optou por ndo tocar o hino
nacional no dia do indio e deu mais destaque para a apresentacdo dos estudantes.
Foram feitas as casas tradicionais ao lado da escola e na frente dela os estudantes
fizeram suas apresentagdes usando os trajes feitos por eles mesmos nas aulas de
artes indigenas.

A partir deste ano, pelo menos na aldeia Bugio, eles ndo deram mais tanta
énfase ao Hino Nacional (embora, eventualmente ele seja tocado na abertura das
mesas) e as apresentagdes se tornaram o ponto alto das festas. Junto com os
anciaos, professores e orientadores da cultura e da lingua, toda a escola prepara as
apresentacdes. Também foi a primeira apresentacdo que vi acontecer fora do
espaco escolar. Desde entdo, salvo em caso de chuva, as apresentagdes sao feitas
ao ar livre.

Conforme observado durante a pesquisa de mestrado, as apresentacdes
Lakland/Xokleng ndo s&o encenagdes no modo como noés entendemos. A boa
apresentacao € aquela na qual ndo existe diferenca entre a apresentacdo mesmo e
que relatam do passado (CONCEICAO, 2015). Por isso, nos ultimos anos, eles tém
aprimorado a presenga dos elementos que compdem estas apresentacdes fazendo
pesquisas sobre as moradias, trajes e utensilios usados no cotidiano do tempo do
mato.

As apresentacdes que acompanhei desde 2014 foram do contato entre Kovi,
Womble e Eduardo Hoerhann ou a apresentagao da ceriménia de casamento. Pelo

menos uma delas era feita durante a programacdo semanal das escolas. Os

% QO dia do indio foi decretado por Getulio Vargas em 1943 apds proposigao das liderangas indigenas
que participaram do Primeiro Congresso Indigenista Interamericano no México em 1940, no
decreto-lei n° 5540, de 2 de junho de 1943. Decreto disponivel em:
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1940-1949/decreto-lei-5540-2-junho-1943-415603-
publicacaooriginal-1-pe.html.



https://www2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1940-1949/decreto-lei-5540-2-junho-1943-415603-publicacaooriginal-1-pe.html
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1940-1949/decreto-lei-5540-2-junho-1943-415603-publicacaooriginal-1-pe.html
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professores decidiram entdo pesquisar histérias e acontecimentos para fazer

apresentacdes diferentes. Foi a partir dai que passaram a chamar o Dia da
Pacificacao de Mostra Cultural.

O dia do indio foi mantido como festividade integrando-se a programacéao
nacional da Semana dos Povos Indigenas, ela mesma um processo das liderancas
e do movimento indigena nacional de ressignificagdo desta data. Daniel Munduruku,
em entrevista a BBC, falou da importancia do dia do indio tornar-se um dia de
Reflexdo e um Dia da Diversidade Indigena®. Por parte dos Lakland/Xokleng, o dia
do indio também se transformou no espaco de celebragcdo de sua cultura e nao

vimos mais apresentagdes de hinos e dangas dos grupos evangeélicos.

% “Dia do indio é data 'folclérica e preconceituosa'. Entrevista com o escritor indigena Daniel
Munduruku”. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-47971962 (consultado em 24
jan 2020).



https://www.bbc.com/portuguese/brasil-47971962
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2.4 MOSTRA CULTURAL: PRESENTE-PASSADO-FUTURO

A Mostra Cultural veio principalmente dar outro nome para o dia da
pacificacdo e consolidar um renovado sentido ao dia 22 de setembro, que nos
ultimos anos deixou de ser a reprodugdao de um rito estatal para se converter na
celebracdo da resisténcia, persisténcia e luta Lakland/ Xokleng. Nesta secéo
apresentarei alguns marcos deste processo de consolidagdo das Mostras desde
2015 até o presente, em que se intensificou esta renovada forma de abordar e
apresentar a cultura Laklané/Xokleng. Para tanto, aqui aparecem em destaque a
Escola Vanhecu Patte da aldeia Bugio, no qual esta renovagdo se tornou uma
referéncia.

Na Mostra Intercultural de 26 e 27 de setembro de 2015, foi inaugurada a
Casa do Artesanato, construida proxima a Escola Vanhecu Patté na aldeia Bugio,
com a parceria do COMIN.

Durante a inauguracdo, os representantes desta instituicdo, Jasom de
Oliveira e Janaina Hubner fizeram uma fala sobre a intengdo de apoiar as iniciativas
da comunidade, lembrando que esta casa de artesanato € da comunidade e ela que
administrara seu uso. Apos essa fala inicial, D. Cocta Camlém e sua avo, que
estavam sentadas em volta do fogo na casa de artesanato, contaram algumas de
suas lembrangas de quando subiram para o Bugio e moravam em barracos, depois
em casas de madeira como aquelas com chao de terra e faziam uma fogueira dentro
para se esquentar. As duas estavam muito emocionadas ao lembrar dessa época.
Dentro da casa também estavam expostos, para a venda, o trabalho de varios
artesaos.

Esse também foi um momento de confraternizagdo e conversas, algumas
senhoras e anciads se sentaram em volta do fogo, tomando café, comendo carne,
conversando e contando histdrias. Depois descobrimos que também estavam
conversando sobre 0s zug presentes, para saber quem era casado e quem estava
disponivel. Os Lakland/Xokleng sao notérios neste aspecto e brincando muito, todos
eles estavam muito contentes. Estarem proximos ao redor do fogo desperta o
compartilhar de histérias e o riso entre os Lakland/Xokleng — contrastando com sua
seriedade, siléncio e mesmo hostilidade em outras situagdes. Esses novos espagos
culturais estao se tornando importantes como estratégia de unido da comunidade e

proporciona um reencontro com os conhecimentos.
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ApoOs a inauguragao da casa de artesanato o publico pdde ver a exposigao

dos trabalhos dos estudantes. Nos murais haviam trabalhos sobre as marcas
corporais, em que cada estudante pesquisou e desenhou a sua marca. Também
estavam expostas as ilustracbes que os estudantes fizeram da histéria da geracéo
do homem, livros confeccionados pelos estudantes sobre a alimentagdo, entre
outros trabalhos, como a situacdo da Barragem Norte na divulgagdo do
documentario realizado em parceria com o COMIN®",

Por volta das 18h iniciaram-se as apresentagdes com o coral Guarani,
apresentacgdes de teatro e musica realizadas pelos estudantes. E finalizando as
apresentacdes do dia os estudantes do ensino médio cantaram e tocaram uma
versao no idioma de musicas famosas.

No dia seguinte, as atividades iniciaram logo de manh& com mais
apresentacdes de teatro, canto e danca representando a geragao do homem, a
histéria do menino que se afogou no rio e o casamento tradicional.

D. Neli Ndilli realizou o batizado de uma crianca. Esta apresentacido foi
também um ritual, pois a crianga estava sendo batizada naquele momento e
recebendo seu nome.

Na hora do almogo foi servida a comida tradicional realizada pelos
professores e estudantes na casa de artesanato: carne assada e pag (farinha de
milho cozido na folha de caeté). Também acompanhava uma farinha de milho
torrado e socado em pildao cujo fazer foi ensinado e realizado com os estudantes
durante a semana por D. Neli.

E depois do almogo foi realizada a atividade de encerramento, o desfile do
indio e india mais bonita. Os professores convidam as autoridades presentes para
compor o juri do desfile.

Esta Mostra Intercultural®® do Bugio de 2015 mostrou o fortalecimento da
integracdo entre a escola e os ancides que estavam presentes semanas antes na
preparagao da Mostra junto com professores e estudantes. A parte central da Mostra
esta neste planejamento. A preparagao desta festa comega um ou dois meses antes
de sua realizagao e cada detalhe dele é pensado em conjunto vendo de que forma

os conhecimentos tradicionais podem se fazer presentes desde a decoragdo da

& Na exposicao foi exibido o poster sobre o documentario “Enchente: o outro lado da Barragem
Norte”. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=kTKNmogdQAY .

62 O nome foi alterado de Cultural para Intercultural por incluir na programagdo e na exposigédo as
apresentagdes e pesquisas dos alunos guarani.



https://www.youtube.com/watch?v=kTKNmogdQAY
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escola, nos cenarios das apresentagcdes e seu roteiro. Nas conversas com as

professoras também foi relatado o quanto estdo usufruindo a proximidade com os
ancides para aprofundar os seus conhecimentos e a relagcdo entre a escola e a
comunidade como um todo.

Os objetos e temas selecionados pelos Lakland/Xokleng para a exposigao
durante a Mostra reforcam o que os define e diferencia de outros povos e dos
grupos sociais da regido, como as marcas corporais, a histéria da origem do povo, a
alimentagdo, armas e ceramica. Fazerem juntos estes objetos culmina com sua
exposi¢cao nas quais € dada a ver de forma concreta as relagdes que permitem hoje
aos mais jovens acessarem o0s conhecimentos e produzirem estes objetos. A cultura
Lakland/Xokleng em seus distintos suportes € mostrada sem uma linha temporal na
qual os objetos estejam alinhados do passado em diregdo ao futuro: todos estes
elementos estdo igualmente presentes.

Na organizacdo da festa foram retiradas as apresentagdes de dancas
evangeélicas. Isso, junto ao batizado realizado por D. Neli, indicou uma mudanca
profunda na forma de conectar a espiritualidade atual e a tradicional.

Ainda sobre as apresentagdes, elas sao inteiramente realizadas no idioma.
Por isso, os estudantes que nao sao falantes trabalham com afinco para aprender as
falas. Como a questdo da lingua € um ponto muito sensivel para a comunidade
como um todo, o estar em contato com o idioma e o interesse dos estudantes
desperta ainda mais nos mais velhos a vontade de participar e explicar tudo que for
perguntado a eles.

Sem duvida, esbarramos na questao da transmissao do conhecimento que
no ambiente escolar extrapola os caminhos tradicionais, ja que as turmas de alunos
sdo compostas por pessoas de diferentes familias. Ai a questdo de que na Tl todos
sdo parentes atinge seu apice e todos tem algum acesso a esses conhecimentos.
Por vezes, mesmo que os mais velhos ndo estejam presentes na escola, eles
orientam e tiram as duvidas de suas netas e netos em casa. Com o passar dos
anos, parte substancial dos mais velhos se sentem mais a vontade na escola,
principalmente depois do projeto Agdo Saberes Indigenas na Escola® que ajudou a
concretizar a vontade dos professores de tornar os mais velhos uma parte
fundamental do planejamento escolar indigena.

Com esse planejamento e pratica na escola, a festa mesma ¢ feita durante

8 Este projeto sera abordado no proximo capitulo.
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uma semana e toda a comunidade fara sua divulgacdo por meio de convites

amplamente divulgados no Facebook e mais recentemente compartilhada via
WhatsApp e Instagram.
E as apresentagbes culturais cada vez mais elaboradas, agora com a

criagcdo de um cenario na aldeia Bugio.

O cenario é um espacgo de mata secundaria, ao lado da estrada e aos
fundos do terreno da escola. Inicialmente foi aberto uma pequena
clareira em meio a mata onde o publico dividia espago com os atores
separados por uma pequena cerca de madeira que marcava as areas
de atuacdo. Com o tempo, foram abertas trilhas largas que
conectavam a clareira inicial com um lago ao fundo. O teatro é
encenado em movimento ao longo da trilha e o publico se move junto
com os atores nas trilhas, matas e lago (MACHADO, 2019: 5).

Para sua estreia foi realizado a apresentacdo do contato. Fomos todos
convidados a ir ao cenario cuja entrada fica logo apés a Casa do Artesanato
(inaugurada em 2015).

Ali ha um pequeno lago de criagao de peixes que desempenhou o papel de
Rio Hercilio na pega. Durante as apresentagdes, a plateia interage com o narrador e
com as personagens. Quanto mais verossimil, mais risadas e brincadeiras sao ditas
pelo publico que ao fazé-lo também se apresenta.

O prof. Osias Patté foi o narrador da peca seguida das falas no idioma dos

atores.

Depois desse primeiro contato, eles voltaram para aldeia e foram
buscar os seus parentes que estavam na aldeia porque esse foi um
grupo que fez o contato. Porque havia um grupo que havia ido para
as bandas de Papanduva e havia outro grupo que havia ido por Rio
do Sul e descido por Navegantes. Entdo eles foram atras deles
procurar eles. [...] Entdo por um longo tempo, um bom tempo o
Eduardo ficou esperando eles, esperando a volta dos indios. Ele tinha
uma corneta que ele tocava tentando chamar aquele grupo com que
ele tinha feito contato, que foi apenas com um grupo que ele fez o
contato. [...] Eduardo continuou no posto de atracdo. [...] Eduardo
matou porco, matou boi, fazia festa pra eles. [...] Para concluir o
processo de paz, a paz € resultado da reconciliagéo, a reconciliacdo
ndo se faz pelo esquecimento. A eliminacdo da pratica da tutela e a
superagao do modelo opressor do estado militar na década de 1980
significaram um importante passo na reconstrugao da pacificagdo. No
entanto, a paz ainda é um projeto utopico. A devolugao das terras e
reparagdo dos danos causados pela Barragem Norte significa um
importante passo rumo a conciliagdo. [...] O recontar da histéria a
partir da memodéria indigena processo em que a escola tem relevante
papel para incidir em criangas e jovens podera significar importante
elemento de revisdo de registros histéricos que enaltecem vildes
como herdis e falseiam os dados e informagdes para evitar que a
memodria cumpra seu papel de mobilizadora da sociedade, enquanto
continuam lutando para melhorar a educacido e ter profissionais
indigenas na comunidade (PATTE, Ozias, Apresentacdo do Contato,
21/09/2016, Aldeia Bugio).
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A fala citada chama a atengao para o revisitar de dados e registros histéricos

e como o trabalho da memoria auxilia na reparagao dos danos causados pelas
intervengdes em seu territério tradicional. E o que torna esta rememoracao tao
especial é ela ser feita pela comunidade e incluir cada vez mais tanto os mais velhos

guanto os mais jovens.

Este trecho final da apresentacéo reforca que o contato foi marcado por idas
e vindas dos diferentes grupos Xokleng no territério do médio/alto Vale do ltajai.
Pelo interesse deste povo em fazer a paz e obter novas tecnologias. Aprendi com os
Lakland/Xokleng que a palavra pacificacdo vem da paz que s6 € possivel na
conciliacdo, mas nao se concilia o que nao existiu, que foi esquecido. Entendo esta
fala da qual o prof. Ozias Patté foi o emissor da equipe de professores da Escola
Vanhecu Patté como um dos momentos de expressdao mais enfaticos, até entao,
sobre o que tem sido para os Lakland/Xokleng mostrar-se ou apresentar-se. Apenas

quando vemos podemos fazer algo a respeito.

Este engajamento no mostrar em combate ao silenciamento tem um efeito
positivo nas criangas e jovens. Em apenas dois anos desde a primeira pesquisa em
campo (2014), com a intensificagdo das pesquisas dos académicos indigenas, o
discurso mudou e o n&o falar a lingua ou n&o saber certos costumes deixou de ser
uma questdo de preferéncia pessoal (ou falta de interesse) para tornar-se uma
consequéncia de processos politicos que foram impostos aos Lakland/Xokleng

desde o momento do contato.

Isso ndo quer dizer que eles ndo sabiam disso antes, pois também
presenciei falas sobre o silenciamento e as proibigdes dos rituais e de falar o idioma.
A mudanga que aconteceu foi nas relagdes entre as pessoas que se configura mais
pela importancia de compartilhar e lembrar juntos como era esta cultura antes
destas proibigdes. Isso fez e faz toda a diferenga para criangas e jovens que n&o
convivem em casa com falantes da lingua e que por questdes econbmicas muitas

vezes precisaram viver fora da Tl durante sua juventude.

A fluidez da interagao entre publico, atores e narradores nas apresentacgoes
indica que a Escola tem ocupado a posi¢cao de referéncia nos dialogos entre a
educacao formal, a educagéo escolar indigena e a comunidade. Se antes, as festas
eram pensadas muito para receber e atender zug, fossem visitantes em geral ou os

parceiros politicos, cada vez mais a comunidade comparece em peso para participar
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da festa. Por isso, a escola hoje se tornou um lugar de encontro e compartilhamento

de conhecimentos e realizagdo de rituais®. Na aldeia Bugio isso se estabeleceu a
ponto de a Escola, junto com a Casa do Artesanato e a Casa de Cultura se tornarem
o “centrinho da aldeia”. O cenario se trata do mais recente espago neste conjunto e
tem seu acesso oficial logo apdés a Casa do artesanato e se abre em diregdo ao
mato. A proximidade destes espagos -culturais se ligam as reflexdes que
transformaram as festividades na aldeia Bugio e traduz espacialmente as relagdes

entre conhecimentos e a cultura Lakland/Xokleng.

Deste a inauguracdo deste espaco ele tem sido expandido pelos
professores. Nesta apresentagdo que mencionamos antes, a area do lago fica bem
préximo a Casa do Artesanato. Ja na festa seguinte abriram mais espaco, proximo a
varios xaxins onde construiram uma casa tradicional. Em 2017, haviam trés grandes
casas tradicionais com cobertura de palha de guaricana e forradas com folhas de
xaxim. E em 2018 foi construida mais uma casa com uma parte de seu piso com

uma estrutura subterranea, fruto das pesquisas de professores com os mais velhos.

A expansao do cenario em direcdo ao mato evoca o tempo do mato, e o
movimento de deixar o espago escolar para reocupar o lugar de sua cultura. Através
desta ocupacio espacial, as apresentacdes também mudaram. Se antes a énfase
era dada ao contato e as grandes cerimbnias, a comunidade desafiou os
professores a tratarem da vida cotidiana no tempo do mato e, por isso, também
foram construidas mais casas, ja que a relacao entre as familias a base a partir da

qual irradiam as memorias do tempo do mato.

% Na aldeia Bugio isso se estabeleceu a ponto de a Escola, junto com a Casa do Artesanato e a Casa
de Cultura se tornarem o “centrinho da aldeia”.
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2.5 COMO ERA ANTIGAMENTE

Na festa Abril de Reflexdo realizada na aldeia Bugio em 2017 foi
apresentada uma peca que contou a historia de uma familia que foi atacada por
bugreiros antes do contato com Hoerhann. A familia encontra o corpo de Copaca e

faz a cremacao de seu corpo.

Desta vez a peca foi toda realizada em Lakland/Xokleng sem tradugéo e
sem narrador. Na cena além da casa tradicional estavam presentes o fogo com
carne assando e um coxo com 0 mog. Depois da pesquisa realizada por Walderes
Pripra de Alimeida, o még esta agora presente em todas as festas.

Trazer para sala de aula a forma de preparacdo da bebida tipica
chamada de M6g como um instrumento de ensino foi fundamental
para trabalharmos outros aspectos da cultura como a produgdo do
artesanato em geral, a coleta de dados e a produgdo dos remédios
tradicionais e também das comidas tipicas do povo Lakland/Xokleng
(PRIPRA, Walderes, 2015: 27-28).

O m6g® faz parte das apresentagdes como parte do dia a dia das familias
junto a carne assada (seja na brasa ou na taquara) e o pag (bolo de milho assado na
taquara).

Podem ser vistos nas fotos varios detalhes que fazem parte da pesquisa
realizada pelas estudantes e professores com a orientagdo dos mais velhos. Cada
estudante usa a roupa que eles mesmos fizeram, assim como os cocares — usando
apenas as penas brancas e marrons, como no tempo do mato.

Conforme mencionado linhas acima, esta apresentacédo nao teve narragao e
toda a conversagao foi toda feita no idioma. A plateia seguia o curso da historia.
Com uma corda separando a area usada pelos Lakland participantes da
apresentacao, a apresentacao se desenrolava como um acontecimento sem que as
falas ou orientacdo corporal dos participantes estivessem com as faces voltadas
para a plateia — como no teatro ndo-indigena mais tradicional.

Enquanto em uma das casas a familia de Copaca fazia fogo e conversava,
na outra casa, a familia também tinha seus afazeres, tecendo roupas, cestos e
arrumando a lenha. A organizagéo do roteiro tinha seu foco, portanto no modo de
viver Lakland/Xokleng. Como de costume, a relagdo entre os participantes e a

plateia era de uma conversa brincalhona, em que o publico falante participava

%  Também é vendido junto a comida tipica (termo que usam para a comida tradicional) nos almogos

oferecidos nos dias da festa.
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ativamente dos dialogos e interacdes dos participantes entre si.

Esta interacdo torna estes momentos muito especiais ao permitir a quem
participa experimentar um modo de fazer coisas diferentes do que estdo habituados
e também propicia aos visitantes e a plateia acessar as novidades com as quais a
Escola Vanhecu Patté tem aperfeicoado as apresentacoes.

Todo este movimento cultural tem recebido o nome de reflexdo. Durante os
ultimos anos houve uma polémica em torno da ideia de revitalizagdo e resgate
cultural — dois termos frequentemente discutidos dentro da comunidade como um
todo e também pelos académicos Laklané/Xokleng.

Por outro lado, a perda de costumes também se faz presente, como
consequéncia direta do genocidio, das epidemias e proibicbes do SPI e depois da
Funai, e ndo auséncia ou negacédo da cultura. Depois de muitos anos com o0s
Lakland/Xokleng e uma vez que as pessoas se sentem a vontade para compartilhar
0 que sabem, pude perceber que muitas coisas dadas como perdidas continuaram
acontecendo as escondidas. E isso € o que permitiu que alguns dos mais velhos de

hoje tenham estes conhecimentos.

Pois em regimes em que o conhecimento é demonstrado nas
pessoas, na pessoa dos conhecedores, assim como nas pessoas que
eles conhecessem, o desafio critico ndo é a preservacdo de
conhecimentos eventualmente “passados adiante”, mas a sua
continuacdo nas pessoas enquanto efeitos perceptiveis em corpos
que conhecem e sdo conhecidos (efeitos em/de suas “relagbes”).
(COELHO DE SOUZA, 2016:198; énfase no original).

Até aqui falamos da presenca do conhecimento e como a transformagao do
olhar para a cultura ocorreu através de um percurso pelas questdes territoriais e pela
critica ao momento do contato e seus desdobramentos. Este marco profundo e
incontornavel da histéria Lakland/Xokleng deixou se ser o grande protagonista das

apresentacdes e cada vez mais da lugar a pesquisa da vida antes deste evento.

Desde entdo o caminho de volta para o mato os tem levado a mostrar outras
histérias e com isso, os conduziu também para uma relagao de redescoberta e de
pesquisa junto aos mais velhos da comunidade, suas maes e pais, avos e avos.
Espacgos, pessoas e conhecimentos reencontraram-se na escola por meio da

necessidade de realizar a educacéo escolar indigena Lakland/Xokleng.
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3PARCERIA(S) : RENOVADAS ALIANCAS

3.1 PRANCHA IMAGETICA

Roda de conversa no | Grande Encontro Lakland/Xokleng
. p N—

!

Foto: Carlos Guerola, Equipe ASIE.

As margens do Rio Hercilio, em frente as ruinas da casa de Hoerhann.
Foto: Equipe ASIE.
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Ruinas da casa de Eduardo Hoerhann
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Foto: Equipe ASIE.

Reuniao em Takuaty. Da esq. para dir.: Leonardo, Lays, Carlos, Joana,
Genésio, Vitéria, Hugo.

Foto: Marian Heineberg, 2015.



Oficina na Escola Lakland

Foto: Marian Heineberg, 2016.

Oficina na Escola Vanhecu Patté

Foto: Marian Heineberg, 2016.
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Jeremias Ndili contando histérias no IV Grande Encontro
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Foto: Marian Heineberg, 2016.

Organizando o livro Laklano no IV Encontro

Foto: Marian Heineberg, 2016.
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Mesa de abertura do langamento do livro Lakland/Xokleng na Tl Laklano.

Da esq. para dir. Natalina Vegueiro, S. Edu Pripra, Carli Caxias Popd, Rodrigues Reis,
Nanbla Gakran, Maria Dorothea Post Darella, Ramiro Marinho.

R
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Foto: Ana Paula Soukef, Equipe ASIE, 2018.

A comunidade de professores, pais e estudantes participam do langamento

Foto: Lays Cruz, Equipe ASIE, 2018.



113

Apresentacao dos estudantes Laklané/Xokleng com o orientador da cultura
Joasias Kuita

Foto: Ana Paula Soukef, Equipe ASIE, 2018.

D. Neli Ndili e Marian Heineberg Maria Kula Patté e Ana Claudia Colombera
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Cuzu Nucle e Thiago Gomes Edu Pripra e Lays Cruz

S—

Jesaias Patté e Aina Santana
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Langamento da colegdo dos livros Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng durante a IUAES (1)

[5KIENO

XOKLENE -

1 KO:
# : AG JAKLE VANHLO Z!
“’“ /G JOBA ME 0G JAVAN KO
]

70 OG ZE JOGPALA




116
O contato com os brancos é um fato historico irreversivel, assim como suas

consequéncias desde as mais visiveis as mais intimas. Neste capitulo voltamos
nosso olhar para as reflexées Lakland/Xokleng sobre saberes e praticas que foram
silenciados durante o periodo da “pacificacdo” e o lugar que a educagao escolar tem
nesse processo. Apresento este movimento a partir da experiéncia de um projeto de
formagdo continuada de professores indigenas, a Ac¢do Saberes Indigenas na
Escola (ASIE).

Durante este projeto, os Laklané/Xokleng rememoram acontecimentos e
praticas do passado e, acima de tudo, foi possivel acompanhar suas reflexdes sobre
o porvir de sua cultura. O pano de fundo desta experiéncia esta na interseccéo entre
a educacéo indigena, a educagao escolar indigena e conhecimentos indigenas. Com
a consolidacado de direitos indigenas por meio da Constituicgdo de 1988, cada vez
mais a escola ocupa um lugar de reflexdo sobre a cultura e conhecimentos
tradicionais nas Tls no territorio nacional (MONTE, 1996; D’ANGELIS, VEIGA, 1997;
CARNEIRO DA CUNHA, CESARINO, 2016).

Em minha dissertacdo (CONCEICAO, 2015) sdo abordados os interesses
dos Laklané/Xokleng pela escola e, diferente do que aconteceu com outros povos
indigenas, a primeira escola na Tl foi uma reivindicagdo deles (PATTE, AbraZo,
2015; PRIPRA, Zilda, 2015). A escola entre eles vem desde os anos 1930 e esta
instituicdo também teve seu impacto, ocupando um lugar de destaque dentro da

comunidade com toda a complexidade desta presencga.

Ao longo da minha participagdo neste projeto (2015-2017), as seguintes
questdes foram colocadas: o que é a educagao escolar inigena e quais as escolhas
precisam ser feitas para sua realizagcdo? Em outras palavras, como se da a
aprendizagem Lakland/Xokleng? Como esta aprendizagem pode ocupar um lugar
dentro da escola indigena? Qual o lugar dos zug (n&o indigenas) na educagao

diferenciada?
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3.2. A AGAO SABERES INDIGENAS NA ESCOLA

66

67

A Acéo Saberes Indigenas na Escola (ASIE) &€ um projeto do Ministério da
Educacao para formagao continuada de professores indigenas, regulamentada pela
Portaria n® 98, de 06 de dezembro de 2013 (SECADI/MEC).

A Acéao Saberes Indigenas na Escola (ASIE) destina-se a:

| — promover a formagdo continuada de professores da educagao
escolar indigena, especialmente daqueles que atuam nos anos
iniciais da educacgao basica nas escolas indigenas;

Il — oferecer recursos didaticos e pedagdgicos que atendam as
especificidades da organizagdo comunitaria, do multilinguismo e da
interculturalidade que fundamentam os projetos educativos nas
comunidades indigenas;

Il — oferecer subsidios a elaboragdo de curriculos, definicido de
metodologias e processos de avaliacdo que atendam as
especificidades dos processos de letramento, numeramento e
conhecimentos dos povos indigenas;

IV — fomentar pesquisas que resultem na elaboragdo de materiais
didaticos e paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e
monolingues, conforme a situa¢do sociolinguistica e de acordo com
as especificidades da educacéo escolar indigena (DIARIO OFICIAL
DA UNIAO, N° 238, segunda-feira, 9 de dezembro de 2013, Cap. II,
“Dos objetivos”, Art. 2°).

A ASIE acontece em todo pais e em Santa Catarina atua junto aos Guarani,
Kaingang e Lakland/Xokleng sob coordenacéao local de Maria Dorothea Post Darella.
As primeiras conversas sobre a implementagcdo da ASIE aconteceram em 2014,
assim como viagens as TIs de Santa Catarina para apresentacdo do projeto as
liderancas e comunidades. Cada edigdo® reune professores orientadores, cursistas,

os mais velhos ou sabios indigenas®’, as estudantes e a comunidade.

Para cada um dos trés povos ha uma equipe de formadores e fui convidada
em julho de 2015 para integrar a equipe Laklané/Xokleng junto com Marian Ruth
Heineberg. Estas trés equipes realizam visitas periddicas as Tls para acompanhar
as professoras e professores nas escolas indigenas de cada povo, respeitando as
dindmicas especificas do contexto de cada TIl, suas aldeias e escolas. No caso

Lakland/Xokleng, a ASIE realizou-se até o momento apenas na Tl Lakland.

Pela portaria ha um encadeamento de posi¢des: a cada dez professores cursistas ha um professor
orientador, um grupo de orientadores possui um formador, um grupo de formadores tem um
supervisor que, por sua vez, sao guiados pela coordenagdo geral. A figura do coordenador esta
conectada a rede de outros coordenadores regionais a nivel nacional. Cada edigdo da Agao possui
dez meses, porém na pratica o trabalho é continuo.

Essa formulagéo de sabio/velho é de suma importancia para o vir a ser da Agdo enquanto projeto e
a veremos desdobrar-se adiante.
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Os projetos tém seu ritmo e seus tempos e as formadoras coube a lida com

a parte burocratica da execugao do projeto, como a redacdo dos editais, receber,
organizar e conferir a documentagdo enviada pelos inscritos, redigir o plano de
trabalho atendendo as demandas dos professores, apresenta-lo as liderangas e
fazer todos os ajustes solicitados/necessarios. Apds este percurso pode-se
finalmente comecar a caminhada que realizou-se por meio de trés momentos

distintos: os Grandes Encontros, as Acdes e as Oficinas.

Os Grandes Encontros foram as reunides com toda a comunidade e
autoridades convidadas pelas liderancas. Para os Grandes Encontros também eram
convidadas as instituicdbes que tinham um papel oficial importante para o
funcionamento das escolas. No contexto Lakland/Xokleng sdo a 142 Geréncia de
Educacao de Ibirama, a Prefeitura de José Boiteux e demais parceiros dos projetos
Lakland/Xokleng, em especial o COMIN. Nestas ocasides que os mais velhos se
reuniam para guiar e inspirar o ensinamento dos professores, requerer a estrutura e
condigbes de trabalho para as autoridades e, com o avangar do projeto, avaliar em
conjunto o que estava sendo realizado. O tom deste momento era mais politico e

das linhas gerais de trabalho através da socializagcdo de saberes e praticas.

As Acgdes eram o momento de interacdo dos mais velhos, professores e
estudantes. Uma vez recebida a orientagdo dos mais velhos, a escola ia para a
experiéncia da qual irradiam os saberes indigenas, como a pesca, caga, as
caminhadas, etc. Estas Ac¢bes aconteciam dentro do horario escolar, em horario
definido pelos professores e pela diregcao das escolas. Os pais também participavam
destas atividades caso quisessem e, assim como os Grandes Encontros, também

foram uma oportunidade de reunir a comunidade.

Ja as oficinais aconteciam entre os Grandes Encontros e as A¢des para
conectar um momento e outro. As vezes eram feitas em cada escola e em algumas
ocasides reunindo as duas escolas para compartilhar as Agdes feitas e projetar
temas e atividades para os Grandes Encontros. Diferentemente dos outros dois
momentos, as oficinas envolviam professores e a equipe ASIE de Floriandpolis para
tratar das questbes mais formais e burocraticas: relatorios de atividades, prestacao
de contas, calendario da Acéo e calendario escolar, pedidos de compras e, depois,

foi o espago de debate sobre a producgédo, o formato e conteudo dos materiais
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didaticos e paradidaticos®. Durante a segunda edigdo foi concebida e inaugurada a

Exposicdo “Tecendo Saberes pelos Caminhos Guarani, Kaingang e
Lakland/Xokleng” cuja inauguracdo aconteceu em 18 de outubro de 2017 e foi até
julho de 2018°%.

As secgbes que seguem apresentam estes momentos destacando os
principais as situagbes que conduziram a uma renovada forma de educagéo
diferenciada entre os Lakland/Xokleng, em continuidade a outros projetos da area de
educacgao, como a Formacéo Intercultural de professores coordenada pelo Prof. Dr.
Ernesto Jacob Keim e resultou numa publicagdo que € uma referéncia fundamental
para o tema da educacéo escolar indigena no contexto Lakl&and/Xokleng (KEIM,
et.al., 2014). Este percurso também permitiu uma mudanga expressiva na qualidade
da relagcao entre os gestores da educacgao indigena e as escolas, 0 que cada vez
mais abriu espaco para que as mais velhas e mais velhos ocupem o espaco escolar

indigena como professores, orientadores e coordenadores pedagogicos.

A partir de relatorios, imagens e as varias reunides que tivemos como equipe
multidisciplinar e multiétnica incluo um relato-avaliagdo pessoal deste processo.
Nesse sentido, enfatizo algumas questdes em particular que me parecem mais
relevantes para um ponto simultaneamente simples e complexo: a necessidade de
projetos de educacgéo continuos na Tl Lakland e a inclusdo da escola da Tl Rio dos

Pardos.

Através do site do projeto é possivel acessar o material produzido pelas professoras indigenas,
assim como demais atividades promovidas: https://saberesindigenas.ufsc.br.

Os videos que fizeram parte da exposi¢céo, assim como o registro de sua abertura estdo disponiveis
em: https://saberesindigenas.ufsc.br/exposicao/.
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3.3. EDUCACAO (ESCOLAR) INDIGENA EM DEBATE

Uma ténica primeira edi¢ao do projeto (2015-2016) foi a abertura de caminho
na diregdo dos saberes Lakland/Xokleng dentro da instituigdo escolar e foi
necessario abrir oficialmente um lugar em que as autoridades gestoras da educagao
escolar indigena reconhecessem este outro modo de ensinar. Houve um grande
avango educacional e politico, pois significou que as Geréncias de Educagao
passaram a reconhecer as atividades tradicionais como pratica escolar. Infelizmente,
isto ndo aconteceu em todas as GEREDs e a relagédo dos Kaingang e dos Guarani
com cada GERED tem suas especificidades (GUEROLA, 2017) que, inclusive,
variam a depender de quem ocupa o cargo de gerente. E, nesse sentido, implica

constantes negociagoes.

Em um artigo no qual analisa a relagdo de poder dissimétrica entre as
liderancas e professores indigenas, Carlos Guerola considera as questbes
envolvidas na demanda pela presenca das autoridades gestoras de educacgéo a
nivel estadual:

[...] o requerimento dos indigenas era a sua participagdo a tempo
completo na formagao, para eles também receberem-na. Antes, a sua
participagao se efetivou apenas durante algumas horas em algum dos
periodos (uma manhd ou uma tarde) de grandes encontros
especificos. Os motivos arrolados pelos técnicos das diferentes
regides para a sua participacao breve e esporadica (quando nio para
a sua completa auséncia) foram diversos e dentre eles podemos
destacar a nado disponibilidade de tempo durante finais de semana
(momentos em que os grandes encontros eram organizados para nao
coincidirem com o calendario letivo das escolas), a obrigatoriedade da
sua participagdo em outras atividades nas mesmas datas/horarios ou
a nao disponibilidade de transporte oficial ou diarias para o seu
deslocamento até as terras indigenas. Nos breves momentos em que
a sua participacdo se efetivou, porém, a presenca desses
profissionais ndo foi em modo algum ignorada, desconsiderada ou
negligenciada: pelo contrario, liderancas e professores indigenas
aproveitaram cada um desses raros instantes para colocarem-nos na
posicdo de interlocutores privilegiados e exporem para eles (em
diferentes graus de formalidade, cordialidade e/ou agressividade) as
suas reclamagbes e demandas, estabelecendo um dialogo aberto
com eles que, por vezes, se transformava em confronto (GUEROLA,
2018: 1452).

A diferengca entre educacdo indigena e escola indigena estd na
independéncia da primeira em relagdo a segunda. Mas para que haja educagao
escolar indigena € preciso incorporar as praticas da educacgao indigena no ambiente
escolar — respeitando a espiritualidade e as tradicbes por um lado, e por outro,

refletindo sobre o que eles enquanto comunidade esperam obter da vida escolar. Do
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ponto de vista das GEREDs existem obrigagdes incontornaveis, como o

cumprimento do curriculo e do calendario escolar nacional que em muitos momentos
diverge do calendario e do tempo da comunidade. Este embate se fez presente em
todos os momentos, com maior ou menor forga e, como apontado por Guerola,

nunca deixou de ser considerada como parte da pauta da comunidade escolar.

Em outubro de 2015 houve uma reunido entre o representante da SED,
representantes das GEREDs, representantes dos professores indigenas Guarani,
Kaingang e Lakland/Xokleng e a equipe ASIE no MArquE (UFSC). Nesta reuniao, o
projeto foi apresentado para as pessoas em cargos de gestdo da educacgao escolar
indigena das escolas participantes do projeto. Foi um pedido dos mais velhos,
professores e liderancas para que houvesse apoio ao trabalho diferenciado que
cada escola queria realizar. Isso porqué as atividades feitas fora de sala de aula nédo
eram consideradas como aulas. A implicagdo desse nao-reconhecimento afetava o

calendario escolar dada a obrigatoriedade de cumprir 200 dias letivos.

Apds todos participantes se apresentarem, todos receberam uma copia do
plano de trabalho do projeto. Carlos Guerola, apresentou a ASIE descrevendo seus
objetivos gerais e especificos, a metodologia, as atividades e o cronograma. Carlos
apontou a importancia da questao da terra no contexto fundiario de Santa Catarina e
o papel da educacéo indigena e da educagao escolar indigena para articular estes
temas. Explicou a importancia dos Grandes Encontros, em que se escuta a palavra
dos mais velhos sobre as formas de aprendizado de cada povo, ligados ao dia a dia
nas aldeias e reforgou o convite aos membros das GEREDs™ para participarem

destes eventos.

Uma das representantes da GERED™' levantou a questdo de ndo haver um
curriculo indigena e da necessidade de desenha-lo. Copacdm Tschucambang
respondeu que a educagao (escolar) indigena ndo funciona entre quatro paredes e
apontou as dificuldades que estdo enfrentando por ndo terem um Projeto Politico
Pedagdgico que apoie o trabalho fora de sala de aula. Contou que para realizar as
acdes planejadas chamaram os pais nas escolas para pedir permissao para sair
com os estudantes. Relatou também que levaram os estudantes do ensino médio

para participar da reunido sobre a Barragem Norte com o Ministério Publico, pois

0 Os cargos de Geréncia de Educagao sao ocupados por indicagao direta, por entraram na esfera de
cargos de confianga. Isso ja indica a presenca de forgas politicas com interesses contrarios as
liderangas indigenas, em especial na questao territorial.

™ Omiti os nomes dos representantes.
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acreditam que é assim que se formam lideres e que o conhecimento esta ligado a

defesa do territério e dos direitos indigenas. A representante concordou com a fala
de Copacam e com relagdo as dificuldades relatadas disse: “vamos parar de
atrapalhar a construgao dessa escola indigena”. Uma das representante sugeriu que
era preciso alterar a LDB quanto a obrigatoriedade dos 200 dias letivos para as

escolas indigenas.

Adriano Morinico, articulador Guarani, apontou que a solugéo € entregar a
escola para que cada povo cuide da sua educacgao, pois nao sao os brancos que
vao ensinar aos indios como fazer a sua educacgao, pois “ndo € a Ana, nem a
Dorothea que estdo nos ensinando como fazer a nossa educagao, nés estamos nos

reunindo, conversando com os mais velhos”.

Getulio Narciso, liderangca e orientador Kaingang, relatou as palavras do
gerente de Chapeco de que o destino da escola indigena € virar escola de branco. E
contou as dificuldades enfrentadas para mudar o calendario quando ocorre algum

imprevisto, por exemplo, quando falece alguém da comunidade.

Jair Crendo, um dos orientadores Lakland/Xokleng convidou os presentes
que poderiam ficar mais um pouco para ver a apresentagao que a Escola Vanhecu
Patté preparou com algumas das agdes fora da sala de aula que foram realizadas

com os estudantes.

Essa apresentagdo possibilitou aos representantes das GEREDs verem a
riqueza de vivéncias da cultura indigena pelos estudantes, transformadas em
atividades da escola. A palavra rigueza aqui entra como um indicativo do
reconhecimento do valor no esforco dos professores que abarca tanto o curriculo
tradicional regular e as atividades que até entdo a geréncia entendia como “atividade
extra”. Esta seria algo ludico para ilustrar algo presente nesse curriculo regular, mas
dentro da escola indigena a relagao de referéncia de saber esta precisamente neste

outro lugar e outro modo de se relacionar.

Esta reunido teve sua importancia no contexto da primeira edigéo do projeto
como uma troca, pois através dos relatos dos professores indigenas foi possivel
para eles saber mais sobre a realidade da educagao escolar indigena. Sem duvida ,
o fato da reuni&o ter sido convocada por uma insténcia federal (UFSC) em parceria
com o MEC contribuiu para a presenga de todos. Assim, do ponto de vista da

relacdo entre poderes, a posicdo que da ASIE estda em um territério de autoridade
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acima das instancias estaduais ali representadas e nao poderiam deixar de atender

este encontro.

Em resumo, as posigbes dos gestores de educacdo presentes naquela
ocasiao iam desde aqueles que impediam a realizagdo das atividades culturais por
meio de um artificio burocratico: ndo considerar como dia letivo aulas realizadas fora
de sala de aula com pessoas que ndo tem formacao de professor, como os mais
velhos. E também percebemos que, pelo menos verbalmente, haviam pessoas
interessadas em apoiar esta educacao diferenciada, desde que apresentadas por
meio de documentos formais (como o plano de trabalho) e de relatérios das
atividades e assim atender as burocracias e suas linguagens. Burocracia, alias,

infinita e uma arma(dilha) que as liderancgas indigenas enfrentam cotidianamente.

A reunido também permitiu trocar informagdées sobre como resolver as
dificuldades burocraticas que muitas vezes ocorrem por desconhecimento por parte
dos gestores da educacéo sobre a legislagdo que assegura a educagao diferenciada
ou de saberem sua aplicacdo pratica. Muitas vezes, ha confltos com o que se
espera ser realizado pelo calendario oficial, a quantidade de horas/dias letivos, a

presenca dos mais velhos na escola, etc.

Durante todo o projeto, as professoras e professores indigenas encontraram
maior ou menor resisténcia em relacao a estas questbes. Por isso, este tipo de
reunidao foi tdo necessaria, ja que permite a todos expressar suas concepgdes e
aprender uns com os outros. Estar neste lugar e poder ouvir os Lakland/Xokleng
falar do lugar deles me fez perceber a forga e importédncia da comunicagdo, saber

(quando) falar, saber (quando) ouvir, saber (quando) silenciar.
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3.4. GRANDES ENCONTROS, AGOES E O CAMINHO QUE LEVA PRO MATO

Os ciclos de Grandes encontros, A¢des e Oficinas, como uma espiral
crescente, despertaram memorias e praticas que aproximaram a todos do

sentimento de harmonia e comunhao que os remetem ao tempo do mato.

Cada vez mais com a questdo da renda familiar e com a crescente
necessidade de trabalhar fora da Tl, o tempo cotidiano nas aldeias torna-se ritmado
pela jornada de trabalho de oito horas, pelo circuito do énibus na Estrada Geral (de

manha, a tarde e a noite) e pelo fim de semana como tempo livre.

Por isso encontrar-se sempre foi pensado considerando estes tempos da
escola, do projeto, do trabalho, etc. Com tantas coisas para pensar, conversar e
compartilhar, quase sempre ficavamos com a sensagao de que faltava tempo para

fazermos tudo o que era preciso.

Os mais velhos em especial falavam muito sobre isso, explicando-nos que
no tempo do mato, ndo existia falta de tempo. As conversas acabam quando
acabavam, nao porqué era preciso ir embora por causa do 6nibus ou porqué

comegaria outra aula.

O primeiro Grande Encontro Lakland/Xokleng aconteceu em agosto de 2015,
quando a Escola Lakland ainda era na aldeia Palmeira’. O objetivo principal deste
Encontro foi reunir sabios e mais velhos para falar sobre como os Lakland/Xokleng

aprendiam e pensar como fortalecer a educacao escolar indigena nas escolas.

Em reunides com a presenga zug, tradicionalmente os Lakland/Xokleng
comegam com a abertura da mesa para a qual sdo convidadas as autoridades dos
orgaos, instituigdes, universidades e/ou seus representantes presentes. Neste dia
estavam presentes a GERED e a SED". Esta abertura propiciou o comego de um
debate importante e mal sabiamos naquele agosto de 2015 que a questao sobre a
educacao diferenciada e a transmissao de conhecimentos abriria um espaco politico

de realizagdo de algumas aspiragdes dos Lakland/Xokleng.

As pessoas mais velhas da comunidade foram convidadas pelos professores

das duas escolas. Foi-lhes pedido para contarem como foi sua educacéo tradicional,

Sobre a Escola Lakland, retomar o debate apresentado no capitulo um Barragem: um divisor de
aguas, espagos e tempos.

Para uma anadlise das relagbes de poder e pontos de vista educacionais desta reunido cf.
GUEROLA, 2018.
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de quem eles aprenderam as histérias do tempo do mato™. Esta explicagdo da

intencdo da Agao e do objetivo daquele Encontro em particular foi feita em portugués

e também no idioma pelos professores Lakland/Xokleng.

Sentados e reunidos juntos aos professores e equipe de Florianépolis, os

mais velhos comecaram falando entre si, aos poucos no idioma.

Joao Patté explicou’ as autoridades que

[...] as criangas estdo se afastando do nosso sistema’. [...] a gente
nao pode esquecer a nossa educacao, a educacao diferenciada que
eu tive. Ele tem que saber que é indio, se pergunta sobre a sociedade
dele, ele tem que saber responder. A comida, tem que saber que é a
comida. A comida tipica tem que fazer, mas meus filhos ndo comem,
vdo estranhar. E muito bom ter uma pessoa que vai mostrar como é
na pratica. De segunda a sexta as criangas estdo na escola, no
sabado elas brincam e descansam, ndo tem tempo para ensinar. Os
brancos tém horario e tempo pra vir na escola, arriscando a vida
nessa estrada. Tem pai que obriga pra receber o Bolsa Familia. Eu fui
pra escola, quando estava frio, eu nao vinha. Dava trés, quatro dias,
quando esquentava eu ia. Nao sabe pescar, ndao sabe as abelhas
[ndo sabe cacgar, diz S. Anténio]. Na palestra da Vanhecu Patté se
falou da educacgdo diferenciada, de registrar a lingua. Mas néao
adianta, tem que saber o nome das pedras, do mato. Tem que falar
sobre o horario da aula. O aluno tem que vir. Se se fala de educacao
diferenciada, tem que dizer o que é diferenciado. Aqui o aluno tem
que cumprir o mesmo horario de fora. Os pais, 0 momento ali é de
falar sobre isso.

Os professores e anciaos foram muito contundentes neste primeiro momento
do Encontro ao apontar como a escola interfere na relagdo de educacéo
Laklané/Xokleng, que para eles acontece em um tempo e espaco diferentes. O prof.
Copacam Tschucambang foi peremptério: € o sistema que tem que se adequar a
situacao indigena e nado o indigena ao sistema, “A educagéao indigena ndo acontece
entre quatro paredes. Ter a lingua’” e as artes indigenas [no curriculo escolar] ndo
faz essa educacao diferenciada. Escola indigena e educacao diferenciada & outra

coisa’.

Costumavamos dizer e ouvir dizer que os mais velhos tinham dificuldade de entender o curriculo
escolar, que isso nao fazia muito sentido pra eles. No entanto, pensando bem, somos nés que
achamos que falar sobre certas coisas fora de seu contexto ndo tem impacto nos rituais ou nas
histérias.

Doravante todas as citacées de falas realizadas durante os Grandes Encontros estardo apenas
entre aspas. Estas falas integram os relatérios elaborados por Marian Heineberg e por mim para
registro das atividades do projeto, assim como anotacdes pessoais. Todos os Grandes Encontros
também foram filmados por Carlos Guerola como parte de seu papel de supervisor e também
elaboragcdo de dados para sua tese de doutorado sobre a ASIE no Nucleo Santa Catarina
(GUEROLA, 2017). Todo este material compde o Acervo de Saberes das escolas participantes.

Os Lakland/Xokleng usam o termo sistema para se referirem as formas de conhecimento, praticas
tradicionais e ao jeito de ser que os diferencia de outros povos.

A incluséo da lingua Lakland/Xokleng na escola aconteceu primeiramente como uma estratégia dos
professores: apareceu como pedido de ensino de lingua estrangeira.
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O entdo Cacique Presidente, Setembrino Camlem, perguntou a

representante da GERED: “vamos trazer esse conhecimento para a nossa escola.
Sera que o Estado aceita isso? A gente levar alguém no rio, no mato? Essa é a
minha preocupacgao. Isso tem que estar no planejamento do Estado. Nao basta a

gente querer”.

Neste espaco entre a vontade dos Lakland/Xokleng de irem além das quatro
paredes da sala de aula que a ASIE se encaixou como uma espécie de diplomata
entre as instituicdes atualmente responsaveis pela educacgéo escolar e a educagao
indigena. Ha muitos anos eles lutam pelo reconhecimento do seu modo de ensinar e
assim comegamos a acompanha-los nesse processo de rememorar e compartilhar

0s caminhos percorridos por eles na retomada do espacgo-tempo escolar.

Atualmente, as praticas culturais sdo chamadas de conhecimentos
tradicionais em parte por sua pratica ndo ser mais frequente/recorrente, como vimos
no capitulo anterior, fruto do silenciamento pelo qual eles passaram com mais forga

a partir do séc. XIX.

O Encontro da Agao se tornou um momento de compartilhar histérias, mas
ndo todos os seus detalhes™. Tanto que existem sabios, que foram convidados, mas
optaram por n&o participar de nenhuma das edigbes do encontro, enquanto outros

sempre estiveram presentes conosco.

Depois do almocgo, ja sem a presengca da GERED, todo o grupo retomou a
conversa € S. Edu Pripra comegou a explicar que quando ele era pequeno,
meninote, ele andava atras do Kovi, seu tio” (MB) que o criou. Foi assim que ele
aprendeu os nomes dos lugares, das madeiras.

Altieres: o conhecimento nao foi aprendido da noite pro dia. Como
que se aprendia? Se ia falando, falando até aprender? Como era
essa aprendizagem indigena?

S. Edu: Aprendi tanto oralmente quanto na pratica. Ele [Kovi] era um
velho que gostava de trabalhar. Trabalha na roga aipim, batata, as
vezes tinha um porquinho pra tocar [criagdo] com os cachorros. O
indio Xokleng quando conhece o portugués, ele quer aprender. Todo
o indio Xokleng quer falar em portugués. Tinha um pastor que vivia no

Hoje em dia, os mais velhos mantém o costume de se visitarem, mas isso se da nas familias
extensas e nem sempre se estende para abranger outras pessoas, 0 que mantém os
conhecimentos tradicionais circulando num mesmo grupo familiar. Para eles, como para outros
povos indigenas, ndo ha um espacgo compartilhado onde se conversa abertamente sobre certos
detalhes culturais (COELHO DE SOUZA, 2016: 213).

 S. Edu ficou o6rfao nos anos 1950. Seu pai é Lili Priprd que foi morto durante a conflituosa
deposicéo de Eduardo Hoerhann do cargo de chefe do entdo Posto Indigena Duque de Caxias.
Para o relato de S. Edu sobre estes acontecimentos cf. CONCEICAO, 2015.
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meio dos indios. Eles carpiram com machado, tiraram lenha e
vendiam para ele. Venderam no comércio.[...] la fazer compra com
Kovi, ia cagar, pescar. Ele falava mais o portugués comigo, porque
ele queria falar o portugués. Eles iam cagar em turma. Foi o Kovi, o
Vajeky, pai da Neli, o avé do Nanbla, Kaggahan, eles foram e fui
junto. Foi mulher, a Aju, Agnlé, Waikome. Cada um com uma mochila,
fazia fogo, andando junto. La no baixo tinha rastro de porco. A
piazada, o irmao dela, o Pattezinho. Levava cinco horas mais ou
menos do Tatete até o Gamba. E tinha tigre no mato, era perigoso.
Tinha umas trinta pessoas. Mas os porcos tinham ido embora pro
lado do Oleo, passamos uma noite, outra noite, outra noite ainda. E ai
matavam os porcos. O Kovi usava flecha, matou. Na carreira de
flecha ele me mandava sair da frente, eu era curioso. Ali sapecaram
os porcos e foi a noite inteira, foi festa. Pegaram trés leitdo vivos foi
em 1967. Desculpa foi em 1963 quando teve invasdo aqui. Os
ensinamentos eles levavam as criangas juntos. Eles usavam as
marcas quando existia luto na familia. Reunia todo mundo e marcava.
Pra evitar que os espiritos se apoderassem da familia. Eles tinham
isso na mente, mas s6 usava no luto. Essa era a crenca deles. Que
os pajés diziam pra eles. Quando eles chegavam em baixo dos
bugios, eles falavam com os bugios primeiro. Nunca matava tudo,
sempre deixava um pra ir embora. O primeiro passarinho que a
crianga mata, ele tira o coragdo e assa. E dado pra criangca comer,
macetado, pag ga jé, pra ser bom na mira, pra ter coragem. O
passarinho ndo pode ser comido pela tia, sendo ele [a crianga] fica
bobo. Eles ndo comiam ovo porque fica cego. E a crenca deles, eles
passavam longe. Se o homem foi cagar ele nem traz. Ele avisa e
alguém vai buscar e dividir pra trazer. Esse yupke & sinal de
indicagado, “vai na diregdo do lugar onde falei”. Quebra um pau e bota
uma indicagao, tem marca para mais perto € mais pra cima [mais
longe].

Em contraste com os registros de pesquisadores entre os anos 1960 e 1980,
vemos que por mais que houvesse um rompimento na vida ritual Lakland/Xokleng
causado pelo genocidio e pelas epidemias, a transmissdo de conhecimento familiar
conseguiu se manter, em especial nas familias que permaneceram dentro da TI®

Esse momento da caminhada e de compartilhar a comida ao redor do fogo é o

ambiente familiar e estabelece a ponte com as fogueiras e festas do passado.

A roda de conversa em torno do fogo foi o que trouxe esse contexto para o
Grande Encontro — com os zug da Equipe UFSC. Os Lakland/Xokleng nao aceitam
descontextualizagao e, por isso, falar sobre praticas e conhecimentos sem estar de
alguma forma pessoalmente engajados nestas atividades € um desafio para os mais
velhos. A resposta deles é o siléncio, pois para aprender algo é preciso seguir da
forma que deve ser. ja Nao seguir os caminhos da natureza € perigoso para todos,

pelas relagbes entre os seres e ciclos da natureza. Portanto, para falar sobre seus

8  Varias sabias e sabios eram enfaticos ao dizer que tinha mais indio fora do que dentro da TI. Eles

atribuiam essa saida, especialmente nestas décadas, ao estudo e trabalho, além de casamentos
com néo-indigenas e a dificuldade de acesso a certos bens e servigos que fazem parte do estilo de
vida dos brancos.
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conhecimentos, propuseram fazer os mesmos caminhos e atividades que as sabias

e sabios faziam com seus mais velhos.

No dia seguinte, reunimo-nos de manhd na Escola Lakland e depois de
tomar o café da manha descemos para a Beira do Rio Itajai seguindo a orientacéo
dos mais velhos e caminhamos até as ruinas da casa de Eduardo Hoerhann.
Chegando a beira do rio visitamos as ruinas da casa, do escritorio e da prisdo — uma
estrutura de ferro onde os indigenas ficavam presos como punigdo pelo
descumprimento de alguma ordem. Apesar das enchentes, a casa de Hoerhann
ainda esta de pé, ja que sua estrutura foi construida com madeira de lei e pedra-
ferro. Os ancides contaram historias sobre a época do Eduardo, os maus tratos
perpetrados por ele e outros funcionarios do SPl. Também vimos o bueiro onde Lili

Pripra foi morto.

Algumas pessoas foram pescar com vara na margem do rio, enquanto
outros jogavam a rede da canoa. Um grupo escavou o chao até encontrar o piso que
ficava em frente a casa do Eduardo, que se encontra atualmente soterrado pela

lama trazida pelas enchentes. Também assamos e comemos pinh&o.

Ao longo dos trés dias deste Grande Encontro, os ancides ficaram conosco,
assim como o entdo Cacique Presidente Setembrino Camlém, ndo apenas como
liderangca, mas um interlocutor interessado em participar das atividades e colaborar
com os professores. A partir das conversas, trocas e convivéncia, os professores se
contagiaram com a emocgao dos mais velhos e brincadeiras tdo sinceras afloraram
entre todos os presentes. Posso dizer que momentos assim nao sao muito
frequentes, em especial em ocasides oficiais onde os embates com autoridades dao

o tom da conversa.

Todo projeto traz consigo a parte burocratica inerente as instituicbes com
seus editais, inscrigdes, registro de presenca, elaboragao de relatérios e prestagdes
de contas. Este primeiro Encontro também definiu junto com as liderangas quem
seriam os professores orientadores®' de cada uma das escolas. Na Escola Vanhecu
Patté, eles optaram fazer todas as atividades juntos, considerando também que esta

escola tem um numero menor de alunos atende ja que apenas a aldeia Bugio e os

8 Qs participantes do projeto receberam bolsas durante dez meses em cada edigdo, e com ou sem

bolsa, as Equipes seguiram trabalhando. A outra faceta dos projetos é a inser¢cdo de uma fonte de
renda cuja distribuicdo tem um impacto na comunidade e, no caso de projetos de educacgao, &
disputada entre aqueles que possuem as formacgdes necessarias para ocupar estas posi¢cdes -
porém nao abordarei este ponto aqui.
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alunos Guarani da aldeia Takuaty. Na Escola Lakland, eles se dividiram em equipes,

cada um com um tema, e foram escolhidos fauna e flora, cagada, dancga e trilhas. A
Escola Vanhecu Patté optou por trabalhar as caminhadas, comegando com a trilha
entre a aldeia Bugio e a aldeia Sede. Depois deste primeiro encontro, a Equipe ASIE
acompanhou ambas as escolas e também o trabalho dos Guarani — do qual

falaremos adiante®.

Em outubro de 2015 nos reunimos novamente na aldeia Bugio para que

ambas as escolas pudessem compartilhar suas experiéncias até aquele momento.

A primeira agao que a Escola Vanhecu Patté realizou foi reabrir o caminho
que conecta o Bugio e a aldeia Sede. Estas aldeias estdo intimamente ligadas por
lacos familiares e talvez por isso o percurso escolhido pela equipe da Escola do

Bugio comegou na casa de D. Neli Ndili, umas das filhas de Vanhecu Patté®.

Os professores do Bugio pediram a permissao dos pais dos estudantes para
iniciar as agdes, ja que as atividades propostas seriam feitas fora da escola. Foram
em cada casa da aldeia para explicar e conversar sobre a ASIE e as atividades que
a escola comecaria a fazer na comunidade. A prof.? Walderes Pripra de Almeida
relatou como esta conversa fez diferenca e mobilizou ndo apenas os estudantes da
escola, mas também os pais para participar das Ac¢des. Essa inciativa dos
professores deu um passo para conectar cada vez mais a escola e os professores

com a comunidade em geral.

Com a abertura das estradas e cada vez mais as pessoas fazendo o
percurso entre casas e aldeias usando carro ou motocicleta, estes caminhos pelo
mato foram deixando de ser usados com muita frequéncia. Assim, para a realizacao
da atividade, primeiro os professores reabriram a trilha. O prof. Micael Weitscha
observou que a Agdo comecgou antes da ida para a casa de D. Neli e o movimento
de reabrir esse caminho com os professores da escola ja foi feito compartilhando

histoérias e conhecimentos sobre a mata.

8 Vé-se no plano educacional a diferenga de estratégias entre as aldeias. Essa diferenca fez parte
das duas edigdes do projeto €, ainda que nao seja analisada em profundidade neste trabalho, esta
presente ao longo do capitulo. Ainda que estejam na mesma TIl, conforme vimos no capitulo da
Barragem, existe uma distancia espacial e politica que da um ritmo bem diferente para a realizagéo
de projetos nas aldeias a margem do Rio Hercilio, no Bugio e em Takuaty.

8  Quando as familias subiram para o Bugio, durante algum tempo eles ficaram sem escola. Vanhecu
Patté abriu a casa dele para os alunos estudarem e essa casa se transformou na atual escola que
recebeu seu nome. O Sr. Patté é uma lideranga muito respeitada e ja sentia que era importante que
a comunidade tivesse escola, para “nédo ficarem para tras”, como diz D. Neli. Ele guardou o sino da
primeira escola Duque de Caxias que hoje ainda soa na Vanhecu Patté.
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Refeita a trilha, os professores e estudantes foram de Onibus escolar até a

casa de D. Neli onde fizeram fogo e comidas tradicionais. Assaram carne e bolo na
folha de bananeira, tendo o cuidado de passarem a folha no fogo para ndo amargar

a comida. D. Neli contou historias para eles e todos pernoitaram na casa dela®.

Na manha& seguinte, eles subiram para o Bugio. Ao longo do percurso
mostraram os tipos de caetés no mato. O prof. Cuvei Clendo os acompanhou e
mostrou como tirar a embira e o cipd. Fizeram palmito assado, bolo no caeté,
kapun®.

O prof. Jair relatou que alguns pais estavam desconfiados da ASIE e depois
da primeira agdo muitos pais foram a escola querendo participar e perguntando
quando seriam as préximas.

A outra Acgao realizada pela Vanhecu Patté com os estudantes e ancias foi ir
até as ruinas da casa de Eduardo Hoerhann. Para muitos, esta foi a primeira visita
que fizeram aquele lugar. Desceram de 6nibus até a estrada e dali foram até o rio. O
prof. Micael disse que muitos dos estudantes ndo conheciam o rio e ndo sabiam
nadar e comegaram a brincar. Lembraram do trabalho de Marcondes Nanbla (2015;
2019) sobre o banho de rio e de como as enchentes foram afetando estas praticas
fundamentais da cultura e eles fizeram uma reflexdo sobre a importéancia da agua,
dos rios e do peixe para os Lakland/Xokleng. Eles também levaram carne que foi
preparada na taquara, kapun, e o bolo de milho na taquara, gal pag — que também
pode ser feito direto na brasa.

O prof. Elton contou que muitos ndo conheciam ainda a casa de Hoerhann e
demonstraram grande curiosidade em saber como era a casa antes, o que era
aquele lugar e qual era a sua histéria. Entdo este momento também foi uma
oportunidade de ouvir como era a relagcdo dos antigos mais velhos com o SPI e
Hoerhann. Por ambiguo e doloroso que tenha sido este momento da historia
Lakland/Xokleng, a comunidade considera muito importante conhecer detalhes do
que aconteceu®.

A prof.2 Miriam Pripra disse que naquele dia o tempo estava quente e bom,

8 Quando os Lakland/Xokleng vdo em grupo para algum lugar, eles levam consigo os colchdes
enrolados e comida. No periodo anterior ao contato oficial eles dormiam no ch&o coberto com
xaxim e se cobriam com as mantas de urtiga — da qual falaremos mais adiante — e dormiam todos
juntos com os pés voltados para o fogo.

8 O relato completo desta Agao foi feito pela prof. Walderes Cocta Pripra de Almeida (DARELLA,
et.al., 2018: 30-32).

8 Um pouco desta dindmica foi apresentada no capitulo anterior.
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mas depois comegou a vir umas nuvens escuras de chuva. Eles comegaram a

querer arrumar as coisas para ir embora, mas a Sra. Nandja Pripra disse pra ela
deixar as coisas ali e ir dar uma voltinha com ela. Ela foi e comecou a falar bastante
com a chuva, no idioma. Pediram pra a chuva ir embora, pois eles estavam ali com
as criangas, € o que iam fazer se comecasse a chover? Pediu a chuva para ir onde
as pessoas estavam precisando de agua. E a chuva foi embora e todos puderam
ficar mais um pouco.

Acolhemos essa histéria com admiragdo e siléncio. Antes eram raras as
situacdes nas quais os Lakland/Xokleng abordavam diretamente a relagao espiritual
que eles tém com a natureza. Como um numero bem expressivo de pessoas na Tl
estdo crentes, principalmente os mais velhos (CONCEICAO, 2015), falar sobre a
vida espiritual tradicional era vista por muitos como um conflito com a atual fé deles
ou até mesmo um pecado. Isso ndo quer dizer que nao se falava sobre como era
esta questdo no passado, mas era como se ela ndo pudesse ser no presente?.

O relato da conversa que Miriam e Nandja (ambas crentes) estabeleceram
com a chuva faz parte da expressdao da espiritualidade Lakland/Xokleng: a
capacidade de falar o idioma da natureza e estabelecer uma relagdo de amizade
com ela. Ao ser realizada junto as criangas indica também uma caracteristica
importante desta troca — a conversa com a chuva aconteceu um pouco afastada das
outras pessoas que estavam presentes no local. Este detalhe é fundamental para
compreender a transmissao de conhecimentos e de que modos ela pode acontecer.
Sem essa ida aquele lugar e sem a mudancga climatica, seria improvavel que este
assunto surgisse. Foi preciso que passasse a existir, ser um acontecimento do qual

varias pessoas pudessem lembrar juntas.

Um exemplo disso foi um comentario feito por Carlos Guerola sobre a
profunda relagdo com o rio e comer peixe, algo tdo enfatizado por eles hoje e que
Jules Henry relata em sua monografia que os Lakland/Xokleng nédo comiam peixe
(HENRY, 1948). Comentei brevemente que Henry afirmou que o grupo do PI Ibirama
tinha horror a peixe, uma situagdo completamente diferente da que vemos quando
se trata da escolha dos alimentos atualmente — e o peixe até esta linha ja foi

mencionado muitas vezes e vira ainda outras mais.

As professoras e professores presentes disseram que existem muitas coisas

8 Veremos mais de como a espiritualidade Lakland/Xokleng foi tomando um lugar central na
educagéao no capitulo seguinte Formas de conhecer Laklanb/Xokleng.
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escritas sobre eles que sao erradas e ficaram indignados com essa incompreensao.

A prof? Maria Kula Patté explicou que naquele tempo, logo depois do contato, teve
um homem que morreu, engasgado com uma espinha de peixe. Por isso durante

muito tempo eles ndo comeram mais peixe.

Diante dessa informacdo compartilhada pela prof? Maria Kula podemos
perceber que se durante um periodo as pessoas evitaram comer peixe, isso nao é
irreversivel, ja que atualmente ele é parte importante da alimentagcdo e da memoria
de espacgos e atividades coletivas. Talvez Henry nao tivesse tido acesso a este
motivo de evitar comer peixe — dificilmente os enlutados daquela época falariam tao
abertamente sobre isso, pois conforme ele mesmo explica, falar sobre circunstancias
envolvem os recém-falecidos é perigoso. E por isso, o olhar do antropdlogo &
sempre contextual e ndo deve ser tomado como verdade absoluta — inclusive este
trabalho. E em suma, as praticas culturais para existirem nao precisam se repetir
regularmente, entre pausas e retomadas, elas fazem parte do repertorio social e

estdo ai disponiveis quando convocadas.

A Escola Lakland teve outro tipo de experiéncia, principalmente pela
interdicdo da escola pela Defesa Civil®®. Envolvidos como estiveram na requisicdo da
avaliagdo da estrutura da escola e sem aulas, eles levaram os estudantes para
participar deste movimento na Barragem, quando a comunidade recebeu o
Ministério Publico Federal®®. Estar no movimento também ¢é tradicdo dos
Lakland/Xokleng e isso € muito especial, pois fica evidencia que tradicdo nao se
refere apenas a acontecimentos e rituais do passado. E como o prof. Copacam
explicou para as GEREDs, as criangas e jovens andam juntos em todos os
momentos — diferente da cultura branca que nao as inclui na tomada de decisées

politicas.

Esses foram muito importantes por abrirem um espago comum para
conversar sobre estas questdes culturais, 0 que nem sempre acontecia dentro da TI.
Varios pesquisadores apontaram como a divisdo das aldeias e a proibigdo de festas
e rituais fez com que deixasse de haver momentos importantes de reunido de toda a
comunidade. Se pensamos na sazonalidade Lakland/Xokleng e a alternancia de
momentos de caminhada e reencontros para realizagao dos rituais (URBAN, 1976),

vé-se que uma dimensao importante da vida social deixou de ocupar o lugar de

8 Cf. Capitulo 1.
8  Cf. relato desta Ag&o na integra em DARELLA, et. al., 2018: 49-51.
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destaque que preenchia a vida deles em geral.

Se na vida de todos os dias as interagdes acontecem no ambito da familia
nuclear e extensa, os encontros para os rituais eram a oportunidade de jungédo das
varias familias (e/ou subgrupos). Ao reunir pessoas para (re)afirmagao destes lagos
através do retorno da viuva e a realizagao dos casamentos e batizados revalida as

conexdes e o sentimento de fazer parte de uma grande comunidade.

Em parte as Igrejas (de diferentes denominagcbes evangélicas) reunem
pessoas com regularidade para os cultos e os jovens participam de grupos de danca
e musica. Mas como nem todos estao crentes, muitas pessoas nao participam desta

convivéncia.

O ponto alto destes Encontros foi a orientacdo dos mais velhos®. Cada
familia tem seus mais velhos de referéncia e dos quais aprenderam conhecimentos.
Conforme relatado pelos mais velhos nas rodas de conversa em volta do fogo, indo
atras dos velhos, caminhando junto no mato que s&o vistos os rastros dos bichos, as
arvores, as grotas, tudo que faz parte do repertorio cultural do povo. Sem essa
caminhada, a rigor, ndo sao estabelecidas relagbes com a natureza, nem ha
transmissao de conhecimento. Com o passar dos anos trabalhando com os Lakland/
Xokleng foi ficando mais evidente para mim a importancia da caminhada e do

territorio.

Talvez o que mais tenha impactado a lingua e os conhecimentos tradicionais
foi o confinamento territorial, junto ao afastamento das criangas dos mais velhos
(através da escolarizagdo no modelo euroamericano) e as necessidades
econdbmicas (engajamento indigena no mercado de trabalho). Estes trés fatores
combinados introduziram uma distancia espacial e geracional. E uma vez que se
afastam as pessoas dos lugares e umas das outras, como poderiam compartilhar
saberes? Ou, como as criangas poderiam ouvir e sentir o idioma sem estarem

cercadas por seus sons?

Os projetos culturais abriram um pequeno espago onde todos podiam estar

juntos para conversar e também contar com a presenga do Estado que apresentava

% Qutro ponto a considerarmos na composigédo deste espago cultural contemporaneo diz respeito a
presenga dos zug (ndo-indigenas) que a comunidade ja conhecia, através de pesquisas e da
Licenciatura Intercultural Indigena da UFSC. Mesmo entre os Lakland/Xokleng, parte significativa
do corpo docente da escola fez parte da primeira turma da Licenciatura enquanto outros estava na
segunda turma. Até na Equipe UFSC haviam participantes que trabalhavam em ambas frentes e,
sem duvida, estas relagdes cultivadas ao longos anos os levou a dar para a ASIE e a Licenciatura o
lugar de parceiros.



91

92
93

134
outra faceta: a da possibilidade de construir algo nos termos deles sdo chave para

que o Estado possa reconhecer o Mal Encontro (CLASTRES, 2014 [1980]) que ele
mesmo criou no passado. Assim, se no passado recente, o Estado impediu que os
Lakland/Xokleng vivessem segundo seus usos, costumes e tradigbes, através
destes projetos pode fornecer o suporte necessario para que eles possam caminhar

novamente a sua maneira.

O prof. Jair Crendo, sempre inspirado, metaforizou a ASIE como uma
vitamina para fortalecer e incrementar a escolaridade criada por eles nas ultimas

décadas.

A presenga dos mais velhos na escola como sabios n&o fazia parte da rotina
escolar, ainda que os orientadores da cultura por vezes trabalhassem junto aos mais
velhos de sua familia®'. Esta troca acontecia principalmente durante os meses de
abril e de setembro em preparacédo as apresentacdes da Semana do “Dia do indio” e
da “Pacificagao” respectivamente. Durante a ASIE, os mais velhos passaram a levar
de volta os jovens para a realizagao dessas atividades a qualquer tempo ao propiciar
as criangas e aos jovens sair das quatro paredes das escolas e voltar para o mato

novamente para viver do jeito Lakland/Xokleng.

Em uma das oficinas®, a reunido entre professores e a Equipe da UFSC em
cada uma das escolas. Na Vanhecu Patté, os professores comegaram o movimento
de conectar os conhecimentos tradicionais com os saberes escolares. Menciono
alguns dos trabalhos que foram bem representativos desta tradugdo® (ou talvez
transposicao). As atividades em sala de aula consideraram as acgdes de cagada,
pescaria e caminhada através de histérias em quadrinhos, relatorios e poesias.
Estas atividades proporcionaram a troca de experiéncias entre os estudantes, pois
cada segmento escolar participou de diferentes acdes realizadas pela escola. Os
estudantes também fizeram rodas de conversa para exercitar a oralidade e narrando

para todos as experiéncias nas caminhas, ja que agées como a cagada e a pescaria

Nas escolas Lakland/Xokleng, os professores conquistaram dois cargos pedagogicos ligados a
cultura: o orientador da lingua e o orientador da cultura. Estas posicbes sdo ocupadas por
professores falantes do idioma e reconhecidos por seus conhecimentos nas respectivas areas. O
orientador da cultura € um cargo especial e nos ultimos dois anos no Bugio, homens mais velhos
foram convidados a ocupar estas vagas.

12 e 13 de novembro de 2015.

Diferentemente do restante capitulo, aqui cito as atividades em geral sem trazer os nomes dos
professores — para evitar que alguns ndo se sintam incluidos. No livro Lakland/Xokleng produzido
nesta primeira edicdo podem ser vistos todas as propostas pedagdgicas de cada professor.
Disponivel em: https://saberesindigenas.ufsc.br/livros/.
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eram feitas apenas com os alunos maiores.

As professoras que trabalham com os anos iniciais caminharam com as
criangas pela Trilha da Sapopema®. As professoras trabalharam a traducéo de
cangdes para o idioma Lakland/Xokleng, poemas e desenhos sobre as arvores e as

plantas.

Ja na Escola Lakland, as aulas foram paralisadas até dezembro devido ao
comprometimento da estrutura da escola. Como vimos no capitulo da Barragem, foi
neste fim de periodo letivo que a Escola Lakland foi transferida para as instalagées

da Escola Joao Bonelli, na Barragem, onde desde entdo tem funcionado.

A profa. Keli Caxias Pop6 sugeriu reunirem-se com a comunidade para
conversar sobre a valorizagdo da cultura e a importancia da Escola Indigena. Ela
propbés que fossem nas Aldeias Coqueiro, Toldo, Pavao e também na Aldeia Kupli
que fica na Tl Rio dos Pardos®. O prof. Copacam falou que enquanto as reunides
nas Aldeias da Tl Lakland teriam um carater de conscientizacdo da importancia da
educacao indigena, na opinido dele, a visita a Aldeia Kupli também poderia ser para
ensinar a fazer balaio, arco e flecha, etc.

Infelizmente a atividade ndao aconteceu na aldeia Pavao. Na visita a aldeia
Toldo foram recebidos e convidados a retornar. A comunidade demonstrou grande
interesse em vivenciar as acdes e pediram aos professores que comegassem pelo
idioma, ja que la ha poucos falantes do idioma nativo — uma preocupacgao constante

das liderangas Lakland/Xokleng.

Uma situagdo que perpassou todo o projeto foram as diferengas entre as
Escolas Laklandé e Vanhecu Patté. Nesta ultima, as agdes aconteceram conforme
planejado, e excederam todas as expectativas com planejamento de novas saidas
de campo (como também chamaram as Acgdes), incluindo as criancas e levando os
conhecimentos indigenas para a sala de aula. A riqueza de atividades que cada
professor realizava, nem sempre conseguia ser compartihada com todos nos
encontros. Uma tentativa de registrar todas estas ideias foi por meio de relatos
individuais dos professores e do que estavam pondo em pratica. Isso permitiu

acompanhar e valorizar o trabalho de cada professor mais de perto (e também a

% A Trilha da Sapopema é uma iniciativa de turismo de trilha interpretativa que envolve os trilheiros
Laklano/Xokleng e as artesas. Cf. https://ativaaventura.com.br/trilha-da-sapopema-vale-europeu/.

% Na época, a Escola da Tl Rio dos Pardos estava em processo de tornar-se escola indigena e
pediram o apoio dos professores da Lakland para as questdes em torno do idioma e da cultura.
Porém nao acompanhamos este processo.
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distancia), além de compor um registro escrito que depois serviu de base para a

elaboracdo do material de apoio a professores.

A Escola Lakland passou por uma situacéao critica em relacao a estrutura da
escola e a total impossibilidade de ocupa-la como espago de educagado escolar
indigena. Os professores ficaram insatisfeitos com as “solu¢des” de reposi¢cao das
aulas de 2015. A reposicdo dos meses sem aula aconteceu depois na Escola Jodo
Bonelli, mas sem o apoio estrutural da GERED, eles mesmos tiveram que levar os

materiais de expediente, mobiliario e utensilios de cozinha para usar na escola.

Admiramos a iniciativa dos professores para tentar usar o periodo de
interdicdo da escola para conversar com a comunidade sobre o papel da escola
indigena na valorizagao da cultura. Esse passo foi fundamental para o fortalecimento
nao s6 da educagao indigena, mas dos conhecimentos tradicionais no contexto
contemporaneo da TIl, ajudando a aproximar a comunidade das atividades

escolares.

No contexto Lakland/Xokleng qualquer projeto que queira se realizar sem
ouvi-los ou incluir suas pautas esta fadado a néo dar certo. Os Laklané/Xokleng séao
guerreiros e este ethos permeia todo dialogo, a cada momento. E um desafio que as
politicas publicas enfrentam. Nas palavras de Marian Heineberg (comunicagdo em
reunido da Equipe ASIE, 2016), eles precisam de tempo para expor as questdes
prementes e dar lugar aos diferentes pontos de vista para virem a tona, segue-se um

tempo para serem acolhidos e o tempo de resolucgao.

Em outras palavras, os projetos como este de formagédo continuada de
professores devem ser continuos e nao pontuais. O processo de educagao escolar
indigena é extremamente complexo e mexe profundamente com a comunidade
como um todo. Envolve a histéria de contato com os brancos e as experiéncias de
escolarizagéo e a proibicdo do idioma nativo — apenas para mencionar dois grandes

aspectos.

Em varias ocasides o descompasso entre o tempo da escola e o tempo do
projeto sobrecarregou os professores. Além do calendario, a continuidade da
participagcédo dos professores era prejudicada pelo fato de a maioria dos professores
das escolas indigenas trabalhar em regime de Admisséo de professores em Carater
Temporario (ACT) cuja contratagdo tem um periodo de um ano. Este vinculo néo

oferece estabilidade trabalhista para os professores, nem para o planejamento a
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longo prazo da educacao escolar indigena. E no que tange a ASIE, muitas vezes

comegavamos com uma equipe de professores que depois mudava
consideravelmente com a contratagcdo do ano seguinte. Sem o cargo de professor,
elas buscavam outros trabalhos, inclusive fora da Tl. Neste contexto que o prof.
Marcondes Nambla foi assassinado no dia 2 de janeiro de 2018, enquanto

trabalhava informalmente em Penha, municipio do litoral de Santa Catarina®.

Os projetos de educacédo em TlIs precisam apresentar-se e construir junto
com eles seus modos de serem realizados. Dada a especificidade de cada contexto
indigena, apenas a partir dele que se pode pensar a atuacgao. E isso leva tempo. O
tempo que for necessario para que possa surgir a relagdo de parceria em que 0s

objetivos destes povos sejam atendidos.

% Assassinato de lideranga indigena Marcondes Nambla ¢ tragico inicio para 2018. Cf.
https://www.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/assassinato-de-lideranca-indigena-
marcondes-nambla-e-tragico-inicio-para-2018.
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3.5. TAKUATY

Junto a ASIE fiz a minha primeira visita a aldeia Takuaty. Ela fica proxima ao
Bugio, seguindo a estrada em diregdo a Itaidpolis. As familias que ali moram se
mudaram para la no fim dos anos 1980 e conseguiram firmar-se como aldeia

politicamente independente?.

As familias Guarani moram atualmente em duas aldeias: Toldo e Takuaty.
Na aldeia Toldo, eles vivem numa regido um pouco mais afastada e nesta mesma
aldeia também moram familias Lakland/Xokleng. Ja na aldeia Takuaty moram
apenas as familias Guarani. Quando comecei a pesquisa com os Laklané/Xokleng ja
sabia que também moravam familias Guarani na Tl, mas nao tive a oportunidade de
visita-los. Conforme comunicagdo pessoal de Maria Dorothea Post Darella (2016),
os Guarani de outras aldeias do litoral sempre mencionam Ibirama, pois esta area

também faz parte dos caminhos do povo Guarani.

Seu Albino e D. Chica sédo o casal a partir do qual irradiam estas familias
Guarani. Futuros trabalhos poderdo compreender melhor esta trajetéria. Por ora,
nesta tese, compartiho como foi comegar a conhecé-los (a partir da posigao
ocupada no projeto) e também a delicada situagdo de co-habitagdo na Tl com os

Lakland/Xokleng.

No que se refere a vivéncia escolar acessada pelos Guarani, a aldeia Toldo
tem a Escola Multisseriada Luzia Meiring que os estudantes Guarani e
Lakland/Xokelng desta aldeia frequentam até o 4° ano®. Esta escola tem dois
professores, a prof. Amanda que € Lakland/Xokleng e o prof. Genésio que ministra
as aulas da lingua Guarani e de Artes®™. A partir do 5° ano, os estudantes
frequentam a Escola Lakland, onde o prof. Genésio'® ministra as mesmas

disciplinas e nas demais, os estudantes Guarani acompanham os outros estudantes.

% Lembrando que este periodo também foi de mudangas na organizag&o politica das aldeias com a
elaboragao do Primeiro Regimento Interno.

% Apds a centralizagdo do ensino nas aldeias as margens do Hercilio com a inauguragéo da Escola
Lakland em 2004 na Aldeia Palmeirinha, a Escola Luiza Meiring continuou, em parte, por ser a
aldeia mais distante em relagdo a Palmeirinha. E como é necessario cruzar uma ponte para
acessar a Estrada Geral, na época de chuvas a aldeia fica isolada.

% A disciplina de Artes nas Escolas Indigenas na Tl foram uma conquista e um espago de luta para
todos. Nela que os estudantes aprendem sobre a cultural material e também é principalmente nesta
disciplina que os mais velhos participam compartilhando seus conhecimentos.

% Até o momento o prof. Genésio tem ocupado este cargo, que sempre € de uma professora ou
professor Guarani.
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A aldeia Takuaty tem uma estrutura educacional similar. Ha a Escola

Multisseriada Takuaty, onde o prof. Hugo dava as aulas para as criangas Guarani da
aldeia. A partir do 5° ano, elas passam a estudar na Escola Vanhecu Patte,
mantendo as aulas de Guarani e Artes com o professor de sua aldeia. Em 2017, a

Escola foi fechada, pois ndo havia criangas em idade escolar neste segmento.

No ambito das Escolas Multisseriadas, os professores Guarani conduzem a
questdo da cultura a seu modo e ndo ha maiores questdes relacionadas a isso.
Porém quando vamos para as Escolas nas quais também tém os professores
Laklané/Xokleng, a diferenga cultural entre ambos os povos fica mais evidente.
Conforme vim elaborando ao longo da pesquisa, os Lakland/Xokleng tem uma
postura mais extrovertida, enquanto os Guarani tem seu modo de lidar com seus
conhecimentos de forma mais reservada — pelo menos neste contexto e em relagéoa

apresentar algo diante os Lakland/Xokleng.

Se para os Lakland/Xokleng, as apresentagdes sao o ponto em torno do qual
as festas e as mostras culturais se organizam, para os Guarani, essa vivéncia
cotidiana é mais intima e muitas vezes se da dentro da Opy’®’. Em outras palavras,
se os Lakland/Xokleng escolhem mostrar e problematizar as categorias dos zug que
sdo tanto os convidados, espectadores, tema e até inimigos (principalmente do
ponto de vista politico), os Guarani ndo se colocam desta forma, sendo o Coral, o
modo mais publico de apresentacdo de sua cultura na Tl Lakland. Esta diferencga
gera teorias de um povo sobre o outro e, pude perceber, que a convivéncia'? nem
sempre é facil.

Como a Acao Saberes trabalhava com todas as escolas da Tl, nés também
acompanhamos o trabalho deles e os professores Guarani participaram dos

Grandes Encontros da Tl Lakland e também dos Grandes Encontros Guarani':.

No comeco da Acdo os professores Guarani faziam parte das Equipes
Lakland/Xokleng, e nas primeiras visitas de acompanhamento apareceram as

diferentes formas de trabalhar'®.

Os caminhos percorridos e as formas de fazer dos Guarani e dos

1 Opy €& comumente traduzido como casa de reza e é além de lugar € um conceito Guarani
extramente complexo. Cf. a tese de Guerola (2017) sobre como a Opy foi o ponto de inflexdo das Tl
Guarani que participaram da Agao Saberes Indigenas na Escola.

2 Existem alguns casamentos entre eles e, neste caso, estas familias moram nas zonas limitrofes
entre uma aldeia e a outra.

193 Os Grandes Encontros Guarani reuniam os professores de todas as Tl que participaram da Agéo e
cada GE aconteceu em diferentes Tls.
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Lakland/Xokleng sao muito diferentes o que dificultou muito a orientagdo. Em uma

das visitas a Takuaty, refletimos bastante em conjunto, com Leonardo Euzébio,
Vitéria Euzébio e Hugo Karai'® sobre o papel da orientagdo, no sentido de ter com
quem trocar ideias, duvidas, experiéncias e o caminho mais interessante para eles
foi se organizarem-se como "Equipe de Orientacao" reunindo professor, ancides e a
comunidade para conversar e planejar as agbes. Também foi falado sobre a
possibilidade de passarem para a orientacdo de uma professora Guarani, o que
ainda nao havia sido proposto pela distancia entre as Tls, o que dificultaria uma

orientagdo mais presente.

A primeira agao dos Guarani foi a reativagdo do Coral (Que se apresentou na
Mostra Cultural do Bugio em setembro de 2015). Disseram que no comego foi um
pouco dificil, pois fazia tempo que ndo reuniam mais o coral, mas que ja estao
sentindo que esta fluindo mais. Explicou-nos a importancia desses cantos na

formacéo dos Guarani.

Depois eles realizaram atividades na Opy com as familias. Leonardo estava
Ia e nos falou mais uma vez sobre importancia da Opy para os Guarani, ja que nela
varias das dimensodes da vida e do mundo Guarani se encontram. Ele contou que no
primeiro dia eles ficaram conversando sobre o que faziam quando eram criangas,
lembrando das brincadeiras e do que comiam. No segundo dia cantaram e
dangaram. Também falou quao importante para as criangas € verem 0s pais
reunidos na Opy e esta acao teve o intuito de ser um fortalecimento espiritual para a
comunidade.

S. Albino e D. Chica orientaram os trabalhos e, nesse sentido, confirmaram o
que vimos em todas as aldeias e Tis que participaram da ASIE: a importancia de
terem o tempo e o espaco para aprender com os mais velhos fazendo o trabalho
juntos como equipe de orientagdo na comunidade. Outro ponto positivo a
oportunidade dos Guarani de Takuaty e do Toldo se reunirem. O pessoal Takuaty
desceu até o Toldo para fazer roga e pescaria em conjunto, entre outras atividades.

Acompanhar o trabalho de Takuaty nos fez ver como € importante respeitar
a diversidade que existe dentro das Terras Indigenas e assumir o papel de apoiar o

trabalho que querem realizar sem predeterminar o que (e como) deve ser feito.

% A acdo se organiza em equipes tendo os professores cursistas e os orientadores. Para cada dez
professores cursistas ha um professor orientador.

%5 | eonardo e Vitoria sdo filhos de D. Chica e S. Albino. Hugo é marido de Vitoria.
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3.6. OS SUPORTES E A FORMA DOS CONHECIMENTOS

Depois dos primeiros ciclos de Ag¢des e oficinas, comegamos a fase de
producdo de materiais didaticos, um dos objetivos da portaria que regulamenta a
ASIE. Em diversos momentos dos Grandes Encontros e Oficinas, as professoras
questionavam se haveria a possibilidade de impressdo de material didatico e
relataram varias tentativas frustradas de produzir material pedagogico e por isso

disseram que “tem um pé atras com promessas de publicacao”.

Desde o primeiro Grande Encontro, em que ouvimos as palavras dos
anciaos sobre como era a educacao indigena e inspirados por suas falas, os
professores pensaram em acgdes para fazer com os estudantes experienciando os
conhecimentos tradicionais fora de sala de aula. A fala das mais velhas enfatizava a
pratica, ja que por meio dela se dava o aprendizado. Inspirados por estas falas
foram preparadas as agdes com os estudantes. Depois estas experiéncias foram
apresentadas para ambas as escolas e toda a comunidade, mostrando como foi o
trabalho fora de sala de aula e depois como estes conhecimentos foram trazidos

para sala de aula.

As professoras levaram aos Grandes Encontros, os trabalhos tanto os que
foram feitos em 2015 e também de anos anteriores. Em geral, as professoras
criaram jogos e dindmicas para sala de aula (dos anos iniciais até o ensino médio)
inspiradas pelos principios da cultura Lakland/Xokleng. Tratavam de varios temas
COMO as marcas corporais € seus nomes, as genealogias e suas relagcbes com as
marcas. As historias do még (onga) e do contato (em imagens e em quadrinhos),
desenhos dos animais e seus nomes, atividades de alfabetizagdo no idioma, nomes
indigenas e nomes dos animais. Outros temas foram a caga e sua relagdo com a
fauna e a flora, a vivéncia social na Tl Lakland, as transformacdes das histérias da

formagao das aldeias em poesias.

Uma das principais questdes colocadas pelas professoras era sobre o
idioma. Todos sentiam muita falta de material para estudantes e para os professores
que estivessem na lingua, tanto para ser usado em sala de aula como atividade e
também para estimular o interesse em aprendé-la. Muitas professoras queriam

traduzir os planejamentos de aula, escritos em portugués, para o idioma.

Os trabalhos audiovisuais possibilitariam as professoras trabalharem os

conhecimentos indigenas com os alunos, desde a pesquisa sobre as etapas
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necessarias para criar um video, como o planejamento e escrita dos textos e

perguntas. Exercitando a oralidade, a criatividade, a autonomia, comprometimento e

iniciativa dos alunos em todo o processo'®.

Os mapas da TI feitos a partir de diferentes informagdées também foram
feitos pelos estudantes e pelas professoras mesmas. A prof. Bere Ndili nos mostrou
mapas feitos em setembro de 2014 a partir das memorias de Zeca (seu pai). Eles

mostram as moradias na época da Estrada Velha, “hoje tudo esta embaixo d'agua”.

A prof. Alair Patté escreveu, junto com suas turmas, a histéria das familias
no territério e um mapa com a divisdo das aldeias Falou sobre o trabalho feito em

2014 com o 6° ano sobre a formacao das aldeias'”.

Estes sdo apenas alguns exemplos das tarefas que s&o feitas nas escolas
Lakland e Vanhecu Patté. A criatividade dos professores € imensa e vemos seus
esforcos em integrar as praticas com a sala de aula e comunidade de pais. Ao
reverem o material pedagodgico que eles vinham fazendo ha tantos anos, comecgou a
se delinear a proposta de fazer um livro para o professor, organizado por temas em
que constariam planos de aula acompanhados de exemplos de atividades realizadas
pelos estudantes. Falou-se também sobre a importancia de, dentro de cada tema,

pensar em atividade para as diferentes idades.

Ficou um pouco mais compreensivel que os professores gostariam de
registrar essas atividades efetivadas ao longo dos anos para apoiar a preparagao
das atividades sobre a cultura e lingua materna, relatando que ao iniciarem a
docéncia, ndo encontravam algo especifico para a realidade deles. Muitas vezes é
dificil para eles guardar os trabalhos que foram feitos e acabam se perdendo. Sejam
na forma de fotos, cadernos ou mesmo pendrives, telefones com filmagens e
fotografias ou computadores que tiveram algum problema técnico. Por essas e
outras razdes, o livro é considerado importante, ja que registraria esse momento

importante de reflexao e de aproximagao entre os mais velhos e a escola.

Com esse direcionamento, nos organizarmos para o lll Grande Encontro

1% Como a elaboragdo de audiovisuais demanda conhecimento de técnicas sugerimos que para dar
continuidade a este tipo de trabalho em 2016 que entrassem em contato com os jovens que fizeram
a 12 oficina de video Lakland/Xokleng — U t& dén txi kabel (Aqueles que contam histérias) da
Associacado Cocta Camlém, da aldeia Figueira. Na segunda edigédo, a Equipe ASIE passou a ter
profissionais de audiovisual para atender a esta demanda dos trés povos participantes.

97O relato da apresentagdo deste trabalho, e outros mencionados pelas professoras também esta em
minha dissertagdo, cf. CONCEICAO, 2015.
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Lakland/Xokleng'®. Foi um momento de compartilhar saberes, ideias e historias. Ele

aconteceu logo apos a Escola Lakland ocupar o espago da Escola Jodo Bonelli,
também significou uma conquista politica de um avango na retomada do territorio do

entorno da Barragem.

Foram realizadas duas exposi¢des: de trabalhos feitos pelos alunos das
duas escolas e de fotografias do acervo de Silvio Coelho dos Santos da década de
1960"%.

Apods deliberagdes dos professores, da equipe e da comunidade foram
decididos os seguintes materiais: (1) livro de saberes indigenas Lakland/Xokleng,
com conteudos organizados por temas e propostas de atividades para os
professores realizarem com os estudantes das séries iniciais ao ensino médio, (2)
cadernos de atividades para os estudantes, (3) material com as linhagens das
familias, (4) DVDs com as filmagens dos Encontros e saidas de campo, (5) banners
de mapas e fotografias, (6) website em Xokleng''®. Foi enfatizada a relevancia
politica da educacao diferenciada ser registrada em um livro feito em parceria com a

Secretaria de Educacéao (SED).

Os objetivos eram concretizar uma estrutura para o livro a partir das
atividades feitas pelos professores. Para isso, cada professor trabalhou em uma
proposta de atividade para incluir no livro e assim todos estariam incluidos na

publicagao e também abranger distintas faixas etarias e segmentos escolares.

Ao longo das falas sobre as propostas varias questdes foram levantadas
pelos professores'", em especial sobre a forma de organizagdo do livro (por temas e

disciplinas) e a questao do idioma.
O prof. Copacam Tschucambang falou sobre as particularidades de seu
trabalho como orientador da cultura. Os professores o procuram para pensar em

como trabalhar os temas do curriculo geral regular e os conhecimentos

108 22 a 24 de margo de 2016.

109 As fotografias integram o Acervo Virtual Silvio Coelho dos Santos (AVISC), um projeto do Nucleo
de Estudos dos Povos Indigenas (NEPI), do PPGAS/UFSC. As imagens apresentadas nesta
oportunidade mencionadas no corpo do texto estado disponiveis em
https://www.flickr.com/photos/avisc/albums/72157631978365014.

Destes materiais, (2), (3), (4), (6) ndo foram produzidos nas duas primeiras edi¢des da ASIE.
Mantenho-os aqui para o registro das demandas Lakland/Xokleng aspirando sua realizagao futura.
Na terceira edigdo do projeto, alguns destes itens foram contemplados e estdo disponiveis em
https://saberesindigenas.ufsc.br/livros/.

Em relagéo as oficinas, as primeiras foram feitas em cada escola. Ja mais préximo da finalizagao
trabalhamos com todos as professoras reunidas. Optei por falar das questdes que surgiram nas
oficinas de uma formas mais geral e pensar o processo do livro como um todo.

110

111


https://saberesindigenas.ufsc.br/livros/
https://www.flickr.com/photos/avisc/albums/72157631978365014
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Xokleng/Lakland. Foi dificil para ele pensar numa proposta para sala de aula, ja que

por sua posi¢cao atual na escola se realiza de outro modo — no trabalho com os
professores e ndo com os estudantes. Assim, a proposta dos orientadores da cultura

e da lingua é um pouco diferente das demais.

O prof. Simeao Pripra reforgcou a importancia deste material para os pais
compreenderem essa forma de educacdo, pois hoje eles se preocupam com as
criangas, “se for fazer fogo a crianga vai se queimar, se for no rio pode se afogar, se
for usar faca pode se cortar. Eles estdo tendo a mesma preocupacgao do branco”. Tal
preocupacgao, em alguns casos, se materializa quando os pais levam seus filhos
para estudarem em escolas nao-indigenas e os professores que trabalham na TI

lutam para reconquistar estes pais e alunos.

Com esta sistematizacdo de cada proposta ja mais consolidada foi
necessario tomar algumas decisbes em relagdo as questdes candentes: se o livro
seria bilingue e como as propostas de atividades seriam organizadas, se por temas

ou por disciplinas.

Para deliberar a partir de algo mais concreto todas as propostas foram
reunidas em um boneco do livro para apresentar a comunidade em um Grande
Encontro'?. As professoras sentiram uma formalizagdo das propostas que eles
fizeram e com isso em maos se inspirarem para finalizar o livro com as modificacbes
e corregdes necessarias. As pessoas presentes gostaram do boneco, e acharam
engracado esse nome, 0 que rendeu muitas brincadeiras. Num momento inspirado,
Marian Heineberg brincou sobre o “namoro” do boneco do livro pedindo aos
professores para se familiarizarem com o texto e pensarem no que precisava ser
amadurecido, passar um bom tempo com o livro, olhando com calma, conhecendo

bem todos os detalhes.

O prof. Altieres Pripra deu o exemplo de sua proposta e como sentiu que o
jogo seria interessante para o aluno, “sera que o0 ancido gostaria que o
conhecimento fosse passado dessa forma?”. Falou para nés sobre a importancia da
mudanca de habito, como falar bastante na lingua, pode virar de novo um habito se

as pessoas decidem que vao fazer isso.

Complementando a fala de sue filho, a prof. Miriam Pripra contou que os

estudantes tém chamado os professores para contarem suas ideais. Antes néo era

12 25 e 26 de novembro de 2016.
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costume deles, mas com as Acgbes, os estudantes estdo mais préximo dos

professores, seja fazendo perguntas e ou sugestdes de atividades.

Womble pediu a palavra para dizer que a primeira identidade € o idioma.
“Sera que falamos com nossos netos, filhos, estudantes?”. Sua colocagao foi tida
como muito pertinente, pois as vezes eles cobram muito dos estudantes' e em
certos casos, 0s jovem em questdo ndo tiveram a oportunidade de ter contato com

uma pessoa falante.

A prof. Bere Ndili reforgcou a importancia do idioma e dos mais velhos
estarem presentes na educacgao das criangas. “Nao podemos nos impor, temos que
sentar juntos para planejar. [...] Primeiro devemos ouvir eles, nossos ancidos
mandam e devemos obedecer. E 0 nosso costume. Nossas criancas ndo estdo mais
sendo criadas pelos ancidos”. Com o cair da tarde, acendemos uma fogueira e
assamos milho e carne. Os mais velhos foram compartilhando seus sentimos e se

inspiraram para contar historias e como estas historias ficam vivas neles.

Neste dia, Jeremias Ndili estava muito inspirado e comegou a nos explicar
sobre o conhecimento Laklané/Xokleng: “[...] parece que abriu um livro na nossa
mente. Com meus conhecimentos eu tenho mil anos. [...] Cada familia tem uma
pessoa de confianga que aprende as histérias. Ndo € contado assim [gesto rapido

com a mao]. Eu sou um livro desse”.

Ndili nos contou muitas coisas, até o anoitecer. Alguns dos presentes
fizeram perguntas e brincaram bastante. Setembrino Camlém disse que ficou muito
agradecido de ouvir aquelas histérias antigas, “hoje ndés ouvimos falar muito do

tempo do contato. Entdo também é importante contar essas histdrias mais antigas”.

Mais uma vez comprovamos a importancia de estarem juntos fora do espaco
escolar, ou como dizem, fora de quatro paredes. Por que sera que a preferéncia
deles € usar essa imagem do fora de quatro paredes ou néo estar fechado dentro de
uma sala? No meu entendimento, ao propor essa imagem de pensamento, 0s
Lakland/Xokleng nos conduzem ao mato, onde nao ha prédios, paredes ou
fronteiras. Eles nos apontam para a liberdade, em contraposi¢ao ao confinamento

territorial, seja considerando a Tl como um todo, seja as construgdes nao-indigenas

3 Em minha dissertagdo (CONCEICAOQ, 2015) relato um pouco as criticas que presenciei as pessoas
muito jovens. Elas ainda acontecem, mas ao longo do projeto foi um ponto muito debatido, tanto em
relacdo as consequéncias do contato e as estratégias que eles podem fazer hoje para aproximar
mais os jovens dos conhecimentos tradicionais.
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nos quais nao podem contemplar a Terra em todas as diregdes e se deixarem guiar

por tudo que os cerca e fala com eles — o céu, os passaros, as arvores, a hatureza.

Uma vez no espacgo aberto, fora das quatro paredes, ao redor do fogo e com
a comida, eles logo se tornam mais abertos e disponiveis para rememorar e narrar
as historias que viveram e as que ouviram de seus pais, méaes, avos, avls. Este
ponto atesta a centralidade do espago-tempo Lakland/Xokleng para assegurar um

trabalho profundo de educacgao indigena, para além das questdes escolares.

Diante daquelas propostas escritas, Jeremias Ndili explica que ele mesmo é
um livro. Esse conceito dele nos leva diretamente para pensar livro além da
materialidade das folhas impressas e unidas, folheaveis. Livro como fonte de
conhecimento sdo essas pessoas especiais e, de certa forma, quando os mais

velhos estdo na escola € como se ela ganhasse uma vasta biblioteca.

Pensando mais uma vez que o livro-pessoa nao pode, nem deve ser
substituido pelos livros de papel ou digitais, interessa entdo distinguir os lugares
ocupados por cada um deles. O tipo de livro para os professores na forma de uma
publicagao, além de ser fonte de conhecimento, ddo aos professores a possibilidade
de serem uma referéncia além da comunidade e abre caminho para a consolidagao

da educacéo escolar indigena feita a partir de cada contexto sociocultural.

O processo mesmo de publicacdo € um desafio, com todos os passos e
requerimentos de revisdes, diagramagao e registro sem os quais nao poderia dar-se
a conhecer como livro. E, com certeza, demanda muito tempo e dedicagao

considerando ser um livro feito a muitas maos.s

O livro foi langado em 2018 com o titulo Ag té Laklan6-Xokleng ag jakle
vanhlé zi kii: ag jéoba mé 6g javan kii té 6g ze jogpalag ja. Consciéncia Laklano-
Xokleng em acdo: jeitos de ensinar e aprender na terra indigena Laklano
(Darella, et al., 2018). Este material esta disponibilizado em formato e-book™* e
contou com a revisdo do idioma feita pelo Prof. Dr. Nanbla Gakran. A entrega foi
realizada na aldeia Pli Pa Tol em junho de 2018 em uma grande festa.

Os Lakland/Xokleng ficaram muito satisfeitos em ver o resultado de tanto
trabalho. E, realmente, fazer livros pode ser bem desafiador e € a culminancia de
muitas conversas, trocas e aprendizados. Nao deixa de ser uma caminhada e ao

celebrarmos juntos o fim desse processo de publicagdo, abre-se o caminho para

"4 No link pode-se acessar os materiais Lakland/Xokleng e também dos Guarani e Kaingang.
https://saberesindigenas.ufsc.br/livros/.
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outra jornada em que o livro e 0s conhecimentos que ele contém inspiram novas

atividades e o inicio de outras conversas.

A questdo do conhecimento em sociedades que independem da escrita por
vezes considera que exista uma oposigao entre a oralidade e a escrita, e que com a
chegada da escrita, a oralidade tende a recuar. Porém podemos ver que o que se
estabelece € um dialogo, pois no caso dos Lakland/Xokleng, até chegar no
documento escrito € preciso antes sentar ao redor do fogo e caminhar no mato —
estes sao os caminhos de saberes que precisam ser percorridos para que haja o

que conhecer e escrever.
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FORMAS DE CONHECER LAKLANO-XOKLENG

PRANCHA IMAGETICA: OBJETOS, PESSOAS E CAMINHOS

Desenhos dos artefatos — Autor: Micael Weitscha
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Ver-fazer a beira do fogo

D. Cocta Camlém mostra seus artefatos
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Caminhada até a taipa
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Vista a partir da taipa
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Ovos

Pegadas de kabe

Subida de volta
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S. Ivo Camlém colhendo urtiga




Preparando a comida

Nandja e Geraldino arrumando as fibras
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D. Rosa mostra o fio de urtiga
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Kundin e Neli preparam os fios
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D. Kundin preparando farinha de pinhdo com seu neto

Comida tradicional




Cachoeira da Esmeralda na Aldeia Sede

74
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Os meus informantes sdo pessoas pelas
quais tenho muita admira¢do e muito
respeito, pois se ndo tivesse convivido e
participado dos momentos do seu
cotidiano, ndo teria aprendido nenhuma
das coisas que aqui relato. Sinto-me
honrado em fazer parte desta cultura tdo
rica e belissima e tdo sabia. Fico
admirando em todo o momento esta
ciéncia milenar da qual sou filho e da qual
sempre vou me orgulhar.

Marcondes Nanbla

Até aqui trouxe variadas reflexdes a respeito de eventos da comunidade
Lakland/Xokleng e suas variagdes e expressdes em distintos niveis sociais. Daqui
em diante, proponho considerar o que antecedeu como um contexto amplo a partir
do qual é possivel situar a questdao dos conhecimentos indigenas. Esta questao
também pode ser formulada em termos de conhecimentos tradicionais ou ainda

saberes indigenas e perpassa muitos trabalhos etnograficos contemporaneos.

Por outro lado, os conhecimentos indigenas estdo muito presentes em
politicas publicas, em especial na area de educacgao e através de projetos culturais
de ONGs e instituigbes de apoio a causa indigena. Se por um lado ha uma
movimentacgao institucional e legislativa para assegurar direitos aos povos indigenas
no territério brasileiro, por outro tais politicas devem ser ao mesmo tempo
especificas e também genéricas. Genéricas por considerar o contexto mais amplo
da causa indigena no Brasil e suas variagbes espago-temporais, no que tange as
experiéncias de contato e a regido na qual estdo suas terras indigenas™. E
especificas pela singularidade de cada um destes povos, respeitando sua

organizagao social e questdes internas.

As vivéncias Lakland/Xokleng apresentadas no capitulo anterior no ambito
da educagao escolar indigena indicam a forte conexao entre o conhecimento e as
pessoas, em especial os mais velhos. Dessas conexdes que passarei a apresentar a

seqguir, ressaltando a tessitura entre pessoas e modos de conhecer.

A nocado de pessoa se tornou um tema classico na antropologia em geral e
nas pesquisas com os povos amerindios: foi das primeiras no¢des etnograficas que
ajudaram a perceber as especificidades desses povos no sentido de elaboragao de

teorias especificas na etnologia brasileira. Desde o classico artigo de Da Matta,

"% Seria instigante pesquisar também de que forma atender o direito a diferenga de indigenas em
contexto urbanos.
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Seeger e Viveiros de Castro (SEEGER, et. al., 1979), a observacdo atenta aos

processos de construcdo do corpo como a formagdo mesma de um modo de
organizacao social se tornou parte importante de nossos trabalhos etnograficos.

A corporalidade ndo é vista como experiéncia infra-sociolégica, o corpo nao
é tido por simples suporte de identidades e papéis sociais, mas sim como
instrumento, atividade, que articula significagbes sociais e cosmolégicas; o
corpo é uma matriz de simbolos e um objeto de pensamento. [...] A
fabricagdo, decoragao, transformacédo e destruicdo dos corpos sdo temas
em torno dos quais giram as mitologias, a vida cerimonial e a organizagao
social. Uma fisiolégica dos fluidos corporais — sangue, sémen — e dos
processos de comunicagdo do corpo com o mundo (alimentagéo,
sexualidade, fala e demais sentidos) parece subjazer as variagbes
consideraveis que existem entre as sociedades sul-americanas, sob outros
aspectos (ibid.: 11; énfase minha).

As comunicagbes com o mundo e suas linguagens também estdo nas
praticas e trocas continuas entre cada pessoa que faz parte da aldeia e sua
comunidade. Nesta dialética de fluidos, a constancia da presenca ressalta
caracteristicas que compdéem as experiéncias que pude observar como
pesquisadora. A proposicdo de uma fisioldgica dos fluidos indica um caminho
material de formagéo do corpo e da sociedade, assentadas nas bases empiricas da
organizagéo social. Sendo que estas bases também passam por transformacgdes,
sejam por fatores internos ou externos, o que desencadeia rearranjos e novas

combinacdes.

Aqui entra uma particularidade dos Lakland/Xokleng que tem uma
curiosidade pelo outro, como vimos nos capitulos anteriores. Essa curiosidade
acarretou muitas transformagdes sociais que junto as questdes sociais colocadas
pelo contato levou a mudangas significativas nas aldeias, como vimos nos capitulos

anteriores.

Voltando agora o olhar para o lugar da pessoa, notando em especial sua
centralidade nas narrativas Lakland/Xokleng sobre sua cultura. Em virtude destas
grandes mudangas, as pessoas que puderam vivenciar algo que é significativo para
a comunidade se tornam o ponto de conexao entre estes diferentes momentos da

histéria Lakland/Xokleng.

Ver, ouvir ou estar presente em certos eventos que sdo contadas hoje como
histérias faz parte do movimento de situar a si mesmo, assim como outras pessoas
envolvidas. Essa caracteristica perpassa toda experiéncia social Lakland/Xokleng. E
se a narrativa conecta (e faz) as pessoas e a comunidade, ambas se conectam aos

conhecimentos. Importa também relembrar que entre conhecimento e narrativa ndo
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ha uma diferenca estabelecida. De fato, esta distingao deriva do contato com as

escolas, onde o conhecimento ndo-indigena esta desconectado de pessoas. Este foi
uma das importantes inferéncias surgidas da Acdo Saberes Indigenas na Escola:
para que a escola tenha Saberes Indigenas é preciso levar para dentro das escolas
aquelas pessoas que sao referéncias para a comunidade. Por isso que a
comunidade, pessoa e narrativa sao distinguidas de um ponto de vista operacional,

porém estdo no mesmo plano social.

Estes trés fatores tecem a circulacido desses conhecimentos e narrativas,
sendo que a pessoa € o ponto a partir do qual podemos acompanhar esse
movimento. Por isso, os projetos culturais, partindo de zug ou deles mesmos,
procura por sabios ou conhecedores. Como estes conhecimentos circulam de
pessoa para pessoa dentro de uma mesma familia, os ambientes coletivos de
circulagao de conhecimentos para grupos de pessoas que nao fazem parte de sua

familia nuclear coloca a comunidade na posig¢ao de escolher o que compartilhar.

Para sequir a partir desta breve exposi¢céo da questédo deste capitulo, passo
a relatar essa circulacdo de pessoa para pessoa e, em seguida, de pessoa para a

comunidade (escolar, neste caso).

Chegar até as pessoas Lakland/Xokleng demanda de pesquisadoras
conhecer a comunidade e suas familias. O mesmo caminho precisa ser feito para se
familiarizar com os conhecimentos Lakland/Xokleng.

Pelo fato dos Xokleng mostrarem um comportamento tipico como o dos
brasileiros daquela regido quando na presenga de um néo-indigena, para
pesquisadores, é dificil ganhar acesso ao seu mundo interno. Tal sucesso
pode(ria) ser conquistado (se possivel) apenas através através de um
periodo longo e continuo de residéncia e intensiva interacdo, com o
pesquisador realmente vivendo entre os Xokleng como eles vivem e se
esforgando para dominar sua lingua'® (URBAN, [s.d.], 3-4; minha tradugo
livre).

O que essa dindmica parece indicar € que, antes de qualquer informacao,
primeiro precisamos nos tornar pessoas. Além de terem uma reserva pessoal em
relagdo aos zug, eles se apresentam antes de tudo como uma comunidade de

familias guerreiras. De minha parte, atribuo esse recolhimento as situagdes de

"¢ “Because Xokleng so typically act like the Brazilian settlers of that region when in the presence of
any outsider, it is difficult for researchers to gain access to the inner world. Such access can be
gained (if at all) only through a long and continuous period of residence and intensive interaction,
with the researcher actually living among the Xokleng as they live and endeavoring to master their
language”.
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abuso que sofreram nas ultimas décadas e que foram apresentadas principalmente

nos dois primeiros capitulos desta tese.
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4.2 VER, FAZER, CAMINHAR E APRENDER

Comecemos com o exemplo de um dia a noitinha quando S. Ivo Clendo fez
uma visita a D. Kundin Ndili (minha anfitrid na aldeia Bugio). Quando ele chegou
estdvamos fazendo artesanato e conversando. Ele puxou uma cadeira e se sentou
conosco, dando uma olhada nas flechas que estavam em cima da mesa e ainda
precisavam de acabamentos. Como ele sempre esta fazendo alguma coisa, logo
pegou um conjunto de arco e flechas pronto que e tinham sido feitos pelo S. Paulo
Weitcha'’, assim como alguns que ele comegou a preparar. Ai ele comegou a me
contar:

“[...] antes, no mato, o arco dos indios era liso. Nao tinha esse
trangado com cipd, como tem hoje. Alguém [ele ndo lembra o nome,
mas disse que o filho dele mora ali na Forcagéo e é amigo dos indios]
vendia flecha, artesanato de varios povos. E eles viram que tinha
coisas diferentes. Ai eles comegaram a fazer assim. Antes nao tinha
isso”. “Quando esse homem vendia essas coisas?”, perguntei. “Nao
lembro, pois isso ndo era meu tempo, eu era um meninote e ainda
ndo tinha estrada |4 embaixo. Primeira estrada foi em 1955
[CLENDO, Ivo: junho de 2017].

Fazer estes arcos em escala menor € chamado de fazer artesanato e
constitui uma importante fonte de renda, principalmente para os mais velhos. Eles
continuam indo no mato para buscar os materiais e levam junto criangas e jovens.
Ou seja, continuam com a pratica de visitar os locais dentro do perimetro da terra
indigena.

Olhando aquele arco, com cerca de 30 cm de comprimento e o trangado de
cipé imbé, ele comegou a contar pra mim a historia desse trangado. Nem tinha
perguntado nada desse tipo, pois eu mesma estava na linha de produgao furando
baguinhas de lagrimas de Nossa Senhora. Pela minha experiéncia de pesquisa, o
fato de S. Ivo me ver fazendo artesanato™® fez uma diferenga para que ele

compartilhasse suas reflexdes.

Foi com o arco entre os dedos que ele ficou pensativo e em sua breve fala

sobre esse objeto em particular que aparece o movimento de situar-se na narrativa.

"7 8. Paulo faleceu em outubro de 2016.

8Os Lakland/Xokleng tem uma sdlida teoria sobre seus pesquisadores. O engajamento nos afazeres
indigenas cotidianos é a conduta esperada por eles para que possam contar as histérias do tempo
do mato, que eles entendem ser o que os antropdlogos em especial vdo buscar. Como veremos
adiante, a antropdloga deve seguir o modo de ser Lakland/Xokleng e aqueles que ndo o fazem, nao
séo tidos por eles como pessoas interessadas de verdade na comunidade. Para consideragdes
sobre este ponto, cf. Hoffman (2011) e Loch (2014).



164
Esse exemplo reune elementos do presente e nos da uma imagem do passado a

partir de algo que ele mesmo lembra de seus tempos de crianga e também de ouvir
dizer de pessoas mais velhas. O conhecimento de alguém passa por até onde seus
olhos podem ver e seus ouvidos ouvir e quando estdo contando alguma coisa

precisam situar este campo de conhecimento.

Outra questao pontuada por S. lvo é que os arcos que eles fazem hoje séao
como uma mostra da forma como eram feitos no passado. O arco do tempo do mato
era feito pelo proprio cagador e era da sua altura. Juliana Salles Machado em sua
palestra (2019) aborda a questdao do papel da materialidade no campo arqueoldgico
€ cComo 0s povos contemporaneos trazem a materialidade pretérita para uma pratica
atual, em que os objetos e sua vida material tém sido utilizados como ferramentas
de trazer o passado para o presente, pois

Os objetos selecionados s&do indices de um tempo, mas
principalmente de um modo de ser e por isso, sdo utilizados no
presente como suportes identitarios que ndo perdem sua poténcia
mesmo quando deslocados de sua fungdo, diminuidos em seu
tamanho e transformadas suas matérias primas. Convivendo com
carros, celulares, TV’s, livros, avides, as pontas de flecha, os
machados, os chocalhos, os colares entram em uma nova relagao
com os sujeitos que o produzem e que o utilizam ou os vendem
(MACHADO, 2019: 8).

Ao indicar o modo de ser dos Laklané/Xokleng, os objetos sao trilhas quer
conduzem a quem os fez. A capacidade de identificar a autoria de cada objeto por
meio desse olhar que reconhecem os objetos como nosso, de alguém do nosso
povo. Assim, eles fazem parte tanto de algo maior, a comunidade Lakland/Xokleng
que se conecta em multiplas diregbes de tempo e espago por meio dos gestos de
(re)fazerem aquilo que torna possivel seu estilo de vida e também de cada uma das

maos que criaram estes objetos.

A convivéncia com as tecnologias que sao produzidas pelos zug, num
primeiro momento fez com que alguns objetos fossem substituidos por outros. Como
apontado anteriormente, durante meados do séc. XIX, o principal interesse dos
Lakland/Xokleng em suas incursbes nas casas dos brancos era por objetos
especificos, notadamente, tecidos, ferramentas e panelas de ferro™® (WITTMANN,
2007).

" Por outro lado, era manifesta uma repulsa pelo estilo alimentar, que sequer era reconhecido como
comida.
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Nestas primeiras décadas do séc XXI, os objetos tradicionais, ou do tempo

do mato, operam como ponto de inflexdo com essa comunidade de tempos

imemoriais.

Os materiais usados para fazé-lo continuam os mesmos e enfatizam que é
tudo natural, a corda e mesmo os adornos ulteriores ao contato sao feitos com
material do mato. A retomada da feitura de certos objetos, mesmo que para a venda

como artesanato, implica numa retomada das caminhadas pelo mato.

Certo dia, acompanhei a colega do PPGAS Aina Fernandes em sua
caminhada pelo mato com o casal Mila e Cocta. Fomos dar uma volta em um beiral
onde eles costumam pegar cipo entre outros materiais. Mila € um conhecedor de
caminhos e muito habilidoso na construgdo e trabalhos manuais em geral. Sua
esposa Cocta sempre nos recebia com muito carinho e gostavamos de conversar

sobre as questdes indigenas e de artesanato que ela também faz para venda.

Saimos os quatro de manha e fomos caminhando pela mata. Pegamos a
trilha'® atras da casa dos tios da Cocta. Enquanto seguiamos, Mila nos contava que
aquele caminho é usado pra pegar cipé e também era um ponto de parada deles. Na
taipa ha agua e abrigo e para ele sdo as condi¢gdes que eles gostavam. Hoje jovens

gostam de passar por ali e também os cagadores.

Cocta comentou que ela também conhece esse lugar, mas fazia tempo que
nao caminhava no mato. Depois de um pequeno lago perto de um local onde havia
uma casa, Mila disse “Agora sim nds vamos entrar no mato mesmo, logo ali na

frente”.

Com seu facao, ele foi abrindo uma pequena trilha nos recomendando pisar
por ele ele estava passando. Neste trecho ha um pequeno cérrego que nos explicou

formava a queda d’agua na beirada daquele trecho do caminho.

As caminhadas no mato sdo um dos momentos de conhecimento
Lakland/Xokleng. Eles relatam que acompanhando seus pais, maes, tias e tios que
aprenderam os nomes das madeiras, ver o rastro dos animais, ouvir o canto dos
passaros e o que significam. E desta vez nao foi diferente, Mila foi nos mostrando as
arvores, os tipos de xaxim e outros caminhos possiveis para chegar a taipa.
Comecamos a descer em direcdo ao ponto que ele queria nos mostrar e, como tinha

chovido alguns dias antes, o chao estava um pouco escorregadio.

120 Esta trilha era parte de uma das estradas de retirada de madeira durante os anos 1980.
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Ali vimos algumas cinzas no chao e Mila disse que teve uma turma que

passou por ali alguns dias antes. O cip6 usado para fazer o artesanato tem em
abundancia por ali e tinha sido recentemente tirado. Ele nos mostrou como escolher

o Cipo para fazer os trangados.

Esse mesmo gesto de tirar cip6 foi mostrado para mim em Florianépolis pelo
S. Ivo Clendo. Ele foi convidado para montar a armadilha que fez parte de um dos
nucleos da exposicdo Tecendo saberes pelos caminhos Guarani, Kaingang e
Laklané/Xokleng (2017). Caminhando pela UFSC, ele viu o cipd e disse, “aquele
cipo ali esta bom. Os brancos gostam dele por causa da folha larga. Para eles € um

enfeite, mas s6 ndés sabemos como usar”.

Voltando a taipa na Tl Lakland, Mila disse que quando eles vao no mato
cacgar, eles também pegam cipd, baguinhas, embira, entre outros materiais.
Estavamos sentados ali e fizemos um pequeno lanche em conjunto. Ele nos mostrou

uns ovos de passarinho recém eclodidos.

Depois voltamos a subir, o que foi bem mais desafiador com o chao
escorregadio. Com toda paciéncia Mila foi nos ajudando e chegamos de volta a

lagoa. E na trilha para casa, vimos pegadas de kabe (veado vermelho).

Essa caminhada no mato me permitiu ver a pratica Lakland/Xokleng da
simultaneidade de territério e conhecimento. Sem poder percorrer estes espacos
nao ha como testemunhar os acontecimentos das plantas e dos animais. As
consequéncias do desmatamento que a Tl sofreu, também afastou os bichos que

agora estéo voltando.

A respeito dos materiais que os Lakland precisam para fazer certos
artefatos, nem sempre é possivel encontra-los préximos das casas, como embira,
urtiga e a argila — que sao citados como mais escassos. Precisam caminhar muito

longe, as vezes sem conseguir achar.

A busca por estes materiais e a caga sado dois dos principais intuitos deles ao
irem para o mato. Por vezes ficam algumas noites, e no passado ficam cerca de trés
meses nestes pontos de parada. lam em grupo grandes, adultos e também criangas.
As memorias destas caminhadas sao frequentemente o contexto de aprendizagem

relatado pelas pessoas — sejam jovens ou mais velhos.

Os Lakland/Xokleng tem uma postura pragmatica e seu jeito de aprender é

observar atentamente, dificiimente alguém explicara em muito detalhe alguma coisa.
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E o correlato jeito de ensinar é saber fazer. Por isso, além das caminhadas é

importante estar acompanhado de um grupo de pessoas, ou pelo menos de

121 Eles nao explicam

parceiros de caca — aqui também estao inclusas as mulheres
muita coisa verbalmente, entdo o acesso a certas informacdes acontece na
presenca junto a pessoas que estejam conversando. Dai vem a importancia de
reunides e encontros em grupos, pois é mais provavel um interagado extensa sobre
diversos assuntos. Prestar atencédo nas conversas (mesmo que sejam intimas) ndo &
exatamente algo censuravel e é tido como uma demonstragao de interesse e é uma

postura esperada e incentivada em criangas e jovens.

Marcondes Nanbla em sua pesquisa sobre a infancia Lakland explica esta
conduta tradicional do povo:

Considerando a liberdade de escolha da crianga indigena, para
Tassinari (2007) a etnografia aponta para a liberdade de escolha
entre as criancas indigenas o que lhes permite tomada de decisdes
que afetam diretamente seus pais, familiares e comunidade, ou seja,
a crianga é respeitada como sujeito de sua propria educacgao e
arriscando ir pouco mais além podemos dizer que a responsabilidade
de aprendizagem nao esta nos adultos e sim na prépria crianga
(NANBLA, 2015: 22).

As criangas devem estar sempre junto das pessoas e tal presenca faz parte
do processo de transmissao de conhecimento Lakland/Xokleng. Para fazer algo &
preciso ver fazer algo, e sem isso, ndo ha aprendizado.

A partir da importancia da presenca proponho que a partir da enunciacéo de
alguém podemos olhar para trés grandes diregoes:

1. ao tempo vivido marcado por circunstancias, pessoas e fatos atuais;

2. ao tempo que antecede a existéncia da pessoa mesma. Envolve pessoas
que ja nado existem mais e constituem condigdo necessaria para o estado
de pessoas, lugares e situagdes contemporaneas;

3. possibilidades de desdobramentos a partir do contemporaneo, conectado
com eventos anteriores e vividos por ela mesmo ou por meio de suas
atitudes visando uma concretizacdo imediata, a curto ou longo prazo.

Estas direcbes ensejam referéncias de pessoas e acontecimentos que

envolvem cada um, quando em grupo, em casa, com outras familias e também de

21 Ainda que a caga seja uma atividade predominantemente masculina, as mulheres além da coleta
fazem armadilhas. Desconhe¢o até o momento relato de alguma mulher que usasse arco e flecha
ou espingardas.
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reunides da comunidade e aquelas com a presenga dos zug. Por isso, eles nunca

estao sozinhos.

Como vimos no capitulo anterior, 0s momentos nos quais a comunidade esta
reunida ao redor do fogo e compartilhando comida sao oportunidades excelentes
para ouvir e contar histérias. Esta observagcdo destaca algo tradicional e parte da
intensa mobilidade caracteristica dos Lakland/Xokleng: mais do que um local, o fogo
€ o0 elemento ao redor do qual as casas e abrigos eram construidos. As caminhadas
terminavam onde a mulher parava e reacendia as brasas que carregava consigo em

sua panela de barro, neste local todos param.

Os Grandes Encontros que apresentei anteriormente nao teriam conseguido
se tornar um espago de compartilhamento de histérias sem os mais velhos, a
comida e o fogo — que para eles tem que fazer uma fumacinha, assim que eles
gostam. Ao redor dele que todos se alimentam da mesma comida e da mesma
panela o que torna a alimentagdo Lakland/Xokleng um ponto incontornavel ao
considerarmos seus conhecimentos, cultura, socialidade e processo de

aprendizagem.
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4.3 ALIMENTAR CORPOS E PESSOAS

Uma das coisas que mais me impressionaram ao longo de todos estes anos
de pesquisa é a centralidade da comida na vida Lakland/Xokleng. No dia a dia,
quando nao estamos comendo, estamos preparando a comida ou fazendo ambas as
coisas. Na literatura etnoldgica em geral, a questdo da pessoa e do corpo tem
tradicionalmente sido abordada a partir da vida ritual e de cerimdnias que marcam a
passagem/iniciacdo entre diferentes fazes do ciclo de vida (do nascimento a morte).
A alimentagao aparece do ponto de vista de suas restrigdes seja para o guerreiro,
matador ou o xama. A comida do dia a dia acaba ficando em segundo plano, na
esfera doméstica, em particular, no caso de povos de contato menos recente em que
muitas vezes a alimentagao tradicional ndo possui mais condi¢gdes de ser realizada

em sua plenitude e abundancia.

Porém, na minha experiéncia de campo, o que comer esteve sempre no
centro de toda e qualquer conversa. Os Laklandé/Xokleng levam a comida muito a
sério e esperam de nos pesquisadores que também a consideremos deste modo — e

de uma forma pratica, de preferéncia.

Na aldeia Figueira, quando parava na casa de Nanbla, Favenh e eu
faziamos a comida. Ela me ensinou a cozinhar a maneira indigena e esse
aprendizado era para alimentar o corpo e o espirito. Um dos modos que enfatizam
ser um diferencial em relagdo a outros povos é precisamente o que eles comem e

como estes alimentos sao preparados.

Aprender a cozinhar é parte do tornar-se uma mulher que um dia podera
cuidar da sua casa. Alguns homens até cozinham, mas n&o o fardo se tiver uma
mulher na casa. Os casais jovens moram proximos da mée da esposa (em alguns
casos, pode ser da mé&e do marido). E cabera a esta mae fazer a comida para a
familia da casa dela e receber os parentes de casas proximas. Em alguns casos, a
casa dos jovens € usada como um lugar para guardar as roupas e alguns
eletrodomeésticos, ja que eles acabam passando a maior parte do tempo na casa da
mae.

Alimentar familias muito numerosas consome quase inteiramente a renda

familiar e a dificuldade de ter e manter rogas por causa da inundagao das areas
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férteis da Tl os tornou reféns dos mercados' do entorno da Tl com seus precgos

muito altos. As aldeias recebem cestas basicas da FUNAI e também da Defesa Civil
como parte de acordos de compensacgao feitos pelas liderancas. Esses alimentos

sao repartidos entre as familias e aliviam um pouco os custos do mercado.

Uma pessoa forte e gorda é considerada saudavel e bonita. Magreza é
associada a dificuldades financeiras, doengas ou uma caracteristica mesma da
pessoa. Hoje em dia a beleza mais magra e até fitness é valorizada por eles, mas
sempre paira a suspeita de que essa pessoa nao come direito, nem tem boa saude.
Isso pode tornar a pessoa propensa a doengas, impossibilidade de compreenséo do

modo de vida deles, pouca disposicao para relagdes sexuais e ter filhos.

As criangas sdo a alegria e a vida das casas e fazé-las felizes é a missao
cotidiana da familia. A alimentagao das criangas € basicamente de todas as coisas
que elas gostam de comer, pois

quando ela [a crianga] ndo pode brincar na chuva, ndo pode ir a lama
para ndo sujar a roupa, ndo pode brincar la fora, ndo pode comer o
que quer, dentre outros, isso causa doenga no espirito da crianga e
esta pode, segundo a crenga, desgostar de viver naquela familia e o
seu espirito pode ir embora (NANBLA, 2015: 30).

Entendo dessa reflexdo que a alimentacdo tem forte conexao com a vida
espiritual. Por isso, sem duvida que os rituais exigem uma ateng¢ao maior. E para os

Lakland/Xokleng essa atengéao € cotidiana.

No IV Encontro da A¢do Saberes Indigenas na Escola foi realizada uma roda
de conversa sobre a comida tradicional diante uma fogueira onde assamos milho,

batata-doce e carne.

Ali, nos explicaram que para assar o milho tem que ser na palha, assim é
considerado gostoso. Em meio as varias iguarias Lakland/Xokleng foi mencionado
também o cesto no qual eles armazenavam o pinhdo na agua. Grandes quantidades
de pinhdo eram colocadas dentro de um cesto betumado (cesto trangado e revestido
com cera) e depois colocado submerso num cérrego. Esse pinhdo ficava entao
armazenado por alguns meses. Foi perguntado se o pinhdo nado ficava podre. O
professor Zeca explicou que ndo era s6 um armazenamento, j4 que guardar o
pinhdo na agua por alguns meses era também para que ele tivesse certo sabor.

Contaram que no mato, as mulheres mastigavam a comida para os homens, e varias

22 Houveram (e provavelmente ainda ha) casos de estabelecimentos que retém os cartdes bancarios
de pensionistas. Além dos precos abusivos, os Lakland/Xokleng também sofrem com os
endividamentos.
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pessoas acharam isso engragado. Em outras palavras, algo que sempre foi relatado

como escolha técnica, e assim era colocado, também correspondia a uma escolha

gastronémica.

Além da pesquisa e retomada do még (ALMEIDA, 2015), outros alimentos
tem sido cada vez mais preparados de forma tradicional, como o peixe, o milho, o

kapug e, claro, a carne — o alimento por exceléncia.

Colocando de forma mais geral, o atributo das comidas também constitui um
atributo da pessoa, assim comida forte : pessoa forte: : comida fraca : pessoa fraca.
Os indios do mato eram mais saudaveis, mais altos e mais fortes, porque eles s6
comiam carne de bicho'. Nao tinham diabetes, pressdo alta, cancer, nenhum
destes males contemporaneos'®. Como consequéncia desta outra alimentacao, os
corpos ficam doentes. As doencgas associadas a ma alimentagdo marcam uma
diferenga entre eles e os indios do mato. Estes ndo sabiam que a comida dos

brancos tira a forga do corpo.

Estar ao redor do fogo é estar em casa. A familia dormir junto, com os pés
na dire¢ao ao redor do fogo para se aquecer era o principal recurso durante o kutxo,
inverno. Junto a isso, os Laklané/Xokleng também contavam com a coberta de urtiga

que também os aquecia e protegia.

12 Carne de caca.
24 Para uma analise das nogdes de salde e doenga Lakland/Xokleng cf. 2001.
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4.4 O MANTO E A URTIGA

Em meio ao compartihamento de conhecimentos tradicionais, a Escola
Vanhecu Patté propds a confecg¢ao do tradicional manto de urtiga. Trata-se de uma
peca-chave da cultura material Lakland/Xokleng que parou de ser utilizada com a

descoberta de cobertas de tecido'®.

Na recorrente comparagao entre como era o cotidiano no passado e como é
agora, eles optaram por reunir os mais velhos com as criangas para mostrar esta
cultura material. Como ja mencionado, o mostrar Laklané/Xokleng é fazer, e ver

fazer € aprender.

A escolha do manto como o bem cultural a ser pesquisado vem de uma
conjuncéao de fatores. Um deles veio a partir das visitas realizadas nos ultimos anos
pelos Lakland/Xokleng a reserva técnica do Museu de Arqueologia e Etnologia
Oswaldo Rodrigues Cabral (MArquE) da UFSC e outros museus da regido do Alto

Vale do Itajai, em especial nas cidades de Ibirama e Rio do Sul.

O acervo reunido por Silvio Coelho dos Santos no MArquE contém diversos

itens da cultura material Lakland/Xokleng obtidos durante suas pesquisas de campo.

A arte da tecelagem da wurtiga é uma especialidade do povo
Laklano/Xokleng'®. Seu processo de confecgdo € bem longo e esquematicamente
podemos pensar em duas grandes etapas: (1) colheita da urtiga e sua

transformagao em fio e (2) a tessitura do manto.

A pesquisa feita por Sime&o Pripra apresenta os passos deste processo:

Fiz uma pergunta também se era feito um pedido' para tirar a casca
da urtiga, ela me disse que nao, mas para tirar a casca da urtiga
precisava tirar os espinhos que tinha no pé com um pedago de pau e
depois quebrar as pontas com a méo e tirar a casca com cuidado
para nao se machucar. Entdo juntava as fibras para levar para casa, e
pendurava em algum lugar para secar com a luz do sol. Depois era
colocado para ferver. Depois da fervura era tirado e colocado sobre
uma tabua ou madeira qualquer e batido com um pedago de pau até
sair a casca e aparecer a fibra. Assim era feito uma corda e levada
novamente ao fogo com cinza e agua pra ferver até ficar branca,
refazendo novamente o mesmo processo citado acima pra ficar mole.
Era feito uma bola com a corda e dali se iniciava o0 manto com varios

25 Esse mesmo movimento de substituicdo aconteceu com as panelas de argila que cairam em
desuso com a chegada das panelas de ferro — o tipo favorito das mulheres.

26O relato que segue contém uma descrigdo ndo muito detalhada, j4 que eles sdo avessos a
divulgacgao de saberes tradicionais.

27 Para qualquer intervengdo na natureza, os Lakland/Xokleng conversam com a planta/animal que
precisam. A aquiescéncia dos mesmos sera feita mediante sinais que podem ser
lidos/vistos/ouvidos no mato — e de dependendo do caso, em sonhos.
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cores e tamanhos. Isso levava alguns dias para ficar pronto e para
fazer a pintura usava a casca do pinheiro, que com ele novamente
era fervido. Com tudo isso feito ndo precisava fazer cerimdnia alguma
para tirar a urtiga e a casca (PRIPRA, 2015: 16)

A primeira etapa de coleta se deu em uma saida de campo organizada pela
escola Vanhecu Patté. Guiados por D. Cocta e S. Ivo, Nandja, Kundin e D. Rosa, os
professores e um grupo de estudantes comegamos a procura da urtiga — com muita
curiosidade para entender como realmente pegar a urtiga sem se queimar. As
senhoras explicaram a forma correta de fazer, mas que mesmo assim algumas
pessoas podem ter uma reagao alérgica; foi o que aconteceu com uma das jovens

que estavam no grupo e pediram que ela se afastasse.

Elas foram andando pelo mato tirando as fibras, alguns alunos e professores
foram atras e aos poucos foram juntando montes de urtiga que depois foram

colocados dentro do 6nibus.

Tudo foi levado para a Casa de Artesanato onde professores, ancias,
anciaos e comunidade foram aos poucos fazendo o trabalho de retirar a fibra da
urtiga selecionando as que estavam no ponto correto. Foi um dia de muita risada e
conversas. Um grupo fez fogo, pois era um dia bem frio, e também preparou comida
e café.

De toda a urtiga que foi coletada, apenas uma parte serviria para fazer o fio.
Conforme as fibras foram tiradas, elas foram estendidas proximas ao fogo para
acelerar um pouco a secagem. A prof. Josiane Tschucambang brincou comigo
dizendo que eu achava que fariamos uma coberta, mas s6 daria para fazer um
guardanapo.

Entao eles explicaram que a coberta nao é feita assim depressa. Nas saidas
no mato, pegava as vezes um pouco e ia juntando. Sabe novelo de 14?, me

perguntaram, é desse jeito, eles guardam esse fio e vai fazendo, leva tempo.

Depois de um longo dia de trabalho, restava esperar a urtiga secar
completamente para seguir para a proxima fase da produgao do fio. Estas fibras sdo
cozidas e nesta etapa podem receber cor, a partir de certas plantas. Esse momento
também leva bastante tempo, pois s&o varias etapas de cozimento e exige muita

atencao, muitas panelas e muita lenha.

Uma vez obtidos os fios, pode-se comecgar a tecer a coberta. D. Kundin

queria visitar D. Neli, pois ela lembrava uma parte do processo e D. Neli sabe como
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fazer. Nos arrumamos de manha cedo e descemos do Bugio. Primeiro, passamos

em José Boiteux pra fazer compras e abastecer o carro. Depois seguimos para a
casa de D. Neli, a ultima casa da aldeia Sede, bem préoxima da Cachoeira
Esmeralda. Perto de sua casa também fica o caminho que conecta a aldeia Sede ao
Bugio - a trilha que foi reaberta pelos professores para a primeira agao realizada

pelos professores do Bugio.

128

Chegando'*® na casa, D. Neli tinha saido e ficamos esperando com sua filha
e seus netos. Pique, a filha de D. Neli, estava preparando um tatete que seu marido
havia cagado naquela manha. D. Kundin também preparou carne de gado e fotolo

para almogarmos todos juntos.

Quando D. Neli chegou (fora visitar a uma familia acompanhando o pastor
de sua igreja) ficou muito feliz em nos ver e nos mostrou sua horta e as plantas ao

redor de sua casa.

Neste dia D. Kundin pediu ajuda de D. Neli para relembrar como era a
tessitura do manto de urtiga. Contamos para ela que a urtiga estava seca e eles iam
comegar o processo de cozimento. D. Neli ouviu, pensou e pegou um barbante para

fazer uma amostra.

A chave para esta questdo do manto estd na forma como os
Lakland/Xokleng aprendem. Como tenho demonstrado ao longo dos capitulos ver-
fazer é este momento de transmissdo do conhecimento. Deixar de fazer as panelas
e as cobertas impediu toda uma geragao de ver como sao feitos estes objetos.
Como a coberta deixou de ser confeccionada antes do contato oficial, poucas
pessoas, mesmo entre os mais velhos, tiveram a oportunidade de presenciar a

execucao dessa técnica.

Por isso, as pessoas que experienciaram este ver-fazer coberta as vezes
lembram de forma fragmentada do processo. Quando os mais velhos se reunem,
contam o que viram e ouviram € como se as memdarias dos outros ouvissem este

chamado e também viessem a tona.

Esse € o movimento que puder ver quando D. Neli e Kundin se reuniram

para lembrar do manto. A pedido delas ndo posso descrever em detalhes como é

2 Naquela casa moravam D. Neli e seu marido, duas filhas suas, a Esmeralda e a Pique, esta com
seu marido e um casal de filhos.
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esse modo de tecer o manto. D. Neli enfatizou que agora Kundin poderia usar esse

saber para trabalhar na escola e ter uma renda a partir disso'*.

Juntas, elas cortaram os barbantes e foram montando os fios na horizontal e
puxando os fios na vertical. “Isso eles fazem sentado no chao, viu. Aqui ela esta
segurando para mim, porque nos estamos em pé”, D. Neli contava enquanto tecia.
As criangas brincavam ao redor e as senhoras disseram para eles irem brincar
longe. “Os velhos, eles ndo gostam que as criangas ficam em volta, porque eles vao
estragar o trabalho. Curiosos! Eles querem fazer, querem ficar mexendo no trabalho
deles”. Resta a crianca curiosa, insistir em observar e se fica quieta pode até

receber uma explicagéo ou ter alguma pergunta respondida.

Quando estavam precisando de mais fio, o netinho de D. Neli ficou muito
contente por ajudar a cortar. E aos poucos, os fios ganharam a aparéncia do manto
e elas viram como era para ser feito. Dai D. Kundin disse, “ah, fica bom se assim faz
desse outro jeito”, e fez uma lagada diferente. D. Neli olhou e disse, “bom ai é seu
jeito, né. Agora vocé vai fazer do seu jeito”. Fazer coisas tradicionais de outra
maneira, ndo € grande um problema para os Laklandé/Xokleng. Como em outros
aspectos culturais, a inovagao ou transformagao nao € vista como uma coisa ruim,
mas o processo pelo qual pessoas com diferentes personalidades realizam coisas
de forma um pouco diferente. A transformacao, ou variagdes, ndo € um problema a
ser evitado, mas sim parte da vida das coisas e dos saberes. As variagdes inclusive
inscrevem os detalhes que permitem depois reconhecer quais maos fizeram aqueles

objetos e torna cada um deles unico e pessoal.

D. Neli contou que um dos filhos dela ndo gostava que ela fosse nas escolas
dar palestra, “ele quer isso s6 para os filhos dele, ele ndo quer que eu conte. Mas a
escola tem o nome do meu pai (Vanhecu Patté), entdo eu vou la, sim. Se alguém
vem me perguntar, eu explico, viu. Que nem vocé, Lays, vocé chega aqui, traz
carne, e veio na minha casa e estou explicando. A Marian [Heineberg], mesma coisa,

me visitava, passava tempo aqui conversando. Vocés vao ficar aqui?”, perguntou D.

12 As escolas Lakland/Xokleng tem dois cargos pedagdgicos que eles lutaram para conseguir: o
orientador da lingua e o orientador da cultura. Ambos sdo fundamentais para as estratégias de
concretizagdo da educagao escolar indigena. Nos ultimos anos na escola Vanhecu Patté, os mais
velhos tem ocupado a vaga de orientador da cultura — até 0 momento homens com idade de 50 a
70 anos. Ainda esta por se fazer uma reflexado sobre a relagdo dos Lakland/Xokleng com o dinheiro
e como os projetos sociais além de uma disputa pelo conhecimento também implica uma disputa
pela renda que pode ser obtida a partir disso.
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Neli, “Porque se & para fazer mesmo, ai vocés vao ter que posar aqui, a gente

conversa e vai fazendo”.
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4.5 ANGOIKA — “A NOSSA GENTE”

Angoika, pode ser traduzido como nés mesmos, ou ainda como nossa gente.
Trata-se de um nos inclusivo, forma pronominal presente em muitos povos
amerindios. No caso Lakland/Xokleng, inclui os parentes e aqueles que falam o
mesmo idioma — por isso saber falar a lingua é tdo importante. A presencga da lingua
é tdo importante quanto a presenca dos parentes. Em meio a familia que cada
pessoa € alimentada e cuidada, e por estes corpos que passam os conhecimentos e

o sentimento de fazer parte de uma comunidade.

O que podemos chamar de nucleo familiar Lakland/Xokleng pode ser assim

desenhado:

Ego chamara as mulheres das geragdes G-1 e G-2 de j6 — que em
portugués é traduzido por mae. Eles nos explicam que no sistema deles nao tem
avo, nem tia: todas sdao maes. O mesmo vale para os homens, Ego chamara os
homens G-1 e G-2, jug — pai, em portugués. Escuta-se com frequéncia a variagao

mae/pai velho, uma alternativa ao uso de avo-avo em portugués.

Na formulacédo de Greg Urban, estas categorias sdo assim definidas:

“Categoria mae-filha: par de individuos (x,y), na sociedade Xokleng
onde x é a mae de y (sua filha) apenas se x é a genitora de y, ou ha
Z, que era a mae [genitora] de y, e transferiu y para x (que € mulher).
Ademais, a transferéncia cancela qualquer relagdo mae-filha anterior
on qual era baseada”"*°.

M-C (x,y) = « GENETRIX (x,y) V (Z[?]2) (M-C)x,y).2(x). TRANS (z,x,y))

130 “Mother-child category. For any pair of individuals (x,y) in Shokleng society, x is the “mother” of y
(her “child”) if and only if either x is the genetrix of y, or there is a z, who was the mother of y, and
transfered y to x (who is female). Furthermore, a transference cancels whatever previous mother-child
relationship on which it was based”.
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(URBAN, 1978:140).

“[...] no PI Ibirama, a irma do pai poderia em uma instancia ser no [jo]
(se ela é suficientemente mais velha que vocé), em outra instancia
niigfién (se ela é mais ou menos da mesma idade ou mais jovem), e
ainda mi (se ela furou seu labio ou tatuou sua coxa). Idade relativa
parece ser mais importante do que a conexdo genealdgica” (URBAN,
Greg. Metaphysycal community. Chapter 4: A lock of hair in a ball of
wax; meu destaque)''.

A conexao genealdgica e seus conteudos se realizam por meio de distingbes
entre diferentes fases da vida, de experiéncias, de relacionamentos e caminhadas
que nao s6 estabelecem estas conexdes, como servem de referéncia para a
temporalidade das categorias de idade. A diferenga entre ser uma crianga ou uma
pessoa adulta esta ndo apenas no corpo, mas principalmente no papel e lugar social
que cada um desempenha dentro da comunidade. Cada papel tem um sentido no

espacgo, no tempo e nas familias.

A familia Lakland/Xokleng demonstra um amor especial pelas criangas.
Tanto que entre as familias acontecem as adog¢des — ou transferéncias, como Urban
preferiu chamar. Trata-se das criangas que passam a ser filhas/os de outras mées e
pais. Uma vez que a adogao/transferéncia se realize, a crianga passa a ser sua filha
como as filhas bioldgicas sem distingdes no que dizem respeito a geracao da crianca
e este movimento ndo é um segredo. Os pais afirmam que muitas vezes a filha
adotiva € mais amorosa e obediente do que os biolégicos. Se por um lado ndo ha
uma diferenciacgéao fisiolégica, a comparagao de personalidade que parece enfatizar
o0 quanto a consubstanciagdo da formacao da pessoa e do corpo Laklané/Xokleng
constitui um fator determinante na gestacao da familia.

Eu prefiro transferéncia, porque isso destaca o aspecto da “dadiva”.
Adocao parece mais apropriado para situagbes nas quais toma-se
alguém com quem de outra forma nao haveria lagcos. A mae esta viva
e pode residir na mesma casa ou bem préoximo da mae adotiva. Além
disso, o que esta envolvido nisto ndo é conceitualmente diferente do
que esta envolvido na distribuicdo de comida. De fato, a transferéncia
pode ter um significado politico similar. Visto de forma mais ampla,
nao é apenas um assunto entre mae e filha, mas também envolve
seus respectivos maridos. E a relagao DH-WF é de suma importancia
politica '*? (URBAN, 1978: 142; minha tradugo).

181 ¢[...] at P.l. Ibirama, a father's sister might be in one instance né (if she is sufficiently older than
you), in another instance nigrién (if she is more or less the same age or younger), and in still another
mi (if she happens to have been involved in piercing your lip or tattoing you thigh). Relative age
appears to be more important than genealogical connection”.

32 “| prefer transference, because it highlights the aspect of “giving”. Adoption seems more appropriate
for situations in which there is a taking up of someone otherwise unattached. It's mother is alive, and
may reside in the same house or right nearby it's adoptive mother. Moreover, what is involved here
is really no different conceptually from what is involved in food distribution. Indeed, adoptive
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No passado, as filhas davam suas criangas jovens para a sua mae ou

mulher mais velha, quando esta ndo podia mais ter filhos e/ou os seus ja estdo
grandes (ibid: 141). Atualmente, as mulheres mais velhas contam que pedem as
criangas para serem sua companhia. Na pratica, quando as criangas sao muito
pequenas, elas ficam com a mae da esposa (WM) ou do marido (HM) e o casal pode
até morar na casa delas por um tempo, principalmente se as maes forem bem
jovens e nesse caso geralmente sera com a mae da esposa que ira ensina-la a
cuidar da crianca, amamenta-la e também cuidar de si mesma, aconselhando nos

cuidados pos-parto’? e em como tratar o marido.

Mesmo quando ndo ha uma transferéncia, as criangas sao criadas pela avo
(WM, HM; G-2) e quando ficam um pouco maiores ja comegam a caminhar com
seus mais velhos (WF, e ocasionalmente HF, G-2). Existem aqueles casais que sao
referéncias na comunidade e geralmente esses cuidam de varias criangas ao longo
de sua vida de “mais velho”. Mais velho ndo faz referéncia a uma quantidade de

anos vividos, mas a relatividade das experiéncias de vida.

Certa vez, na casa de Kojeko Nambla, na aldeia Figueira, Nego Pemba
(comunicacao pessoal, 2014) comentou “Nossa, vo, vocé é muito velha!”. Eu disse,
“‘Nossa, que coisa para se falar’. Ele me respondeu prontamente “Ué, porque ser
velha é uma coisa ruim? Na verdade € uma coisa boa porque ela ja viu muitas
pessoas crescendo, ja fez muita coisa. Agora ela ja tem até bisneto! Quem que vé

seus bisnetos?”.

A criagdo se conecta com a nogao de pessoa, pois criar significa comer da
mesma panela, caminhar junto, dormir juntos e ndo acontece exclusivamente no
caso de orfandade, mas em diferentes periodos da vida. Em outras palavras, uma
pessoa pode passar alguns meses ou mesmo anos de sua infancia ou juventude
morando com um tio, paterno ou materno, e depois retornar para o convivio com
seus pais bioldgicos (frutos ou ndo de uma adogéao/transferéncia). Esse tio também
€ chamado de pai, assim como a tia, comumente serda chamada de mae. A criagao é
um fator determinante para o acesso aos conhecimentos que hoje sdo qualificados

como tradicionais, pois ouvindo as palavras de quem um dia te criou é que a pessoa

transference may have a similar political significance. Viewed more broadly, it is no simply an affair
between mother and daughter, but involves as well their respective husbands. And the DH-WF
relation is of the utmost importance politically”.

38 Os partos hoje em dia sdo, em maioria, realizado nos hospitais, inclusive por meio de cesarias.
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também tera esse conhecimento com ela e evocara aqueles com quem conviveu

COMO sua conexao com estes saberes.

Essa criacdo e os movimentos de permanecer mais ou menos tempo com
algumas pessoas evidencia no ambito familiar e de modo bem caracteristico a
disposicdo sazonal Laklan&/Xokleng. As vezes alguns membros da familia podem
passar meses inteiros na casa de algum parente considerados momentos especiais

de rememoragdes e conversas.

Sao0 nestes momentos que histérias sdo contadas, compartilhadas e
examinadas. As visitas, em especial aos membros das familias extensas, fazem

parte da circulacado de informacgdes e saberes além da familia nuclear.

As mulheres recebem conselhos de suas j6 (maes/avés/tias) sobre como
escolher o namorado ou futuro marido. Esse assunto € um tépico frequente de
conversa entre as mulheres para que se faga uma boa escolha que nao leve a
sofrimento. Espera-se do pretendente que seja amoroso, tenha um trabalho, boas
relagbes com os préprios pais, seja bonito, entre outras caracteristicas. As unides
também dependem das familias, pois cada familias tém suas expectativas além de
seu historico de relagbes familiares. Atualmente, as meninas e os meninos escolhem
com bastante liberdade com que se relacionar. Parece ter sido assim no passado,
pelo menos no que tange as relagdes sexuais. A diferenga em relagdo ao passado
tem mais a ver com o casamento mesmo que, naquele tempo, era escolhido pelos

pais’®.

13 Jules Henry (1964 [1941]) relata em sua monografia as diferentes formas de casamento. Segundo
ele, o grupo do PI Ibirama apresentava todas as modalidades de casamento de que ja houve
registro etnografico, além do que chamou de casamento grupal. Os Lakland/Xokleng se ofendem
diante deste tipo de teoria que parece Ihes dar uma faceta de promiscuidade. Para eles, a questao
dos relacionamentos sexuais € uma parte muito importante de sua socialidade. Esta caracteristica,
assim como outras eles preferem que sejam faladas apenas entre eles, considerando também a
presenca da Assembleia de Deus na Tl e a moralidade que estimula relagdes monogémicas
oficializadas.
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4.6 VISLUMBRES DE FUTUROS

Apresentei até aqui formas de conhecer e de fazer que tem sido retomadas
ou ao menos feitas de forma mais anunciada e até publica. Para conhecer, além de
ter a curiosidade de acompanhar aqueles que fazem, ha outro nivel em que o
aprofundamento pode acontecer, por meio da relagdo que cada pessoa tem com os
espiritos. A espiritualidade perpassa todas as relagcbes de conhecimento
Lakland/Xokleng.

Nao é nada facil abordar esta questédo, pois no momento parte significativa
das pessoas na Tl estdo crentes. Ou seja, elas participam do servigo religioso das
igrejas de denominagdo evangélica — a maior parte pertencente a Assembleia de
Deus. Como em outros niveis de vida social, os Lakland/Xokleng guiam inteiramente
a pratica evangélica em seu territorio e a presenga zug acontece na forma de visitas
e aliangas. Pastores de outras igrejas vao realizar cultos ou outras atividades nas
igrejas da TI, assim como os pastores e cantores Lakland/Xokleng sdo convidados

para participar da programagao de outras igrejas.

Quando perguntamos aos Lakland/Xokleng sobre qual é a relagdo entre a

religido de hoje e a cultura recebi diferentes tipos de resposta.

A primeira delas é de que, com a religido, eles ndo podem mais praticar
rituais nem falar com os espiritos porque eles, aqui se referindo aos indios do mato,
eram pagaos'®. Certa vez, uma homem adulto me relatou que disseram para eles
que a perseguicao dos bugreiros foi uma puni¢cao de Deus pelos pecados que eles

cometeram.

Outra resposta que tem ganhado mais forga, abrange a frase recorrente de
que “o0 nosso sistema € uma coisa e a religido é outra” — e que a cultura tem muita
coisa em comum com a Biblia. No mato, eles acreditavam em Deus, também foram
um povo perseguido que recebeu promessas e mensagens de Deus, sonhavam com

0 que aconteceria.

% Nesta questdo, nio trarei os nomes das pessoas que expressaram suas ideias. Como vi ao longo
dos ultimos seis anos, muitas pessoas tem deixado de se referir aos costumes tradicionais como
algo impréprio ou impuro, ou ainda, sem romantizar a relagdo com a natureza. Mesmo entre eles,
este tipo de concepcgao ainda existe, muito alimentada pelos zug em geral. Sem duvida, a presenga
de projetos de valorizagdo cultural contribuiu para um olhar diferente a relagdo entre a cultura
tradicional e o evangelho.



182
Porém todos reconhecem que a chegada do pentecostalismo teve um

impacto na vida espiritual do povo que assumiu novas formas de expressao. Assim,
parte significativa desse processo é o estabelecimento de conexdes entre a Biblia e

a trajetoria e historias Lakland/Xokleng'®.

Os Lakland/Xokleng entraram em contato com o Evangelho nos anos 1950,
depois da saida do primeiro chefe do posto, Eduardo Hoerhann®’. Antes disso teve
uma tentativa de conversédo ao catolicismo ainda no tempo do Eduardo e até hoje
ainda tem uma Igreja Catdlica na Barragem, mas essa religido nunca foi aceita por

eles.

O antropdlogo Flavio Wiik (2004; 2010) tratou desta questdo da converséo,
narrando o episddio no qual alguns deles se tornaram crentes e aceitaram Jesus. Eu
mesma ouvi uma versdo desta histéria em um daqueles classicos momentos em
campo nos quais nao dava nem para gravar, nem escrever. Assim, evoco
resumidamente o que Kundin Ndili me contou a beira de seu fogdo a lenha,

enquanto tomavamos cha.

Um dos filhos da mae dela estava doente. Ninguém sabia o que ele tinha e
eles procuravam alguém que pudesse cura-lo. Foram caminhando pela estrada e
foram até o Vigante. Ali tinha uma parada de 6nibus onde encontraram algumas
pessoas. Elas disseram que tinha um pastor, um homem da igreja que sabia curar. E
eles foram pelo caminho indicado e chegaram nessa igreja a noitinha. Uma mulher
os recebeu e disse que o pastor ainda nao havia chegado. Ela os chamou pra ir pra
dentro, ofereceu pouso pra eles. Deu comida e uma muda de roupa. Ali eles
pousaram. O pastor os atendeu e fez uma oracédo para a crianga e ela ficou um
pouco melhor. Ele deu uma profecia pra eles, dizendo que infelizmente aquela
crianga nao ficaria viva por muito mais tempo. O pastor e a mulher deram comida e
roupa pra eles levarem para a aldeia. Trés meses depois a crianga faleceu.

Esse acontecimento de cura e profecia cumprida se espalhou entre eles.

Outras familias foram em busca deste pastor, obtendo curas. E assim as liderangas

% Escolhi ndo enveredar pelo caminho das igrejas na Tl. Como em outros aspectos da cultura
Lakland/Xokleng, eles esperam um engajamento real nas atividades religiosas e meus interesses
eram outros. Porém, ouvi muitas das comparagdes e analogias, pois para falar sobre a
espiritualidade tradicional € comum que eles também falem sobre a Biblia. Para outros olhares para
a vida religiosa e seus sentidos, cf. Wiik (2004) sobre a conversao Lakland/Xokleng ao
Pentecostalismo e Hoffmann (2011), sobre a musicalidade Xokleng, cantos e hinos.

¥7 A narrativa dos acontecimentos que culminaram com a saida de Hoerhann da chefia do Posto
Indigena Duque de Caxias fazem parte de minha dissertacdo Conceig¢ado (2015), a partir da fala de
S. Edu Pripra.
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foram pedir ao chefe do posto para construir uma igreja na Tl. Tiveram a permissao

e eles mesmos construiram e convidaram o pastor. Houve um grande batismo nas
aguas em que muitos Lakland/Xokleng aceitaram esta fé.

Para o ponto que trouxe neste capitulo, a cura conecta a espiritualidade com
as pessoas. Ela expressa o florescimento de uma relagcdo bem estabelecida entre
alguém e os seres e forcas da natureza. Toda pessoa Lakland/Xokleng tem a
possibilidade de se relacionar no sentido de cura e existe mais de um nivel ou forma

de firmar estes vinculos.

Para fazerem suas curas, os kuja cultivavam uma forte conexdo com os
animais, pois eram os espiritos deles que os ajudavam a tratar as doengas das
pessoas que tem uma origem espiritual.

Kuplen é o “duplo” que todas as pessoas, animais, plantas e elementos da
natureza possuem. Kuplen confere-lhes vida e vontade. Kuplen e corpo
fisico formam um todo integrado e uno. Com a chegada do cristianismo,
kuplen tem sido traduzido como “alma” ou “espirito”. Ngayun sao seres de
forma semi humana — ou “monstruosa” — que habitam o universo. Por
intermédio de possessdo, assumem formas humanas ou de animais. [...] Os
Xokleng associam o estado de doenga a perda temporaria do kuplen, que é
aprisionado por um ngayun. A perda definitiva do kuplen — devorado pelo
ngayun — leva a pessoa a morte . O ngayun provoca o mal, agindo de varias
maneiras. Ao incorporar-se a uma pessoa ou animal, ele seduz a vitima,
convidando-a para comer a sua comida ou a ter relagbes sexuais. Ao
aceitar, a vitima o incorpora — ou a sua substancia —, o que provocara
doencas e morte. O ngayun, em sua forma monstruosa, devora a vitima,
arrancando-lhe as entranhas pelo a&nus. Os ataques do ngayun podem
acontecer a qualquer momento em que a pessoa esteja acordada ou
através de sonhos (WIIK, 2001: 400).

E dificil ouvir os Lakland/Xokleng falarem sobre esta etiologia cosmolégica
sobre isso sem ouvir o nome de Kamlém, que foi o ultimo homem entre eles a ser
reconhecido e chamado como kuja. Apenas alguns kuja tinham os espiritos destes
animais perto dele, o que tornava estas pessoas muito poderosas. Kamlém ocupa
este lugar de referéncia e sua relagdo tdo proxima com a natureza foi o que

desencadeou sua morte.

Seus filhos foram cacgar bugio, mas néo o fizeram da maneira correta. Cacar
envolve conversar com 0s animais, explicar que estdo matando ele por causa da
carne que eles vao levar para alimentar as criangas e sO6 vao pegar 0 necessario
para as familias e nao vao fazer mal para eles. Além da conversa, ndo matam as
fémeas, nem os filhotes. Uma vez abatido o animal, também existe um ritual para

sua limpeza, no caso do bugio ele ndo pode ser lavado, sendo comecga a chover.
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Primeiro sapeca no fogo pra tirar o pelo e depois sao tiradas as partes de dentro,

com atencao ao que pode ou nao ser comido.

Entdo, como os filhos do Kamlém nao seguiram o ritual na caga ao bugio,
Kamlém sentiu no coragao dele, como se fossem um s6. Por sua conexéao tao forte
com os espiritos, ele nao resistiu e faleceu, amaldicoando os que nao tiveram boa

conduta com o Bugio e seus descendentes.

Os descendentes de Kamlém possuem forte espiritualidade e diferentes
pessoas me disseram que veem o0s bugios de longe na mata, protegendo-os
enquanto caminham. Também contam sonhos relacionados a algum desafio que
estejam passando na vida e recebem orientagbes destes espiritos. Porém esta
proximidade demanda um cultivo de ambos os lados e, se em algumas familias, ja
ha um histérico de consubstanciagdo que facilita esta interlocugcéo, no limite,

qualquer pessoa que realmente queira ir ao encontro dos espiritos pode fazé-lo.

Muito das conversas em torno da histéria de Kamlém tratam principalmente
das formas de relacbes com os espiritos e os levam a refletir as continuidades

dessas interag¢des diante da atual crencga crista.

A retomada da pratica ritual parece ser a informagéo publica de que rituais
acontecem. Em outras palavras, a partir do que pude acompanhar e também do que
diferentes familias relataram a respeito de seus conhecimentos e do que
aprenderam com seus mais velhos, fica evidente que rituais continuaram sendo
feitos por algumas familias. Foi isso que permitiu que eles fossem aprendidos e
pudessem ser feitos publicamente hoje. Porém, sem duvida, longe das dimensdes
que relatam sobre como eram feitos no passado e como eles conduziam as

caminhadas.

Os sentidos de um ritual para os Laklané/Xokleng vai desde a postura e
modo de fazer algo respeitando os espiritos da natureza até as grandes iniciagdes,
casamentos, batizados e reinsergcdo da vildva na comunidade. Por exemplo, para
pegar um alimento na mata, eles fazem o ritual de pedir para comer aquele alimento.
Se for 0 mel, eles se dirigem a Abelha. Se é para cagar, eles precisam respeitar toda
a familia da caca em questdo e explicar que sé querem um pouco de carne para
alimentar as criangas. Essa conversa com os espiritos € um ritual — o que nao
implica uma férmula pronta que precisa ser enunciada. Cada pessoa falara a sua

maneira inspirada pelas palavras dos cacgadores que tenha acompanhado. Se os
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espiritos concordarem e também quiserem ter boas relagdes com essas pessoas,

eles lhes dara comida e avisos, seja por meio de outros seres da natureza ou em

sonhos.

Os passaros, em especial, sdo portadores de mensagens e avisam dos
maus pressagios. O yolo € um passarinho pequenino, castanho, |épido e com voz
poderosa. Dizem que ele € agourento e canta quando algo ruim vai acontecer.
Quando a pessoa ouve o canto, ja sabe que ha algum perigo por perto ou aquilo que

a pessoa vai fazer nao dara certo.

Kaile Pripra, um dos cacadores da aldeia Bugio e também professor, um dia
me contou que estava no mato, ele e mais dois. lam buscar palha de guaricana para
refazer os telhados das casas usadas no cenario para a apresentacdo da Mostra
Cultural. Eles ja estavam no mato e foram descendo. Viram uma grota mais a frente
e ouviram o yolo. Decidiram mudar a rota, mas eles precisavam descer mais para
chegar no lugar que tinha palha. Deram a volta, mas quando chegaram de novo
perto daquele lugar, de novo o yolo cantou pra eles. Mas como tinham de passar por
ali, seguiram e quando estavam atravessando a grota, um deles viu uma cobra'®
perto do pé dele. Conseguiram matar essa cobra e entenderam porqué o yolo estava
agourando. Ai perguntei, por que vocé diz que ele & agourento, se ele estava
tentando ajudar vocés? E ele respondeu que era for¢ca do habito chamar assim. Ouvi
varios relatos do canto desse passaro e na maior parte das vezes, as pessoa
duvidam dele e no fim se arrependem de nao terem seguido seu alerta. Ouvir seu

canto indica que é preciso uma mudanga de diregdo ou perigos no caminho.

Estes sdo exemplos de como a espiritualidade Lakland/Xokleng como eles
tém comentado e vivido atualmente movem-se ao redor de acontecimentos futuros.
E ha um ritual do qual ouvi falar pela primeira vez em 2014 e tive a oportunidade de

vé-lo se realizar. Fazia parte de tradicbes que diziam nao fazer mais, o koplag.

E uma das artes divinatérias que consiste na leitura das brasas de uma
planta. Esse conhecimento é de poucas pessoas. Como apresentei ao longo deste
trabalho, os conhecimentos eram e sdo passados na pratica mesma, e para
aprender a pessoa precisa conviver com alguém que saiba daquelas coisas. Mesmo
assim, a pessoa que tem um determinado conhecimento observa a pessoa que esta

interessada — se ela tem a personalidade para lidar com aquele saber. Para fazer

8Os Lakland/Xokleng tem muito medo de cobra e as associam a mortes — e também curas
memoraveis.
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kdplan a pessoa tem que ser calma, observadora. Nao pode ser o tipo muito falante

e briguento, tem que ser uma pessoa tranquila. E isso porqué esse ritual mostra o

que aparecera nos caminhos deles, por um periodo mais extenso de tempo.

No ano de 2017 houve um Grande Encontro da ASIE na casa de D. Neli
Ndili, na aldeia Sede. Este foi o primeiro que conseguimos fazer fora das escolas da
Tl e para todos nos foi a culmindncia do movimento de n&o ficar entre quatro
paredes e sair do ambiente escolar. As professoras organizaram varias atividades e

rodas de conversa com fogueiras e carne para assar.

No penultimo dia do encontro, S. Edu Pripra anunciou que queria fazer um
koplag. Todos ficaram curiosos para saber como era. Conversando com uma
senhora, ela disse que quando os homens vao fazer koplag, um chama o outro bem

discreto eles vao la e fazem, depois contam o que viram.

Estava um dia lindo, com o céu bem azul e o sol brilhante. Depois do almogo
voltamos para a cachoeira, S. Edu e Patté foram no mato buscar a planta que eles
queimam para fazer a leitura das brasas. Depois S. Edu guardou a palha na cabana

onde ele, sua esposa e seu neto estavam parando durante o Encontro.

No fim da tarde, de repente, o céu ficou nublado e uma ventania ululante
arrancou a lona do barracdo que havia sido construido para a ocasido. Comecgou a
chover muito forte e todo mundo comecgou a correr de volta pra casa de D. Neli,
levando as mochilas, roupas, cameras. As criangas sairam correndo e gritando.
Quando vi s6 ficamos S. Edu, sua esposa e seu neto, Nandja e Jean (seu filho mais

novo), Cambechuim e N&g (sua filha), e eu.

S. Edu contou que aquela chuva veio para as pessoas irem embora mesmo,
pois o ritual precisa de siléncio e muita concentragdo. Ele disse que ia fazer fogo e
comer antes de fazer, mas tinha que ser carne. Entao fui buscar carne para a janta
dele, com a equipe responsavel pela alimentacdo do Grande Encontro. Quando
voltei, ele tinha feito fogueira e comecgou a preparar a carne.

Ele comeu, silencioso e esperou um pouco. Conversamos um pouco sobre
isso, eu cheia de curiosidade e ele pediu siléncio. Disse-nos para ficarmos quietos e
se ouvissemos alguma ventania fora da casa nao deveriamos olhar.

Aos poucos ele arrumou as brasas do fogo e colocou a planta que € usada

para o koplag. Esperamos ela queimar e ele pegou suas brasas para fazer a leitura.
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Pediu para desligar a unica lampada da casinha. Depois foi contando para todos o

que viu, primeiro no idioma e traduzindo uma parte para mim.

O relato que fago deste koplag é breve e intencionalmente impreciso™.

Ainda que S. Edu tenha me pedido para filma-lo, o conhecimento deste ritual é
acessivel para quem o vé e ele viu a importancia em seu registro. E como se trata

de uma previsdo (PRIPRA, Acir, 2020) ela mexe com toda a natureza.

Na manha seguinte ao koplag eles rememoraram juntos o ritual,
compartilhando com os presentes no encontro. Entre o silenciar e falar sobre, nesta
conversa coletiva, eles queriam olhar para os possiveis desdobramentos, tanto dos
acontecimentos futuros que o koplag mostrou, quanto do lugar deste tipo de ritual no

atual contexto da comunidade.

Por isso, o fato de ter sido S. Edu a realiza-lo torna o evento especial, pois
ele € uma liderancga politica e espiritual como pastor. Com a reabertura das trilhas
que levam ao mato e a cultura tradicional, cada vez mais eles tém se perguntado se
€ possivel ter as duas coisas: o saber tradicional e esse saber da igreja. Eles tem se
fortalecido ao ponto de conseguirem conversar abertamente sobre esse ritual, uma
conversa entre pessoas mais velhas e evangélicas, jovens e nao-indigenas na

direcao de expressar uma cultura que foi silenciada.

Depois que o koplan aconteceu, surgiram as questdes: por que estamos
fazendo isso? Sera que conseguimos lidar com essas for¢as da natureza? Sera que
temos conhecimentos suficientes para entender as implicagdbes de mexer com 0s
espiritos? Estamos realmente dispostos a viver de acordo com essa espiritualidade?
Sera que poderiamos viver como no passado? Sera que as praticas dos rituais

também podem fazer parte da nossa vida hoje?

¥ Em outra ocasido, Thiago Gomes (comunicagdo pessoal, 2018) me disse que estavam falando
sobre o koplag pelas aldeias. Assim, sem duvida, os acontecimentos previstos por S. Edu estavam
sendo esperados. E um deles aconteceu alguns meses depois, como pode ser visto na pesquisa de
Acir Pripra (2020).
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CONSIDERAGOES FINAIS

Este trabalho, como todos, é fruto de seu tempo e sua autora. Como toda etnografia
tem presencgas e auséncias, sendo estas mais profundas que as primeiras. Toda
etnografia é fruto de interagdes com pessoas especificas em certos momentos de
suas vidas e vivendo questdes que estdo além de minha compreensao e acesso.
Primeiro, por meu desconhecimento da lingua Lakland/Xokleng e segundo, pela
complexidade mesma de acessar e depois apresentar estas questoes.

A situagao da Barragem Norte (Capitulo 1: Barragem Norte: um divisor de
aguas, espagos e tempos) nos coloca diante do inominavel. Muitos tem colocado a
questdo dos impactos da barragem e como mensurar as perdas e ressarcir a
comunidade. Porém sabemos que n&o ha ressarcimento que possa devolver tudo
que se perdeu. A Natureza, se deixada seguir seu curso, sem duvida se recuperara.
No entanto, ndo tem sido esta a intengdo das autoridades do Alto Vale do ltajai ou
do Estado, seja nas esferas municipal, estadual ou federal.

Diversos acordos ja foram firmados pelos poderes executivos zug e pelas
liderancas Lakland/Xokleng, poucos deles cumpridos e quase sempre parcialmente.
A Escola Lakland que foi inaugurada em 2004 depois de apenas 16 anos esta em
ruinas. As casas nas aldeias Figueira e Palmeira apresentam rachaduras e muitas
familias tiveram que deixar suas casas. Este constante deslocamento torna ainda
mais urgente a aprovacao da ampliagao da Tl Lakland para que as familias possam
viver em seguranga e acessar a educagao escolar indigena que estado construindo
segundo seus usos, costumes e tradigdes.

Na relacao que os Lakland/Xokleng estabeleceram com a Barragem também
podemos vislumbrar os movimentos de sua organizagcdo social. A intensidade
mobilidade e o padrdo de agregacgao-dispersdo das familias hoje tem sido uma
estratégia de ocupacédo territorial e replica a politica tradicional que tem sido
atualizada a partir da interagdo com politicas nao-indigena. Ao trazerem um
elemento de formalizacdo juridica para estruturar as dindmicas internas, eles
buscam serem respeitados de igual para igual com o Estado que os circundam e,
nesse sentido, eles tem suas Leis e sendo o Povo Lakland/Xokleng, os varios
acordos pela Barragem e os pedidos submetidos ao STF ao MPF estdo na seara da

diplomacia indigena’®, pois

40 Essa nogao de diplomacia visa se distanciar da nogéo de contato interétnico.
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A forca da categoria Povos Indigenas no reconhecimento da
diversidade indigena pode ser percebida na dificuldade e temor que o
Estado brasileiro tem ao lidar com a terminologia, pois “povos
indigenas” tem uma poténcia de autodeterminacdo e protagonismo
que nao interessa aos grupos conservadores e anti-indigenas no pais
(KAYAPO; BRITO, 2014: 53-54).

Seguindo este argumento, o primeiro capitulo contribui para mostrar a
complexidade da organizagao social Lakland/Xokleng, em que mesmo diante do
impacto socioambiental causado pela barragem, continua respondendo aos desafios
seguindo sua estrutura tradicional. Por isso, deve chamar atengao para olhar as
transformagdes indigenas a partir dos movimentos internos de cada povo, sem
assumir que transformacado € puramente consequéncia das intervencdes néo-
indigenas em seu territdrio tradicional.

A lida constante com as chamadas autoridades conduzem os
Lakland/Xokleng a presenga constante dos zug, ora como inimigos, ora como
parceiros. E esta presenca deriva seus sentidos do histérico de contatos deste povo
com os brancos (Capitulo 2 — Das diferengas entre “Dia da Pacificagdo” e “Dias de
Reflexao”).

O contato-contagio no caso Lakland/Xokleng, como outras experiéncias
amerindias, levou a uma situagdo genocida perpetrada pelo entdo Governo da
Provincia com o apoio das Companhias Colonizadoras Alemas que ocuparam o Alto
Vale do Itajai no séc. XIX. Apresentei brevemente este histérico que pode ser visto
com detalhes e muita sensibilidade no trabalho de Luiza Tombini Wittmann (2007) e
do ponto de vista da fricgdo interétnica na pesquisa de Silvio Coelho dos Santos —
para citar dois trabalhos de félego sobre este tema.

Minha contribuicdo para a questao do contato estda no modo com os Lakland/
Xokleng tem ressignificado o silenciamento que Ihes foi imposto e continuam a
pratica de rituais e de trazer a materialidade do tempo do mato para o presente,
inspirando os mais jovens a aprender o idioma e as artes tradicionais. Esta pratica
evidencia a complexa temporalidade Lakland/Xokleng e que foram tdo bem
expressas nas palavras de Juliana Salles Machado de que “o passado esta a nossa
frente e ndo atras de nos” (2019).

O silenciamento desdobrou um movimento deles mesmos, em relagdo a
deixar algumas praticas em repouso. Como ver-fazer remete a pessoas e situagdes
anteriores, o silenciamento tornou-se um modo de evitar a dor de lembrar aqueles

que se foram e o estilo de vida que foi mudando diante do esbulho. Em meio a
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diversas situagdes, houve um silenciamento estrutural com as proibi¢cdes de falar a

lingua nativa, de realizar rituais e a complexa relagdo com o SPI (primeiro com
Hoerhann e depois com os outros chefes do PI).

O movimento de apresentar o que antes estava em siléncio tem conectado
as diferentes familias nas aldeias e reunido os mais velhos no ambiente escolar, que
se configura atualmente como um espaco de reflexdo cultural e de critica politica e
educacional. E se configura como um espaco de atualizagdo de cosmologias, ja que
“a légica amerindia ndo admite separagao entre fazer e apenas ‘representar’ algo”
(GALLOIS, 2016: 510).

A experiéncia Lakland/Xokleng contribui para as reflexdes atuais em
antropologia acerca do lugar da escola das politicas publicas em TIs (CARNEIRO
DA CUNHA; CESARINO, 2016). As aliancas que os Lakland/Xokleng estabelecem
com os “parceiros” zug trouxe félego para a relagao deles com o Estado, ainda que
0s projetos possam ser parcerias com organizagdes nao-governamentais (ONGs)
entre outros modos de organizagdo civil e até iniciativas privadas (Capitulo 3 —
Parcerias: renovadas aliangas). Considero que as parcerias com 6rgao e instituicdes
governamentais tem maior peso para a realidade Lakland/Xokleng por terem sido
elas a realizarem o contato e também a que teve o maior periodo de permanéncia
dentro da Tl e por essa via que sdo aprofundadas reivindicagbes e estratégias
politicas (GALLOIS, 2016: 515).

A melhor parte deste processo da educagao escolar indigena na Tl Lakland
€ o olhar de volta para os saberes indigenas e seus caminhos. Foi ai que notei uma
diferenga significativa na postura diante das mais velhas e do modo como os indios
do mato viviam, no modo de falar nativo. As oportunidades de novamente percorrer
estes caminhos pelo mato, de encontrarem-se para conversar e rememorar juntos
despertou iniciativas de busca por estes conhecimentos e aprofundou as conexdes
entre as familias e a comunidade como um todo.

Falar em comunidade deixa impressao de harmonia de ideias e nao posso
dizer que seja esse o caso entre os Lakland/Xokleng. Os conflitos sobre quem tem o
“verdadeiro conhecimento” ou o questionamento de fontes (se as pessoas realmente
sabem sobre o assunto que estejam abordando) faz parte também deste nivel de
socialidade. No entanto, os conflitos e tensdes, ndo tem uma poténcia disruptiva no
cotidiano, e tais questdes surgem com muita intensidade e se dissipam para serem

depois retomadas em diferentes termos e a luz de outras experiéncias. Por isso, a



191
nivel de conhecimento, a situacdo é diferente do acontece na separagdo entre

aldeias que vimos quando a Barragem Norte era o nosso tema. Ali, as divergéncias
de ideias politicas sao de dificil convivéncia e, se vigorarem, conduzem a divisdes.

O conhecimento entre os Lakland/Xokleng é o reconhecimento de como eles
vivem, juntos ou separados, e das formas de fazer que os torna unicos (Capitulo 4:
Formas de conhecer Lakland/Xokleng). Abraga inumeras praticas das quais trouxe
apenas algumas, como armas, manto de urtiga, artesanatos e adornos. O ver-fazer
em torno do fogo como o lugar e momentos fundadores destas materialidades por
meio da observacgao atenta e quiga furtiva (SAEZ; et. al., 2004). Ainda que existam
variagbes destes saberes, os Lakland/Xokleng tem um duplo olhar para estes eles:
sdo acessados por meio de pessoas e, por outro lado, os saberes fluem do passado
para todas as diregdes. No limite, depende de cada um mergulhar nesse fluxo para
também fazer o que um dia viu outras pessoas fazendo. A transmissao de
conhecimento esta diretamente ligada as conexdes familiares e flui a partir das
geragdes anteriores no sentido dos que acompanham as pessoas que presenciaram
estes conhecimentos (HEINEBERG, HAZANAKI, 2019).

Algumas das conquistas especiais da Tl Lakland com as pessoas que
mergulharam nesse fluxo de conhecimentos tem sido dar continuidade a rituais
como o batizado e o koplag além do ambiente das apresentagdes. No entanto, os
Lakland/Xokleng colocaram algumas questdes em relagdo a essas tradigbes no
sentido de que é preciso conhecé-las, saber que estao ali e com tal saber, continuar
seu caminho. O que mais chama atencido é que se antes as praticas rituais ficaram
em siléncio relativo com a conversao para o cristianismo (WIIK, 2010), o képlag foi
realizado, publicamente debatido, por um pastor (e politico) de grande renome na Tl
e as repercussoes deste ritual na Tl podem ser vistas na pesquisa de Acir Pripra
(2020). A diferenga que eles estdo apontando entre a cultura e a religido pode ser
aprofundada em outro momento e trara novos aportes para compreender a
espiritualidade contemporanea dos Lakland/Xokleng e quica contribuir também para
outras experiéncias amerindias.

Ficara para outra oportunidade desemaranhar os fios dos sentidos de
tradicdo para os Lakland/Xokleng e as temporalidades e referéncias especificamente
conectadas a esta ideia. De minha parte, posso indicar que a curiosidade, a
novidade e tecnologias avangadas sao muito importantes para este povo, que vé

nestas inovagdes (como nos, ndo-indigenas também vemos) uma oportunidade de
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usufruir diferentes experiéncias. Por outro lado, ndo podemos obviar que a tradicao

parte de uma situagao inseparavelmente politica e econémica. Como nos lembra
Johannes Fabian,

[...] as sociedades expansivas, agressivas e opressivas a que coletiva
e erroneamente, chamamos de Ocidente, precisaram de Espaco para
ocupar. De modo mais profundo e questionavel, elas exigiam tempo
para acomodar os esquemas de uma histéria de mao unica: o
progresso, desenvolvimento, a Modernidade (e suas negativas
imagens espelhadas: a estagnagdo, o subdesenvolvimento, a
tradicdo). Em suma, a geopolitica tem sua base ideoldgica na
cronopolitica (FABIAN, : 161; realces do autor).

Dentro do possivel e das condigbes de pesquisa de que dispus algumas
questdes se tornaram muito instigantes diante de um movimento deste povo de luta
pelos seus direitos, atualmente muito conectado com uma possivel geo-
cronopolitica. Esta luta traz resultados, como por exemplo, no recente pedido dos
Lakland/Xokleng para suspender os efeitos do Parecer 001/2017.

Este parecer foi protocolado durante o (des)governo de Michel Temer e pode
ser resumido em dois pontos centrais que estabelecem “(1) a data da promulgagao
da Constituicdo, em 5 de outubro de 1988, como marco temporal de ocupacgédo da
terra pelos indios, para efeito de reconhecimento como terra indigena; 2) a vedacéao
a ampliacao de terras indigenas ja demarcadas” (BRASIL, 2017; realce meu).

Os Lakland/Xokleng com o apoio do COMIN, o protocolaram no Supremo
Tribunal Federal (STF) um pedido de suspensdo deste parecer na avaliagdo da
questao territorial da Tl Lakland. Em 20 de fevereiro de 2020, o atual Ministro do
STF, Edson Fachin suspendeu os efeitos deste parecer''. Ainda que seja uma
decisdo referente ao caso Lakland/Xokleng, esta vitéria abre um precedente juridico
importante na consideragao de processos de demarcagao de Terras Indigenas.

Assim, caminhamos na dire¢do de uma profunda transformagado que
reconhegca os direitos dos povos indigenas a seus usos, costumes e tradi¢des.
Aspiro que a presencga negra e indigena nas Universidades tragam estas instituicoes
de saber para o mundo em que vivemos hoje, o que implica no reconhecimento de
outras formas de conhecer, epistemologias distintas que também explicam o estar
de coisas no mundo e nossa relagdo com ele. Nesse movimento, que possam ser

construidos outros lugares, onde conhecedoras habitardo Multiversidades.

W “STF suspende efeitos do Parecer Antidemarcagdo da AGU em processo sobre terra indigena do

povo Xokleng”. Acessado em 22 de fevereiro de 2020: https://cimi.org.br/2020/02/stf-suspende-
parecer-antidemarcacao-agu-terra-indigena-xokleng-aco-1100/.



https://cimi.org.br/2020/02/stf-suspende-parecer-antidemarcacao-agu-terra-indigena-xokleng-aco-1100/
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