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RESUMO

A tese torna explicito o eurocentrismo das categorias “pioneirismo” e
“colonizagdo” na constru¢do do relato histérico acerca das origens do
denominado sul do Brasil por meio da analise do discurso do
pioneirismo em obras sedimentares das ciéncias humanas e sociais e da
literatura memorialistica. Mobilizando uma critica socioldgica
decolonial, propde a interculturalizacio do relato histérico hegeménico
sobre as origens do sul do pais analisando as categorias “coloniza¢do” e
“pioneirismo” para além do eurocentrismo e da diferenca colonial que as
fundamenta como perspectiva de historia Gnica para esse lugar/espaco.
Para isso, além da andlise dos discursos contidos nos campos de
conhecimento acima indicados, fundamenta o argumento da emergéncia
e mesmo da urgéncia de um relato histérico intercultural para as origens
do sul do Brasil por meio da mobilizacdo referencial e analise do
discurso dos Trabalhos de Conclusdo de Curso da primeira turma
formada (2015) pela Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata
Atlantica (LIISMA), sediada na Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC) e composta pelos povos kaingang, guarani e lakland/xokleng.
Portanto, o objetivo geral da pesquisa é um estudo socioldgico critico e
intercultural com o prop6sito de compreender e apresentar a diversidade
dos principios de realidade envolvidos na construgdo da histéria local,
proporcionando uma perspectiva intercultural com relagdo ao relato
histérico acerca das origens do chamado sul do Brasil em ruptura com o
relato histdrico eucocéntrico subjacente ao discurso do pioneirismo.
Entre os resultados da pesquisa, destaco a explicitacdo do carater
eurocéntrico do discurso do pioneirismo no sul do Brasil, a evidenciag¢do
de uma produgdo de conhecimento indigena em diadlogo com o
conhecimento cientifico e a possibilidade de interculturalizacdo do
relato historico sobre as origens do sul do Brasil.

Palavras-chave: Pioneirismo. Eurocentrismo. Interculturalidade. Povos
Originarios. Sul do Brasil.






ABSTRACT

The thesis makes explicit the Eurocentrism of the "pioneerism" and
"colonization™ categories in the construction of the historical account of
the origins of the so-called South of Brazil through the analysis of the
discourse of pioneerism in sedimentary works of the human and social
sciences and memorialist literature. Mobilizing a decolonial sociological
critique, proposes the interculturalization of the hegemonic historical
account about origins of the south of the country analyzing the
categories "colonization™ and "pioneerism™ beyond Eurocentrism and
the colonial difference that bases them as a perspective of unique history
for this place/space. For this, besides the analysis of the discourses
contained in the fields of knowledge indicated above, it bases the
argument of the emergence and even the urgency of an intercultural
historical account for the origins of the south of Brazil through the
referential mobilization and analysis of the discourse of Conclusion
Works (LLISMA), based at the Federal University of Santa Catarina
(UFSC) and composed of the Kaingang, Guarani and Lakland/Xokleng
peoples. Therefore, the general objective of the research is a critical and
intercultural sociological study with the purpose of understanding and
presenting the diversity of the principles of reality involved in the
construction of local history, providing an intercultural perspective
regarding the historical account of the origins of the South Brazil in
rupture with the historical eucocentric story underlying the discourse of
pioneerism. Among the results of the research, | highlight the
explicitness of the eurocentric character of the pioneer discourse in
southern Brazil, the evidence of a production of indigenous knowledge
in dialogue with scientific knowledge and the possibility of
interculturalizing the historical account of the origins of southern Brazil.

Keywords: Pioneerism.  Eurocentrism. Interculturality. Original
Peoples. South of Brazil.
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INTRODUCAO

“Para onde vdo nossos siléncios
guando deixamos de dizer
o0 que sentimos?”

Mafalda, por Quino.

Considero que uma pesquisa comega com uma inquietacdo, uma
duvida, quica, algumas possibilidades de solugdo, pressupostos. Mas
entre intuir uma pesquisa e efetiva-la, de fato, hd um mar de percalgos:
um campo geralmente imenso de andlises anteriores que precisam ser
ponderadas, tangenciadas, criticadas, descartadas ou incorporadas;
varias possibilidades metodoldgicas de como abordar o problema e
desenvolver a problemética; circunscricdo de unidade(s) de analise,
definicdo de variaveis, objetivos, recortes, adequagdes; caminhos que se
abrem entusiasticamente, e, no fim, podem ndo levar a novidades;
aspectos que, inicialmente, pareciam irrisorios, e, no entanto, tornaram-
se os melhores motes.

Além disso, uma pesquisa envolve uma pujanca de sentimentos
e emocOes do(a) pesquisador(a). N&o se reduz a aplicacdo de técnicas,
calculos e interpretacfes. A pesquisa nos transforma. Tira-nos o sono, a
paciéncia, o estimulo; eventualmente até a autoestima e o desejo de
finaliz&-la. A pesquisa cientifica, embora relacional (abstrato e
empirico), é também um universo proprio e paralelo. E o desejo de dizer
algo que nao foi dito. De evidenciar aspectos que estdo a sombra.
Explicitar indicios obscurecidos ou esquecidos. Criar novas relagdes.
Uma pesquisa é doar-se, entregar-se sem saber exatamente o resultado
final, mas trabalhando para atingir os patamares mais elevados do
conhecimento em determinado campo, a ponto de fazé-lo estremecer ou
dilatar. E um investimento vital do proprio tempo de vida e da coragem
e disposicdo para continuar, que, muitas vezes, nem sequer sabe-se que
se possui. E tudo isso e mais um pouco.

Pode parecer estranho ou curioso iniciar uma tese com essas
colocacfes. Mas, ndo. Curioso €, creio, esquecer todas as alegrias e
angustias desse processo no momento da objetivacdo da escrita. Na
carne sou um; no papel, outro? Esse distanciamento é uma das
circuncisdes clinicas que sdo criticadas na pesquisa que 0(a)
leitor/leitora tem agora em maos. Enfrentar o distanciamento “sujeito e
objeto” € um dos motes centrais da analise presente.
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A tese que se segue operacionaliza uma andlise qualitativa.
Uma abordagem que valoriza os contetdos discursivos presentes no
imaginario social dos sujeitos e sujeitas. Que tonifica as relagdes
intersubjetivas, a interpretacdo e a compreensdo, além do préprio
conhecimento, seja ele cientifico ou ndo; sem, todavia, renegar a
estrutura material das relagGes sociais, como a exploragdo econdmica e a
dominacdo do moderno Estado-nacdo. Quicd ndo se trate de uma
“pesquisa” no sentido estrito do termo, ou seja, que almeja revelar
verdades, mas de uma observacdo intensa e rigorosa. Talvez trate-se
mesmo de subverter a pratica naturalizada de pesquisa cientifica que nos
coloca acima e além daqueles que pesquisamos. Que nos autoriza a falar
pelo(a) Outro(a) como se a verdade fosse atdpica, desencarnada e
repousasse no limbo da abstracdo conceitual em consonancia com a
verificagdo empirica ou causal. Ora, mas entdo ndo ha verdade? Sim, ha!
Porém, a verdade ndo esta restrita as operagdes cientificas. Precisa ser
revista de tempos em tempos, como prega a prépria ciéncia; mas,
principalmente, necessita ser colocada em didlogo. Assim, ao
abordarmos o tema da verdade, é prudente indagar de quem, para quem
e por quais interesses esta pautada.

Aqui encontramos outra preocupacdo do trabalho que vos
apresento: a relagdo complexa entre o particular e o universal. Afinal, de
que me vale a “verdade” se ela me oprime em vez de me libertar?
Conforme destaca Todorov (2010b, p. 45), “em vez de considerar sua
guantidade ou qualidade, outra maneira de avaliar os saberes consiste
em julgar a maneira como os utilizamos”. Tal como evidencio no caso
do discurso do pioneirismo, eventualmente a racionalidade cientifica
representa os interesses dos dominadores. Outras questdes importantes:
gual o sentido da universalidade se ela nega a contingéncia da realidade,
se rejeita a ambivaléncia da experiéncia? Por outro lado, como posso me
igualar e encontrar-me no(a) Outro(a) se me restrinjo as minhas proprias
causas? Quem sou eu se ndo me relaciono? Talvez uma das maiores
contribuicBes da observacdo sociolégica que segue seja justamente
metodologica, pois, aqui, proponho o principio de uma “sociologia
empatica”, ou melhor, uma critica sociol6gica intercultural,
estabelecendo uma pesquisa com em vez de exclusivamente sobre o
“Outro”. Intervindo com as contribui¢des das ciéncias sociais numa
pratica dial6gica, ensinando e aprendendo com aqueles(as) que observo,
e, por fim, evitando negar o que lhes é mais caro: seus saberes,
motivacOes e experiéncias proprias. Numa palavra, sua episteme.
Valorizo seus sentidos proprios para a existéncia. Mas, em alguns casos,
podem esses outros, distantes da ciéncia, estarem eminentemente
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equivocados sobre algo? Sim. Quem, eventualmente, ndo estd? O
guestionamento que proponho, nesse caso, € 0 seguinte: cabe a nos
colonizé-los?

Minha inquietacdo com o conteldo tematico que hora apresento
iniciou ainda na graduacdo e se acentuou com a pesquisa de mestrado
convencionais e me atirei a incerteza. Por um tempo fiquei um tanto
atordoado. Estava certo de que as ciéncias sociais me permitiam
compreender ou explicar a realidade de maneira satisfatéria. Mas meu
ego de cientista social foi ruindo ao ponto de desmoronar. E foi ai que
comecei a reconstrui-lo. Agora, pretendo relatar em qual ponto estou
nesse processo. Afinal, quem é que se encontra sem nunca ter-se
perdido?

Minha &rea de concentragdo é a imbricagdo entre identidades,
epistemes e relagBes de poder. Mais especificamente com relagdo aos
descendentes de imigrantes ndo ibéricos e povos originarios/indigenas
na regido sul do Brasil. Estudando a histéria e as relagdes identitarias-
politico-epistémicas foi possivel perceber a dindmica sociocultural da
ocupacdo do territério que atualmente compde tal regido e, com isso,
vislumbrar os aspectos e facetas dessa dindmica que foram esquecidos
ou apagados da memodria regional e nacional na constru¢do do
imaginario social e do relato histérico sobre o sul do pais. Nessa
empreitada, fui gradativamente percebendo como boa parte das ciéncias
humanas e sociais sobre o sul tomam a colonizagdo europeia e 0
estabelecimento do moderno Estado-nacdo como ponto de partida para a
construcdo dos discursos cientificos acerca dessa regido, invisibilizando
ndo somente toda a historia anterior a colonizagéo, mas ficando cativa
de uma perspectiva eurocéntrica nas abordagens sobre os povos que
habitaram o local anteriormente a colonizacéo, e, amilde, escamoteando
até mesmo a existéncia atual desses povos originarios na regido. Era
como se esse olhar para com 0s povos originarios fosse uma espécie de
exotismo, cujo conhecimento era restrito a antropologia e desconectado
de um pensamento mais expansivo que envolvesse suas relagdes com a
historia, e, particularmente, com a colonialidade do poder/saber. Em
suma, 0s povos originarios, mesmo quando abordados em sua
primordialidade civilizacional, foram, em boa parte dos casos,
posicionados como simples espectadores do processo de colonizagdo
europeu e meros objetos das analises antropoldgicas.

' A referéncia é ao livro langado a partir da pesquisa de mestrado defendida em
fevereiro de 2014. Cf. referéncias bibliogréaficas.
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Nessa espécie de “ficcdo socio-historica” proporcionada por
parte das ciéncias humanas e sociais sobre as origens do sul do pais,
também percebi que a reminiscéncia e 0s saberes propriamente
originarios foram praticamente alijados das analises. Quando abordados,
foram posicionados no polo da fantasia, da alegoria, do mito. Ou entéo
interpretados a luz dos saberes europeus, dos saberes da academia, e,
logo, do lugar de verdade que essa instituicdo representa no sistema
mundial colonial moderno. A partir dai, para qualquer lugar que olhava
passei a perceber evidéncias desse discurso eurocéntrico sobre as
origens do sul. Seja na literatura memorialistica, nos discursos politicos,
nos monumentos que ilustram as memorias das cidades, nas identidades
proeminentes e predominantes no local, na literatura cientifica...
Observei que a tbnica discursiva sobre 0 que constitui o sul do pais
como tal estd calcada numa visdo evolucionista e eurocéntrica da
humanidade e da historia. Nesse momento, tive a certeza que precisava
dizer algo sobre esse fenbmeno. Expor o que eu havia percebido, e, para
iSsO, comecei procurar pesquisas que ja tivessem iniciado tal
empreitada.

Curiosamente (ou nem tanto...) encontrei pouca coisa nesse
sentido. Ha pesquisas parciais, que trazem a tona as disputas identitarias
no sul. Ou entdo que evidenciam histérias anteriores as dos
colonizadores europeus. Também pesquisas que destacam a violéncia da
colonizacéo europeia e a dizimagdo dos povos originarios. Mas alguma
pesquisa que trate de maneira mais ampla do espectro eurocéntrico do
discurso oficial sobre o sul do pais, quase nada. A partir dai comecei a
pensar como poderia articular uma pesquisa que Se propusesse a
investigar essa problematica de maneira mais ampla nessa regido.
Precisava de uma categoria social que aglutinasse esse discurso de uma
maneira mais concisa, mais representativa. Surgiu entdo a ideia de
estudar o discurso do chamado “pioneiro colonizador” que, no sul, diz
respeito basicamente aos imigrantes europeus chegados ao local a partir
do século 19, isto é, em suma, os chamados teutos e italos® (com
algumas variagbes, como veremos ao longo desse trabalho). Pronto.
Havia encontrado o mote e a categoria central do estudo. Bastava
organizar os procedimentos metodolégicos da pesquisa. Bem, foi
exatamente a partir desse momento que a tese passou a assumir,
progressivamente, tracos de complexidade que até entdo estavam
completamente fora das minhas expectativas de observacéo,
compreensao e analise.

2 . ~ . .
Respectivamente “alemaes” e “italianos”.
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Por sugestdo da orientadora da tese, professora Elizabeth,
resolvi refletir sobre a possibilidade de incorporar discursos
propriamente originarios acerca das questdes que envolvem o discurso
do pioneirismo nos territorios que compdem o sul do Brasil. Para tanto,
resolvemos abordar os Trabalhos de Conclusdo de Curso (TCC) da
primeira turma formada na Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da
Mata Atlantica (LIISMA), sediada na Universidade Federal de Santa
Catarina (USFC), que abarca os povos originarios do sul e sudeste do
pais, a saber: kaingang, lakland/xokleng e guarani. A partir desse ponto,
surgiu a necessidade de uma categoria de pensamento e analise que
servisse como articuladora e/ou mediadora entre o discurso do
pioneirismo e os discursos originarios, garantindo uma equidade
epistémica entre ambos e permitindo, assim, um olhar ndo maniqueista
sobre a problematica, mas que, concomitantemente, fosse critico, isto &,
se situasse para além do eurocentrismo presente nas ciéncias humanas e
sociais, valorizando também as epistemes originarias e ndo somente a
episteme ocidental moderna/colonial. Foi entdo que emergiu na pesquisa
a categoria “interculturalidade”, que, enquanto categoria dialdgica, se
propBe a romper com a colonialidade do saber das ciéncias sociais, sem,
no entanto, desconsiderar as contribuicGes oriundas das mesmas.
Portanto, tal como se apresenta nessa pesquisa, a interculturalidade é
uma categoria nao dualista, ndo excludente, que procura refletir com o
“Outro”, situando relacional e equitativamente os diversos saberes
envolvidos no estudo.

A pesquisa foi entdo assumindo mais de uma frente ou objetivo,
pois, por um lado, procurei evidenciar como 0s pioneiros colonizadores
europeus ndo sdo as primeiras civilizagbes humanas ou os primeiros
habitantes nos territérios do sul, recorrendo principalmente a aportes da
antropologia, histéria e arqueologia; por outro lado, procurei mobilizar
os discursos dos povos originarios citados acerca dessa questdo ligada a
cultura, ao territorio, as epistemes e a vida desses povos, evidenciando
os dois lados da relacdo. Além disso, elaborei um apanhado critico
acerca ao discurso do pioneirismo nas ciéncias humanas e sociais, assim
como em outros campos como conhecimento como a literatura
memorialistica, explicitando o eurocentrismo do discurso do
pioneirismo no sul do Brasil como principio da civilizacdo humana e a
maneira prépria como contribui para invisibilizar os povos originarios,
legitimando culturalmente a usurpac&o de seus territérios, e, logo, 0 seu
genocidio e epistemicidio, contribuindo para a manutencdo do
imaginario sobre esses povos como seres atrasados e incapazes, que
precisam ser eliminados ou tutelados pelo Estado nacional, ainda hoje.
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O discurso do pioneirismo no sul do Brasil emergiu durante a
primeira metade do século 20, como consequéncia da colonizagédo
europeia nessa regido a partir do século 19 com populagdes para além
da peninsula ibérica, situadas nos territérios que atualmente
correspondem aos paises da Alemanha, Italia e Polonia (entre outros). O
discurso do pioneirismo tomou félego e ganhou contornos de historia
oficial a partir da segunda metade do século passado, com a urbanizagao
e industrializagdo das antigas colonias agricolas de imigrantes no sul.
Parte das elites surgidas nesse processo empenhou-se em construir a
historia oficial desses locais, priorizando as memorias da colonizacdo e
elegendo o pioneirismo como marco temporal inicial da historia do sul
do pais.

Concomitantemente, foi a partir da década de 1970 que o Brasil
e a “América Latina” em geral passaram a vivenciar uma “emergéncia
indigena” peculiar, em uma escala mais ampla que as anteriores, pois
ligada a dinamica da cidadania, da globalizacdo e do direito
internacional. Entre as demandas indigenas estdo a demarcagdo dos
territdrios que os correspondem historicamente, o respeito a diferenca, a
participacdo politica, a autonomia, a autodetermina¢do e uma
manifestacdo particular no sentido da reconstrugdo das identidades
origindrias, das histérias e memorias locais proprias por meio de suas
epistemes particulares. No sul do pais essa dindmica ¢ visivel entre trés
povos originarios que habitam historicamente a regido: os guarani,
kaingang e lakland/xokleng.

De maneira geral, pioneiro(a) é considerado aquele sujeito(a)
que inicia algo. Um empreendedor, preconizador e/ou um desbravador
gue proporciona o surgimento de uma novidade. Um marco historico.
Uma mudanga ou mesmo uma transformacéo, que, depois de despertada,
torna-se referéncia e modelo de sucesso naquela area especifica. No
caso dos territérios onde houve colonizacdo, sdo considerados
“pioneiros” os primeiros povoadores estrangeiros e/ou descendentes
declarados. Foram aqueles sujeitos que “abriram a mata” e preconizaram
um novo modelo de vida nesses espacos, envolvendo a usurpacdo de
territorios historicamente ocupados por povos originarios.

Mas qual o interesse em pesquisar e analisar a categoria
“pioneirismo”? Porque revirar a histdria da constituicdo desse discurso
das origens do sul? O que, de fato, ha por detrés, & sombra do discurso
do pioneirismo que chama atencdo e pode justificar uma pesquisa de
tese? Como trazer fazer ver seu lado fraturado, isto &, as historias,
memérias e sentimentos dos subalternizados no processo colonial
europeu? Porque os povos originarios locais ndo sdo considerados
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“pioneiros” destas plagas? Estas sdo perguntas centrais na articulagdo e
justificativa da pesquisa que vos apresento.

Defendo a tese de que o pioneirismo em questdo é fruto de um
discurso eurocentrado, ocidentalista, manifestado em discursos e
representacGes particulares que ddo sentido uni-versal a experiéncia de
assentamento territorial dos ditos pioneiros — ou pioneiros
colonizadores. Essa visao unilateral € um tanto 6bvia para determinado
segmento da sociedade brasileira: os dominantes. Obvia porque se
apresenta como uma narrativa hegemonica, calcada em enunciagdes
“legitimas” como a “ciéncia”, a literatura e os meios de comunicagao.
Entretanto, escamoteia uma interface relacionada ao lado fraturado da
relacdo. Mais especificamente aos povos originarios que ocupam,
preservam e desfrutam milenarmente dos territdrios e dos recursos
naturais por ele proporcionados, tomando-o como base e fundamento
para a constituicdo de suas cosmologias e respectivas dindmicas socio-
bio-culturais, pois o conhecimento esta relacionado com o ambiente
envolvente. Como indico ao longo desse estudo, o “pioneirismo”
consiste em uma categoria social euro-centrada, uni-versalista, que
contribui para proporcionar um aspecto de naturalidade a usurpacdo
historica de territérios e dominacdo dos povos originarios, colaborando
para a invisibilizacdo de sua existéncia no passado e no presente e
sugerindo que 0  “progresso”  exige sua extingdo ou
assimilacdo/integracéo.

Ao sul da mata Atlantica, que abrange principalmente as
unidades federativas Parana (PR), Santa Catarina (SC) e Rio Grande do
Sul (RS), territério habitado por populacdes humanas ha milhares de
anos, vivem em torno de 40.800 “indios/as” em 49 Territorios Indigenas
— sem contar nas cidades e zonas rurais — entre uma populacéo total de
aproximadamente 24.546.983 pessoas — ndo deduzidos os indigenas.
Dessas, 83,6% se declara “branca”, 3,0% “preta”, 12,6% “parda”, 0,5%
“amarela” e 0,2% “indigena”.3

Assim como em outros estados do Brasil onde houve
colonizacdo, no sul é possivel divisar a proliferacdo da categoria
pioneirismo em varias localidades. Embora suscite uma sensacdo de
vazio temporal e espacial do passado, 0 pioneirismo s6 pdde emergir,
historicamente, do encontro com o “Outro” e na relacdo de alteridade
constituida. Esses outros foram os povos originarios, considerados pelos

¥ Dado disponivel em:
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/condicaodevida/indicadores
minimos/tabelal.shtm acesso 27-01-2016



http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/condicaodevida/indicadoresminimos/tabela1.shtm
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/condicaodevida/indicadoresminimos/tabela1.shtm
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europeus justamente como a diferenga que da sentido a sua identidade,
isto é, como “selvagens”, “atrasados”, “tradicionais” e “mitologicos”.
N&do gerando conhecimentos considerados validos pelo paradigma
eurocéntrico de saber, permaneceram silenciados por séculos. Sem
enunciacdo propria, legitima no interior das fronteiras da
modernidade/colonialidade, foram conhecidos por meio da mediagéo
epistémica que da sentido a cosmovisdo ocidental da realidade, ndo
obstante sua constante resisténcia.

Considerando que ha epistemes exoticas (fora de dtica) para a
razdo iluminista, conhecimentos e sensibilidades de seres humanos
subalternizados que, embora tenham voz prépria, ndo sdo ouvidos no
interior das fronteiras da modernidade/colonialidade, minha estratégia
metodoldgica consiste em mobilizar seus discursos escritos, cotejando
seus saberes e sensibilidades com o saber implicado no discurso do
pioneirismo, cujas linhas fundamentais giram em torno de um
imaginario lastreado por uma concepcao particular ocupacédo territorial e
relacdo bio-psico-social, pressupondo propriedade privada, producéo de
excedentes ¢ determinadas instituigdes sociais tais como “familia” e
“religido”. Além disso, como veremos, o discurso do pioneirismo
fundamenta-se em um sentido temporal secularizado e linear, que se
baseia em categorias eurocéntricas e unilaterais tais como “Civilizagdo”,
“Progresso”, “Modernidade” e “Historia”. Em sintese, um discurso
lastreado pela diferenga colonial e pela colonialidade do poder/saber que
toma a racionalidade ocidental como métrica universal de conhecimento
humano.

O objetivo geral da presente pesquisa é um estudo socioldgico
critico e intercultural com o proposito de explicitar o eurocentrismo do
discurso o pioneirismo, bem como compreender e indicar a diversidade
dos principios de realidade envolvidos na construcdo da histéria local,
proporcionando uma perspectiva intercultural com relagdo ao relato
histérico acerca das origens do chamado sul do Brasil em franca ruptura
com o eurocentrismo do discurso do pioneiro colonizador. Nesse
sentido, minha proposta geral de pesquisa é: a) construir a andlise
interpretativa do discurso do pioneirismo em cotejamento a
“cosmovisdo de modernidade” (LANDER, 2005) para demonstrar a
colonialidade do saber/poder e o eurocentrismo subjacentes a esse
discurso; b) construir uma analise interpretativa dos discursos guarani,
kaingang e lakldnd contidos nos Trabalhos de Conclusdo de Curso
apresentados a LIISMA-UFSC indicando convergéncias e divergéncias
com uma “produccién tedrico-politica mas auténoma del episteme
moderno/colonial” (ESCOBAR, 2016, s/p) € com a cosmovisdo de
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modernidade; e ¢) construir um capitulo com o objetivo de promover
uma interculturalizagdo epistémica do relato historico acerca das origens
do sul do pais, mobilizando algumas pesquisas de académicos(as)
indigenas apropriadas para a analise como referéncias para se pensar as
possibilidades e os limites dessa interculturalizag&o.

Como veremos nesse estudo, o conhecimento fragmentado,
sistematizado e descorporalizado produzido na instituicdo académica
vigente adquiriu, historicamente, um status superior de “verdade
universal” no sistema mundial moderno colonial. Ja no caso do modelo
de conhecimento (em sentido geral) dos povos originarios abordados,
ndo havendo tal cisdo, ha uma grande estima pela subjetividade, que é
incorporada no processo de producdo do conhecimento. No paradigma
cientifico, ao contrario, valoriza-se o afastamento e a objetividade.
Como veremos, no caso dos académicos(as) indigenas isso ndo indica
uma relagdo dualista entre “verdade” e “mito”. Ao contrario. Ao
adentrar o0 espaco académico 0s povos originarios em questdo
apropriam-se do conhecimento cientifico e o incorporam em dialogo
com suas préprias epistemes, complementarmente, em alguns casos
colocando em xeque determinadas assertivas produzidas sobre eles pelo
pensamento eurocéntrico.

Para analisar o discurso do pioneirismo e cotejad-lo com a
cosmovisdo de modernidade mobilizo literaturas memorialisticas e
académicas, noticias de jornais e discursos oficiais de politicos
professados aos “pioneiros colonizadores” em regifes de colonizacéo,
no sul. Empreendo uma pesquisa seletiva de fontes, apropriando-me do
material necessario para tracar as principais caracteristicas do discurso
do pioneirismo a fim de estabelecer categoricamente parametros
representativos do fendmeno. Correlacionando com o pensamento
eurocéntrico, indico convergéncias com a cosmovisdo de modernidade,
permitindo explicitar a colonialidade do poder/saber engendrada nos
fundamentos dessa categoria social e de pensamento, isto é, de acdo
pratica e de classificacdo abstrata.

Para mobilizar os discursos e saberes dos povos originarios,
apropriei-me dos Trabalhos de Concluséo de Curso (TCC) apresentados
na Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica,
oferecido no Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas (CFH) da
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Os(as) discentes desse
Curso pertencem aos povos originarios guarani, kaingang e
lakland/xokleng, povos originarios situados nos territdrios que
compdem o (hoje chamado) “sul do Brasil” até a chegada dos
colonizadores europeus e ainda hoje presentes.
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Entre outros objetivos, a pesquisa pretende explicitar o lado
turbido do pioneirismo partindo de sua alteridade negada, o lado
fraturado da diferenca colonial. O que ele esconde. No que ele se baseou
para se constituir enquanto um préprio. O universalismo tende a
supressao ou extingdo das particularidades dos outros em prol de sua
realizacdo, frequentemente autoritaria, desigual, depredadora dos
recursos naturais, assassina dos miseraveis e marginalizados que
ocupam as periferias da modernidade/colonialidade. No caso dos povos
originarios no Brasil, o decisivo é usurpar-lhes o chdo. Tomar-lhes o
territério e transfigura-lo em terra, propriedade privada, “direito
natural”. E essa expropriagdo histérica que o discurso do pioneirismo
tende a endossar e maquiar, deixando a sombra as historias anteriores,
mundos de cultura prépria, cosmologias magnificas e experiéncias
perdidas ou conservadas por aqueles(as) que resistem desde Colombo,
Cortés e Cabral.

Veremos que o autodenominado pioneiro colonizador europeu
sO pbde se constituir como tal perante o que prostrou e subjugou em sua
saga dominadora. O outro € o indigena expulso ou extinto. E esse
processo de expulsdo dos povos originarios estd em voga. A colonizagdo
se faz presente. O pioneirismo apresenta-se, mutatis mutandi, como uma
espécie de eufemismo contemporaneo do colonialismo pretérito, isto &,
um dispositivo de colonialidade do poder e do saber. De acordo com
Mignolo (2008, p. 323), no Caribe e América do Sul “os privilégios do
homem branco sdo fundamentados na histéria e nas memorias de
pessoas de ascendéncia europeia que levaram com eles o peso de certas
formas de gestdo politica, econémica e de educacdo”.

Compreendo 0s povos origindrios e seus descendentes ndo
como observadores passivos da modernidade/colonialidade, mas como
sujeitos constitutivos dela, criando diversificadas taticas de resisténcia
de acordo com as conjunturas, ainda que incluidos no polo subalterno
dessa relacdo social de dominagdo. A “diferenga colonial”, a partir da
gual o pensamento eurocéntrico narra seu universalismo, é o primeiro e
mais evidente indicio de que ha um polo subalterno que, ndo obstante,
resiste. E a insercdo desses(as) sujeitos(as) na Academia, gerando
conhecimentos num didlogo intercultural, pode ser uma ferramenta de
decolonialidade do pensamento eurocéntrico, abertura da “Agora do
Saber” a “Outras” cosmologias e formas de apreensdo da realidade até
poucas décadas silenciadas.

Por fim, saliento que a orientacdo teérico-metodoldgica desse
estudo ndo descarta as influéncias ocidentais de pensamento. Antes,
aprende com suas criagdes, que, creio, podem ser apropriadas por todas
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as civilizagbes. Mesmo o lluminismo mantém certas influéncias
importantes, na medida em que esse movimento, de maneira geral,
estabeleceu uma tentativa de articular a pluralidade das culturas com a
universalidade dos valores, ainda que com limitagGes eurocéntricas.
Considero essa postura importante, pois ela se propds a “pensar o outro”
guando, muitas vezes, ao outro reserva-se o lugar do empecilho, algo a
ser submetido ou removido e ndo a ser considerado. No entanto, a
abordagem aqui proposta desloca o pensamento sobre o outro para o
pensamento com o outro, isto €, tomando-se a cosmologia da alteridade
como elemento de didlogo. “Pensar com” (WALSH, 2012), portanto,
significa ndo conceber o outro como objeto, mas como sujeito de
saberes. Essa relacdo simétrica ndo exclui tudo que as ciéncias humanas
e sociais construiram. Embora a leitura histérica e mesmo antropolégica
possam ter distorcido aspetos da realidade e em alguma medida
contribuindo para justificar o colonialismo e o suposto atraso dos povos
originarios, ela auxilia o registro de fatos, documentos, dados
etnograficos e as representacdes envolvidas na autoria das pesquisas e
obras do saber humanistico e das ciéncias sociais.

Portanto, a influéncia do iluminismo ¢ inegavel na medida em
que ela “representa uma primeira e corajosa tentativa para pensar,
conjuntamente, moral e historia, civilizacdo e culturas” (TODOROV,
2010b, p. 43). Evidente que o termo “conjuntamente” fica aquém da
diferenca colonial, isto &, esse pensar ndo se fazia conjuntamente as
civilizagBes colonizadas. E exatamente esse deslocamento que a
interculturalidade pretende articular. Nao descartar, de saida, a heranga
intelectual da llustracdo, mas articula-la aquilo que, antes, era seu objeto
de conhecimento, huma relacdo dialdgica e (re)constitutiva. Entretanto,
aparentemente, o desenvolvimento da ciéncia, particularmente quando
submetida aos interesses instrumentalistas do poder econémico, pode
mesmo prejudicar o progresso moral dos povos. Nessa pesquisa de
carater intercultural, a sociologia supera (ou abstém-se de) suas
caracteristicas mais provincianas para expandir suas fronteiras e seu
potencial heuristico, colocando-se em didlogo “com” e ndo “‘sobre”
outrem, articulando epistemes em vez de opd-las.

O registro escrito, assim como a oralidade, também constitui
uma forma de saber e memoria, e 0S povos originarios vem se
apropriando desse saber para reconstruir e fundamentar suas historias e
sua cultura. Isso ndo os faz “menos indigenas” nem “mais
assimilados/integrados”. Apenas mostra que a interculturalidade € nao
sO possivel como desejavel, eu diria mesmo de potencial heuristico
expansivo, na medida em que cria canais de didlogo, consenso e
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aprendizado matuo por meio de uma maior horizontalidade e respeito
entre os seres humanos. Ndo €, apenas, romance ou utopia; é projeto,
perspectiva. Trata-se de um projeto de aprendizado fundamental que
poderia estar disponibilizado pelo Estado por meio da educagéo — o que,
ainda que restrita e relativamente, vem ocorrendo.*

Contudo, articulo uma critica a hegemonia da racionalidade
cientifica eurocéntrica como forma uni-versal de saber, mas ndo
descarto a Ciéncia como método de conhecimento — o contrario seria
ingénuo e precipitado. A problematizagdo subjacente a esse estudo,
portanto, é quanto a sua utilizacdo nas relag@es sociais como ferramenta
de poder de uns sobre outros em vez de instrumento de reciprocidade
existencial e aprendizado mutuo.’

* Trata-se das ag6es afirmativas, as escolas especiais indigenas, as licenciaturas
interculturais e um movimento social mais difuso que atua em favor das culturas
e civilizagdes indigenas (entre outras).

> A perspectiva tedrico-metodoldgica e categorias de analise mobilizadas nesse
estudo sdo delineadas no segundo capitulo da pesquisa. Leitores(as) nao
familiarizados com tais categorias podem optar por iniciar a leitura do texto
pelo capitulo dois, correspondente a justificativa teérico-metodoldgica.
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1. A invencio do “sul do Brasil”: “pioneirismo” e “colonizacio”
entre o particular e o universal

O espago onde situa-se o atual do “sul do Brasil” possui uma
geoistoria (MIGNOLO, 2003)° que remonta & milhares de anos. A
construcao e/ou invencao desse sul do Brasil contemporaneo é fruto de
disputas e conflitos seculares que, atualmente, descambam na conex&o
desse sul local com o norte global por meio do discurso das origens
europeias. E a partir e em torno desse fenémeno, considerado como
“colonizacgdo pioneira”, que se articula a presente tese.

O discurso do pioneirismo aqui delineado estad intimamente
relacionado a colonizagdo, relacionada a processos de invasdo,
conquista, dominacdo e exploracdo de determinados territorios (e
populacdes habitantes) por Estados e impérios europeus em expanséo.
No final do século 15 houve a partilha da América pelo Tratado de
Tordesilhas (1494), controlada basicamente pelos Estados ibéricos de
Portugal e Espanha. No Gltimo quartel do século 19 a partilha da Africa,
encabecada principalmente por Franca e Inglaterra, além de Alemanha,
Italia e Bélgica (entre outros). Entretanto, o que interessa nesse
momento ndo é um panorama desse largo e complexo processo colonial,
mas 0 que ele representa como mecanismo de expanséo de um padrao de
poder que se nutriu material e simbolicamente dos que subalternizou em
sua conformacdo. Portanto, a seguir pretendo esbogar um panorama da
colonizacdo (invasdo dos territorios além mar pelos europeus) e da
colonialidade (a faceta dissimulada da modernidade subjacente)
(QUIJANO, 2005; MIGNOLO, 2003) na denominada ‘“América
Latina”. Ferro (1996, p. 11) inicia sua obra “Historia das colonizagdes”,
afirmando o seguinte:

No tempo das colbnias, a vida era
apresentada como um mar de rosas... O colono, é
verdade, dava duro; perseguido em seu proprio
pais antes de partir, fora se instalar ali onde Deus
o conduzira; |4 pretendia cultivar a terra, crescer,
multiplicar-se. Mas “fora obrigado a defender-se
dos agressores, dos rebeldes e de outros
canalhas”. Qudo grande foi sua gloria, e meritorio

® Perspectiva que valoriza as particularidades histéricas desde espagos

geograficos particulares.
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o sofrimento de ser um conquistador! Hoje, o tom
mudou; impera a consciéncia pesada.

O discurso do pioneirismo no sul do Brasil ndo foi atingido por
esse mal estar da colonizagdo. Ao contréario, utiliza-se do discurso da
vanguarda da “civilizagdo” e do “progresso” para garantir um lugar
dominante no relato historico sobre a invasdo sistematica do territdrio
gque compde atualmente o sul do Brasil. Nessa 6rbita, o pioneiro ¢é
comumente apresentado como o “colonizador”, “civilizador”, cultivador
do “desenvolvimento”, agente do “progresso” e, logo, da
“modernidade”. Categorias marcadamente eurocéntricas, fundamentadas
na cosmovisdo moderna/ocidental da realidade. Quais o0s liames
simbdlicos enredados nos meandros do que se considera, nesse
imaginario,” “modernidade”? Na perspectiva assumida aqui, ndo ¢
possivel falar-se em modernidade sem se falar em colonialidade, pois
ambas conformam o mesmo movimento histérico vinculado a expansao
dos impérios europeus e 0s processos de colonizagdo e colonialismo
vivenciados ao redor do globo a partir do final do século 15, assumindo
gradativamente fei¢des universalistas, especialmente ap6s a ilustracéo
europeia e o estabelecimento do moderno Estado-nagdo como institui¢do
politica central nas relagdes de poder mundiais. Entretanto, conforme
ressalta Lander (2005, p. 27), “este é um universalismo ndo-universal na
medida em que nega todo direito diferente do liberal, cuja sustentacdo
esta na propriedade privada individual”.

Etimologicamente, o termo “pioneiro” designa “explorador (de
sertdes)” e/ou “precursor”, com origem na palavra francesa pionnier,
como era conhecido o soldado que se deslocava a pé e chegava antes da
tropa, podendo com isso obter informacBes prévias sobre o caminho
(CUNHA, 2007, p. 606). Sendo o significado originario da palavra

" A respeito da categoria “imaginario”, concordo com Mignolo (2003, p. 48),
para o qual “o imaginario ndo se confunde com o sentido [...] que opde o
Imaginéario ao Simbdlico e ao Real. [...] o imaginario inclui todas as formas
pelas quais uma cultura percebe e concebe o mundo”. Nesse sentido imaginario
ndo caracteriza o dmbito da fantasia, sendo compreendido como a producéao
simbdlica em retroalimentagdo com a realidade social concreta. Em outra
passagem o autor afirma ainda que “‘o imaginario’ ¢ a construgdo simbolica
mediante a qual uma comunidade (racial, nacional, imperial, sexual, etc.) se
define a si mesma. [...] dou ao termo um sentido geopolitico e 0 emprego na
fundacdo e formagdo do imaginario do sistema mundo moderno colonial”
(MIGNOLDO, 2005, p. 72).
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“pioneiro” remetente a “explorador de sertdes” e/ou “precursor”, por
que os povos originarios do “sul do Brasil” ndo sdo considerados
pioneiros? Como veremos, foram pioneiros de suas préprias formas
culturais e padrdes de organizacdo social que incluem o territério onde
viviam — e vivem — como componente fundamental para a vida. Para 0s
guarani, por exemplo, o territorio é a “base da experiéncia individual e
coletiva, o territério é portador de sentido cosmolégico, mitoldgico,
ecoldgico, social, historico e politico” (DARELLA, 2004, p. 04).
Também foram exploradores, na medida em que essa palavra designa
ndo apenas o interesse utilitarista, mas igualmente os atos de investigar,
observar, sondar, conhecer um territorio. Eram e sdo eximios
conhecedores de seu habitat.

Ja as palavras “culto”, “cultura” e “colonizagdo” sdo derivativas
do mesmo verbo latino de colo que na lingua romana significa “[...] eu
moro, eu ocupo a terra, e, por extensdo, eu trabalho, eu cultivo o
campo” (BOSI, 1992, p. 11-12). Segundo Ferro (1996, p. 17) “a
colonizagdo ¢ associada a ocupagdo de uma terra estrangeira, a sua
exploragdo agricola, a instalacdo de colonos. Assim definido o termo
colénia, o fenomeno data da época grega”. Ferro identifica o inicio das
atividades colonizadoras a histéria europeia. Entretanto, alguns povos
fora da Europa também tinham politicas de expansao territorial por meio
da ocupagdo de territérios alheios em que podiam circular povos
distintos, como o império Asteca ou o Inca. Segundo Cavalcanti-Schiel
(2011, p. 83), antes da chegada dos europeus a expansdo incaica visava
“a fixacdo de contingentes defensivos e de ocupagdo agricola, para fazer
face aos grupos, sobretudo guarani, das terras baixas”. Havia, portanto,
disputa por territérios mesmo antes da chagada dos europeus ao
continente.

Ferro (1996) sinaliza que “coloniza¢do” pressupde duas
caracteristicas: uma ¢ a “ocupacdo de terras estrangeiras”, que deve ser
lida como invasdo dessas terras e exploragdo de seus recursos naturais,
também a exploracdo dos seres humanos que as habitam; outra questio é
a forma de ocupagdo e utilizagdo da terra proporcionada pela
colonizagdo que, na versdo greco-romana, pressupde cultivo agricola.
Ou seja, o modelo de colonizagdo estabelece, antes de tudo, o dominio
de um territorio ¢ um modelo de interagdo com o ambiente que se
reconhece na trajetdria da narrativa historica europeia. A especificidade
da colonizagdo europeia € o projeto civilizatério ocidental. Num
primeiro momento sob o discurso religioso cristdo, depois, sob o
discurso racional moderno. Mas imbricado e alimentado pela expansdo
dos impérios europeus e do regime capitalista.
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O discurso do pioneirismo subentende que ‘“desbravar a
floresta” é preconizar uma historia desdobrada a partir da civilizacdo
europeia e seu paradigma societal correspondente. Entretanto, néo
significa que os ditos pioneiros sejam 0s primeiros humanos a ocuparem
esses territorios e, logo, ndo significa o inicio da histdria humana nesses
espacos territoriais — a ndo ser que se excluam os povos originarios e
suas respectivas formas culturais da categoria “humanidade”. Aqui age a
colonialidade do poder/saber, por meio da diferenca colonial, que
consiste na negacdo da coetaneidade do outro, isto €, quando “a
localizagdo hierarquicamente distanciada do Outro suprime a
simultaneidade e a contemporaneidade do encontro” (FABIAN, 2013, p.
10) e negando, portanto, formas socioculturais peculiares, exoticas ao
olhar ocidental. Temos, portanto, um modelo de relagdo com o tempo-
espaco fundamentado num padrdo de poder colonial, que organiza a
forma de ocupagdo espacial e de exploracdo dos recursos naturais
partindo do principio da invasdo de territdrios alheios, da producao de
excedentes e da possibilidade de acumulacdo de riquezas materiais. A
par disso, um modelo correlativo de conhecimento, de saber, onde a
“Razdo Universal”, conformada durante o Iluminismo, subentende que
as culturas dos “Outros”, diferentes do racionalismo e do cientificismo
da cosmovisdo ocidental de modernidade (LANDER, 2005), devem ser
conhecidas por meio da abordagem da epistemologia ocidental.

Tragando uma narrativa que problematiza o imaginario® do
“pioneiro colonizador” europeu, sobretudo os ndo ibéricos, por meio das
evidéncias de habitantes anteriores como os guarani, lakland/xokleng e
kaingang, essa critica pretende, entre outros objetivos, retirar o véu de
primordialidade civilizacional dos pioneiros europeus por meio das
evidéncias arqueoldgicas, histéricas e antropoldgicas de povos que
ocuparam e cultivaram anteriormente tais territérios. Além disso, indica
a particularidade do discurso do pioneirismo propagado pelos
descendentes de imigrantes europeus néo ibéricos no sul do Brasil: um
pensamento eurocéntrico e a nocdo de que a histéria universal da
humanidade tem um l6cus de emissédo particular, a Europa ocidental.

O discurso do pioneirismo aqui abordado é oriundo da chamada
regido sul do Brasil: Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Tal

Considero que “imaginario” diz respeito a subjetividade e/ou
intersubjetividade; enquanto discurso diz respeito a manifestacdo dessa
subjetividade, sua objetivacdo ou representacdo na realidade nas diversas
modalidades de enunciagdo.
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discurso sup@e que os colonizadores europeus sdo 0s primeiros humanos
a habitar parte das terras do sul, particularmente aquelas colonizadas a
partir do século 19, perspectiva que foi endossada por parte da
historiografia local (FLORES, 2012, p. 49; CAROLA, 2010, p. 549).
Isso revela a violéncia epistémica (SANTOS e MENESES, 2009) do
discurso do pioneirismo, uma vez que exclui os povos originarios da
identificagdo da histéria e da construcdo das origens desse lugar
denominado sul do Brasil. Suas formas particulares de ocupacdo e
cultivo, por ndo corresponderem ao modelo europeu, sdo descartadas
como formas civilizagdo no contexto da colonialidade do poder/saber
(QUIJANO, 2005).

Conforme aprofundamos as observagdes e analises com relagéo
a origem e escopo das categorias “pioneirismo” e ‘“colonizagdo”,
percebemos que os sentidos atribuidos a elas sdo compostos do lado
dominante da diferenca colonial, ou seja, da maneira como s&o
construidas e apropriadas pela literatura das ciéncias humanas e sociais,
tais categorias ndo apenas representam o processo de expansdo colonial
europeu como também servem ao objetivo de naturaliza-lo. Aos
habitantes anteriores dos locais colonizados por europeus restringe-se,
em geral, e, particularmente no sul do Brasil, a categoria “ocupagdo”,
gue, numa perspectiva eurocéntrica, € deslegitimada como direito de
posse (uti possi de tis). A diferenca colonial (MIGNOLO, 2003) gera a
sensacdo de que os povos originarios se limitaram a “ocupar” os
territdrios, sugerindo que ocupagdo é algo simples, basta estar. Qualquer
animal pode ocupar ou habitar um espaco. Porém, apenas os “homens
racionais” tém condi¢des de desenvolver agricultura e tornar as terras
produtivas, pois isso exige algo mais. Esse “algo mais” tem a ver com a
concepgdo eurocéntrica de “trabalho” e de “boa vida”. Entretanto, como
veremos ao longo dessa pesquisa, tais povos criaram e cultivaram
producdes materiais e simbolicas nesses territdrios, que, para esses
povos, é mais que um produto ou algo que se pode explorar, pois
vincula-se ao &mbito do sagrado.

Considerando que desde antes da chegada de espanhdis e
portugueses e, apo6s, de imigrantes ndo ibéricos, “a Regido Sul ndo
possuia areas significativas desabitadas, como se pode verificar nas
informagdes arqueoldgicas e nas fontes historicas do século XVI”
(NOELLLI, 2000, p. 260), como é possivel a classificacdo desses Gltimos
como pioneiros exclusivos? Qual a representacdo sociocultural,
econdmica, politica e epistémica atribuida para estas pessoas ocupantes
de uma é&rea j& habitada e mesmo explorada por outros humanos? A
resposta mais cabivel para essa pergunta € que os europeus ndo ibéricos,
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no sul do Brasil, sdo colonizadores pioneiros do projeto global oriundo
no segundo periodo da modernidade/colonialidade, a partir do século
das luzes e do deslocamento do império ultramarino da peninsula ibérica
para 0s paises centrais da Europa (Inglaterra, Franca, Alemanha). Os
imigrantes ndo ibéricos a partir do século 19 sdo oriundos desse
renovado contexto social onde o modelo secular comega a prevalecer
sobre o religioso e o moderno Estado-nacdo sobre os regimes
monarquicos. Portanto, conforme demonstro ao longo desse estudo,
podem ser considerados pioneiros desse projeto em especifico, mas ndo
primeiros exploradores e ocupantes destas terras, ou seja, “colonizadores
pioneiros” exclusivos do territorio, da cultura e da histéria na regido.

1.1 Uma encruzilhada histérica na configuragdo da
modernidade/colonialidade

Na historiografia ocidental o século 16 marca o inicio da uma
nova época para a humanidade. Em alguns locais da Europa ocidental
foi a época de grandes feitos humanos. Diversas obras artisticas,
literarias, filosdficas e cientificas indicavam uma incipiente
transformacéo das relagGes sociais, na esteira do avanco do capitalismo
comercial e do movimento renascentista. O mecanismo de impressao de
livros elaborado por Gutenberg (1398-1468), em meados do século 15,
impulsionou a circulacdo do conhecimento no ocidente (SILVA, 2000),
permitindo a propagagdo dessas ideias e lancando as bases sociais para
muitas transformacGes que se seguiram, entre elas a revolucéo cientifica,
0 moderno Estado-nacao e a institucionalizacéo do sistema capitalista.

O heliocentrismo de Copérnico (1473-1543) e o conceito
esférico da terra de Galileu (1564-1642) provocaram revolugdes no
pensamento e nas relagdes sociais, impulsionando o deslocamento
teocéntrico e o processo de secularizagdo (RIBEIRO e SILVA, 2018).
Na peninsula ibérica houve a expulsdo dos povos arabes oriundos do
norte do continente africano, concretizada com a conquista de Granada
em 1492, e as primeiras formagdes de estados unificados
modernos/coloniais nos reinos de Portugal e de Castella. A rivalidade
com o império Otomano polarizava as relagdes sociais na Europa. Nesse
periodo, a intensificacdo do comércio mundial por meio das grandes
navegagoes e a tentativa de expansdo do cristianismo em meio a crise
provocada pela Reforma Protestante levaram os povos ibéricos ao

¥ Gutenberg nao foi o inventor original desse mecanismo. Antes dele Bi Sheng
havia desenvolvido um mecanismo similar em 1040.
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encontro do continente americano e a criagdo de novas rotas comerciais
e culturais, iniciando uma nova era na historia da humanidade na qual,
pela primeira vez, potencialmente todo o planeta passa a estar
interligado.

De fato, foram os europeus a cruzar o mar até o continente
“americano”, onde, para além desse relato historico concentrado na
Europa, desenvolviam-se povos e impérios singulares, baseados em
relagdes sociais complexas com Estado, divisdo do trabalho social e
cosmovisdes proprias. Os maiores € mais conhecidos na América central
e do sul sdo os astecas, incas e maias. Além desses, diversos outros
povos que viviam em comunidades menores, com estrutura social
menos complexa e em alguns casos subordinados aos impérios locais
em expansao.

Cristovao Colombo (1451-1506) foi o primeiro navegador
europeu conhecido a chegar ao continente, em 1492, seguido por
Américo Vespucio (1454-1512) que acabou servindo de inspiragdo para
a nomeagdo do local, pois foi o primeiro navegador a indicar que nio se
tratava de uma costa da Asia, mas um territorio “isolado” pelo mar. O
estranhamento e a negacdo da alteridade foram tdo profundos que
Colombo néo considerou nem mesmo que os povos locais tinham lingua
propria, afirmando, numa carta escrita a 12 de outubro de 1492 que “se
Deus assim o quiser, no momento da partida levarei seis deles a Vossas
Altezas, para que aprendam a falar” (TODOROV, 2010a, p. 42). A
época da invasdo do (hoje) México por Hernan Cortéz (1485-1587) em
1521, Tenochtitlan era proeminente capital do Império Asteca, liderada
por Moctezuma (1466-1520). Assim, o final do século 15 marca o inicio
de uma nova etapa na histéria da humanidade também no continente
americano, uma encruzilhada ontolégica onde se encontrariam
temporalidades ¢ cosmovisdes diferentes ¢ que mudaria a trajetoria
desses povos até entdo. Um encontro que marcou o surgimento do
sistema mundial moderno colonial e reverberou nas estruturas do
mundo contempordneo (WALLERSTEIN, 1974; QUIJANO, 2005;
MIGNOLO, 2003; DUSSEL, 1994).

No ano de 1492 havia pluralidade gigantesca de povos
habitando o continente Americano. A catalogagcdo euro-etno-céntrica
desses povos amiude os impeliu a classifica¢cdes depreciativas. Desde a
regido que hoje corresponde a Patagonia até o extremo norte do Canada
pode-se dizer, genericamente, que havia em torno de 30 “grandes
povos” que remetiam a outras centenas de “subgrupos”. Araucanos e
patagdes no extremo sul do continente; tupis ao sul e nordeste do
(futuro) territério brasileiro; jés no litoral e nas planicies centrais e


https://www.google.pt/search?q=moctezuma+ii+tenochtitl%C3%A1n&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LQz9U3MDUrLlACs8yTi8205LOTrfQLUvMLclL1U1KTUxOLU1PiC1KLivPzrFIyU1MATXq-XzcAAAA&sa=X&ved=0ahUKEwjL9NDXwtLXAhXFL8AKHU4QB2EQmxMIuQEoATAU
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caraibas no norte e na regido das guianas; assim como aruaques
distribuidos pela floresta amazonica. No império Inca, nos Andes, havia
aimaras e quéchuas, povos agricultores tais como os jé do Brasil e os
aruaques que habitavam a ilha onde hoje ficam Republica Dominicana e
Haiti, assim como os chibchas do Equador e Colombia e os astecas do
Meéxico. Além de karas e maias, em Abya Yala,10 havia dezenas de
povos originarios na América do hemisfério norte, entre eles pueblos,
seminoles, muskogts, sioux, comanches, apaches, iorqueses, moicanos,
hurdes, atabascas e assim por diante (FERRO, 1996, p. 53). A respeito
do potencial social e intelectual dos povos locais originarios, conforme
Cavalcanti-Schiel (2015, pp. 05-06):

Um milénio apos o fim do periodo Maya Cléssico,
o muralista Diego Rivera pintaria em uma das
paredes do Palacio Nacional do México, a lista do
que a tradicdo amerindia mexicana havia legado
ao mundo: uma lista de cultivos alimentares que,
além de cacau, tomate e feijdo, € encabegada,
evidentemente, pelo milho [..]. Ndo apenas o
milho, mas sobretudo a batata, levada dos Andes
pelos europeus, produzem muito mais calorias por
hectare plantado que o trigo, nascido na
Mesopotamia e levado para a Europa. O cultivo
desse tubérculo, rapidamente estimulado e
expandido no Velho Continente, foi responsavel
por eliminar a fome endémica e medieval da
Europa, e constituir a base demogréfica sem a
qual a Revolucéao Industrial ndo teria sido possivel
[..]. A época da Congquista, os indigenas dos
Andes eram muitissimo mais bem nutridos e
saudaveis que 0s europeus.

Foi em 1500, sob comando de Pedro Alvares Cabral (1467-
1520), que os primeiros colonizadores portugueses desembarcaram na
costa do que atualmente corresponde ao territorio brasileiro, ou melhor,
em parte dele — hoje cidade de Salvador-BA. A partir dai inimeros
estrangeiros passaram a aventurar-se por essas plagas, e o nimero s
aumentou com o passar das décadas.

' Abya Yala, na lingua do povo Kuna, significa Terra madura, Terra
Viva ou Terra em florescimento e € sinénimo de América. O povo Kuna é
originario da Serra Nevada, no norte da Colémbia.
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A existéncia de seres humanos no que ¢ hoje o sul da América
data de pelo menos 11 mil anos Antes do Presente (AP). Foi
provavelmente o ultimo continente a ser habitado pelo Homo Sapiens se
considerarmos seu surgimento em torno de 300 mil anos antes do
presente no continente africano. Segundo Noelli (2000, p. 235), “pode-
se concluir que toda a Regido Sul estava ocupada por volta de 4.700 AP.
O Rio Grande do Sul ja estava todo ocupado por volta de 7.000 AP,
sendo que o médio Rio Uruguai apresenta datas que alcangam 11.000
AP”. Além disso, sabe-se que “houve diversos processos de ocupagio
do espago ao longo do tempo por populagdes distintas; que ha padrdes
de adaptacdo ecolodgica; [e] que ha continuidade e coincidéncia entre
grupos linguisticos e cultura material” (NOELLI, 2000, p. 220),
evidenciando a antiguidade histérica da ocupacdo humana nos
territorios que correspondem atualmente ao sul do Brasil (Parand, Santa
Catarina e Rio Grande do Sul).

Muito embora seja notavel nas paginas da historia registrada
uma predominéncia dos interesses materiais, oriundos dos interesses da
expansdo imperial dos reinos europeus na esteira do capitalismo
comercial, os interesses ndo giravam exclusivamente em torno da
exploragdo material. Havia outras preocupagdes, derivadas da aura de
exotismo que envolvia esses territdrios e os povos originarios locais,
motivos de curiosidade e interesse pelas mentes mais proeminentes da
Europa, sobretudo da Igreja e dos regimes monarquicos. A possibilidade
de gerar riquezas vinha acompanhada a de gerar novas identidades e
relatos historicos. Segundo Todorov (2010a, p. 20), houve ao menos
“trés impulsos para a conquista: o primeiro humano (a riqueza), o
segundo divino, e o terceiro ligado & apreciacdo da natureza”. Uma
evidéncia do interesse intelectual pelo chamado novo mundo pode ser
vista atualmente nas cole¢des ‘“naturais” depositadas nos museus
coloniais em Portugal e Espanha, por exemplo. Esses observadores
explicitaram “suas observagdes pela lente do homem europeu
civilizado. A cultura material é comparativamente representada como se
estivesse num estagio inferior da escala evolutiva” (CAROLA, 2010, p.
553).

Ribeiro (1995, p. 46)11 reproduz um trecho escrito por Jean de
Léry (1536-1613), cronista dos povos originarios locais em meados do
século 16. O centro da narrativa ¢ a extracdo do pau-brasil, a primeira

" LERY, Jean de. Viagem a terra do Brasil. Biblioteca Historica Brasileira. S&o
Paulo, SP: Livraria Martins Editora, 1960. PP. 151-161 (1° edigdo em francés,
1578).
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mercadoria tipicamente brasileira comercializada em larga escala pelas
novas rotas do capitalismo comercial. Em determinada passagem Léry
transcreveu o que teria sido um didlogo entre ele e um “velho
tupinamba” que indagava os motivos que levavam os estrangeiros a
sofrerem inimeras mazelas no encal¢o da acumulagdo de riquezas:

Os nossos tupinambas muito se admiram
dos franceses e outros estrangeiros se darem ao
trabalho de ir buscar o seu arabutan (pau-brasil).
Uma vez um velho perguntou-me: Por que vindes
vés outros, mairs e peros (franceses e
portugueses) buscar lenha de tdo longe para vos
aquecer? Nao tendes madeira em vossa terra?
Respondi que tinhamos muita mas ndo daquela
qualidade, e que ndo queimavamos, como ele
supunha, mas dela extraiamos tinta para tingir, tal
qual o faziam eles com seus corddes de algoddo e
suas plumas.

Retrucou o velho imediatamente: e por
ventura precisais de muito? — Sim, respondi-lhe,
pois no nosso pais existem negociantes que
possuem mais panos, facas, tesouras, espelhos, e
outras mercadorias do que podeis imaginar ¢ um
so deles compra todo o pau-brasil com que muitos
navios voltam carregados. — Ah!, retrucou o
selvagem, tu me contas maravilhas, acrescentando
depois de bem compreender o que eu lhe dissera:
Mas esse homem t3o rico de que me falas nao
morre? — Sim, disse eu, morre como oS outros.

Mas os selvagens sdo grandes
discursadores e costumam ir em qualquer assunto
at¢ o fim, por isso perguntou-me de novo: e
quando morrem para quem fica o que deixam? —
Para seus filhos, se os tém, respondi: na falta
destes para os irmaos ou parentes mais proximos.
— Na verdade, continuou o velho, que, como
vereis, ndo era nenhum tolo, agora vejo que vos
outros mairs sois grandes loucos, pois atravessais
o mar e sofreis grandes incomodos, como dizeis
quando aqui chegais, e trabalhais tanto para
amontoar riquezas para vossos filhos ou para
aqueles que vos sobrevivem. Nao serd a terra que
vos nutriu suficiente para alimentd-los também?
Temos pais, maes e filhos a quem amamos; mas
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estamos certos de que depois de nossa morte a
terra que nos nutriu também os nutrird, por isso
descansamos sem maiores cuidados.

O ancido n3o compreendia a logica da producdo de excedentes
e da acumulagdo de riquezas materiais. Na organizagdo social em que
vivia ndo se considerava relevante a producgdo de excedentes. A maneira
como se relacionavam com o ambiente proporcionava-lhes uma
concepcao existencial integrada a vida organica, sem uma ruptura entre
“homem” e “natureza” como na cosmovisdo ocidental de modernidade
(LANDER, 2005). Essa integrac@o tornava desnecessaria a acumulacao.
Para que se apressar em colher os frutos da estacdo e estocé-los se, além
de haver o suficiente, estavam sempre providos? Ou entdo se € possivel
deslocar-se num imenso territorio a procura de alimentos?

Além disso, o hiato entre as duas concepgdes apresentadas no
excerto acima deriva da propria representacao temporal que diferencia
as cosmovisdes em interacdo. Muito embora ambos apresentem
concepgdes de “futuro”, na representagdo tupinamba o futuro ndo é algo
a ser conquistado ou garantido, pois, de alguma maneira, ele encontra-se
contido no presente: “mas estamos certos de que depois de nossa morte
a terra que nos nutriu também os nutrird, por isso descansamos sem
maiores cuidados”. Conforme Tomazi (1997, p. 73):

O tempo ndo ¢ nem homogéneo, nem continuo,
para o homem das sociedades indigenas. Tempo e
espago sdo inseparaveis da sua vida e permeiam o
seu cotidiano. As suas atividades se inserem num
continuum entre o presente ¢ as atividades dos
seus antepassados totémicos, fazendo com que a
antiguidade e o passado seja o fundamento da
legitimidade do presente. Através dos ritos o
passado mitico articula-se com o presente, articula
0S Vivos € 0S mortos.

Ja na representagdo temporal do europeu o futuro ¢ um
horizonte a ser conquistado, apropriado a partir do presente, pois se
justifica a agdo presente (também) por meio de uma suposta necessidade
futura. O tupinamba ndo vé€ sentido em arriscar-se agora para lograr uma
boa vida depois, e/ou para garantir o futuro da prole. Essa representagéo
aprioristica do porvir, manifestada pelo cronista, indica um
deslocamento da temporalidade histérica num sentido antropocéntrico.
Assim, ndo apenas a histéria passa adquirir contornos lineares como
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também a a¢do humana passa a ser compreendida, paulatinamente,
como soberana tanto sobre a “natureza” como sobre o proprio processo
historico, isto ¢, sobre o tempo. Segundo argumenta Fabian (2013), esse
movimento, que se inicia fundamentalmente a partir do chamado
Renascimento europeu, consolida-se durante o século 18 em
concomitancia a investida racionalista da Ilustra¢do europeia.

Mal podiam as personagens dessa passagem historica imaginar
que a intersecgdo entre ambas cosmovisdes tencionaria violentamente a
realidade que sustentava seus discursos, particularmente o tupinamba
acerca da certeza de que o porvir garantiria naturalmente a
sobrevivéncia de seus descendentes. Do ponto de vista historico do
século 21 — e j4 bem antes — € possivel afirmar seguramente que a
colonizagdo europeia tendeu ao exterminio em detrimento da
preservagdo dos povos origindrios locais, destruindo suas formas
histéricas de vida e incluindo-os numa relagdo de subalternidade
sociocultural, econdmica, politica e epistémica. Por meio de um regime
social (em sentido amplo) cujo poder emanava das poténcias
imperialistas, a colonizacdo inaugurava um padrdo colonial de poder: a
colonialidade do poder/saber (QUIJANO, 2005) envolveu a dominagao
e exploragdo dos territérios e corpos, assim como a conformagdo de um
regime epistémico de conhecimento (MIGNOLO, 2003) onde os povos
originarios passariam a ser compreendidos como servos dos impérios e
objetos da inteligibilidade europeia. A colonialidade ¢ compreendida
como o lado invisibilizado da modernidade originada no processo
colonial a partir de 1492 (DUSSEL, 1994).

Desde os primeiros anos da conquista 0s portugueses trataram
de reconhecer e acercar-se de riquezas no territorio que Ihes cabia pelo
Tratado de Tordesilhas (1494) e além. Com a instalacdo da capitania de
S&o Vicente por Martin Afonso de Souza em 1532, passaram a ter uma
base de concentracdo para melhor explorar os territérios do sul,
especialmente o litoral, onde iniciaram ataques de aprisionamento dos
guarani que habitavam praticamente todo o litoral sul, chamados de
“carijos”. Chiavenato (1991, p. 68) lembra que o genocidio dos
habitantes da floresta “era a politica oficial dos portugueses, aprovada
pelo rei”. Assim, se os portugueses aplicavam a violéncia de maneira
metodica, preando “selvagens” para o cativeiro, os espanhois foram
igualmente cruéis, “[...] prodigos em dar bebés indios aos cdes” (Idem).

Segundo Monteiro (1994, p. 13), os colonizadores portugueses
localizados em Sdo Paulo ja faziam expedicdes de apresamento dos
guarani a partir de 1550, fazendo o translado, via mar, de Santos a
regido de Laguna (sul do litoral catarinense). Entre 1585 e 1641
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assaltaram também as chamadas reduc@es, missdes jesuiticas localizadas
no Guaira (onde hoje ficam partes do Brasil [“Parana e Santa Catarina”]
e da Argentina e Paraguai) e as missdes no Tape (territorio onde hoje se
sittam Rio Grande do Sul e Uruguai). Para ter-se uma ideia da
expansividade desses aventureiros, no ano de 1651 Raposo Tavares
(1598-1659) ja havia chegado ao extremo norte do Brasil (onde hoje fica
Belém-PA), primeiro cruzando o Paraguai e indo em direcdo a fronteira
com o Peru, depois descendo o Rio Madeira e em seguida 0 Amazonas
até a foz do Xingu (MONTEIRO, 1994, p. 07).

A vasta literatura histdrica produzida sobre a conformacdo do
Brasil acentua a escravizacdo dos povos do continente africano devido
suas imensas proporcfes e, mais especificamente, pelo fato de se
considerar a fundamental importancia da forca de trabalho escravizado
de negros e negras na formagdo da Colbnia, assim como sua importante
posi¢cdo na constituicdo do capitalismo pelas rotas do Atléntico. Essa
tonica na escravizacdo africana é reforcada historicamente com os
relatos de violéncia e exploracdo dos povos originarios, largamente
utilizados como cativos. Ao contrario do que se poderia presumir, ndo
era necessariamente atras de ouro — apenas encontrado em 1693 — que
andavam os bandeirantes. Segundo Chiavenato (1991, p. 88) ndo eram
tdo avidos em encontrar o metal porque sabiam que seria arriscado. Por
um lado “[...] atrapalharia o trafico de indios escravos”, por outro, “[...]
0s sujeitaria a administragdo do reino”. Além de servirem aos engenhos
no norte e alimentarem parte do mercado escravista no litoral, os povos
originarios locais trabalhavam também no planalto e participaram
ativamente, entre outros locais, na construcdo da capitania de Séo
Vicente (futuro estado de S&o Paulo). Nas palavras de Monteiro (1994,
p. 09),

praticamente todos os aspectos da formacdo da
sociedade e economia paulistana durante seus
primeiros dois séculos confundem-se de modo
essencial com o0s processos de integracdo,
exploragdo e destrui¢do de populagdes indigenas
trazidas de outras regides.

Mesmo opondo resisténcia & dominagdo estrangeira, 0S povos
originarios ndo estavam preparados para vencer a guerra que se iniciava.
Por um lado a vantagem tecnolégica dos conquistadores estrangeiros era
evidente. Por outro, as chacinas causadas pelas doencas as quais os
povos originarios eram indenes contribuiu para a desestabilizacdo e
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dominacdo dessas coletividades. Além disso, alguns povos locais
uniam-se aos europeus contra povos rivais, muitas vezes acreditando
que conquistariam os favores dos invasores (MONTEIRO, 1994;
CHIAVENATO, 1991; RIBEIRO, 1995). Nas palavras de Almeida
(2017, p. 23):

A maioria das capitanias hereditarias fracassou,
em grande parte, por causa de ataques indigenas, e
as duas que mais prosperaram — S3o Vicente e
Pernambuco — foram aquelas cujos donatérios
puderam contar com o inestimavel apoio de
chefes nativos, com os quais estabeleceram
estreitos lagos de alianga. [...] Sob essa
perspectiva, ao invés de herdis portugueses
derrotando indios selvagens com o apoio de indios
fiéis e submissos que teriam se convertido
completamente  aos  valores  socioculturais
portugueses, deparamos com grupos étnicos e
sociais distintos que lutavam e negociavam, cada
qual procurando fazer valer seus interesses. Os
indios, por sua vez, deixam de ser vistos como
tolos e manipulados, pois suas acdes passam a ser
entendidas como fruto de escolhas proprias
condizentes com as logicas de suas sociedades e
com as possibilidades disponiveis. Escolhas
limitadas, sem duvida, pois as relagdes eram
assimétricas e ocorriam em meio a um cenario
cadtico de extrema violéncia.

1.2 Identidade e diferenca

Essa relagdo de diferenca colonial permitiu ao conquistador
europeu criar um imaginario de superioridade, onde o conjunto do que
se designou “Civilizagdo”, apoiado no cristianismo, foi tomado como
referéncia métrica para detectar as supostas auséncias do Outro recém-
incorporado como subalterno. Na visdo do colonizador faltava-lhes
Deus, Rei e Lei, compreendidas como caracteristicas positivas
atribuidas a Civilizagdo. Conforme assinala Todorov (2010a, p. 52), “o
sentimento de superioridade gera um comportamento protecionista”.
Comportamento esse de longo alcance que sobrevive atualmente no
pensamento eurocéntrico. Esse fendmeno ¢é construido socialmente nas
relagdes de poder, ndo se trata de uma simples e abstrata manipulacao
cultural. Isso porque ndo compreendo a cultura como uma externalidade
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apropriavel pelo individuo, manipuldvel e ordenavel segundo a cartilha
racionalista, mas como uma “logica simbolica que lo abarca y que
entrana una inteligibilidad compartida del mundo, que precede y da
significado a las acciones del individuo, o, en terminos mas generales, a
las de la persona social” (CAVALCANTI-SCHIEL, 2007, p. 06).

A partir do contato, com base nas supostas auséncias dos povos
originarios, ao selvagem op0s-se o civilizado. Ao politeismo o
monoteismo. Lei ao caos. Propriedade a posse. Escrita a oralidade.
Razdo 4 irracionalidade. E o principio historico do que Mignolo (2003)
categoriza como “diferenca colonial”, isto ¢, o principio de que
determinadas universalidades ndo se aplicam aos colonizados devido
supostas auséncias que, no limite, s6 lhe garantem o status de humanos
se numa posicao subalterna, inferior, por meio da ““/...J clasificacion del
planeta en el imaginario moderno/colonial por la accion de la
colonialidad del poder, como uma maquinaria que transforma las
diferencias en valores” (PALERMO, 2002, p. 159). A diferenga colonial
ndo nega a diferenca de classes sociais, pelo contrario, a reforga. Com a
observacdo muito pontual que ndo se trata exclusivamente em uma
diferenca de classes, mas uma relagdo social de diferenciacdo marcada
também pela identidade e pela perspectiva epistémica, isto é, pelas
representagdes construidas sobre a alteridade.

O surgimento das colonias além mar, em alguma medida,
também gerou as condi¢des para a criagdo da propria identidade
europeia como o centro da historia e a civilizag@o superior as outras no
planeta (DUSSEL, 1994), na relacdo direta com a alteridade dos povos
originarios e com a exploracdo das Américas. Em termos de imaginario
social, a civiliza¢do europeia € gerada num processo identitério, isto &,
fundamentado em formas de classifica¢do social que se remetem a um
conjunto simbolico mais ou menos coletivizado, assumido como
peculiaridades de um grupo e antagdnico aos valores de outros grupos.
A classificagdo, nomeacdo e categorizagdo de espagos, tempos e
coletividades sociais sdo formas de distingui-los e organiza-los,
designando o lugar de cada um na organizagdo social e nos espacos de
poder, pois “deter o privilégio de classificar significa também deter o
privilégio de atribuir diferentes valores aos grupos assim classificados”
(SILVA, 2014, p. 82). Os poderes mais evidentes de uma identidade
dominante sdo os poderes de definicdo de incluir/excluir (quem
participa e quem ndo); demarcar fronteiras (ndés e outros); classificar
(bons e maus, puros e impuros, racionais e irracionais, sagrado e
profano); e normalizar (estabelecer o comportamento adequado).
Emerge assim uma renovada identidade europeia que vai aos poucos se
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consolidando como hegemonica. No entanto, ¢ preciso lembrar que “a
identidade hegemonica ¢ permanentemente assombrada pelo seu Outro,
sem cuja existéncia ela ndo faria sentido” (SILVA, 2014, p. 84).

Na encruzilhada entre diferentes cosmovisdes e subjetividades,
as coletividades humanas tendem a redefinir seus pertencimentos num
processo marcado pelo contraste entre as caracteristicas internas do
grupo e a exterioridade, numa relagdo retroativa entre identidade e
diferenca (HALL, 2006; 2014). Por meio desse fendmeno surge a
diferenca colonial e a classificacdo racial dos povos baseada na
cosmovisdo ocidental-cristd e na cor da pele (MIGNOLO, 2005). Um
dos elementos centrais dessa renovada identidade foi a nogdo de “raga”.
Quijano (2005, p. 228) alerta que “a formacdo de relacdes sociais
fundadas nessa ideia [raca], produziu na América identidades sociais
historicamente novas: indios, negros e mesticos”.

A perspectiva que adoto é a de que as identidades, dependentes
de um continuo processo de identificacdo arrolado no tempo presente,
sdo formacgGes sociais mutantes e relativamente contingentes, vinculadas
as relagBes sociais especificas do tempo-espago em que se inserem em
vez de substincia ou esséncia “real” de um individuo, sujeito ou
coletividade. Identidade e diferenca sdo formas de classificagdo social
gue se remetem a um conjunto simbdlico e concreto mais ou menos
coletivizado e assumido como peculiaridades de determinadas
coletividades, muitas vezes antagdnicos aos valores e praticas de outras
coletividades — como etnias, por exemplo — necessitando, no entanto,
desse processo de diferenciacdo da exterioridade para garantir a
almejada unidade no interior das fronteiras do que se quer homogéneo
(HALL, 2006; 2014; SILVA, 2014; WOODWARDT; 2014; DIAZ-
POLANCO, s/d). Como veremos, as diversas situa¢fes socio-historicas
nos indicam que cada fendmeno identitario detém suas particularidades,
havendo diferencas entre a emergéncia do imaginario do pioneirismo
como uma identificacdo simbélica e das identidades histdricas
originarias no sul do Brasil. Ndo obstante, os dois fendmenos guardam
relacdes e emergem praticamente durante o0 mesmo periodo, tomando
félego com a dindmica da globalizaco capitalista.

1.3 Frentes de expansao da modernidade/colonialidade e regionalizacéo

Apoiado nas obras de Ribeiro (1995), Santos (1970; 1973;
1997; 1998), Mignolo (2003) e Martins (2009), entendo que a regido sul
do Brasil passou por quatro momentos de expansdo das fronteiras do
sistema mundial moderno colonial. Compreendo fronteira como 0s
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limites entre a frente de expansdo da sociedade nacional e os territdrios
ocupados por povos originarios. E o ponto inicial de articulacdo entre
projetos globais e histdrias locais na disputa por territérios € nao “se
reduz e se resume a fronteira geografica [...] é fronteira do humano. [...]
tem um carater litdrgico e sacrificial, porque nela o outro € degradado
para, desse modo, viabilizar a existéncia de quem o domina, subjuga e
explora” (MARTINS, 2009, p. 11).

A primeira foi fronteira de conquista, marcada pelo
reconhecimento do territério, captura de povos originarios para
escravizagdo por portugueses e pelo estabelecimento das missdes
jesuiticas por espanhois, entre os séculos 16 e 17. A segunda foi
fronteira pastoril, no século 18, que avancava partindo do nordeste desde
0 século 16. Nesse momento comecam a surgir rotas que ligavam os
territorios das trés capitanias do sul, desde Sdo Paulo até o sul da
colénia portuguesa e as fronteiras com os territorios sob dominio do
Reino de Espanha.

Na capitania de Rio Grande, desde o século 17 “ja havia uma
estrada que ligava Laguna a Vacaria dos Pinhais, atravessando a Serra
Geral entre Santo Anténio da Patrulha (litoral) e Sdo Francisco de Paula
(alto da serra)” (SANTOS, 2014, p. 42). Com a intensificagdo das
criagdes de gado nas Vacarias do Rio Grande, surge o “caminho do sul”,
ligando Sorocaba (SP) a Viamdo (RS). “Em 1728 abriu-se uma estrada
ligando o morro dos Conventos (SC), no rio Ararangua, aos campos de
Curitiba ¢ que seguia para Sorocaba, em S. Paulo” (SANTOS, 1970, p.
24). Os campos de Palmas, regido de Chapeco (SC) e a regido de
Guarapuava (PR) séo anexadas por essa frente pastoril.

A terceira fronteira de expansdo foi a extrativista, nos séculos
19 e 20, baseada na extracdo de erva-mate e madeira, empregando forca
de trabalho escravizada “indigena” e “negra”. Por ultimo, a fronteira
agricola, também nos séculos 19 e 20, baseada na exploracdo da
agricultura sob o regime de pequena propriedade fundiaria e policultura
familiar orientada para producdo de excedentes, que vai aos poucos
sobrepujando o extrativismo e implantando a pequena propriedade e a
policultura, que passa a ser deslocada pela grande lavoura e a
monoculturas na segunda metade do século 20.

A partir de meados do século 18 o Império promoveu a fixacao
de acorianos no litoral, basicamente na ilha de Santa Catarina, na regido
de Laguna-SC e em menor medida no litoral do Rio Grande. Entretanto,
até inicio do século 19 o planalto ndo foi alvo de povoamento
sistematico pelo Estado. Ainda assim, desde cedo se estabeleceu “uma
relacdo colonialista entre os europeus e os indigenas” como destaca
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Santos (1973, p. 41), exatamente devido a escravizagdo dos povos
originarios para servirem aos interesses coloniais. Conforme Santos
(2017, p. 234), além do interesse da policultura familiar e no
povoamento das fronteiras, esperava-se que 0s agorianos também
auxiliassem na luta contra os espanhdis na regido.

Os colonos provenientes das llhas dos Agores se
estabeleceram no litoral do Rio Grande do Sul e
de Santa Catarina na segunda metade do século
XVIII; essas colnias tinham como finalidade
promover a ocupacdo territorial e também
implementar um modelo de agricultura familiar
como alternativa a grande propriedade
monocultora. No caso especifico do Rio Grande
do Sul, a colonizagdo acoriana iniciou-se em
janeiro de 1752 com sessenta casais que se
instalaram em Porto de S&o Francisco dos Casais
hoje, cidade de Porto Alegre. A imigracdo
acoriana também tinha uma finalidade geopolitica
e serviu para reforcar a presenca portuguesa na
area que entre Santa Catarina e Rio da Prata e
contribuir para o predominio da lingua lusa sobre
a castelhana. As colbnias acorianas funcionavam
como nucleos de resisténcia & expansdo espanhola
proveniente da regido do Rio da Prata.

Durante o século 19, com a expansdo da fronteira extrativista
voltada para erva-mate e madeira ao sul da Mata Atlantica, a forga de
trabalho de “caboclos” e “indigenas” foi fundamental. A essa altura a
fronteira de expansdo agricola seguia rumo ao noroeste do Rio Grande
do Sul e oeste de Santa Catarina, algumas décadas apds 0 assentamento
dos primeiros imigrantes “alemdes”, em 1824, onde hoje ficam as
cidades de Sdo Leopoldo e Novo Hamburgo. Em 1828 chega um grupo
a ilha de Santa Catarina, instalado no ano seguinte nas proximidades de
Lages (SANTOS, 1973, p. 36; 1970, p. 22). Logo o vale do Itajai seria
povoado e, em 1850 e 1851, respectivamente Blumenau e Joinville.

Essa frente agricola foi praticamente simultanea a frente
extrativista no sul e perdurou, no territério em questdo, até meados do
século 20. A “marcha para o oeste” motivou o povoamento dos
territérios a centro-oeste e sudoeste, Gltima fronteira agricola do sul,
onde “a epopeia do bandeirantismo, dominante nos primeiros séculos da
nacionalidade, deveria fornecer a inspiragdo para um novo sentimento
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de fronteira” (WACHOWICZ, 1982, p. 142). Enquanto isso, no inicio
do século 20, no oeste paulista havia um conflito pela expansdo da
fronteira agricola e da malha ferroviéria.

Era um legitimo cenario de bang-bang, e as
principais vitimas do exterminio, operado por
“bugreiros” e outros agentes, eram os Kaingang e
0s Xavante, genericamente chamados de
Coroados, gente da familia linguistica jé [...];
exterminio que a histéria oficial paulista fez
questdo de sepultar sob a tampa de concreto do
siléncio, escrevendo, em seu lugar, o relato
fantasioso de uma simples saga de imigrantes.
(CAVALCANTI-SCHIEL, 2015, p. 02)

O sul do pais se constituiu como uma zona de fronteira durante
sua formacdo histdrica, devido o processo de expansdo territorial
praticado pelas coroas portuguesa e espanhola nessa regido. Esses
territérios de fronteiras foram incorporados ao longo dos séculos. A
partir do século 18 até fins do 19 foram anexados aos dominios
imperiais, integrando paulatinamente as emergentes colonias e
municipios & dindmica social do Império de Portugal.*?

Esse Brasil meridional disputado e negociado ao longo da
histéria foi estabilizado como territério imperial brasileiro a partir da
segunda metade do século 19 com a ocupacdo das fronteiras por
colénias militares, a intensificacdo da colonizacdo europeia e 0
surgimento do moderno Estado-nacdo reforcando a legitimidade sobre
as fronteiras nacionais. Foi a partir da consolidacdo dessa dindmica
integrativa do territério e da populacdo correspondente, ja no século 20,
que surgiu o discurso regionalista do “sul do Brasil”, com apelo as
imagens do “gaticho” e do “colonizador pioneiro” em destaque. O
primeiro mais proximo das origens e “tradi¢des locais”, sobretudo das
relacdes entre espanhdis e mulheres guarani (RIBEIRO, 1995); os
segundos, embora possam se reconhecer também como gatichos, sdo em
grande medida alemdes e italianos, frequentemente identificados como
portadores do desenvolvimento e do progresso da regido. Conforme
Albuquerque Jr. (1999, p. 25-26), historicamente,

12 para uma analise sobre a producdo historiografica no Rio Grande do Sul cf.
“A historiografia rio-grandense” (GUTFREIND, 1998).
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as regides podem ser pensadas como a emergéncia
de diferencas internas & nagdo, no tocante ao
exercicio do poder, como recortes espaciais que
surgem dos enfrentamentos que se ddo entre 0s
diferentes grupos sociais, no interior da nagdo. A
regionalizacdo das relagdes de poder pode vir
acompanhada de outros  processos  de
regionalizacdo, como o de produgdo, o das
relagBes de trabalho e o das praticas culturais, mas
estas ndo determinam sua emergéncia.

A emergéncia do “sul do Brasil” ¢ derivada das disputas entre
grupos colonizadores locais e estrangeiros, particularmente entre povos
originarios, espanhois, portugueses e imigrantes europeus ndo ibéricos.
Praticamente até o inicio do século 20 o sul do pais era conhecido como
“Brasil meridional”, localizado no sul da América e ndo completamente
integrado a dindmica Imperial portuguesa. Apenas a partir do Tratado de
Madri (1750), na troca entre a provincia Cisplatina sob dominio da
coroa portuguesa por sete dos trinta povos das missdes no Prata e no
Tape sob dominio dos espanhéis, € que essa regido comeca a se
configurar como parte do territério e da dindmica colonial portuguesa.
Um indicativo da instabilidade dos territérios ao sul é que foram alvo de
disputas, separacdes e negociacdes entre os impérios até pelo menos fins
do século 19.

Nesse sentido, o foco historico da andlise acerca do pioneirismo
parte da quarta frente de expansdo do sistema mundial moderno
colonial, devido a dindmica da nova fronteira agricola que avangou aos
territérios do sul a partir do século 19. Entretanto esse estudo ndo se
propde a pesquisar o tema da imigracdo no sul. Meu interesse esta em
abordar o discurso do pioneirismo no sul, na tentativa de trazer a tona o
eurocentrismo desse discurso e a relacdo de dominagdo colonial e
exclusdo histérica com relacdo aos povos originarios locais.

1.4 “Coloniza¢do” na intelectualidade nacional: breve panorama

Malgrado a decadéncia dos povos originarios no sul, a
intelectualidade nacional preocupou-se com os problemas gerados pelo
chamado “enquistamento étnico” dos imigrantes nessa mesma regiao,
indicando que o predominio das culturas de origem desses imigrantes
eram obstaculos para a emergéncia na unidade nacional. Em algum
momento de suas analises, autores como Silvio Romero, Alfredo Ellis
Junior, Oliveira Vianna e Gilberto Freyre indicaram a necessidade de
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“abrasileiramento” dos imigrantes, com sentido de fusdo cultural,
nacional e fenotipica, isto é, branqueamento. “O uso cotidiano de outro
idioma era, no inicio do século passado, o principal indicador de
‘enquistamento étnico’, visto como ameaga aos ideais brasileiros da
nagdo” (SEYFERTH, 2004, p. 08). Esses e outros intelectuais nacionais
voltaram-se em algum momento para a questdo da nacionalidade e da
imigracdo, muitos deles sob o manto dos estudos de assimilacdo e
aculturacdo, provenientes do culturalismo estadunidense, que foram
comuns entre 1950 e 1970, deixando metodologicamente implicita a
perspectiva de que had uma matriz nacional capaz de assimilar as culturas
gue se diferem da majoritaria, particularmente marcada pela
contribuicdo lusa.

Significativamente, a subordinacéo da
nacionalidade & raga persistiu apesar do
reconhecimento da mesticagem como fenémeno
constitutivo da nagdo. Trata-se, sem dlvida, de
algo que vai além do sentido estritamente politico
e territorial do Estado-Nagdo — o mito da
formagdo do povo, que remete ao passado
histérico e a qualificacdo pelo caldeamento racial
entre  portugueses, indigenas e  negros.
(SEYFERTH, 2002, p. 147)

Os primeiros estudos e obras mais conhecidas, sobretudo
historiograficos, a partir da regido sul, foram escritos desde meados do
século 19. As duas matrizes historiograficas no Rio Grande do Sul,
marcadamente nacionalistas, esforcaram-se “para criar uma imagem do
Rio Grande do Sul que se assemelhasse ao Brasil. Este contexto
correspondeu a fundagdo do Instituto Historico e Geografico do Rio
Grande do Sul (IHGRGS), em 1920” (FLORES, 2012, p. 49). Essas
matrizes, calcadas na colonialidade do pode/saber, partiram de uma
representacdo preconcebida de Estado-nagdo, “identificada com os
limites  politico-administrativos que o Brasil definiu muito
posteriormente, como se o0 Rio Grande do Sul estivesse fadado a fazer
parte daquele mapa desenhado desde sempre” (Idem, p. 52).

Conforme indica Carola (2010, p. 549), “no ambito da histéria e
do conhecimento histérico produzida no século XIX e boa parte do
século XX, a colonizacdo de povoamento foi concebida como
empreendimento de progresso (ou desenvolvimento)”. Essa
historiografia eurocéntrica “produz um conhecimento historico que
estimula e legitima uma relacéo de destruicdo e dominacdo da socio-bio-
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diversidade local, especificamente em relacdo a Mata Atlantica, a fauna,
a flora e os indios Xokleng” (CAROLA, 2010, p. 549). Ainda segundo
Carola (Idem, p. 549):

Em Santa Catarina, a visdo positivista da
colonizagdo perpetua-se por uma constelacdo de
espacos e interesses que alimentam uma profusdo
constante de valores ideoldgicos e simbdlicos,
agora cada vez mais patrocinada pela inddstria do
turismo e pela agroindistria. Praticamente todas
as cidades origindrias dos nucleos coloniais
criados no século XIX, fundados principalmente
por grupos de imigrantes italianos e alemdes,
estdo integradas numa rede de atividades culturais
que valorizam a identidade étnica de origem
europeia e alimentam o mito dos “pioneiros”.

Em Santa Catarina, inicialmente, os relatos histéricos sobre a
colonizacdo foram escritos predominantemente por padres e
pesquisadores(as) ndo académicos com ascendéncia italiana e alema.
Nessa vertente também se adotou “a linha do progresso e a exaltagdo do
mito do imigrante ‘pioneiro’” (CAROLA, 2010, p. 569), onde os
chamados colonos imigrantes “sdo caracterizados como pessoas
disciplinadas para o trabalho, de espirito religioso e familiar” (Idem). A
colonizacédo europeia foi lida e avaliada desde o Império por meio do
pensamento eurocéntrico acerca da ‘“civilizagdo”, “progresso”’ e
“modernidade”. “Os Relatorios da Provincia, escritos anualmente,
descrevem a situacdo das colbnias seguindo um padrdo de informagfes
que indicam a concep¢ao de evolucdo e progresso da cultura moderna”
(CAROLA, 2010, p. 556).

Pautada nos preceitos do racionalismo europeu, assim como nas
nogdes eurocéntricas de evolucdo, progresso e modernidade, essas
correntes historiogréficas induzem o olhar sobre o passado como um
tempo menos evoluido, onde o futuro moderno € visto como o ponto de
chegada da marcha do progresso. A vida organica, por sua vez, foi vista
como uma espécie de laboratério, no qual por meio do conhecimento os
colonizadores tiveram a capacidade de dominar. Conforme salienta
Carola (2010, p. 562):

Em relacdo ao modelo de desenvolvimento da
sociedade ocidental moderna dos séculos XIX e
XX, a colonizagdo de Santa Catarina é sem divida



61

um “sucesso”. Este suposto éxito tradicionalmente
enaltecido pela historiografia positivista, no
entanto, ndo teria sido um problema caso a
realizacdo do empreendimento colonial néo fosse
feita sobre os escombros das florestas e das
culturas indigenas. Se o progresso da colonizagéo
foi construido com a devastagdo da Mata
Atlantica e com a politica de exterminio e
“pacificagdo” dos indios Xokleng e dos Kaingang,
além da apropriagdo das terras dos Guaranis, qual
o sentido de “evoluc¢do histdrica”?

A resposta para a pergunta acima, de acordo com meu argumento,
¢ que essa concepcdo de “evolucdo histérica” estd fundamentada no
pensamento eurocéntrico e nos interesses coloniais capitalistas. Como o
interesse na colonizacdo, particularmente nas imigracGes a partir do
século 19, foi em grande medida baseado no povoamento e na
agricultura (SEYFERTH, 2002), h4 uma aproximacédo entre colonizacdo
e trabalho produtivo na terra, inclusive com vistas ao abastecimento do
mercado interno. Mesmo 0S povos originarios que praticavam
agricultura ndo foram vistos como produtivos nessa ldgica, com formas
de cultivo consideradas arcaicas no contexto do capitalismo industrial
emergente. Assim, 0s povos origindrios ficaram excluidos, em parte
pelo poder, em parte pelo saber, da categoria de “pioneiros” dos
territorios ao sul.

A colonizagdo europeia foi uma acdo de barbérie pregada como
civilizagdo. Milhares de anos antes da invasdo europeia, 0s povos da
América do sul viviam uma espécie de “autonomia reciprocitaria”
(CAVALCANTI-SCHIEL, 2011, p. 95). Havia circulacdo de bens e de
culturas, assim como expansdo e deslocamento de povos e conflitos
corolarios. Entretanto, desde as primeiras incursGes colonizadoras
estrangeiras “os indigenas estdo sujeitos a uma conjuntura especifica: a
de viverem ocupando parcelas [cada vez menores] de um territério que
os brancos pretendem ter dominio” (SANTOS, 1973, p. 19). Indagando-
se sobre o principio da colonizacdo europeia, Césaire (2010, p. 17)
afirma que é preciso

reconhecer que ela ndo é evangelizacdo, nem
empreitada filantropica, nem vontade de fazer
retroceder as fronteiras da ignorancia, da
enfermidade, da tirania; nem expansdo de Deus,
nem extenséo do Direito; admitir de uma vez por
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todas, sem titubear por receio das consequéncias,
que na colonizagdo o gesto decisivo é o do
aventureiro e o do pirata, o do mercador e do
armador, do cagador de ouro e do comerciante, 0
do apetite e da forga [...].

O avanco da colonizagdo ndo parou no Brasil ao longo do século
20, colocando em risco, com o passar do tempo, quase que a totalidade
da existéncia de povos originarios locais no sul do Brasil e relegando os
sobreviventes aos aldeamentos e a marginalizagdo, integrados nas
massas urbanas ou em vilarejos e fazendas. Conforme Martins (2009, p.
21),

O Brasil da Conquista ainda ndo esta terminado,
ainda é mal eshbocado o mapa do que seremos um
dia. Nossos dramas estdo de pé [..]. Nossa
identidade nacional se constr6i sobre o
canibalismo simbolico que devora no outro o que
queremos ser, na constituicdo problematica de um
nos edificado sobre a alteridade intolerante de
uma visdo missionaria do mundo e do homem.

Como demonstra esse estudo, o pioneirismo se enquadra aqui,
como forma de criar uma aurea redentora para a coloniza¢do por meio
da justificativa do “desenvolvimento” e, logo, da supressdo de tudo que
representaria o “atraso” da humanidade do ideal de “progresso”
eurocéntrico. Os agentes desse progresso, no sul, sdo diretamente
identificados aos imigrantes europeus ndo ibéricos e seus descendentes.
O desenvolvimento oriundo do pioneirismo ndo ibérico esta relacionado
a emergéncia da sociedade competitiva em oposi¢do a sociedade
escravocrata, vista como atrasada pelo novo regime capitalista. Assim, o
discurso do pioneirismo, como veremos, trds implicita a nova ética do
trabalho, a partir do Estado-nagdo, apdés a abolicdo do regime
escravocrata. Conforme Mignolo (2003; 2008) o discurso do
desenvolvimento consolida-se com a ascensdo dos Estados Unidos da
América a nova poténcia mundial apds as duas Grandes Guerras,
mediado pelas no¢des de Primeiro, Segundo e Terceiro Mundo, onde o
hemisfério Norte, considerado Primeiro Mundo, desponta como o
modelo ideal de sociedade, servindo como justificativa para a
intervengdo das poténcias nacionais do “Norte” sobre as nagdes do
“Sul”.
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O discurso do pioneirismo tende a legitimar a acdo colonial,
particularmente a tomada dos territorios habitados por povos originarios
e o desenvolvimento econémico e cultural desses locais a partir da
colonizacdo europeia. Conforme relata Evangelista (2012, p. 06), em
pesquisa sobre o discurso do pioneirismo na cidade de Colorado, norte
do Parana:

Os problemas sociais decorrentes da luta pela
terra ndo aparecem no discurso do pioneirismo
nem nas entrevistas realizadas com os pioneiros e
muito menos nas obras escritas acerca da historia
oficial de Colorado, entre elas livros e revistas. Ou
seja, nenhum vestigio de problema social ¢
mencionado pelo discurso oficial. Pelo contrario,
¢ muito comum na historia oficial falar-se de que
antes dos pioneiros o lugar era um grande sertdo
indspito e cheio de perigos naturais, como a
floresta intransponivel, os insetos, os animais
selvagens, as epidemias e, principalmente as
geadas que destruiam as lavouras cafeeiras.

O dominio de tais territdrios estd comumente associado a ideia de
“terras devolutas” e “vazio demografico”, isto €, que nesses espagos s
havia “natureza”. Os povos originarios ndo foram reconhecidos como
iguais, mas como inferiores, uma vez que estavam relegados a periferia
do “Humano”, considerada “Natureza”. Essa relacdo dualista ¢ comum
ao pensamento eurocéntrico, cuja caracteristica ¢ “a impossibilidade da
co-presenca do diverso e do heterogéneo” (NOPES, 2013, p. 04). Tal
modalidade epistémica é constituida por um modo de reflexdo dualista
gue opbe modernos e selvagens, brancos e negros, histria e mito,
escrita e oralidade, desenvolvidos e atrasados, Ocidente e Oriente, Norte
e Sul (HALL, 1996), em classificacbes que deixam escapar a
heterogeneidade humana e das rela¢fes sociais. Mignolo (2008, p. 308)
indica, no entanto, como “as dicotomias ndo sdo ontologicas, mas
hermenéuticas”, isto €, simbolicas e compreensivas. Segundo Fabian
(2013, p. 124), “o ato classificatorio original, a primeira oposi¢do
binaria [...] é aquela entre o texto nativo e o discurso taxondmico sobre
esse texto”.

A colonizacdo no modelo europeu é uma maquinaria de poder,
exploracdo e morte que dizimou os povos originarios dos continentes
africano, asiatico e americano. Mas as reacfes e resisténcias a
colonizagdo nunca cessaram, sendo expressivas atualmente em
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praticamente todo Sul Global e mesmo no Norte. Na “América
Latina”,"® as décadas finais do século passado testemunham uma
“emergéncia indigena” sem precedentes, aliada a um discurso
identitario-politico panindigenista (BENGOA, 2016) também observado
no Brasil.

Portanto, a analise decolonial critica aqui proposta proporciona,
em partes, uma tentativa de interculturalizacdo dos relatos histéricos
desde o sul, trazendo a tona enuncia¢fes de académicos(as) guarani,
kaingang e lakldnd/xokleng acerca da historia, dos mitos e de suas
relagdes com os colonizadores europeus. Além disso, retira o véu de
originalidade civilizacional dos pioneiros europeus por meio das
evidéncias de povos pioneiros anteriores, ressaltando a particularidade
do discurso do pioneirismo propagado pelos descendentes de imigrantes
europeus nao ibéricos no sul do Brasil: 0 pensamento eurocéntrico. O
conhecimento moderno é baseado na escrita e nas informagdes dos
arquivos coloniais. A oralidade, o dito, o testemunho e as
particularidades dificilmente sdo aceitos como validos para a construcdo
da narrativa universalista — onde se encaixa o discurso do pioneirismo.
A historia é escrita ndo apenas da perspectiva eurocéntrica, mas também
a partir dos documentos e monumentos eurocéntricos, dos arquivos,
museus e experiéncias coloniais, da colonialidade do poder/saber.

1.5 Histérico colonial e legislagdo indigena™

No Brasil, a institucionalizagdo de um sistema constitucional
universal de direitos, para os colonizados, serviu mais para justificar a
negacdo dos direitos que para garantir-lhes acesso as instituicdes
politicas e juridicas. Tal sistema de exclusdo perdura na
contemporaneidade, pois ha bolsGes de grupos populacionais

13 Essa categoria foi institucionalizada durante o século 20, na academia
estadunidense durante a guerra fria e a emergéncia dos Latin American Studies
(FERES JR, 2004). Trata-se de uma classificacdo generalizadora e contestada
para descrever a América central e do sul que recebe outras denominagdes,
como Abya Yala, nos Andes. Entretanto, por ser uma categoria sob constante
vigilancia e operacionalizagdo atualmente nos estudos a partir do préprio local,
vou manté-la no texto, contanto que ndo nos esquecamos que se trata de um
termo genérico que ndo pretende sinalizar homogeneidade, mas indicar para
uma regido espacial e seus povos incluidos num processo histérico em comum.
' Algumas passagens, particularmente com relacéo a legislagéo do periodo
colonial, mantém a ortografia comum a temporalidade em que foram
construidas.
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descendentes de povos originarios por todo o pais. Apenas no sul séo 49
Territorios Indigenas. Atualmente esses territorios, tal como as
manifestacdes culturais, sdo garantidos por uma série de dispositivos
constitucionais, a comecar pelo artigo 231 Constituicdo Federal de 1988,
onde “Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicGes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos 0s seus bens” (BRASIL, 1988). Ainda assim esses
mesmos dispositivos juridicos — a exemplo da PEC 215 — sdo
mobilizados para negar-lhes tais direitos.

No dia 22 de abril de 1500, quando o contingente liderado por
Pedro Alvares Cabral desembarcou nas terras do futuro Brasil, recém-
nomeada “Terra de Vera Cruz” pelo préprio capitdo, havia povos
originarios na praia no momento exato do desembarque. Como se I& na
carta de Pero Vaz de Caminha,'® o contato inicial foi pacifico, com
imagens dos povos locais recebendo o0s aventureiros portugueses na
praia e oferecendo “presentes”. Quanto aos portugueses, a julgar pela
mesma carta de Caminha, o “descobrimento” da Terra de Vera Cruz
tratou-se de dominio, sendo desde ja considerado que aquelas terras
pertenciam a El Rei, Dom Manuel I. A carta se inicia assim:

Senhor: Posto que o Capitdo-mor desta vossa
frota, e assim o0s outros capitdes escrevam a Vossa
Alteza a nova do achamento desta vossa terra
nova, que ora nesta navegacdo se achou, ndo
deixarei também de dar disso minha conta a Vossa
Alteza, assim como eu melhor puder, ainda que —
para o bem contar e falar — o saiba pior que todos
fazer. (Grifos meus)

A terra foi “achada”, isto €, ndo havia propriedade ou dominios
(supostamente). Tratava-se de uma terra “sem Deus, Rei ou Lei”. Logo,
a “terra nova”, uma vez renomeada, passava a ser naturalmente
propriedade da coroa portuguesa — “vossa”. Nao cabe aqui maior
atencdo acerca da sugestiva carta de Caminha, tomei-a apenas para
ilustrar o trago dominador no imaginario dos colonizadores europeus. A
partir de 1530 se instala a col6nia portuguesa no Brasil, e tem inicio
uma historia de contrastes e de reciprocidades, mas também de

' Disponivel em:
http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/livros_eletronicos/carta.pdf Acesso 01-
11-2017.
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dominacdo, exploracdo e exterminio por parte dos colonizadores. A
escravizagdo dos povos originarios foi comum. Assim como 0s
aldeamentos, reducdes ou missdes jesuiticas. Como vimos acima, a
construcdo de S&o Paulo a partir de 1550 foi movida em grande parte
pela for¢a de trabalho dos povos originarios escravizados.

Os povos originarios da regido litoranea foram os primeiros a
serem expulsos, escravizados ou dizimados, de acordo com cada
situacdo. Embora as liderancas eclesiasticas, como o0s jesuitas, tenham
em muitos momentos se colocado como defensores dos povos
originarios contra o abuso e a violéncia dos “brancos” durante o periodo
colonial, a igreja catdlica, no afd da Contra Reforma, também foi
extremamente importante no processo de colonizagdo das terras e
dominacdo dos povos originarios, sobretudo por meio das chamadas
“redugdes”, espécie de aldeamento e criacdo de uma comunidade com
valores baseados no trabalho e na fé catdlica, cuja de maior visibilidade
¢ a conhecida como “Sete Povos das Missdes”. No entanto, durante todo
o periodo colonial e imperial, “os aldeamentos serviam de infraestrutura,
fonte de abastecimento e reserva de mdo-de-obra” (CUNHA, 1992, p.
144).

Até por volta do ano 1530 Portugal ndo havia definido ou
aplicado um projeto administrativo a col6nia que viria a formar o Brasil.
Prevalecia 0o modelo “colonia de exploragdo”. O receio de perder o
dominio da parte do continente que lhes outorgava o Tratado de
Tordesilhas (1494), na disputa com a coroa espanhola e com outras
poténcias colonialistas europeias pela dominacdo das terras e dos
recursos provenientes, o Rei de Portugal Dom Jodo Il promulgou a
criacdo do Governo Geral da col6nia, em 1548. Desde entdo a estratégia
colonial da Metrépole adere ao modelo “colénia de povoamento” (que
ndo exclui o carater exploratério, mas o intensifica), uma vez que o
povoamento das terras contribuia para a manutencdo do dominio. A
partir da instalagdo do Governo Geral iniciam-se também as normativas
coloniais com relagdo aos povos originarios, particularmente acerca dos
aldeamentos e missdes ou redugdes jesuiticas. Os trés primeiros
governadores gerais a administrar o Brasil Coldnia foram Tomé de
Souza (1549 a 1553), Duarte da Costa (1553 a 1558) e Mem de
S4 (1558 e 1572).

Ainda que entre o acontecimento (fato), a evidéncia e o relato
histérico haja lapsos e desencontros (THOMPSON, 1981), a
historiografia sobre o Brasil colénia e império e as evidéncias
normativas/legislativas com relagdo aos povos originarios nos dao boas
pistas sobre a sociabilidade e as mudancas histéricas nas relagdes sociais
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entre colonizadores europeus e povos originarios. As normativas
juridicas, necessitando nominar 0 que procuravam controlar,
apropriaram-se das classificacbes propriamente coloniais dos povos,
expondo, assim, algo do imaginario social, nesse caso do imaginario
colonial (a diferenca colonial) acerca dos povos originarios. Carvalho
(2008, p. 512-513) evidencia algumas dessas nominagfes para povos
locais e estrangeiros, apropriadas pelas normativas legais. Essas
classificacbes explicitam a diferenciagdo colonial entre povos
originarios e colonizadores e, também, as relacdes de reciprocidade
relativa. Para 0s povos originarios destacam-se “aliados”, “stditos”,
“gentios”, “pagdos”, “inimigos”, “barbaros”, “catecimenos”,
“antropofagos”, “arredios”, ‘“aldeados”, “catequizados”, ‘“ndémades”,
“errantes”, “chefe indigena” (Tuxuna, Principal ou Maioral), “indios”,
“indias”, “pescadores”, “operarios”’, “intérpretes”’, ‘“carregadores”,
“cozinheiras”, “amas de leite”, “farinheiras”, “remadores”. Algumas
classificacdes se referem evidentemente aos indigenas incorporados na
sociedade colonial; outras aos ndo colonizados. Para 0s europeus, as
classificagdes mais evidentes nas normativas coloniais séo relacionadas
aos titulos e status quo na sociedade colonial. Sobressaltam “Rei”

(vontade  soberana), “moradores”, “parocos”, ‘“‘governantes”’,
“professores”, juizes”, “missiondrios”, “tropeiros”, ‘“procuradores”,
“ouvidores”, “médicos”, “comandantes”, “bispos”, “comerciantes”’,
“diretores”.

Para além dos lugares sociais e da sociabilidade no espago
colonial, essas classificacBes indicam a diferenca colonial implicita no
imaginario dos colonizadores portugueses. Assim, enquanto a
classificacdo dos povos originarios era elaborada basicamente por meio
de estereotipos do colonizador, salvo nos casos que ja estavam incluidos
na dindmica social colonial, onde sdo classificados por meio das
atividades subalternas as quais correspondem, aos europeus
resguardava-se as classificagdes de acordo com o as ocupagbes, espacos
de poder e status quo na sociedade colonial. Talvez por possuirem
cultura praticamente agrafa (e marcadamente oral), as legislacdes eram
elaboradas sobre os povos locais e ndo com eles, 0 que evidencia mais
uma vez a diferenca colonial entre os considerados aptos as ‘“altas
esferas da civilizagdo” e aqueles cuja cultura e praticas sociais impedem
gue sejam reconhecidos como igualmente capacitados as atividades
politicas e intelectuais.

As questdes em torno da terra sempre foram centrais nas relaces
entre povos originarios e colonizadores — como ainda hoje. A Carta
Régia de dez de setembro de 1611, promulgada por Felipe 111, da Unido
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Ibérica, pode ser considerada um marco histérico inicial das legislagfes
indigenistas no Brasil. Ndo por acaso a questdo indigena nesse
documento concentra-se na terra, particularmente na terra ja ocupada. Se
por um lado declarava livres os “gentios”, por outro afirmava que os
casos de “guerra justa” poderiam constituir exce¢des, o que, na pratica,
abria margem para a violéncia e exploracdo. Em 1 de abril de 1680
promulgou-se o alvara régio, cujo conteldo atribuia aos povos
originarios o direito de utilizacdo da terra e de manter-se em suas
proprias regides, transferindo-se apenas por sua prépria vontade.

Alguns individuos pertencentes a determinados povos locais
assumiam posicGes de relativo poder nessa estrutura, como mediadores
entre seus povos e a sociedade colonial. Assim, se em 1611 o rei
manteve a jurisdicdo do clero nos aldeamentos, ele também instituia o
cargo de “Capitdo da aldeia”, que era em geral um morador encarregado
da administragdo e das questdes civis. Décadas depois, em 17 de
outubro de 1653, o cargo de capitdo de aldeia é extinto e, no seu lugar,
decretado o cargo de “Chefes indigenas”. O “principalato” (um cargo da
administragdo ocupado em larga medida pelos povos subalternos) foi
uma das instituicbes que facilitou, assim, a transformagdo de um
contingente de originarios em vassalos. Essa situacdo permaneceu até
1686, quando El Rei determinou que toda administracdo das aldeias,
temporal e espiritual, deveria ficar sob autoridade dos missionarios.
Dessa forma ambigua, se por um lado as primeiras normativas negaram
0 reconhecimento a autonomia e dinamica sociocultural propria dos
povos originarios, como a divisdo do trabalho, religides ou o formas de
parentesco, também ofereceu (supostos) beneficios materiais e
simbolicos aos indigenas “cristianizados” e “aliados”, assim como
aqueles que adotavam o regime de propriedade privada e familia restrita
dos “brancos” (CARVALHO, 2008, pp. 513).

Paulatinamente, conforme a metrépole assenta sua dominagéo na
colbnia e ganha espaco territorial, 0os povos originarios vao se tornando
desnecessarios e sendo alijados do relativo espaco que ocupavam na
sociedade colonial. Mesmo os chamados “aldeados”, vassalos de El Rei,
ficam praticamente excluidos das (micro) esferas de poder colonial,
assim como outras categorias sociais ocupadas também por “mesticos” e
“brancos” tais como “negociadores”, ‘“consultores”, “intérpretes”,
“oradores”, “educadores”, “mediadores” (etc.). A supressdo desses
lugares evidencia, conforme avanca a colonizacdo, uma continua
concentracdo e centralizagdo do poder sob a autoridade colonial
representada pelo Rei.
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A carta régia de nove de margo de 1718 também declarava 0s
povos originarios livres e isentos da jurisdi¢do colonial, desobrigados a
deixarem suas terras e irem para os aldeamentos. A lei pombalina, a
partir de 1750, mantinha a propriedade das terras ocupadas por povos
originarios e ainda introduzia a possibilidade de heranga dessas terras
pela familia (desde que cumprisse com os requisitos legais). Porém,
mesmo que houvesse uma série de legislagdes que reconhecesse
juridicamente e discursivamente alguns direitos indigenas, mormente
sobre as terras, na pratica os indigenas catequizados e assimilados eram
incluidos nos termos legais enquanto os ndo submetidos eram
gualificados como inimigos. Portanto, ndo eram normativas que
protegiam esses povos, mas que os colocavam, literalemte, entre a cruz e
a espada, isto &, ou convertiam-se e aceitavam catolicismo, a vassalagem
e a subalternidade a coroa, ou eram combatidos, expulsos e/ou
dizimados.

Essa situacéo se radicalizou em 1755, quando a metrdpole decide
afastar definitivamente o clero da administracdo temporal das redugdes e
aldeias, rompendo com as praticas histdricas da politica indigenista até
entdo e sobrepujando completamente a dominagdo e direcdo do poder
secular sobre os povos originarios. Os indigenas foram considerados
livres da autoridade missionaria determinando que, nas vilas, fossem
““preferidos para os cargos de Juizes Ordinarios, Vereadores e Oficiais
de Justica’, e que as ‘aldeias independentes das Vilas fossem governadas
pelos seus respectivos Principais, que teriam por subalternos os
Sargentos-mores, Capitdes, Alferes e Meirinhos de suas nagdes’™
(CARVALHO, 2008, p. 525). O alento dura pouco, pois apenas dois
anos mais tarde o “Diretério dos Indios” faz adequagdes nessa
normativa, reduzindo as prerrogativas atribuidas aos ‘“Principais” e
redirecionando essa autoridade para um cargo recém-criado, o de
“Diretor de Aldeias” (ocupado por “brancos”). Anos depois, a Carta
Régia de 1798 abrevia ainda mais 0 espago de participacdo indigena em
cargos burocraticos e posicdes de relativo status na sociedade colonial,
restringindo sua esfera de agfo. E extinto o Diretorio de indios.
Conforme sublinha Carvalho (2008, p. 528),

estava em curso um processo que visava retirar
destas autoridades certos privilégios que haviam
sido admitidos como necessarios para a efetivagao
dos acordos de transferéncia de populagdes, para a
organizagdo dos servicos, para a distribuicdo dos
trabalhadores etc. e, especialmente, o seu papel na
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transicdo da  administracdo  religiosa  dos
aldeamentos para a civil.

Percebe-se que o0 conjunto de legislacbes sobre 0s povos
origindrios durante a colénia é marcado por ambiguidades e
descontinuidades. A primeira e mais evidente é entre a promulgacgéo da
lei e seu cumprimento, ou seja, sua efetividade. Em casos onde as
normativas versavam acerca de direitos indigenas, essas diretrizes pouco
eram consideradas no cotidiano social. Ou entdo as diretrizes se
sobrepunham e abriam brechas para a acdo violenta sobre 0s povos
origindrios. Outra questdo interessante € que o meio de divulgacdo
dessas normativas era por meio de declaracBes. Escritas e apregoadas
em lugares publicos, nas vilas, por exemplo, onde pouco circulavam
esses povos. Ha de se interrogar se os que por ali estavam sabiam ler e,
caso soubessem, se tinham condigdes de interpretar o significado dessas
legislacBes, do direito romano e da propriedade individual. A resposta
mais plausivel para essas colocagBes parece ser a de que, gquando
chegavam aos povos originarios, provavelmente essas diretrizes eram
traduzidas por meio dos estrangeiros e, assim, também estavam
submetidas aos seus “filtros”.

E no minimo curioso observar como havia uma estratégia
perspicaz de dominacdo da metropole com relacdo aos povos
originarios, que vai se revelando com o passar das décadas e dos
séculos. Havia o interesse em utilizar-se desses povos ndo apenas para a
forca de trabalho, mas para o conhecimento das relagdes de poder entre
os diversos povos e 0 aproveitamento de uns contra outros. Além disso,
a cooptacdo de autoridades indigenas no sistema colonial ndo s
facilitava, mas tornava possivel o exercicio da autoridade colonial, cujo
disciplinamento para a vida nas redugdes ou aldeias era mais favoravel
sob “autoridade propria”.

Como se depreende das cronicas e relatos
coloniais, a legitimidade conferida as autoridades
indigenas provinha do fato destes chefes atuarem
decisivamente na organizacdo da transferéncia de
populagcbes e, uma vez instalados nos
aldeamentos, agir positivamente para ajustar as
contendas, a reparticdo da mao-de-obra e a
observancia dos regulamentos. (CARVALHO,
2008, p. 520)
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Com o avango das tropas de Napoledo sobre os Estados europeus
no inicio do século 19 e a invasdo de Portugal por Espanha (recém-
aliada a Franca) em 1801, em 1808 a familia real e boa parte da corte
portuguesa instalaram-se no Brasil. Essa mudanga marcaria uma nova
etapa na relagdo entre colonizadores portugueses e povos originarios.
Devemos relembrar que

0 século XIX é um século heterogéneo, o Unico
que conheceu trés regimes politicos: embora dois
tercos do periodo se passem no Império, ele
comeca ainda na Colbnia e termina na Republica
Velha. Inicia-se em pleno trafico negreiro e
termina com o inicio das grandes vagas de
imigrantes livres. E, como se sabe, um periodo de
tensdes entre oligarquias locais e surtos de
centralizacdo do poder. E também um século em
gue o Brasil, a sua maneira, se moderniza: a sua
maneira, porque o poder e os privilégios pouco
mudam. Ndo s6 o século, o pais também é
heterogéneo: 4reas de colonizagdo antiga
contrastam com frentes de expansdo novas. O
Sudeste e, um pouco mais tarde, a Amaz0nia,
conhecem uma riqueza inédita. (CUNNHA, 1992,
p. 133)

Dois atos régios foram fulcrais para a nova politica com relagéo
aos povos originarios. Na carta régia de 13 de maio de 1808, Dom Joéo
VI declara “guerra ofensiva” (ou “guerra justa”) contra os povos
denominados “botocudos” na regido de Minas Gerais ¢ Sdo Paulo,
permitindo inclusive seu cativeiro por dez anos ou pelo tempo
necessario para suprimir a “fereza” e a “antropofagia”. Na carta régia de
dois de dezembro do mesmo ano, os territorios sob poder imperial foram
considerados como “terras devolutas” e disponiveis para a colonizagéo
(MOREIRA, 2010, p. 01). Essas duas aces foram decisivas para o
rearranjo das relagBes entre colonizadores e povos originarios no Brasil
durante todo o século 19. Na “Constituicdo Politica do Império do
Brasil”, de 1824, considerada a primeira Constituicdo brasileira,
destaca-se o siléncio com relacdo aos povos originarios. Nem mesmo os
“Apontamentos para a Civilizacdo dos indios Bravos do Império do
Brazil”, apresentado por José Bonifacio de Andrada e Silva — que viria a
ser exilado ap6s a dissolucdo da Assembleia em novembro de 1823 —
um ano antes foi considerado no documento constituinte. Em meio a
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esse contexto, em 27 de outubro de 1831 foi promulgada lei que
revogou a carta régia de 1808, onde Dom Jodo VI declarava as “guerras
justas” e a legalidade dos cativeiros indigenas.

Com a chegada da corte portuguesa ao Brasil, uma das
caracteristicas do século 19 é o afastamento dos povos originarios da
esfera politica, devido a distancia social e cultural situada agora entre o
poder central e os poderes locais. E também no século 19 que a questdo
indigena passa a se concentrar mais nas relacdes territoriais do que nas
questdes de trabalho. Embora a exploracdo da forca de trabalho indigena
tenha continuado, foi deslocada dando maior visibilidade a concentracao
e dominacdo da terra. “Nas regides de povoamento antigo, trata-se
mesquinhamente de se apoderar das terras dos aldeamentos. [...] A méo-
de-obra indigena so6 é ainda fundamental como uma alternativa local e
transitdria diante de novas oportunidades” (CUNNHA, 1992, p. 133).
Em 1798, com a revogacéo do Diretorio Pombalino criado na década de
1750, deu-se um esvaziamento legislativo, apenas preenchido a partir de
1845, com o “Regulamento acerca das Missdes de catechese e
civilizacdo dos indios” (Decreto 426 de 24/7/1845) (CUNHA, 1992, p.
137) e, cinco anos depois, com a “lei de terras”, quica o documento
legislativo mais importante do Império com relacdo aos povos
originarios. A Lei nimero 601, de 18 de setembro de 1850, apresenta
sinteticamente seus objetivos no predmbulo, como segue:

Dispde sobre as terras devolutas no Império, e
acerca das que sdo possuidas por titulo de
sesmaria sem preenchimento das condicoes legais,
bem como por simples titulo de posse mansa e
pacifica; e determina que, medidas e demarcadas
as primeiras, sejam elas cedidas a titulo oneroso,
assim para empresas particulares, como para o
estabelecimento de colonias de nacionaes e de
extrangeiros, autorizado o Governo a promover a
colonisagdo extrangeira na forma que se declara.

Como se sabe, o governo imperial fomentou largamente a
colonizacdo de vastas areas para cultivo agricola e instalacdo de
imigrantes europeus nas chamadas terras devolutas, que na realidade
eram regides ainda ndo largamente povoadas, algumas vezes nos
arredores de locais onde havia “posseiros” (oriundos da primeira frente

'8 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L0601-1850.htm

Acesso em 03-11-2017.
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de expansdo do sistema mundo) e, sobretudo, povos originarios.
Segundo essa lei:

Art. 3° Sdo terras devolutas:

8§ 1° As que ndo se acharem applicadas a
algum wuso publico nacional, provincial, ou
municipal.

§ 2° As que ndo se acharem no dominio
particular por qualquer titulo legitimo, nem forem
havidas por sesmarias e outras concessdes do
Governo Geral ou Provincial, ndo incursas em
commisso por falta do cumprimento das
condicOes de medicéo, confirmagéo e cultura.

§ 3° As que ndo se acharem dadas por
sesmarias, ou outras concessdes do Governo, que,
apezar de incursas em commisso, forem
revalidadas por esta Lei.

8§ 4° As que ndo se acharem occupadas por
posses, que, apezar de ndo se fundarem em titulo
legal, forem legitimadas por esta Lei.

O artigo terceiro, com o siléncio sobre 0s povos originarios, deixa
implicito que esses territérios ndo serdo reconhecidos como legitimos a
tais populacdes, isto €, considerados como “terras devolutas”. O
paragrafo quarto se refere aos posseiros, sujeitos que mantém cultivo
agricola e pecuario nas terras e que vivem em uma estrutura familiar e
de parentesco similar a ocidental. Em geral sdo sujeitos(as) oriundos(as)
das levas imigratérias portuguesas ao Brasil no periodo colonial,
também conhecidos(as) por “caboclos(as)”, isto ¢é, oriundos da
reproducdo bio-socio-cultural (“miscigenagdo™) entre indigenas e
portugueses. No artigo nimero 12 posiciona-se a “questdo indigena”. “O
Governo reservard das terras devolutas as que julgar necessarias: 1°,
para a colonisacdo dos indigenas; 2°, para a fundagdo de povoacdes,
abertura de estradas, e quaesquer outras servidfes, e assento de
estabelecimentos publicos: 3°, para a construgdo naval”. O que
depreende desse artigo é que o governo estava autorizado a retirar povos
originarios locais de suas terras e os alojar em outras, provavelmente
distanciadas da sociedade nacional e com espago restrito. A
“colonisa¢do dos indigenas” ndo se equivale aqui a colonizagdo
portuguesa ou as colonizacdes alema e italiana, por exemplo, pois ndo
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sédo considerados colonos. Trata-se de uma reserva de terra onde os
indigenas podem ser aldeados e colonizados. Portanto, ndo uma colénia
indigena como forma de auto-organizacdo relativa como a dos
imigrantes europeus, mas um instrumento de marginalizag&o e controle.
Isso fica explicito no artigo 18:

O Governo fica autorizado a mandar vir
annualmente & custa do Thesouro certo numero de
colonos livres para serem empregados, pelo tempo
que for marcado, em estabelecimentos agricolas,
ou nos trabalhos dirigidos pela Administragéo
publica, ou na formacdo de colonias nos logares
em que estas mais convierem; tomando
anticipadamente as medidas necessarias para que
taes colonos achem emprego logo que
desembarcarem.

Aqui se explicita o interesse do governo imperial em resguardar
terras para a “colonizacdo dos indigenas”. Aldeando aqueles que ndo
eram expulsos, mortos ou adotados/raptados,’’ era possivel reter e
“limpar” as terras para colonizacdo europeia. Conflitos entre colonos e
indigenas eram corriqueiros nas fronteiras agricolas do pais. O
fundamental é destacar a instrumentalidade da razdo de Estado e a
coisificacdo dos povos originérios, tratados como objetos do
(des)interesse imperial. De acordo com Cunha (1992, p. 141),

nas zonas de povoamento mais antigo, trata-se, a
partir de meados do século, de restringir 0 acesso
a propriedade fundiaria e converter em
assalariados uma populacdo independente —
libertos, indios, negros e brancos pobres —, que
teima em viver & margem da grande propriedade,
cronicamente carente de mdo-de-obra. A politica
de terras ndo é portanto, a rigor, independente de
uma politica de trabalho.

Quatro anos depois 0 governo do Império precisaria outros
pontos da lei de terras por meio do Decreto Imperial de n°. 1.318 de 30

70 rapto de criangas indigenas, sobretudo apés massacres de comunidades, foi
relativamente comum, inclusive nas coldnias do sul. Geralmente se tornavam
servicgais (escravos) de determinadas familias.
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de janeiro de 1854.® No artigo terceiro indica que competia a
“Reparti¢do Geral das Terras Publicas™: “§ 3° Propor ao Governo as
terras devolutas, que deverem ser reservadas: 1° para a colonisacdo dos
indigenas: 2° para a fundacdo de PovoacOes, abertura de estradas, e
quaesquer outras serviddes, ¢ assento de Estabelecimentos Publicos”. E,
no paragrafo sétimo (§7°), “Promover a colonisa¢io nacional, e
estrangeira”. Além disso, reafirmava a exclusdo indigena dos processos
de reconhecimento e legitimidade de seus territorios por meio dos
artigos 24 e 25:

Art. 24, Estdo sujeitos a legitimag&o:

§ 1° As posses, que se acharem em poder
do primeiro occupante, ndo tendo outro titulo
sendo a sua occupacao.

§ 2° As que, posto se achem em poder de
segundo occupante, ndo tiverem sido por este
adquiridas por titulo legitimo.

§ 3° As que, achando-se em poder do
primeiro occupante até a data da publicagdo do
presente Regulamento, tiverem sido alienadas
contra a prohibigdo do Art. 11 da Lei n® 601 de 18
de Setembro de 1850.

Art. 25. Sédo titulos legitimos todos
aquelles, que segundo o direito sdo aptos para
transferir o dominio.

Os povos originarios ndo sdo contemplados aqui. O
reconhecimento legal chega até os posseiros, mas ndo avanca a
legitimacdo de territérios indigenas. No artigo 44, sobre os
procedimentos para medicdo de terras fora de sesmarias, é indicado o
que se considera “posseiro”, ou melhor, quais as caracteristicas que
permitem a legalizagdo das terras onde se situam:

Art. 44, Se a medicdo requerida for de posses ndo
situadas dentro de sesmarias, ou outras
concessOes, porém em terrenos, que se achassem
devolutos, e tiverem sido adquiridas por
occupagdo primaria, ou havidas sem titulo
legitimo do primeiro occupante, devem ser

Disponivel em:  http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-

1899/decreto-1318-30-janeiro-1854-558514-publicacaooriginal-79850-pe.html
Acesso em: 17-04-2018
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legitimadas, estando cultivadas, ou com
principio de cultura, e morada habitual do
respectivo posseiro, ou de quem o represente, 0
Juiz Commissario fard estimar por arbitros os
limites da posse, ou seja em terras de cultura,
ou em campos de criacdo; e verificados esses
limites, e calculada pelo Agrimensor a area
nelles contida, fard medir para o posseiro o
terreno, que tiver sido cultivado, ou estiver
occupado por animaes, sendo terras de criaco, e
outro tanto mais de terreno devoluto, que houver
contiguo. (Grifos meus)

Como registrado em fontes diversas, alguns povos originarios ndo

viviam estritamente num territério, nem mantinham campos agricolas e
criacdo regular de animais. Viviam a partir do que a vida organica
dispunha, deslocando-se por vastos territérios. Logo, as exigéncias
destacadas no trecho acima podem ser compreendidas como uma forma
de excluir a possibilidade de propriedade indigena. No capitulo VI do
decreto, intitulado “Das terras reservadas”, a relagdo legal entre
demarcacdo de terras devolutas e questdo indigena é precisada.

Art. 72. Serdo reservadas terras devolutas
para colonisagdo, e aldeamento de indigenas nos
districtos, onde existirem hordas selvagens.

Art. 73. Os Inspectores, e Agrimensores,
tendo noticia da existencia de taes hordas nas
terras devolutas, que tiverem de medir, procuraréo
instruir-se de seu genio e indole, do numero
provavel de almas, que ellas conttm, e da
facilidade, ou difficuldade, que houver para o seu
aldeamento; e de tudo informardo o Director
Geral das Terras Publicas, por intermedio dos
Delegados, indicando o lugar mais azado para o
estabelecimento do aldeamento, e 0os meios de o
obter; bem como a extensdo de terra para isso
necessaria.

Art. 74. A vista de taes informacdes, o
Director Geral propord ao Governo Imperial a
reserva das terras necessarias para o aldeamento, e
todas as providencias para que este se obtenha.

Isto ¢, a “colonizacdo dos indigenas” ndo ¢ assunto dos povos

originarios, mas do Império. Tanto o é que no artigo seguinte, nimero
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75, a lei explicita que tais povos poderdo viver nessas terras em
“usufruto”, ndo como proprietarios legais, até segunda ordem, pois seu
“estagio de civilizagd0o” (supostamente) impossibilitava-0s de
adquirirem titulos legais. Como se 1€ no artigo 75: “as terras reservadas
para colonisacéo de indigenas, e por elles distribuidas, s@o destinadas ao
seu usofructo; e ndo poderdo ser alienadas, em quanto o Governo
Imperial, por acto especial, ndo Ihes conceder o pleno gozo dellas, por
assim o permittir o seu estado de civilizagdo” (Grifos meus).

Eram as novas fronteiras do projeto colonizador avancando com a
Iégica da colonizacdo e da colonialidade. Com excecdo das terras
situadas a dez léguas das fronteiras nacionais (as quais poderiam ser
cedidas gratuitamente) todas as terras devolutas do pais, a partir dessa
lei, foram restritas a propriedade por meio compra e venda (artigo
primeiro da lei de 1850). Com a centralidade da terra para a expansao do
capitalismo na emergente revolucdo industrial, a regulamentacdo e
reserva para colonizagdo se tornou necessaria e urgente para criacao de
novos mercados e mercadorias e assentamento de imigrantes, aos quais
as terras foram destinadas em detrimentos dos indigenas (e
posteriormente de negros e negras livres). Lembrando que o propdsito
de povoamento das tais terras devolutas estava também ligado a um
projeto eugenista, atraindo novas comunidades brancas ao Brasil para
estimular a politica de branqueamento da “raga mestica” brasileira. O
sul do pais seria um desses lugares redentores onde as comunidades
brancas deveriam prosperar e incorporar 0 processo modernizador no
Brasil. Esse imaginario é tangivel atualmente por meio de discursos
como o do pioneirismo, entre outros. Conforme Carvalho (2008, p. 533),
“a independéncia trouxe para os colonos que levaram a frente a ideia de
construir a nagdo o desafio de conciliar uma identidade americana e
mestica com as praticas de exclusdo das populacdes Indigenas e
Negras”.

A Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil,
decretada e promulgada pelo Congresso Nacional Constituinte em
24/02/1891,"° nao faz nenhuma mengdo a “indios”, “indigenas”,
“nativos” ou mesmo “silvicolas”, apenas indica, no artigo 83, que as
normas nao revogadas do antigo regime seguiriam em vigor. A chamada
primeira Republica no Brasil, como foi comum a praticamente toda
América Latina, foi o primeiro Estado considerado “livre e

¥ Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/legin/fed/consti/1824-

1899/constituicao-35081-24-fevereiro-1891-532699-publicacaooriginal-15017-
pl.html Acesso em: 01-11-2017.



http://www2.camara.leg.br/legin/fed/consti/1824-1899/constituicao-35081-24-fevereiro-1891-532699-publicacaooriginal-15017-pl.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/consti/1824-1899/constituicao-35081-24-fevereiro-1891-532699-publicacaooriginal-15017-pl.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/consti/1824-1899/constituicao-35081-24-fevereiro-1891-532699-publicacaooriginal-15017-pl.html

78

democratico”, fundamentado em preceitos liberais. Tinha, portanto, a
intencdo explicita de engendrar no pais a nacdo, o povo. Por isso a
categoria geral de remissdo a populagdo civil ¢ “povo”. Povo que, no
entanto, surge apenas trés vezes em todo o texto da Constituicdo,
seguida por uma aparicdio de “populacdo” (na indicagdo do
recenseamento, praxe do controle burocratico nacional). Enquanto no
Brasil coldnia “na montagem do aparato juridico e institucional colonial,
as autoridades indigenas, indistintamente, tiveram a sua legitimidade e
representatividade questionada, deslocada e submetida a critérios
alienigenas” (CARVALHO, 2008, p. 315), no Brasil republicano “o
modelo juridico-politico de estado-nagdo adotado é o europeu com
ingredientes norte-americanos, inspirado no liberalismo,
constitucionalismo, divisdo dos trés poderes, democracia e cidadania;
sem maiores compromissos com a efetivacdo desses principios ou
ideais” (IANNTI, 2000, p. 58).

Marcadamente positivista, a razdo de Estado empregava uma
politica integracionista para 0s povos originarios. Integracionismo
sobremaneira patriarcal, tutelado, cuja assimilagdo era situada numa
linha evolutiva, identificada a estagios baseados na histéria eurocéntrica
e nos interesses dos agentes dessa cosmovisdo. A diferenca colonial,
justificada a época pelas teorias cientificas evolucionistas, classificavam
0S povos originarios num estagio civilizacional inferior & civilizacdo
europeia. Sem conhecer uma “escrita”, portanto “sem historia”, ndo
teriam condigBes de participar da constru¢do das leis, pois ainda
necessitavam do auxilio da civilizacdo mais avangada para situar-se
igualmente no projeto moderno. Assim, a submissdo indigena foi
considerada uma correcdo do processo evolutivo da humanidade, uma
intervencdo racional. Quanto aos povos originarios, estiveram desde
entdo desprovidos de uma normativa nacional ou dispositivo legal que
coibisse a violéncia (do Estado e civil) até 1910, com a fundacdo do
Servico de Protecdo aos Indios (SPI).

Em areas do Sul povoadas por indigenas, por exemplo, “a ideia
de um 'vazio demografico' prevaleceu nas decisdes oficiais” (SANTOS,
1998, p. 60) da Republica. No sul e centro-oeste ndo raro eram
contratados “bugrc—:‘iros”20 para liquidar indios que “roubavam” colonos e
fazendeiros, tanto por particulares como pelo governo. A violéncia da
colonizagdo no sul do pais contra 0s povos originarios e o desdém do
Estado nacional foram tdo chocantes que, durante 0 XVI Congresso dos

20 Cacadores profissionais de indios. Para mais informagdes conferir Silvio
Coelho dos Santos, 1998, p. 65-66.
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Americanistas em Viena (1908), houve acusacBes publicas contra o
governo brasileiro por praticar uma politica genocida contra 0s povos
originarios. Em 1906 a chamada “Liga Patridtica” ja denunciava essa
situacdo, opondo-se ao genocidio indigena que era endossado inclusive
por setores da midia. Uma das mais conhecidas personagens dessa luta
foi o naturalista e etnégrafo tcheco Albert V. Fric.?*

Em 1910 o Ministério da Agricultura, Indistria e Comércio criou
o Servico de Protecdo aos Indios (SPI), fundado e dirigido pelo
indigenista Marechal Rondon, passando a politica indigenista a ser
responsabilidade do Estado e ndo exclusivamente das instituicdes
religiosas — como foi durante o periodo colonial até esse momento (com
alguns periodos de excecdo). Essas politicas eram abertamente
assimilacionistas, com vistas a “amansar” os indigenas e integra-los, no
mais, a rede institucional-burocratica do Estado. Cumpriram o papel de
facilitar a colonizagdo dos territorios indigenas por imigrantes e pelo
Estado nacional, muito embora tenham disso elaboradas para proteger
os indigenas ou defender seus interesses, de acordo com o conhecido
lema de Rondon: “morrer, se preciso for, matar, nunca” (TODD, p. 14,
2006). O avanco da sociedade nacional sobre territorios ocupados por
povos originarios s6 aumentou apds a Republica e tais populacdes
passaram a representar cada vez mais um obstaculo para o avango
socioecondmico do pais. A modernizacdo dependia de linhas férreas,
telegréaficas, energéticas. Necessitava tornar produtivos os territérios do
pais povoando-o e utilizando seus recursos. Assim como precisava, de
um ponto de vista politicamente estratégico, ocupar e defender as
fronteiras do territério nacional. Chega 0 momento em que o Estado dito
republicano e democratico precisa lidar razoavelmente com os povos
originarios sem simplesmente fazer vistas grossas ao genocidio e ao
epistemicidio (SANTOS e MENESES, 2009) ao qual estavam ha
séculos subjugados.

Marechal Rondon foi um dos brasileiros destacados nas reunifes
que concretizaram o ‘“Protocolo do Rio de Janeiro”, em 1934, para
reestabelecer a paz nas fronteiras entre Peru e Coldmbia. Fora
encarregado de contribuir na criagdo de dispositivos que
proporcionassem protecdo aos povos originarios na regido. A politica

2L para mais informacdes sobre esse assunto conferir David Hall Stauffer,
“Origem e Fundagio do Servigo de Protecio aos Indios”. Revista de Histéria
(S&o Paulo), n° 37 e ss., 1959/1960. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/revhistoria/article/view/107270 Acesso em: 27-09-
2017.
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indigenista encabegada pelo SPI foi marcadamente protecionista e
assimilacionista. Mas Rondon nutria certa sensibilidade, digamos, para
com as causas indigenas. Diferentemente do indigenismo argentino ou
mexicano, que tratam da civilizacdo e integracdo de maneira direta, 0
indigenismo proporcionado pela visdo protecionista/paternalista, foi
relativamente menos violento. Havia uma crenga evolucionista
positivista arraigada que indicava a acomodacao futura (teleoldgica) dos
povos originarios a modernidade, mas que requeria alguma paciéncia e
respeito. Essa postura marca uma continuidade no imaginario
institucional-burocratico sobre os indigenas, concebidos como povos
sem condicBes de exercer direitos civis e politicos, necessitando estar
bem protegidos em reservas e territérios particulares, junto da fauna e da
flora, enquanto acomodam-se paulatinamente a sociedade nacional.
Trata-se da face paternalista da colonialidade do poder, que exclui e
marginaliza sob o argumento de protecdo, a urgéncia de “salvar os
indios”. Em 1995, durante a primeira reunido do “Grupo de Trabalho da
Comissdo de Direitos Humanos” (grupo encarregado de analisar a
“Declaragdo Internacional Sobre os Direitos dos Povos Indigenas™),
perante a solicitacdo da aprovagdo integral do texto como estava pelos
povos originarios, o Brasil reafirmaria sua posicdo histérica de que os
indigenas no pais eram brasileiros e que, assim sendo, o Estado teria
obrigacdo em protegé-los. Um argumento contra a autonomia desses
povos locais no territorio nacional.

Entretanto, se o SPI abrandou a violéncia enquanto facilitou a
acdo do Estado (e consequentemente das empresas privadas) sobre os
povos originarios, sua acdo foi mais contentora do que protecionista.
Isso se justifica devido ao SPI representar a razdo de Estado e, logo,
todo imagindrio eurocéntrico ligado a colonialidade do poder/saber.
Assim, 0s povos locais poderiam ser poupados desde que se
“amansassem” e ndo se opusessem aos designios oficiais, o que
significava basicamente estar décil no aldeamento, providencialmente.
A historia haveria de assimilar os “silvicolas” ao povo por meio da
miscigenacdo de uma parcela desses indigenas, aquela ainda viva, dando
vida ao “mito das trés racas” (brancos, negros ¢ indios) no Brasil. Essa
ideia evolucionista originaria do século 19 por meio das teorias do
darwinismo social e da antropologia, ndo apenas diagnosticavam o
“atraso” socioecondmico das antigas colonias como grognosticavam 0
“branqueamento” da populagdo, ou melhor, a eugenia 2 como forma de

2 A “cugenia” é entendida, ¢ modo geral, “[...] como o resultado dos fatores
socialmente controlaveis que podem elevar ou rebaixar as qualidades raciais das
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superacdo da situacéo e criacdo de um s6 povo. Para isso também foram
importantes os milhGes de imigrantes europeus recebidos no Brasil de
forma mais ou menos intensa por aproximadamente 150 anos, ou seja,
desde o inicio do Império até o final do Estado Novo — ainda que
imigrantes asiaticos entre outros, por exemplo, tenham chegado ao
Brasil apds a Segunda Guerra Mundial. Esse imaginario permeava a
razdo de Estado e se ramificava, agora institucionalmente, aos povos
originarios por meio desse instrumento de controle representado pelo
SPI.

Para compreender adequadamente o surgimento do indigenismo e
das politicas de protecionismo indigena no Brasil é importante ter em
mente, além da histdria do Estado, o positivismo das elites dirigentes e
da intelligentsia nacional em emergéncia na primeira Republica. A
instalacdo da Republica é acompanhada pelo alinhamento das
oligarquias nacionais ao capitalismo industrial e competitivo, mas
restrito a classe que tinha “condig¢des” para exercer a cidadania. De fato
a fundacdo da sociedade civil é uma acdo do Estado-nacional, ndo uma
demanda popular. Nas origens da Republica ha o privilégio da criacdo
de direitos politicos em detrimento dos direitos civis, que surgem
depois, 0 que indica a constituicdo autoritaria e centralizadora do
moderno Estado-nacdo no Brasil. Historicamente, as elites nacionais
(empresarial, eclesiastica, oligarquica, aristocratica, militar...) ndo
nutrem, de modo geral, compromissos com 0 “povo”, nem mesmo se
reconhecem nas varias faces da populacéo sob dominio nacional.

Na Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de
16 de julho de 1934,2 os povos originarios locais, tratados pela
categoria “silvicolas”, aparecem como tutelados do Estado, sobre os
quais deve legislar para cumprir a incorporacdo a comunhao nacional:
“Art 5° - Compete privativamente a Unido: XIX - legislar sobre: m)
incorporagdo dos silvicolas a comunh&o nacional”. Além disso, a carta
magna também afirma, no artigo 129, que “sera respeitada a posse de
terras de silvicolas que nelas se achem, permanentemente localizados,
sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las”. O Estado garante o desfrute
de territorios aos indigenas, mas ndo a propriedade, logo, ndo garante
direitos sobre o territdrio. Essa situacdo permaneceu praticamente

geragdes futuras, tanto fisica como mentalmente” (JORGE; ALENCAR,;
BELMONTE; REIS, 2003, p. 21).

®Disponivel em:

http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/constituicao/constituicao34.htm  Acesso
em 17-04-2018
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inalterada nas Constituicdes Republicanas de 1937 e de 1946,% assim
como o avanco das fronteiras agricolas sobre territorios indigenas se
manteve continuo. A Constituicdo de 1967%° manteve os principios das
anteriores com relacdo aos povos indigenas, acentuando-se o carater de
propriedade estatal das terras onde habitavam esses povos. Declara no
artigo quarto que “Incluem-se entre os bens da Unido: | - a porcdo de
terras devolutas indispensavel a defesa nacional ou essencial ao seu
desenvolvimento econémico; IV - as terras ocupadas pelos silvicolas”.
Durante o século 20 o Brasil passou por cinco Constituicdes
Republicanas, todas elas em nome do povo e da nacdo, mas apenas a
ultima com alguma participacdo efetiva desse “povo”. Assim, as
mudangas sociais entre coldnia e império, republica, Estado Novo,
ditadura e redemocratizacdo (com algum acento popular nessa Gltima)
ndo foram frutos de revolugBes populares, mas de adequagfes aos
interesses da classe dirigente nacional e internacional, com 0s povos
originarios alijados de seus territorios e, relativamente, sem direitos
efetivos. Historicamente, “alguns setores das ‘elites’ nacionais, que se
haviam beneficiado do colonialismo portugués, beneficiam-se durante
todo o século XIX do imperialismo inglés; e no século XX combinam
este com 0 norte-americano, que aos poucos substitui aquele” (IANNI,
2000, p. 65). Essa dinamica histérico-social é representada por lanni
(2000, p. 63) como “blocos de poder”, situados em torno de interesses
particulares das elites nacionais: Independéncia ou Morte (1822), Ordem
e Progresso (1889), Nacionalismo e Industrializagcdo (1930), Seguranca
e Desenvolvimento (1964), Nova Republica (1985), revezando-se entre
categorias filoséfico-politicas do pensamento eurocéntrico, tais como
mercantilismo, liberalismo, evolucionismo e positivismo. Mas também
uma presenga constante do catolicismo como uma espécie de argamassa
ideoldgica situada entre a populacdo geral e as esferas de poder e
contribuindo, assim, para criar e moldar a imagem da nacdo, onde 0s

“Disponivel em:
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em: 17-04-2018

®Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/legin/fed/consti/1940-
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Acesso em: 17-04-2018
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povos originarios locais tem lugar com figuras incivilizadas ou
folcldricas.

A partir da ditadura militar (1964) o pais se (re)alinha aos
interesses estrangeiros e afirma ainda mais essa posicdo ap6s a
redemocratizagdo, ou a Nova Republica (1985). Esse avanco das
politicas (neo)liberais provocou alteracGes entre a sociedade civil e o
Estado. Na medida em que se aprofunda o capitalismo global e
institucionaliza o ideério neoliberal — boa parte justamente por meio da
desinstitucionalizacdo dos direitos dos(as) trabalhadores(as) e dos
subalternos em geral — “desenvolve-se uma crescente dissocia¢do entre
o Estado e a sociedade” (IANNI, 2000, p. 64). Atualmente vemos o
desmonte da ja minima seguridade social no Brasil por meio da
flexibilizacdo dos direitos civis, trabalhistas e sociais, a privatizacdo
acelerada dos negdcios nacionais e dos recursos do pais e a aceleragéo
no processo de colonizagdo das areas ainda ndo completamente tragadas
pelo capital, situadas nas fronteiras agricolas/florestais, particularmente
na Amazonia. Trata-se, portanto, na definicdo de Casanova (2006, p.
409), de uma dindmica histdrica marcada pelo colonialismo interno, que
se faz presente ndo apenas na economia, mas igualmente nas esferas
social, cultural e politica, uma vez que essa categoria esta relacionada
aos processos de conquista e de subalternizagdo dos povos originarios e
outros grupos durante o império e mesmo apos a independéncia formal,
quando se iniciam os procedimentos “de [...] liberacidn, de transicion al
socialismo o de recolonizacion y regreso al capitalismo neoliberal”.

No dia 19 de dezembro de 1973 o governo federal promulgou a
Lei niimero 6.001, conhecida como “Estatuto do Indio”.?” E o primeiro
conjunto de leis especificas sobre direitos indigenas publicado no
periodo republicano e possivelmente o mais detalhado na histéria
brasileira até entdo. Em 1973 a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos encontrava-se em plena ascensdo nos Estados do bloco
capitalista, com a Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) estabelecendo
uma esfera de relagdes multilaterais entre Estados nacionais. Era
“natural” que o Brasil, mais que nunca alinhado as politicas e a
economia estadunidenses, se vinculasse as normativas legais
internacionais. Além disso, em 1966 a mesma ONU havia aprovado em
Assembleia o Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos, cujo
artigo 27 (vide segdo sobre direitos internacionais no capitulo trés) foi
marcante para o reconhecimento internacional dos direitos indigenas por

%" Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L6001.htm Acesso
em: 17-04-2018
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meio da categoria “minorias étnicas”. Com o fim do SPI e a criagdo da
Fundacdo Nacional do indio (Funai), em 1967, era conveniente que o
pais dispusesse de uma legislacdo adequada aos indigenas. Conforme se
I8 no primeiro artigo do Estatuto:

Art. 1° Esta Lei regula a situagdo juridica
dos indios ou silvicolas e das comunidades
indigenas, com o propdsito de preservar a sua
cultura e integra-los, progressiva e
harmoniosamente, & comunh&o nacional.

Paragrafo Unico. Aos indios e as
comunidades indigenas se estende a prote¢do das
leis do Pais, nos mesmos termos em que se
aplicam aos demais brasileiros, resguardados os
usos, costumes e tradi¢des indigenas, bem como
as condicOes peculiares reconhecidas nesta Lei.
(Grifos meus)

Na sequéncia, no artigo quarto do Estatuto de 1973, ha uma
classificagcdo em trés estagios de integracdo, como segue:

Art 4° Os indios séo considerados:
I - Isolados - Quando vivem em grupos
desconhecidos ou de que se possuem poucos e
vagos informes através de contatos eventuais com
elementos da comunh&o nacional;
Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato
intermitente ou permanente com grupos estranhos,
conservam menor ou maior parte das condicfes de
sua vida nativa, mas aceitam algumas praticas e
modos de existéncia comuns aos demais setores
da comunhdo nacional, da qual vdo necessitando
cada vez mais para o proprio sustento;
Il - Integrados - Quando incorporados a
comunhdo nacional e reconhecidos no pleno
exercicio dos direitos civis, ainda que conservem
usos, costumes e tradi¢des caracteristicos da sua
cultura.

A partir desses estagios as politicas séo efetivadas com relagéo a
cada situacdo particular, servindo inclusive como critério para a
possibilidade de exercicio dos direitos civis e politicos:
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Art. 5° Aplicam-se aos indios ou silvicolas as
normas dos artigos 145 e 146, da Constituicdo
Federal, relativas a nacionalidade e a cidadania.
Paragrafo Unico. O exercicio dos direitos civis e
politicos pelo indio depende da verificacdo das
condicBes especiais estabelecidas nesta Lei e na
legislagdo pertinente.

Art. 6° Serdo respeitados 0s usos, costumes e
tradicdes das comunidades indigenas e seus
efeitos, nas relagdes de familia, na ordem de
sucessdo, no regime de propriedade e nos atos ou
negdcios realizados entre indios, salvo se optarem
pela aplicagdo do direito comum.

Com respeito ao territorio, a legislacdo reafirma a posse indigena
como usufruto da terra enquanto bem inaliendvel. No entanto, 0s povos
detém direitos sobre todos os recursos oriundos dos territorios
demarcados, assim como indenizag¢6es no caso de deslocamentos (por
minerac@es, construcao de hidrelétricas etc.).

Art. 22. Cabe aos indios ou silvicolas a posse
permanente das terras que habitam e o direito ao
usufruto exclusivo das riquezas naturais e de todas
as utilidades naquelas terras existentes.

Paréagrafo Unico. As terras ocupadas pelos indios,
nos termos deste artigo, serdo bens inalienaveis da
Unido (artigo 4° 1V, €198, da Constituicdo
Federal).

O Estatuto do Indio, como um documento pautado pelas
diretrizes das NacBes Unidas, ja apresentava caracteristicas de um
multiculturalismo emergente, com defesa de direitos e notas de
protecionismo e “integracdo harmoniosa”, “progressiva”’, isto ¢&,
tolerante. Trata-se dos alvores da globalizacdo atual, no Brasil.
Combina-se a esse processo a emergéncia indigena (BENGOA, 2016),
gue tomaria corpo a partir da década seguinte — mais especificamente da
Constituicdo de 1988 e das diversas demarcacbes de territdrios
indigenas e outras politicas oriundas dai. Em sintese, nas palavras de
Cunha (1992, p. 146),

0 processo de espoliagdo torna-se, quando visto na
diacronia, transparente: comega-se por concentrar
em aldeamentos as chamadas “hordas selvagens”,
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liberando-se vastas areas, sobre as quais seus
titulos eram incontestes, e trocando-as por
limitadas terras de aldeias; ao mesmo tempo,
encoraja-se o estabelecimento de estranhos em sua
vizinhanga; concedem-se terras inaliendveis as
aldeias, mas aforam-se &reas dentro delas para o
seu sustento; deportam-se aldeias e concentram-se
grupos distintos; a seguir, extinguem-se aldeias a
pretexto de que os indios se acham “confundidos
com a massa da populagdo”; ignora-se 0
dispositivo de lei que atribui aos indios a
propriedade da terra das aldeias extintas e
concedem-se-lhes apenas lotes; revertem-se as
areas restantes ao Império e depois as provincias,
gue as repassam aos municipios para que as
vendam aos foreiros ou as utilizem para a criagdo
de novos centros de populagdo. Cada passo é uma
pequena burla, e o produto final, resultante desses
passos mesquinhos, é uma expropriagdo total.

Percebemos como a colonizag&o europeia ndo foi um processo no
qual os povos originarios foram simplesmente alijados de suas terras,
excluidos ou exterminados. Mas uma trama complexa que envolveu
negociacdo, apoio reciproco em alguns casos e engodos, com ofertas de
cargos e supostas garantias legais que foram sendo extintas na medida
em que 0s povos originarios deixavam de ser necessarios. Na maior
parte dos casos, presume-se, a legislacdo indigenista serviu como
“cavalo de Troia” para a dominagdo desses povos. As pesquisadoras
kaingang Amaral e Ferreira (2015, p. 16) explicitam isso desde seu lugar
de fala quando argumentam saber que “no Brasil muitas vezes as leis
nao sao aplicada, especialmente quando se trata de garantir o direito das
populagdes indigenas”. Isso explicita como os povos origindrios, muito
embora dominados e explorados, foram também sujeitos no processo de
colonizacéo europeia. Foram aqueles sujeitos colonizados, ndo obstante,
sem 0s quais, a colonizacdo teria sido um empreendimento a beirar o
impossivel no tempo e no periodo em que se concretizou.

As influéncias desses povos na cultura popular, embora
sobreposta pela europeia, foi além do cultivo das terras e de
cosmovisdes proprias, atingindo mesmo a propria “cultura popular” da
colbnia e da sociedade nacional. Uma das evidéncias dessa influéncia no
imaginario social esta no Nheengatu, lingua brasileira fundamentada no
tupi e largamente usada no Brasil até fins do século 18, nas influéncias
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das linguas originarias no portugués nacionalizado, nos nomes de locais
como cidades, bairros etc., nas marcas na culinaria e na cultura de
maneira geral. Embora em posicdo de oprimidos, sdo parte do processo
historico como sujeitos. Conforme Boidin (2016, p. 11), “mientras los
misioneros buscaban conocer la lengua y adecuarse a las artes verbales
amerindias, los indigenas domesticaban las tradiciones retéricas
europeas Y las tecnologias asociadas a la escritura”.

Mesmo as missOes jesuiticas no Prata e no Tape, ao sul, e 0s
aldeamentos sob autoridade portuguesa podem ser vistos como uma
forma de colonizacdo e de pioneirismo envolvendo tanto indigenas
como ndo indigenas. Os jesuitas “incorporaron en sus sermones
religiosos algunas de las caracteristicas formales de las artes verbales
tupi-guaranies” (BOIDIN, 2016, p. 07). Logo, as linguas originarias
traduzidas pelo alfabeto ja sdo linguas modernas coloniais, pois
possuem essa marca de interseccdo entre modernidade e colonialidade.
Os povos originarios participaram no processo de colonizagdo do
territério onde atualmente situa-se o Brasil como colonizados, sujeitados
pelos interesses europeus contra seus proprios interesses, mesmo que
eventualmente ndo tivessem consciéncia disso. Assim, participaram no
processo de colonizacdo estrangeira, muitas vezes como aliados dos
europeus.

E demonstrado que essas aliangas foram em sentido histérico
para prejuizo dos povos originarios que, ndo obstante, em muitos casos
obtiveram beneficios prdprios e jogaram de acordo com seus interesses
particulares, optando por aliangas ora entre si, ora com espanhdis, com
portugueses ou com holandeses. Mesmo porque ndo havia uma luta
indigena unificada, alguns povos originarios aliavam-se aos europeus
para derrotar e/ou se proteger de outros, lembrando-nos que embora
submetidos a mesma estrutura poder ndo eram uma nagdo unificada, um
grupo ou povo coeso e organizado lutando contra os colonizadores
portugueses. Observando a histdria como uma continuidade linear as
conquistas e vitorias indigenas podem parecer irrisdrias perante o
dominio do colonizador, mas se olharmos detidamente para cada
situacdo especifica ao longo do imenso territdrio e do periodo temporal
em questdo, talvez foram justamente essas “pequenas vitdrias” e
conquistas taticas que garantiram sua sobrevivéncia ao longo dos
séculos até a atualidade. Assim, o0s povos originérios, embora
subalternizados, participaram do processo de colonizagao portuguesa do
Brasil de maneira ambivalente e contribuiram a construir a historia a
partir da contingéncia das relagbes sociais do cotidiano. Considerar a
colonizagdo como uma acdo sem a participacdo dos povos originarios é
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alocar o poder de um s6 lado e esquecer as negociacdes e a capacidade
de agéncia desses povos, que foram fundamentais para um reino
relativamente  pequeno como Portugal dominar o territdrio
correspondente ao Brasil e colonizé-lo.

A construcdo das aldeias, das missbes, das vilas, as
miscigenac¢des que ddo origem ao “brasileiro”, a lingua, o trabalho nas
vilas e no campo, ou seja, no processo de colonizagdo a presenca dos
povos originarios é marcante, indelével. Essa perspectiva ndo exclui a
luta de classes ou o poder estrutural do colonialismo sobre os povos
originarios locais e subalternos em geral, como demonstro ao longo
dessa pesquisa. O genocidio dos povos originarios, a escravizagdo e a
dominacdo oriundas do sistema mundial moderno colonial foram
implacaveis, 0 que garantiu a predominancia desse mesmo sistema.
Entretanto, se a colonizagdo enquanto um processo social e histérico é
vista numa dética onde o poder emana apenas do polo dominante,
historicamente, as a¢des e negociagdes, os conflitos e reacdes dos povos
subalternizados ficam invisibilizadas e a imagem oriunda dessa
polarizacdo suprime o protagonismo indigena como sujeito histérico,
reproduzindo o imaginario difundido que 0s apresenta como incapazes.

Além disso, talvez ainda mais nocivo para o imaginario social e
as relagdes de poder imbricadas a ele, se a colonizagdo é um processo
levado a cabo exclusivamente por europeus, entdo a modernidade
também o é, uma vez que a emergéncia da modernidade esta
historicamente imbricada a emergéncia da colonizagdo e do
colonialismo. Logo, nessa perspectiva temos uma modernidade
unilateral que emana da Europa e vai paulatinamente colonizando o
mundo, particularmente as Américas. Uma narrativa histérica uni-
versalista e excludente. Mas, se considerarmos que a colonizacéo foi um
processo complexo onde participaram circunstancialmente todos os
povos envolvidos, percebemos como a modernidade e colonialidade séo
partes insepardveis de um mesmo processo historico, onde o0s
colonizadores sdo devidamente compreendidos como o polo dominante
que tem prevalecido historicamente sobre 0s colonizados,
principalmente por meio da violéncia sistematica do Estado.

Assim, a distribuicdo desigual do poder, o conflito e a dominagédo
exercida pelos colonizadores estrangeiros sobre os colonizados €
ressaltada como uma evidéncia empirica e histdrica na qual o processo
de colonizagdo ndo é homogeneizado e esvaziado da participagdo do
polo subalterno como sujeito da construcdo da historia que, mesmo
dominado, participou e deixou suas marcas nesse processo o qual
contribuiu e contribui fundamentalmente para moldar.
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Na atual emergéncia indigena, a partir dos anos 1980,
(BENGOA, 2016) o cenario mudou. Imbricado a dindmica da
globalizacdo e fatores como o panindigenismo e as relagdes com
instituicbes nacionais e supranacionais, 0s indigenas logram construir
uma identidade mais conectada e unir a luta dos povos originarios do
continente em uma s, transitando dentro, fora e contra o sistema
(WALSH, 2012). Supor que 0s povos originarios locais ndo
participaram da colonizagdo e da sociedade moderna/colonial — néo
como colonizadores, mas como sujeitos do processo — € como supor que
a classe trabalhadora, as mulheres ou 0s povos oriundos do continente
africano ndo participaram na constru¢do do mundo contemporaneo, e,
no entanto, temos muitos exemplos historicos que explicitam esse
equivoco analitico. Os sujeitos e sujeitas subalternizados(as) na historia
da modernidade colonialidade ndo foram passivos perante o poder,
embora tenham sido submetidos a ele.

Nessa perspectiva, procuro demonstrar como o discurso do
pioneirismo tem um sentido histoérico e cultural, mas ndo somente,
apresentando também uma dimensdo epistémica. A essa pesquisa nao
interessa teorizar exclusivamente sobre a logica identitaria da
subalternidade, mas partir de um contexto historico e especifico para
pensar essa relagdo, particularmente no &mbito do conhecimento, no sul
do Brasil, pois “al entrar en didlogo con la politica epistémica de los
movimientos indigenas se iluminam y se cruzan varias fronteras”
(SCHIWY, 2002, p. 104).

O questionamento critico acerca do eurocentrismo subjacente nas
categorias “pioneirismo” e “colonizagdo” ndo corresponde a uma
pergunta elaborada a partir de uma especulagdo metafisica. Trata-se de
uma reflexdo a partir de um contexto situado em um processo histérico.
O olhar intercultural acerca dos processos e relagdes sociais permite
compreender as relagdes entre as esferas sociais, evidenciando as
interdependéncias entre cultura, economia, politica e epistemologia,
mantendo um sentido de totalidade sistémica em relagdo dindmica com
as partes que lhe compde.

Assim, parte da pesquisa procura demonstrar como o discurso do
pioneirismo ¢ a apologia a colonizagdo branca e europeia dialogando
com os “brasileiros”, com a heranca lusa e mestica, e invisibilizando os
povos originarios, excluindo da histoéria na medida em que também se
constréi como sua antinomia social, como a “cultura” perante a
“natureza”. Desbravar, afinal, é invadir com a cultura da civilizagdo o
que antes era apenas “natureza”. Para o discurso do pioneirismo 0s
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indigenas ndo sdo simplesmente os inimigos, mas os estranhos
(BAUMAN, 1999).

E imperativo ressaltar que a colonizagio, de maneira geral, nio é
um fendmeno exclusivamente europeu, mas a relagdo de dominagdo
onde ha negagdo e subjugacdo do outro. A colonizagdo europeia
inaugurou um sistema mundial sem precedentes na histdria, nos quais os
povos colonizados foram utilizados estrategicamente para a construgdo
dessa nova era chamada modernidade, na qual ficaram relegados a
colonialidade os povos originarios, negros(as) e mulheres, muito embora
tenham sido sujeitos fundamentais na colonizagao.

O pioneirismo também apresenta esse carater duplo de ser
moderno e colonial, a modernidade ¢ ressaltada pelo discurso e a
colonialidade negada pela ideia de civilizagdo e progresso. Mas a
colonialidade do pioneirismo ¢ revelada se deslocarmos o eurocentrismo
da leitura histdrica e verificarmos que os proprios indigenas foram
sujeitos no complexo processo de colonizagdo. O discurso eurocéntrico
acerca da colonizagdo nos diz que os povos originarios ndo eram
agricultores, mas apenas “coletores e cacadores” para justificar seu
suposto “estado de natureza” e, logo, situd-los fora do jusnaturalismo,
isto ¢, do direito universal dos homens a posse oriunda do seu trabalho.
Se ndo cultivam a terra e os animais, logo, ndo tem direito de
propriedade a ela! Perdem esse direito natural, segundo o pensamento
eurocéntrico, que passa aqueles que passam a fazer uso racional e
produtivo da terra, os colonizadores europeus.

Nesse sentido, o discurso do pioneirismo ¢ um discurso
excludente e universalista. Propde uma origem unica e exclusiva para o
chamado sul do Brasil, que se consolidou como regido nacional apos a
colonizagd@o ndo ibérica. Mas a origem do sul ¢ intercultural. Entretanto,
o relato historico e a interculturalidade originarias desse sul diverso e
milenar sdo invisilibizadas pelo discurso do colonizador pioneiro
chegado a partir do século 19. E preciso democratizar a historia, pois
ndo conhecemos a historia dos outros por eles mesmos. Precisamos
conhecé-las sem uma critica a priori sobre elas e as maneiras de conta-
las. Por isso um dos pressupostos dessa tese € que os escritos revelados
nos Trabalhos de Conclusio de Curso da LIISMA-UFSC indicam a
colonialidade da categoria pioneirismo a partir de outro lugar de
enunciagdo, que embora dentro da universidade, parte do lado fraturado
da diferenca colonial. E o discurso dos “Outros” do ocidente, dentro da
academia, em conjugagdo intercultural entre saberes indigenas e
conhecimento  cientifico. Por esse motivo compreendo a
interculturalidade aqui como projeto social, politico e epistémico
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(WALSH, 2012, p. 51) para além da esfera exclusivamente étnico-
cultural. Assim, os povos originarios deixam de ser considerados
“grupos étnicos” e tornam-se “povos”, para além da centralidade do
Estado-nacdo, uma vez que

Sus luchas no son simplemente luchas identitarias
sino cognitivas, entre posiciones hegemonicas y
subalternas relacionadas con diversas forma de
producir y aplicar el conocimiento. Por eso, una
manera distinta de concibir la interculturalidad es
en torno del campo epistemologico, es decir, en
relacion con el conocimiento o conocimientos en
plural. (WALSH, 2012, p. 48)

Ressalto que essa pesquisa ndo se interessa por criar nem uma
equivaléncia nem um antagonismo entre “pensamento indigena” e
“ciéncia”, sem rebaixar as praticas cognitivas a simples dualismos ou a
projetos abstratos de unidade, como que por um decreto discursivo.
Muito menos uma substituicdo do paradigma hegemonico por uma nova
hegemonia; mas, isto sim, a emergéncia de “outros” paradigmas a partir
de lugares de fala geoistoricos particulares que estdo a margem do poder
de enunciacdo no interior das fronteiras do sistema mundial colonial
moderno. Trata-se da proposicdo de uma hermenéutica pluritdpica
(MIGNOLO, 2003) como método compreensivo, uma postura dialdgica,
fronteirica, que procura manter o didlogo como fundamento do processo
de conhecimento e a experiéncia dos(as) diversos(as) sujeitos(as) como
critério de verdade. Isso demanda uma ruptura com a relagdo hierarquica
entre sujeito e objeto e a necessidade de questionar para além dos
contextos e das perspectivas de estudo, olhando para a propria
metodologia a partir da qual esses estudos sdo concebidos, promovendo
espacos de “practicas epistemologicas no solo desde sino entre y al
interior, prdcticas articuladoras que rompan con la division
sujeto/objeto y, a la vez, transtornen el proyecto moderno de disciplinar
la subjetividad” (WALSH, 2002, p. 209).

Logo, a perspectiva tedrico metodologica desse estudo ndo é no
sentido de negar conhecimentos, mas trazer a tona as relagdes de poder
entre eles e a liberdade de escolha do(a) pesquisador(a) em compreender
e assimilar outros conhecimentos, manejando o afastamento quando
necessario, mas mantendo prioritariamente o didlogo com e n3o sobre.
Sabemos que a filosofia e a ciéncia modernas classificaram o homo
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sapiens hierarquicamente, onde os considerados inferiores foram
desumanizados pela ciéncia e pelo poder. Para Said (1995, p. 14),

muitos humanistas de profissdo sdo [...] incapazes
de estabelecer a conexdo entre, de um lado, a
longa e sordida crueldade de praticas como a
escraviddo, a opressdo racial e colonialista, o
dominio imperial e, de outro, a poesia, a ficcdo e a
filosofia da sociedade que adota tais praticas.

Como veremos ao longo dessa pesquisa, o discurso do
pioneirismo é uma espécie de revalorizacdo da colonizacdo, agora, em
contextos urbanos, na esteira da globalizacdo capitalista. Porém, no
sentido de afirmar uma particularidade (a de colonizadores) situada no
polo ocidental da relacdo. Dito de outra maneira, 0 pioneirismo é um
discurso de valorizacdo e legitimacdo do universalismo europeu
(WALLERSTEIN, 2007), que contribui para a continuidade do processo
de invisibilizacdo indigena na contemporaneidade. Nesse sentido, além
de reposicionar a origem do sul, portanto, eu pretendo verificar como
essa interculturalidade se manifesta atualmente e pensar a possibilidade
de expandir o relato historico acerca das origens socioculturais do sul do
pais. Para isso é preciso, por um lado, evidenciar o eurocentrismo do
discurso do pioneiro colonizador ndo ibérico. Por outro lado, trazer a
tona o discurso dos povos originarios locais e estabelecer dialogo com
eles. Assim caminhamos para a proposi¢cdo de uma interculturalidade
epistémica e decolonial. Assim, embora a reflexao critica central da tese
se concentre em proporcionar um diagnostico das origens da
colonizacdo no sul do Brasil, ndo deixa escapar uma espécie de
prospecgdo, uma indicacdo de possibilidades ndo no sentido de um
progndstico, mas no sentido de um projeto.

Tal utopia se insere no projeto de uma sociedade intercultural e
plurinacional onde a capacidade de enunciagdo dos povos subalternos,
particularmente os povos originarios, torne-se também uma legitima
possibilidade de enunciagdo para que possam ser ouvidos e considerados
em suas particularidades. Assim, embora Spivak (2012) tenha indicado
como os subalternos s&o limitados a ndo serem escutados ou lidos por
intelectuais que assumem a tarefa de representa-los, me proponho aqui a
romper com essa hierarquia cognitiva e trazé-los(as) a tona a partir de
suas proéprias falas, como referéncias e ndo apenas e simplesmente como
“objetos” de estudo. De acordo com Praxedes (s/d, p. 04), proponho que
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No lugar destas formas preconceituosas e
discriminatérias de classificagdo dos seres
humanos espalhados pelo Globo, podemos
construir uma politica de reconhecimento da
heterogeneidade cultural da humanidade e da
pluralidade das formas de existéncia material e
relacdo com o ambiente.

Indicando também as suas particularidades de organizacdo da
vida e de relato historico.

Reconhego que ao mobilizar as categorias “indios”, “pioneiros”,
“colonizadores” ou mesmo “povos originarios” (etc.) também ja estou
diferenciando, introduzindo a  relacdo  identitdria  entre
identidade/diferenca na narrativa. Entretanto, procuro tomar o cuidado
em ndo essencializar tais identidades, ou seja, tais posicdes de sujeito da
realidade social em questdo. Minha tentativa é exatamente oposta: tomar
tais categorias como construcdes sociais, definidas por culturas diversas,
relacionalmente, e indicar como tais identificacfes também geram
imaginarios e classificagbes sociais, nos quais alguns grupos ocupam
posi¢des de maior prestigio do que outros.






95

2. Génese da modernidade/colonialidade: eurocentrismo e diferenca
colonial

Os valores ocidentais ou a “cosmovisdo de modernidade”
(LANDER, 2005, p. 33) sdo consagrados pelo pensamento eurocéntrico
como indicadores de um padrdo sociocultural considerado civilizado,
elevado, superior, moderno. Trata-se de um paradigma societal
universalista, um arquétipo de sentimento, pensamento e
comportamento inculcado por institui¢ces disciplinares como modelos
de troca (capitalismo), de crenca (cristianismo), de conhecimento
(ciéncia), de historia (progresso) de cultura (erudita), de relacdo
afetiva/sexual (patriarcalismo, monogamia, heteronormatividade) e de
fendtipo (branco). Uma espécie de “identidade imperial” (MIGNOLO,
2008, p. 294) direcionada a construir um modelo societal paradigmatico
com poder institucional de se impor como referéncia para todas as
outras experiéncias humanas, isto é, baseado numa classificacdo
arbitraria e racista, mas com pretensdes universais supostamente
destinadas & felicidade e ao bem estar coletivos. Conforme Ballestrin
(2013, p. 109), contemporaneamente,

diversos autores e autoras, situados tanto nos
centros quanto nas periferias da produgdo da
geopolitica do conhecimento, questionam o
universalismo etnocéntrico, 0 eurocentrismo
tedrico, 0 nacionalismo  metodoldgico, o
positivismo epistemolégico e o neoliberalismo
cientifico contidos no mainstream das ciéncias
sociais. Essa busca tem informado um conjunto de
elaboracgdes denominadas Teorias e
Epistemologias do Sul [...], as quais procuram
valorizar e descobrir perspectivas trans-modernas,
no sentido de Dussel, para a decolonizacdo das
ciéncias sociais.

De modo geral, pode-se dizer que tais perspectivas concentram-se
em criticar o eurocentrismo das ciéncias humanas e sociais. O
eurocentrismo é caracterizado pela centralidade da Europa na narrativa
historica hegemonica e pelo dualismo que a constitui como o polo
positivo das experiéncias dos seres humanos, em oposicdo assimétrica
ao arcabouco cultural de povos considerados “inferiores” e “atrasados”,
0s subalternos e subalternas no sistema mundial colonial moderno. O
arcabouco de conhecimentos produzido sobre a matriz eurocéntrica é
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fundamentado nas oito linguas que compdem a “identidade imperial”:
grego, latim, espanhol, portugués, italiano, inglés, francés e alemao.
Linguas edificadoras da cosmovisdo ocidental de realidade. Logo, o
eurocentrismo ndo nomina um local geografico, mas a “hegemonia de
uma forma de pensar fundamentada no grego e no latim e nas seis
linguas europeias e imperiais da modernidade; ou seja,
modernidade/colonialidade” (MIGNOLO, 2008, p. 301).

Eurocentrismo ¢ a maneira como a cosmovisdao europeia da
realidade institui-se imaginariamente como protagonista da histdria,
reclamando para si a propriedade de determinado conjunto de valores,
invengdes e instituicdes com origens diversas que compdem o
arcabouco do que conhecemos como modernidade (GOODY, 2008) e
proporcionando, com isso, “uma universalidade radicalmente
excludente” (LANDER, 2005, p. 27) na génese do sistema mundial
moderno colonial. Nas palavras de Nopes (2013, p. 03),

O eurocentrismo é uma categoria que implica na
construgdo de discursos, saber e a construgdo de
um “outro” inferiorizado para que a Europa
emerja como lo6cus de uma enunciacdo na
aparéncia universal, atopica e verdadeira;
portanto, enquanto a Europa se constitui como
centro emissor da historia, constitui o ‘“outro”
subalternizado.

O eurocentrismo constitui a racionalidade propria da dominagdo
colonial moderna, incidindo prerrogativa sobre a “histéria da
humanidade”, que deve tomar o padrdo civilizatorio ocidental (leia-se
europeu e, posteriormente, estadunidense) como modelo e referéncia na
peregrinacdo secular da espécie humana da “selvageria” a “civiliza¢ao”,
em continuo “progresso” até a “modernidade”. De acordo com Lander
(2005, p. 36),

os diferentes recursos historicos (evangelizagao,
civilizagdo, o fardo do homem branco,
modernizacdo, desenvolvimento, globalizacao)
tém todos como sustento a concepgdo de que ha
um padrdo civilizatério que ¢ simultaneamente
superior e normal.

A modernidade ¢ encarnada pelo pensamento eurocéntrico como
uma necessidade historica sob sua tutela. A temporalidade constituinte
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da histéria em sua concepc¢do eurocéntrica inclui tanto o rompimento
com o tempo ciclico relacionado a natureza quanto com o discurso das
historias como magistra vitae — mestra da vida —, modelo exemplar de
conduta inspirado nos acontecimentos do passado, fendmenos nao
encadeados numa Unica (meta)narrativa historica da humanidade.

Segundo Dussel (2005, p. 63), “o ‘eurocentrismo’ da
Modernidade é exatamente a confusdo entre a universalidade abstrata
com a mundialidade concreta hegemonizada pela Europa como
‘centro’”, tornando uma fragdo relativamente provinciana do continente
europeu como a unidade emissora da historia, o 16cus da “Civilizagdo”,
em detrimento do “Outro” subalternizado. Porto-Gongalves (2005, p.11)
destaca que “é essa visdo eurocéntrica que nos impedird de ver que ndo
hd um lugar ativo, a Europa, e lugares passivos, a Ameérica, por
exemplo”, no forjar das relagdes sociais e da historia da espécie humana.
Para Quijano (2005, p. 227), “um dos eixos fundamentais desse padrdo
de poder é a classificacdo social da populacdo mundial de acordo com a
ideia de raca, uma construgdo mental que expressa a experiéncia basica
da dominagdo colonial”.

A raca esta imbricada ao trabalho e ao género (QUIJANO, 2000),
numa estrutura de poder que envolve colonialismo, capitalismo e
patriarcalismo (SANTOS, 2017). O projeto civilizatério europeu
fomentou o culto do “progresso universal”, justificando o direito do
capitalismo em colonizar os povos originarios da denominada América,
considerados “atrasados”, para que também se beneficiassem dos
progressos da civilizagdo. O suposto atraso seria porque as sociedades
denominadas primitivas sdo diferentes da civilizada por ndo disporem,
supostamente, de deus, leis, escrita, mercado, Estado e historia. Essa é
uma forma naturalizada, no imaginario social, de identificar o
“primitivo” por meio de suas supostas auséncias com relacdo a
“civilizagdo”, um trago caracteristico do pensamento eurocéntrico.

Com o processo colonial inaugurou-se uma arquitetura
generalizada das relagdes sociais que hoje acambarca praticamente todo
o planeta. Com o inicio da colonizagdo “inicia-se ndo apenas a
organizagdo colonial do mundo mas — simultaneamente — a constituicéo
colonial dos saberes, das linguagens, da memoria” (LANDER, 2005, p.
26). Essa colonialidade do poder/saber resiste como uma espécie de
heranca colonial ao deslocamento da esfera de agdo direta da
colonizacéo (o colonialismo) apds as independéncias na América Latina,
operando como um lastro na organizacdo das relacBes sociais entre as
populagdes sob dominagéo colonial. Conforme Todorov (2010a, p. 263),
“a relagdo entre o saber e o poder, que pudemos observar durante a
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conquista, ndo é contingente, mas constitutiva”. A conquista foi um
processo que envolveu poder e saber. Sem essas duas dimens@es seria
impossivel a colonizacdo das Américas.

Por colonizagdo entende-se a invasdo de territorios alheios,
dominacdo e exploragdo de suas respectivas populacdes,
particularmente, no continente americano. Esse processo esteve atrelado
a expansdo do capitalismo comercial e do surgimento das primeiras
poténcias imperiais mundiais, representadas fundamentalmente por
Espanha e Portugal. O colonialismo oriundo do projeto europeu de
colonizagdo ¢ uma relagdo de poder e administragdo in loco, isto €, o
assentamento e estabelecimento dos colonizadores em determinado
espaco. O fim desse sistema de exploracdo ¢ questionavel, uma vez que
certa relagdo de dependéncia estende-se mesmo apos as independéncias
do pdés Segunda Guerra Mundial como uma espécie de colonialismo
interno das novas elites nacionais sobre os subalternos (CASANOVA,
20006), assim como praticas internacionais de ingeréncia e exploracao de
recursos naturais. Como essas categorias sdo convencionalmente
inscritas no interior da historia europeia, depreende-se que seu evento
precursor mais fundamental foi a empreitada ibérica, em fins do século
15, no territéorio que viria a ser caracterizado como continente
Americano. Para Mignolo (2005, p. 73) o marco historico desse
processo “¢ a emergéncia do circuito comercial do Atlantico, no século
XVL [..] fundamental na histéria do capitalismo e da
modernidade/colonialidade”, expandida por essas e outras poténcias
coloniais na esteira da expansdo do capitalismo industrial a partir do
século 18, estabelecendo uma nova ordem mundial dirigida ndo mais
por Portugal e Espanha, mas, sobretudo, por Gra-Bretanha e Franca e a
dominagdo e exploragdo dos territorios de Africa e Asia.

Assim, colonizagdo e colonialismo referem-se ao processo
concreto de ocupagdo e, logo, pratica de poder sobre territorios e
respectivas populagdes. Com a hegemonia planetaria do capitalismo, do
liberalismo e do moderno Estado-nagcdo ¢é possivel dizer que o
colonialismo, nesses termos, ja ndo ¢ um poder exercido diretamente por
um império sobre suas colonias. A desarticulagdo do colonialismo,
todavia, ndo significou seu fim, pois a estrutura de poder colonial ¢é
vigente no mundo contemporidneo na desigualdade de classes, de
epistemes, de géneros, de etnias, e, também, nas agdes de ingeréncia
internacional de paises imperialistas por interesses econdmicos. Além
disso, como dito, devido a relagdo de dependéncia econdmica estrutural
dos paises periféricos no sistema mundial, o colonialismo passou a ser
gerido internamente pelas elites nacionais nas ex-coldnias, facilitado
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pela colonialidade do poder/saber naturalizada nas instituicdes e
relagdes sociais e alinhado aos interesses supranacionais dos Orgdos
multilaterais e das corporagdes financeiras. A permanéncia da
exploragdo capitalista e do Estado republicano, assim como a
reproducdo das relagdes coloniais na produgdo do conhecimento,
indicam a vigéncia do padrio colonial do sistema mundial. Nesse
sentido, por colonialidade compreende-se o outro lado da modernidade,
operando de maneira transversal tanto a coloniza¢gdo como o
colonialismo como uma espinha dorsal que os sustenta e articula aos
ideais modernos eurocéntricos. Logo, a colonialidade ndo estabelece
uma relacdo excludente com a colonizagdo ou com o colonialismo, mas
pode ser vista como complementar a elas no processo de exploragdo e
dominac¢do das colonias e de estabelecimento da ordem mundial
moderna/colonial.

A colonialidade pauta-se também no conhecimento, como
colonialidade do saber. Historicamente, o conhecimento cientifico se
consolidou por meio da escrita que pode se identificada a uma
tecnologia de dominacdo reservada as elites (JEAN, 2008). No
colonialismo europeu a escrita também foi um instrumento de
dominacdo sobre os povos agrafos, cuja oralidade ocupava o lugar da
enunciacao cultural e registro da memodria, ao lado de outras préaticas de
registro. O problema central ndo é a eficacia da escrita enquanto uma
técnica humana (TODOROV, 2010b), mas a eleicdo da escrita como
método exclusivo de acesso ao conhecimento. O pensamento ndo
depende da escrita, nem mesmo o pensamento racional. Conforme
Schiwy (2002, p. 123), “pensar, a pesar del legado cartesiano, no toma
lugar en aislamento. Lo que si se requiere es un contexto que le dé
legitimacion a esta forma de pensar”. Por outro lado, a escrita permite
maior precisdo no registro dos acontecimentos. O que, ao longo do
tempo, pode evidentemente favorecer a elaboragdo, uma vez que ha
maior indice de referéncias. A escrita também exige um padréo
diferenciado ao da oralidade no que se refere a relacdo entre individuo e
sociedade. A escrita tende a estimular a individualidade, enquanto a
oralidade tende a enfatizar mais a coletividade.

O discurso universalista da histdria escrita associado a expansao
do regime capitalista e do colonialismo permitiram a constituicdo de um
paradigma societal no padrdo colonial de poder, isto é, relacionado a um
modelo de relagbes sociais muito bem marcado temporal e
espacialmente como “europeu” e ligado aos impérios e posteriormente
nacles europeias em expansdo. Nessa perspectiva o poder é uma relagdo
social “constituida por una trama continua de tres elementos:
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dominacion/explotacion/conflicto respecto del control de las areas
decisivas de la existencia social humana” (QUIJANO, 2002b, p. 50).
Essas areas sdo conformadas pelos seguintes ambitos: a) o trabalho, seus
recursos e produtos; b) o sexo, seus recursos e produtos; ¢) a autoridade
coletiva, recursos e produtos; d) e a subjetividade/intersubjetividade e
suas competéncias, especialmente o imaginario social e o modo de
producdo de conhecimento. Nas palavras de Mignolo (2005, p. 74),

a colonialidade do poder [...] foi e continua sendo
uma estratégia da “modernidade” desde o
momento da expansdo da cristandade para além
do Mediterraneo (América, Asia), que contribuiu
para a auto definicdo da Europa, e foi parte
indissociavel do capitalismo, desde o século XVI.
[...] Isto &, a colonialidade do poder é o eixo que
organizou e continua organizando a diferenca
colonial, a periferia como natureza.

A colonialidade do poder/saber fundamenta-se na exploracdo do
ambiente, do trabalho, do sexo e da diferenca colonial, que consiste
numa fronteira identitaria e epistémica gerada a partir da relacdo entre
0s (supostamente) civilizados e seus outros, (supostamente) selvagens,
isto é, carentes de escrita, histéria, razdo. Fora, portanto, do modelo
universalista europeu. Nas palavras de Fabian (2013, p. 171), “o que
esta em oposicdo, em conflito, na verdade, encerrado numa luta
antagdnica, ndo sdo as mesmas sociedades em diferentes estagios de
desenvolvimento, mas diferentes sociedades voltadas umas para as
outras, num mesmo tempo”. A diferenga colonial articulada a
dominacdo fisica e a exploracdo capitalista geram a subalternizacdo dos
povos colonizados e a consequente supressao de suas relagdes sociais,
incluindo a subalternizagdo do conhecimento e das formas de
ocupagao/interacdo com o ambiente.

A colonialidade é compreendida como o lado obscurecido da
modernidade e, logo, do colonialismo, se entendido como parte do
projeto de expansdo do sistema mundial. Conforme Mignolo (2003, p.
41), a colonialidade do poder/saber se articula a partir das seguintes
relagdes: a) “a classificagdo e reclassificagdo da populagdo do planeta —
o conceito de ‘cultura’ torna-se crucial para essa tarefa de classificar e
reclassificar”; b) “uma estrutura funcional institucional para articular e
administrar tais classificagdes (aparato de Estado, universidades, igreja
etc.)”; ¢) “a definicdo de espacos adequados para esses objetivos”; d)
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“uma perspectiva epistemoldgica para articular o sentido e o perfil da
nova matriz de poder e a partir da qual canalizar a nova produgao de
conhecimento”. Segundo Wallerstein (2007, p. 94), “as estruturas de
saber [...] s3o elemento essencial do funcionamento e da legitimacao das
estruturas politicas, econdmicas e sociais do sistema”.

A arquitetura generalizada das relagdes sociais iniciada com as
colonizagdes estabeleceu eixos na divisdo social do trabalho no sistema
mundial articulado em torno do capitalismo, do colonialismo e do
patriarcado (SANTOS, 2017) ou seja, da classe, da “raga” e do género
(QUIJANO, 2000). A conquista ibérica € convertida no marco inicial de
dois processos retroalimentares: da “modernidade” e da “organizagdo
colonial do mundo”.

A expansdo ocidental posterior ao século 16 ndo
foi apenas econdmica e religiosa, mas também a
expansdo de  formas  hegemlnicas  de
conhecimento que moldaram a propria concepgao
de economia e de religido. Em outras palavras, foi
a expansdo de um conceito ‘representacional’ de
conhecimento e cogni¢éo [...], que se impds como
hegemonia  epistémica, politica e ética.
(MIGNOLDO, 2003, p. 48)

A colonialidade do poder/saber é constitutiva do sistema que se
perpetua como elemento ordenador das relagdes sociais no planeta,
particularmente na América Latina, como o lado invisibilizado da
narrativa vigorante da modernidade e que, como tal, contribui para a
manutencdo da dominacdo colonial no mundo contemporaneo,
pretensamente “descolonizado”. Tal colonialidade é perceptivel também
no discurso do pioneirismo em pauta, a partir do qual ¢ comum
encontrarmos passagens laudatorias a colonizagdo nos meios midiaticos,
discursos politicos e literaturas memorialisticas. Assim como em
determinada parcela do saber das ciéncias humanas e sociais, que
tendem a reproduzir o discurso da coloniza¢do de maneira essencialista,
enquadrando a narrativa historica ao “tempo da coloniza¢do” como o
inicio da historia local, ponto de partida da “Civilizagdo”. Fabian (2013,
p. 161) sublinha que “nem o Espago politico nem o Tempo politico sdo
recursos naturais. Eles sdo instrumentos de poder ideologicamente
construidos”. Por isso ¢ importante indagar-nos quais interesses
politicos o tempo-espago representa para o discurso do pioneirismo.
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A colonialidade da categoria pioneirismo consiste tanto nesse
arranjo epistémico como em seus fundamentos historicos, onde o
processo de colonizagdo a ele subjacente ¢ caracterizado ndo como um
complexo jogo de relagdes de dominagdo e poder, mas como uma
espécie de efeito benéfico da “modernidade”, tornando tarbido o lado
que subjuga. Pelos termos utilizados em varios casos para caracterizar
os “pioneiros colonizadores” tais como ‘“coragem”, “determinagdo”,
“epopeia”, “odisseia”, “civilizagdo”, “progresso” (entre outros) ¢
possivel detectar o aspecto laudatorio adotado pela narrativa do
colonizador ndo ibérico no sul do Brasil.

2.1 Modernidade/colonialidade e diferenca colonial

Importante frisar que essa tese ndo trata apenas de reconhecer a
pretensao universalista da leitura eurocéntrica da historia, mas focalizar
suas margens, concebendo essas margens como constituintes da historia
da “modernidade” ou do que Mignolo (2003), partindo da concep¢do de
“sistema mundo” de Wallerstein (1974) — porém diferenciando dela em
alguns aspectos28 —,  categorizou como sistema mundial
moderno/colonial, ou modernidade/colonialidade (MIGNOLO, 2003).
Tal reposicionamento permite evidenciar a participacdo da colonialidade
no engendramento da modernidade, isto é, a participacdo dos(as)
subalternos(as) enquanto sujeitos(as) da histéria, pondo em evidéncia
outras temporalidades, espacialidades e racionalidades constituintes da
historia da modernidade/colonialidade além daquela centrada na
experiéncia europeia. Modernidade e colonialidade representam, enfim,
aspectos complementares no mesmo processo historico.

Em sintese, pode-se afirmar que o sistema mundial moderno
colonial, ou modernidade/colonialidade é conformado por um modelo
econdmico, politico, epistémico e cultural de relacdes e praticas bio-
sociais gerado na relacdo entre projetos globais, oriundos de nagdes
imperialistas, e historias locais de povos colonizados por essas poténcias
eminentemente intercontinentais. Nas palavras de Dussel (2005, p. 61),
“empiricamente nunca houve Histéria Mundial até 1492 (como data de
inicio da operagdo do sistema mundo). Antes dessa data, 0s impérios ou
sistemas culturais coexistiam entre si”. Mignolo (2009, p. 171) salienta
que “a finales del siglo XV se construyeron las fronteras no solo en
términos geograficos y relacionados con las extensiones y los limites del

% Ppara maiores informacdes acerca da divergéncia com Wallerstein cf.

MIGNOLO, (2003, pg. 13 e 49; 2005, pg. 91-92).
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Océano Atlantico sino también en términos de las fronteras de la
humanidad.” Segundo Todorov (2010a, p. 07)

[...] é a conquista da América que anuncia e funda
nossa identidade presente. Apesar de toda data
gue permite separar duas épocas ser arbitraria,
nenhuma é mais indicada para marcar o inicio da
era moderna do que o ano de 1492, ano em que
Colombo atravessa o oceano Atlantico.

A colonialidade do poder deriva de uma diferenciagdo social
fundante, a diferenga colonial (MIGNOLO, 2003), fruto do encontro
ocorrido entre o projeto colonial europeu e as historias locais redefinidas
apos a colonizacdo. A subalternizagdo das populagdes colonizadas nos
processos de conquista e hegemonia imperialista/colonial, sua incluséo
desigual ou subserviente na relagdo, ¢ compreendida como negacdo
fundamental das alteridades, da coetaneidade que “se assenta sobre a
negacdo da materialidade temporal da comunicacdo por meio da
linguagem” (FABIAN, 2013, p. 178). Isto ¢, a negacdo da
simultaneidade temporal das cosmovisdes em intera¢do, uma forma de
usar a diferenca como distanciamento histérico, numa perspectiva
historica linear e exclusiva. Conforme Mignolo (2003, p. 10),

a diferenca colonial é o espago onde emerge a
colonialidade do poder. [...] ¢ o espaco onde os
projetos globais sdo forgados a adaptar-se,
integrar-se ou onde sdo adotados, rejeitados ou
ignorados. A diferenca colonial ¢, finalmente, o
local a0 mesmo tempo fisico e imagindrio onde
atua a colonialidade do poder, no confronto de
duas espécies de historias locais visiveis em
diferentes espacos e tempos do planeta.

A diferenga colonial corresponde ao n@o reconhecimento da
alteridade. E a negacio do “Outro” e sua consequente subalternizagdo. E
o sentimento de superioridade que, segundo Chatterjee (2008, p. 30), “se
aplica quando se defende que uma proposicdo normativa de suposta
validade universal [...] ndo se aplica a colonia em razdo de alguma
deficiéncia moral inerente a esta ltima”. Esse foi o caso, por exemplo,
da aparente contradicdo entre a politica da liberdade praticada pela
commonwealth no interior do territorio britdnico em concomitancia com
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o regime de escravizacdo mantido em suas colonias na América até fins
do século 18, como argumenta Losurdo (2006). Nesse sentido,

a negacdo do direito do colonizado comeca pela
afirmacédo do direito do colonizador; é a negacao
de um direito coletivo por um direito individual;
Locke no segundo Treatise of government,
elabora mais concretamente esse direito como
direito de propriedade, como propriedade privada,
[...] fundamentalmente o direito de um individuo
sobre si mesmo [...]. A ordem da sociedade tera de
responder a faculdade do individuo. Ndo héa
direito legitimo fora desta composicéo. [...] se ndo
h& cultivo ou colheita, nem a ocupagdo efetiva
serve para gerar direitos; outros usos nao valem,
essa parte da terra, esse continente da Ameérica,
ainda que povoado, pode ser considerado
desocupado, a disposi¢do do primeiro colono que
chegue e se estabeleca. O indigena que ndo se
atenha a esses conceitos, a tal cultura, ndo tem
nenhum direito. (CLAVERO apud LANDER,
2005, p. 27)

Nessa perspectiva relacional ndo ha uma modernidade pura, com
um ponto de partida fixo e uUnico. H4 um complexo processo de
interagdo entre o0s sujeitos e sujeitas envolvidos(as). Logo, com
historicidades que emanam de diversas combinagdes entre tempo e
espaco. A “Europa ocidental” que pdde surgir ao extremo oeste da
Eurasia a partir do século 15 ja ndo é mais a mitologica filha de Agenor,
o Rei semita da Fenicia, mas justamente a Europa renascentista, que se
diz herdeira histérica do legado greco-romano e ber¢o do renascimento,
do iluminismo e da modernidade, isto ¢, do que se considera, nessa
perspectiva, como a Historia. Segundo Dussel (2005, p. 56) “o que sera
a Europa ‘moderna’ [...] ndo ¢ a Grécia originaria, estd fora de seu
horizonte, e é simplesmente o incivilizado, 0 ndo-humano”. Além disso,
sabe-se que boa parte das invengdes e das historias ditas europeias
foram apropriadas de outras civilizagdes e reelaboradas como proprias
(GOODY, 2008) pelos europeus.

Como em toda relacdo identitdria, a autodenominada Europa
moderna s6 é possivel existéncia mediante a constitui¢do de uma
alteridade projetada em outras coletividades humanas. Particularmente
na América os “selvagens”, incivilizados e supostamente irracionais, em
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oposicdo aos europeus. Essa relagdo assimétrica fundante sera a base
para a conseguinte constitui¢do de um imaginario de “Europa” num
sentido eurocéntrico. “O imaginario faz parte de um campo de
representagdo e, como expressdo do pensamento, se manifesta por
imagens e discursos que pretendem dar uma defini¢do da realidade”
(PESAVENTO, 1995, p. 15). Enquanto representacdo o imaginario
envolve uma dimensdo simbolica, a relacdo entre imagens, palavras e
coisas (significantes) e seus respectivos significados no imagindrio
social, que podem ser alvos de disputas pela consagracdo do significado
correto ou verdadeiro. A sociedade ndo possui apenas uma instituicao
concreta e material, mas, igualmente, uma instituicdo simbolica.

2.2 A “teoria” entre o universal e o particular

Segundo Wallerstein (2007, p. 109) os pilares fundamentais do
universalismo europeu assentam-se no “direito dos que acreditam
defender wvalores universais e intervir contra os barbaros”, no
“particularismo essencialista do Orientalismo” e no “universalismo
cientifico”, isto é, no fardo da civilizagdo, no etnocentrismo europeu e
na fé numa razido soberana capaz de ser enunciadora de verdades
atopicas. Nessa perspectiva, o engendramento de uma “Historia
Universal” ¢ apresentado como um saber cuja enunciagdo vincula-se a
uma “razdo desencarnada” que nos informa a partir de algum limbo, “es
decir, la razon es una entidad que se produce a si misma sin ser el
producto de otra” (PESANTEZ, 2013, p. 15).

Os povos dominantes do que conhecemos hoje como Europa
lograram éxito no processo paradoxal de estabelecerem-se como uma
civilizagdo historica e culturalmente peculiar, excepcional, e, no entanto,
com exclusiva vocacdo universalista. Mas como estabelecer o universal
por meio do particular? Para Silva, Nopes e Vilela (2012, p. 45),

Esse projeto de Europa como criadora da cultura e
da arte, so € possivel de ser concretizado em uma
figura anteposta a um espago/tempo que ¢ um
“outro” (anterior a esse projeto paralelo com os
descobrimentos iniciados pelos ibéricos) que o
reflete, o imita em forma de simulacro ou
tentando concretizar a referéncia na integra.

A naturalizagdo do tempo moderno, por um lado, envolveu o
rompimento com a escatologia biblica e a institui¢do de referenciais
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temporais obtidos pelo calendario ocidental e pela cronologia (LE
GOFF, 2003). Por outro lado, exigiu o redimensionamento da relagdo
entre passado e futuro em perspectiva teleologica, ordenada numa
linearidade onde o passado ¢ associado a um antes atrasado ou obsoleto,
e o futuro relegado ao horizonte sempre incompleto da marcha do
progresso. Segundo Castro-Gomes e Rivera (2002, p. 62), ha quatro
formas europeias de teleologia da historia: cristianismo durante o século
16 e 17; civilizagdo nos séculos 18 e 19; desenvolvimento no século 20;
e globalizacdo desde o final do 20 e atualmente vigente.

Wallerstein (2007) indica os trés aspectos centrais da estrutura de
saber do sistema mundo colonial moderno como: a) sistema
universitario; b) linha diviséria entre as duas culturas (ciéncias e
humanidades ou epistemologia e hermenéutica); e c) o papel especial
das ciéncias sociais. Essa estrutura ¢ marcada fundamentalmente pelo
universalismo cientifico como lugar de verdade inquestionavel por
outras formas de saber. Assim, a capacidade de constru¢do de
conhecimentos considerados verdadeiros e de teorizacdo fica restrita a
autoridade cientifica. Entretanto, “[...] a autoridade do ultimo e mais
poderoso dos universalismos europeus, o universalismo cientifico, ndo é
mais inquestionavel” (WALLERSTEIN, 2007, p. 107), abrindo margem
para o questionamento do que ¢ e a quem serve a “Teoria”.

Na acep¢do de Connel (2012, p. 09) “Teoria € o trabalho que o
centro faz”, sendo que a divisdo social do trabalho intelectual implica
uma dimensdo geopolitica. Isso significa que as diretrizes de trabalho
que lastreiam e fundamentam o processo de criacdo de conhecimento
estdo concentradas em instituigdes oriundas do “Norte Global”. A
perspectiva da “Metropole” ¢ concebida para analisar uma sociedade
sem determinagBes externas, ou seja, ndo considera o impacto do
processo colonial, ou da colonialidade do poder/saber em sua
metodologia. Isso fica ainda mais evidente quando percebemos que 0s
critérios de exceléncia para o conhecimento académico sdo produzidos
no “hemisfério norte”, para onde também vao os intelectuais do sul a
procura de especializacdo. Uma vez acomodados a légica de producédo
académica candnica, os(as) intelectuais oriundos da periferia da
modernidade/colonialidade acabam se tornando “informantes da
Metropole”, analisando suas realidades em abstragdo a sua
especificidade histdrica colonial ou entdo utilizando pardmetros
universalistas em estudos comparativos para explicar e diagnosticar as
falhas dos “subdesenvolvidos”.

Nessa conjuntura, torna-se emergente a tarefa de criar tticas que
possibilitem resisténcia perante a hegemonia da Metrépole criando “um
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modelo para uma organizacdo global, na qual muitos mundos irdo co-
existir, sem serem dominados em nome de uma simplicidade e de uma
reproducdo de oposic¢des binarias (MIGNOLO, 2008, p. 319). Ressalto a
co-existéncia, para enfatizar que um pensamento liminar, uma
“epistemologia de fronteira” (MIGNOLO, 2008, p. 297) ndo prega a
ressurreicdo de antigas animosidades sociais intra e internacionais, nem
mesmo a fomentagdo de atuais; prop8e-se justamente a evitar qualquer
fundamentalismo, seja ocidental ou ndo-ocidental.

Partindo disso, de que uma transformagdo nos moldes de se
produzir e consumir teoria € nao sé possivel como necesséria, quais sdo
as taticas possiveis para efetuar essa guinada? De acordo com Connel
(2012, p. 11) as mais comuns tém sido “enfatizar as distintas tradi¢des
nacionais ou estilos de trabalho intelectual”; esquadrinhar sistemas
originarios/indigenas de conhecimento que estiveram “originalmente
fora do sistema euro-centrado e que talvez ainda possa estabelecer uma
base para autonomia”; promover a critica descolonial do pensamento
eurocéntrico; e encontrar bases ndo eurocéntricas para um
“universalismo alternativo”. Para isso € necessario considerarmos um
“pluralismo epistemologico” (OLIVE et al, 2009), onde se encaixam a
“hermenéutica pluritopica” (MIGNOLO, 2003) e a “interculturalidade
critica” (WALSH, 2012), projetos que sofrem consideravel resisténcia
na instituicdo académico-cientifica. Mignolo (2008) afirma que para
levar tal projeto a cabo os(as) pesquisadores(as) precisam praticar a
“desobediéncia epistémica”, uma vez que a desobediéncia civil, apenas,
ndo basta. Nesse sentido, toda transformacdo decolonial, decolonizacdo
politica do racismo, do patriarcalismo, do racionalismo (etc.) deve
suscitar desobediéncia politica e epistémica.

Sem tomar essa medida e iniciar esse movimento,
ndo sera possivel o desencadeamento epistémico
e, portanto, permaneceremos no dominio da
oposicdo interna aos conceitos modernos e
eurocentrados, enraizados nas categorias de
conceitos gregos e latinos e nas experiéncias e
subjetividades formadas dessas bases, tanto
teoldgicas quanto seculares.

N&o seremos capazes de ultrapassar os limites do
Marxismo, os limites do Freudismo e Lacanismo,
os limites do Foucauldianismo; ou os limites da
Escola de Frankfurt, incluindo um pensador
fundamentado na histéria dos judeus e da lingua
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alemd tdo espléndido quanto Walter Benjamin.
(MIGNOLO, 2003, p. 288)

Um cuidado adicional a ser tomado é evitar a inversdo dos polos
da dicotomia modernidade-tradicdo da teoria do desenvolvimento, como
se pudéssemos retroceder a tempos passados criando clivagens sociais e
espaciais ao longo do planeta, ou, ainda, generalizar uma “sindrome de
Policarpo Quaresma” como projeto de nacdo. Certamente que deve
haver intercdmbio entre o0 pensamento gerado no hemisfério norte e as
preocupacdes do sul. Trata-se de repensar as condi¢fes sob as quais se
gesta 0 pensamento e tomar em conta 0s pressupostos e possibilidades
distintas que outras epistemes, além da ocidental, podem apresentar para
a pesquisa e a teorizacdo social. O futuro da teoria social pode ser
inclusivo, ndo exclusivo. Uma pesquisa que leve em conta os complexos
epistémicos dos povos indigenas, por exemplo, deve estar focada nas
transformacfes do conhecimento e da sociedade colonizada. Tais
transformacfes devem questionar-se sobre o0s impactos de teorias
produzidas a partir do norte e aplicadas ao sul, como no caso do
neoliberalismo que, ndo obstante suas raizes tedricas estarem fundadas
no desmonte do Estado de bem estar social a partir dos paises
industrializados, foi incorporado primeiro no Chile e ap6s em outros
paises que sequer chegaram a contar com um Estado de bem estar social
tal como o denominado Primeiro Mundo. S8o conexdes a serem feitas
por teorias que partam da diferenca colonial.

A mudan¢a que ocorrerd na teoria social pelo
crescimento de perspectivas do Sul é, em parte,
por conta do advento de novos assuntos, tais como
a violéncia ontoformativa e a importancia social
da terra, mas também em parte envolve
perspectivas alternativas sobre temas j4 existentes.
(CONNEL, 2012, p. 14)

Um diélogo intercultural, decolonial, permeado por uma razéo
encarnada, situada, pode ser uma forma ndo ortodoxa de realizar a teoria
em um espectro mais amplo e inclusivo, assim como proporcionar a
“justica entre saberes” (SANTOS, 2017) como forma de acdo pratica
contra o “epistemicidio” (SANTOS e MENESES, 2009), ou seja, no
sentido de valorizacdo e preservacdo dos saberes subalternizados na
modernidade/colonialidade. Para isso se faz necessario uma medida de
desobediéncia epistémica que considere quatro aspectos: irromper com a
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razao colonial, com a visdo eurocéntrica de “modernidade”, com a ideia
de que o projeto decolonial deve ser centrado na mesticagem — categoria
gue generaliza a heterogeneidade latinoamericana, encobrindo formas de
dominagdo de uma “elite crioula” — e com os limites linguisticos, uma
vez que a filosofia latinoamericana é bilingue em um continente
poliglota (PESANTEZ, 2013, pp. 19-20). Mignolo (2008) anotou a
necessidade de estabelecer dialogo também a partir de linguas excluidas
da cosmologia linguistica da identidade imperial. Isso abriria caminho
tanto para um diélogo filosoéfico intercultural como para uma relacéo de
interculturalidade.

A interculturalidade deve ser entendida no
contexto do pensamento e dos projetos
descoloniais. Ao contrério do multiculturalismo,
que foi uma invengdo do Estado-nacional nos
EUA para conceder “cultura” enquanto mantém
“epistemologia”, inter-culturalidade nos Andes é
um conceito introduzido por intelectuais indigenas
para reivindicar direitos epistémicos. A inter-
cultura, na verdade, significa inter-epistemologia,
um diélogo intenso que € o didlogo do futuro entre
cosmologia ndo ocidental (aymara, afros, arabe-
islamicos, hindi, bambara, etc.) e ocidental (grego,
latim, italiano, espanhol, alemdo, inglés,
portugués). Aqui vocé acha exatamente a razdo
por que a cosmologia ocidental é “uni-versal” (em
suas diferengas) e imperial enquanto o
pensamento e as epistemologias descoloniais
tiveram que ser pluri-versais: aquilo que as
linguas e as cosmologias néo ocidentais tinham
em comum ¢ terem sido forcadas a lidar com a
cosmologia ocidental (mais uma vez, grego, latim
e linguas européias imperiais modernas e sua
epistemologia). (MIGNOLO, 2008, p. 316)

Adentrar o estudo da “modernidade” a partir de uma “critica
negativa” ¢é fundamental para decolonizar categorias explicativas
arraigadas, perfazendo os caminhos histéricos de sua genealogia e a
critica de seus usos. Esse € justamente 0 movimento que proponho a
respeito da categoria “pioneirismo”. Demostrar sua posi¢do
eurocentrada e estabelecer um dialogo intercultural, fronteirico,
engendrado por meio de uma hermenéutica pluritépica com os saberes
dos povos originarios, possibilitando analise a partir de uma perspectiva
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liminar sobre o relato das origens historicas do atual sul do Brasil.
Novamente, ndo se trata de inverter a métrica da geopolitica atual. Um
discurso de libertacdo estd fadado a tornar-se instrumento do que
combate quando avanga as fronteiras da opressdo, pois inverter a
hierarquia ndo significa extirpar a dominacao, seja ela de classe, etnia,
género, geracao (etc.).

2.3 Eurocentrismo nas ciéncias humanas e sociais

Sabemos que a expansao da racionalidade cientifica esta
imbricada a hegemonia da modernidade/colonialidade (MIGNOLO,
2003). Nesse sentido, Leff (2016, s/p) questiona:

Si entendemos la ciencia social como una
construccion reflexiva sobre los hechos y los
procesos sociales — como un proceso de
“destilacion” de la percepcion y de la
nominacion primaria del hecho social que se
configura en los imaginarios sociales, como una
reflexion de segundo orden en relacion con el
estadio primario de la configuracién de una
autocomprension de la vida, sea en la forma de un
imaginario, de una cosmovision o de una
conciencia practica -, ¢como habria de
configurarse ese nivel de comprensién de los
hechos sociales de manera que se conjugue con la
autocomprension de los propios actores sociales
sobre sus procesos ‘“internos” de construccion
social?

A questdo evidencia o lugar dos sujeitos da enunciacdo cientifica
e, logo, as redes intersubjetivas nas quais se situam e por meio das quais
constroem 0s discursos. A subjetividade episttmica é um dos
componentes do pertencimento sociocultural dos(as) cientistas sociais,
envolvendo lugares de classe, de género, étnicos, epistémicos, culturais
(etc.) os quais, quando analisados a rigor, evidenciam o eurocentrismo
das ciéncias sociais. Nota-se que tanto a filosofia europeia moderna
como as ciéncias humanas e sociais sdo lastreadas por concepc¢des
eurocéntricas e racistas. Praxedes (s/d) evidencia os aspectos racistas de
pensadores como Kant, Hegel, Comte, Tocqueville, Weber, Durkheim e
Marx. Conforme Praxedes (Idem),
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realizar uma pesquisa para encontrar aspectos
eurocéntricos e racistas nas obras dos mais
reconhecidos pensadores considerados classicos
chega a ser uma tarefa simples. O problema é que
geralmente essa ndo é uma preocupagdo dos
estudiosos e dos professores universitarios.

Nog¢des como “civilizagdo”, “desenvolvimento”, “progresso” e
“modernidade” (entre outras tantas) remetem a uma relagdo
antropocéntrica com o tempo-espaco e as separacdes operadas pela
cosmovisdo de modernidade na maneira de se compreender a realidade.
Segundo Lander (2005, pp. 23-26), em primeiro lugar, a) separacdo
religiosa, judaico-cristd, entre Deus (0 sagrado), 0 homem (0 humano) e
a natureza; b) (a partir da llustracdo francesa): ruptura ontoldgica entre
corpo e mente, razdo e mundo; ¢) separacdo entre sujeito e objeto; e d)
separacdo entre tempo e espaco. Lander (2005, p. 25) assinala ainda que
é criada assim “uma fissura ontoldgica entre a razdo e o mundo [...] base
de um conhecimento descorporizado e descontextualizado [...] que
pretende ser des-subjetivado (isto é, objetivo) e universal”. Segundo
Mignolo (2003, p. 41),

Da perspectiva epistemologica, o saber e as
historias locais europeias foram vistos como
projetos globais, desde o sonho de um Orbis
universalis christianus até a crenga de Hegel em
uma histéria universal, narrada de uma
perspectiva que situa a Europa como ponto de
referéncia e de chegada. A histéria universal
contada por Hegel ¢ uma historia universal na
qual a maioria dos afores ndo teve a oportunidade
de ser também narradores.

A filosofia hegeliana tende a privilegiar a lgica universalista em
detrimento dos sujeitos e de suas agdes sociais regulares, cotidianas.
Deixando assim as praticas de inimeros sujeitos de fora da narrativa
universal da historia. Terttulian (s/d, p. 59) apropriando-se dos escritos
de Nicolai Hartmann (1882-1950), indica como esse, em sua critica a
Hegel, escreveu o seguinte acerca da filosofia da historia hegeliana:

essa faz wvaler como historicamente real
[geschichtlich-wirklich] somente aquilo que €
realizacio da  “Ideia” [eines  substantiell
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wirkenden geistigen Prinzip, “de um principio
espiritual que age de maneira substancial”],
enquanto a grande massa dos homens, dos
acontecimentos, dos destinos privados permanece
“irreal” [unwirklich] e se torna massa de detritos
da histéria [zum Schutt der Geschichte
zuriickfallt]: A violéncia metafisica do conceito
teleol6gico da realidade talvez nunca se tenha
apresentado com tdo terrivel clareza como nesta
tardia extremizagao.

Somente a partir desse escopo de pressupostos e abstragdes foi
possivel surgir as ciéncias humanas e sociais como disciplinas, que
acabaram contribuindo para estabelecer uma suposta superioridade do
ocidente com base em seus ‘“avangos” sobre o ‘“atraso” dos seus
“outros”, como no caso exemplar da antropologia, uma ferramenta
muito eficaz de dominag@o colonial (FABIAN, 2013). Lander (2005, p.
35) afirma ainda que é com as ciéncias sociais que se da o “processo de
cientifizacdo da sociedade liberal, sua objetivacdo e universalizagdo e,
portanto, sua naturalizacio”.

As categorias, conceitos e  perspectivas
(economia, Estado, sociedade civil, mercado,
classes, etc.) se convertem, assim, ndo apenas em
categorias universais para a andlise de qualquer
realidade, mas também em proposicdes
normativas que definem o dever ser para todos 0s
povos do planeta. (LANDER, 2005, p. 04)
Pesantéz (2013) defende a tese de que a “razdo” ¢ caracterizada
por uma fronteira “étnica”, isto é, que t€ém “cor”, que o trabalho
intelectual é marcado por uma espécie de segregacao étnico-racial, o que
também explica o uso da categoria “raga” para compreender a realidade
latinoamericana.

La “blanquitud” ética y la blancura étnica del
capital en interaccion mutua han mostrado que la
“razon” no es ajena al color;, pues su
configuracién al interior de la constituicién del
capital, forja un racismo identitario encaminado
a asociarse con el color; por ello hablamos del
“color” de la razén. (PESANTEZ, 2013, P. 93)
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Logo, é importante reconhecer que a filosofia ndo é atributo
exclusivo da Europa ocidental. Essa impressdo de uma matriz filoséfica
Unica e desencarnada gera a sensagao de um saber atemporal e atopico,
espécie de verdadeiro representante da Razdo universal, como “un
conocimiento antes del conocimiento” (PESANTEZ, 2013, pp. 17-18).
Conforme Grosfoguel (2007, pp. 64-65):

Se trata, entonces, de una filosofia en la que el
sujeto epistémico no tiene sexualidad, género,
etnia, raza, clase, espiritualidad, lengua, ni
localizacion epistémica en ninguna relacién de
poder, y produce la verdad desde un mondlogo
interior consigo mismo, sin relacion con nadie
fuera de si. Es decir, se trata de una filosofia
sorda, sin rostro y sin fuerza de gravedad. El
sujeto sin rostro flota por los cielos sin ser
determinado por nada ni por nadie [...]. Sera
asumida por las ciencias humanas a partir del
siglo XIX como la epistemologia de la neutralidad
axioldgica y de la objetividad empirica del sujeto
que produce conocimiento cientifico.

Nas ciéncias sociais, a centralizagdo e hierarquizagdo do modelo
de conhecimento também segue determinados protocolos candnicos,
entre os quais se inclui a “neutralidade axioldgica” (WEBER, 2006), por
meio do controle da relagdo do pesquisador(a) com os valores morais
préprios e do ambiente social em questdo, isto €, da separacdo entre
“juizos de valores” e ‘“juizos dos fatos”. Para Weber (2006) o
conhecimento cientifico atem-se aos fatos e evita avaliacGes de
qualidade. Isso é a marca de sua “objetividade” possivel, compreendida
como “neutralidade axiologica”, o controle das andlises sobre os fatos,
evitando valores, ainda que a prépria escolha do tema e a articulagdo da
problematica ja indiquem, de saida, a parcialidade do(a) cientista, assim
como 0 que é considerado relevante ou ndo de ser pesquisado para o
contexto no qual se insere. Conforme Cohn (2006, pp. 11-12), “sem
referéncias a valores [na génese da pesquisa] ndo se pratica ciéncia (pois
entdo ela carece de interesse)”. Logo, as ciéncias humanas e sociais, por
maior que seja o esforco para aproximar-se da inteligibilidade plena
sobre os fendmenos em suas analises, ndo sdo capazes de oferecer uma
explicacdo universal e definitiva para a realidade, ja que se limitam a
incidir sobre aspectos parciais e finitos dessa mesma realidade, pois o
nimero de acontecimentos é infinito no espaco e no tempo sendo
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praticamente impossivel de ser capturado em sua totalidade fenoménica.
Conforme Weber (2006, p. 43):

N&o existe nenhuma anélise cientifica puramente
“objetiva” da vida cultural, ou [..] dos
“fendmenos sociais”, que seja independente de
determinadas perspectivas especiais e parciais,
gracas as quais essas manifestagBes possam ser,
explicita ou implicitamente, consciente ou
inconscientemente, selecionadas, analisadas e
organizadas na exposicdo, como objeto de
pesquisa.

Os fatos podem ser descritos como conhecimento empirico; as
qualidades, como valores gerados sobre esses fatos. A observagdo dos
fatos &€ sempre parcial, depende de onde se situa o sujeito do
conhecimento, assim como as qualidades variam de acordo com a
cultura na qual se inserem. Tanto os fatos empiricos como as qualidades
culturais tem suas parcialidades. Entretanto, “De modo algum que os
juizos de valor, por se basearem em Ultima instancia em determinados
ideais e portanto terem origem ‘subjetiva’, estejam excluidos da
discussdo cientifica” (WEBER, 2006, p. 15). As “ciéncias da cultura”,
ou, ciéncias humanas e sociais, encarnam, em alguma medida, as
qualidades culturais dos “sujeitos” da analise sobre os “objetos”, isto &,
dos(as) pesquisadores(as) sobre os fatos. Nesse sentido, podemos
argumentar, com Weber (2006, p. 44), que “[...] todo conhecimento
reflexivo da realidade infinita realizado pelo espirito humano finito
baseia-se no pressuposto tacito de que apenas um fragmento limitado
dessa realidade podera constituir de cada vez o objeto da compreensédo
cientifica”. Weber (2006) descreveria a ciéncia como uma atividade
intelectual que se propGe a ordenar os fenbmenos sobre os quais se
debruca, estabelecendo relagdes légicas e passiveis de verificacdo
empirica entre eles num ordenamento racional da realidade. Entretanto,
ressalvaria que “o dominio do trabalho cientifico ndo tem por base as
conexdes “objetivas” entre as “coisas”, mas as conexdes conceituais
entre os problemas” (WEBER, 2006, p. 37).

A tradicdo hermenéutica é oriunda das humanidades ideograficas,
isto é, que se propdem representar as ideias por meio de simbolos, ou
seja, de outras ideias. Diferente da tradicdo epistemoldgica, oriunda das
ciéncias nomotéticas, que propdem a definicdo de leis com poder de
verdade. A separacdo entre as “duas culturas”, desde o século das luzes,
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criou uma abstracdo entre a hermenéutica e a epistemologia, gerando
também a separagdo entre as ciéncias humanas e sociais. Desde entdo,
“coube a hermenéutica o dominio do sentido e da compreensao humana
e a epistemologia, o do conhecimento e da verdade” (MIGNOLO, 2003,
p. 31). Mesmo com tal separacdo, uma sociologia compreensiva, em
termos weberianos, vincula-se a uma perspectiva hermenéutica, critica a
validade de leis universais para as ciéncias humanas e sociais (ou
“ciéncias da cultura”, conforme Weber [2006]). Essa postura abre
precedente para a proposi¢do de uma ‘“hermenéutica pluritopica”
(MIGNOLO, 2003), isto é uma atividade sistematica de reflexdo
interpretativa dos fenbmenos situada em mais de um lugar de fala.
Entretanto, salienta-se que, diferentemente da concepc¢éo hermenéutica
ocidental, a hermenéutica pluritopica, enquanto pensamento de fronteira,
destaca que “o problema ndo ¢ descrever na ‘realidade’ os dois lados da
fronteira. O problema é fazé-lo a partir de sua exterioridade [...]. O
objetivo é apagar a distingdo entre 0 sujeito que conhece e o objeto que é
conhecido” (MIGNOLO, 2003, p. 42).

O regime da verdade cientifica € marcado por uma separacio
dualista, impermeabilidade, entre fato e valor. Pela tentativa de uma
assepsia do pensamento e da verdade cientifica. No entanto, uma ruptura
completa entre fato e valor sdo improvaveis, na medida em que
construimos parcial e situadamente nossos conhecimentos de mundo,
criando analises sobre conceitos e tipos generalizadores da realidade que
servem para classificarmos e explicarmos as relagfes sociais,
dificilmente esgotando as varidveis envolvidas na complexidade de um
acontecimento. Além disso, se a compreensao é, no limite, individual, o
sentido ndo se realiza fora de uma esfera social, logo, submetido a
fugacidades constantes.

As categorias de pensamento sdo aproximacOes, tentativas de
responder as questdes impostas a realidade, meios que permitem
inteligibilidade por meio da construgdo de sentidos. Mas, em
deslocamento ao que se propde com frequéncia, esses sentidos néo
representam uma universalidade amparada numa razdo abstrata. A razdo
é encarnada (PESANTEZ, 2013), isto €, exprime-se por meio de um
sujeito ou sujeita que enuncia e cria relagGes a partir de uma situacéo, de
uma trama social. Por isso tais categorias costumam ndo corresponder a
uma “inteligibilidade univoca” (RODRIGUEZ, 2016, p. 124), mas a
problemas situados cultural e historicamente.

Diante disso, é fundamental ater-se aos juizos dos fatos, porém
sem ignorar os juizos de valores oriundos da situagdo epistémica,
sociocultural, ética e politica do pesquisador(a), isto é, a partir de uma
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leitura da realidade enquanto um sujeito temporal e espacialmente
situado. Conforme Leff (2016, s/p), “toda intervencion en el mundo se
ejerce desde su comprension” (LEFF, 2016, s/p). Fundamental ¢ avaliar
0 lugar préprio no interior das relagbes que se observa e relata,
refletindo sobre esse lugar e 0s interesses da pesquisa hum processo de
objetivacdo que tende a evitar ciladas e maniqueismos grosseiros nas
elaboracdes, andlises e consideragdes.

Nesse sentido, com relacdo a problematica particular dessa tese,
explicita-se como os(as) observadores(as) mais alinhados a cultura e a
situacdo dos colonizadores pioneiros fardo uma andlise dos fatos a partir
da parcela onde se situam; ja os(as) observadores(as) mais
vinculados(as) aos povos originarios tenderdo a alinhar-se & sua
parcialidade nos fatos e aos juizos de valores relacionados ao seu lugar
de fala. A referéncia utilizada para mediar essa analise é o indice de
convergéncia e divergéncia entre o discurso do pioneirismo e 0s
discursos indigenas com relagdo aos indicadores da cosmovisdo de
modernidade (LANDER, 2005) e, no caso dos Trabalhos de Concluséo
de Curso guarani, kaingang e lakland/xokleng, também com os
indicadores de uma produgdo de conhecimento “mais autonoma da
episteme moderno/colonial” (ESCOBAR, 2016).

Segundo Weber (2006, p. 47), “salvo o caso da mecanica pura,
nenhuma ciéncia da natureza pode prescindir da qualidade”. Ja para
Santos (2003), a objetividade apregoada secularmente pelo pensamento
cientifico € um ideal inatingivel na sua integridade, uma vez que todas
as ciéncias sdo humanas, mesmo as ditas exatas, isto é, elaboradas por e
para os seres humanos. Isso indica como o pensamento cientifico precisa
ser situado e revisto conforme necessario.

As ciéncias humanas e sociais sd0 compostas por campos
disciplinares especializados com fronteiras relativamente bem definidas.
Nas versdes mais situadas no campo do positivismo, ha uma constante
elaboracdo dos métodos e instrumentos de pesquisa para atingir padrdes
mais acentuados de objetividade e poder de inferéncia ou generalizacéo,
especialmente por meio de metodologias quantitativas, fundamentadas
em dados estatisticos e calculos matematicos. Embora o senso de que a
matematica representa a mais pura realidade, o dpice da objetividade
humana, ela também é uma construcdo de padrdes explicativos oriundos
das necessidades e proje¢des propriamente humanas. A realidade
descrita e demonstrada pela quantificagdo matematica tornou-se
amplamente aceita especialmente a partir da construcdo da ideia de
realidade objetiva a partir dos astrénomos do século 16 e 17 e da
comprovacao do heliocentrismo e da circunferéncia do planeta terra.
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Segundo Jorion (2009, p. 10) foi a partir de entdo que “tous les modes
de la preuve, du plus fiable au plus faible, seraient désormais utilisés
sans discrimination dans la démonstration mathématique”*® Tais
principios aproximam-se dos protocolos das ciéncias naturais ou exatas
e tendem a representar uma maior eficacia as andlises das ciéncias
sociais. O que nem sempre acontece, pois mesmo no caso das ciéncias
chamadas naturais ha uma diferenca fundamental “entre as leis das
ciéncias da natureza e as leis objetivas da natureza” (TEVES, 2002, p.
58).

De qualquer modo, as ciéncias naturais atingem um padréo de
inteligibilidade diferenciado das ciéncias humanas e sociais, devido a
seus metodos de intervencdo e apreensdo da realidade e a possibilidade
de repeticdo das experiéncias em abstracdo, como em laboratérios, por
exemplo; algo dificilmente executdvel em ciéncias sociais — como
reproduzir um evento historico ou a naturalidade das ages sociais do
cotidiano em uma experiéncia monitorada? Nas ciéncias exatas, 0s
calculos e os testes sistematicos permitiram um desenvolvimento
tecnoldgico inegavel. Em termos gerais e partindo de métricas
universais (abstratas) de objetividade (como calor e velocidade, por
exemplo), é possivel afirmar de modo geral que um automével moderno
atinge maior velocidade (percorre em menor tempo um mesmo percurso
no espaco) que uma biga, ou entdo que um navio tem o mesmo efeito
pratico exemplificado com relagdo a uma canoa rudimentar.

Isso indica que ha certa objetividade alcangada pela racionalidade
I6gica. Que ha padrdes que se repetem e podem ser circunstancialmente
apreendidos pela consciéncia humana. Ao menos no mundo atémico,
esses padrdes, também chamados “leis”, sdo apreensiveis, ainda que nao
em sua integridade causal. J4 no mundo subatdmico a “realidade” ndo se
manifesta, aparentemente, com a mesma logica. Os “objetos” sofrem
diretamente a intervencdo dos “sujeitos”. O que implica dizer que a
intervencdo do observador direciona direta e instantaneamente a
realidade observada, como sabemos pelas pesquisas oriundas da Nova
Fisica, entre outras (BOHR, 1995; KELLER, 1996; PRIGONIGE, 2002;
SILVA, NOPES, BAO, 2015; WATZLAWICK, KRIG, 1995). Ou seja,
ao que tudo indica, na realidade subatomica as “leis” do mundo atdbmico
estdo suspensas, e, logo, ha realidades paralelas em “niveis”
diferenciados. Nas palavras de Nicolescu (2000, p. 18):

# Traducéo livre: “Todos os modos de prova, da mais confidvel a mais débil,
serdo doravante utilizadas sem discriminagdo pela demonstragdo matematica”.
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O maior impacto cultural da revolugdo quantica é,
sem ddvida o de colocar em questdo o dogma
filosdfico contemporaneo da existéncia de um
anico nivel de Realidade (...) E preciso dar uma
dimensdo ontolégica a nogdo de Realidade, na
medida em que a Natureza participa do ser do
mundo.

Em relacdo com a realidade histérica, podemos perguntar se a
individualizagdo dos acontecimentos ndo limita um universo empirico
inesgotavel de relacdes e sentidos, impossiveis de ser completamente
incorporados numa explicacdo causal total por um individuo. O
conhecimento histérico é a compreensdo das relagBes entre inimeros
acontecimentos individuais irrepetiveis e irreversiveis encadeados em
uma narrativa explicativa dos fatos (MORI, 2013, p. 104). A diferenca
béasica entre ciéncias sociais e naturais estd na maneira de conduzir as
“acidentalidades individuais”. Nas ci€ncias naturais tais acidentalidades
formam leis ldgicas que excluem a contingéncia dos eventos, definindo
protocolos de reproducdo dos acontecimentos por meio de abstracdes e
intervengBes regulares na analise. Ja as ciéncias humanas e sociais
remetem-se as relagdes de significado e valor eleitas pelo observador(a),
articuladas a problematica elaborada em sintonia aos interesses da
pesquisa. Os(as) cientistas sociais constroem conceitos individuais por
meio de tipificacdes e generalizacBes, isolando e relacionando os
eventos significativos numa narrativa situada no processo histérico que
nao esgotam toda contingéncia dos acontecimentos, criando padrdes de
explicacdo e deixando lacunas do conhecimento paralelamente.
Conforme Mori (2013, p. 108):

Ningun acto social concreto o evento natural es
descriptible completamente  “en  todos  sus
elementos individuales”, ni previsible ex ante por
el andlisis de las circunstancias 0 ex post
tratando de reconstruir todas las causas. Quien se
empefia en la imputacién causal exhaustiva sobre
acontecimientos y procesos individuales asume
una tarea inagotable.

Essas constatagdes indicam uma ruptura com o paradigma
positivista das ciéncias, abrindo caminho para explicacdes e
interpretacbes mais complexas e mesmo interculturais — tal como
proponho no ultimo capitulo dessa tese. Segundo Teves (2002, p. 59) “o



119

avanco cientifico das ciéncias naturais €, sem ddvida alguma, um dos
principais responsaveis pelo colapso do modelo positivista das
ciéncias”. Por outro lado, foi somente a partir da procura pela
objetividade cientifica, da criagdo dos instrumentos construidos com a
base cientifica da tecnologia e da ldgica, que se chegou a um
conhecimento tdo avancado capaz de trazer a tona algo como um
“mundo subatdmico”. Portanto, a “totalidade” também nao pode ser
encarada apenas como objetividade, ou como uma sequéncia l6gica
passivel de esgotamento, isto é, de explicacdo perfeita e completa.

Enquanto nas ciéncias exatas o debate sobre objetividade indica
um “relativismo prudente”, nas ciéncias humanas e sociais o controle da
objetividade ¢ ainda mais precério, pois o “objeto” de andlises ¢ o
proprio “sujeito” do conhecimento, o Homo Sapiens. Nesse terreno a
subjetividade esta mais aparente, seja pela dificil abstracdo entre juizo
de valor e juizo de fato, seja pela impossibilidade de assepsia no
julgamento, confronto ou comparacdo entre valores distintos. Aqui, a
objetividade é mais apreensivel na dimensdo macro social, isto é, nas
instituicOes sociais, onde ha padrdes maiores de regularidade em relagéo
ao ambito micro social, do que em relagdes intersubjetivas, que exigem
um esforco de compreensdo maior que de explicacdo, ou explicagdo
interpretativa. Logo, enquanto as ciéncias naturais caracterizam-se pela
referéncia a determinagdes de “conexdes funcionais” e de “leis” ou
regras gerais, nas ciéncias “historico-culturais e sociais” sdo
fundamentais a “compreensdo explicativa” e a “causalidade plena de
sentido” (MORI, 2013, p. 119). A causalidade, nessa perspectiva, ndo se
refere apenas ao “objeto”, mas igualmente as representa¢des criadas
sobre ele, ou seja, ao sujeito enquanto portador do conhecimento acerca
de um “objeto”.

Assim disposta, a realidade ndo esta desprovida nem de uma
dimensédo ontolégica concreta que garante alguma efetividade objetiva
do pensamento e da acdo, nem de uma dimensdo hermenéutica, regida
pela linguagem, altamente imbricada na construcdo da realidade como
representacdo ou imaginario social, isto é, praticamente inseparavel —
ainda que o seja para fins metodol6gicos. Portanto, embora ndo haja
neutralidade na postura do(a) pesquisador(a) que sempre fala de um
lugar de enunciacéo, a partir da realidade que conhece, de sua propria
experiéncia, nunca atingindo a imparcialidade completa — mesmo
procurando evitar maniqueismos e normatividade -, é possivel
identificar padrbes nas rela¢des sociais, sobretudo nas instituicdes.

A espécie humana é capaz de criar e recriar sua realidade material
e simbdlica. E capaz de intervir na realidade dentro das condicBes
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dispostas pela situacdo socio-histdrica e ainda que ndo detenha o
controle absoluto de suas a¢des e das reverberacdes dessas na realidade.
Porém, ndo ha avango numa Unica dire¢do. A evolucdo tecnoldgica ndo
exclui a evolugdo artesanal, assim como o avango cientifico ndo exclui o
aprofundamento espiritual. Vista como coletividade dispersa de uma
mesma espécie, a humanidade, como um todo, caminha em processos
evolutivos. Isso é proprio da humanidade e de como as coletividades se
relacionam e trocam experiéncias. Por mais que se definam fronteiras
para garantir autoridade e/ou propriedade, ainda que ndo sejam
amplamente coletivizados e carreguem “selos” indicando sua “origem”
por toda parte, sdo conquistas da espécie. Evidentemente, devo
explicitar, essa ndo é uma concepgdo evolucionista de evolugdo.® O
paradoxo é intencional para marcar o neologismo. A evolucao diversa a
gual me refiro passa longe de ter matriz teleoldgica calcada na
modernidade eurocéntrica. Trata-se da constatacdo historica das
transformagdes as quais a humanidade impeliu 0 ambiente e a si mesma,
o0s sistemas de producdo, os sistemas religiosos/espirituais e 0s sistemas
de conhecimento s3o exemplos. E importante estar atento as
polaridades, evitando cair em esquemas e analises unilaterais e/ou
reducionistas. Essa concepcdo de conhecimento ndo esta baseada numa
ciéncia de trajetorias lineares, mas no fluxo cadtico dos acontecimentos,
propondo correlagdes entre fendmenos individuais e fatos conjunturais
gue podem gerar consequéncias muitas vezes diferentes.

Nao sdo poucos(as) os(as) pensadores(as) que consideram nossa
época como um momento de transi¢cdo, portanto de rupturas
paradigmaticas e construcdo de novas relagdes sociais em todas as
esferas, incluida a epistémica. Carola (2010, pp. 571-572) sublinha que

a atual crise da “civilizagdo global” nos impde
alguns desafios radicais. No campo da ciéncia, é
preciso superar a racionalidade cartesiana e
iluminista que se tornou parceira da ordem
capitalista mundial. No &mbito da ciéncia
historica, é preciso inventar novos instrumentos
conceituais e desenvolver um novo modo de ver,
interpretar e explicar os processos historicos.

A tentativa de se institucionalizar uma perspectiva atdpica nas
ciéncias sociais converge com a sua desumanizacdo, perdendo-se a

% Refiro-me ao evolucionismo de cunho eurocéntrico, predominante durante o
século 19.
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noc¢do de que as ciéncias sdo sensibilidades de mundo entre outras. Por
isso, proporcionar a decolonizacao epistemoldgica das ciéncias sociais €
fundamental para (re)humaniza-las ou, como afirma Quijano (2000, p.
447), para “dar paso luego a una nueva comunicacion intercultural, a
un nuevo intercambio de experiencias y de significados, la mirada como
la base de otra racionalidad que pueda pretender, con legitimidad,
alguna universalidad”. Para tanto, é fundamental trazer a tona as lutas
cognitivas entre as diferencas epistémicas, viabilizando uma possivel
universalidade fundamentada na relagdo entre o universal e o particular
da condicdo humana. Nas palavras de Castro-Gomes e Rivera (2002, p.
63-64):

El término “diferencia epistémica”, alude a las
luchas entre  posiciones hegemonicas vy
subalternas que tienen lugar en el interior de la
cartografia geopolitica de las epistemes. Dichas
luchas no son “discursivas”, en el sentido
adacémico de la palabra sino que, mas bien, son
luchas cognitivas y tienen que ver con el modo en
que diferentes hombres y mujeres hacen uso de
diversas formas de producir 'y aplicar
conocimiento para relacionarse entre si, con la
naturaliza, con el territorio, con las riquezas.

Esse deslocamento de perspectiva é um passo fundamental para
romper com a colonialidade do saber vigente. Pauta-se como uma
atitude incontorndvel aos que vislumbram a possibilidade de fazer
emergir na esfera publica saberes e praticas sociais que vdo além do
eurocentrismo do modus operandi das instituigdes sociais modernas tais
como o Estado-nacdo, o capitalismo, a familia patriarcal, a educacdo
escolar e a academia, por exemplo. A bifurcacdo de perspectiva é ainda
mais urgente se considerarmos que

hoy en dia ni el materialismo histdrico ni la
sociologia de la modernizacion reflexiva permiten
comprender las causas, trazar los caminos y
avizorar los horizontes de la historia real que
burbujea en nuestro mundo en crisis civilizatoria
y que late en los procesos sociales emancipatorios
de los pueblos de la tierra. (LEFF, 2016, s/p)
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Construir o projeto decolonial é uma tarefa coletiva, uma
proposta € um projeto comunal voltado a pensar e agir a partir da
exterioridade do sistema social vigente, numa posi¢do epistémica que
valorize os saberes subalternos, ocupando as fendas do sistema
hegemdnico e apresentando possibilidades outras de relagdes sociais,
criando espagos de autodeterminacdo que possam agir dentro, fora e
contra o sistema dominante. Nesse sentido, a opcdo decolonial indica
uma desconstrugdo critica imbuida de projetos alternativos
fundamentados em valores e experiéncias marginalizadas pelo regime
social oriundo do projeto de modernidade. Conforme indica Velasquez
(2009, p. 205):

desde la oficialidad dominante se gestiona e
administra la diferencia para controlar e
incorporar (al mercado) a los diferenciados,
mientras que desde los sectores subalter(n)izados
se politiza la diferencia como bulsqueda de
construccion, no solo de espacios decoloniales,
sino de autodeterminacion, como hoy nos ensefian
las oganizaciones indigenas. (VELASQUEZ,
2009, p. 205)

2.4 Interculturalidade critica e multiculturalismo

O projeto de construgdo de uma interculturalidade critica ¢ um
passo no sentido de promover a decolonialidade das relagBes sociais.
Enquanto projeto, situa-se como uma pratica de tentativa, erro e acerto,
experimental, operacionalizado de acordo com cada contexto
sociocultural e, certamente, limitado. A interculturalidade critica ndo se
trata de uma proposta ingénua. Trata-se mais de uma aposta. Propde
rupturas, mas também negociacBes. E critica, porém, dialégica. Um
projeto de médio e longo prazo que aposta na agdo social de individuos
e coletividades, mas também no desenrolar da histéria, isto é, no
esgotamento dos sistemas sociais hegemonicos e no surgimento de
novos “pactos sociais”, de novas possibilidades.

Nesse sentido, a interculturalidade se posiciona como uma
alternativa que rompe com a dinamica politica da luta de hegemonias
constante no século 20 e readaptada na globalizacdo capitalista. Seu
objetivo politico mais urgente é aplacar a violéncia da “Razdo de
Estado” (RODRIGUEZ, 2016) e  proporcionar  €spagos
institucionalizados e ndo institucionalizados de relagdo intercultural,
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proporcionando a permeabilidade em lugares de poder no interior da
burocracia estatal e fora dela, assim como em setores chaves da
sociedade — na comunidade cientifico-académica, por exemplo — a
sujeitos(as) subalternizados(as). Walsh (2012) chama a atengdo para a
impossibilidade de pensar a interculturalidade sem uma teoria do poder
que proporcione uma leitura sécio-histérica das relagdes sociais sob a
colonialidade do poder/saber.

Portanto, trata-se de um pensamento situado, no qual o critério de
verdade para pronunciar afirmativas da-se a partir da praxis e por meio
da praxiologia. Para Cavalcanti-Schiel (2015, p. 08), os dialogos
interculturais criticos vdo além de “uma mera exibicdo de emblemas,
para marcar posicdo dentro de um mercado contratualista [...]. Os
verdadeiros didlogos sdo aqueles em que nos ‘contaminamos’ € nos
arriscamos com as razdes de ser dos outros”. Nas palavras de Santos
(2017, pp. 263-264), esses didlogos podem operar como uma espécie de
“traduc@o intercultural”, que, segundo o socidlogo,

consiste en buscar intereses isomorfos y supuestos
subyacentes entre las culturas, en identificar
diferencias y similitudes, y en desarrollar,
siempre que corresponda, nuevas formas hibridas
de comprensién e intercomunicacion culturales
que puedan servir para promover interacciones y
fortalecer alianzas entre los movimientos sociales
que, en distintos contextos, luchan contra el
capitalismo, el colonialismo y el patriarcado, y
por la justicia social, la dignidad humana o la
decencia humana.

Embora seja uma proposta oriunda dos povos originarios, como
ressalta Walsh (2012), a interculturalidade toma corpo como um projeto
construido e delimitado historicamente por meio de “un conjunto de
relaciones simbolicas atinentes a un enunciador discursivo especifico,
que no es indigena” (CAVALCANTI-SCHIEL, 2007, p. 04), isto é, sua
emergéncia discursiva esta diretamente relacionada a enunciacdo dos
“brancos”. Nesse sentido, embora caiba a autocritica de que devemos
tomar a nog¢do de interculturalidade “no como un fenomeno de la
‘naturaleza’ de las relaciones culturales e historicas, sino como una
construccion discursiva susceptible de abordarse como problema”
(CAVALCANTI-SCHIEL, 2007, p. 01), é também importante lembrar
que o projeto vai assumindo, historicamente, matizes interculturais que
passam pela génese originaria/indigena em Abya Yala, nos Andes, € vai
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gradativamente permeando outros povos e grupos sociais que
identificam-se com a perspectiva.

A interculturalidade da-se em varios ambitos. Porém o espago
privilegiado dessa relagdo é a educacdo, seja ela institucional (escolar,
académica) ou ndo. Tal projeto compreende a “cultura-como-luta-
politica” (WALSH, 2002, p. 176) e, mesmo cientes dos dilemas da
educacdo intercultural, sob os auspicios do Estado nacional, como uma
possibilidade de inculcacdo de uma “gramatica de enunciagdo do
conhecimento” (CAVALCANTI-SCHIEL, 2007) especifica, afeita ao
multiculturalismo e possivelmente dissimuladora de suas reais intencdes
assimilacionistas, as apostas no projeto intercultural critico geram
agentes sociais empoderados tanto para o combate dentro do sistema
como fora e contra ele, pois, conforme Walsh (2002, p. 196), a
interculturalidade ndo é uma formula, mas uma forma tatica de se
posicionar dentro, fora e contra o sistema social hegeménico. Para
Mignolo (2002, p. 27) “la interculturalidad asi definida es una manera
de sobrepasar el colonialismo interno. [...] es una buena muestra del
potencial epistémico de la epistemologia fronteriza”.

Logo, pode-se afirmar que a interculturalidade ndo é o mesmo
que uma “cultura comum”. N2o é uma equagdo, mas uma perspectiva
gue pretende evitar o calculo individualista das vantagens, deixando o
campo aberto, marcado pela praxis continua e atenuacdo do utilitarismo,
pois é uma proposta de acdo que se faz ndo como um meio para um fim
(utilidade), mas desde ja como uma finalidade, um objetivo que se
compde na medida em que avanca, isto é, um sentido moral e pratico
para a agdo social.

Nesse sentido, é importante salientar que o projeto de
interculturalidade critica vai de encontro ao multiculturalismo, opondo-
se ao aspecto antropofagico desse projeto neoliberal da globalizacdo
capitalista. Conforme Diaz-Polanco (s/d, p. 18),“de hecho, bien
entendido, lo que manifiesta el multiculturalismo como ideologia del
capitalismo global es la propensién de éste a generalizar el
colonialismo interno, de la misma manera que la globalizacion procura
universalizar la etnofagia”. O multiculturalismo, devido ao seu vinculo
com o Norte Global e a sociedade neoliberal, ¢ uma espécie de “presente
de grego” as populagdes marginalizadas, pois soa como porta de entrada
ao mundo globalizado enquanto, na préatica, promove a continuidade e
aprofundamento do sistema de poder vigente, amortizando as
desigualdades culturais enquanto acentua as diferengas sociais,
econdmicas e epistémicas. Utilizando-se francamente da segmentacéo
entre esferas, institucionalizada pelas ciéncias sociais, como mote para
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criar uma suposta politica de igualdade numa esfera (cultural) enquanto
mantem e reproduz as desigualdades em outras (econdmica, social e
epistémica). As ciéncias sociais, na medida em que operacionalizam
essa separacdo de esferas e criam conceitos explicativos a partir dessa
separagdo, reproduzem e legitimam “cientificamente” essa colonialidade
do poder/saber. Assim, o que o multiculturalismo, em seu afd de
universalidade, pretende ocultar é que “la decisiva particularidad de su
‘universalidad’ es la globalizacion del capital” (DfAZ—POLANCO, s/d,
pp. 23-24).

Esta logica cultural del capitalismo global viene a
ser una forma moderna de colonizacion que
ofusca y mantiene a la vez la diferencia colonial a
través de la retérica discursiva  del
multiculturalismo. [...] Los discursos oficiales del
pluriculturalismo asumen un valor fundamental
en el nuevo orden, intentando controlar lo
particular a través de la conversion de diferencias
en identidades que puedan integrarse al orden
mundial neoliberal globalizado. Esta integracion
no apunta a la creacion de sociedades mas
igualitérias sino mas bien al control del conflicto
social y la conservacion de la estabilidad social
todo con el fin de impulsar el modelo de
acumulacion. (WALSH, 2002, p. 203)

Por um lado, o multiculturalismo implica a criagdo e proliferacdo
de identificagcbes culturais, o que proporciona uma ampliacdo do
mercado de bens de consumo em torno dessas identificagdes. Essas
identificagBes ndo séo apenas étnicas, pois giram em torno de interesses
diversificados, mas a criagdo de mercados de carater “étnico” também ¢é
visivel. Por outro lado, reforcando o carater identitario e étnico local por
meio da inclusdo tolerante (assimétrica) ou focalizada no
reconhecimento das diferencas em vez das semelhangas, o
multiculturalismo acaba potencializando identidades essencialistas, cuja
mais essencial é a do “branco ocidental”, pois ¢ a identidade referencial
do sistema mundial colonial moderno, aquela que se propde a tolerar e
ceder espago para a assimilagdo do(a) “Outro(a)”. A concepgdo de
“pureza racial”, como sabemos, ¢ composta por um imaginario
autoritario e, no limite, perigoso. N&o por acaso o mundo assiste hoje
uma espécie de revival da xenofobia, do chauvinismo e do fascismo de
Norte a Sul do mapa. Podemos dizer que nos mecanismos do
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multiculturalismo subjazem valores relativos a uma concepgéo
hierarquica de humanidade cujos fundamentos remontam ao imaginario
eurocéntrico. A individualizacdo exacerbada imposta pelo capitalismo
global reascende a chama das identidades coletivas. Assim, quando o
Estado nacional se apropria do conceito de “interculturalidade”, em
geral o que estd reproduzindo é o multiculturalismo sob outro rétulo,
mas com a mesma logica entofagica. Nesse sentido, afirma Mignolo
(2002, pp. 25-26) que

el concepto de “interculturalidade” revela y pone
en juego la diferencia colonial, lo cual queda un
tanto escondido en el concepto de
“multiculturalidad”. Por eso, cuando la palabra
“interculturalidade” la emplea el Estado en el
discurso oficial, el sentido es equivalente a
“multiculturalidad”.

O Estado neoliberal ndo deixou de ser a instituicdo que mais
aglutina conflitos em torno de si e no seu interior, alvo constante de
disputas pelos lugares de poder, ou seja, ndo deixou de ter um papel
fundamental no controle das rela¢des sociais (de maneira geral). Embora
possamos dizer que o Estado de bem estar social perdeu chdo com o
avancgo do neoliberalismo, ndo podemos afirmar o mesmo com relagéo
ao papel central do Estado como instrumento de poder. Alguns poucos
exemplos como a bancarrota dos bancos estadunidenses salvos pelo
Estado, as disputas em torno nos Estados na Bolivia, Equador e
Venezuela, o golpe de Estado juridico-midiético no Brasil e a represséo
na Espanha devido ao movimento por autonomia da Catalunha,
exemplos contemporéneos, evidenciam o poder dessa instituicdo. E
mesmo que haja organismos multilaterais que disputam uma parcela
desse poder em prol de uma espécie de “parlamento supranacional”, as
acles internas as fronteiras territoriais sobre as quais determinado
Estado é soberano vigem sob o controle daqueles que controlam os
lugares de poder dentro do Estado. Contudo, a ordem burocratica do
moderno Estado-na¢do, como o conhecemos, também é debitaria de um
pensamento eurocéntrico.

2.5 Brasil: Estado, pensamento social e identidade nacional

A constitui¢do do pensamento social brasileiro em fins de século
19 e inicio do 20 foi marcadamente influenciada pelas teorias e
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experiéncias europeias e estadunidenses. lanni (2000) sublinha quatro
linhas de interpretacdo do pensamento social brasileiro desde suas
origens no século 19: 1) evolucionista; 2) sociedade patriarcal; 3)
culturalista; 4) luta de classes e socialismo — além dos estudos chamados
brasilianistas, de autorias estrangeiras. As analises de cunho
evolucionista interpretaram a nacdo como atrasada, uma sociedade civil
composta por “trés ragas tristes” e uma conjuntura sécio-bio-cultural e
politica engessada pela dindmica arcaica da sociabilidade nacional.
Particularmente com relagdo ao “povo”, uma forma¢do um tanto
“amorfa” aos olhos das elites. Nesse contexto as teorias evolucionistas
se destacam como interpreta¢do do “atraso” nacional. O evolucionismo
distancia ainda mais a diversidade cultural da humanidade na época,
pois

0 século XVI — contrariamente ao que se podia
supor pela declaragdo papal em 1532 que
afirmava que os indios tinham alma — jamais
duvidara de que se tratava de homens e mulheres.
Mas o cientificismo do seculo XIX estd
preocupado em demarcar claramente 0s
antropoides dos humanos. (CUNNHA, 1992, p.
134)

Tal era que autores como Tobias Barreto (1839-1889), um dos
representantes da “Escola de Recife”, ao final do século 19 defendia o
“germanismo” no Brasil, fundamentado pelas teorias de Herbert Spencer
(1820-1903) e outros pensadores evolucionistas. Esse também foi o caso
de Silvio Romero (1851-1914). Esses autores, juntamente com muitos
outros — Graga Aranha (1868-1931), Roquette-Pinto (1884-1954), Nina
Rodrigues (1862-1906), Monteiro Lobato (1882-1948), Alberto Torres
(1865-1917), Oliveira Vianna (1883-1951), Azevedo Amaral (1881-
1942) e Francisco Campos (1891-1968) entre outros — foram
precursores do “pensamento social brasileiro”. Alguns influenciaram o
chamado modernismo no Brasil, onde em 1922 teve lugar a primeira
Semana de Arte Moderna de S&o Paulo.

Dessa forma, o “modelo” sociocultural europeu era adequado a
um Brasil que queria se ver desvinculado da pecha de “atraso”, um
Brasil marcado pela “infantilidade” de uma populacdo que ainda ndo
havia alcangado a “maioridade” nos termos da filosofia iluminista ¢ na
qual a intelectualidade erudita nacional ndo se reconhecia: “Pobre Jeca
Tatu! Como és bonito no romance e feio na realidade!” (LOBATO,
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1976, p. 148). Ainda assim, num pais marcado historicamente pela
precariedade de “politicas indigenistas” meramente discursivas ou
mesmo capciosas, em 1890 intelectuais positivistas evolucionistas
apresentaram “uma politica indigenista das mais respeitosas que o Brasil
conheceu” (CUNHA, 1992, pp. 135-136).

Em 1933 Gilberto Freyre (1900-1987) publicou a obra “Casa
Grande & Senzala” (2003), que viria a ser um marco na virada da
interpretacdo  abertamente evolucionista para um olhar mais
pormenorizado e focado na formacdo patriarcal da sociedade nacional,
onde cada uma das “ragas” encontra seu lugar e se harmoniza com ele.
Aqui o “discurso das trés racas” encontra amparo tedrico na perspectiva
da antropologia cultural de Franz Boas (1858-1942). Nessa obra as “trés
racas constitutivas do Brasil” (europeus, indigenas e negros) ganham
contornos de “democracia racial” e incorporam o projeto nacionalista
que se pautou em uma s6 na¢do por meio da miscigenacdo de “ragas” e
de certo equilibrio entre elas. Nessa leitura nacionalista e etnofégica,
vigente no imaginario social, esconde-se com sutilidade a diferenca
colonial e o “racismo a brasileira”, espécie de racismo velado que ndo se
admite enquanto tal. Assim, a brasilidade teria uma origem miscigenada
onde o0s elementos se combinariam na constituicdo da identidade
suprema da nacdo, levando a cabo o projeto assimilacionista do
moderno Estado-nacdo sobre os diversos povos existentes no territorio
sob sua jurisdicdo soberana.*

Uma terceira perspectiva interpretativa, ainda segundo lanni
(2000), se pauta pela abordagem culturalista e construcdo de tipos ideais
para categorizar e compreender a complexa realidade em questdo, qual
seja, a conformacdo e as caracteristicas histdricas e socioculturais do
Brasil. Aqui as narrativas pautam-se pela linguagem, pelos signos e
significados e pela compreensdo da histéria e das relacbes sociais no
ambito da esfera cultural, onde despontam categorias como “homem
cordial”, “imigrante”, “colonizador”, “jeca-tatu” (entre outras). Essa
perspectiva é influenciada pelos escritos de Sérgio Buarque de Holanda
(1902-1982), Ribeiro Couto (1898-1963), Paulo Prado (1869-1943) e
Cassiano Ricardo (1895-1974), mas também com ressonéncias de Silvio
Romero, José de Alencar (1829-1877) e Rui Barbosa (1849-1923). Um
Viés mais ensaista e interpretativo que contribuiu para a construcdo do
imagindrio nacional brasileiro.

31 para uma critica da vertente culturalista no pensamento social brasileiro cf.
Paixdo, 2014.
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Uma quarta perspectiva de entendimento do Brasil, embora com
pouca penetracdo nas esferas de poder, ao contrario das anteriores (em
grande medida ndo apenas absorvidas, mas promovidas pelas elites
nacionais, com destaque aqui para a elite intelectual), é o materialismo
histérico ou socialismo cientifico. Aqui a analise concentra-se nas
relacdes entre as classes sociais, 0 modo de producdo capitalista e o
capital, a luta de classes como motor da histdria. O olhar esta voltado
para as formas de organizacdo do trabalho e da producéo, direcionando
uma leitura critica da dindmica, ou da dialética entre senhores e
escravos, camponeses e latifundiarios, burgueses e operarios e/ou
nacionalistas e imperialistas, de maneira geralmente dualista, mas com
diferentes relagdes com a complexidade, como no caso de Florestan
Fernandes (1920-1995). A desigualdade social toma o primeiro plano, a
concentracdo de riqueza, de poder, o centralismo do Estado e a
“revolucdo burguesa” (FERNANDES, 1976) a partir da instauracdo da
Republica a as mudancas das elites agrarias da primeira Republica para
a elite agréria-industrial a partir do Estado Novo. Autores destacados
nessa perspectiva sao Caio Prado Jr. (1907-1990), Astrogildo Pereira
(1890-1965), Nelson Werneck Sodré (1911-1999), Leandro Konder
(1936-1914) e Carlos Nelson Coutinho (1943-2012), influenciados pelos
escritos anteriores de Euclides da Cunha (1866-1909), Lima Barreto
(1881-1922) e Manoel Bonfim (1868-1932), assim como Graciliano
Ramos (1892-1953). Segundo Ianni (2000, p. 66) “com esses autores
desenvolve-se toda uma interpretagdo original da histéria do Brasil,
desde as condicGes e as possibilidades dos setores sociais subalternos da
sociedade”.

A construcéo da identidade nacional — e em alguma medida da
prépria sociabilidade — do moderno Estado-nacdo do Brasil foi um
assunto de elites. A popula¢do participou como “objeto”, isto é, na
medida em que se identificaram determinadas culturas de alguns grupos
com a emergente identidade nacional, por eleicdo dos arquitetos da
nacdo. O samba, por exemplo, foi incorporado a partir do movimento
modernista, quando alguns compositores passam a ser vistos como
“modernizados”, como Pixinguinha (1897-1973), e 0 samba deixa de ser
crime para se tornar parte da cultura nacional (VIANNA, 2007).

Assim, 0 “sujeito nacional brasileiro” prezou a integracdo em vez
da fragmentagdo, ainda que essa integracdo fosse uma ficcdo ou, na
melhor das hipoéteses, meramente discursiva, um “assunto de brancos”.
De um ponto de vista politico-estratégico, a ndo contemplacdo de
alguma das “trés identidades originarias” num projeto de nacao poderia
acirrar movimentos separatistas que ndo se reconheceriam no imaginario
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nacional. Segato (2007), em suas pesquisas sobre a constituicdo do
Brasil, indica como o sujeito nacional foi moldado com relacdo ao
“terror a fragmentacdo”, fragmentacdo comum no antigo império
espanhol na América Latina, mas que ndo havia assolado gravemente a
centralidade do poder no Brasil.* Assim, no Brasil, o paradigma étnico
inclui os(as) “outros(as)” por meio da caneta de uma elite letrada que
reproduzia o colonialismo interno de maneira “etnofagica”, uma vez que
esses outros foram historicamente representados de acordo com o0s
interesses dessas elites e ndo a partir de si mesmos, ou seja, foram
integrados no conveniente discurso das trés ragas a revelia e ja ndo mais
como coletividades existentes, vivas. Particularmente aos povos
originarios, como resquicios folcldricos e tracos subjacentes a cultura e
fenotipo difusos plasmados nos corpos dos(as) “brasileiros(as)”.

Entretanto, houve autores tais como o literato Lima Barreto
(1881-1922) e o socidlogo Alberto Guerreiro Ramos (1915-1982) que
apresentaram alguns deslocamentos com relagdo a colonialidade do
saber estabelecida nas interpretacdes do Brasil por meio dos pensadores
de ascendéncia europeia implicita na intelligentsia nacional. Ramos
(1996) analisou o que chamou de “sociologia enlatada”, afirmando o
reducionismo da sociologia as linhas de interpretacdo basicamente
europeias em contextos extra europeus, fazendo um espécie de “proto-
critica” ao eurocentrismo ¢ a colonialidade do saber, ainda que néo
tenha utilizado tais categorias.

A diversidade e a desigualdade tem sido historicamente
probleméticas para o moderno Estado-nagdo. No marco da globalizagdo
o que “era un problema para el Estado-nacion y sus disefiadores, paso
a ser una reivindicacion para el pueblos indigenas y volvié a su lugar
inicial: el Estado-nacion y su projecto de cooptacion de la diversidad”
(VELASQUEZ, 2009, p. 92). No atual marco do Estado neoliberal,
percebemos que “por un lado, se esgrime un discurso de integracion,
diversidad, multiculturalismo, derechos humanos, por otro, se

%2 Mesmo considerando Quilombo dos Palmares (1670), Guerra Guaranitica
(1753-1756), Inconfidéncia Mineira (1789), Cabanagem (1835-1840),
Revolucdo Farroupilha (1835-1845), Guerra de Canudos (1897) e Guerra do
Contestado (1912-1916). Alguns exemplos de insurreigdes historicas contra o
Estado, cada qual, evidentemente, com suas particularidades, mas nenhuma
delas com sucesso, pois todas, ao fim, oprimidas e desarticuladas pelo Estado
(nas suas diferentes versfes histéricas). De tal sorte que o territério brasileiro
mantém-se continental.
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experimenta el enfrentamento a culturas e identidades que se oponem al
neoliberalismo” (RODRIGUEZ, 2016, p. 117).

No caso particular dessa tese, ficard demonstrado que a categoria
“pioneirismo” descreve a realidade que pretende captar a partir de um
I6cus particular de enunciagdo, unilateralmente, posto que os elementos
imaginarios que subjazem a ela remontam ao pensamento eurocéntrico.
Torna-se explicito como o discurso do pioneirismo pode ser relacionado
ao projeto de branqueamento do Estado-nacdo no Brasil. Segundo
Portela Junior e Soares (2015, p. 171):

Foi esse ideal de branqueamento que orientou [...]
a construcdo de uma identidade nacional baseada
na heranca branca europeia, que nega qualquer
possibilidade de se pensar em alguma identidade
alternativa, fundamentada, por exemplo, na
heranca negra de origem africana, ou mesmo
indigena.

Esse aspecto sdcio-historico estd imbricado & construcdo do
moderno Estado-nacéo e ao assentamento do Estado liberal e seu projeto
assimilacionista, como veremos adiante. E necessario atentar-nos para o
fato de que, se para a sociedade nacional (ocidental-eurocéntrica) os
contingentes populacionais deslocados da Europa ao Brasil, sobretudo a
partir do século 19, sdo considerados imigrantes, para 0S povos
originarios continuam a representar invasores.

Essas consideracfes nos incitam a pensar a invengdo do Estado a
partir da denominada América Latina, implicando focalizar a violéncia
como “fio de inteligibilidade” (RODRIGUEZ, 2016, p. 124), em vez da
“racionalidade” como se faz a partir do Norte Global. Essa relacdo
dialdgica entre racionalidade e violéncia evidencia outro aspecto légico
da relacdo, isto é, em termos de Estado-nacdo, violéncia e racionalidade
retroalimentam-se numa mesma dindmica, imbricam-se nas fundagdes
do Estado (Colonial) Moderno, isto equivale a afirmar que a razéo de
Estado é também fundamentada na violéncia.

2.6 Aspectos metodoldgicos: por uma analise decolonial e intercultural

Na condicdo de cientista social, enfrentei desde o inicio da
pesquisa algumas questdes tedricas e metodolégicas gerais com relagdo
aos limites e fronteiras da sociologia e das ciéncias sociais, dos canones
disciplinares e da relacdo entre necessidade e possibilidade de
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“desobediéncia epistémica” (MIGNOLO, 2008), isto ¢, de subversao de
determinados aspectos do paradigma vigente para expandir o proprio
potencial heuristico do conhecimento sociolégico num sentido
intercultural. Me perguntei, por exemplo: ora, ndo cabe ao cientista
social investigar os diversos arranjos das relacGes de poder existentes
entre as pessoas no mundo contemporaneo? Por que nao investiga-los
no nexo da colonialidade do poder/saber? Por que ndo investigar os
desdobramentos da relacdo entre modernidade, colonialidade e
pensamento eurocéntrico para as ex-coldnias do mundo europeu? Por
gue nao suspender os mecanismos tedrico-metodolégicos candnicos que
nos parecem ensurdecedores quando nos dispomos a ouvir, com
empatia, vozes silenciadas ha centenas de anos? Enfim, por que ndo
submeter a teoria social a experiéncia do dialogo horizontal com a
diversidade? N&o poderiam as ciéncias sociais expandir seu potencial
heuristico por meio desse procedimento? Essa tese também pretende dar
conta de tais questbes e mesmo que possa ndo té-las respondido
satisfatoriamente, penso que ao menos as enfrentou e foi efetiva em
sondar caminhos compreensivos alternativos em suas analises e
consideragdes. O mais evidente deles que procurei mobilizar foi a
decolonialidade como metodologia e ferramenta de analise, construindo
uma andlise do discurso em perspectiva decolonial e intercultural.
Conforme Walsh (2012, p. 111):

La (de)colonialidad también tiene relacion,
importancia y utilidad teérico-analitica [...],
también son perspectivas de andlisis. Perspectivas
que abren camino hacia una radical
reconceptualizacién de la teoria y politica en
América del Sur.

Por certo, o arranjo metodolégico de uma pesquisa necessita estar
condizente as necessidades de andlise demandadas pela perspectiva
tedrica mobilizada na confecgdo da problemética e em conformidade aos
pressupostos e objetivos que se almeja atingir.** Conforme indicam
Quivy e Campenhoudt (2005, p. 186), “a escolha do instrumento de
observacdo e a recolha dos dados se deve inscrever no conjunto dos
objetivos e do dispositivo metodologico da observacdo”. No caso
particular da presente pesquisa € necessario frisar que o procedimento

% InformacBes metodolégicas mais pontuais sdo idicadas nos respectivos

capitulos da pesquisa.
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metodologico e os instrumentos de andlise inscrevem-se numa
perspectiva qualitativa. Conforme Alves-Mazzotti (2001, p. 151), em
uma pesquisa de carater qualitativo a definicdo da problematica tende a
ser extraida de “lacunas no conhecimento acumulado” a respeito de
determinado tema, muito embora problematizacGes derivadas de
incoeréncias entre pesquisas e situagfes ordinarias ou entre resultados
cientificos diversos a respeito da mesma unidade de analise também
possam fundamentar problematicas.

No caso presente é possivel afirmar que a pesquisa preenche os
critérios das duas possibilidades. Isso porque, além de haver lacunas no
conhecimento acerca do discurso do pioneirismo, também ndo tomei
conhecimento, durante o percurso do trabalho, acerca de estudos que
tenham abordado a problematica a partir de uma perspectiva liminar,
decolonial e intercultural. Nesse aspecto situa-se a contribuicdo original
dessa tese para as ciéncias sociais e, particularmente, para a sociologia
politica, ja que pauta relacdes sociais acerca do conhecimento e seus
vinculos com o poder.

Além disso, penso que a contribuicdo exorbita o campo das
ciéncias humanas e sociais, pois almeja ir além da interdisciplinaridade
e da critica social ja presentes em determinadas correntes tedricas,
procurando construir um didlogo intercultural “com” saberes
alternativos e ndo simplesmente “sobre” eles (WALSH, 2012). Para
isso, foi necessario mobilizar um Iéxico conceitual situado a margem do
pensamento eurocéntrico, que permita a observacdo desde lugares de
enunciacdo oriundos do lado fraturado da diferenca colonial
(MIGNOLO, 2003), de coletividades sociais silenciadas e/ou
invisibilizados perante a hegemonia do conhecimento universalista, para
gue possamos construir perspectivas de conhecimento que contemplem
as cosmovisdes e os interesses dessas coletividades. Afinal, é legitimo
gue 0 pensamento eurocéntrico seja a métrica soberana de referéncia
para a fidedignidade de toda e qualquer episteme?

Portanto, o fundamento teérico-metodolégico da pesquisa
concentra-se na dupla necessidade/possibilidade de abrir as ciéncias
sociais (GULBENKIAN, 1996) e humanas para outras racionalidades,
permitindo um dialogo situado entre os varios &mbitos do conhecimento
humano, num movimento “casa a fora” (WALSH, 2012) e em criar
espagos de dialogo intercultural procurando evitar a dicotomia
racionalista entre sujeito e objeto, fazendo também o movimento
inverso, ou seja, “casa a dentro”® (ldem). Por isso a tentativa de

* QOu seja, para fora e para dentro do pensamento eurocéntrico.
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posicionamento do pesquisador que vos escreve desde as fronteiras entre
conhecimentos, situado desde uma perspectiva liminar em sentido de
uma hermenéutica pluritopica (MIGNOLO, 2003). Nao obstante,
considero que nao basta trazer a tona epistemes “outras” para novamente
compara-las com a matriz colonial/eurocéntrica. Trata-se de considera-
las legitimas. De compreendé-las também a partir de si mesmas,
valorizando o(a) “Outro(a)” enquanto coetdneo(a) e como parte de si,
numa perspectiva holistica, entendendo essa relacdo social como um
processo diversificado onde cada uma das partes se constrdi e reconstroi
também a partir da alteridade e da relacdo entre epistemes.

Para isso foi necessario considerar as diversas epistemes num
patamar equanime de enunciagdo, uma vez que a categoria
“pioneirismo”, operacionalizada pelas ciéncias humanas e sociais, ndo
esta imune a incorporacdo de juizos de valor como juizo dos fatos,
permeando particularidades comuns ao saber popular ou “senso comum”
— como fica demonstrado no capitulo cinco. Nesse sentido, esse estudo
exigiu 0 movimento cognitivo de ruptura com os preceitos eurocéntricos
na andlise, isto é, contornar a colonialidade do saber procurando
evidencia-la por meio do discurso do pioneirismo, tomando como
fundamento a diversidade constituinte da propria realidade em “um
mundo no qual muitos mundos podem co-existir” (MIGNOLO, 2003, p.
296). Conforme Costa (2009, p. 75):

Na contemporaneidade, esse olhar sobre a
producdo do colonizado busca explicitar as
interfaces e tensbes entre a linguagem do
colonizador e as linguagens nativas, as
negociacOes entre as representacfes nacionalistas
e minoritarias, as tensfes entre metropole e
periferia, e entre visGes masculinas e
preocupagdes femininas.

Nesses termos, € necessario compreender a relagdo entre
observador e observado desde uma perspectiva liminar, como uma
racionalidade alternativa a epistemologia candnica, uma vez que “as
disciplinas das ‘ciéncias humanas’ j4 ndo podem permanecer como
arbitro intelectual de projetos globais desvinculados das historias locais”
(MIGNOLDO, 2003, p. 15).

Nesse sentido, para abordar o discurso do pioneirismo foi
necessaria uma atencdo mais detida acerca da categoria. Para isso foram
selecionadas e destacadas passagens discursivas veiculadas na midia, em
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jornais e literaturas memorialisticas na regido sul, em locais onde ha
evidencias desse discurso, assim como pesquisas no campo das ciéncias
sociais e humanas sobre o tema em questdo, uma vez que um dos
objetivos especificos da tese concentra-se em revelar a recursividade
existente entre saber das ciéncias humanas e sociais e o saber popular no
engendramento da categoria pioneirismo, destacando o eurocentrismo
subjacente.

O levantamento do material destacado ndo foi exaustivo, ja que a
intencdo ndo foi esgotar as fontes, mas tecer uma analise interpretativa
do discurso do pioneirismo e a correlagdo desse discurso com
pensamento eurocéntrico e a colonialidade do poder/saber. Para analisar
a relacdo do “pioneirismo” com o pensamento eurocéntrico
operacionalizei um cotejamento com a “cosmovisdo de modernidade”
indicada por Lander (2005, p. 33),% procurando verificar convergéncias
e divergéncias entre o discurso do pioneirismo e 0 pensamento
eurocéntrico. As ferramentas utilizadas para tal, especialmente para
encontrar trabalhos na area de ciéncias humanas e sociais, foram
consultas as plataformas de busca na Scielo, CAPES, sistemas das
bibliotecas de universidades no Rio Grande do Sul, Santa Catarina e
Parana e a consulta em plataformas disponiveis no sitio eletrénico do
Centro de Estudos Sociais (CES) da Universidade de Coimbra, Portugal,
tais como B-ON, JSTOR E CLACSO.*® As palavras chaves utilizadas
foram “pioneiro”, “pioneirismo”, “coloniza¢do”, “sul do Brasil” e suas
combinagdes.

Embora ndo seja objetivo desse estudo um levantamento
exaustivo de trabalhos académicos que versem acerca da problematica
da colonizagdo e do pioneirismo, limitado a exposicdo e andlise de
algumas obras e textos, verifiquei que ha baixo indice relativo de
pesquisas sobre “pioneirismo” nos programas de pds-graduacao
brasileiros, enquanto a categoria “colonizagdo” detém um espago
crescente na preocupacdo de cientistas sociais. E, a julgar pelos titulos e

% a) “a visdo universal da historia associada a ideia de progresso (a partir da
qual se constroi a classificagdo e hierarquizacéo de todos os povos, continentes
e experiéncias historicas”; b) “a ‘naturalizagdo’ tanto das relagdes sociais como
da ‘natureza humana’ da sociedade liberal-capitalista”; ¢) “a naturalizagdo ou
ontologizagdo das multiplas separagdes proprias dessa sociedade™; e d) “a
necessaria superioridade dos conhecimentos que essa sociedade produz
(‘ciéncia’) em relacdo a todos os outros conhecimentos” (LANDER, 2005, p.
33).

% Disponivel em: http://www:.ces.uc.pt/pt/biblioteca/bases-de-dados
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resumos, ndo havia, até entdo, ocorréncia de pesquisas decoloniais e/ou
interculturais sobre o discurso do pioneirismo. Isto é, que consideram a
problematica levando em conta as nog¢des de “diferenca colonial”
(MIGNOLO, 2003), “colonialidade” (QUIJANO, 2005), “geopolitica do
conhecimento” (MIGNOLO, 2003; 2005), “eurocentrismo” (DUSSEL,
2005; QUIJANO, 2005) e “interculturalidade” (WALSH, 2012).

Isso pbde ser constatado por um levantamento de teses e
dissertacGes empreendido no banco de dados da CAPES (Coordenagéo
de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior), 6rgao responsavel
por coordenar as pés-graduacdes em todo territério nacional.®’” Referente
a categoria “colonizagdo”, foi possivel constatar que 48,7% da producéo
académica acerca desse tema representavam trabalhos datados entre os
anos de 2000 e 2009, sendo que ja somava 20,5% a producdo na década
atual (a partir de 2010), em contraste com 21,2% da producdo
concentrada na década de 1990, indicando que a produgdo académica
acerca desse tema vem aumentando. O estado de Santa Catarina
representava 7% da producdo total e encontrava-se em quarta colocagédo
nos indices dessa producdo, atras de S&o Paulo (28,9%), Rio Grande do
Sul (20,4%) e Rio de Janeiro (11,3%); muito embora a UFSC
(Universidade Federal de Santa Catarina) ocupasse a terceira posigdo
com 5,8% dessa producdo, atrds apenas da USP (Universidade de S&o
Paulo) com 14,3% e da PUC-RS (Pontificia Universidade Catdlica do
Rio Grande do Sul) com 6,3%.

Para mobilizar enunciages indigenas acerca da problematica
com relagdo & ocupacdo e a historia do territério que compbe o chamado
sul do Brasil, consultei os Trabalhos de Conclusdo de Curso (TCC) da
primeira turma formada na Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da
Mata Atlantica® (LIISMA) da Universidade Federal de Santa Catarina

%0 levantamento foi empreendido no banco de teses e dissertacdes da CAPES
durante os meses de junho/julho de 2013. Pretendi abranger todos os trabalhos
listados com as palavras “colonizagdo, colonizador, pioneirismo e pioneiro” no
titulo das pesquisas, desde 1986 (inicio da datacdo no banco de teses) até 2013
(abrangendo um periodo de 27 anos), em todas as areas menos nas “ciéncias
bioldgicas”. Os titulos catalogados somaram um total de 570 entre teses e
dissertagdes, dos quais 425 apresentam as palavras ‘“colonizador”,
“colonizag@o” e afins (“colonia”) no titulo e 145 “pioneiro” ¢ afins.

% Essa licenciatura é fruto de acBes governamentais e da sociedade civil
organizada, surgiu em 2010, na UFSC. Foi a primeira e até entdo a Unica criada
em uma universidade federal ao sul, focada nos trés povos indigenas que vivem
nesse territorio (guarani, lakldnd-xokleng e kaingang). A primeira e até entdo



137

(UFSC),* estabelecendo um cotejamento entre esses discursos e 0s
critérios que, de acordo com Escobar (2016, s/p), permitem-nos perceber
“algunas de las caracteristicas de una produccién teérico-politica méas
auténoma del episteme moderno/colonial”.*’ Durante as observagées e
analises, entretanto, percebi que havia sentidos discursivos que
convergiam com a cosmovisdo de modernidade indicada por Lander
(2005). Por isso também construi um cotejamento com essa dimenséo,
uma vez que o0s préoprios académicos e académicas indigenas
reconhecem a perda e a desvalorizagdo da identidade e dos
conhecimentos prdprios entre 0s povos originarios como paralela a
valorizagdo de aspectos relacionados a cultura dos néo indios, tais como
o individualismo, o “acumulo de capital” e a assimilacdo as praticas
religiosas, educacionais e de salde tipicamente ocidentais. (entre
outras).

N&o me propus a traduzir tais discursos, pois, como observa
Mignolo (2003, p. 23):

A traducdo apresentava-se como instrumento
especial para estabelecer a diferenga colonial no
século 16 e atualizd-la nos séculos 18 e 19. O
pensamento liminar, como veremos, busca

Unica turma formada na licenciatura finalizou o curso de graduagdo no ano de
2015.

% Ressalto que n3o pretendo fazer uma anélise da educac&o superior indigena,
mas tomar os TCCs como unidade de andlise e como referéncias para pensar as
relagfes epistémicas com respeito aos discursos acerca das origens do sul do
pais. QuestBes acerca da educacdo escolar e superior indigenas serdo apenas
contextualizadas e tangenciadas de acordo com as necessidades da pesquisa.

0 S&o as seguintes caracteristicas: a) “Van mas alla de la epistemologia y
ontologia modernas de sujetos, de objetos y de procesos entendidos como
intrinsecamente existentes”; b) “Ponen de relieve la colonialidad del poder, del
saber y del ser y se ubican firmemente en el espacio ontoepistémico de la
diferencia colonial”; ¢) “Problematizan las disciplinas e interdisciplinas tales
como se encuentran actualmente constituidas”; d) “Cuestionan el
antropocentrismo, el androcentrismo y el logocentrismo constitutivos de los
conocimientos académicos, tomados como un todo”; e) “Se orientan hacia una
episteme no dualista o postdualista y se abren a la perspectiva de entender la
realidad a partir de su profunda relacionalidad constitutiva”; f) “Acogen, por
lo tanto, los polos reprimidos de los binarios de la modernidad, tales como el
cuerpo, las emociones, lo espiritual, los sentimientos, la intuicion y la
inspiracion artistica” (ESCOBAR, 2016, s/p).
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compensar a diferenca colonial que a tradugdo
colonial ~ (sempre unidirecional, como a
globalizacdo em nossos dias) tentava naturalizar
como parte da ordem universal.

Mesmo uma “traducdo intercultural”, tal como propde Santos
(2017), seria um esforco para além de minha situagéo cognitiva atual, ou
melhor, para além de minhas proprias representacfes de mundo. A
“hermenéutica pluritopica” ou interculturalidade critica a qual me
proponho aqui ndo converge com a metodologia de situar-se,
imediatamente, em mais de um topos. Seria pretencioso de minha parte
afirmar que estou em condigfes, no momento dessa pesquisa, de ocupar
ambos lugares de enunciacdo. Isso porque, embora empreenda um
esforco de objetivacdo sociol6gica na andlise do discurso dos textos
selecionados, sinto o dever ético de reconhecer que minha socializagéo é
fundamentalmente ocidental. Isso sugere que esse estudo €, também, um
exercicio e uma etapa na trajetoria de desconstrucdo e reconstrucdo do
sujeito que vos escreve, ou, em outras palavras, também fui “objeto” da
pesquisa. Considero que os académicos e académicas guarani, kaingang
e lakland/xokleng da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata
Atlantica estdo mais bem situados para operacionalizar esse modelo de
analise. Por isso, minha proposta consiste numa abordagem analitica
acerca do discurso do pioneirismo e dos discursos indigenas a partir dos
Trabalhos de Conclusdo de Curso e uma interculturalizacdo do relato
histérico mobilizando os trabalhos dos académicos indigenas como
referéncias bibliograficas, falando por si.

Convencionalmente, uma pesquisa socioldgica parte de
representagdes sociais preexistentes, sejam elas consideradas ‘“‘senso
comum”, “pre-nocdes”’, “relacdo com os valores” ou “ideologias
dominantes”. Além disso, envolve uma comparacdo entre hipotese (a
descoberta do novo) e realidade (verificagdo, administracdo da prova).
(COMBESSIE, p. 18-19). Mas, na medida que envolve comparagéo,
acaba criando vieses interpretativos mais ou menos normativos.
“Comparar ¢, num primeiro momento, distinguir e separar”
(COMBESSIE, 2001, p. 19), isto &, classificar. Isso envolve a
objetivacdo de principios que sdo feitos de escolhas, e escolhas
implicam, antes de mais nada, na negacdo de outras possibilidades de
apreensdo da realidade. A criacdo de tipos para a analise ndo gera
objetividade plena, porém torna evidentes (mas ndo necessariamente
controlaveis) alguns pressupostos e prioridades da pesquisa, pois “s6 ha
semelhancas e diferengas em razdo do ponto de vista assumido com
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relacdo ao objeto [sic], e falar de ‘constatagdo’ ndo deve levar a
esquecer que o ponto de vista cria o objeto” (COMBESSIE, 2001, p.
20).

Portanto, em vez de comparar ambos sentidos discursivos aqui
problematizados, preferi coteja-los. O cotejamento, tal como
compreendido aqui, tem um sentido diferente da comparacdo. Enquanto
a comparacdo elege uma métrica para servir de lastro ou referéncia na
analise, em muitos casos envolvendo a qualificagdo das partes em
comparacao, o cotejamento é aberto, um contraste, que tende a fazer ver
convergéncias e divergéncias entre as partes em relagdo, evitando um
valor “universal” ou mesmo “paradigmdtico” de comparacdo. Nesse
sentido, além de evitar uma classificacdo prévia dos componentes e
variaveis da pesquisa, procuro evitar uma matriz tedrica com a qual se
estabelece a comparagéo.

Com relagdo & ‘“analise do discurso” proposta, ¢ importante
destacar que essa metodologia possui muitas correntes, chegando a mais
de 50 variedades. O que as une, apesar de divergéncias de perspectivas e
procedimentos, é a convic¢do da relevancia do discurso na construcdo
das relacGes sociais (CAREGNATO; MUTTI, 2006, p. 680). Também
sdo centrais nas analises de discurso a linguagem, a histéria e o sujeito.
De modo geral, a anélise discursiva pretende “interrogar os sentidos
estabelecidos em diversas formas de produgdo, que podem ser verbais e
ndo verbais, bastando que sua materialidade produza sentidos para
interpretagdo” (Idem, 2006, p. 680). Esse modelo de andlise procura
interpretar a produgdo de sentido dos discursos em vez de traduzi-los,
relacionando-os a perspectivas tedricas e as variaveis envolvidas em
cada pesquisa. O fundamental é reter que a analise do discurso ndo toma
a linguagem como algo transparente, mas como uma construgdo que
envolve interesses declarados ou subjetivos, posigdes de sujeitos e
trajetdrias histéricas que sdo relevadas no momento da interpretacdo. O
discurso, portanto, contribui para a construgéo da realidade por meio dos
sentidos que externaliza e materializa nas escrituras e em demais formas
de linguagem.

Considerando que as linguas e as histdrias sao diferentes ao longo
do espectro sociocultural existente ao redor do planeta, devido a
pluriversidade constitutiva das varias culturas e cosmovisées humanas
(OLIVE, 2009), é plausivel considerar que ha uma diversidade de
sujeitos, logo, uma variedade de possibilidades de analise do discurso
com respeito as peculiaridades de cada lingua, trajetdria histdrica,
orientacdo ideol6gica ou posicionamento epistémico. A analise do
discurso aqui mobilizada pretende interpretar os discursos em questéo a
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partir de uma perspectiva de pensamento liminar, cotejando-os com a
cosmovisdo de modernidade indicada por Lander (2005) e com as
caracteristicas de uma produgdo de conhecimentos mais autbnoma da
episteme moderna/colonial como indicado por Escobar (2016).
Importante ressaltar que o interesse da analise e cotejamento dos
discursos ndo é verificar se sdo verdadeiros ou falsos, mas compreender
0s sentidos envolvidos nas construgdes discursivas, os vinculos
epistémicos desses sentidos e como contribuem para a construcdo da
realidade sociocultural. Contudo, a analise do discurso em sentido
decolonial aqui proposta ndo abrange aprofundamento nas questdes
linguisticas mais aprofundadas e técnicas, restringindo-se ao ambito
semantico dos discursos, isto €, das representacdes, sentidos e
significados que podem ser atribuidos a eles e de suas possiveis
conexdes entre si.

Isso posto, gostaria de registrar que minha compreensao desse
estudo é a de que procura interpretar, analisar e articular experiéncias e
epistemes, pensando e sentindo desde a complexidade cognitiva do
fendmeno abordado. Com isso, afirmo que compreendo a pesquisa como
sendo composta fundamentalmente de duas frentes, ou dois objetivos
axiais. O primeiro no sentido de efetuar uma critica decolonial com
relacdo ao eurocentrismo do discurso do pioneirismo tal como aqui
apresentado, trazendo & tona o universalismo particularista de seus
fundamentos e, a partir disso, o “outro lado” desse discurso, isto €, os
discursos indigenas que ficam invisibilizados pelo poder discursivo dos
agentes do pioneirismo, reconstituindo, assim, no estudo, ambos 0s
lugares de enunciacdo em jogo nessa complexa trama sociocultural,
epistémica e historica. Ja o segundo, no sentido de efetuar um
movimento intercultural critico capaz de contrastar ambas as
perspectivas epistémicas em pauta, ressaltando suas divergéncias e
convergéncias. O que proponho nesse estudo, em suma, € um
pensamento liminar e intercultural situado desde fronteiras epistémicas,
que seja capaz de articular discursos e epistemes de modo pluri-versal
(MIGNOLO, 2003).

A empreitada decolonial baseou-se no pressuposto de que as
ciéncias humanas e sociais, consideradas como Idcus de uma enunciagdo
com valor de verdade, transformam juizo de valores em juizo dos fatos
por meio da categoria “pioneirismo”, incorporando, em alguma medida,
0 que criticam como “senso comum” e contribuindo assim para a
predominancia do imaginario do pioneiro colonizador como relato
histérico local Unico. Assim, a interculturalizagdo entre as duas
perspectivas epistémicas acerca das origens do sul do Brasil pretende
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indicar, em partes, como 0 pensamento eurocéntrico é erigido sob
premissas frageis se observado da perspectiva dos conhecimentos e
sensibilidades desse Outro, cristalizado na imagem do “indio”. Para isso
foi relevante ressaltar as sensibilidades e os conhecimentos daqueles que
possuem seus saberes em estado de subalternizacdo. Observar e relatar
como percebem sua “cultura oral” perante a “cultura escrita” dos ditos
civilizados, assim como o esteredtipo de que suas “etnohistérias” nao
passam de arquétipos fantasiosos e/ou de mitologias que ndo podem ser
consideradas historias.

A circunscricdo espacial ao “sul do Brasil” se justifica pelos
seguintes aspectos: em primeiro lugar, h4 uma delimitacdo territorial
bem definida, na contemporaneidade, acerca dos trés povos originarios
gue habitam o sul da mata Atlantica. A grande maioria desses sujeitos
habita Territérios Indigenas localizados nas trés unidades federativas
gue compde o dito sul (Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parana). Os
territérios nessa regido passaram por uma constituicdo histérica similar
ou préxima a partir do século 19 devido as coldnias agricolas criadas
para receber imigrantes europeus numa estrutura fundidria onde
prevaleceu, naquele contexto, a pequena propriedade da terra, gerando
uma dindmica relativamente peculiar na luta pela terra/territorio no
local. E importante frisar que a Licenciatura Intercultural Indigena, que
proporciona uma das fontes discursivas para a pesquisa, abrange
exatamente 0s trés povos que vivem nessa regido.

Em segundo lugar, a pesquisa de fontes bibliograficas indica que
ha maior incidéncia desse discurso no sul, por um lado, talvez, pelo fato
de as coldnias agricolas, nesse local, precederem as de outros lugares em
termos cronoldgicos; por outro, pelos colonizadores portugueses serem
categorizados, em geral, como “bandeirantes” em vez de “pioneiros” —
guestdo que é tangenciada no quinto capitulo.

Em terceiro lugar, tal circunscricdo espacial facilita, ainda, o
acesso a materiais, bibliografias, informagfes. Creio que teria
dificuldade em mapear a proliferacdo do discurso do pioneirismo em um
territério mais amplo, dadas as proporcdes do territério nacional
brasileiro e das migragdes internas dos “sulistas” a outros estados da
federacdo, onde empreenderam colonizagdes posteriores ao longo do
século 20 e ainda ndo findadas.

Contudo, o objetivo geral da presente pesquisa é um estudo
socioldgico critico e intercultural com o proposito de compreender e
explicitar a diversidade dos principios de realidade envolvidos na
construcdo da histéria local, proporcionando uma perspectiva
intercultural com relacdo ao relato historico acerca das origens do
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chamado sul do Brasil. J& os objetivos especificos podem ser descritos
como: a) problematizar o discurso do pioneiro colonizador como marco
zero e histéria Unica no relato histérico acerca das origens do sul do
Brasil, indicando aspectos historicos das origens desse tempo-espaco,
incluindo legislacdes acerca dos povos originarios; b) elaborar a
justificativa tedrica e metodoldgica; ¢) destacar a emergéncia indigena
na “América Latina” nas ultimas décadas do século passado e suas
principais caracteristicas, assim como legislacfes atuais sobre 0s povos
originarios; d) explicitar os discursos do(as) académicos e académicas
kaingang, guarani e lakland/xokleng da Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica da UFSC indicando seu potencial
intercultural critico e seus eventuais vinculos com a cosmovisdo de
modernidade; €) explicitar o eurocentrismo e a colonialidade do
saber/poder das categorias “pioneirismo” e “colonizacdo” em partes das
ciéncias sociais, da historiografia regional e da literatura memorialistica
locais; f) interculturalizar o relato histérico sobre as origens do sul do
Brasil mobilizando uma abordagem intercultural, apropriando-me das
pesquisas de conclusdo de curso dos(as) académicos(as) guarani,
kaingang e lakland/xokleng como referéncias e indicar como 0s povos
subalternos demandam “falar”, desde que detenham espagos propicios e
condi¢des estruturais para tal, ou seja, que deixem de estar na condicdo
de subalternidade.

Por fim ressalto que a questdo, bem colocada, ndo se reduz a
prioridade histérica ou ndo dos ditos pioneiros no territério que hoje
compde o chamado “sul do Brasil” (Parana, Santa Catarina, Rio Grande
do Sul), pois a resposta pra essa questdo € evidente ao menos desde as
descobertas da arqueologia (NOELLI, 2000). O problema central do
discurso do pioneirismo relaciona-se & propagacdo de um imagindrio
essencialista e excludente, particularista e, no entanto, com aparéncia de
universal, que fomenta ndo apenas a invencdo da histéria no sul do
Brasil e a (in)consequente invisibilizacdo e mesmo destruicdo das
historias locais, mas, como veremos, a constru¢cdo mesma de um projeto
de nacdo determinando, eurocéntrico, que deixa excluidos os povos
originarios de seu espectro sociocultural. Em sintese, trata-se de um
discurso que vai do social e do cultural ao politico e econémico,
permitindo, na préatica, a exclusdo dos projetos originarios das pautas
politicas. Alijados da economia, da politica, da cultura e da ciéncia —
isto €, da sociedade nacional como um todo — esses povos originarios
praticamente ficam sem possibilidades de resisténcia perante o sistema
social envolvente. Portanto, a pergunta pontualmente colocada seria:
quais sdo as engrenagens ocultas que alimentam e impulsionam o
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discurso do pioneirismo no sul do Brasil e quais suas consequéncias
para 0s povos originarios? Como essas duas realidades aparentemente
desconexas imbricam-se nos processos sociais mais amplos? Como seria
um relato intercultural sobre as origens do sul do Brasil? A resposta a
essas questbes tende a deslindar o discurso do pioneirismo, porém,
sugere um relato sdcio-histérico mais equitativo, intercultural, no seu
lugar.
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3. Emergéncia indigena na “América Latina”: identidade, Estado e
globalizacdo

“O crioulo me diz que eu sou mulato,

0 branquelo que me diz que eu sou moreno.
Tem quem diga que eu sou bicho do mato,
por que me fazem mal, mas eu ndo temo”.

Toque de Sdo Bento Pequeno — Paulo Cesar Pinheiro

Com mais de 500 anos de invasdo europeia nos territorios que
compdem a chamada “América Latina”, corresponde igual periodo de
resisténcia dos povos originarios/indigenas do continente.** Resisténcia
ambivalente, como numa espécie de relagdo de “amor e 6dio”, como
sinaliza Chaterjee sobre caso da india (2008), isto é, como um periodo
marcado por ambiguidades e complexidades nas relagdes sociais. Em
termos gerais, ha de se considerar aliancas entre povos originarios e
colonizadores, no duplo sentido de privilegiar interesses de
colonizadores, em alguns casos, e de povos originarios, em outros.
Também o “cunhadismo” enquanto estratégia de parentesco, como
indica Ribeiro (1995), ou o “sistema reciprocitario”, que envolvia
inclusive espanhodis (CAVALCANTI-SCHIEL, 2011, p. 96). Conforme
destaca Carvalho (2008, p. 516),

logo cedo o discurso juridico colonial reconheceu
um papel importante as chefias indigenas e aos
acordos estabelecidos com estas liderancas. A
pratica de condecoracgdo, distribuicdo de titulos
honorificos e recompensas diversas entre 0s
grupos considerados Aliados, e especialmente aos
seus chefes, familiares e auxiliares, constituiram a
principal forma de retribuicdo a colabora¢do no
comércio, na defesa contra os outros interesses
europeus e grupos nativos reputados inimigos, ou
em vista das demonstracdes de conversdo. Os
motivos que teriam orientado alguns lideres

*I Atualmente somam-se aproximadamente 47 milhdes de sujeitos indigenas na
América Latina, equivalente a 8% da populagéo total da regido (MATO, 2018,
p. 77). Para quantidade e percentual de populagdes indigenas nos demais paises
da América Latina e Caribe cf. Mato (2018, p. 79).
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indigenas a alinharem-se ao pacto colonial —
mesmo que se tenha em vista que estas decisfes
foram tomadas, constantemente, em uma cultura
de medo —, podem ser justificados pela ideia do
ndo-retorno, pelo imperativo de encontrar
solugBes dentro dos termos colocados, pela
atracdo diante o novo e desconhecido, ou mesmo,
pelo simples engano, por completa incompreenséo
dos sentidos atribuidos aos gestos, palavras e
intengdes.

Nesse campo movedico, marcado por relagBes complexas, é
fundamental a remissdo factual, onde a situacdo observada esteja
amparada pelo contexto histérico do processo de colonizagdo até os dias
atuais. De qualquer modo, historicamente e sociologicamente falando,
pode-se afirmar seguramente que, em termos de relacGes politicas — em
sentido lato de relagGes de poder — coube aos povos originarios o lugar
de subalternos, oprimidos, equivalente aos colonizados; e, aos
estrangeiros, o lugar de opressores, em equivaléncia aos colonizadores.
Uma dialética brutal e (ainda) sem sintese (FANON, 2008; MEMMI,
2007), fundamentada na diferenciacdo colonial e na colonialidade do
poder/saber, das quais a “violéncia de Estado” (RODRIGUEZ, 2016) e
o “epistemicidio” (SANTOS e MENESES, 2009) sdo consequéncias
observaveis. No mais, tais evidéncias sdo explicitas em eventos
explicitamente genocidas.

Considerar que o processo de colonizacdo é um fato vigente
também é chamar atencdo para a colonialidade do poder, isto é, para um
modelo sistémico e historico de explora¢do cujas raizes remontam a
invasdo da denominada América por povos europeus. No mundo
contemporaneo as formas de conflito e luta assumem novas
caracteristicas, novos sujeitos e relacdes. Entretanto, se suspendermos
(abstratamente) por um instante os meandros das relagOes, percebemos
como o ponto fundamental do conflito historico entre povos originarios
e colonizadores gira em torno de dois pontos fundamentais: territorio e
autonomia, para originarios; terra e liberdade, para colonizadores.
“Territorio” diz respeito a algo mais que uma parcela de terra, ¢ um
fundamento cosmol6gico de vida que brinda & autonomia de
comunidades histdricas para a continuagdo de suas respectivas
trajetorias. “Terra” consiste basicamente em um bem produtivo,
marcado por uma visdo antropocéntrica de propriedade, onde liberdade
— além de uma categoria originaria a partir do sistema mundo moderno
colonial, ligada ao modo de producdo capitalista — trds implicito, no
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imaginario, o deslocamento do “homem” em rela¢do a “natureza”, visao
institucionalizada por meio da secularizacdo e da construcdo da ciéncia
— na universidade — como lugar da verdade.

Eventos recentes envolvendo povos originarios e Estado no Brasil
indicam um agravamento nas relacdes politicas e o aprofundamento das
tensdes, em contraste com duas os trés décadas anteriores de relativas
conquistas de direitos por parte dos povos originarios, por meio de
embates e de concessdes estatais cuja ldgica, como veremos adiante,
imbrica-se com questdes de ordem global. Um caso atual diz respeito a
chamada “CPI** do Incra® e da Funai**”. No dia 30 de maio de 2017 a
Comissdo Parlamentar de Inquérito, dominada por parlamentares
membros da chamada “bancada ruralista” no Congresso Federal,
aprovou o relatério final do Deputado Nilson Leitdo (PSDB-MT) — que
além de relator da CPI também ocupava a posicdo de presidente da
Frente Parlamentar da Agropecuaria (FPA) que representa, no
Congresso, a defesa dos interesses dos proprietarios rurais. Ente os
pontos principais do relatério estd um projeto que regulamenta
constitucionalmente o “marco temporal”’, argumento juridico que
permite considerar “terra indigena” apenas os territorios ocupados por
povos originarios, comprovadamente, no dia da promulgacdo da Carta
Magna da Repulblica — 05 de outubro de 1988. Lei que, além de
desconsiderar a histéria do Brasil e da colonizagdo, na prética permite a
reavaliacdo da legalidade dos territorios indigenas ja promulgados
oficialmente. A aprovacdo do relatério causou um agravamento nas
tensBes entre povos originarios e Estado e indica uma estratégia
politico-econdmica alinhada ao avanco do projeto neoliberal no pais,
privilegiando o agrobusiness. O relatério também propde o
indiciamento de mais de 100 pessoas, entre elas indigenas e
antropologos, por supostas fraudes em processos de demarcacdo de
territérios.

Dias antes, em 19 de maio de 2017, indigenas do povo guarani
publicaram uma carta em repudio as a¢des particularistas da Comissdo
responsavel pelo relatério, como se pode ler na integra abaixo na “Carta
do Povo Guarani a sociedade nacional sobre a CPI da Funai e Incra”.

Reunidos na Aldeia Morro Alto, em Santa
Catarina, nds as liderancas do povo indigena

*2 Comissao Parlamentar de Inquérito.
*¥ Instituto Nacional de Colonizagao e Reforma Agraria.
* Fundag&o Nacional do indio.
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guarani do sul e do sudeste do pais, articulados na
nossa organizacdo politica, a Comissdo Guarani
Yvyrupa, resolvemos escrever essa carta para
divulgar o nosso pensamento e as nossas palavras
sobre a Comissdo Parlamentar de Inquérito da
FUNAI e INCRA. Nossas palavras sdo para
VOCEs, N0Ss0s amigos, porgue 0S NOSsOS inimigos
ndo merecem 0 nosso tempo: para eles, que nos
atacam ha muito, n6s guardamos as nossas
flechas.

E o0 que temos a dizer é que ndo foi surpresa ver
na televisdo que a bancada ruralista, os deputados
que se dizem donos da terra e da bala, acusaram
as nossas liderangas, 0s nossos parceiros, e 0
orgdo e as leis que nos defendem. Na lista de
“indiciados”, estdo liderancas da terra indigena
Morro dos Cavalos (SC) e Mato Preto (RS), estéo
rezadores e ancidos, e estdo inclusive parentes que
ja se foram desse mundo e estdo com Nhanderu,
nosso Pai Celeste — sobre eles ndo pesara mais a
injustica desse mundo. Estdo também na lista de
indiciados antrop6logos que trabalharam na
identificacdo das nossas terras, servidores da
FUNAI, Procuradores do Ministério Publico
Federal, e religiosos, cujo maior crime foi o de
entender a nossa luta.

Também ndo foi surpresa ver na televisdo 0s
mesmos deputados que acusaram as nossas
liderangas, 0s nossos parceiros, e 0 6rgdo e as leis
gue nos defendem, sdo os mesmos que figuram
nas listas dos que receberam dinheiro dos
empresarios que cortam nossas aldeias com
rodovias, que levantam casas e prédios e querem
construir condominios nas nossas terras, que
trancam nossos rios com barragens hidrelétricas, e
que querem cavar o chdo para arrancar 0s
minérios que Nhanderu enterrou nos nossos
territorios.

De qual crime nos acusam? O de existir. Por se
identificarem como indigenas, querem que nossas
liderancas respondam por “falsidade ideologica”.
Por se organizar para defender nossos territorios e
os direitos de todos 0s povos, querem que nossas
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liderangcas respondam por “formagdo de
quadrilha”.

O que temos a dizer a vocés, nossos amigos, € que
os tempos estdo dificeis mas ndo é hora de recuar.
H& mais de quinhentos anos o povo guarani faz a
sua luta, ha mais de quinhentos anos guardamos
0s nossos tekoa. Tenham certeza que agora, mais
do que nunca, estaremos fortes e chamamos vocés
para estar do nosso lado. Nossos inimigos
apostam na nossa morte, mas ndo se enganem: se
vencem eles, perdemos todos. Os xeramoi ja
disseram, e agora dizemos a vocés: se nao houver
terra para os Guarani, para os todos 0s povos
indigenas, para os quilombolas, para os que vivem
da terra mesmo, nao havera terra para ninguém.

Que estejamos sempre fortes.
Aguyjevete!

A carta fala por si — ou seja, pelos sujeitos que representa. A
escrita € em portugués, lingua oficial do moderno Estado-nacdo
brasileiro, uma vez que se dirige as esferas governamentais. Isso porque
0S povos originarios ndo podem falar em sua prépria lingua as entidades
oficiais sob pena de ndo serem ouvidos — ainda que corram 0 mesmo
risco escrevendo na lingua oficial, devido sua situagdo subalterna no
sistema social (SPIVAK, 2012). A subalternizacdo da lingua ¢ uma
evidéncia da colonialidade do poder/saber, onde se inclui a
subalternizago da episteme, isto €, dos saberes (VELASQUEZ, 2009).

A par da contestacdo das conclusdes da Comissdo e do tom
evidente de resisténcia contido na carta, nela vemos uma postura situada
com relacéo aos fatos atuais e historicos, demonstrando um grau elevado
de conhecimento social e politico, onde “la accion politica ha sentado
las bases de una conciencia indigena colectiva” (WALSH, 2002, p.
186). Assim, criticam a desmobilizacdo da Funai e a abertura de
inquéritos contra agentes ligados aos interesses indigenas como
antropologos, procuradores do Ministério Publico Federal e autoridades
religiosas, “cujo maior crime foi o de entender a nossa luta”. Nao
obstante, me interessa destacar a consciéncia identitaria subjacente ao
discurso guarani. A colonialidade do poder/saber fica evidente na
narrativa, ao fazerem referéncia aos seus supostos crimes. Assim, “por
se identificarem como indigenas, querem que nossas liderancas



150

respondam por ‘falsidade ideoldgica’. Por se organizar para defender
nossos territdrios e os direitos de todos os povos, querem que nossas
liderangas respondam por ‘formacdo de quadrilha’”. Ou seja, categorias
juridicas de franco sentido eurocéntrico e liberal-republicano, sdo
operacionalizadas por meio de uma racionalidade instrumental e
aplicadas as relagbes indigenas como forma de coercdo e
desmobilizagcdo do movimento social ligado as minorias étnicas, cujos
povos originarios participam em praticamente todo territorio nacional.

Considerando que as identidades/identificacbes sociais séo
forjadas relacionalmente e que um grupo ou sujeito precisa se auto
atribuir legitimamente uma identidade (estar situado no contexto da
identidade) — o que, por suposto, é o caso dos indigenas ndo apenas em
ambito local, mas também em termos de um panindigenismo
(BENGOA, 2016) no qual se reconhecem e sdo reconhecidos como tais
— qual seria a autoridade de uma Comissdo Parlamentar de Inquérito
para definir (arbitrariamente) algo como “falsidade ideologica” nessa
situagdo especifica? Além disso, considerando que “los individuos son
la invencion que niega la comunidad y la comunidad es inventada como
la negacion de los individuos” (RODRIGUEZ, 2016, p. 241), como
aplicar a categoria “formacdo de quadrilha” em uma comunidade
histérica fundamentada numa cosmovisao baseada na vida comunitaria e
na integracdo com a natureza em cuja representacdo de “individuo”, do
tipo ocidental, ndo é central na cosmovisdo ou imaginario?

A colonialidade do poder/saber sobrepbe a ldgica da
racionalidade institucional do Estado sobre as epistemes subalternizadas
a partir do processo de colonizacdo. Talvez o apice do discurso da carta
seja a resposta a pergunta “de que crime nos acusam?”’. Segundo
eles(as), sdo acusados do “crime de existir”. A afirmacdo ndo se trata de
pura retérica. Ndo é um apelo discursivo que pretende comover. Trata-se
de uma constatacdo. Uma constatacdo que apenas sujeitos(as) que
passam pela violéncia e negacdo da alteridade podem fazer
efetivamente. Trata-se da enunciacdo da experiéncia de desumanizacéo
vivida por esses(as) sujeitos(as), nessas comunidades. Tal constatacdo
vai ao encontro de uma passagem igualmente intensa escrita em um dos
“Documentos e comunicados” do “Exército Zapatista de Libertacao
Nacional” (EZLN, 1998, p. 440). Segundo o texto, “todo el que es
moreno y bajito es sospechoso y sujeito a investigacion. Y como aqui
todos son bajitos y morenos, pues todos estan bajo investigacion
policiaca: Aqui el delito es vivir’. Os guarani afirmam que, para o
Estado, o crime que cometeram é, desde ja, o fato natural de existir.
Assim como o EZLN afirma que, com base em um determinada
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esteredtipo do(a) “Outro(a)”, o simples fato de viver ¢ considerado uma
espécie de delito. Ou seja, que o Estado cria mecanismos burocratico-
institucionais para promover a exclusdo das comunidades identificadas
como indigenas — assim como negras e pauperizadas.

Esses casos ndo estdo isolados. A par das particularidades locais,
¢ um fendmeno em comum ao mundo todo, particularmente em paises
e/ou continentes com historico intenso de colonizagdo/colonialismo
(América Latina, Africa, Asia). Na América Latina essa consciéncia
identitaria indigena é visivel na maioria dos paises, cada qual a sua
maneira, onde Equador, Coldmbia, Bolivia e México, em que pese
criticas, sdo exemplos de avancos interculturais inegaveis que se situam
desde a educacdo intercultural bilingue até a autonomia territorial,
incluindo — em Equador — mudancgas constitucionais no sentido de
garantir a vida organica (Pachamama) como um sujeito de direitos.*

O que indica essa tomada de consciéncia identitaria? Compartilho
das colocagdes de autores e autoras que compreendem o fendmeno
como uma “emergéncia indigena” na América Latina (BENGOA, 2016;
MIGNOLO, 2002; WALSH, 2002, 2012; VELASQUEZ, 2009). Mas
qgual o contexto dessa emergéncia? Por que se caracteriza como
“emergéncia” ja que os povos originarios demonstram um historico de
centenas de anos de praticas de resisténcia?

3.1 Histoérico da Emergéncia Indigena na América Latina

Os movimentos sociais, de maneira geral, ttm suas fronteiras
internas. Pontos de divergéncia e projetos politicos que demandam
didlogo e consenso. No entanto, creio ser plausivel dizer que, em se
tratando dos povos indigenas situados na América Latina, ha uma
espécie de voz unissona que clama: “nés, indigenas de ‘nuestra
América’, estamos aqui, e exigimos direitos!”. Como se, agora, um
espectro rondasse também a Ameérica Latina. Mas um espectro cuja
encarnacdo ndo remete diretamente a antiguidade grega, mas ao

** 0 exemplo paradigmético é o caso do Rio Vilacamba, pois é o primeiro caso
juridico na historia que reconhece a natureza como um sujeito de direitos
efetivamente. Apoiado no artigo 10 da Constituicdo Equatoriana de 2008, o Rio
Vilacamba foi reconhecido juridicamente como um sujeito de direitos apds dois
cidaddos entrarem com pedido de representagcdo, como também garante o artigo
71 dessa mesma Constituicdo: “toda persona, comunidad, pueblo o
nacionalidade podra exigir a la autoridad publica el cumplimiento de los
derechos de la naturaleza” (ECUADOR, 2008).
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principio de realidade da situacdo latinoamericana, no mais, dos povos
originarios. Trata-se, melhor dizendo, de um “espirito” (xamanico!),
cujas raizes ndo remontam ao encadeamento histérico Grécia-Roma-
Europa. Pode-se dizer que na América Latina o “levante étnico” se
caracteriza por “‘uma quebra epistémica descolonial’ que nio pode ser
classificada na narrativa de Michel Foucault (Les mots et les choses) e
muito menos pelas ‘mudancas paradigmaticas’ de Thomas Khun (A
estrutura das revolugdes cientificas)” (MIGNOLO, 2008, pp. 314-315).
Bengoa (2016, p. 13) sintetiza a situacao:

Los indigenas existem na América Latina y tienen
derechos. Mas bien, los van adquiriendo o
conquistando, poco a poco. Assistimos hoy a uma
suerte de Conquista al revés. Sorprende a
muchos. Los empresarios se preocupan, ya que un
conflicto com indigenas les puede prejudicar su
“imagem coporativa”. Los politicos temem
enfrentarlo, dicen que es un assunto complejo y
dificil de resolver. Las sociedades criollas creen,
0 quieren crer, que es un tema de la historia ya ha
dejado atrds. Los indigenas, por su parte,
aparecen cada vez mas a menudo en la prensa y
en los médios de comunicacion hablando,
aparentemente, desde lo mas pofundo de nuestra
historia: desde la raices. [...] Reinventan un
nuevo texto acerca de lo que ellos han sido, sony
quieren ser.

Identificando-se como violentados e marginalizados pela/na
historia latinoamericana, cujos discursos nacionalistas encobrem a
diversidade, tecem um discurso eficaz — ainda que porventura
relativamente inventado/construido — que lhes outorga um quantum
significativo de razdo e serve como ferramenta legitima de reivindicagdo
de direitos junto aos Estados Nacionais, as Organizacdes Né&o
Governamentais (ONG) e aos organismos multilaterais ligados &
Organiza¢do das Nagdes Unidas (ONU). O sentido geral dessa
reinvindicacdo é impactante e revolucionario, como se dissessem
“sabemos quem somos e estamos aqui para ficar”. Com consciéncia
politica e identitaria, sabem o lugar que ocupam no sistema social e
falam a partir desse lugar. Por isso, talvez, compreendem mais
profundamente a impossibilidade da proposta modernizadora na
América Latina, indicando a incompatibilidade entre a tentativa de se
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igualar aos paises do dito primeiro mundo a partir de uma realidade
sociocultural e historica particular com relacdo as histérias dos paises
que compdem o Norte Global.

O fenbmeno da emergéncia indigena possui  varidveis
fundamentais. Bengoa (2016, p. 17) pontuas trés: a) um processo de
afirmacdo de identidades coletivas e de novos agentes/sujeitos (que
corresponde a globalizagdo capitalista); b) uma critica ao Estado
republicano construido na América Latina (que corresponde ao fim da
guerra fria e 0 avanco do neoliberalismo); e ¢) uma critica as histdrias
oficiais construidas ou fomentadas pelo Estado (correspondente a
aceleracdo do processo de moderniza¢do no continente). Na sequéncia
discorro sobre cada uma delas.

3.2 ldentidade, etnogénese, panindigenismo e globalizacéo

Postos a margem do Estado por séculos, mesmo durante as
tentativas de homogeneizagéo das primeiras republicas latinoamericanas
a partir do século 19 — onde o objetivo era assimilar um sujeito
convertido, ou seja, transformar o “indio” em “cidaddo” —, 0S povos
originarios retornam a esfera politica, com visibilidade puablica, a partir
da década de 1980, um periodo de “preparagdo e tomada de
consciéncia” (BENGOA, 2016, p. 18). A novidade ¢ que, a partir desse
momento, emerge um discurso étnico mais ou menos coeso sobre o “ser
indigena”, isso €, sobre a identidade indigena. Precisamente num
momento em que o imaginério nacional j& tomava as culturas indigenas
por pecas de museu, como passado — comprometido que estd com o
desenvolvimento da modernidade nos trépicos —, irrompem povos
origindrios, assumidos como “povos indigenas”, na esfera publica,
empoderados por uma renovada “consciéncia étnica”® e reivindicando
direitos sociais. Clamando por justica, como se observa pelo borddo

*® “Denominamos ‘consciencia émica’ a la autopercepcion de un grupo
humano de poseer diferencias culturales profundas com el resto de la poblacién
(histéria, lengua, religion, tradiciones e, incluso, raza) y postular
colectivamente su derecho a mantener esas diferencias, esto es, a no asimilarse
culturalmente. En el caso latinoamericano, el proceso transita por general
desde wuna consciencia genérica de ser membros del ‘pueblo’, de ser
campesinos, paisanos, ciudadanos de una nacion, a constituirse en partes
activas de um grupo étnico, comunidad indigena o, directamente, pueblo
indigena. En definitiva, se trata de una afirmacion de la diversidad y la
distinciéon” (BENGOA, 2016, p. 28. Nota de rodapé n° 14).
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sociopolitico dos guarani kaiowd no Brasil: “terra, vida, justica e
demarcacao”.

Tal discurso étnico esta, como todos, amparado num imaginario
identitario socialmente construido por meio de “un conjunto de
processos de comunicacion que ha ido creando una imagen, un
concepto, uma classificacion” (BENGOA, 2016, p. 15). Pertencer a uma
identidade ndo é uma questdo de nascimento, apenas. A identidade,
assim como a nacionalidade, ndo ocorrem automaticamente. S&o
imaginarios construidos socialmente. Por isso as identidades ndo sdo
definitivas ou permanentes, mas se inventam e reinventam no tempo-
espaco. Na contemporaneidade “la regeneracion de las identidades esta
indudablemente vinculada con la actual fase de mundializacion del
capital; no es algo que ocurre s6lo a contracorriente de la
globalizacién, sino que se trata de un movimiento impulsado de algin
modo por su oleaje” (DIAZ-POLANCO, p. 03, s/d).

No entanto, é preciso sublinhar uma diferenca fundamental entre
“identidades” e “identificacdes” nesse processo. Por um lado ha
reafirmacdo de identificacbes ligadas ao sistema mundial moderno
colonial, por meio do reforco de suas fronteiras e da exclusdo do que
esta fora desses limites imaginarios, reproduzindo a légica eurocéntrica.
Por outro lado podemos observar a emergéncia de identidades cujas
memérias identitarias remontam as raizes historicas e bio-socio-culturais
de comunidades originarias, particularmente na América Latina, que
procuram reconstruir a solidariedade coletiva de um povo marginalizado
e praticamente esvaziado de meios e/ou condi¢des de luta para reagir ao
avanc¢o da mundializacdo neoliberal, o acirramento do individualismo e
0 aumento das desigualdades.

Essas identidades locais ndo sdo uma ficcdo, pois se situam num
tecido sdcio-histérico mais ou menos continuo, ha vivéncia in loco.
Também néo é uma narrativa desinteressada, romantica ou folclorica. E
um discurso de poder, que almeja poder. O poder de classificar com
legitimidade, que é restrito, na modernidade, a Ciéncia. E, por meio
dele, o poder da autodeterminagdo, da autonomia, pois “a construg¢do da
identidade é tanto simbodlica quanto social. A luta para afirmar as
diferentes identidades tem causas e consequéncias materiais”
(WOODWARD, 2014, p. 10). Portanto, a emergéncia da indianidade
ndo é um fato comum ou rasteiro, ao contrério, representa um fenémeno
gritante numa historia colonial que procurou de diversas formas
exterminar e/ou invisibilizar as etnicidades e epitemes originarias. Tal
reinvengdo identitaria é impulsionada fundamentalmente pelos povos
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indigenas e seus(suas) lideres, perante o aprofundamento das
desigualdades socioculturais ap6s o fim da chamada guerra fria.

E plausivel afirmar que, na atualidade, os indigenas recriam um
discurso sobre quem foram e sdo, assim como sobre o que foi e é
nuestra América, procurando a legitimidade de suas identidades nas
memoérias histdricas e nos tragos culturais comuns. Segundo Woodward
(2014, p. 26) “a afirmag¢ao politica das identidades exige alguma forma
de autenticacdo. Muito frequentemente, essa autenticacdo é feita por
meio da reivindicacdo da historia do grupo cultural em questio”. O
contexto histérico fomenta um processo de etnogénese em pleno vigor e
franca expansdo, cujas consequéncias vao desde um aumento na auto
declaragdo identitaria indigena® até a corporificacio de uma
coletividade sociocultural e politica cada vez mais atuante na esfera
publica. Considero etnogénese como um fendmeno que “consiste en la
aparicion, elaboracion, construcion o invencion de identidades étnicas
donde no las habia” (BENGOA, 2016, p. 17. Nota de rodapé n° 3). Nas
palavras de Navarrete (2011, p. 35),

El concepto de etnogénesis que quiere decir
literalmente creacion de la etnicidad o de lo
étnico, nos permite compreender mejor la
compleja relacién entre comunidad y cambio en
las identidades étnicas. Segin esta idea, las
sociedades modifican y reinventan continuamente
su identidad étnica para adaptarse a las
circunstancias cambiantes y a las diferentes
relaciones interétnicas en que participan.

A par desse processo de etnogénese, ha também a construcdo de
um “panindigenismo cultural” possivelmente sem precedentes na
histéria conhecida da América Latina-Abya Yala-Pindorama (trés das
varias denominagdes continentais). Assim, o panindigenismo propde um
discurso em comum aos povos indigenas do continente, onde algumas
categorias despontam como bases comuns a quase todos o0s discursos —

*" No caso do Brasil, constata-se esse aumento por meio da comparacdo dos
dados dos sensos do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica) entre
1991 e 2010, de 294.131 para 817.963 mil indigenas em todo territério nacional.
Esse aumento vertiginoso de 523.832 indigenas em 19 anos nao se justifica pela
relagdo taxa de natalidade-mortalidade. Logo, é fruto de um processo de
identidade/identificacdo étnica. Para mais informagdes, cf.
https://indigenas.ibge.gov.br/graficos-e-tabelas-2.html Acesso em 11-10-2017.
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ainda que possam eventualmente apresentar conotagdes relativamente
divergentes entre si. Entre elas é possivel destacar: autonomia indigena,
interculturalidade, direitos indigenas, educacdo bilingue e territérios
indigenas (entre outros).

Conforme anota Bengoa (2016, p. 103), em 1998 os delegados
indigenas do Fundo de Desenvolvimento Indigena para América Latina
e Caribe, uma organizagdo intergovernamental criada por paises
latinoamericanos cuja sede situa-se em La Paz (Bolivia), num texto
elaborado para proposicdo de projetos para arrecadacdo de
financiamentos, escrevem que o objetivo do Fundo Indigena, em suma,
¢ “fortalecer los procesos que como pueblos indios desarrollamos desde
distintos niveles e Ambitos politicos, econdémicos y sociales, culturales, y
en todo lo que nos afecte”, fortalecendo “la unidad en la diversidad” e
promovendo “la comunicacién y intercambio de experiencias culturales
entre los pueblos indigenas de América Latina e Caribe”. Esse discurso
indica também um aspecto particular da emergéncia indigena, o
panindigenismo. No Brasil é perceptivel a mobilizacdo do termo
“parentes” entre povos indigenas. Utilizam esse termo para se referir a
todos(as) indigenas no Brasil. Consideram que, embora situados em
coletividades distintas, e mesmo que porventura ndo se conhegam,
compartilham raizes étnicas e situacdo socio-histérica. No Chile, assim
como no Peru, o termo comum ¢ “hermanos”, que representa sentido
similar ao de “parentes”, utilizado no Brasil. O panindigenismo, creio, ¢
a expressao mais bem acabada e poderosa da emergéncia indigena na
América Latina atualmente.

Conforme sublinha Walsh (2002, p. 179) acerca dessa
emergéncia indigena vivida na América Latina,

[...] las condiciones sociales y politicas en que se
construyen actualmente la politica de la identidad
cultural y los movimientos sociales son diferentes
de aquellas que predominaron en los Ultimos
siglos. [...] Este nuevo significado radica, en
parte, en la naciente subjetividad politica de los
movimientos y los lideres, en su condicion de
actores y pensadores de su propia experiencia,
mas que simples objetos de estudio o desarollo.

3.3 Politica de identidade e identidade em politica: (des)identificacdes
com o poder colonial
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O processo de identificacdo/identidade envolve um conjunto de
saberes e praticas de poder. Se ¢ verdade que “la globalizacion [...] tiene
mas éxito para reavivar la hostilidad intercomunitaria que para
promover la coexistencia pacifica de las comunidades” (BAUMAN,
2003, p. 203), é preciso dirigir a atencdo para as taticas engendradas
pelas coletividades identitarias na criacdo de agendas politicas e na
operacionalizacdo/reivindicagdo desses interesses. No Brasil, assim
como em praticamente toda América Latina, os conflitos com o
moderno Estado-nacdo se acirram desde a Ultima década, havendo,
entretanto, conquistas indigenas importantes que dizem respeito tanto a
recuperacdo de territrios como de promocdo de direitos e maior
visibilidade na esfera publica. O fato é que o discurso identitario
(incluido o ambito epistémico) é central nesse processo ndo apenas
legitimando as demandas indigenas perante a sociedade internacional-
nacional/crioula, mas proporcionando uma nova unidade politica entre
0s proprios povos originarios, reforcando a autoestima cultural e
reencontrando motivos para a luta por espacos de autonomia e
desenvolvimento de suas particularidades histdricas locais em sintonia
com o bem viver.

A relacdo entre identidade, identificacdo, moderno Estado-nacao
e globalizacdo assume uma forma peculiar quando compreendida a
partir da colonialidade histérica latinoamericana. Por “globalizagdo”
compreendo, em suma, a expansao capitalista e a abertura dos mercados
globais, com relativo “encolhimento do espago-tempo” e uma
aproximacéo cultural entre as dimensdes local, nacional e mundial. N&o
obstante, num sentido distinto de “homogeneiza¢do” ou “nivelamento”
sociocultural, como uma conexdo ambigua que contribui também para a
afirmagdo de identidades locais de resisténcia, portanto, fomentadora
tanto de homogeneidade como de heterogeneidade, o local e o global
(SEGATO, 2007). De acordo com esse argumento ha duas fronteiras
interseccionadas entre as dimensdes local e global. No ambito global ha
“[...] una de circulacién global de bienes y grupos humanos a través de
los canales de un circuito establecido de poder y prestigio definido por
el diferencial de modernidad de las naciones”, enquanto o Ambito local
é marcado por uma “configuracion local de alteridad, que opera como
matriz receptora de esos bienes y grupos que ingresan al horizonte de la
Nacién” (SEGATO, 2007, p.186). Assim, se por um lado a globalizagéo
promove um “nivelamento” anunciado e desejado pelo neoliberalismo,
por outro estimula a heterogeneidade e a fragmentacdo das identidades,
particularmente da identidade nacional. Nas palavras de Diaz-Polanco
(s/d, p. 10),
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la globalizacién [..] no homogeniza en los
términos  originalmente  predichos ni las
identidades s6lo favorecen el mecanismo
globalizador. Hay construcciones identitarias que
aceitan el sistema; pero otras arrojan arena en
los engranajes de la globalizacién, parecen
capaces de resistir con cierto éxito a la
individualizacién posmoderna (como lo hicieron
con la moderna) y, todavia mas, iluminan
horizontes a partir de los cuales pueden
elaborarse alternativas de emancipacion frente al
sistema neoliberal.

Ha uma diferenca marcante entre as identificacdes em torno de
identidades globalizadas, em geral oriundas dos paises colonialistas, e
identidades ligadas aos povos originarios. As primeiras reinventam um
imaginario identitario vinculado a histéria da Europa, ao Estado-nacéo e
as diasporas migratérias ao redor do mundo; as segundas reinventam
identidades vinculadas a cosmologia do territério onde vivem e também
viveram seus antepassados, sem vinculos com a histéria europeia e o
moderno Estado-nacdo como aglutinador da identidade. Enquanto a
identificagdo detém um aspecto mais “efémero” ou “liquido”, mais
como um ato performativo do que como uma situacdo sécio-histérica,
“[...] la identidad ha sido cribada a lo largo de formas anteriores de
mundializacion; es un fenémeno anterior a la globalizacion y no
depende de ella para su existencia, pues no es su directo producto o
subproducto” (DIAZ-POLANCO, s/d, pp. 06-07).

No Brasil, um exemplo de identificacBes pode ser percebido na
“italianidade”, etnicidade correspondente aos(as) descendentes de
italianos(as) no pais, um discurso étnico que emerge como tal na esteira
da globalizag&o e, embora se situe como multicultural, mantém o padréo
eurocéntrico de relato histérico e o imaginario hierarquico das
civilizagBes por meio da nogdo de “origens comuns”, “pureza racial” e
“superioridade” (BAO, 2017). Identificagbes como essa sdo
consequéncias da pressdao da globalizagdo e da individualiza¢do
crescente que acompanha o projeto neoliberal. Os grupos étnicos no
interior do moderno Estado-nacdo reforcam suas fronteiras étnicas
reafirmando seus elementos de diferenciacdo centrais, que passam pela
historia (origens comuns), cultura (valores e praticas) e biologia (“raga”)
(BARTH, 1998; WOODWARD, 2014). Essa explosdo identitaria
reforca, no entanto, a globalizagdo em pelo menos dois sentidos:
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estimulando a criagdo de novos mercados globais de consumo, como o
turismo e a producdo de mercadorias para exportacdo, e legitimando o
discurso hegemdnico do multiculturalismo como proposta de
equalizacdo social, isto &, de inclusdo no capitalismo global, onde todas
culturas sdo toleradas para participarem respeitosamente da
desigualdade social.

A emergéncia da identidade indigena, por outro lado, age no
sentido oposto. Em vez de incorporar e estimular a globalizacéo, tal
identidade perturba sua légica e p6e em evidéncia o paradoxo da
homogeneizacdo multicultural e o0s seus verdadeiros interesses
subjacentes, constituindo um desafio para o discurso hegeménico da
globalizacdo. Assim, enquanto a identidade se situa como um empecilho
a globalizacéo, a identificacdo tende a reproduzir a l6gica multicultural
do capitalismo global. Entretanto, isso ndo significa que as identidades
indigenas sdo imunes a globalizacéo, pois suas condigdes de emergéncia
também estédo relacionadas a esse processo mundial, particularmente nas
esferas da cultura e do direito.

Entendo que estabelecer essa diferenciacdo de particularidades,
na globalizacdo capitalista, entre “identidades” e “identificagdes” ndo
exclui a relacdo que ha entre elas. A diferenciacdo também faz parte do
proprio processo identitario na medida em que as comunidades e 0s
grupos étnicos interagem e mobilizam a alteridade para a constitui¢do
dos tragos diacriticos proprios, na relagdo entre “nos” e “eles(as)”, ou
os(as) “outros(as)” (BARTH, 1998; HALL, 2006; OLIVEIRA, 1976),
onde “a marcagdo da diferenga € [...] o componente-chave em qualquer
sistema de classificagdo” (WOODWARD, 2014, p. 42), pois a
identidade necessita de um “exterior constitutivo” (HALL, 2014, p.
110). O que esta em jogo, aqui, € o poder de classificacdo das
diferencas, que é onde reside o poder do discurso multicultural. No
sistema classificatério hegemonico os sentidos “universais” sao
atribuidos por quem detém os recursos simbolicos e materiais para
estabelecer a classificacdo, atribuindo as posicdes de sujeitos(as) de
acordo com seus interesses. Entretanto, de um ponto de vista critico a
partir da externalidade do sistema mundial, é possivel perceber como a
“diferenga” ¢é um dispositivo fundamental para a eficdcia do
multiculturalismo.

Como um projeto global, a inclusdo universal das identidades por
meio da tolerAncia dos(as) “outros(as)” — ou mesmo de certo
“reconhecimento” — ndo abandona os propositos do capitalismo e nem
mesmo rompe com a colonialidade do poder, pois a globalizacdo
aproveita as diferencas tanto para legitimar o seu projeto universalista
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como para expandir seus mercados e dominios. Sem o momento de
diferenciacdo na inclusdo o multiculturalismo perderia a eficacia, pois
acabaria fadado pela histérica tentativa de integrar homogeneizando. Em
tempos de globalizagao multicultural “las diferencias se quieren dentro
del sistema, y cada vez mas son el propio capital globalizado
(particularmente las grandes corporaciones) y los organismos globales
los que se ocupan de las identidades, y cada vez menos el Estado-
nacion” (DIAZ-POLANCO, s/d, p. 17). No entanto, essa atracdo pela
diferenca encobre a etnofagia (DIAZ-POLANCO, s/d) do
multiculturalismo na medida em que a globalizac&o tende a destruir ndo
apenas as culturas populares mas também as culturas comunitarias,
integrando-as plenamente ao sistema capitalista e desarticulando as
diferencas locais no interior de uma légica global. Assim, o paradoxo da
etnofagia lastreia-se tanto na afirmacdo da diferenca e da diversidade
cultural sem fronteiras como no reforcamento das fronteiras sociais e
econdmicas entre essa mesma diversidade, isto é, da desigualdade
fundamental no capitalismo.

Esse mecanismo de tolerancia e inclusdo ganha contornos
especialmente por meio do direito e de politicas publicas voltadas a
inclusdo social dos sujeitos emergentes na esfera publica do moderno-
Estado-nacdo e das instituicGes supranacionais, chamados organismos
multilaterais. N&o obstante, a no¢do (neo)liberal da tolerdncia “pode
variar desde um sentimento paternalista e superior até uma atitude de
sofisticacdo cosmopolita de convivéncia para a qual nada que é humano
lhe ¢ ‘estranho’ (SILVA, 2014, p. 97-98). Mas é importante sublinhar
gue retirar 0 véu da estranheza com relagdo aos(as) “outros(as)” ndo
significa reconhece-los como igualmente capazes, menos ainda
reconhecer as “proprias estranhezas” aos olhos desses(as) outros(as). E
aqui hd uma questdo nodal, pois a politica de identidades tende a
(re)essencializar as posicGes de sujeito(a) no imaginario social. A
guestdo é delicada. H& efeitos positivos das acbes afirmativas
(discriminacdo positiva), que permitem a inclusdo e ascensdo social
(relativa) de sujeitos(as) oriundos de coletividades historicamente
excluidas ou marginalizadas, o que é fundamental para a democratizacdo
(em sentido lato) das sociedades nacionais. Os dois problemas centrais
sdo: se por um lado essas acbes proporcionam uma incluséo
sociocultural, e, timidamente, econdmica e politica, por outro raramente
promovem uma integracdo epistémica. Em segundo lugar, se
contribuem para a percepcdo social da histéria de opressdo, por outro
reforcam os essencialismos e, ndo to eventualmente, as tensdes — como
se pode se observar atualmente com o fortalecimento do fascismo ao
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redor do mundo e o alto controle das fronteiras (imigragfes) nos paises
do Norte Global.

Hall (2006) situa esse debate em termos interdisciplinares. Na
obra “A identidade cultural na pds-modernidade” apresenta trés
concepcOes de identidade, a partir do século 18, situando-as como: a) o
“sujeito do iluminismo” (individualizado e essencializado); b) o “sujeito
sociologico” (relativa coletivizacdo do sujeito); e ¢), o “sujeito pos-
moderno” (fragmentagdo do sujeito) (HALL, 2006, pp. 10-13). Nessa
espécie de “exordio” das concepgdes e representagdes do “sujeito
moderno”, indica o que considera cinco descentramentos: 1)
deslocamento do materialismo (Althusser); 2) emergéncia do
inconsciente (Freud); 3) estruturalismo (Saussure); 4) poder disciplinar
(Foucault); 5) feminismo. Nota-se que nenhum descentramento
contempla a emergéncia indigena e seus agentes/sujeitos. Pode-se
argumentar que, de certa forma, ela estaria contida no estruturalismo,
com Levi-Strauss, ou tangenciada no poder disciplinar e nas
classificacbes do discurso ou mesmo na proposta de emancipacdo
radical do feminismo. Mas é evidente que nenhum desses fenémenos
sociais é oriundo do Sul Global. Ou seja, mesmo como intelectual
diasporico da Jamaica, na Inglaterra, e escrevendo sobre a autoimagem
do ocidente como centro mundial perante um “resto” e a emergéncia
desse resto, contemporaneamente, no interior do ocidente (provocando a
“crise das 1identidades”), Hall parte de wuma contextualizacdo
eurocéntrica, ou seja, concentrada na histéria e nas emergéncias
europeias, mantendo a critica interna, espécie de “critica eurocéntrica do
eurocentrismo” (MIGNOLO, 2008).

Destacando como “a celebracdo da diferenca poderia levar a
ignorar a natureza estrutural da opressao” (WOODWARD, 2014, p. 27),
a tendéncia essencialista do multiculturalismo é explicitada por parte
dos estudos culturais, assim como a emergéncia de renovadas “certezas
étnicas” ¢ trazida a tona como uma consequéncia da globalizagdo. Nao
obstante, a diferenca colonial continua como ponto cego e, com ela, 0
potencial de agéncia dos subalternos nos processos de mudanga ou
transformagao social. Assim, para Woodward (2014, p. 23), “[...] na
Europa pds colonial e nos Estados Unidos, tanto os povos que foram
colonizados quanto aqueles que os colonizaram tem respondido a
diversidade do multiculturalismo por meio de uma busca renovada de
certezas étnicas”. Mas o contexto ou situacdo de tais “certezas étnicas”
seriam idénticas para todos povos do planeta, particularmente, para
colonizados e colonizadores?
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Parece-me que tal perspectiva passa ao largo da diferenca
colonial e da particularidade da emergéncia da indianidade, por
exemplo, como algo dentro, fora e contra o sistema (WALSH, 2012, p.
196), direcionando seu olhar do e para o Norte Global. Assim, embora
interdisciplinares, em ndo reconhecendo a diferenca colonial, uma
parcela dos estudos culturais ndo chegam a vislumbrar as diferencas
epistémicas e a interculturalidade. De qualquer modo, evidente esta que
as identidades “[...] emergem no interior do jogo de modalidades
especificas do poder e sdo, assim, mais o produto da marcacdo da
diferenca e da exclusdo do que signo de uma unidade idéntica” (HALL,
2014, p. 109). Isso também vale para a situacdo latinoamericana, onde

no son la identidad o la etnicidad en si mismas las
que fundamentan la nueva politica
latinoamericana de identidad o los movimientos
sociales los que son su resultado, sino mas bien
una politizacion estratégica de la diferencia
cultural y de la diferencia epistémica que es parte
de ella, dirigida al reconocimiento, la
construcion, la confrontacion, y la
tansformacion”. (WALSH, 2002, p. 178)

“Construcdo”, “confrontacdo” e ‘“transformacgdo” sido termos
situados para além da diferenca colonial. E “reconhecimento” em vez da
“tolerancia”, como proposta de relacdo horizontal entre diferentes
identidades e/ou identifica¢des. Nas palavras de Silva (2014, p. 98), “em
geral, o resultado da aplicacdo da nocédo de tolerancia é a producdo de
novas dicotomias, como a do dominante tolerante e do dominado
tolerado ou da identidade hegemonica mas ‘benevolente’ e da identidade
subalterna mas ‘respeitada’”. Mas como proceder para romper com esse
dispositivo etnofagico do multi-pluri culturalismo? Urge reposicionar a
perspectiva a partir de realidades situadas no Sul Global, conectando a
nocdo de identidade em politica a de decolonialidade, pois

ao ligar a descolonialidade com a identidade em
politica, a opcéo descolonial revela a identidade
escondida sob a pretensdo de teorias democraticas
universais a0 mesmo tempo que constréi
identidades racializadas que foram erigidas pela
hegemonia das categorias de pensamento,
historias e experiéncias do ocidente. (MIGNOLO,
2008, p. 297)
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Como alternativa a “politica de identidades”, a “identidade em
politica” vai além da esfera civil em direcdo ao Estado, como uma
demanda cultural-social-politica-econdmica-epistémica, perturbando a
ldgica etnofagica e confrontando a colonialidade do pode/saber, ja que
desloca sensivelmente as categorias estabelecidas pela teoria politica
eurocéntrica, permitindo a emergéncia de sujeitos(as) a partir do polo
fraturado da diferenca colonial. Esse é o caso do Estado pluri-nacional
estabelecido na Bolivia (2009) e também dos avangos indigenas na
Constituicdo do Equador (2008), onde o processo identitario ressalta a
diferenca colonial e a interculturalidade — ainda que com limitacdes hoje
evidentes. Assim, 0 moderno Estado-nagdo ndo é visto como neutro ou
democratico, como se estivesse apartado da identidade em politica, mas
justamente como um promotor dessas identidades e de suas demandas
no interior de um Estado-plurinacional.

Por isso é fundamental articular a identidade em politica como
central para a op¢do de(s)colonial, devido a necessidade de romper com
0 carater identitario das proprias categorias de pensamento e da teoria
politica eurocéntrica e da razdo/agdo de Estado. Enquanto “a politica de
identidade concentra-se em afirmar a identidade cultural das pessoas que
pertencem a um determinado grupo oprimido ou marginalizado”
(WOODWARD, 2014, p. 34), e ainda que “uma das principais
contribuicBes da politica de identidade tém sido a e construir uma
politica da diferenca que subverte a estabilidade das categorias
bioldgicas e a construcdo de oposi¢des bindrias” (WOODWARD, 2014,
p. 38), a identidade em politica reposiciona 0s agentes/sujeitos na esfera
do conflito com o Estado e com o capital, considerando que “[...] cada
vez son mas evidentes los intentos de transformar las estructuras
sociales y politicas nacionales, y de confrontar los intereses
transnacionales incluyendo las politicas neoliberales” (WALSH, 2002,
p- 179), numa luta em que se enfrentam “las fuerzas antagoénicas de la
etnofagia globalizadora y de la resistencia autonomista” (DIAZ-
POLANCO, s/d, p. 07). O resultado dessa emergéncia é que ja ndo é
possivel projetar um “destino nacional comum” (RIBEIRO, 1995)
excluindo os povos originarios/indigenas da agenda de negociagdes.

Como dito, a emergéncia indigena corresponde um fendmeno
mundial, a chamada globalizacdo. Trata-se de um processo que se torna
mais intenso a partir do fenecimento da Unido Soviética (URSS) e
avanco do neoliberalismo, incluindo uma reestruturacdo sem
precedentes do capital e sua nova modalidade de operacdo ao redor do
mundo, a financeirizacdo e a producdo denominada “just in time”. Além
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disso, “globalizagdo” é uma categoria que muda sensivelmente os
significados de acordo com os contextos locais. A expansio do
capitalismo acompanha uma crescente pauperizacdo nas margens do
sistema mundial,”® incitando novas formas de luta, reivindicacdo e
resisténcia dos(as) subalternos(as). Esse alargamento do sistema procura
criar, em ambito simbdlico, uma renovada identidade (de consumo)
fundamentada nos valores do “american way of life” e no
multiculturalismo como forma de tolerdncia dos(as) “outros(as)”,
pregando um renovado “pacto social” onde a inclusdo (assimétrica) no
sistema se daria pelo potencial de consumo. Um novo alento do
capitalismo. No entanto, devido a contingéncia da realidade e a
ambivaléncia das ag¢Ges sociais, esse “projeto de nivelamento global”
precipitou também uma renovacdo na valorizacdo de identidades locais
ao redor do mundo. Logo, por globalizacdo é preciso compreender um
fendmeno complexo que, além de aprofundar a exploracdo da forca de
trabalho e da natureza pelo capital, também “aproxima” realidades
muitas vezes mutuamente desconhecidas e cria ou reascende novas
subjetividades, assim como novos interesses e conflitos.

As experiéncias locais sdo tocadas e alteradas pelo fendbmeno da
mundializacdo, trazendo a tona realidades ignoradas e/ou invisibilizadas
ao centro da esfera publica/politica mundial. Perante esse colossal
sistema e as novas politicas de identidade (HALL, 2006) em ambito
nacional e internacional preconizadas pelo idedrio multiculturalista,
coletividades de diversos locais e matizes socioculturais ao redor planeta
passam a denunciar abusos e reivindicar direitos perante a “emergente
sociedade global”. Nao é mais possivel invisibiliza-las. E a repressdo
estatal acaba repercutindo mal na opinido publica em geral. O assunto é
delicado e pbe em alerta estadistas e grandes corporagdes, ab mesmo
tempo em que anima setores marginalizados devido as possibilidades
aventadas por essa dindmica. Nao cabe aqui analisar os prés e os contras
da globalizagdo. O importante é sublinhar que a emergéncia indigena na
América Latina esta imbricada a esse fendmeno global/mundial e que tal
dindmica avancou a luta indigena no continente sul americano. Portanto,
globalizacdo e particularizacdo sdo fendmenos reciprocos e
complementares na contemporaneidade. A particularizagdo gera novos
discursos identitarios e permite um reposicionamento dos sujeitos. Esse
despertar das identidades propicia uma irrupcdo das chamadas

*® De acordo com Mignolo (2003), considero que n&o ha dois blocos que se
possa estabelecer uma divisdo entre centro e margens. Na contemporaneidade as
margens emergem nos centros e vice versa.
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“minorias”, particularmente, no caso do Brasil,* relativo aos povos
originarios/indigenas.

O “encolhimento do espago-tempo” provocado pela globalizagéo
— com énfase no aspecto comunicacional — estimula necessidades
reciprocas pautadas por novas formas de compreensao e de explicacdo
de “nds” e dos(as) “outros(as)”. Para os indigenas ndo era necessario
“explicar” a identidade porque o mundo comunitario ndo o exigia. Com
a mundializacdo essa auto atribuicdo e explicacdo de si perante ou
“outros(as)” passa a ser necessaria e até mesmo relativamente eficiente
como mecanismo politico. Com isso surge a necessidade de um
renovado discurso de identidade que seja a0 mesmo tempo expressivo
das particularidades locais e inteligivel pela “sociedade global”. Aqui a
identidade/diferenca se faz necessaria como forma de estabelecimento
de fronteiras e marcagdo de demandas proprias.

3.4 Crise do moderno Estado-nagdo e fragmentagdo do “povo”

A chamada “crise das identidades” (HALL, 2006) ¢ comumente
descrita como o abalo de relacBes identitarias e posicdes de sujeito
consolidados no sistema, como as nagdes europeias, as classes sociais,
os partidos politicos, o masculino/feminino e o Estado-nagdo. A
emergéncia de novos sujeitos na esfera publica/politica desestabiliza as
convicgdes universalistas e as identidades hegem6nicas. Mais que isso, é
possivel afirmar a “crise das identidades” como um fenémeno que
indica tanto a corrosdo do etnocentrismo europeu, cujos aspectos giram
em torno da nogdo de “individuo” fomentada pela secularizag¢do, da
propriedade privada, do patriarcalismo, do cristianismo, do
conhecimento cientifico como lugar exclusivo da verdade e da
heterossexualidade como padrdo normativo de relacionamentos afetivo-
sexuais — pode se dizer que esses elementos conformam um imaginario
eurocéntrico ancorado numa cosmologia ocidental —, como também a

** Novamente, é importante reter as questdes locais, pois no caso da Bolivia, por
exemplo, os indigenas ndo representam “minorias”. “En los casos de pueblos
indigenas minoritarios poblacionalmente o reducidos a una regién determinada
del pais, donde las ideas acerca del mestizaje y la formacién de la sociedad
tienen fuerte fundamento demogréafico, se ha reforzado e ido construyendo un
discurso indigena relacionado y mds cercano al ‘derecho de las minorias’. [...]
Es por eso que adquiere relevancia el concepto de ‘minoria’ y los derechos a él
relacionados” (BENGOA, 2016, p. 24).
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visibilizacdo e/ou emergéncia de novos(as) sujeitos(as) e novas
identificacBes tais como género, negritude e indianidade (entre outras).
Essas novas identidades impulsionam movimentos sociais em torno de
questdes para além da luta de classes, como movimentos por direitos de
minorias e direitos humanos — de maneira geral. Nas palavras de
Woodward (2014, p. 30), “ndo existe mais uma unica forca,
determinante ou totalizante, tal como a classe no paradigma marxista,
gue molde todas as relagbes sociais, mas, em vez disso, uma
multiplicidade de centros”. Nao se trata de uma negacao da estrutura de
classes cuja contradicdo fundamental entre producdo coletiva e
apropriacdo privada da riqueza ainda vige, mas de um reposicionamento
da questdo dentro de uma perspectiva que valoriza a complexidade da
realidade social incluindo a reestruturacdo produtiva, a financeirizacéao e
0 acirramento das desigualdades sociais.

Com o fim da guerra fria os conflitos sociais deslocam-se do eixo
comunismo-capitalismo que vigoravam desde o fim da chamada
Segunda Guerra Mundial, cedendo espago para a emergéncia de novos
movimentos sociais relacionados as ditas minorias. A partir desse
momento, particularmente na América Latina, os povos indigenas
tiveram espago para propor suas demandas proprias sem a interferéncia
das questdes relacionadas a disputa entre as duas meta-narrativas ligadas
ao imaginario politico do Norte Global, isto ¢, distanciados da “tutela”
comunista que amitde considerava os indigenas a partir da categoria de
“campesinato” — ou seja, como uma parcela do “povo” em vez de povos
com identidade e interesses distintos da sociedade nacional —, e sem a
acusacdo liberal de cooptacdo dos indigenas, pela esquerda, como massa
de manobra politica. A visdo social e politica dualista oriunda do
imaginario eurocéntrico foi desestabilizada, na América Latina, com o
surgimento de um projeto sociopolitico independente e relativamente
original. Eis que o movimento indigena emerge como agente
independente na arena politica, em defesa de seus proprios interesses.
Logo, a crise das identidades, reverberando também nas identidades
politicas relacionadas as disputas pelo poder do Estado, abre caminho
para uma crise do Estado republicano latinoamericano e, logo, para a
mudanca ou transformacao da realidade social, pois

ya no se trataba solamente de la liberacion de los
obreiros del trabajo explotado, sino de la
liberacion de la gente, de toda gente, de la
dominacidn y de la discriminacion en cada uno de
los aspectos de la vida humana en sociedad: de la
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mujer, de los homosexuales, de los jovenes, de los
discriminados por razones racista-etnicistas. Se
trataba ahora también de la plena liberacion de
la subjetividad, de la ruptura de la producion del
conocimiento de sus ataduras en el poder, de la
liberacion del imaginario y de cada uno de los
campos de la cultura, del arte en especial, de la
defensa de la naturaleza frente la depredacion
humana, capitalista en particular. Se trataba de
la liberacién de la gente de la autoridad
encarnada en la “razon de Estado”. (QUIJANO,
2002b, p. 55)

O processo de etnogénese constatado entre povos indigenas nos
Gltimos quarenta anos questiona o centralismo do Estado republicano,
criticando a férmula “un solo pueblo, una sola nacién, un solo Estado”
(BENGOA, 20186, p. 30), fundamental tanto para o projeto liberal como
para o socialista. Essa suposta unidade das dimensdes ligadas ao Estado,
como uma criacao artificial nas antigas colonias, escondia e/ou negava a
existéncia de povos originarios/indigenas que ou ja haviam se
extinguido — como no caso da narrativa historica oficial da Argentina —
ou assimilado — como no caso do Brasil por meio da ideia de
mesticagem, que, supostamente, gerou um s@ povo. A emergéncia
indigena torna explicito o carater fantasioso dessa narrativa,
evidenciando a realidade presente e plural das centenas de povos
indigenas que habitam a América Latina.

Analises recentes acerca das demandas indigenas evidenciam
como o0 Estado, mesmo em sua forma multicultural, continua
representando uma “forca suprema”, “natural” (naturalizada), que
praticamente ndo permite espacos e tempos situados fora da concepgéo
de Estado como “monopdlio legitimo da violéncia”, isto ¢, como
coercdo fisica direta (WEBER, 1993) num dado territério. Observacoes
situadas indicam a complexidade das definigdes e distingdes entre
categorias tais como “etnia”, “cultura”, “povo”, “nacdo” e “Estado”. A
partir de um olhar intercultural é possivel conceber o “Estado como
invencion, extrafieza, dominio, imposicidn, despojo y précticas racistas”
(RODRIGUEZ, 2016, p. 19). De uma perspectiva historica, é possivel
afirmar que o Estado ndo é um ente transcendental, mas uma invencéo
da filosofia politica para legitimar préticas de poder e dominagéo por
meio de um conjunto de institui¢des.
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Do angulo ocidental, a violéncia de Estado® se radicaliza no
século 20, particularmente ap6s o holocausto judeu e a experiéncia
genocida soviética. Entretanto, do angulo latinoamericano, a violéncia
de Estado é radical desde as origens, desde a invasdo do continente
denominado americano, prolongando-se, embora com diferencas
historicas, até os dias atuais. Curioso perceber como a intelectualidade
europeia, de maneira geral, reconhece o0 genocidio praticado pelo Estado
apenas quando essa pratica atinge a propria Europa, no século 20
(holocausto judeu), enquanto nas colbnias a pratica genocida foi uma
constante desde o século 16. De acordo com Rodriguez (2016, p. 24), o
primeiro genocidio na América Latina é a “conquista”; o segundo pauta-
se pela independéncia das colénias e a reorganizacdo do Estado
republicano; o terceiro € o genocidio provocado pelas ditaduras
militares; e o0 quarto momento genocida é o econdmico, causado pelo
neoliberalismo. A definicdo de genocidio oriunda da “Convengao para a
Prevencdo e a Repressdo do Crime de Genocidio” da ONU, em 1948,
além de considerar genocidio como crime contra a humanidade,
estabelece quais praticas devem ser compreendidas como genocidas. O
Brasil ratificou a convencdo quatro anos depois, por meio do decreto
nimero 30.822, de trés de maio de 1952, assinado pelo entdo presidente
Getllio Vargas. De acordo com essa Convencdo internacional,
considera-se genocidio

[...] qualquer dos seguintes atos, cometidos com a
intencdo de destruir no todo ou em parte, um
grupo nacional, étnico, racial ou religioso, como
tal: a) matar membros do grupo; b) causar leséo
grave a integridade fisica ou mental de membros
do grupo; c) submeter intencionalmente o grupo a
condicdo de existéncia capazes de ocasionar-lhe a
destruicdo fisica total ou parcial; d) adotar
medidas destinadas a impedir os nascimentos no
seio de grupo; e) efetuar a transferéncia forgada de
criangas do grupo para outro grupo.”*

* «[...] nos referimos a la violencia de Estado como la préctica permanente

hacia los pueblos originarios o pueblos indigenas” (RODRIGUEZ, 2016, p.
151).
®  Disponivel  em:  http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1950-
1959/decreto-30822-6-maio-1952-339476-publicacaooriginal-1-pe.html Acesso

em 18-10-2017.



http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1950-1959/decreto-30822-6-maio-1952-339476-publicacaooriginal-1-pe.html
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A partir dessas colocagBes, podemos considerar como genocidio
qualquer pratica que almeja destruir um inimigo interno, mormente
identificado como um perigo para a seguranga do proprio Estado. O
moderno Estado-nacdo brasileiro tem aprovado medidas que violam
essa Convencdo criando ou revogando uma série de decretos
institucionais que tendem a facilitar ¢ até mesmo estimular praticas
genocidas contra povos indigenas.’”> O Congresso Nacional &
considerado “anti-indigena” por esses povos, pois tem retirado ou
barrado direitos e permitido, na maioria dos casos, 0 avan¢o da
destruicdo de povos indigenas e de biomas fundamentais para a vida,
como no caso dos Guarani Kaiowa no estado do Mato grosso do Sul,
acuados por grandes fazendeiros, e outros na floresta amazolnica
causados por empresas mineradoras e extrativistas.

O moderno Estado-nagdo na América Latina experimenta uma
situacdo ambigua. Por um lado, ndo detém poder suficiente para resolver
0s problemas oriundos da globalizacdo e, por outro, concentra
demasiadamente o poder para conseguir resolver os problemas internos
de uma populacgdo plural (RODRIGUEZ, 2016, p. 126). Para Segato
(2007, p. 24),

la complicidad entre, por un lado, etnicidades
congeladas por una politica de identidades
globalizadas y afin al neoliberalismo y, por el
otro, el universalismo inherente al Estado
moderno impede que las traumas histdricas
particulares urdan creativamente el “tiempo
heterogéneo” y rico de la nacion.

Logo, a crise do Estado é também uma crise da ruptura entre
Estado e nagdo/nacdes ou povo/povos. (RODRIGUEZ, 2016, p. 131). O
reconhecimento da diversidade encontra barreiras para sua plena
realizacdo na globalizag@o. De acordo com Diaz-Polanco (s/d), enquanto
a identidade se restringe a reivindicacdes de ordem estritamente cultural
0 sistema permite o reconhecimento e a integracdo da diferenca; mas, se
a identidade almeja autonomia completa, reivindicando autogestdo
cultural, politica e econdmica, o sistema cria barreiras ou formas de
atacar e dissuadir esses projetos. A medida que a globalizacio capitalista
é colocada em xeque os conflitos se intensificam e a emergéncia
indigena tende a ser restringida a esfera cultural, por meio, sobretudo, de

%2 Entre tantos outros, é o caso dos guarani kaiow4 no Mato Grosso do Sul.
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mecanismos burocraticos estatais em sintonia com a cartilha neoliberal —
como veremos no caso da educacdo intercultural bilingue. “Respeto a la
diversidad e integracién al mercado total y apoio a los principios que lo
regulan, o negacidon de las culturas que se oponen, son las
contradicciones a las que se ven expuestos los pueblos originarios”
(RODRIGUEZ, 2016, p. 118). Em termos mais simples poderiamos
resumir na equacao: integracdo ao sistema e tolerancia; ou intolerancia.
A globalizacdo neoliberal reproduz a logica do Estado latinoamericano
do século 18 em diante propondo uma espécie de assimilacdo que, em
mudanca ao projeto original de assimilagao, preza a preservacgéo relativa
das caracteristicas étnico-culturais, mas que evita, por outro lado,
gualquer ruptura com o sistema sdcio-politico-econémico.

Nesse contexto, a nogdo de “grupos étnicos” (BARTH, 1998), na
medida em que subentende grupos integrados ao Estado-nacédo, ou seja,
gue fazem parte da sociedade nacional, mas preservam uma identidade
com base em caracteristicas culturais e nog¢des de “origem comum”
(local, historia e “raga”), ndo ¢ a mais apropriada para uma perspectiva
intercultural. Os povos indigenas ndo estdo absolutamente integrados ao
sistema, e, no mais, demandam autonomia. Nesse caso creio ser mais
adequado “coletividades étnicas”, “povos” ou “comunidades” indigenas.
Ja “povo” e ‘“nagdo” sdo categorias que coincidem, pois indicam
identidade, territorialidade e caracteristicas préprias. Mas sdo
caracteristicas coletivas, comunitarias. Portanto, uma nagdo ou povo
possui interesses diversos daqueles do cidaddo ou do individuo. “La
nacion es una comunidad que tiene sus propias peculiaridades e
intereses, mientras que la liberdad individual del ciudadano que
propugna el liberalismo implica la ausencia de la comunidad y, por lo
tanto, de sus intereses” (RODRIGUEZ, 2016, p. 135). Na medida em
gue o fundamento da comunidade é o bem comum e ndo o beneficio
préprio, a comunidade pode ser considerada como empiricamente
anterior a0 moderno Estado-nacdo e a cidadania.

3.5 Modernizacéo, historia oficial e meméria: invisibilizacdo e exclusao
indigena

Ao sul do Brasil (mas ndo apenas), o discurso do pioneirismo é a
meméria do colonizador vitorioso, que venceu a selva e os selvagens.
Que implantou a civilizagdo sobre a floresta. O discurso dos vencidos
tem aparecido ha algumas décadas. Faz-se cada dia mais audivel, por
meio de diversas frentes de atuacdo, como venho descrevendo. Como
um projeto alinhado aos interesses centrais do moderno Estado-nacao,
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0s autodenominados pioneiros colonizadores sdo equivalentes aos
chamados criollos, ou seja, a sociedade nacional, embora com alguma
particularidade, pois o discurso étnico no sul do pais se identifica com
um imaginario europeu, onde essa regido figura como a “Europa
brasileira” e, logo, como a herdeira mais recente do projeto do moderno
Estado-nagdo, uma vez que a colonizagdo mais intensa dessa regido data
do século 19. O importante aqui é reter que, assim como os criollos, os
pioneiros “inventaron um passado indigena, pero um passado que habia
sido derrotado y subyugado por ellos mismos, lo que servia para
justificar su superioridade sobre los indigenas contemporaneos”
(RODRIGUEZ, 2016, p. 146). Esse alinhamento ¢ visivel no discurso
do pioneirismo em varios ambitos da realidade social e, particularmente,
nos relatos historiograficos e na producdo da verdade historiografica a
partir da instituicdo académica — como veremos no capitulo cinco.

Entretanto, o moderno Estado-nagdo, enquanto poder politico
soberano, ndo é composto por uma unidade nacional, uma cultura, povo
ou grupo étnico. O imaginario eurocéntrico acerca do Estado-nacédo
tende a proporcionar uma “uniformidade inventada”, isto ¢, que “impone
orden al inventar la homogeneidad del individuo y negar la diversidad
de las comunidades historicas” (RODRIGUEZ, 2016, p. 127). Tal
tentativa de homogeneizacdo ocorre em ambito cultural, especialmente
por meio da planifica¢do da educagdo em todos 0s niveis, impondo uma
meméria social construida por um relato histérico unilateral sobre as
comunidades historicas locais. Enquanto indigenas, 0s povos originarios
ndo participam da soberania nacional. A cidadania universal proposta
pelas elites coloniais ou criollas funciona como uma “cidadania étnica”
(RODRIGUEZ, p. 147), pois exclui os povos indigenas da soberania do
Estado. A identidade gerada a partir do moderno Estado-nagdo pode ser
considerada como uma “formacdo nacional de alteridade”, isto €, como
“[...] representaciones hegemoénicas de nacion que producen
realidades” (SEGATO, 2007, p. 29). Assim, o Estado néo se caracteriza
por ser um povo ou uma nagdo, mas um poder politico exercido sobre
distintos povos e nacfes por meio de uma unidade territorial e politica, a
institucionalizacdo de uma linguagem padrdo (a lingua do Estado
colonizador) e o inculcamento das memérias oficias dos colonizadores.
Mas, “se a necessidade de memoria é universal, as praticas da memoria
sdo culturalmente determinadas por redes discursivas que envolvem
fatores de diferentes ordens — miticos, historicos, politicos etc.”
(FERREIRA; ORRICO, 2002, p. 08), dificultando o discurso
homogeneizador. Assim, conforme sublinham Castro-Gomes e Rivera
(2002, p. 65),
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es precisamente en el cruce entre un linguaje
homogéneo (el idioma nacional) y un territorio (el
Estado-nacién) en el que circulen libremente los
bienes y las personas, donde se marcan y
producen las diversidades epistémicas de la
modernidad colonial. [...] el disefio global, al
intentar convertirse en ‘la’ cultura de la nacion,
produce contraculturas y subculturas de las
cuales jamas se libra pero a las que puede, en
ciertas circunstancias, “mantener a raya”.

No projeto moderno de Estado-nacdo que deu origem ao Brasil,
o0s povos indigenas ndo foram incluidos nas pautas e nos didlogos a nao
ser como objetos, ou entdo como folclore que contribuia para a criacdo
do mito da origem nacional. Em vez de incluir as raizes, o projeto
historico tratava de excluir, para criar a fantasia da homogeneidade. Isso
também é comum ao discurso do pioneirismo que, enquanto um projeto
alicercado no mesmo projeto ocidental de nacdo, invisibiliza os povos
originarios/indigenas da histéria. As ocupacdes e projetos histéricos dos
povos originarios sdo assim desarticulados e suplantados pelo projeto
dos colonizadores pioneiros no sul do pais.

O projeto liberal, ao afirmar as individualidades em detrimento
das coletividades por meio do direito e do Estado, acaba por negar as
realidades de comunidades historicas, impondo uma sé lingua, uma sé
historia e um s6 direito, isto é, impondo uma homogeneidade inventada
e em franca contradi¢cdo com a realidade. Por meio de dois modos de
violéncia, a primeira ao impor e fixar o Estado (ocidental) onde néo
existia e a segunda a partir da institucionalizacdo da burocracia e das
instituicGes estatais, 0 moderno Estado-nagdo se assenta na América
Latina como “la antitesis de las comunidades histdricas”
(RODRIGUEZ, 2016, p. 43). Nas palavras de Villoro (2002, p. 80),

el Estado moderno nace a la vez del
reconocimiento de la autonomia de los individuos
y de la represidon de las comunidades a las que los
individuos pertenencen. Desde su origen lo
persigue una paradoja: propicia la emancipacion
de la persona y violenta los contextos colectivos
en que la persona se realiza.



173

Em meados do século 19, o evolucionismo endossou 0 processo
de subalternizacdo dos povos considerados inferiores numa escala de
evolugdo humana. Mesmo refutada pela ciéncia, essa concepcdo
reverbera atualmente no imagindrio social. Tal imaginario foi
fundamental para justificar a modernizagdo como Unico caminho para o
progresso da humanidade. O século 19 foi o periodo de assentamento do
Estado moderno na América Latina. Nesse processo, nhdo se
reconheceram como iguais as comunidades originarias, considerando-se
a fundagdo do Estado de acordo com a filosofia politica contratualista,
onde o0s povos origindrios eram representados como a evidencia
antropolégica do “Estado de Natureza”. O assentamento do Estado
exige, no entanto, mais que uma suplantagdo simbdlica. Para sua
construcdo € necessario o despojo dos territérios originarios, e, para
isso, é fundamental postular a inexisténcia de propriedade dessas
comunidades. Ndo por acaso o evolucionismo se transformou em uma
justificativa atil a partir do século 19, uma vez que o moderno Estado-
nacdo concebeu como exotico e atrasado o que lhes antecedera
historicamente. No entanto, o exotismo — o que esta fora de Otica — €
uma questdo relacional, ou seja, o Estado também foi (quica permaneca)
uma instituicdo exotica aos olhos dos povos originarios. Desde um olhar
indigena néo faz sentido compreender o Estado como um contrato social
interessado em cessar a “guerra de todos contra todos”, como na
perspectiva hobbesiana (HOBBES, 2006). Ndo houve com esses povos
pacto, contrato, vontade ou individuo que originaram o Estado e
associaram o0s indigenas as instituicbes e a burocracia. Trata-se da
sobreposicdo de um projeto global sobre historias locais.

Enunciando a partir da experiéncia colonial africana, Mbembe
(2011, p. 21) propbe que os relatos histéricos sobre Estado e emergéncia
do terror em paises colonizados precisa considerar a escravidao,
indicando que a soberania tras no bojo a pratica da violéncia, onde a
politica pode ser vista por si s6 como uma pratica de guerra. O
colonialismo incorpora praticas de eliminacdo de humanos seja por meio
de execucdo direta, da escravizacdo ou da supressdo dos meios materiais
e simbolicos necessarios para a reproducdo da vida, como o territdrio,
impelindo as comunidades a uma vida pauperizada e sem possibilidade
de resisténcia. Nesse sentido, o que os colonizadores designam
“civilizagdo”, para os indigenas representa “barbarie”, ou seja, a
desumanizacéo da alteridade.

Marcado pela colonialidade do poder/saber articulada ao
moderno Estado-nacéo, o discurso do pioneirismo no sul do Brasil surge
durante o periodo de modernizacéo do pais a partir do Estado Novo e do
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subsequente desenvolvimentismo incorporado pelo Estado nacional
brasileiro que, a partir dai, tornou a modernizacdo desenvolvimentista
como uma prética basilar e constante da politica estatal. Mas é a partir
da década de 1960 que esse discurso se torna mais evidente nos espagos
urbanos, consolidado como relato historiografico a partir da década de
1990. Essa década corresponde ao periodo de maior abertura das
fronteiras econdmicas na América Latina, ingressando plenamente na
reestruturacdo do capital e na globalizagdo capitalista. A modernizacéo
nos moldes globalizados produziu uma crescente desigualdade e tornou
0 continente no mais desigual do planeta (BENGOA, 2016, p. 41). A
modernizacdo aprofundou o processo de exclusdo social e a
globalizacdo ndo gera 0 “nivelamento” esperado, ao contrario, aguca as
identidades originarias e as identificacGes étnicas particularistas, assim
como os conflitos.

Uma tdnica comum a América Latina é que o0s setores
marginalizados e/ou excluidos da sociedade nacional, como 0s povos
originarios/indigenas, costumam ser excluidos da histéria oficial. E
notdvel como a modernizagdo na Ameérica Latina ndo significou a
melhoria nas condi¢fes de vida dos(as) trabalhadores(as), dos(as)
negros(as) ou das comunidades indigenas, servindo aos interesses das
elites nacionais. O percentual de cidaddos(as) que vivem em condi¢des
de pauperizacdo sdo alarmantes. 0 padrdo de
modernizacgao/desenvolvimento tende a aumentar o abismo da exclusdo
social, provocando um novo tipo de dualismo nas sociedades
latinoamericanas: um setor que é convidado a “festa da modernidade™®
e um amplo setor sem convite, onde quica os indigenas sejam “os mais
excluidos” (BENGOA, 2016, p. 41). Nesse contexto modernizador, no
gual impera um discurso de inclusdo e uma prética de exclusdo, onde o
moderno Estado-nagdo “dd com uma mao e tira com a outra”, a
emergéncia das demandas indigenas propdem uma democratizacdo
radical e fundamental, aderindo a um “carater global de componentes
utdpicos” e a um “ideario de esperanga” (BENGOA, 2016, p. 31)
necessarios para o avanco das lutas e conquistas das demandas
indigenas, ainda mais num cenario de estagnagdo e possivel retrocesso
das politicas que beneficiam tais demandas, como a questdo
fundamental da demarcac&o dos territorios indigenas no Brasil.

Sabemos que um dos postulados centrais do neoliberalismo e do
discurso do mercado livre e soberano é a retracdo do papel do Estado na

%30 autor esté se referindo ao que chama “casamento” entre mercados livres e
democracia representativa.
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economia. No entanto, ao contrario do que se pensa com frequéncia, a
intervencdo do Estado politica e economicamente se faz tdo presente
como no passado, embora no ambito social seja visivel a retracdo do
Estado com o avanco do neoliberalismo e das privatizagdes e criagdo de
novos mercados internos. Segundo Velasquez (2009, p. 58), o problema
é a confusdo entre dissolucdo do estado de bem estar social com a
capacidade interventora do Estado neoliberal. Outro aspecto onde o
Estado continua central € na repressdo aos movimentos sociais na
América Latina e em varios pontos do planeta, como visto nos recentes
acontecimentos na Espanha-Catalunha. Assim, observa-se que o poder
das transnacionais ‘“hay configurado un nuevo mapa geopolitico
mundial, pero también es certo que el Estado permanece en el centro
del conflicto, asi como de los intereses de los grupos de poder y de los
grupos de resistencia” (VELASQUEZ, 2009, p. 73). Segundo Mignolo
(2002, p. 23),

hoy [...] el imaginario nacional y continental se
refuerza en los paises financeira vy
economicamente lideres, como Estados Unidos y
la Union Europea, mientras que se debilita en las
zonas del ex tercer mundo. La crisis del Estado
que tanto se mienta para entender la
globalizacion es, en realidad, una crisis de los
Estados poscoloniales (o0 neo-coloniales). Asi, la
crisis de los Estados nacionales, en América
Latina, va acompafiada de una crisis, pero
también de la posibilidad de redefiniciones del
imaginario subcontinental.

A partir de experiéncias como a latinoamericana, africana e
asiatica, foi possivel propor uma “refunda¢do do Estado” (SANTOS,
2010) no sentido de um Estado plurinacional. Particularmente na
Ameérica Latina, a proposta de refundacéo se origina fundamentalmente
a partir do pensamento e dos movimentos indigenas num sentido, em
suma, antiliberal e contra hegeménico. No entanto o que temos hoje na
América Latina séo territorios pluralizados sob o manto do mesmo
Estado nacional, com concessfes nacionais que parecem retroagir nessa
segunda década do segundo milénio. Por isso a importancia de se
avancar politicas publicas interculturais onde o didlogo seja a tdnica
maior e as demandas sejam ouvidas com respeito, no sentido de se criar
espacos para a superacdo dos conflitos.
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3.6 Direitos Humanos, acordos internacionais e reverberagdo nos
Estados Nacionais

Conforme venho argumentando, nas Ultimas décadas hd uma
emergéncia indigena na América latina que rompe com o relativo
isolamento dessas comunidades, desses povos, com relagdo a sociedade
nacional e global, surgindo como novos agentes/sujeitos na esfera
publica e apresentando suas demandas. Algumas caracteristicas gerais
estdo explanadas acima, mas ha outras, mais pontuais, constituidas em
partes importantes na realidade aqui delineada. E o caso da relacéo entre
direitos e acordos internacionais — com reverberacdo direta na esfera
nacional — e demanda por autonomia e autodeterminacéo indigena.

O documento fundamental que pretende regular a convivéncia
dos povos em ambito internacional ¢ a “Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos”, promulgada pela Organiza¢do das Nag¢des Unidas
em 10 de dezembro de 1948. Ainda que pesem sérias criticas a aspectos
problematicos da declaracdo (HUNT, 2009), é um instrumento
relativamente importante na legitimagdo das demandas indigenas e na
implantacdo de politicas publicas direcionadas nesse sentido. A carta da
declaragio contém os “Pactos de Direitos Civis e Politicos e de Direitos
Econdmicos e Sociais”, que operam como canais de promocdo dos
Direitos Humanos, na pratica. Embora tais pactos nao se refiram aos
povos originarios/indigenas, é a partir de suas diretrizes que as
demandas indigenas passam a obter espago nas negociagoes
internacionais, culminando com a criagcdo de normativas propriamente
ligadas aos direitos coletivos indigenas. Sob esses pactos os indigenas
sdo classificados na categoria de “minoria étnica”, cujos direitos
coletivos sdo inseparaveis dos direitos individuais. Conforme sinaliza
Bengoa (2017, p. 194), o artigo n(imero 27°* do “Pacto Internacional de
Direitos Civis e Politicos” ¢ de suma importancia para o reconhecimento
dos direitos dos povos indigenas, pois é a partir desses elementos
juridicos internacionais que se erige a “Declara¢do das Nagdes Unidas

* De acordo com esse artigo, “Nos Estados em que existam minorias étnicas,
religiosas ou linguisticas, ndo sera negado o direito que assiste as pessoas que
pertengam a essas minorias, em conjunto com o0s restantes membros do seu
grupo, a ter a sua propria vida cultural, a professar e praticar a sua propria
religido e a utilizar a sua propria lingua”. Disponivel em:
http://www.refugiados.net/cid_virtual bkup/asilo2/2pidcp.html Acesso em 23-
10-2017.
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sobre o Direito dos Povos Indigenas”, aprovada em 29 de junho de
2006.%

Ha trés elementos centrais na afirmacdo dos Direitos Indigenas a
partir do artigo 27: a) reconhece a particularidade étnica de certas
coletividades humanas em relacdo a sociedade nacional englobante; b)
reconhece que tais sujeitos exercem seus direitos em comunidade; e c)
outorga o exercicio dos direitos que correspondem a essas “minorias
étnicas” (BENGOA, 2016, p. 194-195), ligados a preservacdo de seus
territorios e recursos adjacentes, suas culturas e sistemas de organizacao
social e politica.

Foi também com base na Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos que se desenvolveram outras convengdes e tratados
internacionais com objetivo de combater as discriminacdes étnico-
raciais. A primeira delas ¢ a “Declaragdo sobre a Eliminacdo de Todas
as Formas de Discriminagdo Racial”,”® promulgada pelas Nacdes Unidas
em 20 de novembro de 1962, particularmente devido ao contexto do
apartheid na Africa do Sul. A essa se seguiu, em 1965, a “Convengio
Internacional sobre a Eliminacéo de Todas as Formas de Discriminacéo
Racial”,”’ em vigor a partir de 1969. A partir dos marcos do Pacto
Internacional de Direitos Civis e Politicos, mais especificamente na
década de 1980, iniciam-se debates mais concentrado na chamada
guestdo indigena acerca da classificacdo desses povos como minorias
étnicas. Assim, em 18 de dezembro de 1992, A Assembleia Geral das
Nagdes Unidas promulgou a “Declaracdo Sobre os Direitos das Pessoas
Pertencentes a Minorias Nacionais ou Etnicas, Religiosas e
Linguisticas”.”® Essa ¢ a vertente dos Direitos Indigenas relacionada aos
Direitos Humanos e seu desenvolvimento.®® A outra vertente, que
analisaremos abaixo, diz respeito aos Direitos do/ao Trabalho.

> Disponivel em:

http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS pt.pdf Acesso em 23-
10-2017.

* Disponivel em: http://direitoshumanos.gddc.pt/3 2/IIPAG3 2 6.htm Acesso
em: 23-10-2017.

*" Disponivel em:
http://www?2.camara.leg.br/atividade-legislativa/comissoes/comissoes-
permanentes/cdhm/comite-brasileiro-de-direitos-humanos-e-politica-
externa/ConvintElimTodForDiscRac.html Acesso em: 23-10-2017.

% Disponivel em: http://direitoshumanos.gddc.pt/3_2/1IIPAG3_2_10.htm
Acesso em: 23-10-2017.

% Para uma analise mais ampla acerca dos Direitos Internacionais e dos Direitos
Indigenas cf. Bengoa, 2016.
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Os direitos internacionais indigenas relacionados ao trabalho
vinculam-se & Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), mais
especificamente ao Convénio 169,%° promulgado em 1989 e reconhecido
pelo governo brasileiro por meio do Decreto nimero 5.051 de 19 de
abril de 2004. Em deslocamento ao Convénio 107 da OIT, de 1957,
onde se fala pela primeira vez em “pessoas indigenas”, o Convénio 169
assume a categoria “povos indigenas”, deixando subentendida a
heterogeneidade sociocultural de nagdes como o Brasil, cuja quantidade
de comunidades indigenas e linguas giram em torno de trés centenas. Os
tratados vinculados aos Direitos Humanos e aos Direitos ao Trabalho
constituem, assim, dois alicerces fundamentais na constituicdo dos
Direitos Internacionais Indigenas e, logo, na defesa desses povos e na
criacdo de politicas publicas de promocéo de suas respectivas demandas.
De acordo com o Direito Internacional, a categoria “povo” ¢ inerente o
direito a livre determinacdo (BENGOA, 2016, p. 203), de onde surge
uma possibilidade para a reivindicagdo de autonomia e
autodeterminacdo por parte dos povos indigenas. A partir do
estabelecimento da categoria “povos indigenas” como normatizagdo
discursiva, hd uma separacdo entre povos e minorias, € 0s indigenas
emergem na esfera do direito como sujeitos particulares.

Os artigos 1a, 1b, 2 e 3 da Convencao 169 da OIT definem a
categoria de povos indigenas e garantem o reconhecimento por meio da
auto identificacéo:

1. El presente Convenio se aplica: a) a los
pueblos tribales en paises independientes, cuyas
condiciones sociales, culturales y econdémicas les
distingan de otros sectores de la colectividad
nacional, y que estén regidos total o parcialmente
por sus propias costumbres o tradiciones o por
una legislacion especial; b) a los pueblos en
paises independientes, considerados indigenas
por el hecho de descender de poblaciones que
habitaban en el pais 0 en una region geografica a
la que pertenece el pais en la época de la
conquista o la colonizacién o del establecimiento
de las actuales fronteras estatales y que,
cualquiera que sea su situacion juridica,

® Disponivel em: http://www.ilo.org/wcmsp5/groups/public/---americas/---ro-
lima/documents/publication/wcms_345065.pdf Acesso em: 23-10-2017.
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conservan todas sus propias instituciones
sociales, economicas, culturales y politicas, o
parte de ellas.

2. La conciencia de su identidad indigena o tribal
debera considerarse un criterio fundamental para
determinar los grupos a los que se aplican las
disposiciones del presente Convenio.

3. La utilizacion del término pueblos en este
Convenio no debera interpretarse en el sentido de
que tenga implicacién alguna en lo que atafie a
los derechos que pueda conferirse a dicho
término en el derecho internacional. (Convenio
NUm. 169 de la OIT sobre pueblos indigenas y
tribales en paises independientes. Declaracion de
las Naciones Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas, 2014, pp. 19, 20, 21)

A parte Il da Declaracdo estabelece a relagdo entre governos e
povos indigenas no que tange as terras e territorios. Assim, no artigo 13
pode-se ler o seguinte:

1. Al aplicar las disposiciones de esta parte del
Convenio, los gobiernos deberan respetar la
importancia especial que para las culturas y
valores espirituales de los pueblos interesados
reviste su relacién con las tierras o territorios, o
con ambos, segun los casos, que ocupan o utilizan
de alguna otra manera, y en particular los
aspectos colectivos de esa relacion.

2. La utilizacion del término tierras en los
articulos 15 y 16 debera incluir el concepto de
territorios, lo que cubre la totalidad del habitat de
las regiones que los pueblos interesados ocupan o
utilizan de alguna otra manera. (Convenio Ndm.
169 de la OIT sobre pueblos indigenas y tribales
en paises independientes. Declaracion de las
Naciones Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas, 2014, pp. 34-35)

A partir dos artigos 13, 14, 15 e 16 da Declaracdo sobre os
Direitos dos Povos Indigenas, se estabelece uma relagdo entre as
categorias “terras indigenas”, que dizem respeito a propriedade
indigenas sobre determinados espagos territoriais, e “territorios
indigenas”, o qual incorpora a nogdo mais ampla de habitat. Assim, um
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territério é mais que a propriedade de um espago de terras, mas uma
concepcao holistica que incorpora todo ao ambiente envolvente, rios, ar,
subsolo, mar, bosques etc., como fundamental para a vida dos povos
indigenas e do planeta.

Outra declaracdo importante para o reconhecimento das
demandas dos povos indigenas foi criada pela (hoje extinta)
“Subcomissdo de Prevengdo de Discriminagdes e Prote¢do de Minorias
da Comissdo de Direitos Humanos” que, em 1994, aprovou uma
declaracdo composta de 45 artigos estabelecendo um conjunto de
direitos aos povos indigenas, cujos temas envolvem cultura,
autogoverno e autonomia territorial (entre outros). Conforme destaca
Bengoa (2016, p. 207), o artigo 2 estabelece a igualdade entre todos os
povos do planeta:

Los pueblos indigenas son iguales a los demas
pueblos”, que les asiste “el derecho de todos los
pueblos a ser diferentes”, y que “todas las
doctrinas, politicas y practicas basadas en la
superioridad de determinados pueblos o personas
[.] son racistas, cientificamente falsas,
juridicamente invalidas, moralmente condenables
y socialmente injustas.

A declaracdo também tem artigos controversos, com categorias
ambiguas como “livre determinagdo” e fronteiras ndo bem estabelecidas
entre “nagdo” e “etnia”, que tendem a gerar desencontros interpretativos.
Enquanto a livre determinacdo é uma categoria relacionada ao moderno
Estado-nacdo e sua soberania, por meio da descolonizacdo e da
independéncia, a demanda indigena requer um autonomia em relagéo a
esse projeto (BENGOA, 2016, p. 210). Atualmente esse conjunto de
Direitos Internacionais é a base para a promocao de politicas publicas
voltadas as demandas indigenas.

Pois bem, ha de se reconhecer que tais politicas incorporadas no
Direito Internacional abrem margens relativas de acdo politica para os
povos originarios/indigenas, com reconhecimentos oficiais importantes.
No entanto, na prética, tais instrumentos juridicos tém demonstrado
sérias limitacdes. Ha necessidade que os paises assinem as normativas e
as promulguem internamente, 0 que nem sempre ocorre. Além disso, a
auséncia de mecanismos internos que assegurem o cumprimento das
normativas cria um vacuo na protecdo dos respectivos direitos. Na
declaracdo 169 da OIT, por exemplo, ndo ha maiores consideracfes
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sobre participagdo indigena nas questdes que envolvem atividades
extrativas, nem critérios que estabelecem indenizagdes ou reparagdes as
comunidades. Embora a declaracdo 169 reconheca aos indigenas o
carater de “povos”, na pratica sdo considerados povos inferiores ou de
segunda ordem, pois continuam alijados das importantes negociacdes
internacionais, sem nenhuma auto representacdo na Organizacdo das
Nacdes Unidas. Essa posicdo subalterna no sistema politico faz com que
as negociagdes internas nos paises sejam frequentemente autoritarias,
impostas arbitrariamente ou com utilizacdo da violéncia, tornando a
Corte Interamericana de Direitos Humanos o Unico érgdo ao qual
recorrer para a mediacdo dos conflitos. A Corte, no entanto, é um 6rgédo
de competéncia contenciosa e consultiva, o que na pratica significa que
ndo tem poder de determinagdo/imposi¢do dos vereditos.

Casos importantes de construcdo de hidrelétricas, mineragdo,
extrativismo e avango de cultivos agropecuarios (com indices
alarmantes de utilizacdo de agrotéxicos) sobre territérios indigenas
(reconhecidos ou ndo pelo Estado) sdo violagBes comuns e indicam a
insuficiéncia da jurisprudéncia com relacdo as demandas indigenas. No
Brasil, particularmente, acompanhamos um momento de estagnacgdo e
retrocesso nas politicas publicas voltadas para o cumprimento das
determinac@es relativas aos acordos internacionais, com sérios danos as
comunidades indigenas envolvendo exploragéo das terras, coercdo moral
e fisica, expulsdo dos territérios e assassinatos. Os conflitos se acirram
apds agosto de 2016 e a vitoria politica do “acorddo nacional” que
envolve executivo, legislativo e judiciario. A chamada ‘“bancada
ruralista” detém bastante espago nessa conjuntura de poder. No
Congresso Federal, representa os interesses do agronegdcio e das
multinacionais, promovendo politicas alinhadas ao neoliberalismo e aos
interesses das grandes corporagdes. Tal conjuntura, associada a
invisibilizacdo dos povos indigenas em espacos de poder na burocracia
estatal, tem permitido violagBes graves aos direitos dos povos indigenas.

Importante destacar a Resolucdo 1514 (XV) da Assembleia Geral
da ONU em 14 de dezembro de 1960, chamada “Declaragdo sobre a
Concessdo da Independéncia aos Paises e Povos Coloniais”, que advoga
a necessidade do fim do colonialismo e indica o direito a independéncias
dos povos e nacGes, colocando em cheque o projeto nacional, enquanto
a convencdo 169 da OIT, por focar no trabalho, ndo coloca em cheque
projeto nacional de maneira radical. Essa Resolugdo estd hoje
invisibilizada sob o predominio da convencéo 169 da OIT. No caput da
Resolucdo pode-se ler, entre outras linhas, o seguinte:
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Reconhecendo que os povos do mundo desejam
ardentemente o fim do colonialismo em todas as
suas manifestagdes,

Convencida que a continuagdo do colonialismo
impede 0 desenvolvimento da cooperacdo
econdmica internacional, dificulta 0
desenvolvimento social, cultural e econdémico dos
povos dependentes e age contra o ideal de paz
universal das Nag¢des Unidas,

Afirmando que os povos podem, para Sseus
préprios fins dispor de suas riquezas e recursos
naturais sem prejuizo das obrigagfes resultantes
da cooperagdo econbmica internacional, baseada
no principio do proveito mituo e do direito
internacional.

Acreditando que o processo de liberdade é
irresistivel i irreversivel e que a fim de evitar
crises graves, é preciso por fim ao colonialismo e
a todas as préaticas de segrega¢do e discriminagdo
que o acompanham.®*

Ha aqui uma demanda necessaria que fica subsumida na
atualidade, apds as independéncias em Africa e Asia, principalmente,
gue ¢ a luta pelo fim do colonialismo.

Logo, percebemos como o Direito Internacional, embora
represente um mecanismo juridico de suma importancia para a inclusao
de agendas indigenas na esfera do debate publico/politico, um espaco de
negociacdo, ndo garante a aplicacdo e cumprimento das normativas, e,
ainda menos, a autonomia indigena. Proporciona uma atmosfera de
respeito as diferencas (funcional para a etnofagia do multiculturalismo),
mas, na pratica politica, esses instrumentos do direito internacional
encontram-se situados sobremaneira na esfera discursiva, ou seja,
sensiveis as diferencas que procuram se integrar na globalizacdo e
inoperante quanto as identidades que se colocam contra a etnofagia e a
assimilacdo das diferencas nas engrenagens do capitalismo global. As
diferencas existem, inclusive epistémicas, a questdo &€ como as
diferencas sdo incluidas assimetricamente no multiculturalismo, que
tende, no limite, a nega-las.

®! Disponivel em: http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/Bem-estar-Paz-
Progresso-e-Desenvolvimento-do-Social/declaracao-sobre-a-concessao-da-
independencia-aos-paises-e-povos-coloniais.html Acesso em 17-04-2018
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Ahora el control imperial quiere ir mas alla de
etapas anteriores. ElI momento diferencial
“implica la afirmacion de diferencias aceptadas
dentro del espacio del imperio”. Mientras desde
el punto de vista de la teoria de la justicia
imperial el sistema debe mostrarse neutral e
“indiferente” frente a las diferencias, en cambio
“desde el punto de vista cultural, las diferencias
se exaltan. Se imagina que tales diferencias son
“culturales” antes que  “politicas” pues se
supone que no habran de conducir a conflictos
incontrolables, sino que, en cambio, habran de
funcionar como wuna fuerza de pacifica
identificacion regional. (DIAZ-POLANCO, s/d,
p. 18)

Portanto, € importante estarmos atentos(as) a certos aspectos do
discurso multiculturalista para evitar que a “celebra¢do da diferenca”
possa levar a ignorarmos “a natureza estrutural da opressdo”
(WOODWARD, 2014, p. 27), ndo nos permitindo deixar de analisar as
relagOes entre as diferencas e como estéo hierarquicamente organizadas,
particularmente o que se designa como diferenca colonial, um modo de
universalismo que exclui a grande maioria da populacédo do planeta.

3.7 Conexdes entre o rural e urbano: autonomia sem isolamento

A partir dos anos 1990 acompanhamos mudangas significativas
nas posturas indigenas frente as sociedades nacionais, assim como nos
termos das relagbes. A dindmica mundial das relacGes de poder
interferem diretamente no fendmeno da emergéncia indigena, como
temos visto. Nota-se que, na atualidade, ja (relativamente) poucos sdo 0s
casos de isolamento de comunidades indigenas. Os respectivos Estados
detém conhecimento sobre a existéncia dessas populacdes e vdo, aos
poucos, criando e estabelecendo vinculos seja por meios oficiais ou
extraoficiais. De modo geral, é possivel afirmar que ha em grande parte
dos casos uma relagdo mais ou menos intensa entre as comunidades e 0s
centros urbanos, de tal sorte que o fendmeno se torna mais complexo a
medida que essas relagdes locais avancam. A urbanizacdo dos povos
indigenas é um fato evidente em toda América Latina (BENGOA, 2016,
p. 45). No Brasil, muitos territorios indigenas ficam proximos a centros
urbanos, mantendo relagdes com o espaco urbano em todas as esferas
sociais. Ha relagdes econdmicas, politicas, culturais e epistémicas. Cada
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caso com suas particularidades, mas praticamente todos, de maneira
geral, com algum vinculo.

Essas relagdes, ao contrario do que se pode pensar, nao
significam a perda da identidade coletiva. Partindo da nocdo de que a
elaboracdo de uma auto identidade passa pela diferenca com relacdo
ao(a) “outro(a)”, a convivéncia interétnica em espagos comuns tende a
criar uma situacdo de significacdo identitaria. Em contraste, ressaltam as
particularidades de cada etnia; mas, por outro lado, também podem ficar
mais evidentes as igualdades humanas, o0 que nos une enquanto espécie,
nossos vinculos fundamentais e relacdo substancial com o ambiente e
com a vida. O caso da educacdo é importante, pois indica o que, por um
lado, pode ser visto como assimilacdo, e, por outro, serve aos proprios
interesses indigenas para 0 empoderamento, a participacdo e a defesa de
suas demandas e direitos.

De qualquer modo, embora nas cidades os indigenas acabem
engendrados nos mecanismos de exclusdo e marginalizacdo prépria do
sistema individualizante, nos territérios indigenas a organizagdo social
mantém padrdes, em suma, coletivistas. Dai a importancia da autonomia
indigena em seus territorios, pois sem territério ficam completamente a
mercé do sistema social, sem espacos de resisténcia e a¢do. A situagdo
esta posta na realidade. A relacdo entre comunidades indigenas rurais e
espacos urbanos tem mudado e é preciso pensar também as implicagdes
desse deslocamento. Atualmente muitos indigenas vivem entre cidade e
campo, estabelecendo relagfes entre esses espagos. I1Sso gera sujeitos
que vivem e dominam os codigos de relagBes sociais diferentes,
permitindo certa dindmica intercultural sem precedentes. De fato, ndo
corresponde a uma interculturalidade radical e critica, ndo obstante
parece semear um campo fértil de mudancas e esperangas para o futuro.

O movimento ambiguo de emergéncia indigena na esfera pablica
e de simultanea defesa por autonomia ndo se trata de uma contradicao.
Como dito, 0 eixo comunismo-capitalismo néo representa, em nenhum
dos polos, plenamente os interesses indigenas. As demandas indigenas
vao além desse espectro e se movimentam entre eles, praticando tanto a
critica ao sistema de poder vigente como reivindicando direitos dentro
da esfera liberal do Direito Internacional. Os povos indigenas tem
consciéncia de que ndo se encaixam no projeto nacional, seja ele
socialista ou liberal. Por isso procuram construir, juntamente com
apoiadores(as) ndo indigenas, um novo Iéxico politico que permita a
criacdo de outros espagos sociais, tais como interculturalidade, Estado
plurinacional, pluralismo juridico, pluriversalismo (entre outros). Em
alguns casos as demandas indigenas reforcam-se mutuamente com
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demandas ocidentais, chegando mesmo a unir agendas de acdo em torno
de demandas compartilhadas, como o ambientalismo.

3.8 Confluéncia entre emergéncia indigena e discurso ambientalista

O discurso da importancia fundamental da territorialidade e da
autonomia indigenas para a manutencdo da cosmologia e da vida dessas
comunidades tras consigo o discurso de defesa do ambiente, de
preservacdo e mesmo recuperacao de territorios afetados por praticas
predatérias. Enquanto povos interessados na defesa da vida organica,
suas demandas se alinham com o ambientalismo oriundo no ocidente.
Conforme sinaliza Bengoa, (2016, p. 58), essa confluéncia ndo existia
até meados do século passado. O surgimento do discurso ambientalista,
ecologico, a partir dos paises do Norte Global encontra-se com a
emergéncia indigena latinoamericana a partir da década de 1980,
estabelecendo um novo marco de lutas onde as demandas indigenas
passam a ser centrais.

A partir dai garantir a vida indigena, assim como seus territorios,
passou a representar também uma maneira de garantir a vida do/no
planeta. As cosmologias indigenas, marcadas pela integracdo com a vida
organica, diferem-se sensivelmente da separacdo antropocéntrica e
secular entre “Homem” e “Natureza” propria da cosmologia
eurocéntrica ocidental. Por isso mesmo indicam outro caminho possivel
a ser seguindo onde as rupturas tipicas das separa¢Bes/abstracGes
ocidentais (LANDER, 2005) ndo sejam a tbnica da referéncia
epistémica. Com isso, a luta pela terra/territério passa de uma questdo
agraria para uma demanda ecolégica.

Mas nem todos veem com hons olhos essa imbricacéo.
Cavalcanti-Schiel (2015, pp. 02-03) observa com restrigbes esse
fendmeno, percebendo nele, assim como na educacdo bilingue
(CAVALCANTI-SCHIEL, 1999), um romantismo relativamente
comum com respeito aos povos indigenas, ou — penso eu — um velho
paternalismo classificador de posi¢6es/lugares e determinante de papeis
na sociedade.

Se 0 novo romantismo ecoldgico ao menos
chamou os indios para a agenda enquanto eles
ainda estdo vivos, sua tbnica acanhadamente
preservacionista os fez equivaler, mais uma vez,
ao passado; a um passado de aparente pureza
floristica e faunistica que precisaria ser sempre
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revivido — ou “resgatado”, como gosta de usar a
terminologia patrimonializadora em voga — de
forma idealmente imutavel. Mais uma vez, os
indios parecem entrar na (nossa) danga sob a clave
do embalsamamento, mesmo que, agora, sob a
agenda de uma patrimonializagéo.

De qualquer modo, o encontro das demandas indigenas com as
demandas ecol6gicas sob a mesma agenda politica gera um
reforcamento para os dois movimentos na luta em comum contra a
destruicdo da vida organica no planeta perante o avanco da globalizacdo
capitalista, tornando-os duplamente legitimos e suplementarmente
visiveis na esfera publica internacional.

3.9 Autonomia indigena

A autonomia indigena, que é um dos temas centrais nos debates
atuais a respeito das demandas indigenas, surge como consequéncia
relativa dessas novas relagdes e conexdes existentes entre o rural e o
urbano e da participacdo de liderancas indigenas na esfera
publica/politica. Ha particularidades locais nos debates sobre autonomia,
mas é certo que esse tema ndo é encontrado (a0 menos ndo com O
mesmo vigor) em movimentos anteriores na década de 1980. A
autonomia vem acompanhada de todo o debate vinculante sobre direitos
indigenas, o que Ihe garante uma expressividade publica singular em
relacdo aos debates do passado.

La autonomia en esta nueva version, ya no es
aislamento sino que aparece para los
movimientos indigenas como la culminacién del
reconocimiento de sus derechos colectivos, de la
especificidad de su propia cultura, de la
capacidad de ejercitar la autodeterminacion por
parte de la sociedad mayor y del Estado. Aparece
como un objetivo al final del camino de
construccion de una personalidad propia.
(BENGOA, 2016, 190)

Com base nessa demanda a Assembleia Geral das Nagdes Unidas
reconheceu o direito & autodeterminacdo e autonomia (respectivamente
artigos 3 e 4) dos povos indigenas em todo o planeta, por meio da ja
citada Declaracdo das NacOGes Unidas Sobre o Direito dos Povos
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Indigenas. Embora desprovida de atuagéo direta para o cumprimento das
disposi¢cfes, a carta indica a abertura de espacos de acdo para 0S
movimentos indigenas no sentido de reivindicarem o reconhecimento de
seus direitos, incluindo territoriais e epistémicos.

As politicas da diferenca oriundas dessa trama sdo complexas e
ndo obedecem a uma regularidade, acambarcando tanto o ambito
cultural e epistémico (pela educagdo) como os ambitos politico e
econdmico. Exemplo de politica da diferenca ou politica de identidade
no ambito cultural é a educacdo bilingue e intercultural, desde as escolas
primarias até o ensino superior. Essas agendas, embora com suas
peculiaridades locais, sdo comuns em paises latinoamericanos como
Brasil, Bolivia (VELASQUEZ, 2009), Coldémbia (LOZANO, 2015) e
Equador (WALSH, 2012) entre outros. Em termos politicos e
econdmicos, Bolivia e Equador sdo mais avancados com relagdo a
identidade em politica (MIGNOLO, 2008), estabelecendo o pluralismo
intercultural desde suas Constituicdes. No Brasil a educacdo bilingue e
intercultural ¢ uma realidade em boa parte do territério nacional,
chegando ao ensino superior tanto por meio de agdes afirmativas como
pela criacdo das licenciaturas interculturais voltadas especificamente
para povos indigenas — como veremos no capitulo quatro. No que tange
ao ambito mais estritamente politico e econdmico, a politica de
identidades limita-se a cumprir precariamente as diretrizes estabelecidas
na Constituicdo de 1988 e nos acordos internacionais, criando territorios
e reservas reconhecidamente indigenas e politicas publicas de amparo e
assisténcia social a esses povos. Mas essas politicas sdo sempre
cambiantes e dispostas no interior das relacbes de forca entre 0s grupos
politicos que ocupam a burocracia estatal, ora avancando ora
retroagindo.

3.10 Liderancas indigenas hoje

Nesse fendmeno emergem também novas liderancas indigenas
com um perfil sensivelmente distinto dos(as) lideres mais antigos(as),
gue viviam a dinamica social anterior & emergéncia indigena histdrica
gue aqui venho delineando. Os novos lideres e dirigentes transitam entre
dois mundos. Suas identidades ja ndo sdo mais uma representacdo com
fundamentos exclusivamente rurais, uma vez que participam de outros
circulos sociais como a universidade, os partidos politicos e outros tipos
de organizacdes politicas. Compreendendo dois cédigos abrem-se lhes
outros campos de visdo e novas formas de agdo social que, em vez de
estimular a assimilagéo, reforcam suas identificagcGes indigenas e agem
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em retroalimentagdo entre as demandas indigenas e as questdes
nacionais. O(a) novo(a) dirigente indigena na América Latina “maneja
al mismo tiempo dos cddigos: el de la sociedad global y el de la nueva
identidad recreada a partir de las identidades tradicionales que lo
otorgan sentido y razon a sus planteamientos” (BENGOA, 2016, p. 66).
Importante sublinhar que “sentido” e “razdo” indicam um deslocamento
epistémico quica necessario para entrar em didlogo e negociacdo com a
sociedade nacional, para tornar legitimas suas demandas proprias que,
por sua vez, tem “sentido” e “razdo” proprias anteriores a acomodagdo
as categorias compreensivas e explicativas ocidentais, pois sdo em geral
oriundas de outras fontes epistémicas distintas dos marcos desse modelo
de racionalidade.

Por meio desses novos posicionamentos de sujeitos(as) surgem
também novos lugares ocupados pelas pessoas pertencentes a culturas
particulares com respeito a sociedade nacional, mas que transitam nesses
“dois mundos”. Esses(as) agentes/sujeitos(as) incorporam uma “dupla
consciéncia” (GILROY, 2001) e agem sob uma espécie de “dupla
lealdade” (SEGATO, 2007), por meio da qual articulam-Se origens
historicas (locais) particulares e cidadania no interior do Estado-nacéo e
do direito internacional (global).

3.11 Os povos originarios e a Constituigdo Federal Brasileira de 1988

1988, no Brasil, foi 0 ano da redemocratizagdo, ap6s 20 anos de
ditadura militar, num pais com altos indices inflacionérios e uma
desigualdade social crescente. A estratégia de “fazer o bolo crescer, para
depois dividi-lo” do ministro da fazenda entre 1967 ¢ 1973, Delfin Neto,
parecia surtir efeito contrério. Realinhado aos principios da nova ordem
mundial proto-neoliberal, o “milagre econémico”, que aumentou o
poder aquisitivo das classes média e alta e os lucros do setor
empresarial, também aumentou a desigualdade social abaixo da classe
média e criou uma situacdo econdmica instavel com aumento da divida
externa (devido aos empréstimos do Fundo Monetario Internacional
para financiar politicas desenvolvimentistas) e déficits no Produto
Interno Bruto nacional no inicio da década de 1980. Essa década
também marca a emergéncia indigena na América Latina e um
reposicionamento desses povos da esfera politica do pais. A chamada
“Constitui¢do cidadd” (1988)% apresenta uma série de novidades com

%2 Disponivel em:
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relacdo aos indigenas no Brasil, embora mantenha os territérios
indigenas como posse de usufruto indigena e propriedade da Unido,
como se Ié no artigo 20, item XI.

No Brasil, em termos de direitos internacionais, os indigenas se
identificam e foram inicialmente identificados como “minorias étnicas”.
E embora hoje a categoria de “povos indigenas” seja largamente
utilizada, especialmente apds a “Declaracao das Nag¢des Unidas Sobre os
Direitos dos Povos Indigenas”, e a categoria “povo” ser vinculada a uma
dimensdo subversiva no interior do projeto de Estado, essas
comunidades continuam sendo representadas, em muitos casos, como
minorias étnicas no interior do moderno Estado-nacao.

A Constituicdo de 1988 reserva o capitulo VIII para as questdes
indigenas. Os avancos em termos de direitos indigenas sdo notaveis. O
artigo de abertura do capitulo (231) declara que “sdo reconhecidos aos
indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradicGes, e
os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os
seus bens”. E, no paragrafo segundo, que “as terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente, cabendo-
Ihes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes”.

Além disso, no artigo seguinte (232), a Constituicdo garante o
direito de representatividade juridica dos indigenas, postulando que “os
indios, suas comunidades e organizacdes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo”. A Constituigdo de
1988 reafirmou o direito congénito dos indigenas as terras que ocupam e
ocuparam. Assim, o direito dos povos indigenas sobre suas terras
continua sendo representado pelo direito originario, ou seja, as
demarcacfes ndo constituem o direito indigena sobre as terras, que ja
estd subentendido pela propria presenca originaria dos indigenas; apenas
criam uma delimitacdo espacial que permite a visualizacéo espacial do
local e impede que terceiros possam tomar posse dessas terras. Assim,
ao reconhecer no artigo 231 os “direitos origindrios” o Estado estd
inferindo que apenas reconhece tal direito, ndo o cria, dado que é
anterior ao proprio Estado. As terras que “tradicionalmente ocupam”
nao se referem necessariamente a uma ocupacdo imemorial, como se
cada comunidade étnica estivesse presa a um territério e/ou precisasse

http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituicao.htm Acesso em:
17-04-2018



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm

190

estar para que sejam reconhecidos seus direitos, mas a um modelo de
ocupacdo considerado tradicional, ou seja, vinculado a tradi¢bes
culturais particularmente indigenas.

Nota-se também que a Constituicdo ndo faz remissdes a
categorias tais como “multiculturalismo”, “pluriculturalismo” ou
similares (“interculturalidade”, por exemplo). No artigo 215 declare-se
que “o Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivard a
valorizagdo e a difusdo das manifesta¢des culturais”. E, no paragrafo
primeiro, que “o Estado protegerd as manifestacdes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatdrio nacional”.

Tal marco constitucional, articulado ao direito internacional, esta
imbricado com o contexto da emergéncia indigena na América Latina, e,
particularmente, no Brasil. Os movimentos contestatérios oriundos da
regido amazonica, por exemplo, tiveram expressividade internacional ao
final dos anos oitenta, relacionadas tanto ao perigo iminente aos povos
indigenas quanto ao ambiente. Foi nesse contexto que ficou conhecida a
luta de Chico Mendes, por exemplo, morto em 1988 a mando de setores
conservadores interessados na exploracdo da Amazonia. Em 1992, na
chamada “Ec0-92”, no Rio de Janeiro, os indigenas logram inserir suas
pautas ecolégicas do documento criado a partir desse encontro, a
“Agenda 217, que estabelece e importancia e responsabilidade dos
paises em pensar e criar mecanismos de defesa da vida orgénica no
planeta. Marcos Terena, um dos fundadores da Unido das Nagdes
Indigenas (UNI) em 1979, considerada a primeira organizacdo indigena
“moderna” no Brasil, foi um dos representantes indigenas que, além de
ter participado da constituinte sobre os direitos indigenas anos antes,
falou sobre as limitagGes da Constituicdo de 1988 em um dos grupos de
trabalho da Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento (Eco-92) ocorrida no Rio de Janeiro.

Em 10 de janeiro de 2002 a Lei 10.406 introduziu o Cédigo Civil
no ordenamento juridico brasileiro, onde indica e regula a capacidade
civil dos cidadaos e cidadas, no entanto, silenciando-se com respeito os
povos indigenas. Esses estdo quase sempre na condigdo de tutelados e
incapazes de exercer direitos, uma vez que toda estrutura burocratica e a
prépria lingua utilizada para expressar as normativas ndo sdo acessiveis
(ou restritivamente acessiveis) aos povos indigenas, dificultando e
mesmo impedindo a participacdo. Evidentemente que houve e ha lideres
indigenas, assim como as instituicGes responsaveis por mediar a relagédo
entre povos indigenas e Estado, como o SPI, e, ap6s, a Funai. Mas isso
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ndo garante a plena participacdo indigena, muito menos um canal de
permeabilidade por onde a burocracia estatal crie mecanismos
interculturais, ou seja, de adequagdes dos procedimentos do Estado, e,
no limite, do prdprio Estado, as demandas indigenas de participacéo e
inclusdo na esfera politica institucional.

Durante o “Acampamento Terra Livre” (2005) que ocorre todo
ano em Brasilia desde 2004, varias entidades indigenas uniram-se em
torno de uma associac¢do unificada, pautada em torno da necessidade de
unificar e fortalecer o movimento indigena no Brasil. A “Articulacéo
dos Povos Indigenas do Brasil” (APIB), entidade atuante pelas
demandas indigenas no pais, foi fruto da confluéncia entre a “Grande
Assembleia do Povo Guarani” (ATY GUASSU), a “Articulacdo dos
Povos Indigenas do Pantanal e Regido” (ARPIPAN), a “Coordenacédo
das OrganizacGes Indigenas da Amazénia Brasileira” (COIAB),
a “Awrticulacdo dos Povos e Organizacgdes Indigenas do Nordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo” (APOINME), a “Articulacdo dos Povos
Indigenas do Sudeste” (ARPINSUDESTE) e a “Articulacdo dos Povos
Indigenas do Sul” (ARPINSUL). Essas organizacBes propriamente
indigenas evidenciam a atuacdo politica dos povos indigenas no Brasil
contemporaneo.

O Decreto de numero 7.387 de nove de dezembro de 2010
instituiu o Inventario Nacional de Diversidade Linguistica.®® Tal
inventario, como se Ié no artigo primeiro, pretende ser um “[...]
instrumento de identificacdo, documentacdo, reconhecimento e
valorizacdo das linguas portadoras de referéncia a identidade, a acéo e a
memoéria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”. E
uma das ag¢les que visa trazer a tona a diversidade de culturas e povos
no Brasil e promover sua visibilidade na esfera publica. Mas, para isso
ocorrer, & preciso que se criem espacos e dispositivos de dialogo
intercultural nas instituicBes estatais, onde os povos indigenas sejam
ouvidos e considerados em suas particularidades, inclusive linguisticas,
comunicativas e epistémicas.

Em 2016 foi criado o Conselho Nacional de Politica Indigenista
(CNPI1),** por meio do Decreto niimero 8.593 de 17 de dezembro de
2015. O Conselho é caracterizado como um 6rgéo colegiado e de carater
consultivo, ndo  deliberativo, responsavel pela elaboracéo,

6 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-

2010/2010/Decreto/D7387.htm Acesso em: 17-04-2018
% Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/cnpil Acesso em: 17-04-
2018
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implementacdo e fiscalizagcdo de politicas publicas dirigidas aos povos
indigenas. O colegiado é composto por 45 pessoas, das quais 28 sdo
indigenas (13 com direito a voto), 15 membros do Poder Executivo
Federal e dois representantes de entidades indigenistas. O CNPI
pretende ampliar a participacdo indigena na politica indigenista
brasileira, criando um canal mais efetivo de posicionamento e
proposicdo de demandas indigenas. Sdo ag¢fes importantes, pois criam
mecanismos mais horizontais que, queremos crer, tendem a fissurar as
fronteiras que separam o moderno Estado-nagdo no Brasil de seus povos
originarios.

Entretanto, € importante manter ressalvas e limitar as
expectativas a realidade, pois sabemos que, se por um lado a tradicéo do
direito indigenista portugués/brasileiro desde cedo consagrou o
indigenato como direito congénito dos povos indigenas sobre as terras
que vivem, independentemente de titulo aquisitivo, uma vez que sdo
originarios anteriores ao proprios Estado, por outro, as terras foram
historicamente expropriadas e ainda hoje o processo de reconhecimento
e demarcacdo é truncado, descontinuo, ora avancando ora retrocedendo
as demarcac0es dos territorios indigenas, que sdo vistos com interesse
pelo capital privado por setores politicos conservadores e neoliberais.

Vimos, portanto, que a criagdo do moderno Estado-na¢do no
Brasil, incluida a identidade nacional, é equivalente a pratica histérica
de expropriacdo indigena. Ora, ndo sdo apenas as nagdes indigenas que
necessitam de territérios para sua existéncia e reproducdo, o Estado
também precisa. A demarcacdo acelerada das chamadas “terras
devolutas” durante o século 19 sdo evidéncias dessa necessidade. No
século 20, a consolidagdo do moderno Estado-nagdo no Brasil e a
criacdo da identidade nacional sdo processos verticalizados, espécie de
“invengdo das tradi¢des” a que se referiram Hobsbawn e Ranger (1997),
ou invengdo de uma “comunidade imaginada” da acepcdo de Anderson
(2005). A pergunta latente & emergéncia indigena sobre essa invencdo
de uma comunidade imaginada bem poderia ser: “imaginada por quem”
e “para quem”? A emergéncia indigena que acompanhamos ao longo
das Gltimas décadas propGe exatamente a ruptura com essa invengdo
eurocéntrica da nacdo, no sentido de uma reinvengdo do Estado, um
Estado plurinacional, fundamentado numa razdo intercultural e aberto a
participacdo de todas as comunidades no interior da nagdo de maneira
equitativa, que respeite, valorize e reconhegca plenamente sua
heterogeneidade situacional, empirica.

O discurso do pioneirismo no sul do Brasil também proporciona a
invisibilizacdo das comunidades indigenas histéricas, na medida em que
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vai ao encontro dos projetos globais, ao encontro do moderno Estado-
nacdo. Tal como o discurso nacional, o discurso do pioneirismo propde
a integracdo de todos grupos étnicos sob 0 manto da mesma nagédo, da
mesma patria, como cidaddos livres e iguais. Portanto, é um discurso
gue propde a integracdo dos indigenas, logo, a perda das
particularidades enquanto povos distintos, dos territdrios e das formas
préprias de vida, particularmente do aspecto comunitario, que se
contrapfe ao individualismo reinante no sistema mundo moderno
colonial. E exatamente essa exclusio indigena que podemos observar
tanto nas praticas genocidas e/ou assimilacionistas da colonizacao do sul
do pais como na construgdo da “histéria do pioneirismo”, cujo marco
inicial coincide justamente com o processo de usurpagdo dos territorios
indigenas. O discurso do pioneirismo sobrepBe-se as histérias
originarias, negando-as como resquicio de um passado selvagem
enquanto se alinham aos propoésitos do Estado-nagdo. Tais propositos,
por sua vez, estdo ligados ao processo de modernizagdo do pais, isto &,
de reproducdo das relagdes globais como forma de progresso e
desenvolvimento do conjunto do pais, dentro da ldgica do sistema
mundial colonial moderno.

N&o por acaso, a regido sul do pais é conhecida como uma das
regides “mais desenvolvidas” do Brasil, j4 que a pratica das elites
econdmicas, culturais e politicas dessa regido alinham-se aos propdésitos
do Estado, onde a prépria historia oficial do pioneirismo cumpre o papel
de servir como fundamento histérico, ético e cultural das relagdes
sociais e de sua convergéncia com 0s interesses nacionais. Como
observado alhures (BAO, 2017),° o Estado e as elites capitalistas
receiam apoiar projetos de colonizagdo em sujeitos considerados “sem
origem”, promovendo, em muitos casos, uma “coloniza¢do eugénica”,
uma espécie de “assepsia étnica original” que deveria garantir o sucesso
dos empreendimentos colonizadores. Por isso preferem europeus e
descendentes e criam, a partir dessas colonizagdes, seus proprios
discursos de origem local em sintonia com os fundamentos do
eurocentrismo do sistema mundo moderno colonial e da cosmoviséo
ocidental de modernidade.

% A obra demonstra como as empresa colonizadora & frente da colonizagdo da
regido onde ficam as cidades de Toledo e Marechal Candido Rondon, na regido
oeste do Parand, restringiram a venda de terras apenas a descendentes de
europeus oriundos do Rio Grande do Sul, por receio de que o projeto
colonizador fracassasse se aberto a outras etnias, como afrodescendentes, por
exemplo.
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O discurso do pioneirismo é mais que um relato historico
desinteressado e imparcial, € uma pratica discursiva que cria uma
historia, o imaginario de um passado legitimo que dé sentido a esses
locais e que justifique a colonizagdo, porém agora ndo nas antigas
col6nias agricolas, mas nas cidades e grandes centros urbanos que
emergiram a partir do processo de colonizagdo e de modernizacéo
desses locais. Por isso a histdria do pioneirismo esta em livros escolares,
em museus, em monumentos, em hinos, literaturas e discursos oficiais.
Por isso é uma categoria que surge também na literatura académica, nas
ciéncias humanas e sociais. E para dar corpo a esse imaginario, criam-se
memorias ¢ homenagens aos ditos “pioneiros colonizadores” (inclui
mulheres nas homenagens, mas as categorias aparecem sempre no
masculino), registrando pontualmente 0s nomes dessas pessoas nha
histéria assim narrada e fazendo crer que esse discurso trata-se de uma
realidade irrefutavel, isto é, uma verdade. Mas, se olharmos com
detimento o que fica oculto a sombra do mondlito do pioneirismo,
notamos algo além do que destaca o discurso e temos a possibilidade de
partir do que esse discurso invisibiliza para compreender melhor a
relacdo de poder que subjaz a essa construcdo social cujo titulo indica
uma precedéncia temporal em determinado espaco: pioneirismo.
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4. Educacdo escolar e ensino superior para povos originarios como
espacos de saberes e praticas interculturais

“O xavante luta
desesperadamente
para pacificar o
branco e ndo morrer”.
Cacique Paridzané®

A educacdo estd entre as mais fundamentais institui¢des sociais.
Seu modus operandi ndo detém uma universalidade exclusiva; porém,
sua existéncia ¢ um fator basico para a continuidade de uma sociedade
ou comunidade. Nado a toa que a educacdo ¢ um “objeto” de estudo
abordado pela sociologia desde seus primordios, mantendo-se como
tematica de concentracdo de um sub campo disciplinar classificado
como “sociologia da educacdo” desde o surgimento da disciplina em
fins do século 19 até a atualidade. Trata-se de uma temdtica cara as
ciéncias sociais, e, particularmente, a sociologia.

Por “educagdo” também se compreende “socializa¢do”, isto €, o
processo de construgdo e reproducdo dos valores e da prépria realidade
social, seja ela econdmica, politica, epistémica ou cultural. Para a
sociologia, de modo geral, malgrado as caracteristicas idiossincraticas
individuais, os comportamentos sdo apreendidos do exterior e
incorporados pelos sujeitos em processos de socializagao.

O presente capitulo visa uma contextualizacdo acerca da
denominada educacdo indigena no Brasil, concentrando-se no ensino
superior indigena. Partindo do contexto geral e histérico da educacdo
escolar para povos originarios no pais, 0 texto move-se para a mudanga
da educacdo indigena dos interesses colonialistas para as exigéncias
propriamente indigenas com as demandas por bilinguismo,
interculturalidade,  pluralidade, diversidade, especificidade e
diferenciacdo, assim como autonomia e autodeterminacdo, demandas
gue ganharam visibilidade a partir da emergéncia indigena durante as
décadas de 1970 e 1980. Logo, o texto ndo abordara casos especificos,
mas priorizard uma abordagem geral desse processo até a culminacéo
presente das licenciaturas indigenas nas universidades brasileiras e,
particularmente, o surgimento (em 2010) e os objetivos e interesses da
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica (LIISMA),
sediada na Universidade Federal de Santa Catarina, desde onde me

% Caros Amigos, ano X1, n° 136, julho de 2008, manchete.
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aproprio dos Trabalhos de Conclusdo de Curso dos(as) académicos(as)
guarani, kaingang e laklané/xokleng para a construcao desse estudo.

Considero igualmente relevante sublinhar que a educagdo escolar
é ambivalente no Brasil como um todo e ndo exclusivamente entre os
povos originarios. A escola para os “ndo indios” também ¢, em alguma
medida, uma escola que reprime, desconectada do seu potencial de
mudanca social, estruturada pelos interesses do modo de produgéo
capitalista em vez dos interesses sociais dos(as) trabalhadores(as), muito
embora haja um sem numero de profissionais da educacdo
comprometidos(as) com uma ética educativa “para além do capital”. E
preciso atentar para o enraizamento da l6gica dominante no sistema
escolar e perceber que a educacgdo escolar, por si s6, ndo é capaz de
mudar essa légica, seja entre 0s povos originarios ou entre a populacdo
nacional ndo indigena. Por outro lado, € possivel (e desejavel) que a
escola indigena crie mecanismos pedagogicos tanto para a recuperagio e
preservacdo das culturas originarias como para a elucidacdo desses
sujeitos com relagdo ao sistema que os agambarca, deixando-os a par do
lugar que ocupam no sistema social e de como podem criar taticas de
defesa e de autonomia para transitar dentro, fora e contra o sistema
social envolvente.

4.1 Educacdo, escolarizagio e povos originarios no Brasil

N&o apenas a sociologia delimita diferencas entre educacéo e
educacdo escolar; os povos originarios também o fazem. Para essas
comunidades originarias, “educag@o” ¢ o processo de aquisicdo dos
valores culturais, dos saberes e das experiéncias coletivas nas quais cada
sujeito estd integrado. Em uma palavra, de conhecimento da
comunidade onde esta inserido e de participacdo no processo social do
todo. Segundo Melia (1979, p. 10), “a educagéo de cada indio é interesse
da comunidade toda. A educacdo é o processo pelo qual a cultura atua
sobre 0s membros da sociedade para criar individuos ou pessoas que
possam conservar essa cultura”. A educagdo ¢ uma fun¢do de todos(as) e
ocorre de maneira assistematica, isto €, como socializagdo néo
especializada. J& a escola é uma instituigdo alienigena, oriunda de outra
cultura, com a qual se esforcam para estabelecer um didlogo simétrico e
sob a qual padeceram culturalmente até bem pouco tempo. Santos
(1975, p. 53-54) salienta que

a educacdo, como processo, deve ser pensada
como a maneira pela qual os membros de uma
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dada sociedade socializam as novas geracoes,
objetivando a continuidade dos valores e
instituicdes consideradas fundamentais. Assim
sendo, quando os membros das sociedades tribais
[sic] ficam sujeitos a uma sistematica escolar
patrocinada e inspirada pela sociedade nacional
envolvente, passamos a uma situagdo particular
onde o processo educacional procura assegurar,
antes de tudo, os objetivos da sociedade
dominante.

Por outro lado, a educacédo escolar bilingue, atualmente, pretende
servir como um complemento e via de acesso aos saberes do “Outro”,
ou seja, da sociedade nacional ndo indigena, da cidadania e de formas de
relacdo com o Estado, como possibilidade de negociagdo, resisténcia e
luta, assim como de conhecimentos que possam ser Uteis para a
melhoria das condi¢Bes de vida dessas comunidades originérias e da
populacdo nacional em geral. 1sso, no entanto, est4 longe de ser uma via
plena e sem problemas. Ha diversos percalgos com relacdo a educacdo
bilingue e intercultural, dependendo do local onde ela se aplica. De
modo geral, o debate e os problemas da educac¢do indigena se situam na
zona de relagdo entre autonomia versus assimilacdo (cultural) e
integracdo (econémica) dos povos originarios na comunidade nacional,
isto ¢, se funcionam mais no sentido de promover a emancipagao ou a
dominag&o desses sujeitos.

Para além desse dualismo, é importante lembrarmos que a
educacdo escolar tem um potencial ambivalente. A escola é muitas
vezes vista como uma possibilidade de criacdo de pensamento critico e
mudanca social; entretanto, é preciso relembrar que a escola, nos moldes
como a conhecemos atualmente, é uma instituicdo republicana-liberal,
voltada para a inculcagdo dos valores ligados a esse imaginario politico,
aos interesses do Estado-nacdo e dos agentes que o controlam. Mesmo
entre 0s povos originarios, essa ambivaléncia se mantém, isto é, a escola
possui 0 duplo potencial de proporcionar conhecimentos criticos e
emancipatorios ou liberadores, ou entdo de reproduzir os valores dos
grupos que dominam o Estado e a sociedade civil. Nesse sentido, Monte
(2000, p. 118) sublinha que “convivem, nas intera¢des entre 6rgaos de
Estados e organizagdes indigenas, modelos educativos de corte
neoliberal com modelos criticos de resisténcia e emancipacdo que nédo
sdo compativeis”, indicando como ha uma disputa pelo sentido e as
praticas da educacdo escolar indigena no Brasil.
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Segundo D’Angelis (2012), a relagdo entre educagdo escolar e
povos originarios pode ser classificada analiticamente em trés periodos
historicos desde a chegada dos colonizadores europeus ao territério que
compbe atualmente o Brasil. O primeiro periodo, iniciado com a
chegada dos primeiros jesuitas em 1549, ¢ o periodo da “escola de
catequese”. Tal periodo, que se estende até 1767 com a expulsdo dos
jesuitas, é marcado pela negacdo das culturas originarias e a tentativa de
conversdao ao cristianismo, assim como de exploracdo da forca de
trabalho indigena para os interesses da Metropole. Sabemos que no sul
do Brasil houve diversas redugdes dos missionarios jesuitas. Em tais
redugdes havia colégios, “onde os missiondrios ensinavam criangas e
jovens indios a ler e escrever, ensinavam-lhes também a tocar
instrumentos musicais e a desenvolver atividades profissionais como
carpinteiro, ferreiro, alfaiate [...]” (TOMMASINO, p. 78, 2003). Os
mMissionarios ensinavam 0s povos originarios em sua lingua de origem.
Porém, isso ndo quer dizer que a educacdo por eles proporcionada era
voltada para a autonomia desses povos; ao contrario. Sabe-se que 0s
indigenas eram utilizados largamente como forca de trabalho nas
reducdes e, mesmo educados em suas proprias linguas, acabavam
convertidos ao cristianismo por meio da catequizacao.

O segundo periodo abrange desde meados do século 18 até
meados do 20, classificado como periodo de “primeiras letras e o
projeto civilizador”. Tal periodo divide-se em duas fases, sendo a
primeira a “fase pombalina”, até meados do século 19, que compreendia
o chamado “Diretério dos Indios” (vide capitulo um) e uma série de
politicas para facilitar e impulsionar a tomada dos territérios indigenas e
cooptar os povos originarios aldeados. A segunda fase transcorreu desde
0 império, passando pela primeira replblica até a era Vargas, que
promoveu a tentativa de assimilacdo e integracdo dos povos originarios
e as primeiras politicas indigenistas, inclusive a criacdo do Servico de
Protecdo ao indio (SPI1), criado em 1910. Desde o inicio da segunda
fase, a educacdo escolar indigena deixou de ser delegada aos
missionarios jesuitas, tornando-se funcdo de professores leigos. Nas
primeiras escolas indigenas, no entanto, o ensino era monolingue,
compreendido como uma transicdo dos povos indigenas a sociedade
nacional.

Durante praticamente cinco séculos a ordem educativa promovida
pela Igreja e pelo Estado foi no sentido de “civilizar” os povos
originarios, isto &, inculcar-lhes a cultura ocidental. A escola para os
povos originarios tinha a funcdo de promover a passagem desses
sujeitos de uma situacdo cultural a outra, isto é, da “selvageria” a
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“civilizagdo”. Mas, para o Estado, o interesse primordial “era a
passagem do indio a condicdo de trabalhador nacional. Nesse sentido, o
indigena era pensado como um ser transitorio que, aos poucos, seria
‘civilizado’ e deixaria de ser indio” (TOMMASINI, 2003, p. 82). Assim,
as chamadas “reservas” ou, posteriormente, “aldeamentos” e “postos
indigenas” tinham o duplo interesse de confinar esses povos para liberar
terras para colonizacdo e, paralelamente, converté-los em cidadaos
nacionais para integrarem o sistema social envolvente e legitimar a
tomada de suas terras, uma vez que, deixando de ser “indios”, perderiam
o direito sobre tais territorios.

J& o terceiro periodo, chamado “o ensino bilingue de transigdo”,
iniciou-se nos anos 1970 até o presente. Numa primeira fase ha
continuidade da politica integracionista, por meio da FUNAI, com
direcionamento & desvalorizacdo das linguas e culturas indigenas. Num
momento posterior, a partir de 1970 e mais intensamente da década de
1980, houve a emergéncia de movimentos indigenas e reivindicacdo de
uma educacdo alternativa, que promovesse a autonomia em vez da
integracdo dos povos origindrios. Nessa época também surgem
movimentos e associagcdes importantes tais como a Organizagdo dos
Professores Indigenas de Roraima (OPIR), o Conselho dos Professores
Indigenas da Amazdnia (COPIAM), a Coordenacdo das OrganizagOes
Indigenas da Amaz6nia Brasileira (COIAB), a Federagdo das
Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e a Organizacdo dos
Professores Tikuna Bilingues (OGPTB). Durante a década de 1980

desencadeava-se o inicio de um ainda circunscrito
e fragil modelo de politica publica: com base na
parceria entre 6rgaos governamentais,
movimentos indigenas e ONGs, juntavam-se as
responsabilidades de esferas de poder distintas, de
ambito federal, estadual e municipal. Dentro dos
principios de uma educagdo diferenciada dos
modelos de integracdo e cristianizagdo anteriores,
a proposta deste e de outros projetos definiam as
novas possibilidades de flexibilizagdo curricular.
Fundamentavam-se nas especificidades étnico-
linguisticas das sociedades indigenas envolvidas,
nos diversos contextos e histdrias de contato, e no
potencial de participacdo politica dos atores
(MONTE, 2000, p. 128).
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Santos (1975, p. 53) corrobora que a educagdo para 0S povos
originarios, também no sul do pais, foi uma forma de “garantir a sua
submissdo ou a sua dilui¢do na sociedade nacional” desde os primeiros
missionarios, passando pelos jesuitas até a escolariza¢do republicana
monolingue. Tais escolas reproduziam aos estudantes indigenas o
imaginario social eurocéntrico para o qual ndo tinham capacidade de
aprender, enquanto no discurso oficial afirmava-se que eram
gradativamente civilizados, situacdo na qual as escolas preenchiam a
fungdo de “convencer os integrantes das camadas dominantes da
sociedade envolvente de que os indigenas estdo sendo adequadamente
cuidados e que ‘se mais ndo aproveitam € porque ndo querem ou S3ao
incapazes’ (SANTOS, 1975, p. 55). Para Cabixi (2001, p. 61),

esse modelo de ensino trouxe uma desestruturagdo
cultural, uma desestruturacéo ideoldgica, politica,
social e, eu diria, até econbmica, porque a geracdo
de adultos de hoje, que passamos pelas escolas da
missdo, hoje a gente percebe que sente uma
dificuldade enorme em restabelecer os lagos com
a tradicdo antiga; perdeu a capacidade de
iniciativa, de buscar junto aos ancidos que detém
o conhecimento tradicional, e de restabelecer
novamente, dentro das circunstancias de hoje,
uma nova estratégia de recuperacéao da cultura.

A educacdo bilingue comegou a ser debatida na América Latina
por volta de 1940, quando ocorreu o 1° Congresso Indigenista
Interamericano, realizado em Patzcuaro, México.”” Na regido sul do
Brasil a educacdo bilingue comecgou a ser estruturada em 1970, com
organizagdo de Ursula Wiesemann, em Guarita, Rio Grande do Sul. Em
1972 comecou a ser concretamente efetivada.®® Com o passar dos anos,
conforme avancavam as politicas publicas de promocdo de educacéo
escolar com a participagcdo dos povos originarios no processo, a escola
indigena foi assumindo contornos de cada situacdo e grupo étnico
particular. Um dos marcos institucionais desse processo é o Referencial

®” A proposta recebeu manifestacdes favoraveis e foi pauta, dai em diante, na Il
Conferéncia Interamericana de Educagdo, em Santiago, Chile, 1944; no
Seminério Regional de Educacdo na América Latina, em Caracas, Venezuela,
1948; na IX Reunido do Conselho Interamericano Cultural, no México, em
1951; e na Reunido de Peritos da UNESCO, Paris, Fran¢a, em 1951.

% para mais informag@es cf. Santos 1975 p. 64.
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Curricular Nacional de Educacdo Indigena (RCNEI), publicado em
1998, direcionado a organizar e impulsionar essa modalidade de ensino.
O referencial foi elaborado com a contribuicdo de professores(as)
indigenas, permitindo a participacdo desses agentes no processo de
construcdo de uma educacdo escolar de fato diferenciada e especifica.
Nesse processo (vigente) de construcdo coletiva da educacdo escolar
indigena no Brasil,

As escolas indigenas passaram a constituir um
meio de acesso a sistematizacdo de saberes e
conhecimentos tradicionais e ainda ser espago de
luta e didlogo para a garantia de direitos
constitucionais. E um meio para a pro-vitalizagio
linguistica, para o fortalecimento cultural, para a
construcdo de projetos futuros, especialmente para
a interlocugdo com o mundo fora da aldeia.
(PROJETO POLITICO PEDAGOGICO, 2015, p.
21)

4.2 Educacdo escolar indigena e (de)colonialidade

Como visto, a educacdo indigena cumpriu interesses
fundamentalmente coloniais até recentemente. Nas palavras de Briguenti
(2015, p. 7):

[...] a escola é um dos suportes da colonialidade
do poder principalmente porque opera de maneira
estratégica através da dominacdo epistémica. A
imposicdo do conhecimento ocidental como o
Unico e valido e a negacdo e destruicdo dos
saberes dos povos originarios se constituiu em um
dos mais poderosos mecanismos de dominagéo.

Sabe-se que os setores de poder procuram dar & educagdo escolar
um papel de reprodugdo da organizagdo social vigente. Por isso é
importante perguntar-se o que o capitalismo global espera da educagédo
escolar (particularmente aquela voltada aos povos originarios)? Qual o
tipo de escola e de sujeito-cidaddo € necessario para suprir as
necessidades do sistema mundial moderno colonial? Essas perguntas
permitem, entre outras relacBes, compreender o papel dos Estados-
nacionais e dos organismos multilaterais na configuracdo das politicas



202

educacionais globais. O investimento financeiro do Banco mundial em
educacdo, por exemplo, € seguido por um discurso de apoio ao
desenvolvimento sustentavel e o crescimento econémico dos povos,
proporcionando infraestrutura e conhecimentos as zonas pauperizadas.
No entanto, “el concepto de pobreza del BM es etnocéntrico porgue la
define en términos de bens y servicios propios del modelo civilizatorio,
colonial y econémico capitalista global” (VELASQUEZ, 2009, 89).

A educacdo escolar contribui na construgdo do simbdlico, do
imaginario social, das identidades e da cultura de maneira geral. Assim,
se a colonialidade é em alguma medida construida pela educacdo, é
possivel que seja também des e/ou reconstruida por meio dessa mesma
instituicdo, que seja decolonizada, depurada e ressignificada a valorizar
positivamente as diferencas culturais, a conhecé-las e interculturliza-las.
Para isso seria fundamental construir coletivamente as bases de uma
pedagogia decolonial, conforme apresenta Walsh (2013). Com isso seria
possivel redefinir aspectos socioculturais tais como a “nacdo”,
permitindo a construcdo de outro imaginario social acerca das
possibilidades plurais da cultura e das identidades nacionais
(plurinacionalidade), construindo e estabelecendo novas posicdes de
sujeito na sociedade, uma vez que

A construcdo dos estados nacionais latino-
americanos supds um processo de
homogeneizacéo cultural em que a educagéo
escolar exerceu um papel fundamental, tendo por
funcéo difundir e consolidar uma cultura comum
de base  eurocéntrica, silenciando  ou
invisibilizando vozes, saberes, cores, crencas e
sensibilidades. (CANDAU, 2011, p. 242)

A emergéncia indigena trouxe a tona demandas por direitos
desses povos. As acfes dos movimentos indigenas, organizados muitas
vezes em parceira com grupos indigenistas, estimulou uma série de
legislacbes que proporcionam tais direitos, gerando visibilidade e
participacdo dos povos originarios na esfera pulblica e trazendo na
agenda, implicita ou explicitamente, um questionamento do projeto de
nagdo das elites nacionais. “Os povos indigenas vem modificando esse
projeto e construindo outros projetos” (BRIGUENTI, 2015, p. 7). A
educacdo escolar indigena assume um importante papel politico de
mudanga social, ja que “historicamente, no se han considerado los
conocimientos propios del patrimonio sociocultural de los pueblos
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indigenas en los contenidos del curriculo escolar” (RAPIMAN, 2007, p.
234). Conforme indicam Delmondez e Pulino (2014, p. 633):

O desafio desse projeto de escola diferenciada é o
de propiciar aos indigenas o estatuto de sujeitos de
direitos de seus proprios saberes e de transmisséo
de sua cultura no arcabouco institucional do
Estado democrético brasileiro, sem
descaracterizar-se de sua diferenca quando lhes é
forjada uma identidade nacional.

Sabe-se que, nesse processo, ha enormes desafios e percalgos que
se relacionam a questdes socioculturais, epistémicas, politicas e
econdmicas. Além disso, uma educacéo escolar diferenciada e especifica
para 0s povos originarios ndo é uma solugdo magica para os problemas
sociais enfrentados por esses povos, mas uma parte do caminho a ser
trilhado no proposito de se construir uma sociedade intercultural e
plurinacional no Brasil. Conforme Mori (2001, p. 170), o futuro das
culturas indigenas “[...] ndo depende apenas de medidas linguisticas e
culturais, mas especificamente de mudancas estruturais nos planos
social, econémico e politico”. Nesse sentido, conforme indica D’ Angelis
(2001), é fundamental construir uma educacdo escolar indigena como
projeto étnico-politico, para além de um projeto exclusivamente étnico
que tende a reproduzir as relagdes de dominacdo da sociedade
envolvente. Isso vai ao encontro de uma interculturalidade critica, isto é,
um projeto para além do reconhecimento cultural circunscrito a
integracdo no sistema econdmico (multiculturalismo), mas que de fato
caminhe no sentido da libertago desses povos.

Lo que estos nuevos proyectos educativos intentan
responder, por consiguiente, es a como dar
cuenta de la especificidad cultural, pese a tratarla
en los terminos de funcionamiento de un aparato
institucional —la escuela— que no solo es ajeno a
las sociedades indigenas, sino que tambien
constituye un componente central de la
configuracion social historica del Estado
nacional moderno. El riesgo o la delicada
arquitectura ideologica de esta nueva escuela
indigena, consistiria entonces en sopesar las
naturalizaciones (y universalizaciones)
occidentales modernas respecto de la escuela,
frente a las posibles especificidades culturales
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indigenas en cuanto al significado del
conocimiento y su transmision. Es por medio de
este juego siempre abierto y indefinido que este
ambito fenomenico introduce en el actual debate
indigenista continental la consigna (0 la
proyeccion ideal) de la “interculturalidad”.

(CAVALCANTI-SCHIEL, 2007, p. 02)

Para que haja uma escola voltada para a autonomia e a
autodeterminacdo dos povos originarios é fundamental que tais
comunidades detenham o controle dos processos pedagdgicos. Nesse
sentido, garantir uma escola especifica e diferenciada ndo é o suficiente
se as orientacdes basilares da escolarizagdo intercultural forem propostas
a partir dos interesses das instituigdes nacionais e dos(as) indigenistas
em vez de serem propostas pelos préprios povos originarios. Desde
1988 tem-se avancado no sentido da autonomia, mas ainda ha muito por
fazer. Entre as dificuldades encontradas na implantagdo de uma escola
fundamentada nas demandas dos povos originarios pode-se destacar,
num primeiro momento, a falta de técnicos e de materiais especificos
para formacdo e orientacdo de professores(as), a superacdo da logica
assimilacionista das escolas que ja funcionavam antes da Constituicdo
de 1988 sob a organizacdo da FUNAI e a rede de influéncias em torno
da educacéo escolar indigena tutelada pela FUNAI e pelo SIL (Summer
Institute os Linguistics), que procura manter a educacao escolar indigena
majoritariamente sob 0s interesses nacionais, num complexo jogo de
poder envolvendo indigenistas e agentes do Estado nacional.

Portanto, é fundamental que haja uma reciprocidade educativa em
termos dialdgicos, interculturais, entre professores indigenas e nao
indigenas, em espagos que promovam a reciprocidade e a empatia, a
compreensao da cultura do(a) Outro(a) sem o subentendimento de que
esse(a) Outro(a) deva assimilar-se, isto é, permitindo a dialégica sem
necessariamente procurar uma sintese e respeitando, assim, as
particularidades de cada cultura. Isso deve ser observado desde a
producdo do material didatico até a pratica docente.

A educacdo intercultural é um projeto que se faz na préatica, em
constante aperfeicoamento, evitando a centralizagdo, concentrada em
experiéncias que valorizem as particularidades socioculturais locais,
assim como a relacdo entre necessidades e possibilidades de cada
situacdo especifica. Pode-se dizer que a interculturalidade ndo é uma
férmula, mas uma proposta, uma perspectiva que valoriza o didlogo, a
reciprocidade e, sobretudo, a empatia. De acordo com Santos (1975, p.
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73), uma educagdo que considere as demandas indigenas e sirva-os antes
de tudo, logo, “os reais interesses dos indigenas tém de ser assim
investigados sistematicamente, se € o objetivo assisti-los e promove-
los”. Nesse sentido, Taukane (2001, p. 21) informa que “levamos um
bom tempo para entendermos a proposta do MEC, porque a nossa
pratica de docéncia nas aldeias e a proposta de uma educacdo
diferenciada eram bem diferentes”.

4.3 Legislacao acerca da educacdo escolar indigena no Brasil

A educacdo escolar indigena é uma demanda historica dos povos
origindrios da América Latina. No Brasil, particularmente, a
Constituicdo Federal de 1988 garante educacdo escolar especifica,
diferenciada e bilingue a esses povos. No paragrafo segundo do artigo
210 da Constituicdo Federal 1&-se que “O ensino fundamental regular
sera ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades
indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem”. Ja os artigos 231 e 232, em sintese,
reconhecem a organizagdo social, costumes, linguas, tradicGes e crengas
desses povos, bem autonomia em seus projetos socioculturais e direitos
sobre os territérios historicamente ocupados.®

Ao menos desde o Estatuto do indio (Lei n® 6.001 de 19 de
dezembro de 1973) ha legislacdo que garante, constitucionalmente,
educacdo escolar aos povos originarios. No Artigo n° 48 da referida lei
I6-se que “Estende-se & populagdo indigena, com as necessarias
adaptacdes, o sistema de ensino em vigor no Pais”. Na sequéncia, no
artigo n° 49, 1é-se que “A alfabetizagio dos indios far-se-4 na lingua do
grupo a que pertencam, e em portugués, salvaguardado o uso da
primeira”. Em seguida, no artigo n° 50, 1é-se que “A educagdo do indio
sera orientada para a integracdo na comunhdo nacional mediante
processo de gradativa compreensdo dos problemas gerais e valores da
sociedade nacional, bem como do aproveitamento das suas aptiddes
individuais”.”® Muito embora houvesse interesse em promover educagéo

% Disponivel em:

http://www.lex.com.br/doc 82188 CONSTITUICAO DA REPUBLICA FED
ERATIVA DO BRASIL DE_1988.aspx Acesso em 30-04-2018

" Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/Livros/Coletanea-da-
Legislacao-Indigenista-Brasileira-2008/capl-Legislacao-Fundamental.pdf
Acesso em 30-04-2018
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http://www.lex.com.br/doc_82188_CONSTITUICAO_DA_REPUBLICA_FEDERATIVA_DO_BRASIL_DE_1988.aspx
http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/Livros/Coletanea-da-Legislacao-Indigenista-Brasileira-2008/cap1-Legislacao-Fundamental.pdf
http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/Livros/Coletanea-da-Legislacao-Indigenista-Brasileira-2008/cap1-Legislacao-Fundamental.pdf
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aos povos originarios, tal legislacdo privilegiava a integracdo desses
povos em detrimento da autonomia.

Conforme indica Magalhdes (2005), foi a partir do Decreto n° 26
de 04 de fevereiro de 1991, ja no &mbito da Constituicdo de 1988, que a
competéncia sobre a educacdo indigena foi retirada da FUNAI e
atribuida ao MEC, situando a educacdo indigena no ambito institucional
cabivel. Ja a Portaria Interministerial do Ministério da Justica e do
Ministério da Educacdo, n® 559 de 16 de abril de 1991, reforcou a
garantia da educacdo escolar indigena e as disposi¢bes da Constituicdo
Federal de 1988. Sobre esse contexto, Taukane (2001, p. 19) considera

[...] como um dos avancos o fato de que a
educacdo escolar indigena, desde a promulgacéo
da Constituicdo Brasileira de 1988, foi
reconhecida legalmente, tanto no que diz respeito
ao uso da lingua materna quanto aos processos
préprios de aprendizagem. No ato de
reconhecimento  dos nossos  direitos na
Constituicdo, nds, indigenas, também nos
fortalecemos enquanto povos nas  nossas
singularidades.

Desde a Lei de Diretrizes e Bases para a Educacdo Nacional (Lei
9394/96) de 1996 houve uma determinacdo mais efetiva para a
introdugdo dos contetidos acerca da historia afro-brasileira e indigena
nos curriculos da educacdo escolar, especificamente nos artigos 26-A,
78, 79, paragrafo quarto do artigo 26 e paragrafo terceiro do artigo 32 da
LDB." Tais artigos foram posteriormente alterados e ratificados por
novos decretos, tais como a Lei 11.645/08,” que tornou obrigatdrio o
ensino de histéria da cultura afro-brasileira e indigena nas escolas
publicas e privadas. Em junho de 2012 a Resolu¢do nimero 5 do
Conselho Nacional de Educacdo (CNE/CEB) definiu as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena na Educacéo
Bésica, indicando que “Estas Diretrizes Curriculares Nacionais estdo
pautadas pelos principios da igualdade social, da diferenca, da

™! Lei de diretrizes e bases para a educagéo:
http://www.planalto.gov.br/Ccivil_03/leis/L9394.htm Acesso dia 21-04-2018

E Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2008/lei/I11645.htm Acesso dia 21-04-2018
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especificidade, do bilinguismo e da interculturalidade, fundamentos da
Educagio Escolar Indigena”.”®

Essas medidas vdo ao encontro da Convencdo 169 da OIT,
ratificada pelo Estado brasileiro em 2004, que trata mais
especificamente acerca dos direitos educacionais indigenas nos artigos
nimero 26 e 31 e também garante acesso desses povos a educacdo em
todos os niveis e em condicBes de igualdade com a sociedade nacional.
Além dessa convencdo multilateral, tais medidas também estdo
amparadas pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (1948) e
pela Declaracdo Sobre os Direitos dos Povos Indigenas da ONU
(2007)."

A primeira década do século 21 é marcada pelo avanco na
legislacdo com relacdo aos povos originarios no Brasil, particularmente
no que tange a educacdo. Em 2001 foi aprovado o Plano Nacional de
Educacdo (PNE), seguido da criacdo da Secretaria de Educagdo
Continuada (SECAD) em 2004. Em 2011 houve a fusdo entre a
Secretaria da Educagdo Continuada com a Secretaria da Educagédo
Especial, formando a Secretaria da Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI), responsavel desde
entdo pela educacdo indigena em colaboracdo com os estados da
Federagdo e os municipios. O Decreto n° 6.861 de 27 de maio de 2009
definiu a organizacdo do sistema de educagdo escolar indigena e
determinou a participacdo dos povos originarios na organizacdo do
sistema de ensino. O decreto também definiu os objetivos da educacéo
escolar indigena:

| - valorizagdo das culturas dos povos indigenas e
a afirmacdo e manutengdo de sua diversidade
étnica;

Il - fortalecimento das praticas socioculturais e da
lingua materna de cada comunidade indigena;

Il - formulagdo e manutencdo de programas de
formacdo de pessoal especializado, destinados a
educacdo escolar nas comunidades indigenas;

" Disponivel em:
http://www.crmariocovas.sp.gov.br/Downloads/ccs/concurso_2013/PDFs/resol
federal 05_12.pdf Acesso dia 21-04-2018

™ Héa uma série de legislacdes que tratam de institucionalizar parametros para a
educacdo indigena. Nesse capitulo indico as que considero fundamentais, sem
esgotar o escopo de tais diretrizes legais. Para mais informacdes acerca das
legislagdes para a educacdo indigena conferir Sobrinho, Souza e Bettiol (2017)
e Projeto Politico Pedagdgico (2015).



http://www.crmariocovas.sp.gov.br/Downloads/ccs/concurso_2013/PDFs/resol_federal_05_12.pdf
http://www.crmariocovas.sp.gov.br/Downloads/ccs/concurso_2013/PDFs/resol_federal_05_12.pdf
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IV - desenvolvimento de curriculos e programas
especificos, neles incluindo os contetidos culturais
correspondentes as respectivas comunidades;

V - elaboracdo e publicagdo sisteméatica de
material didatico especifico e diferenciado;

VI - afirmacdo das identidades étnicas e
consideracdo dos projetos societarios definidos de
forma auténoma por cada povo indigena.”

Esse conjunto de dispositivos legais facilitou a garantia de uma
autonomia relativa com relagéo a educacgéo escolar indigena, articulando
as instituicGes nacionais responsaveis pelo &mbito educacional com as
demandas propriamente indigenas a respeito de suas necessidades e
interesses educacionais, incluindo a formacao de professores indigenas
aptos a lecionarem em sintonia com suas comunidades de origem.

Nesse mesmo sentido, em 2009 foi realizada a | Conferéncia
Nacional de Educacdo Escolar Indigena (CONNEI), que teve sua
segunda edicdo em 2017, nas quais dialogou-se sobre 0s interesses dos
povos originarios e 0s rumos da educacao indigena, incluindo, na ltima
edicdo, o nivel de educacéo superior.” Dois anos antes, no inicio de
2015, o Conselho Nacional de Educacdo (CNE) havia publicado a
Resolugdo numero um (01) que “Institui Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Formacdo de Professores Indigenas em cursos de
Educagédo Superior e de Ensino Médio e da outras providéncias”, tendo
como objetivo geral “regulamentar os programas e cursos destinados a
formagc&o inicial e continuada de professores indigenas no ambito dos
respectivos sistemas de ensino, suas instituicbes formadoras e 6rgdos
normativos”.”’

Contudo, é importante considerar que embora haja todo um
aparato legislativo voltado para a promocdo de uma educacdo indigena
diferenciada que proporcione a autonomia na organizacdo do sistema
escolar e promova as particularidades culturais de cada comunidade, a

75

Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-

2010/2009/decreto/d6861.htm Acesso em 30-04-2018

’® Disponivel em:

http://www.editoramagister.com/legis 27221328 PORTARIA N 1275 DE 11
DE_NOVEMBRO DE _2016.aspx Acesso em 30-04-2018

" Caput da referida resolucao. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alia

$s=16870-res-cne-cp-001-07012015&category slug=janeiro-2015-
pdf&Itemid=30192 Acesso em 31-07-2018



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2009/decreto/d6861.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2009/decreto/d6861.htm
http://www.editoramagister.com/legis_27221328_PORTARIA_N_1275_DE_11_DE_NOVEMBRO_DE_2016.aspx
http://www.editoramagister.com/legis_27221328_PORTARIA_N_1275_DE_11_DE_NOVEMBRO_DE_2016.aspx
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=16870-res-cne-cp-001-07012015&category_slug=janeiro-2015-pdf&Itemid=30192
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=16870-res-cne-cp-001-07012015&category_slug=janeiro-2015-pdf&Itemid=30192
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=16870-res-cne-cp-001-07012015&category_slug=janeiro-2015-pdf&Itemid=30192
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realidade da implantacdo da educacdo escolar indigena estd ainda
distante dos objetivos idealizados pelos movimentos e convencionados
na legisla¢do. Conforme indica Luciano (2015, p. 50) “persistem velhos
problemas e desafios em todas as frentes da politica indigenista”,
considerando que

a inseguranca territorial fragiliza a permanéncia
das familias indigenas, principalmente dos jovens,
em suas terras e estimula o éxodo para os centros
urbanos. A auséncia da oferta de ensino médio nas
aldeias reforca o éxodo quando jovens e suas
familias saem em busca de oportunidades nas
cidades.

Além do mais, ha ambiguidades na legislagdo. Um exemplo é o
da portaria Interministerial n°® 559 de 1991 (acima citada) que promove
0 acesso dos povos originarios ao conhecimento da sociedade
envolvente para que possam, a partir desse conhecimento, agir no
sentido de defender e preservar seus interesses e corrigir os estere6tipos
criados sobre eles. Mesmo assim, o artigo nono acaba abrindo
precedente para a reproducdo dos esteredtipos, pois indica a
continuidade da escolarizacdo no ensino médio em escolas regulares do
sistema nacional quando ndo ha oferta de escolas indigenas, o que é
muito comum, uma vez que ndo é obrigatéria a promogdo o ensino
médio diferenciado para povos originarios. Isso acaba forcando os(as)
estudantes a frequentarem instituicBes que ndo estdo preparadas para
eles(as) , gerando problemas tanto de ordem pedagdgica como cultural,
assim como de interacdo entre estudantes indigenas e estudantes
regulares da escola nacional. Para Bardo (2008, p. 87):

Esse contato, que deveria ser positivo e
proporcionar troca de conhecimentos entre o0s
alunos de diferentes etnias e também entre os
educadores e seus alunos, criando um ambiente
educacional propicio para a critica a historia
oficial e para o desenvolvimento de um dialogo
produtivo, em geral acentua o preconceito e o
distanciamento entre os individuos, fazendo com
que a diferenca ndo seja positiva e sim
desagregadora. Isso acontece porque faltam
elementos na escola ndo-indigena  que
proporcionem esse didlogo. As préticas
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pedagdgicas em geral continuam acentuando o
estereGtipo criado sobre o indigena, fazendo-o
parecer primitivo, selvagem e incapaz, e esse
estereGtipo é inclusive acentuado pela propria
instituicdo de ensino e seus educadores, que, ndo
sabendo lidar com a diferenca, negligenciam seus
alunos indios, colocando-os em situacdo de
inferioridade ante os outros alunos ndo-indios.

Além disso, a fragmentacdo das disciplinas também dificulta a
compreensdo dos(as) estudantes, pois na cosmologia indigena as
dimensdes da realidade tais como natureza, cultura e espiritualidade néo
estdo fragmentadas, mas imbricadas. Por isso é fundamental que os
professores e professoras estejam em sintonia com as particularidades
culturais dos(as) estudantes. Dai a necessidade em instruir
professores(as) indigenas com base intercultural para tal finalidade, pois,
assim, ha facilitacdo da dial6gica, reconhecimento e valorizacdo da
complexidade de cada situacdo particular. De qualquer modo, conforme
ressalta Kuita (2001, p. 25-26):

eu acho que nds indios estamos ganhando espago
para fazer as pessoas entenderem. Porque até ha
pouco nés ndo tinhamos esse espago de chegar e
dizer para as pessoas 0 que é que nGs queremos,
de que é que n6s gostamos, 0 que é a nossa
realidade. Nd&s ndo tinhamos esse espaco. As
pessoas brancas, os professores, as pessoas
responsaveis pela sociedade indigena vinham,
impunham: “vocés t€ém que fazer isso e pronto”.

4.4 Educacdo superior indigena

O movimento indigena é um dos movimentos sociais
contemporaneos mais expressivos da América Latina, mesmo entre os
paises onde a populacdo originaria € minoria em termos demogréficos,
como no caso do Brasil (BENGOA, 2016). H& décadas esses povos
reivindicam acesso a cidadania e a direitos fundamentais. A demanda
dos povos originarios por acesso a educacdo superior foi praticamente
concomitante a chamada emergéncia indigena ocorrida na América
Latina durante as décadas finais do Gltimo século. Segundo Mato (2018,
p. 61), “la importancia de las instituciones y programas de educacion
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superior para/con/por pueblos indigenas y afrodescendientes en
América Latina ha sido creciente desde la Ultima década del siglo XX”.

Além dos povos originarios, participam desse processo de
construcdo e expansdo do ensino superior diversas IES e
universidades,”® agéncias de cooperacdo internacional publicas e
privadas, governos nacionais e agéncias multilaterais das Nag¢des Unidas
como UNESCO (Organizacdo das Nagbes Unidas para a Educacédo, a
Ciéncia e a Cultura) e IESALC (Instituto Internacional para a Educagdo
Superior na América Latina e Caribe) — entre outros. H4 atualmente uma
ampla diversidade de experiéncias de ensino superior para povos
originrios em pelo menos 15 paises da América Latina, entre eles
Brasil, Equador, Bolivia, Coldmbia e Venezuela.” Mato (2016)
classifica em cinco tipos principais essas experiéncias e modalidades
institucionais de ensino superior para/por/com® povos originarios: 1)
Programas de inclusdo em universidades convencionais, as chamadas
“acdes afirmativas” por meio da reserva de vagas para sujeitos oriundos
de grupos étnicos indigenas; 2) Programas de graduacdo ou formacédo
criados por IES e universidades convencionais, como no caso da
Licenciatura Intercultural indigena da UFSC; 3) Programas de docéncia
ou pesquisa promovidos por IES e universidades convencionais; 4)
Programas de cooperacao entre organizages ou comunidades indigenas
e afrodescendentes e IES ou universidades convencionais; 5)
Institui¢cbes Interculturais de Educacdo Superior (IIES) criadas por
comunidades indigenas ou pelos Estados Nacionais.

H& basicamente dois interesses sedimentares que orientam a
demanda desses povos por acesso ao ensino superior: por um lado,
como um projeto étnico e politico, ligado & ascensdo das culturas
originarias e o reconhecimento legal de seus respectivos territorios; por
outro, como via de conhecimento e acesso a cidadania e a esfera publica,
bem como a posigdes chave na burocracia estatal e na sociedade de
maneira geral. Conforme salienta Bengoa (2009), ha em movimento
uma espécie de “segunda etapa” da emergéncia indigena na América

"8 Uma Instituicio de Ensino Superior (IES) é considerada qualquer instituicéo
de ensino que oferece cursos de graduacdo e pOs-graduacdo. Ja uma
universidade é uma instituicdo de ensino superior que conjuga ensino, pesquisa
e extensdo nas bases do processo de formagdo académica.

’ Para uma lista de todos os paises cf. Mato (2018).

% Mato (2018, p. 59) fala em “educacién superior para/por/con” povos
originarios para indicar exatamente as varias modalidades de ensino superior
para povos originarios existentes na regido continental em questao.
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Latina, marcada pelo aumento do ndmero de indigenas em espagos de
poder. O exemplo paradigmatico, talvez, seja o de Evo Morales como
presidente da Bolivia. No Brasil, sujeitos pertencentes a etnias
originarias foram eleitos para cargos de vereador e/ou prefeito em todas
as regides do pais, exceto sul, nas Gltimas eleicGes municipais ocorridas
em 2016."

Alguns exemplos de Instituicdes de Ensino Superior (IES) e
universidades que contemplam povos indigenas sdo a ja citada
Universidade Intercultural das nacionalidades e Povos Indigenas
Amawtay Wasi no Equador; a Universidade Auténoma Indigena
Intercultural (UAIIN), criada pelo Conselho Regional Indigena de
Cauca (CRIC) na Colémbia; as Universidades Interculturais no México;
a Universidade Indigena Intercultural Kawsay Unik na Bolivia; a
Universidade das Regides Autdbnomas da Costa Caribe Nicaraguense, na
Nicardgua; o Centro Amazbnico de Formacdo e a Rede de
Universidades Indigenas, Interculturais e Comunitarias de Abya Yala
(RUIICAY). Além desses exemplos de universidades interculturais
oriundas de iniciativas dos povos originarios, ha também diversos casos
de programas especiais de formagao superior para povos originarios em
InstituicGes de Ensino Superior (IES) e universidades. Esse é o caso da
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica (LIISMA),
sediado na Universidade Federal de Santa Catarina, entre outras vinte,
no Brasil.®? Sobre a pertinéncia do ensino superior indigena na regio,
Mato (2009, p. 60) argumenta que:

81 Disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/politica/indigenas-sao-

eleitos-no-norte-nordeste-sudeste-e-centro-oeste Acesso em 29-06-2018

8 para uma visdo panoramica acerca do ensino superior para povos
indigenas na América Latina conferir a coletdnea coordenada por Mato (2009),
disponivel em:
http://unesdoc.unesco.org/images/0018/001856/185698s.pdf
Para uma lista ampla acerca das licenciaturas interculturais em IES e
universidades no Brasil cf. Melo (2014). Saliento que, de modo geral, os dados
estatisticos e demogréaficos sobre o ensino superior indigena sdo defasados, pois
as IES, universidades e governos praticamente ndo os produzem. “Son muy
pocas las universidades y otras IES que registran informacion de este tipo y
préacticamente ningln sistema educativo nacional o provincial/estadal lo hace”
(MATO, 2018, p. 76). Além disso, ndo cabe no escopo desse estudo tamanho
levantamento, ja que o objetivo ndo é uma analise ou diagndstico acerca do
ensino superior indigena no Brasil, mas tdo somente a contextualizacdo dessa
modalidade de educacdo para justificar a observacdo dos Trabalhos de
Conclusdo de Curso produzidos por académicos(as) indigenas em interface com



https://www.cartacapital.com.br/politica/indigenas-sao-eleitos-no-norte-nordeste-sudeste-e-centro-oeste
https://www.cartacapital.com.br/politica/indigenas-sao-eleitos-no-norte-nordeste-sudeste-e-centro-oeste
http://unesdoc.unesco.org/images/0018/001856/185698s.pdf
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Sus  contribuciones resultan  especialmente
valiosas cuando se trata de integrar diversos
modos de produccién de conocimiento o articular
investigacion, servicios a la poblacion vy
generacion de iniciativas productivas,
aprendizaje situado, en la practica y por
resolucion de problemas. Desde luego, estas
experiencias también contribuyen —de manera
destacada— a mejorar la calidad democratica de
las sociedades contemporaneas, a hacerlas mas
equitativas y respetuosas de las diferencias socio-
culturales, y, con ello, a que logren movilizar
provechosamente la mas amplia diversidad de
conocimientos, modos de producirlos y de
aplicarlos.

No Brasil as modalidades de acesso dos povos originarios ao
ensino superior atualmente sdo: a) reserva de vagas; b) as vagas
suplementares; ¢) acréscimo de pontuacdo no processo de selecdo, e d)
licenciaturas interculturais.®® Cada modalidade detém regras especificas
de participacdo. As trés primeiras, no entanto, sdo formas de acesso as
graduac0es regulares. J& a Gltima representa o0 acesso ao ensino superior
especifico e diferenciado.

Na regido sul do pais, o estado do Parana foi o primeiro a aprovar
uma legislacdo que permitiu o acesso de estudantes indigenas ao ensino
superior. A lei nimero 13.134/2001 (atualmente 14.995/2006) foi criada
para garantir a reserva de vagas suplementares para povos indigenas nas
universidades. Para isso, a SETI (Secretaria de Estado da Ciéncia,
Tecnologia e Ensino Superior) criou a Comissdo Universidades para os
indios (CUIA) que retne atualmente oito universidades em um
vestibular integrado e especifico para povos indigenas situados no
territério paranaense. Iniciativas como essa estimularam, em 2012, a
aprovacdo da Lei Federal 12.711, que tornou obrigatéria a reserva de
vagas em todas IES e universidades em territorio brasileiro para

o discurso do pioneirismo no sul do pais, isto €, para justificar e contextualizar
uma das unidades de anélise da pesquisa.

8 0 Conselho Nacional de Educacdo (CNE) ja havia publicado na resolucéo
nimero trés (3) de 1999 que os estados da federagcdo deveriam promover a
formagdo continuada e regulamentar o magistério superior aos professores e
professoras indigenas.
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estudantes que tenham cursado integralmente o ensino médio em escolas
publicas e para auto declarados pretos, pardos ou indigenas, como uma
politica publica de acdo afirmativa que almeja facilitar o acesso desses
segmentos sociais ao ensino superior.

Na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), o inicio dos
debates e proposices para a adocdo da politica de acles afirmativas
ocorreu a partir dos anos 2000, quando também emergiram eventos
académicos orientados no sentido de dialogar e promover a
implementacdo das cotas especiais de acesso ao ensino superior para
povos indigenas. Nos congressos e seminarios houve inclusive a
participacdo de kaingangs, lakl&nd-xoklengs e guaranis como
protagonistas das demandas desses grupos étnicos pelo acesso ao ensino
superior na UFSC (TASSINARI, 2013). Em julho de 2007 a UFSC
institucionalizou o Programa de Acdes Afirmativas (PAA-UFSC) por
meio da Resolugdo 08/2007 do Conselho Universitario.?* Atualmente a
UFSC oferece 22 vagas suplementares a estudantes oriundos de povos
indigenas e nove vagas a estudantes oriundos de povos quilombolas.

Para concorrer a uma dessas vagas o(a) candidato(a) precisa
identificar-se com uma etnia originaria e ser reconhecido por essa
mesma etnia, por meio de uma declaragio de um(a) lider da
comunidade. Esse é, alias, o Unico critério, ndo sendo exigida a
residéncia na comunidade ou o dominio da lingua materna. Isso remete a
centralidade e relevancia do fundamento identitario dessas politicas,
pois o critério basico de identificacdo é relacional ao invés de
essencialista, visto que o reconhecimento se da por meio da relacdo
entre a auto a hetero identidade, isto é, do reconhecimento reciproco
entre individuo e grupo étnico (BARTH, 1998). Além disso, o critério
de definicdo remete-se a esfera cultural, ndo se limitando ao &mbito
genético da consanguinidade, que, como nos mostra a historia, pode se
tornar um discurso essencialista e perigoso, particularmente se associado
ao nacionalismo, combinando os chamados jus sanguinis e jus soli, 0s
principios gerais de pertencimento ao Estado nacéo.

Entre 2004 e 2010 uma ac¢do conjunta com recursos do Pathways
to Higher Education (PHE) e da Fundacdo Ford permitiu a criacdo do
Projeto  Trilhas de  Conhecimentos,®® que incentivou o
“etnodesenvolvimento” dos povos indigenas do Brasil por meio do

8 Para mais informacdes acerca do Programa de Acdes Afirmativas da UFSC
cf. Tragtenberg (2012).
% Disponivel em http://www.trilhasdeconhecimentos.etc.br/projeto/index.htm
Acesso em 12-07-2018.



https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/phe/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/phe/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/fundacao-ford/
http://www.trilhasdeconhecimentos.etc.br/projeto/index.htm
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apoio ao acesso e permanéncia no ensino superior e da criacdo de varios
programas em parceria com o Laboratério de Pesquisas em Etnicidade,
Cultura e Desenvolvimento (LACED) vinculado ao Museu Nacional e a
UFRJ. Esse projeto, como se pode observar no sitio eletronico,
proporcionou a construcdo de diversas informacdes sobre os povos
originarios e 0 ensino superior no Brasil.

Desde a implantacdo dessas e outras acdes sociais e politicas
publicas — como o subsidio financeiro para permanéncia desses(as)
estudantes no ensino superior, j4 que os custos de vida na cidade séo
mormente um empecilho para a continuidade nos estudos — 0 nimero de
estudantes indigenas matriculados no ensino superior elevou
significativamente. Segundo dados do Inep, de 2010 a 2016 a
guantidade de indigenas matriculados(as) no ensino superior brasileiro
aumentou em 255%.

O ensino superior proporciona formagdo de profissionais
indigenas em varios campos do saber, e, como consequéncia, ao acesso
a espacos de poder dos quais foram historicamente alijados na sociedade
nacional. Além disso, a abertura do espago académico a sujeitos
oriundos de culturas diferentes proporciona contatos interculturais que
tendem a trocas significativas de saberes e também a ruptura de
esteredtipos arraigados no imaginario social.®

4.5 Licenciatura Intercultural Indigena

Com relagdo aos Cursos de Licenciatura Intercultural Indigena,
no Brasil, estdo previstos pela Lei n° 10.172, de 2001. A Universidade
Estadual do Mato Grosso (UNEMAT) foi a primeira do pais a oferecer
uma licenciatura indigena, iniciando em 2001 o Projeto de licenciatura
Especifica para a Formacdo de Professores Indigenas, cuja primeira
turma formou-se em 2006. Um ano antes, em 2005, huma agao conjunta
entre a Secretaria de Educacdo a Distancia, Alfabetizacdo e Diversidade
(Secad) e a Secretaria de Ensino Superior (SESU), o MEC criou o
Programa de Apoio a Formacdo Superior e Licenciaturas Interculturais
Indigenas (PROLIND), com o objetivo principal de apoiar e financiar
essa modalidade de ensino superior. O financiamento ndo é permanente,
cada edital disponibiliza uma quantidade limitada de recursos. Os editais
publicados ocorreram em 2005, 2008, 2009 e 2013. Entre as
universidades contempladas pelo primeiro edital do PROLIND estéo a

8 para uma sintese das conquistas e os desafios mais comuns do ensino superior
indigena conferir Mato (2015, pp. 16-17).


https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/secad/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/secad/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/sesu/
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Universidade Federal de Campo Grande (UFCG), Universidade Federal
do Amazonas (UFAM), Universidade Estadual de Londrina (UEL),
Universidade Federal da Bahia (UFBA), Universidade Federal de
Tocantins (UFT) e Universidade Estadual do Oeste do Parana
(UNIOESTE).¥

No Brasil, uma motivagdo central para a criacdo das licenciaturas
interculturais indigenas ocorreu devido a necessidade de formacdo de
professores(as) e especialistas em educacdo para atuarem nas escolas
das comunidades indigenas.® Nos primeiros tempos da educacio
bilingue, os professores indigenas atuavam como “monitores”,
auxiliares dos professores ndo indigenas. As diferengas epistémicas e
culturais entre professores(as), monitores(as) e estudantes prejudicava o
processo pedagdgico, muitas vezes contribuindo para reproduzir o
esteredtipo do “indio indolente” ou “incapaz de aprender”. Com isso
surgiram os primeiros cursos de Magistério Superior que objetivavam
atender as necessidades das escolas das comunidades indigenas,
proporcionando a formacdo de professores(as) ndo mais
subordinados(as) & posicdo de monitores, mas titulares nas escolas
indigenas.

Além disso, a necessidade de formacdo de professores(as)
indigenas para atuarem em suas prdprias comunidades também esta
relacionada & aquisicdo de conhecimentos da sociedade ocidental para
compreendé-la e, com isso, defender seus direitos e territérios. Logo,

se de um lado h4d uma demanda do MEC e
Secretarias de Educagdo pela formagéo
continuada, atendendo as demandas de
professores indigenas nas aldeias, por outro lado,
esses povos tém como objetivo  central
compreender como os ndo indigenas pensam. Esse
—pensar tem a ver com a manutencdo e
demarcacdo  de  terras  indigenas, com
sustentabilidade de suas comunidades, com o
reconhecimento juridico de seus direitos como

87 0 edital contemplou trés eixos de propostas que vdo da manutencéo e criacio
de novos cursos até o apoio financeiro para permanéncia de estudantes
indigenas no ensino superior. Para informagles sistematizadas sobre os
programas de ensino superior indigena no Brasil, particularmente sobre as
licenciaturas interculturais, cf. Melo (2014).

® O Plano Nacional de Educacdo (PNE) de 2001, estabeleceu, em sua meta 17,
a formacéo de professores indigenas em nivel superior.
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povos originarios, e acima de tudo, como
protagonistas de um processo dinamico de
inclusdo no ensino superior. (MELO, 2014, p. 70)

Para isso é fundamental capacitar profissionais indigenas de
educacdo que compreendam criticamente a realidade social (em sentido
lato) e histérica do mundo no qual estamos inseridos, para que se situem
conscientemente nas relagdes com a sociedade nacional e a cultura
ocidental. Nas palavras de Freitas (2001, p. 87):

Um profissional capaz de compreender a dindmica
da realidade atual, identificando 0s processos
pedagdgicos que se desenvolvem na pratica social
e cultural concreta de sua comunidade, utilizando-
se dos conhecimentos proprios de sua cultura e
das diferentes &reas do conhecimento ocidental
para produzir o que se poderia denominar a
pedagogia indigena, ou as pedagogias indigenas.

Tais pedagogias convivem lado a lado com as explicagdes
cientificas, interculturalizando e gerando novas formas de aprendizado e
conhecimento, pois, diferentemente da “pedagogia ocidental”, “el
aprendizaje andino e indigena estd basado en la pedagogia de
‘aprender haciendo’ en un contexto concreto de produciéon e
reproducion epistémica” (VELASQUEZ, 2009, p. 147). Assim, a
interculturalidade ndo se restringe aos contetdos que preenchem os
curriculos do ensino superior, mas vincula-se aos proprios métodos de
ensino/aprendizado e avaliagdo. Um exemplo dessa interculturalizacéo
de bases e ndo exclusivamente de conteidos é a “pedagogia da
alternancia” proposta para as licenciaturas interculturais pelo Prolind.
Tal pedagogia consiste na divisdo dos periodos de aulas em “tempo
universidade” — representado por aulas presenciais na universidade por
determinado periodo — e “tempo comunidade” — no qual 0s(as)
estudantes indigenas retornam & suas comunidades de origem para a
realizacdo de pesquisas e trabalhos de campo em sintonia com as
disciplinas cursadas na universidade. Desse modo, h4 uma circularidade
entre 0s conhecimentos vistos na universidade e a realidade dos grupos
étnicos e comunidades dos quais o0s(as) estudantes sdo oriundos(as).

Todas as licenciaturas indigenas sdo conformadas de acordo com
as especificidades dos grupos étnicos particulares aos quais séo
oferecidas, dadas as realidades territoriais, fundiarias, ambientais,
sociolinguisticas, socioculturais, epistémicas, comunitarias e as
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demandas relativas a cada etnia originaria. Desde as disciplinas, carga
horéria, época dos periodos na universidade ou nas comunidades e
tematica axial do curso até as formas de estagio e os processos de
avaliacdo, tudo é dialogado entre os varios agentes que compde as
licenciaturas e estabelecidos no Projeto Politico Pedagdgico de cada
programa em particular. Essa modalidade de ensino superior vai além de
colocar em prética o direito dos povos originarios a educagdo em todos
0s niveis. Pdem em pauta também os modelos de ensino oferecidos a
esses povos nas IES e universidades.

Interessados na aquisicdo de conhecimentos que provém da
alteridade, os indigenas na educacdo superior aproximam-se a légica que
ajusta compreensao e conhecimento na relagdo com o ndo indio. A tética
é conhecer para compreender e melhor se relacionar. Para que isso
ocorra, € preciso que as universidades e IES estejam abertas ao dialogo
com a exterioridade, a permeabilidade para saberes exdgenos,
reconhecendo os saberes originarios ndo apenas na esfera do direito,
mas igualmente no cotidiano, como uma postura ética. Conforme anota
Melo (2014, p. 323), “para que esse novo aprendizado ocorra de fato, é
necessario que as instituicdes percebam que nao é apagando a diferenca,
mas dialogando com ela que outro conhecimento poderd surgir”.
Apolinario (2015, p. 147) afirma que

0 conhecimento intercultural que vem sendo
desenvolvido no PROLIND-UFCG [Universidade
Federal de Campo Grande] e em outras
licenciaturas interculturais, sdo alcangados através
de projetos pedagdgicos em que ocorrem
transmissdo, producdo e reproducdo de
conhecimentos na perspectiva de possibilitar aos
indigenas a reescrita das suas histdrias.
Consequentemente, a reafirmagdo étnica nos
espagos de fronteiras interétnicas que ocorrem
entre os alunos do PROLIND, vem com toda a
riqgueza dos conhecimentos tradicionais e
professores que estio embasados com
conhecimentos cientificos, fator infinitamente rico
e multiplicador.

Ao acessar 0 espago académico, 0s povos originarios percebem as
distorcBes e esteredtipos criados sobre suas culturas e o silenciamento
ou rebaixamento de suas cosmologias e formas de conhecimento.
Compreenderam que a histéria é relatada por aqueles(as) que detém o
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poder do discurso considerado legitimo numa determinada sociedade.
Vislumbraram que poderiam aprender com os conhecimentos ocidentais
e, paralelamente, contribuir com seus conhecimentos para a construcéo
de uma sociedade mais equitativa, solidaria e justa. A Universidade
tornou-se, para eles, um espaco politico de empoderamento e
ressignificacdo identitaria. Conforme destaca Colin (2015, p. 114), “la
universidad se esta convirtiendo en un espacio de empoderamiento; en
el caso de las comunidades indigenas, estd generando formas de
emancipacion, autonomia y reproduccién de dinamicas comunitarias”.

Contudo, ainda pesam algumas criticas a essa modalidade de
licenciatura, tais como a auséncia de ancidos(ds) e sabios(as) indigenas
como professores(as) nas disciplinas oferecidas (exceto como
participantes) nesses cursos, pouco apoio estrutural para a permanéncia
na universidade e uma centralidade na escrita e na individualizagdo nos
trabalhos finais. Conforme destacou Guimardes (2001, p. 111), “estes
cursos tém que se colocar a questdo da apropriacdo da escrita mais a
questdo da oralidade, que tem sustentado a reproducdo sociocultural
dessas sociedades até hoje”. Além disso, os canais de acesso e de
manutencao de estudantes indigenas no ensino superior sdo insuficientes
e apresentam uma série de problemas que vao dos entraves burocraticos
ao preconceito, passando pela escassez de financiamentos e pelo
desinteresse politico. Melo (2014, p. 102) sublinha que

Os académicos indigenas nos alertam também,
sobre a hegemonia académica frente as outras
formas de producéo do saber e distintas epistemes.
Estes estudantes indigenas ndo podem — e vimos
gque muitos ndo querem — ser apenas receptores
dos conhecimentos académicos, mas devem
questionar e exigir das universidades a amplia¢do
dessas formas candnicas do saber. [...] Destaco
que as questdes relativas ao acesso e permanéncia
sdo importantes, devem ser analisadas com a
devida atencdo, mas ndo poderemos nos eximir de
refletir sobre o “constrangimento cosmologico” de
ambas as partes — dos indigenas em relacdo a
universidade e vice-versa. Nossos postulados
académicos universais que definem a educagdo
superior sdo ultrapassados e homogeneizadores
para 0s proprios estudantes ndo indigenas. Os
conhecimentos sdo repassados desvinculados do
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contexto de pratica e deste modo, grande parte se
perde no caminho.

Ainda assim ha véarios pontos positivos a considerar, entre eles a
possibilidade de acesso e conhecimento da “logica do papel”, isto é, dos
conhecimentos académicos e da estruturacdo e funcionamento da
burocracia e de instituicdes como a universidade e o Estado-nacao,
instrumentalizando o0s povos origindrios para agirem social e
politicamente na esfera publica. Outro ponto positivo é a producdo de
pesquisas e materiais didaticos que sejam representativos de suas
culturas e interesses proprios, promovendo visibilizagcdo das culturas
originarias e, talvez, contribuindo para a construcdo de um imaginario
social que va além do multiculturalismo, no sentido da
interculturalidade.

Por fim, além de professores e professoras é importante formar
também pesquisadores(as) indigenas em variados campos de
conhecimento, particularmente no campo das ciéncias humanas e
sociais, tanto para criar materiais didaticos para a educagdo escolar e
superior indigena como para proporcionar a emergéncia de saberes
interculturais acessiveis ao publico em geral por meio de congressos,
palestras, publicacBes, etc. fomentando a interculturalidade no
imaginario social. A publicidade dos saberes indigenas é uma
ferramenta fundamental para a mudanca do imaginéario social acerca
desses povos, dando visibilidade para outras memdrias sobre as origens
socioculturais e histéricas do Brasil, contribuindo para a perda de
hegemonia discursiva do pensamento eurocéntrico sobre a colonizacéo
e, particularmente, sobre o imaginario do pioneirismo e das origens
socioculturais e histdricas do sul do pais.

4.6 Universidade e colonialidade do saber

Contudo, é importante relembrar que a Universidade ¢ um dos
pilares de conformacdo e difusdo da cultura europeia ocidental e da
propagacdo do modelo de conhecimento cientifico como saber
hegemonico ao redor do planeta. Estruturada segundo pardmetros do
pensamento eurocéntrico, ocupa um lugar central na reproducdo da
colonialidade do saber. As universidades latinoamericanas, de maneira
geral, seguiram esse modelo até meados do século passado, quando se
adequaram ao modelo produtivista e especializado de origem
estadunidense.
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Das quatro separagdes ontoldgicas fundamentais operadas pela
cosmologia ocidental e indicadas por Lander (2005), trés delas formam
pilares da epistemologia candnica da Academia: a ruptura entre corpo e
mente ou razdo e mundo, a ruptura entre sujeito e objeto e a ruptura
entre tempo e espaco. Esse processo de colonizacdo dos imaginarios e
dos saberes gera um  “conhecimento  descorporizado e
descontextualizado [...] que pretende ser des-subjetivado (isto &,
objetivo) e universal” (LANDER, 2005, p. 25).

Dessa posi¢do social da Academia como lugar de verdade no
sistema mundial colonial moderno emerge a Universidade como um
espaco de poder e as disciplinas cientificas como regimes discursivos
universalistas. A ciéncia tornou-se o modelo hegemdnico de
compreender, explicar e atribuir o sentido considerado verdadeiro dos
fendmenos da existéncia. Logo, os saberes considerados ndo cientificos
foram classificados como imprecisos, tendenciosos ou miticos —
ignorando que o discurso cientifico também comporta imprecisdes,
tendéncias e mitificacbes racionalistas. As ciéncias sociais cumpriram
em alguma medida com essa tarefa colonialista ocupando a posicéo de
sujeito que toma como objeto outras culturas, saberes, formas ou
relagdes sociais de um “ndo lugar”, como se o pensamento se originasse
num limbo cuja posi¢do epistemoldgica é privilegiada e salvaguardada
pela razao.

A universidade que conhecemos, portanto, € uma instituicdo
orientada pelo pensamento eurocéntrico que passou a ocupar um lugar
central no sistema mundial colonial moderno como lugar de verdade a
partir do processo de secularizagdo. Os académicos e académicas sdo em
geral membros da sociedade ocidental. Mesmo na América Latina,
os(as) intelectuais seguem os parametros europeus e estadunidenses de
conhecimento, reproduzindo teorias e métodos oriundos do norte global
como fontes epistemolédgicas universais. Conforme salienta Connel
(2012), “teoria” ¢ o que o norte produz. O sul limita-se a reproduzir e
servir como “objeto de pesquisa”. Ha implicada nessa relagdo de
poder/saber uma geopolitica do conhecimento entre sul e norte globais
na qual as linguas vernaculas e os saberes dos paises historicamente
colonialistas situam-se como padres normativos de conhecimento.
Schiwy (2002, p. 107) argumenta que “los legados coloniales de las
geopoliticas del conocimiento han creado un denso tejido que hace
dificil para los académicos occidentales percibir el pensar a otro como
algo distinto de un objeto de estidio”. Seria possivel mudar essa
estrutura colonial da Universidade inserindo outros saberes e
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decolonizando o saber universalista que a fundamenta? Estermann,
Tavares e Gomes (2017, p. 19) argumentam que

[...] o processo de decolonialidade da universidade
revela, em primeiro lugar, as estruturas de poder
transmitidas e construidas em cenérios coloniais e,
seguidamente, a colonialidade que invade todas as
dimensdes da instituicdo universitaria: desde a sua
estrutura, os poderes e micro-poderes em conflito,
a sua gestdo, o0s seus departamentos, a
disciplinarizagdo dos saberes, o conhecimento
construido e transmitido, as producdes cientificas,
0s modelos pedagégicos, a avaliagdo etc.

Temos, portanto, assim como na educacao escolar indigena, uma
ambivaléncia latente nas possibilidades do ensino superior para povos
originarios, que consiste no duplo potencial de reproducdo de
conhecimentos eurocéntricos e na ruptura com eles por meio da
dialégica com perspectivas distintas de conhecimento. Essa
interculturalidade ocorre na préatica e pode variar de acordo com cada
experiéncia. Para isso é necessario analisar cada caso especificamente e
0 contexto social de sua insercdo. A interculturalidade critica parece-me
estar exatamente no convivio respeitoso entre praticas de conhecimento
distintas em espacos sociais compartilhados e ndo no dualismo entre
“ruptura ou reprodugdo”. Até mesmo por que parece ingénuo supor que
a visibilizacdo de conhecimentos e imagindrios sociais ndo ocidentais no
interior de instituicGes sociais sedimentares como a Academia va
desestruturar de imediato a colonialidade arraigada em seu modus
operandi. Nas palavras de Colin (2015, p. 104):

Suponer que con la creacién de instituciones de
educacion superior de caracter intercultural se
suprimen viejas préacticas coloniales seria una
idea muy romantica. Si lo que se pretende es abrir
espacios donde coexistan otros modos de vivir,
existir y entender el mundo, es importante
empezar por cambiar y abrir las estructuras e
instituciones que han estado cerradas a la
heterogeneidade de las sociedades y que se han
mantenido en um pensamiento colonial, moderno,
racial, occidental, capitalista.
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No Brasil, embora a demanda por ensino superior seja dos povos
originarios, a coordenacdo continua sendo dos estabelecidos, isto €, da
sociedade nacional. Em entrevista a Silva (2013, p. 84), por exemplo,
uma professora da Universidade do Acre afirmou que o Estado exige
gue 0s cursos superiores para indigenas sejam organizados no interior
das universidades e narrou o caso do curso superior indigena na
Universidade Federal do Acre em 2005, o Programa Integrado de
Licenciaturas para Professores Indigenas da Amazonia Sul — Ocidental,
cujo projeto apresentado pelos povos originarios, mesmo contando com
elementos suficientes para a abertura do curso, foi negado pelo Estado
por ndo partir do interior da Universidade. Segundo ela: “o problema ¢
gue assumir um curso e fazé-lo acontecer sem o pensamento positivo da
universidade parece algo impossivel de se realizar. Assim ficava mais
facil reprovar ou repropor uma nova versao do projeto” (Entrevista in
Silva, 2013, p. 84). Uma das consequéncias dessa politica é que “a partir
da presenca da universidade nesse cenario, todo o discurso da criagdo do
curso superior passou a ser apresentado sob o ponto de vista
academicista” (SILVA, 2013, p. 85).

Uma vez situado no interior das universidades ocidentais, o
projeto intercultural também fica exposto a cooptacdo pela ldgica
academicista. Por isso é importante questionar sempre para quem €
destinada a educacdo intercultural, pois “si lo intercultural seguira
siendo exclusivo para aquellos con antecedentes linguisticos y
culturales ‘diferentes™, as politicas interculturais dificilmente vao
passar de “uUn programa mds de ‘compensacion’ sin un cambio en las
estructuras e instituciones hegemdnicas de poder” (COLIN, 2015, p.
106).

Além disso, conforme ja argumentou Santos (1975, p. 71),
“imaginar a utilizagdo da educagdo formal como solugdo para conduzir
uma sociedade a melhores condicGes de vida socioecondmica é ingénuo.
A educacdo tem suas possibilidades, mas ndo devemos perder de vista
também suas limitagdes”. Por mais que a interculturalidade critica seja
concebida como uma pedagogia decolonial, pois é um projeto voltado a
ruptura com as colonialidades geradas pelo expansionismo europeu,
algumas vezes acaba caindo nas armadilhas do multiculturalismo. Nas
palavras de Cavalcanti-Schiel (2007, p. 01):

[..] la conversion de las cognoscitividades
indigenas a un universal escolar o academico
supone una domesticacion de los regimenes
enunciativos de esos conocimientos por la
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univocidad de la escritura. En este sentido
estariamos frente a otra operacion proyectiva, de
tal modo que la idea de “interculturalidad”,
aplicada a la pedagogia, no solo puede ocupar un
lugar discursivo coherente con las concepciones
contemporaneas del “multiculturalismo”, sino
que tambien seria coherente con el proyecto de
“etnofagia” de la alteridad, llevada a cabo por
esta misma agenda politica.

4.7 Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica
(LISMA)®

As demandas por aceso ao ensino superior na regido sul do pais
datam da virada do Gltimo século, quando comegaram a surgir 0S cursos
de magistério superior para atender as necessidades das escolas
indigenas. Apdés a implantacdo das escolas indigenas 0s povos
originarios compreenderam a necessidade de educacdo continuada como
meio para a constru¢do de materiais e processos pedagogicos situados
gue alimentem a educacdo escolar e de acordo com as especificidades
préprias de cada grupo étnico. Além disso, 0 acesso ao ensino superior
permite compreender os conhecimentos dos ndo indios, conhecimentos
gue sdo valorizados pelos povos indigenas, inclusive como forma de
lutar por direitos. Conforme ressalva Melo (2014, p. 167):

Apesar do curso ser voltado & formagdo de
professores, 0 interesse desses grupos € variavel, e
ndo pode ser traduzido como uma busca apenas
por formacdo ou qualificacdo profissional. A
universidade é uma porta de acesso aos saberes
dos brancos, e também ao modo como pensam,
como agem.

Em contrapartida, na Universidade Federal de Santa Catarina
havia grupos articulando-se para atender a essa demanda desde meados
da década de 2000. Um dos primeiros passos para a convergéncia entre
as demandas indigenas por acesso ao ensino superior e a UFSC foi o
“Grupo de Trabalho Educagdo Superior Indigena”, formado em 2006

% para informacdes compiladas sobre o amparo legal da LIISMA cf. Plano
Politico Pedagdgico (2015, pp. 16-17).
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por pesquisadores(as) da UFSC, indigenistas e técnicos da secretaria de
educacdo do estado de Santa Catarina.

A construcdo da LIISMA na UFSC foi um processo que envolveu
0S grupos étnicos originarios kaingang, guarani e lakland/xokleng em
didlogo com indigenistas e organizacdes sociais comprometidas com a
defesa e promogdo dos direitos indigenas. Participaram diretamente do
processo a Secretaria de Educacdo do Estado de Santa Catarina (SED), a
Comissdo Interinstitucional para Educacdo Superior Indigena (CIESI), o
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e a Comissdo de Apoio aos
Povos Indigenas (CAPI). Segundo o Projeto Politico Pedagdgico (2015,

p. 8):

O curso Licenciatura Intercultural Indigena do Sul
da Mata Atlantica resulta de abrangente
construgdo e trabalho em equipe interdisciplinar e
interinstitucional junto aos povos indigenas, no
cenério da educacéo escolar indigena, a partir de
Santa Catarina.

A primeira versdo do Projeto Politico Pedagdgico foi criada pela
Comissdo Interinstitucional para Educacdo Superior Indigena (CIESI),
composta por membros dos povos indigenas, da UFSC, da FUNAI, da
Secretaria de Estado e Educacdo (SED) e de entidades indigenistas com
respaldo legal das Portarias 223/GR/2007, 660/GR/2007, 275/GR/2008,
976/GR/2008 e 678/GR/2009 do Gabinete da Reitoria (PPP, 2015, p. 2).
As demandas indigenas em protagonizar a retomada, o reconhecimento
legal e a autogestdo dos territdrios historicamente ocupados por seus
povos™ foi reconhecida pela Comissdo Interinstitucional para Educacéo
Superior Indigena (CIESI) como basilar, 0 que contribuiu para a
definicdo do eixo axial do primeiro PPP da Licenciatura com o tema
“Territdrios Indigenas — Questdo Fundiaria e Ambiental no Bioma Mata
Atlantica”. Os principios centrais do curso foram definidos como sendo
“interculturalidade”, “interdisciplinaridade” e “constru¢do coletiva”
(PPP, 2015, p. 33-34).

Tanto a coordena¢do como o colegiado do curso foram
compostos por profissionais que ja trabalharam com algum dos povos

% A construcdo da LIISMA envolveu diversos agentes que dialogaram sobre o
tema, reunidos(as) em conferéncias. Para informacfes mais detalhadas sobre o
processo de construgdo e a trajetdria da licenciatura intercultural indigena
sediada na UFSC conferir Projeto Politico Pedagdgico Licenciatura Intercultural
Indigena da Mata Atlantica (2015) e Melo (2014).
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originarios para os quais € direcionado. O colegiado também mantem a
representatividade de docentes, discentes e representantes de instituicdes
tais como Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) e FUNAIL A
licenciatura ficou vinculada ao Departamento de Histdria do Centro de
Filosofia e Ciéncias Humanas (CFH).

O primeiro vestibular ocorreu em novembro de 2010, com 40
vagas para cada um dos trés povos, totalizando 120 vagas. Foram 403
candidatos(as) inscritos(as) que compunham 0s grupos étnicos guarani
(RS, SC, PR, SP, RJ, ES), lakland/xokleng (SC) e kaingang (RS, SC,
PR, SP). A prova consistia em 20 questdes de conhecimentos gerais, dez
de lingua portuguesa e a producdo de um texto em lingua indigena. As
guestdes foram formuladas considerando as especificidades dos
candidatos e a banca de avaliacdo foi composta por representantes
indigenas de cada um dos trés grupos étnicos.

A primeira turma iniciou a formacdo em fevereiro de 2011 e
formou-se em abril de 2015. Porém ainda antes da primeira turma
finalizar o curso, a Comissdo Guarani Nhemongueta protocolou na
UFSC expediente de 22.08.13 solicitando a continuidade da licenciatura
Intercultural Indigena para nova turma e vestibular em 2014. Além
disso, também foi solicitada a abertura de outros cursos voltados aos
povos indigenas (PPP, 2015, p. 2). No dia 20 de dezembro de 2013 o
Gabinete da Reitoria publicou a Portaria 2412/2013/GR solicitando a
criacdo de uma comissdo para elaborar a proposta de continuidade da
LIISMA.

A comissdo LIl 2015 promoveu sete encontros entre 0s meses de
janeiro e julho de 2014 para confeccionar um novo PPP com base na
experiéncia do primeiro PPP e da turma de estudantes entdo
matriculados na licenciatura intercultural. Dessa forma, a confeccdo do
segundo PPP, “organizada pela equipe de coordenagdo da LII, performa
a proposi¢do atualizada de uma construgdo coletiva” (PPP, 2015, p. 3).
Entre outras mudangas, o eixo axial do curso mudou de “Territorios
Indigenas — Questdo Fundidria e Ambiental no Bioma Mata Atlantica”
para “Territorios ¢ Conhecimentos Indigenas no Bioma Mata Atlantica”,
0 estado do Mato Grosso do Sul (MS) foi adicionado como unidade
federativa de origem aceita pela licenciatura para 0s povos guarani, as
vagas diminuiram de 120 para 45 no total e as terminalidades da
habilitagdo mudaram devido a&s mudancgas no curriculo do curso. No
primeiro PPP as terminalidades abrangiam: a) Licenciatura da Infancia:
Formacdo inicial comum para a docéncia na Educacdo Infantil e nos
anos iniciais do Ensino Fundamental das escolas indigenas; b)
Licenciatura das Linguagens: Enfase Linguas Indigenas; c) Licenciatura
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em Humanidades: Enfase Direitos Indigenas; e d) Licenciatura do
Conhecimento Ambiental: Enfase em Gestido Ambiental. J&4 no segundo
PPP pode-se observar: a) Licenciatura do Conhecimento Ambiental; e b)
Licenciatura em Artes e Linguagens. O segundo vestibular ocorreu em
fevereiro de 2016, com 15 vagas para cada grupo étnico. A segunda
turma encontra-se atualmente na vigésima etapa do curso, com previsao
para formacéo entre 2019 e 2020.

A LIISMA ¢é composta com base em uma pedagogia de
alternéncia entre o tempo na universidade e o tempo na comunidade. O
tempo na universidade é destinado aos estudos intensivos, disciplinares,
além da convivéncia na cidade e entre outros grupos étnicos. Nesse
momento também ocorrem as Atividades Académicas Cientificas
Culturais (AACCs), nas quais os(as) estudantes participam de encontros,
semindrios e apresentacdes de atividades académicas e culturais. Ja o
tempo na comunidade ocorre entre 0s periodos presenciais, com carga
horaria menor. E o momento de estudos dirigidos, pesquisas e
intervencBes comunitarias, didlogo com sabios(as) e ancidos. Os
trabalhos elaborados sdo posteriormente apresentados na etapa
presencial. Também é o0 momento no qual os(as) estudantes voltam para
as comunidades e retomam suas rotinas apds passarem uma temporada
na cidade, gerando autorreflexdo e novas relagdes de sentidos.

Na universidade os(as) estudantes tem aulas com especialistas nas
tematicas abordadas. O curriculo atual possui 42 disciplinas que
totalizam 3.852 horas aula, 252 delas em Atividades Académicas
Cientificas Culturais. Entre as disciplinas estdo mitologia indigena | e II,
linguas especificas (guarani, kaingang, lakland/xokleng) I, 1I, Il e IV,
lingua portuguesa (especificamente para cada grupo étnico) | e I,
antropologia I e I, histéria indigena pré e po6s-colonial | e II, direitos
indigenas | e Il, cartografia e reconhecimento do espaco geografico
indigena, saberes tradicionais no bioma da mata atlantica, controle e
monitoramento de areas indigenas, literatura indigena, metodologias de
ensino, estagios e projetos de pesquisa e acdo.* O curriculo é composto
por campos de conhecimento diversos, assim como atividades préaticas
gue proporcionam espacos reflexivos e dialdgicos a partir dos quais
podem emergir novas relacdes de saberes e discursos interculturais.
Além disso o curso também oferece a disciplina de “Direitos Indigenas”,
cujo objetivo ¢ “[...] ofertar subsidios ao educador indigena no sentido

% O curriculo é relativo ao periodo 2016.1, sendo, portanto, referente & segunda
turma da LIISMA. O curriculo encontra-se  disponivel  em:
http://cagr.sistemas.ufsc.br/relatorios/curriculoCurso?curso=341



http://cagr.sistemas.ufsc.br/relatorios/curriculoCurso?curso=341
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da compreensdo e apreensdo dos preceitos legais essenciais as escolas
indigenas, as Terras Indigenas e para o dialogo e transacdo com a
sociedade nacional.” (PPP, 2015, p. 16).

Como se pode observar no Projeto Politico Pedag6gico vigente, o
objetivo geral da LIISMA ¢é o seguinte:

Formar e habilitar educadores indigenas, no
ensino superior, numa perspectiva intercultural e
interdisciplinar, em licenciatura visando os anos
finais do ensino fundamental e o ensino médio de
escolas indigenas, possibilitando igualmente o
desenvolvimento de atividades para além da
esfera escolar, com atuagdo em projetos, pesquisas
e atividades ligadas diretamente as suas
comunidades. (PPP, 2015, p. 20)

Ja os objetivos especificos sdo: a) “Formar professores Guarani,
Kaingang e Lakl&nd-Xokleng para atuagdo nas escolas de ensino
fundamental e médio de suas comunidades, em consonancia com a
realidade social e cultural especifica [...]”’; b) “Criar condi¢des tedricas,
metodoldgicas e préaticas para que os professores Guarani, Kaingang e
Lakland-Xokleng possam refletir e construir os projetos politico-
pedagogicos de suas escolas”; c¢) “Habilitar professores Guarani,
Kaingang e Lakland-Xokleng para a pratica de planejamento e de gestdo
escolar”; d) “Potencializar liderangas indigenas para atuacdo como
agentes na defesa de seus direitos tanto territoriais, como de
conhecimento tradicional e de organizacdo social, politica, econémica e
cultural; e) “Desenvolver agdes que permitam a indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensdo, fortalecendo as pesquisas e articulacfes dos
académicos”; f) “Promover ag¢des didatico-pedagdgicas de carater
transdisciplinar no processo de formagdo do educador”; e g) “Garantir
gue 0 processo ensino-aprendizagem integre atividades desenvolvidas
entre a universidade, as escolas e as comunidades indigenas.” (PPP,
2015, p. 20-21).

Podemos observar que os objetivos da LIISMA estendem-se a
esferas sociais para além da educacdo formal. A formacdo do curso
direciona-se a professores(as) (letra “b”), mas, sobretudo, a “educadores
indigenas [...] numa perspectiva intercultural e interdisciplinar”
(objetivo geral). A atividade de educador(a), que aparece no objetivo
geral, vai além da docéncia. O(a) educador(a) continua atuando como
formador(a) de opinido fora da sala de aulas, em defesa dos interesses da
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comunidade a qual pertence. A letra “d” indica exatamente esse aspecto
“extra pedagogico” do PPP. Soma-se a isso a fomentacdo do dialogo
entre saberes proporcionando a construgdo de conhecimentos
interculturais, novas propostas pedagogicas e metodolégicas, mudancas
nas formas de fazer conhecimentos e, com isso, (possiveis) mudancas
nas concepgoes acerca do espaco académico e da universidade. Isso fica
evidente na pagina 33 do PPP, onde Ié-se que

O curso Licenciatura Intercultural Indigena do Sul
da Mata Atlantica ndo se limita a possibilitar a
presenca indigena em ambiente académico, quer ir
além, deseja ser uma possibilidade pedagogica de
didlogo entre os diferentes saberes, uma forma de
inclusdo que permite criar o novo, o diferente.
Pretende trabalhar para além do individuo como
projeto pessoal de acesso ao ensino superior,
alcancando a coletividade indigena com seus
saberes e propostas pedagogicas, com seus modos
de conhecer e dialogar com a universidade a partir
de projetos coletivos, possibilitando quebras de
paradigmas de concepgdo de Universidade e de
ensino/aprendizagem.

O dialogo entre diferentes saberes vai ao encontro do eixo axial
do PPP atual que apresenta a nogdo de “conhecimentos indigenas” em
seu titulo, indicando a importancia do curriculo intercultural nessa
proposta pedagégica. Esses conhecimentos sdo de varias ordens,
passando pelas questdes fundiarias, as artes e a cosmologia desses
povos.

Doravante concentro o foco no perfil e nos dados relativos a
primeira turma da LIISMA, a Unica até entdo formada, uma vez que
tomo as producdes dos Trabalhos de Conclusdo de Curso desses(as)
académicos(as) como unidade de andlise e como referéncias para a
pesquisa. Por meio da producdo académica escrita dos(as)
académicos(as) guarani, kaingang e lakland/xokleng observo e analiso
guestbes relativas a histéria, meméria, identidade, territorialidade e
aspectos (de)coloniais presentes no discurso académico indigena para
relacionar com o discurso do pioneirismo, 0 pensamento eurocéntrico e
a colonialidade do poder/saber.

4.8 Primeira turma da LIISMA: dados gerais e producao académica
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Melo (2014, pp. 163-178) apresenta alguns dados que compde 0
perfil dos(as) académicos(as) indigenas formados em 2015 na LIISMA.
S8o dados importantes que permitem ter uma nocdo das trajetdrias
dos(as) estudantes da primeira turma da licenciatura intercultural e os
interesses envolvidos na formacao superior.

Observa-se que nas trés etnias 0s homens sdo maioria, chegando
a 68% entre os guarani. Os dados também indicam que a idade média da
maior parte dos(as) estudantes varia entre 20 e 30 anos. A maior parte ja
possuia filhos(as), dado que chega a 89% entre os(as) kaingang, 75%
entre os(as) guarani e 67% total de estudantes entre 0s(as)
lakl&nd/xokleng.

Mais da metade também sdo professores e professoras em suas
comunidades. Entre os guarani 55% haviam cursado o magistério
indigena, em contraste com 33% dos lakl&nd/xoklengs e 28% dos
kaingangs — dos quais outros 28% j& haviam cursado outro magistério,
somando um total de 56% formados(as) em algum magistério. Ja entre
os lakland/xoklengs, embora apenas 33% houvesse cursado magistério
indigena, 53% ja havia cursado outra graduacdo, dado que fica em 19%
entre os(as) kaingang e 13% entre os(as) guarani. Talvez por isso “a
turma Xokleng demonstra uma familiaridade com a postura académica,
exigem do professor autoridade, disciplina, tem mais habilidade na
escrita da lingua portuguesa e desenvoltura na comunicagdo” (MELO,
2014, p. 172). Os cursos escolhidos pelos lacldnd/xokleng variam entre
pedagogia, letras, comunicacdo social, matematica, geografia, libras,
historia, psicologia, educacéo fisica e biologia.

Outro dado interessante é sobre a lingua de alfabetizacdo. Como
vimos, a educacdo escolar bilingue surgiu devido as demandas dos
povos originarios, pois perceberam a importancia da lingua na
preservacdo da cultura, da identidade e dos territérios histéricos. Melo
(2014, p. 175) sublinha “um aspecto & presente nas trés turmas: todos
percebem cada vez mais a importancia da lingua indigena, a valorizam,
e enfatizam a necessidade de incentivar as criancas a falar e valoriza-la
também”. Entre os(as) guarani, 84% foram alfabetizados na lingua
prépria, em contraste com 64% dos(as) kaingang e 60% dos(as)
lakland/xokleng. Entretanto, nem todos(as) falam as linguas de origem,
pois foram alfabetizados em escolas ndo indigenas; porém a grande
maioria daqueles(as) que ndo falam ao menos compreende as linguas de
origem.

Durante 2014 os(as) estudantes cursaram as disciplinas de TCC |
e Il (Trabalho de Conclusdo de Curso). Nesse periodo também foram
definidos(as) os(as) orientadores(as) dos trabalhos e os projetos de
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pesquisa postos em pratica. Os critérios para a elaboragcdo e
apresentacdo dos TCCs previam: a) trabalhos constituidos como
monografias, artigos, materiais didaticos, video ou outra forma; b)
poderiam ser bilingues; ¢) poderiam ser compostos em duplas. Dos
trabalhos apresentados entre as trés etnias houve um total de 74 TCCs
escritos: 22 guarani (um deles em dupla), 29 kaingang (dos quais cinco
sdo em dupla)® e 23 lakland/xokleng.*® Os temas abordados abrangem
questdes territoriais, socioculturais, epistémicas, politicas e econdmicas.
Entre os temas mais recorrentes estdo questdes fundiarias e ambientais
no Bioma da Mata Atlantica, salde e educagdo indigena, linguas,
cosmologia, mitologia, historia, infancia, artes e praticas corporais
indigenas. Todas as pesquisas sdo voltadas aos grupos étnicos de origem
dos(as) pesquisadores(as). Abaixo pode-se observar uma compilacéo
com todos os trabalhos separados por grupo étnico, os(as) autores(as),
titulos, respectivos(as) orientadores(as) e a nota final da banca de
avaliacdo.

Tabela 1: Guarani

Autoria Titulo da pesquisa Orientacéo Nota
Adelino Mba’ erei Rei Ra Anga: as Clarissa Rochade 90
Gongalves esculturas de madeira e seus Melo
aprendizados
Adriana Puru’a Reko: a satide na gestacdo Clarissa Rochade 100
Moreira e no parto da mulher Guarani Melo
Alexandrina O grafismo e significados do Aldo Litaiff
da Silva artesanato da comunidade 100
guarani da Linha Gengibre
(desenhos na cestaria)
Belarminoda  Petyngua — simbolo da vida Maria Dorothea
Silva Guarani Post Darella 95
Cecilia Mudangcas na lingua Guarani Helena Alpini
Brizola falada na aldeia Rosa 95
Pirai/Araquari/SC
Claudio A nossa histéria sobre 0 Mbaraka  Aldo Litaiff
Ortega Mirim ou Mba”epu Mirim (o 90

% Trés TCCs apresentados entre os(as) kaingang nido estdo disponiveis para
visualizagdo no site: “Territorio Indigena do Inhacorda e a sua Organizacio
Social e Socio Cultural” de Sebastido Luis Camargo Ribeiro, “Educagdo escolar
indigena na TI Inhacora” de Mauro Cipriano e “Os confrontos e conflitos da
“UF” e as leis internas” de Adriana Inacio Claudino.

% Conferir sitio eletronico da LIISMA: http:/licenciaturaindigena.ufsc.br/



http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/Adelino-Gon%C3%A7alves_REVISADO.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/Adelino-Gon%C3%A7alves_REVISADO.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/Adelino-Gon%C3%A7alves_REVISADO.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Adriana-Moreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Adriana-Moreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Alexandrina-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Alexandrina-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Alexandrina-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Alexandrina-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Belarmino-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Belarmino-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cecilia-Brizola.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cecilia-Brizola.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cecilia-Brizola.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claudio-Ortega-Mariano.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claudio-Ortega-Mariano.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/
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Mariano
Davi Timoteo
Martins

Edson
Amaurilio

Elizete
Antunes
Eunice
Antunes

Geraldo
Moreira
Wanderlei
Cardoso
Moreira
(dupla)
Joana
Mongelo
Jodo Batista
Gongalves

José Benites
Marcia
Antunes
Martins
Marcos

Moreira

Maria Cecilia
Barbosa

chocalho guarani)
Kyringuei’kuery: nocdes nativas
de infancia, aprendizagem e
desenvolvimento da pessoa

O uso das &guas na terra
indigena Yvy Katu, Japord, Mato
Grosso do Sul: um dialogo de
saberes entre a cultura Guarani e
a Lei Federal 9.433/97 sobre a
importancia do reconhecimento
das aguas.

Historia e mito na educagdo
Guarani

Nhandereko nhanhembo’e
nhembo’ ea py Sistema nacional
de educagéo: um paradoxo do
curriculo diferenciado das
escolas indigenas guarani da
Grande Florianopolis
Calendério cosmoldgico: 0s
simbolos e as principais
constelacOes na visdo Guarani

Alfabetizagdo e linguagem — Nha
Nhembo’e Ayvu Pora
Etnoterritorialidade e a
homologacéo da Terra Indigena
Morro dos Cavalos

O direito a saude publica para os
Guarani: o caso da comunidade
de Mymba Roka

Arte Guarani no espago escolar

Visdo Guarani sobre o Tekoa:
relato do pensamento dos
ancides e lideres espirituais sobre
o territorio

A vida do péssaro, 0 canto e a
danca do Tangara

Clarissa Rocha de
Melo

Daniel da Silva
(Orientador).

Rivea Mendri
Borges
(Coorientador).

Aldo Litaiff

Carlos Maroto
Guerola

Helena Alpini
Rosa

Aldo Litaiff

Jodo Rivelino
Rezende Barreto

Aldo Litaiff

José Kelly
(Orientador).
Evelyn S. Zea
(coorientadora).
Aldo Litaiff

Evelyn S. Zea
(Orientadora).
José Kelly
(Coorientador).

SI*

95

100

100

100

90

90

85

100

80

100



http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claudio-Ortega-Mariano.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Davi-Tim%C3%B3teo-Martins.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Davi-Tim%C3%B3teo-Martins.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Davi-Tim%C3%B3teo-Martins.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Elizete-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Elizete-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Eunice-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Eunice-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Eunice-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Eunice-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Eunice-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Eunice-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Geraldo-Moreira-e-Wanderlei-Cardoso-Moreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Geraldo-Moreira-e-Wanderlei-Cardoso-Moreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Geraldo-Moreira-e-Wanderlei-Cardoso-Moreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Joana-Vangelista-Mongelo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Joana-Vangelista-Mongelo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jo%C3%A3o-Batista-Gon%C3%A7alves.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jo%C3%A3o-Batista-Gon%C3%A7alves.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jo%C3%A3o-Batista-Gon%C3%A7alves.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jose-Benites.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jose-Benites.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jose-Benites.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Marcia-Antunes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Marcos-Morreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Marcos-Morreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Marcos-Morreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Marcos-Morreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Maria-Cec%C3%ADlia-Barbosa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Maria-Cec%C3%ADlia-Barbosa.pdf
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Raiane Quem sou eu? Juventude Antonella
Benites Guarani: Confronto entre Tassinari 90
Samaniego geracdes (Orientadora).
Aldo Litaiff
(Coorientador).
Ronaldo Agricultura tradicional Guarani Helena Alpini
Antonio Rosa 100
Barbosa
Samuel de Mitologia Guarani o significado ~ Rafael Victorino
Souza da natureza para o Guarani: uma  Devos 95
relacdo de vida para a cultura
local
Sandra Benite  Nhe’g, reko pora rd: nhemboea Clarissa Rocha de
oexakaré fundamento da pessoa Melo 100
Guarani, nosso bem-estar futuro  (Orientadora).
(educacéo tradicional): o olhar
distorcido da escola Ana Paula da
Silva
(Coorientadora).
Silvones Karai  Brinquedos e brincadeiras Helena Alpini
Martins antigos dos Guarani de Linha Rosa 100
Limeira, Tl Xapec6, SC
*SlI: Sem Informacéo.
Tabela 2: Kaingang
Autoria Titulo da pesquisa Orientacéo Nota
Adriana A formacdo do Kuja e a Ana Lcia Vulfe
Aparecida relacdo com seus guias Nétzold 100
B. Padilha espirituais na terra indigena
Xapec6-SC
Terezinha
Guerreiro
Ercigo
(Dupla)
Adriana Os confrontos e conflitos da Lucas de Melo Reis
Inacio “UF” e as leis internas* Bueno SI**
Claudino
Aréo da A lingua Kaingang na Carlos Maroto
Rosa educacdo infantil da Escola Guerola 100

Gomercindo Jété Tenh



http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Raiane-Benites-Samaniego.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Raiane-Benites-Samaniego.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Raiane-Benites-Samaniego.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ronaldo-Antonio-Barbosa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Samuel-de-Souza.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Samuel-de-Souza.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Samuel-de-Souza.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Samuel-de-Souza.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/Sandra-Benites_TCC.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/Sandra-Benites_TCC.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/Sandra-Benites_TCC.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/Sandra-Benites_TCC.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/Sandra-Benites_TCC.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Silvones-Karai-Martins.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Silvones-Karai-Martins.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Silvones-Karai-Martins.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Adriana-A.-Padilha-de-Biazi-e-Terezinha-G.-Ercigo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Adriana-A.-Padilha-de-Biazi-e-Terezinha-G.-Ercigo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Adriana-A.-Padilha-de-Biazi-e-Terezinha-G.-Ercigo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Adriana-A.-Padilha-de-Biazi-e-Terezinha-G.-Ercigo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Arao-da-Rosa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Arao-da-Rosa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Arao-da-Rosa.pdf
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Argeu Mig
Amaral

Armandio
Kankar
Bento
Batista
Amaral

Elizamara
Ferreira
(dupla)
Benjamin
Perokag
Crespo

Cenira
Claudino
Sales

Charles
Marcos
Luiz
Claciane
Rinenh
Crespo

Claudemir
Pinheiro

Cleci
Claudino

Derli Bento

Solange
Emilio

Ribeiro da Terra Indigena
Guarita

Conhecimento e uso de
plantas pelos kaingang na
terra indigena Guarita RS
Kuja e suas ervas medicinais

Gér P& Milho como simbolo
da tradi¢do na cultura
Kaingang

O Ensino Bilingue na Escola
Estadual Indigena de Ensino
Fundamental Davi Rygjo
Fernandes: concepcdes
pedagdgicas e trajetorias de
formacéo docente ao longo da
histéria da institui¢do

A formacéo do corpo e da
pessoa nos periodos da
gestacdo, nascimento e
infancia Kaingang

Brinquedos e brincadeiras
Kaingang

Eg Kanhgag T§ Mysinsér
Mij F€ Kame Vasy Kar Uri
Ke As dancas tradicionais
Kaingang: passado e presente
Casamento Kaingang:
passado e presente da terra
indigena Xapecd

O Papel Social da Mulher
Kaingang da Terra Indigena
Guarita

Ritual da vilva Kaingang na
terra indigena Guarita

Nivaldo Peroni

Clovis Antonio
Brighenti

Clovis Antonio
Brighenti

Suzana Cavalheiro de
Jesus

Jodo Rivelino
Rezende Barreto
(Orientador).

Laisa Eré Sales
Ribeiro
(Coorientadora).
Sandor Fernando
Bringmann

Clarissa Rocha de
Melo
Sandor Fernando

Bringmann

Maria Dorothea P.
Darella

José Antonio Kelly
Luciani

100

90

98

100

100

85

95

100

100

100



http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Arao-da-Rosa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Arao-da-Rosa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Argeu-Mig-Amaral.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Argeu-Mig-Amaral.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Argeu-Mig-Amaral.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Armandio-Bento.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Batista-Amaral-e-Elizamara-Ferreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Batista-Amaral-e-Elizamara-Ferreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Batista-Amaral-e-Elizamara-Ferreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Benjamin-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Benjamin-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Benjamin-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Benjamin-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Benjamin-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Benjamin-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Benjamin-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cenira-Claudino-Sales.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cenira-Claudino-Sales.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cenira-Claudino-Sales.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cenira-Claudino-Sales.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Charles-Marcos-Luiz.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Charles-Marcos-Luiz.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claciane-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claciane-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claciane-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claciane-Crespo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claudemir-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claudemir-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Claudemir-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cleci-Claudino.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cleci-Claudino.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Cleci-Claudino.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Derli-Bento-e-Solange-Emilio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Derli-Bento-e-Solange-Emilio.pdf
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(dupla)
Getllio
Narcizo

Gilmar
Mendes dos
Santos

Paulo
Roberto dos
Santos
(dupla)

Irani Miguel

Ivania
Mendes

Ivone
Jagnigri da
Silva

Janete de
Paulo

Jodo
Sagrinso
Emilio

Josué
Candido
Fortunato

Juliana
Terezinha
de Oliveira

Marcos

As varias faces da violéncia
na Terra Indigena Xapeco
Século XX (1902 — 1989)
Praticas culturais Kaingang na
Terra Indigena Xapeco:
relatos sobre a caca e pesca na
aldeia Olaria

O Servigo de Protecdo ao
indio (SPI) na visdo dos
ancides e liderancas do povo
Kaingang da Terra Indigena
Inhacoré (S&o Valério do Sul,
Rio Grande do Sul)

O uso das ervas medicinais na
atualidade Kaingang da terra
indigena Xapeco, Santa
Catarina, Brasil

Mudancas historicas
marcantes da fauna e flora
para os Kaingang na terra
indigena Guarita

Memodrias e resisténcia na
historia e configuracéo social
da aldeia Paiol de Barro
Processo de formacéo e
organizagdo sociopolitica
Kaingang do setor Sdo Jodo
do Irapua, Terra Indigena
Guarita (RS)

Plantas medicinais, praticas
de autoatencdo e os conflitos
com a biomedicina entre 0s
kaingang do setor da
bananeira, terra indigena da
Guarita, Rio Grande do Sul
O artesanato kaingang na T.1.
Xapeco

Ana Lucia Vulfe
Nétzold

Sandor Fernando
Bringmann

Carlos Maroto
Guerola

Eliana Diehl

Natalia Hanazaki

Jodo Rivelino
Rezende Barreto

Clovis Antonio
Brighenti

Eliana Diehl

José Antonio Kelly
Luciani (Orientador)

Evelyn S. Zea
(Coorientadora)

98

90

SI**

95

100

95

85

100



http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/10/tcc-getulio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/10/tcc-getulio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/10/tcc-getulio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Gilmar-Mendes-e-Paulo-Roberto.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Gilmar-Mendes-e-Paulo-Roberto.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Gilmar-Mendes-e-Paulo-Roberto.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Gilmar-Mendes-e-Paulo-Roberto.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Irani-Miguel.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Irani-Miguel.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Irani-Miguel.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Irani-Miguel.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Irani-Miguel.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Irani-Miguel.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ivania-Mendes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ivania-Mendes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ivania-Mendes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ivania-Mendes.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ivone-Jagnigri-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ivone-Jagnigri-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ivone-Jagnigri-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ivone-Jagnigri-da-Silva.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Janete-de-Paulo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Janete-de-Paulo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Janete-de-Paulo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jo%C3%A3o-Em%C3%ADlio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jo%C3%A3o-Em%C3%ADlio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jo%C3%A3o-Em%C3%ADlio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jo%C3%A3o-Em%C3%ADlio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jo%C3%A3o-Em%C3%ADlio.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Josue-Fortunato.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Josue-Fortunato.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Josue-Fortunato.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Josue-Fortunato.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Josue-Fortunato.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Josue-Fortunato.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Juliana-Oliveira-e-Marcos-Roberto.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Juliana-Oliveira-e-Marcos-Roberto.pdf
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Roberto
Fernandes
(dupla)
Mariele Inclusdo de pessoas com Clovis Antonio
Gongalves deficiéncia na Terra Indigena ~ Brighenti 90
Xapeco: Préticas e desafios
para o povo Kaingang
Mauro Educacdo escolar indigenana  Lucas de Melo Reis
Cipriano TI Inhacord* Bueno SI**
Pedro Terras habitadas por Jodo Rivelino
Cipriano Kaingang, Terras habitadas Rezende Barreto 90
por colonos: a histéria da
divisdo da Terra Indigena
Inhacora
Sebastido Territorio Indigena do Rosemy da Silva
Luis Inhacora e a sua Organizagdo ~ Nascimento SI**
Camargo Social e Sécio Cultural*
Ribeiro
Sueli Histdrias Kaingang Ana Lucia Vulfe
Krengre Nétzold 100
Candido
Tamara Ervas medicinais na Natalia Hanazaki
Mineiro comunidade de misséo 90
indigena, TI Guarita, Rio
Grande do Sul
Valdemir Infancia kaingang na terra Ana Lcia Vulfe
Pinheiro indigena Xapeco- sc: Sabere  Noétzold 100
Aprender
* Indisponiveis para consulta no site da LIISMA. **SI: Sem Informacé&o
Tabela 3: Lakland/Xokleng
Autoria Titulo da pesquisa Orientacéo Nota
Alair Ngamum Historias cotidianas do povo Catia Weber
Patté Lakland 92
Ana Roberta Barragem Norte na Terra Rosemy da Silva
Uglo Patte Indigena Lakand Nascimento 100
Aristides Alfabetizagdo na Maria Izabel de
Faustino Criri Lingua Xokleng-Lakland B. Hentz 100
Neto
Carl Liwies Vijeky Og Goj Ta Kap6 J6 — Nanbl& Gakran
Cuzung Gakran  Os Vajéky Sairam da Agua: 95



http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Mariele-Gon%C3%A7alves.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Mariele-Gon%C3%A7alves.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Mariele-Gon%C3%A7alves.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Mariele-Gon%C3%A7alves.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Pedro-Cipriano.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Pedro-Cipriano.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Pedro-Cipriano.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Pedro-Cipriano.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Pedro-Cipriano.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Sueli-Krengre-Candido.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Tamara-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Tamara-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Tamara-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Tamara-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Valdemir-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Valdemir-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Valdemir-Pinheiro.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Alair-Patte.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Alair-Patte.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ana-Roberta-Uglo-Patt%C3%A9.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Ana-Roberta-Uglo-Patt%C3%A9.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Aristides-Faustino-Neto.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Aristides-Faustino-Neto.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Carl-Liwies-Gakran.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Carl-Liwies-Gakran.pdf
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Carla Anglé
Vignoli Caxias
Popé

Carli Caxias
Pop6
Copacdm
Tschucambang
Jair Ghoguin
Crendo
Jessica Nghe
Mum Pripra

Jidean Raphael
Fonseca

Jodo Criri

Keli Regina
Caxias Popo

Lalan Pripra

Marcondes
Nambla

Micael Vaipon
Weitcha

Neuton Calebe
Vaipédo Ndili

Apresentacdo, traducédo e
comentario.

Educacdo inclusiva na escola
Lakland

Cosmologia na visdo Xokleng

Artefatos arqueol6gicos no
territério Lakland/Xokleng-SC
O espaco tradicional
Kokleng/Lakl&nd

O tratamento do lixo e as
implicaces na aldeia
palmeirinha da terra indigena
Ibirama/Lakland, Santa
Catarina

O conhecimento dos sabios
sobre a cerdmica na terra
indigena Xokleng/Lakland

A alimentagéo tradicional
Lakland-Xokleng

En bag t6 EIEB Lakland ki
vafhvé t6 xokleng ki 6g ze
poépalag ge j6 — O ensino da
lingua xokleng no contexto
escolar da EIEB Lakland

As préticas de auto atencdo:
gravidez e pds-parto entre as
mulheres Laklan6/Xokleng na
Terra Indigena Lakland
Infancia Lakland: ensaio
preliminar

Da histéria oral Lakl&nd
/Xokleng para histdria em
quadrinhos

Mudancas socioambientais na
comunidade Xokleng Lakéand a
partir da construgdo da
barragem norte

Cétia Weber

Jodo Rivelino
Rezende Barreto
Juliana Salles
Machado Bueno
Juliana Salles
Machado Bueno
Cétia Weber

Juliana Salles
Machado Bueno

Juliana Salles
Machado Bueno
Carlos Maroto
Guerola

Jean Langdon

Antonella
Tassinari
(Orientadora)

Suzana
Cavalheiro
(Coorientadora)
Nanbla Gakran

Clovis Antonio
Brighenti

85

85

100

85

93

100

100

100

85

100

95

90



http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Carl-Liwies-Gakran.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Carl-Liwies-Gakran.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Carla-Caxias-Popo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Carla-Caxias-Popo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/07/TCC_Carli_REVISADO.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/COPAC%C3%83M-TSCHUCAMBANG.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/COPAC%C3%83M-TSCHUCAMBANG.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jair-Crendo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jair-Crendo.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jessica-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jessica-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jessica-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jessica-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jessica-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jidean-Raphael-Fonseca.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jidean-Raphael-Fonseca.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Jidean-Raphael-Fonseca.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2016/03/A-Alimenta%C3%A7%C3%A3o-Tradicional-Lakl%C3%A3n%C3%B5-Xokleng-5.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2016/03/A-Alimenta%C3%A7%C3%A3o-Tradicional-Lakl%C3%A3n%C3%B5-Xokleng-5.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Keli-Caxias.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Keli-Caxias.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Keli-Caxias.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Keli-Caxias.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Keli-Caxias.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Lalan-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Lalan-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Lalan-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Lalan-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Marcondes-Nambla.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Marcondes-Nambla.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Micael-Vaipon-Weitcha.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Micael-Vaipon-Weitcha.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Micael-Vaipon-Weitcha.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/06/TCC-Neuton-Banca.-Pos-defesa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/06/TCC-Neuton-Banca.-Pos-defesa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/06/TCC-Neuton-Banca.-Pos-defesa.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/06/TCC-Neuton-Banca.-Pos-defesa.pdf
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Osias Tucugm Mulheres Lakladnd/Xokleng: Suzana

Paté um estudo sobre género, Cavalheiro de 90
geracdo e agéncia Jesus

Simedo Arte Xokleng: relacdo social e Rafael Victorino

Kundang Pripra  usodo Vyjedoedo Kultdvd  Devos 90
ze

Voucge Vaipdo  Entendendo o conselho local Jean Langdon

Camlem de saude na terra indigena (Orientadora) 100
Lakland — SC

Juliara Hoffman
(Coorientadora)

Wailui Marli As formas de aprender da Catia Weber

Camlem crianca Lakland/Xokleng 100
Walderes Cota O Mog como instrumento Juliana Salles

P. de Almeida pedagdgico na educagédo Machado Bueno 100

escolar indigena: uma
experiéncia Lakland/Xokleng
Woie Kriri Gestdo da agua na terra Daniel da Silva
Sobrinho Patté indigena Ibirama Lakl&no: (Orientador) 95
estudo da relacdo do povo
Lakl&dnd/Xokleng com o uso da  Rivea Medri

agua Borges
(Coorientadora)
Zilda Pripra A organizacao social e politica  Jodo Rivelino
Laklana/Xokleng Rezende Barreto 85

4.9 Aspectos gerais acerca do TCC’s guarani, kaingang e
lakl&nd/xokleng

Inicio a descricdo das pesquisas indicando alguns pontos gerais
observados, dos quais o0s mais relevantes sdo aprofundados
analiticamente num segundo momento. Para compor a observacdo dos
Trabalhos de Conclusdo de Curso guarani, kaingang e lakland/xokleng
fiz a leitura de todas as pesquisas, separadas por grupo étnico. O volume
total dos TCCs soma 74 trabalhos, como indicado na tabela acima: 22
trabalhos guarani; 29 trabalhos kaingang; e 23 trabalhos lakland. Entre
os kaingang ha trés trabalhos indisponiveis no sitio eletrénico da
LIISMA. O método de observacdo orientou-se pela “analise dos
discursos” textuais registrados nas pesquisas. A observagdo e analise
dos discursos orienta-se desde uma perspectiva de pensamento liminar,
procura situar os discursos indigenas em relacdo ao pensamento
eurocéntrico e a colonialidade do saber/poder.


http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/OsiasPate.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/OsiasPate.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/OsiasPate.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Sime%C3%A3o-Kundag-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Sime%C3%A3o-Kundag-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Sime%C3%A3o-Kundag-Pripra.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Vogce-Camlem.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Vogce-Camlem.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Vogce-Camlem.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Wailui-Camlem.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Wailui-Camlem.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Walderes-Cocta-P.-de-Almeida.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Walderes-Cocta-P.-de-Almeida.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Walderes-Cocta-P.-de-Almeida.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Walderes-Cocta-P.-de-Almeida.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Woie-Patte.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Woie-Patte.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Woie-Patte.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Woie-Patte.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Woie-Patte.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Zilda-Pripr%C3%A1.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Zilda-Pripr%C3%A1.pdf
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Os trabalhos dos trés grupos étnicos somam um total de 2.820
paginas. Dessas, 838 guarani, numa média geral de 38 péaginas por
trabalho, com sete resumos bilingues e uma concluséo bilingue,® com
média geral de pontuacdo final 95. 1.050 paginas sdo o total dos
trabalhos kaingang (descontados os trés trabalhos indisponiveis), com
uma média de 40 paginas por trabalho, 15 resumos bilingues e média
geral de pontuacdo final 95,4; 932 péaginas o total dos trabalhos
kaingang, com uma média de 40 paginas por trabalho, seis resumos
bilingues e média geral de pontuacdo final 94,1. Uma parcela dessas
paginas sdo preenchidas de fotografias, um recurso utilizado em
praticamente todas as pesquisas. Outro recurso utilizado em algumas
pesquisas é o audiovisual. Embora ndo conste no escopo dessa pesquisa
a analise dessas imagens, deixo registrado que o material iconogréafico
(fotografias) detém possibilidades de observagdo e anélise relevantes
para pesquisas afins.

Todas as pesquisas sdo escritas em portugués, algumas com
partes escritas nas linguas maternas. O fato de escreverem na lingua do
colonizador europeu, a lingua nacional, indica por si sé a sujei¢do
desses(as) pesquisadores(as) a elementos da cultura dos ndo indios.
Além disso, indica como precisam praticar a interculturalidade para
disporem de algum espaco de circulagdo nas instituicbes de ensino que,
embora sejam bilingues, indicam a ambivaléncia da interculturalidade
entre 0 empoderamento para a autonomia e a assimilacdo na sociedade
envolvente. A partir da lingua podem ter acesso aos significados e
valores culturais dos ndo indios e estabelecer as relagBes sociais e
historicas com suas comunidades e grupos étnicos. Por outro lado,
também podem perder de vista a cultura prépria do grupo na medida em
gue deixam de falar e aprender nas linguas maternas, como veremos
abaixo.

Praticamente todos os trabalhos trazem uma apresentacdo do
autor ou autora ao inicio, onde indicam a origem étnica e narram sua
trajetdria de vida até 0 momento da pesquisa, assim como 0s interesses e
contingéncias que os levaram até a LIISMA. Os trabalhos séo escritos
em primeira pessoa, sem excecao, alternando entre o singular e o plural.
Essa postura, na escrita, indica o posicionamento dos(as) autores(as)
com relacdo ao lugar de enunciacdo que ocupam e como Se
compreendem enquanto sujeitos(as) coletivos(as) ora posicionados na
individualidade da escrita académica. Em alguns trabalhos hd uma forte
tensdo nessa relacdo entre a comunidade originaria e a universidade,

% Em portugués e guarani.
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guestionamentos de referenciais ocidentais de conhecimentos sobre 0s
grupos dos quais sdo oriundos (como veremos abaixo) e um
posicionamento bem demarcado do lado fraturado da diferenca colonial.
Em outros, hd uma tentativa maior de aproximacdo e didlogo entre
conhecimentos originarios ou “tradicionais” (ver abaixo) e
conhecimento cientifico ocidental. Isso fica evidente na utilizacdo dos
referencias bibliograficos, onde podemos perceber a utilizacdo em larga
escala de estudos da antropologia, a grande maioria brasileiros(as) ou de
paises da regido continental. Boa parte de pesquisadores(as) da UFSC
envolvidos com a Licenciatura. Porém em alguns trabalhos vemos
referéncias a autores de outros locais, como europeus, por exemplo.

Nesse mesmo sentido, é possivel perceber de maneira geral que
as pesquisas ndo subentendem uma relacdo dualista e excludente entre
“conhecimento cientifico” e “conhecimentos tradicionais”. Na maioria
dos trabalhos essas dimensdes sdo construidas como complementares e
dialégicas, num evidente deslocamento epistemoldgico com relacdo a
pratica cientifica canénica da universidade. Por essa relacdo e a alta
média de pontuacdo final das pesquisas (94,8 pontos em geral) é
possivel afirmar que ndo houve exigéncia de “rigor cientifico” na
composicdo das pesquisas. Procedimentos epistemoldgicos como a
relacdo racionalista entre sujeito e objeto ou mesmo as separagdes
ontoldgicas entre homem e natureza, sagrado e profano, corpo e mente
ou ciéncia e mito sdo relativamente suspensas para contemplar o
pensamento particular desses(as) pesquisadores(as). Isso indica a
composicdo intercultural desses trabalhos, que, como dito, também se
apropriam de referencias académicos disciplinares na composicdo das
andlises. Em muitos estudos hé relagdes entre os estudos antropolégicos
e 0s depoimentos orais, em alguns ha mesmo discordancia com
determinadas consideracgdes da antropologia.

A “historia oral” ¢ largamente utilizada como método devido a
centralidade da oralidade como forma de memdria e relato histdrico
entre esses povos. Sdo entrevistas em geral abertas, como conversas
informais que procuram trazer a tona e registrar memérias e valores
culturais e historicos desses povos. Por isso ha muito interesse pelos
ancies e ancids, pelas pessoas mais velhas nas entrevistas, que séo
aquelas que mantem memorias vivas de um passado que aos poucos
parece que vai sendo apagado. Essa preocupagdo € explicita nas
pesquisas. Praticamente todas afirmam que o0s conhecimentos
originarios estdo se perdendo perante o envolvimento da sociedade
nacional, indicando a assimilagao cultural desses povos a cosmovisao de
modernidade e ao sistema social.
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Nesse sentido, ha presente na maioria dos trabalhos a intencéo de
registrar saberes e memorias para as proximas geracdes, que Sdo
exatamente aquelas que ja indicam uma perda significativa da meméria
e da identidade étnica. O objetivo é reforcar conhecimentos que vao
sendo esquecidos pelas geracBes mais novas, mas que ainda sao
considerados importantes. Por isso pode-se considerar que 0s proprios
povos originarios dao valor a escrita como forma de registro cultural e
relato historico. Para Mariano ([Guarani] 2015, p. 9), por exemplo:

através dessa pesquisa quero registrar no papel os
conhecimentos milenares dos nossos antepassados
sobre mbaraka mirim [chocalho guarani].
Também vou realizar esse trabalho com intuito de
repassar esse conhecimento para 0S jovens e
criangas guarani.

Ja Moreira e Moreira ([Guarani] 2015, p. 13) sublinham que:

nosso objetivo é contribuir para o fortalecimento
da educacdo indigena e da cultura tradicional, em
boa parte concretizado através da nossa pesquisa.
Ainda mais especificamente conhecer a visdo
Guarani sobre o universo e percebendo a visdo
Guarani sobre o universo e refletindo através da
sabedoria dos nossos ancestrais na espiritualidade.

Outro ponto em comum entre praticamente todas as pesquisas €
gue pretendem servir como fontes para utilizagdo nas escolas indigenas
ou para a composi¢do de materiais didaticos para servirem de base nas
escolas. Isso porque os materiais didaticos das escolas indigenas ainda
sdo produzidos a partir das diretrizes nacionais, desconsiderando as
particularidades dos povos originarios e contribuindo assim para a
desvalorizacdo e o apagamento das cosmovisdes indigenas. Por isso
grande parte das pesquisas procura registrar em escrito as memorias dos
mais velhos para que possam servir de referéncia no aprendizado dos
mais novos por meio da escola.

A mobilizacdo da categoria “tradi¢io” para situar as culturas
indigenas também é presente na grande maioria das pesquisas.
Geralmente o significado da categoria soa equivalente ao sentido que a
antropologia atribui a categoria “cultura”, isto €, como o conjunto das
representacbes e praticas desses grupos étnicos, suas epistemes e
cosmovisdes. Por outro lado, percebe-se que h& também um sentido
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temporal eurocéntrico nessa categoria, sugerindo uma representagéo de
tempo unilinear onde a tradi¢do situa-se no passado €, mesmo que nao
seja apresentada como ‘“‘atraso”, acaba situada numa perspectiva
imaginaria de progresso historico.

Essas e outras relagGes serdo pontualmente analisadas a seguir,
onde procuro situar os discursos indigenas presentes nas pesquisas em
suas consonancias e dissonancias com relacdo ao pensamento
eurocéntrico e a colonialidade do poder/saber. Para tanto, é pertinente
destacar novamente (tal como ja indicado na secdo metodoldgica) os
critérios que orientam a analise.

Um dos procedimentos adotados na andlise dos trabalhos procura
situd-los com relacdo aos critérios de uma producdo de conhecimentos
mais autbnoma do pensamento eurocéntrico. Tais critérios, conforme
Escobar (2016, s/p) sdo: a) “Van mas alld de la epistemologia y
ontologia modernas de sujetos, de objetos y de procesos entendidos
como intrinsecamente existentes”; b) “Ponen de relieve la colonialidad
del poder, del saber y del ser y se ubican firmemente en el espacio
ontoepistémico de la diferencia colonial”; c¢) “Problematizan las
disciplinas e interdisciplinas tales como se encuentran actualmente
constituidas”; d) “Cuestionan el antropocentrismo, el androcentrismo y
el logocentrismo constitutivos de los conocimientos académicos,
tomados como un todo”; e) “Se orientan hacia una episteme no dualista
0 postdualista y se abren a la perspectiva de entender la realidad a
partir de su profunda relacionalidad constitutiva”; f) “Acogen, por lo
tanto, los polos reprimidos de los binarios de la modernidad, tales como
el cuerpo, las emociones, lo espiritual, los sentimientos, la intuicion y la
inspiracion artistica”.

Além dessas caracteristicas, considerei também em que medida
tais trabalhos exorbitam ou ndo a “cosmovisdo de modernidade”
indicada por Lander (2005, p. 33). Como ja apresentado, sdo quatro os
eixos articuladores de tal cosmovisdo: a) “a visdo universal da histdria
associada a ideia de progresso (a partir da qual se constréi a
classificacdo e hierarquizacdo de todos 0s povos, continentes e
experiéncias historicas”; b) “a ‘naturalizacdo’ tanto das relagdes sociais
como da ‘natureza humana’ da sociedade liberal-capitalista”; c) “a
naturalizacdo ou ontologizacdo das mdltiplas separa¢des proprias dessa
sociedade”; e d) “a necessaria superioridade dos conhecimentos que essa
sociedade produz (‘ciéncia’) em relagdo a todos o0s outros
conhecimentos”.

Além desses cotejamentos, por meio dos quais procuro evidenciar
convergéncias e divergéncias entre o pensamento indigena e o
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pensamento eurocéntrico, empreendo uma andlise de discursos na
perspectiva do pensamento liminar, interpretando excertos dessas
pesquisas que versam pontualmente sobre a questdo da colonizagédo
europeia dos territorios do sul na visdo dos pesquisadores e
pesquisadoras indigenas. Esse procedimento de analise, além de
interpretar os sentidos dos discursos indigenas acerca da “colonizagdo” e
do “pioneirismo” para posiciona-los em relacdo ao discurso do
pioneirismo abordado nessa pesquisa, pretende servir como uma espécie
de prelldio para o capitulo final, onde proponho uma interculturalizacdo
do relato historico acerca das origens do sul do Brasil.

4.10 Convergéncias epistémicas com uma producéo de conhecimento
mais autbnoma do pensamento eurocéntrico

A andlise se inicia pela aproximagdo dos sentidos dos discursos
indigenas escritos nas pesquisas e 0s critérios que nos permitem
identificar uma producdo de conhecimentos divergentes do pensamento
eurocéntrico. Como indicado acima, sdo seis critérios fundamentais que
nos permitem fazer esse cotejamento. Como veremos, algumas relacdes
sd0 mais comuns e pontuais, outras ficam a margem ou nem sequer
aparecem nos sentidos atribuidos aos discursos analisados. De qualquer
modo, é fundamental indicar que a tipologia da separagdo entre os
critérios elencados ndo é excludente, pois alguns sentidos cabem em
mais de um critério, podendo mesmo ser cambiados entre eles.

Para facilitar a identificacdo do grupo étnico ao qual pertence
cada excerto utilizado, indico o sobrenome do autor ou autora, 0 grupo
ao qual pertence entre colchetes, 0 ano de defesa/publicacdo da pesquisa
(todas sdo 2015) e a pagina de onde foi retirada a passagem discursiva.

O primeiro critério indicado por Escobar (2016) — a) “Van mas
alla de la epistemologia y ontologia modernas de sujetos, de objetos y
de procesos entendidos como intrinsecamente existentes” — procura
identificar discursos que evitem a hierarquizacdo entre o sujeito e o
objeto do conhecimento e as relagbes mecanicas de causa e efeito que
s80 comuns no pensamento eurocéntrico. Sabemos que uma das
separacBes ontoldgicas promovidas pela cosmovisdo de modernidade,
de acordo com Lander (2015, p. 25), é a separacdo entre o sujeito do
conhecimento e o objeto do conhecimento. Tal separagdo remete
também & separagdo entre corpo e mente, razdo e mundo, que
contribuem para a geracdo de um conhecimento desencarnado e amilde
descontextualizado que se pretende objetivo e universal. Entretanto, essa
“fissura ontologica” (LANDER, 2005, p. 25) estd relacionada ao
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conhecimento gerado a partir das fronteiras internas do sistema mundial
colonial/moderno e ndo é algo comum a todas as cosmovisdes e
epistemes existentes no planeta.

Ao falar a respeito da escolha do territorio para fixacao feita por
sua comunidade, Samaniego ([Guarani] 2015, p. 18) informa que “A
escolha da aldeia Guarani Tekoa Porad, no Espirito Santo foi feita a
partir da revelacdo que o nosso Pai (nhanderu) enviou por um espirito
de luz formando a aldeia naquele local”. Na justificativa da escolha néo
ha separacdo entre a autora, sujeita da enunciacdo, do objeto enunciado
e da explicacdo do fendbmeno, o sujeito do discurso ndo se limita a
autora, mas estende-se ao sagrado (nhanderu) que também é sujeito,
pois foi de onde surgiu a “revelacdo” do objeto, ou seja, da aldeia Tekoa
Pord. O sujeito interfere diretamente no objeto ndo se limitando a
“revelar” o objeto, mas “formando-o0”.

Moreira ([Guarani] 2015, p. 15) argumenta que “quando o povo
guarani fala sobre territorialidade, fala do mundo onde vive e do cosmo,
nada fica separado um do outro, pois € uma visdo ‘holistica’ do mundo”.
Percebe-se por essa passagem discursiva como o sujeito ¢ coletivo, “o
povo guarani” que, quando fala sobre o objeto (“o mundo € 0 cosmo”) o
faz enquanto parte desse objeto que na realidade discursiva em questdo
ndo é um “objeto” no sentido eurocéntrico, mas outro sujeito de
conhecimentos que tem o poder de fazer revelagdes. Ao argumentar que
“nada fica separado um do outro” Moreira indica outra divergéncia com
a cosmovisdo de modernidade, ja que para 0s guarani o conhecimento
ndo se origina de fissuras ontoldgicas e separa¢bes entre elementos que,
para esses povo, estdo imbricados na construcdo da realidade e do
conhecimento.

Cipriano ([Kaingang] 2015, p. 14) explicita a descontinuidade e a
parcialidade do pensamento humano ao afirmar que “tudo o que
pensamos acaba ndo sendo wuniversal”, sugerindo que ndo ha
continuidade intrinseca entre o sujeito e 0 objeto do conhecimento pois a
visdo de cada sujeito é parcial, oriunda desde o lugar de fala do sujeito
da enunciacdo do discurso, suas representacdes, trajetoria histdrica,
episteme, condicGes e interesses. Essas variaveis contribuem para a
construcdo do objeto e, logo, a criagdo de um universo possivel de
resultados aos quais se pode chegar a partir delas. Assim, Cipriano frisa
gue ndo ha sujeito universal e, logo, que nenhum objeto existe em si
mesmo a partir do momento que é apropriado com alguma consciéncia
externa a ele, ou seja, que os objetos ganham sentido a partir do enfoque
dos sujeitos e que o conhecimento é oriundo dessa relagdo e, por isso, é
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parcial, colocando em xeque o universalismo do pensamento
eurocéntrico e da colonialidade do saber.

Em outra passagem da pesquisa de Mariano ([Guarani] 2015, p.
4) ¢é possivel subentender uma atribuicdo de conhecimentos ao “objeto
de estudo”, cujo vinculo com o sagrado permite a transmissdo de
saberes e valores culturais. “Essa pesquisa tratara do Mbaraka Mirim
Guarani (chocalho), buscando os conhecimentos sobre a histéria e a
importancia que este instrumento sagrado tem na nossa cultura”. Ao
contrario da concepcdo dos ndo indios, o Mabarakd Mirim ndo é
simplesmente um instrumento (chocalho), ou seja, um objeto; € um
“instrumento sagrado”. Na condi¢@o de sagrado o chocalho ndo se limita
a um “objeto” ja que serve como articulagdo entre a esfera humana e a
esfera espiritual. Poderiamos aventar que o Mbaraka Mirim detém
conhecimentos, pois sua ligagdo para além da esfera do que o
pensamento eurocéntrico considera “cultura” abrange a humanidade, a
natureza e o sagrado, condensando todas as esferas num “objeto” que
acaba plasmando-se também como “sujeito”, pois ¢ um ponto de
conexdo com entidades que guardam em si saberes prdprios do povo
guarani.

Pode-se argumentar que, ao contrario dessa concepg¢do “um tanto
pitoresca”, ¢ o “sujeito” que atribui o significado a “coisa” (o chocalho),
gue ndo ha significado se ndo houver significante e afirmar, portanto,
gue quem atribui o significado ao signo é o “sujeito/significante”, ja que
0 “objeto”, inanimado ¢ sem consciéncia, ndo pode conté-lo. Porém
seria necessario admitir que, uma vez convencionado que ndo ha
verdade imanente ou intrinseca ao “signo”, “coisa” ou “objeto”, ou seja,
gue o sentido é sempre oriundo do significante, entdo todas as verdades
sdo tangiveis desde que observadas do angulo proprio, do locus de
enunciacao e da situacdo prépria daqueles(as) as produziram (o que em
alguns casos pode ser impossivel), corroborando a tese sobre a validade
e a fidedignidade dos conhecimentos indigenas €, no caso em questéo,
da posicdo do Mbaraka Mirim como sujeito de conhecimento guarani.

A seguir cotejo os discursos indigenas com o segundo critério de
Escobar (2016) — “Ponen de relieve la colonialidad del poder, del saber
y del ser y se ubican firmemente en el espacio ontoepistémico de la
diferencia colonial”. Sdo excertos discursivos que evidenciam as
relacbes de poder entre conhecimentos divergentes e/ou partem dessas
divergéncias com o paradigma eurocéntrico para produzir
conhecimentos desde sua situacdo subalterna, isto é, da diferenca
colonial. Tomando a problemética da produgdo de materiais didaticos
para as escolas indigenas, Martins ([Guarani] 2015, p. 48) afirma que:
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Muitas das vezes nos livros didaticos vindos do
MEC (Ministério de Educacdo) aparecem
histérias distorcidas, com relagdo a cultura
indigena, ou a propria histéria. Fazendo com que
0 conteldo que esta escrita nele fosse Unica e
verdadeira. E que ndo existisse outras formas
verdadeiras de ver o mundo, deixando que o0s
leitores acreditem que as ciéncias indigenas séo
mitos ou lendas.

A imbricagdo entre colonialidade do poder e do saber fica
evidente quando o autor afirma que uma instituicdo que compbe o
Estado Nacional, o Ministério da Educacdo, portanto ligada ao poder
politico, oferece materiais didaticos cujos contetidos ndo contemplam o
conhecimento guarani, possivelmente por estarem baseados em
traducGes de pesquisadores ndo indigenas, chegando mesmo a estimular
uma visdo de mundo divergente da cosmovisdo prépria sobre os
mesmos fenomenos: “[...] deixando que os leitores acreditem que as
ciéncias indigenas sdo mitos e lendas”. A colonialidade do saber
evidencia-se na inferiorizagdo dos saberes guarani que passam a ser
considerados “mitos e lendas”, ou seja, inverdades perante a perspectiva
historica eurocéntrica: “[...] e que ndo existe outras formas verdadeiras
de ver o mundo”. Divergindo dessa perspectiva universalista Martins
([Guarani] 2015, p. 49) afirma ainda que “As historias contadas ao redor
do fogo a noite, com os mais velhos ou seus pais, sdo verdadeiras e, que
muitas das historias que estdo nos livros sdo erronea”, firmando-Se no
“espago ontoepistémico da diferenga colonial” para fazer tal enunciagéo
discursiva.

Candido ([Kaingang] 2015, p. 39) também explicita a
colonialidade do saber desde sua condicdo de subalternidade ao
questionar a inferiorizagdo das historias kaingang pelo pensamento
eurocéntrico. Sobre essas historias, segundo a pesquisadora, €
fundamental “ouvir as histérias contados por quem acredita nelas como
se fossem as verdadeiras historias do mundo, dos saberes e ndo uma
ficgdo ou religido”. Gongalves ([Kaingang] 2015, p. 39) faz o mesmo
movimento ao comentar a fala de um entrevistado em sua pesquisa.
Segundo ela, o ancido entrevistado “fala a partir de seu conhecimento
tradicional, portanto remete a um conhecimento milenar, legitimo, e
nesse caso ndo importa se ndo ha comprovacdo cientifica, porque ha
comprovagdo na tradi¢do”. Por um lado a autora explicita a
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colonialidade do poder/saber contido na nog¢do de “comprovacio
cientifica” dos conhecimentos kaingang, por outro, argumenta que o que
estd em jogo na narrativa historica, para 0s kaingang, ndao é a
“comprovacao cientifica”, mas a “comprovagdo na tradi¢do”, isso é, a
experiéncia vivida do povo kaingang. Essa experiéncia esta diretamente
ligada a cosmovisdo, as praticas e a propria existéncia desse povo
enquanto tal.

Embora ndo operacionalizem as categorias da colonialidade para
fazer suas analises e consideragbes, € possivel encontrar varias
passagens discursivas nas quais emergem tais colonialidades e as
criticas a elas desde a liminaridade do pensamento dos pesquisadores e
pesquisadoras indigenas. Para Souza ([Guarani] 2015, p. 9), por
exemplo, “O trabalho de concluséo de curso que eu escolhi para fazer
fala sobre mitologia guarani, mas para nos guarani nao significa mito ou
lenda mas sim como uma verdade que nossos antepassados
presenciaram ha muito tempo atras”. Em franca divergéncia com a
colonialidade do saber, o autor subverte a nogdo de que os ditos “mitos e
lendas” guarani sdo inverdades, indicando que, para esse povo, suas
historias sdo verdadeiras desde suas perspectivas proprias. Na frase a
seguir, arremata: “assim como minha avo ja falecida dizia: - Tudo que
os mais velhos contam sobre as historias sdo todas verdade, para quem
nasceu guarani” (SOUZA [Guarani], 2015, p. 7). A “verdade” ¢
colocada em perspectiva, tornando-se uma questdo de pertencimento
identitério e socializagdo: “para quem nasceu guarani”, isto €, para quem
pertence ao grupo e foi socializado enquanto tal.

Em sua pesquisa acerca das praticas de salde guarani, Benites
([Guarani] 2015, p. 12) argumenta a respeito da necessidade de dialogo
entre perspectivas de conhecimentos diferentes como um procedimento
fundamental para compreender e promover a salde entre 0s guarani,
indicando ainda a dificuldade em tecer esse dialogo devido ao
posicionamento hegemdnico da ciéncia hegembdnica, isto é, a
colonialidade do saber com relagdo as praticas de satide do “Outro”.
Conforme anota o pesquisador:

Quando debatemos projetos que visam a
integracdo das praticas de medicinas tradicional
em servigo de salde, a possibilidade de dialogo se
torna ainda mais comprida. Tal integragdo exige
um dialogo entre epistemologias diferentes, ou
seja, entre os saberes tradicionais e 0 da ciéncia
hegemdnica. Este exigiria que os profissionais de
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salide e cientistas tomasse o ponto de vista do
outro para perceber ha varias maneiras de
perceber a natureza do mundo.

Tal como explicita o autor, o didlogo entre epistemologias

divergentes exige empatia, colocar-se no lugar do outro, tomar o ponto
de vista desse outro para perceber que ha maneiras diferentes de se
perceber “a natureza do mundo” e, logo, as formas de estar nele.
As colonialidades estendem-se a todos os &mbitos da vida. Muitas vezes
imbricam-se colonialidade do poder-saber-ser na conformacdo da
realidade sociocultural e histérica. E possivel perceber essas articulagdes
em determinadas passagens discursivas. Miguel ([Kaingang] 2015, p.
29), em entrevista sobre a instalagdo do Servigo de Proteco ao indio
(SPI), transcreve a fala de um de seus entrevistados: “Os brancos
falavam que era para o bem da nossa comunidade indigena e que 0s
indios precisavam de alguem para cuidar deles tanto na saude quanto no
lazer, nos trabalhos e na sua propria cultura”.®® E possivel compreender
0 sentido da colonialidade do poder no olhar racista subjacente ao
discurso de um 6rgdo publico nacional, o SPI, um discurso tipicamente
colonial que remete ao “fardo do homem branco”, isto é, a suposta
responsabilidade do “homem ocidental” em “civilizar o mundo”,
salvando os bérbaros e selvagens de sua prdpria ignorancia, em geral por
meio da conversdo ao cristianismo e ao chamado trabalho produtivo.
Para que essa dominacdo fosse possivel inculcou-se o discurso da
salvagdo, da educacdo dos “povos primitivos” para que pudessem chegar
ao estdgio méaximo da civilizacdo e usufruir de seus beneficios e
confortos.

Esse discurso é fundamentado na colonialidade do ser e do saber,
pois classifica povos diferentes dos ocidentais como seres inferiores,
portanto culturas ou saberes supostamente inferiores e atrasadas que
precisam ser corrigidas para acompanharem o estagio mais avancado da
civilizagdo, a ocidental. E um discurso que desumaniza o Outro para
justificar sua dominacdo e exploracdo, em alguns casos O Sseu
exterminio. Wallerstein (2007, p. 110), acerca desse universalismo
europeu, anota que “Conseguir que o direito moral de dominar seja
aceito € o principal elemento para obter a legitimagao do poder”.

Uma das tecnologias de dominacdo dos povos agrafos foi a
escrita, outra expressdo da colonialidade do saber/poder cuja fungéo foi

% As transcrices com equivocos ortograficos da lingua portuguesa sdo
mantidas como no original.
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deslegitimar posses de territérios originarios, histdrias locais e culturas
inteiras. Sem acesso ao entendimento da linguagem escrita dos
colonizadores europeus 0s povos originarios do Brasil, por exemplo, ndo
possuiam direitos ou, quando os possuiam, acabavam ludibriados
exatamente pelo fato de ndo terem as condicBes de compreender a
“logica da escrita” e a “logica do papel”’. O procedimento da
documentagdo escrita tomado como padrdo para legitimar as
negociagdes no mundo ocidental eram (em alguns casos ainda sao)
incompreensiveis para 0s povos originarios, pois tais povos baseiam
seus processos de comunicacdo fundamentalmente na oralidade.
Antunes ([Guarani] 2015, p. 17), em determinada passagem de sua
pesquisa sublinha essa diferenca escrevendo que “tudo no mundo do
papel tem que ter normas e padrdes”, regras que muitas vezes, como
dito, sdo incompreensiveis para as culturas predominantemente orais.

As observagdes ja indicam como os discursos apropriados dos
TCCs divergem do pensamento secularizado, isto é, ndo ha separacdo
rigida entre 0 que se considera “esfera religiosa”, “conhecimento
mitico” e “senso comum” como na tradicdo moderna/ocidental. Essa
“auséncia” de fronteiras pode causar uma sensagdo de “confusdo” para
um(a) cientista ou mesmo um(a) filésofo(a) “cartesiano”, falta de
sistematizacdo e rigor, talvez. Porém uma vez suspensa essa VoOz
universalista que ecoa nas mentes disciplinadas pela/na/para a
Academia, isto é, retirando-se a referéncia mundialmente hegeménica de
pensamento ha mundos de sentidos proprios, léxicos e representacdes
gue desafiam a compreensdo por parte sujeitos ndo socializados nessas
cosmovisdes. Benite ([Guarani] 2015, p. 13) afirma que “As pessoas
jurua [ndo indigenas], ndo entendem o que falamos e acabam criando
ideias equivocadas. Elas escrevem outras coisas, ndo entendem o que
dizemos. S6 o Guarani entende outro Guarani!”. A passagem evidencia
como ha codigos culturais que s6 podem ser dominados por aqueles
sujeitos socializados a esses codigos.

Além de evidenciar aqui a dificuldade de equivaler cadigos e
valores culturais partindo de cosmovisdes e representacdes divergentes,
Benite também deixa implicita uma critica ao conhecimento
antropoldgico, indicando que os(as) antropdlogos(as) ndo tem acesso as
representacGes guarani tal como os(as) préprios guarani, isto é, que
fazem uma traducéo de sentidos, uma aproximagao que, no entanto, nao
serd idéntica ao sentido original gerado e cultivado pelo povo guarani.
Uma vez que o antropélogo (ou qualquer outro pesquisador que nao seja
guarani) fica aquém do conhecimento propriamente guarani sobre si
mesmos(as) hd uma subversdo da relagdo racionalista entre sujeito e
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objeto do conhecimento, ja que “o guarani” deixa de ser objeto para
tornar-se 0 sujeito do conhecimento: “sé o guarani entende outro
guarani!”. Benite ([Guarani] 2015, p. 12) estabelece um dialogo com os
antropologos Bartolomeu Melid e Leon Cadogan, discordando de uma
nocdo que atribuem ao fundamento da pessoa guarani. Segundo a
pesquisadora, “Quando lemos a traducéo de nkie’é como ‘palavra-alma’
isso nos causa estranhamento”. Conforme argumente, palavra-alma ndo
é o significado correto para a expressdo nhe’e. O importante a reter
disso é que uma intelectual indigena teve acesso a producdo
antropologica e pdde compreendé-la a ponto de questiona-la e corrigi-la.
Aqui temos uma expressdo do pensamento liminar e do que ocorre
guando os subalternos tem u poder da palavra.

No mesmo sentido, Tschucambang ([Lakland/xokleng] 2015, p.
12) informa que um dos objetivos de sua pesquisa ¢ propor “novas
formas de pensar” o povo Lakland, “pois a comunidade comenta que as
historias registradas pelos pesquisadores ndo indigenas, tem uma forma
de expressao diferente”. Ainda que implicitamente, as falas de Benite e
Tschucambang “Problematizan las disciplinas e interdisciplinas tales
como se encuentran actualmente constituidas” (ESCOBAR, 2016, s/p),
pois colocam em xeque as verdades construidas pelo pensamento
antropoldgico.

A propria antropologia ja fez a autocritica com respeito a relacéo
ao distanciamento entre sujeito e objeto em seus fundamentos
epistemoldgicos. O antropélogo Johannes Fabian afirmou em 1983 que
“[...] parecemos estar fazendo unicamente o que outras ciéncias
exercitam: manter objeto e sujeito desassociados” (FABIAN, 2013, p.
35). Na antropologia, essa desassociacdo entre sujeito e objeto do
conhecimento, além de reforcar a colonialidade do saber, reitera uma
pratica metodoldgica de contornar a coetaneidade, fenémeno em cujo
“[...] Tempo como uma dimensdo da investigacdo (e da préaxis)
intercultural foi excluido do discurso antropolégico” (FABIAN, 2013, p.
74). A coetaneidade entre sujeito-sujeito no momento do presente
etnografico é suprimida e substituida por um distanciamento temporal
no momento da escrita das reflexdes e andlises, distanciamento que é
compreendido como fundamento da objetividade cientifica. “Para usar
uma formulagdo extrema: a distancia temporal é a objetividade, na
opinido de muitos praticantes” (FABIAN, 2013, p. 66).

Lendo as pesquisas dos(as) académicos(as) guarani, kaingang e
lakland também podemos encontrar passagens discursivas marcantes
gue “Cuestionan el antropocentrismo, el androcentrismo y el
logocentrismo constitutivos de los conocimientos académicos, tomados
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como un todo” (ESCOBAR, 2016, s/p). Martins ([Guarani] 2015, p. 37),
ao questionar a presenca de professores ndo indigenas nas escolas da
comunidade guarani onde mora, reflete:

[...] os professores ndo indigenas nao participam
da vida das criancas, por isso pensam que a escola
e um lugar onde deve ser ensinado s6 0s costumes
e regras que vem de uma sociedade que eles
consideram superiores. Desvalorizam assim 0s
costumes tradicionais, ensinando 0 que e
“cientificamente comprovado”. Mas o que vem a
ser isso para os povos indigenas, e suas histdrias
contadas a milénios onde que fica? Para 0 povo
guarani essas histdrias sdo reais e fazem parte do
desenvolvimento do corpo e da mente de cada
individuo que pertence a comunidade.

A convicgdo de superioridade da sociedade ocidental por parte
dos professores e professoras ndo indigenas leva-os a priorizar
ensinamentos divergentes da cosmovisdo guarani para o ensino das
criangas desse povo, valorizando o “cientificamente comprovado” em
detrimento dos “costumes tradicionais”. O autor ndo coloca em questdo
os fundamentos ou a pertinéncia da ciéncia, apenas indica que esse
conhecimento ndo é o mais relevante para 0 povo guarani € que essa
diferenca ndo € respeitada na escola indigena. Fica implicita a critica ao
logocentrismo uma vez que o pesquisador indica como a racionalidade
cientifica ndo é central para a episteme e da cosmovisao guarani.

Assim como na cosmovisdo guarani, os lakland também
divergem do antropocentrismo do pensamento eurocéntrico. Fonseca
([Lak&@nd/xokleng] 2015, p. 13) nos informa que “Era contado pelos
sabios que todo o conhecimento que o povo Xokleng/Lakland tem foi
adquirido na natureza pela natureza e através da natureza pelos espiritos
que o povo acreditava que viviam e protegiam a propria natureza”. O
conhecimento Lakland ndo é oriundo da mente individual em processos
reflexivos que exigem o distanciamento com o “ambiente natural”, ou
melhor, a dominag¢do da “natureza”. Divergentemente dessa postura
antropocéntrica, o conhecimento Lakldnd ndo é baseado no dualismo
natureza-cultura, compreendendo essas dimensdes de maneira continua
e interligadas a outras dimensfes como a espiritualidade ou a esfera do
sagrado. As pesquisadoras Biazi e Ercigo ([Kaingang] 2015, p. 15)
afirmam algo no mesmo sentido ao dizer que, para os kaingang, “toda a
cultura esté relacionada com a natureza, com as plantas e os animais”.
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Cricri ([Lakland] 2015, p. 12) afirma que “na crenga e
cosmologia dos Lakl&nd, cada ser da natureza possui um espirito e por
iSS0O a conexdo com essas entidades tornava os Lakland amigos e
defensores da natureza”. A natureza, como parte de si e do sagrado, ndo
pode ser dominada e explorada, mas defendida ja que é central para a
vida. Ainda acerca da divergéncia com o0 antropocentrismo do
pensamento eurocéntrico, Pop6 ([Lakland/Xokleng] 2015, p. 12)
ressalta que:

para este povo ndo existe separagdo entre homem
e natureza, mas uma interacdo, no didlogo com os
passaros, nas oragOes dirigidas aos ancestrais. A
natureza e o sobrenatural também podem se
comunicar com as pessoas, trovdes, passaros entre
outros, que entendemos como uma cadeia de vida.

O antropocentrismo tende a gerar uma relacéo utilitarista com o
ambiente. A “natureza” passa a ser vista como um laboratério a ser
desvendado e explorado pela razdo humana, posta a servico da
humanidade. O resultado disso ndo raro é a degradacdo do ambiente e a
extincdo de diversas espéecies de plantas, animais, rios e terras (etc.).
Santos e Santos ([Kaingang] 2015, p. 17) atestam o seguinte:

Em questdo de caca e pesca, 0 branco trouxe as
armas de fogo e comegou a cagar 0s animais que
os indios gostavam. Muitos desses animais nem
eram cagados pelos indios porque sdo sagrados na
cultura Kaingang. O branco ndo faz diferenca. O
resultado é que os animais foram se acabando. Os
peixes também, pois as redes dos brancos e o
veneno das lavouras acabam com eles. N&do é
respeitado nem as épocas de desova.

Acreditar que uma montanha é um ente vivo e tdo importante
como seu préprio povo contribui para a preservacdo dessa montanha.
Acreditar nos espiritos das arvores permite que se cultivem as florestas.
Por outro lado, crer que uma montanha ndo passa de uma pilha de
madeira e rocha, que podem ser exploradas a gosto, contribui para a
destruicdo da montanha e o esgotamento de seus recursos. As
representacGes acabam ndo apenas por direcionar nossa relagdo com a
realidade, mas criando mesmo realidades que podem ser mais ou menos
sustentaveis. Bento ([Kaingang], 2015, p. 11) registra que, apesar de
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toda a violéncia e expropriacdo sofrida, “nosso povo conseguiu
preservar uma pequena quantidade de mata nativa. [...] A preservagdo
desse espaco deve-se a cosmovisdo de nosso povo, que compreende a
natureza como parte e ndo separado dos humanos”. Conforme Patte
([Lakland/xokleng], 2015, p. 20), “Para os Lakldnd (Xokleng) todos os
seres da natureza possui um espirito, inclusive a terra, por isso o respeito
por essas entidades faz com que automaticamente o ambiente seja
cuidadosamente preservado”. A reciprocidade entre os Lakland e o
ambiente também é retratada por Priprd ([Lakland/Xokleng] 2015, p.
21). Segundo a autora, os Lakl&no:

Desfrutavam o que a natureza oferecia para a
sustentabilidade. Além disso, dialogavam com a
natureza para adquirir 0 que precisavam da
mesma. Um exemplo claro disso é quando uma
pessoa vai colher mdg (coméia) bel (mel) quando
ocorre 0 dialogo com a natureza, na verdade a
pessoa procura justificar o porqué precisa colher o
mdg bel no caso. Geralmente essa préatica é para
estabelecer o bem estar entre o homem e a
natureza. Isso acontece ndo s6 com uma
determinada coleta, mas também quando véo
pescar ou cagar. Inclusive, em certo momento
presenciei o didlogo do meu irmd com o rio e
com os peixes: “vim pescar para sustentar a minha
familia. Ndo vou levar muito, vou pescar o
necessario para minha familia”. Geralmente, os
Lakland acreditam nos espiritos e fantasmas
(kuplég) que habitam nas arvores, montanhas,
correntezas, ventos e todos 0s animais, pequenos
ou grandes. Isso, porque, entendiam que o0s
animais possuem espirito-guia que os controla e
0s protege.

Essa passagem explicita a relagdo intrinseca entre cultura,
natureza e sagrado sem separacdo ontoldgica, convergindo com uma
postura epistémica ndo dualista a partir da qual pode-se dizer que “A
natureza ¢ a cultura de cada povo” (POPO [Lakland], 2015, p. 11), isto
é, que estdo imbricadas em vez de separadas na conformacdo do
conhecimento. Essa e outras passagens discursivas que “Se orientan
hacia una episteme no dualista o postdualista y se abren a la
perspectiva de entender la realidad a partir de su profunda
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relacionalidad constitutiva” (ESCOBAR, 2016, s/p) sdo comuns nas
pesquisas de conclusdo de curso.

Um dos dualismos basilares do pensamento eurocéntrico é a
polarizacdo entre histéria e mito, que remete a assepsia positivista
provocada pela secularizagdo do pensamento. O conhecimento cientifico
estabelece a separacdo entre fato e valor (respectivamente concreto e
simbdlico) como fundamental para registros fidedignos dos
acontecimentos e da memaria. Por isso opera-se uma separacao dualista
entre a realidade e a fantasia, verdade e inverdade. Essa polarizacéo,
entretanto, perde de vista tanto as gradagdes distintas da composicéo
discursiva entre esses dois polos (os discursos podem ser mais ou menos
aproximados do “fato real”, ora tendendo para elementos factuais ora
para elementos fantasiosos) como o lugar de fala do sujeito que enuncia
o discurso e sua situagdo no contexto no qual esta inserido ao emitir o
discurso. O lugar de enunciagdo tende a alterar a compreensdo do fato,
dando margem a mais de um ponto de vista sobre determinado
acontecimento. Somado a essa margem a subjetividade detectada no
discurso cientifico ha o problema adicional da impossibilidade de uma
inteligibilidade ou “razdo desencarnada”. Se a razdo parte de um tempo-
espaco e ndo de um limbo entdo ela é parte daquilo que perscruta,
ficando impossibilitada de assumir um lugar de neutralidade absoluta.
Porém se sairmos das fronteiras desse dualismo, assumindo um lugar de
fala alheio a Academia e ex6tico aos(as) cientistas, percebemos como os
relatos histdricos podem ser acentuadamente divergentes e como as
classificacdes do “Outro” podem nos conduzir a equivocos pueris,
grosseiros ou mesmo ofensivos. Gakran ([Lakland/xokleng] 2015, p.
19), ao narrar a histéria da origem do povo ao qual pertence, afirma ser

Uma histéria que sempre foi considerada pela
academia, “os intelectuais” como “mito da
geragdo do povo” Lakldnd/Xokleng. Ja este povo
sempre acreditou e ainda acredita que ndo €
“mito”, mas uma historia que em algum momento
da vida “quer seja no passado recente, no passado
distante ou remoto”, mas foi vivida pelos seus

ancestrais.

O autor coloca em evidéncia a colonialidade do saber subjacente
ao sentido da categoria “mito”, apropriada pela Academia como
contraponto negativo da categoria “historia” e inferiorizando, nesse
movimento, 0s povos sem escrita (alfabética) que, logo, passaram a ser
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também povos (supostamente) sem historia, mitoldgicos, folcléricos,
anacroénicos. A visdo ndo dualista entre histdria e mito fica evidente na
passagem discursiva a seguir, na qual o autor mobiliza ambas as
categorias atribuindo-lhes o mesmo sentido:

Assim como outros povos e suas respectivas
culturas em diferentes lugares, o povo Lakland
descreve sua cultura a partir das concepcdes
provenientes dos mitos. [...] Para os Lakldnd as
histérias do seu povo sdo importantes, e entendem
que nao é simplesmente um conto, mas sim fatos
histéricos que dentro de sua concepgdo tenha de
fato acontecido. (POPO [Lakland/xokleng] 2015,
p. 16-17)

Ao narrar a origem do Mbaraka Mirim (o chocalho guarani),
Mariano (2015) relata como histéria e ndo como mito, no mesmo
sentido das passagens discursivas acima destacadas, indicando como
entre 0os guarani também ndo ha um dualismo entre as categorias
“historia” e “mito”. Ha varias dimensfes em cada fato ou acontecimento
gue aparecem interligadas no conhecimento e nos relatos historicos
desses povos. Tais dimensdes marginalizadas pelos dualismos do
pensamento eurocéntrico sdo integradas no conhecimento guarani,
kaingang e lakland, surgindo com frequéncia nos discursos dos
pesquisadores e pesquisadoras que “Acogen, por lo tanto, los polos
reprimidos de los binarios de la modernidad, tales como el cuerpo, las
emociones, lo espiritual, los sentimientos, la intuicién y la inspiracion
artistica” (ESCOBAR, 2016, s/p). Em entrevistas a Antunes ([Guarani]
2015, p. 11), seu Timo6teo afirma que

0s Jurua (o Branco na lingua guarani) ficam
tentando contar as histérias guarani, mas ndo € a
mesma coisa porque o0 Jurua ndo sente a histdria,
eles apenas ouvem e contam conforme eles acham
que entendem.

A histéria na perspectiva guarani ndo é restrita ao relato racional
de um fato ou acontecimento, ao contrario; compreender e contar uma
historia envolve o ato de senti-la por meio de narrativas que envolvem
subjetividades, afetos e emocoes articuladas a fatos reais e imaginarios,
a depender da histéria, do publico, do momento (etc.). Antunes
([Guarani] 2015, p. 19) escreve que “quando procurei o seu Timoteo
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para ouvir as historias para eu escrever o meu TCC, ele falou que para
entender todas as histdrias guarani e sentir com o coragdo”, e conclui
que “Sem esse conhecimento, que envolve a cabeca e o coracdo, ¢
impossivel compreender os indios Guarani” (ANTUNES [Guarani]
2015, p. 20). As histdrias guarani sdo “antropomorficas”. Animais e
humanos conversam ente si. Ha elementos fabulosos que desafiam a
razdo. As palavras ndo apenas explicam, mas encantam aqueles(as) que
as ouvem: “Muitas palavras e conhecimentos ndo podem ser passadas
para o papel ou gravados. Diz seu Timéteo, que quando gravadas ou
escritas perdem os encantos” (SOUZA [Guarani] 2015, p. 9).

Os conhecimentos desses povos originarios nao sdo “irracionais”
por agregarem dimensdo do sentimento. Ha racionalidade em muitos
conhecimentos e praticas ditas tradicionais como na confeccdo de artes,
ferramentas, utensilios, no cultivo agricola (etc.). Ocorre que 0s
conhecimentos ndo sdo separados dos sentimentos. A razdo esta
imbricada com a emocdo e aprender envolve também sentir: “Para
oendu opy'are orerekoa — aprender e sentir nossos conhecimentos —
precisamos que o tekoa, onde vivemos, tenha todos os elementos
fundamentais para transmitir mbya arandu reko — sabedoria guarani”
(BENITE [Guarani] 2015, p. 22). Moreira e Moreira ([Guarani] 2015, p.
9) registram que para 0s guarani a natureza, 0 conhecimento e a
espiritualidade sdo dimensdes conectadas da mesma realidade. Nas
palavras dos autores:

O conhecimento e a sabedoria se d& através da
Natureza. Através da natureza se dad a
oportunidade de ter o conhecimento e receber
Instrucdo  Espiritual.  Em  nossa  visdo,
compreendemos que esse conhecimento espiritual,
possui uma raiz profunda e o fundamento de toda
a verdadeira tradicdo do ser Guarani. Neste
aprendizado também existe assisténcia por
aqueles que podem apoiar neste caminho de
unificagdo da consciéncia, formando uma
linhagem de mestres e auténticos sabios.
Conduzidos por lideres espirituais preparados, que
ajudam a trilhar o caminho pessoal de cada um.
Esta tradicdo é comparada com uma escola antiga,
que pode se designar como a Vverdadeira
universidade do universo.
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Ao fim da passagem discursiva pode-se observar uma
apropriacdo da categoria “universidade” divergente da cosmovisdo
ocidental. No sentido apresentado pelos autores a universidade néo é
uma instituicdo de conhecimento secularizada, especializada e
disciplinada, mas uma “tradi¢do” ou “escola antiga” voltada para a
formagdo da sabedoria e consciéncia guarani em consonancia com a
natureza e a espiritualidade. Com as préaticas agricolas ocorre 0 mesmo,
pois “A Agricultura tradicional Guarani esta ligada ao mundo espiritual,
porque quando o Guarani pratica a agricultura ele esta em harmonia com
a natureza” (BARBOSA [Guarani], 2015, p. 27). Uma harmonia que se
estende a outras praticas, como as artes. Nas palavras de Martins
([Guarani] 2015, p. 23): “Penso que a arte guarani esta inserida na
cultura, nos costumes e tradicdes sem estar separada. Isto é ela ndo se
separa [...] e também esté ligada a parte divina espiritual”.

Essas passagens discursivas evidenciam como a cosmovisdo
desses povos compreende as varias dimensfes da existéncia de forma
interligada, onde tem origem o conhecimento. Percebe-se que as
pesquisas de conclusdo de curso elaboradas pelos(as) académicos(as)
guarani, kaingang e lakland orientam-se desde essas premissas
epistémicas de continuidade em vez de ruptura ontoldgica. Mendes
([Kaingang] 2015, p. 5) justifica a escolha do tema de sua pesquisa com
um argumento afetivo, algo ndo convencional ao espago académico,
cujas escolhas precisam ser protocolarmente racionais. “Esse tema das
ervas medicinais [...] foi escolhido por mim por ser algo que toca
profundamente meu coragdo, pois tem a ver com terra, natureza, cura de
doengas e restauragdo de autoestima na minha aldeia”. Ja Silva
([guarani] 2015, p. 16) relaciona concentracdo, reflexdo, compreenséo e
sentimento como dimensdes basilares para a construcéo de sua pesquisa.
Segundo o autor: “Pude concluir que para se fazer um trabalho bom e de
qualidade tem que haver muita concentracdo e reflexdo, pois foram
esses dois elementos que me fizeram compreender e sentir o verdadeiro
valor do tema”.

Por meio das andlises acima podemos perceber, no cotejamento
entre 0s sentidos dos discursos e as caracteristicas elaboradas por
Escobar (2016, s/p), como os saberes subalternos dos povos guarani,
kaingang e lakland convergem com as caracteristicas de uma producéo
de conhecimentos mais autdbnoma da racionalidade eurocéntrica.
Doravante analiso outras passagens discursivas dos trabalhos onde os
autores e autoras divergem das colonialidades e do pensamento
eurocéntrico desde um pensamento liminar, um pensamento oriundo do
lado fraturado da diferenca colonial como lécus de enunciagdo. Cipriano
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([Kaingang] 2015, p. 39-40) deixa evidente a relevancia do
posicionamento do enunciador ao refletir acerca da experiéncia e do
local de fala dos pesquisadores e pesquisadoras cujas analises voltam-se
as realidades indigenas.

Quando um pesquisador que ndo é indigena
escreve ele apresenta seu ponto de vista, aquilo
que ele observa ndo aquilo que vive. [...] O
indigena pesquisador por sua vez hoje passa a ter
vantagem porgue escreve o que Vive 0 que pensa e
0 que entende. Uma das vantagens é o dominio da
lingua materna.

Conforme o autor, o(a) pesquisador(a) indigena que estuda a
realidade indigena estd mais harmonizado a situacdo por que a Vive,
além de pensar e escrever a respeito dela. Ao final da passagem ainda
torna evidente a centralidade da lingua para a compreensao fidedigna
dos codigos culturais de determinado grupo étnico. Pripra ([Lakland]
2015, p. 12) argumenta no mesmo sentido em sua pesquisa, afirmando
que “Durante muito tempo a historia e as memorias dos povos indigenas
no Brasil foi contado por pesquisadores ndo indigenas, mais que a partir
desta muda por que trago aqui um argumento especifico por ser [...]
membra da comunidade Laklano/Xokleng”. Candido ([Kaingang] 2015,
p. 18) também explicita a relevancia da experiéncia e do lugar de fala
numa pesquisa ao afirmar o seguinte: “Aqui ¢ reflexdo de uma Kaingang
falando, porque a maior parte do que estd escrito neste trabalho de
conclusdo de curso foi vivenciado e ainda vivencio”. J& Miguel
([Kaingang] 2015, p. 9) evidencia a colonialidade do saber/poder ao
registrar que:

0 proprio cacique Adilson Policena fez a
explanacao sobre o meu projeto, ele falou que e
pela primeira vez que ele via na nossa
comunidade indigena um indigena da comunidade
fazendo um trabalho de pesquisa, antes eram 0s
brancos que pesquisavam as nossas realidades e a
nossa cultura, depois ainda nao traziam o que foi
pesquisado na comunidade indigena.

Para o antropologo Fabian (2013, p. 40) “[...] ndo ha
conhecimento sobre o Outro que ndo seja também um ato temporal,
historico, politico”. Isto €, o conhecimento sobre o Outro é um ato de
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poder disseminado apds o contato entre povos diferentes postos em
conflito. Conforme Popd ([Lakland] 2015, p. 15), “Apos o contato do
povo Lakldnd com os ndo indigenas, a interacdo entre ambos foi
inevitavel e necessaria. Mas o0 contexto civilizatorio eurocéntrico
prevaleceu sobre a cultura do povo indigena Lakland”.

Esse conhecimento sobre o Outro foi estabelecido com base na
colonialidade do poder/saber e na hierarquia “racial” e epistémica
propria subjacente a essa hierarquizacdo. Segundo essa classificacdo
colonial das diferencas, cuja premissa é a diferenca colonial,
“civilizagdo” era o estagio histdérico em que se encontravam os
europeus, enquanto 0s povos origindrios vivam como barbaros ou
selvagens. Embora essa classificagdo colonial tenha prevalecido durante
séculos, sua condicdo atual é de ressignificacdo por pesquisadores(as)
ndo indigenas e, particularmente, pelos prdprios subalternos que vem
conquistando espacos de fala e conhecimento na sociedade envolvente.

Patté ([Lakland/xokleng] 2015, p. 29) afirma que seu povo
“sofreu nos ultimos tempos a influéncia da sociedade dita civilizada em
sua cultura, descaracterizando quase que por completo os seus costumes
e suas tradi¢cdes”. Ao se referir a “sociedade dita civilizada” o autor
coloca a categoria “civilizagdo” em perspectiva, relativizando-a €
deixando transparecer a colonialidade do poder subjacente. O mesmo
ocorre com a pesquisa de Popd ([Lakland-xokleng] 2015, p. 33) ao
sublinhar que “em todo o periodo da historia esse povo foi perseguido
duramente por parte dos pretensos seres civilizados”. Aqui a civilizagdo
eurocéntrica é tratada como uma pretensao, haja vista toda a barbarie e
dizimacdo que trouxe aos povos originarios do Brasil. Essa relativizacdo
nao apenas rompe com a colonialidade do poder como também deixa
evidente o lugar de fala desses(as) pesquisadores(as), um lugar de
fronteiras, um pensamento liminar que emite o discurso desde diferenga
colonial permitindo a emergéncia da voz subalterna e, com isso, de suas
epistemes historicamente suprimidas e/ou invisibilizadas. Narsizo
([Kaingang] 2015, p. 13-14) também destaca a parcialidade da categoria
“civilizagdo” e deixa ainda mais evidente a colonialidade do
poder/saber/ser. Vale a leitura da passagem na integra:

Fui criado e submisso aos costumes do homem
branco desde o primeiro dia que entrei na escola,
ndo tendo, portanto, a chance de aprender a
valorizar nossos costumes e tradi¢cBes, uma vez
que, tudo que era ensinado na escola tinha como
objetivo a integracdo do indio a sociedade
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nacional ou ao povo dito “civilizado™; e isso fez
com que a maior parte da minha vida fosse
investida em lutas que ndo eram a minha, e nem
do meu povo. Assim como muitos jovens
Kaingang, fui forcado pelo homem branco e em
muitas vezes por medo de represalias e rejei¢Oes
tive que calar-me, mesmo vendo minhas raizes
“secarem” e serem ignoradas por uma sociedade
capitalista e interesseira que negava a existéncia
do meu ser indigena.

Essa violéncia epistémica (re)produzida historicamente desde o
contato entre colonizadores europeus e povos originarios foi a tonica do
epistemicidio enfrentado pelos subalternos, relagdo que ecoa ainda hoje
muito embora haja uma tomada de posicdo dos povos originarios para
recuperacdo e manutencdo de suas cosmovisdes e culturas em geral.
Conforme destaca Emilio ([Kaingang] 2015, p. 20), “Pelos relatos dos
entrevistados fica claro que nosso povo teve muita perda com a chegada
dos fog [ndo indigenas], especialmente perdas culturais, mas também
nos leva a entender que 0s nossos antepassados tiveram muita coragem
para enfrentar os invasores”. H& consciéncia acerca das “perdas
culturais”, do epistemicidio (SANTOS e MENESES, 2009) praticado
contra esses povos. Entretanto, também ha recuperacdo e valorizacéo
dessas epistemes, revitalizando-as desde o polo fraturado da diferenca
colonial. Como indica Narsizo ([Kaingang] 2015, p. 50) sobre sua
pesquisa:

Esse trabalho vem trazer para os futuros
pesquisadores Kaingang mais uma fonte inicial do
registro de nossa histéria e possibilitou néo
somente a mim, mas também aos colaboradores
entrevistados, mostrar ao publico académico nossa
visdo de mundo, o0 nosso jeito de contar e lidar
com os fatos histdricos por nés vivenciados.

Esse “jeito de contar e lidar com os fatos histdricos”, destacado
pelo pesquisador, esta diretamente ligado a revitalizacdo das epistemes
originarias. Isso ocorre fundamentalmente por meio da linguagem, seja
ela oral ou escrita. Segundo Mongelo ([Guarani] 2015, p. 10):

Tenho observado como a linguagem é quem
delimita conhecimento sobre o mundo. Os
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conceitos e até as nogdes das coisas mais simples
do dia a dia se tornam a base sobre a qual todos os
discursos: histéricos, sociais, politicos,
econdmicos e culturais sdo construidos. O
problema é que essas formagles, seja de que
ordem for, tém criado certa subordina¢do dos
discursos que trazem uma ideia de
supervalorizacdo da teoria em detrimento do saber
que temos na prépria cultura indigena guarani.

O conhecimento esta diretamente associado a linguagem e a
valorizagdo das linguas originarias. Muitas vezes o0s conhecimentos
originarios destoam dos conhecimentos da sociedade envolvente, o que
evidencia as diferencas entre saberes oriundos de matrizes epistémicas,
sensibilidades e experiéncias distintas. Entretanto os(as) académicos(as)
indigenas tem consciéncia dessas diferencas e estdo aprendendo a
valorizar o que é préprio e 0 que é do Outro. Nesse sentido é possivel
compreender a colocagdo de Cipriano ([Kaingang] 2015, p. 13) ao
afirmar que “pode ser que as informagdes que apresento aqui ndo esteja
de acordo com outras informacdes apresentadas por pesquisadores, mas
penso que € necessdrio também continuar valorizando o sentido da
oralidade indigena”. A oralidade, no entanto, ndo esta posicionada de
maneira dualista com relacdo a escrita, que também é valorizada como
instrumento de conhecimento e memoria, como se pode perceber pelo
discurso de Moreira e Moreira ([Guarani] 2015, p. 13), para 0s quais €
fundamental “registrar o conhecimento oral antigo através da escrita
para as geracdes futuras e por fim reconhecer a importancia dos mais
velhos no conhecimento da cultura”.

Com base nos Trabalhos de Conclusdo de Curso observados é
possivel perceber o deslocamento epistémico do discurso indigena com
relagdo ao pensamento eurocéntrico e a colonialidade do saber. S&o
discursos enunciados desde o polo fraturado da diferenca colonial, os
discursos dos subalternos, dos invisibilizados. Das cinco caracteristicas
centrais para uma “epistemologia indigena” indicadas por Walsh (2012,
p. 51) é possivel identificar nas observacGes acima quatro delas: a)
“vision de conflicto”; b) “desarrollo de las lenguas indigenas”; c)
“valoracién de la diferencia”; d) “fortalecimento de la identidad
cutural”.®® Essas quatro caracteristicas creio estarem presentes nas
passagens discursivas observadas acima. Todas essas dimensfes de

96 : . . . . ’ A
A quinta ¢ a “interculturalidade cientifica ou epistémica”, que aparece em
outras passagens das TCC’s, indicadas a seguir.
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afirmacdo de epistemes subalternas vao ao encontro da decolonialidade,
isto é, do movimento simultdneo de evidenciacdo e critica da
colonialidade, o “lado obscuro da modernidade” (MIGNOLO, 2003). A
colonialidade do saber é um dos pilares do sistema mundial colonial
moderno. A dominacdo do Outro passa pela classificagdo dessa
alteridade de acordo com critérios etnocéntricos e eurocéntricos, a partir
dos quais determinados grupos étnicos e epistémicos sdo tomados como
referéncias universais de cultura e conhecimento. A chamada teoria
evolucionista dos primdrdios da antropologia, de base epistemoldgica
positivista, sdo os exemplos paradigmaticos desse tipo de acdo
classificatoria pautada no pensamento eurocéntrico e na colonialidade
do saber.

Essa hierarquizacdo das formas de conhecimento e do valor
desses conhecimentos de acordo com a posi¢cdo que ocupam na escala
mundial é plasmada juntamente com o imaginario social da
modernidade, a auto imagem que o Ocidente construiu para si e para 0
mundo, gerando uma espécie de “racismo epist€émico” (MIGNOLO,
2003) com relagdo aos conhecimentos que destoam da matriz
eurocéntrica. A instituichio que abriga a verdade na
modernidade/colonialidade é secular, antropocéntrica e racionalista,
diferente da Igreja. A partir da Universidade, o pensamento académico-
cientifico erige-se como paradigma hegemdnico de conhecimento,
desacreditando, subordinando e/ou invisibilizando outras formas de
conhecimento como fidedignas.

E possivel perceber essa relagdo na classificagio dos saberes, da
cultura e da identidade do Outro. Ao refletir acerca do processo de
nomeacdo do Lakland pelos colonizadores, que lhes atribuiram vérias
terminologias, Nambla ([Lakland-xokleng] 2015, p. 9) argumenta que
devido a isso “foi necessario chegar a um consenso, imagino que
académico, pelo uso do termo Xokleng, que ao longo da historia e do
processo de contato destes com o mundo ndo indigena tornou-se o
denominador de sua identidade externa”. ‘“Xokleng” foi o nome
consensual da academia, como reflete o autor, pois é nesse espaco que
se definem essas classificaces do Outro, isto é, a Academia como lugar
de verdade. Entretanto, o autor informa que “na atualidade, os membros
deste povo, ndo reconhecem o0 etnonimo Xokleng como sua
autodenominacdo e dizem que esse termo € demarcador do olhar do
colonizador sobre a comunidade e ndo dela como povo” (NAMBLA
[Lakland] 2015, p. 9-10).

Para romper com essa dindmica eurocéntrica de pensamento é
fundamental (re)pensar em termos interculturais, como um passo além
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para aprofundar o projeto decolonial. Aqui entra a quinta caracteristica
para uma epistemologia indigena (WALSH, 2012, p. 51): a
“interculturalidad cientifica o espistémica”, isto ¢, a possibilidade de
didlogo epistémico intercultural e da construcdo de categorias que
evitem a classificacdo arbitraria do Outro.

4,11 Matizes da interculturalidade

Nesse subtopico apresento consideracBes acerca das reflexdes e
praticas de pesquisa interculturais presentes nos trabalhos de concluséo
de curso apropriados como unidade de analise e observacdo nessa
pesquisa. A interculturalidade, como temos visto, é a proposta de
didlogo e/ou articulacdo entre particularidades e universalidades, entre
historias locais e projetos globais. Entretanto,

El objetivo no es la mezcla o hibridacion de
formas de conocimiento ni una forma de
invencion del mejor de los dos posibles mundos.
Por el contrario, representa la construccion de un
nuevo espacio epistemoldgico que incorpora y
negocia los conocimientos indigenas y
occidentales [...] manteniendo consistentemente
como fundamental la colonialidad del poder y la
diferencia colonial de la que vienen siendo
sujetos. Surge aqui a posibilidad de hablar de
uma ‘“‘interepistemologia”. (WALSH, 2012, p.
63)

Essa interepistemologia exige transito entre epistemes, um
exercicio cognitivo vinculado a experiéncia dos sujeitos em mais de
uma cosmovisdo, gerando o conhecimento de “outras” logicas e a
possibilidade de pensamento e enuncia¢do em mais de um lugar de fala
ou entre eles, a partir das fronteiras entre epistemes. Essa préatica pode
ser compreendida como “traducdo intercultural” (SANTOS, 2017) ou
ainda “hermenéutica pluritopica” (MIGNOLO, 2003) e consiste em uma
postura cognitiva e epistemoldgica que se constréi constantemente por
meio do didlogo — e também da empatia. Nesse sentido, as pesquisas
dos(as) académicos(as) guarani, kaingang e lakland evidenciam tanto a
interculturalidade mobilizada em suas reflexfes e andlises quanto a
dificuldade em operacionaliza-las. Conforme destaca Goncalves
([Guarani] 2015, p. 13):
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Apresentar um Trabalho de Conclusdo de Curso
em um contexto académico requer um esforco
duplo para quem é indigena porque envolve o
exercicio da traducdo de uma lingua (guarani)
para a outra (portuguesa). E essa experiéncia que
pude obter no decorrer da producdo textual a
partir daquilo que se vive no contexto aldedo, das
experiéncias profissionais na escola, bem como o
Tempo Universidade. Essa formacdo académica
possibilitou-me ter duas experiéncias em que
transito, muitas vezes, sem mesmo notar: a
experiéncia no espaco académico e a experiéncia
reflexiva sob a cultura onde vivo ou sobre a
realidade em que me encontro, onde temos
desafios no dia a dia como guarani.

A traducdo da lingua é também a traducdo entre epistemes,
possibilitando uma trajetéria entre experiéncias cognitivas distintas e
logo uma sensibilidade mais apurada para compreender suas
convergéncias, dissidéncias e as possibilidades de articulacdo entre o0s
saberes. Entretanto, a “interculturalidade” ndao detém um sentido Unico e
coeso, mas aparece sob matizes distintos de acordo com 0s espagos nos
quais é praticada e o contexto mais particular de cada situacdo. Os
matizes interculturais observados aqui sdo a interculturalidade
relacional, funcional e critica (WALSH, 2012).

O conceito de interculturalidade funcional converge, de modo
geral, com a atual prética politica e cultural de varios Estados nacionais,
dos organismos multilaterais vinculados & ONU (Organizacdo das
NacGes Unidas) e de boa parte das ONG’s (Organiza¢cdes N&o
Governamentais) que atuam ao redor do planeta, uma vez que se
apresenta culturalmente tolerante com o “Outro”, desde que esse outro
se mantenha nos limites da diferenca cultural/identitaria/étnica nédo
tocando na questdo econdmica, politica e epistémica da diferenca
colonial. Nas palavras de Walsh (2012, p. 90-91):

Aqui la perspectiva de interculturalidad se
enraiza en el reconocimiento de la diversidad y
diferencia cultural con metas hacia la inclusion
de la misma al interior de la estructura social
establecida. Desde esa perspectiva — que busca
promover el didlogo la convivencia y la
tolerancia —, la iterculturalidad es “funcional” al
sistema existente; no toca nas causas de la



265

asimetria y desigualdad social y cultural, ni
tampoco “‘cuestiona las reglas del juego” y por
eso “es perfectamente compatible con la logica
del modelo neoliberal existente.

Esse modelo de interculturalidade assemelha-se  ao
multiculturalismo, para o qual a tolerancia e o reconhecimento cultural
se convertem em uma nova estratégia de dominagéo e de expansdo do
neoliberalismo por meio do controle dos conflitos sociais e da
integracdo social do “Outro” como subalterno nos ambitos politico,
econdmico e epistémico. Interculturalidade funcional que, portanto, vai
ao encontro da etnofagia da globalizacio capitalista (DIAZ-POLANCO,
s/d). A manutencdo desse “Outro” ja indica como a ideia de
multiplicidade é refém de um centro de referéncia, uma vez que a
“multiplicidade” (na aritmética) presume um “marco zero” que pode ser
traduzido na esfera cultural como “a origem”. Por se afastar assim da
nog¢ao mais equanime de “diversidade” em prol de “multiplicidade” (e,
talvez, por ser uma criagdo do Norte Global) o multiculturalismo acaba
reproduzindo o eurocentrismo, a diferenca colonial e a colonialidade do
poder/saber. Para Walsh (2012, p. 40) o perigo desse modelo de
interculturalidade “[...] reside en limitar la interculturalidad a la esfera
de lo discursivo y lo relacional” (WALSH, 2012, p. 40), passando por
alto com relacdo as desigualdades politica, econdmica e epistémica e
permitindo a integracdo dos povos originarios ao sistema social
abrangente.

Na esteira da emergéncia indigena e dos direitos indigenas
(nacionais e internacionais) a interculturalidade funcional sofistica-se e
assume contornos multiculturalistas a partir da Gltima década do século
passado. Paises da América do Sul passam a assumir interculturalidade
como parte de suas constituicGes nacionais (como Bolivia e Equador) e
iniciam um processo de promocgao dos direitos indigenas fundamentais.
Um desses direitos, particularmente no Brasil, é o acesso a uma
educacdo escolar intercultural, especifica e diferenciada além de
bilingue.

Observado pesquisas de académicos(as) pertencentes aos povos
guarani, kaingang e lakland/xokleng podemos perceber a manutencéo
das assimetrias e da interculturalidade funcional nas escolas indigenas.
Oliveira e Fernandes ([Kaingang] 2015, p. 10), registram que

a lingua predominante em nossas aldeias € a
lingua portuguesa, a lingua kaingang é falada
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praticamente somente pelas pessoas mais velhas.
As criangas infelizmente ndo sdo fluentes na
lingua, mas entendem um pouco. Na escola séo
ensinadas as duas linguas, embora haja
predominancia da Lingua Portuguesa.

O predominio da lingua do colonizador em um contexto onde a
escola é permitida uma orientacdo bilingue, diferenciada e especifica é
um indicio de interculturalidade funcional. A pesquisadora Benite
([Guarani] 2015, p. 28) alerta que “as escolas deveriam funcionar como
instrumentos de ‘valorizagdo dos saberes e processos proprios de
producdo e recriagdo’ das culturas, conforme o RCNELY Mas, na
pratica isso ndo funciona”. Embora seja legal e visivel no discurso dos
6rgdos publicos, na pratica a educagdo escolar intercultural ainda ndo
indica com seguranca um engendramento critico a diferenca colonial e &
colonialidade do poder/saber. Ao refletir acerca do Sistema Nacional de
Educacéo a Antunes ([Guarani] 2015, p. 13) relata o seguinte:

No Il Encontro de Educadores indigenas em
Brasilia, em novembro de 2014, com varios povos
do Brasil, depois de tantas discussdes, cheguei a
uma conclusdo: que o sistema nacional de
educacdo s6 € um discurso das secretarias
estaduais que estdo acostumadas com aquela ideia
do colonialismo da época dos anos 1500. Mas 0
préprio colonizador, o branco, jA modernizou a
sua escola e ja esta atualizando a sua educagéo.

Portanto ha uma assimetria entre o discurso da educacéo escolar
bilingue, intercultural, especifica e diferenciada e a implementacéo
pratica dessas diretrizes, que acabam esbarrando em varios problemas
que vdo das orientacdes curriculares a organizacdo dos calendarios
escolares. Benite (2015, p. 30) destaca que também ha “uma série de
contradi¢des nos Projetos Politicos Pedagogicos — ndo muda nada, é a
mesma coisa dos jurua kuery [ndo indigenas]. Os nossos curriculos ndo
priorizam 0s nossos saberes”.

Nas palavras de Benite (2015 p. 8) o modelo de escola “[...]
implementado dentro da maioria dos tekoa [territérios guarani] ndo sdo
especificas, que dira indigenas. Por isso, coloco aspas quando me refiro
as escolas “indigenas” Guarani; elas sdo escolas indigenas com aspas,

%" Referencial Curricular Nacional para a Educagao Infantil.
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sdo embaixadas”. O pesquisador Rosa ([Kaingang] 2015, p. 26) analisa
que a

educacdo infantil instalada nas aldeias indigenas
foi muito prejudicial as comunidades, devido a
gue as suas propostas pedagdgicas sdo diferentes
da realidade das criangas, principalmente a lingua,
que é desvalorizada. Enquanto a LDB diz que a
educacdo infantil tem que complementar a a¢do da
comunidade, ou seja, dar continuidade ao que a
crianca tem aprendido com a familia, nas escolas
indigenas ela apenas invadiu com uma pedagogia
ndo indigena.

Para a pesquisadora guarani Antunes (2015, p. 12) “[...] o modelo
escolar que esta sendo imposto pelos estados e municipios nas aldeias
ndo serve para a educagdo escolar indigena. A escola regular tem como
objetivo criar maquinas humanas para o trabalho, os indigenas formam
humanos para viver bem”. Nota-se que, e maneira geral, as escolas
indigenas estdo educando para a emancipacdo e nao exatamente para a
libertagao desses povos. Mignolo (2003, p. 28) indica que “libertagdo” ¢
uma categoria situada “na perspectiva das fronteiras externas do sistema
mundial/colonial moderno” enquanto emancipa¢do “é¢ o termo usado
para 0 mesmo propdsito dentro das fronteiras internas do sistema
mundial colonial/moderno”.

A emancipacdo trata-se do empoderamento desses povos no
interior da razdo moderna, limitado pelos interesses estruturais do
sistema social envolvente, no sentido mais preciso de uma
interculturalidade funcional que opera no interior do sistema social
vigente por reconhecimento exclusivamente étnico-cultural, mas
mantendo a centralidade do pensamento eurocéntrico e a estrutura
(inter)nacional de classes socias, contornando o projeto de autonomia e
autodeterminacdo orientado criticamente para a libertacdo desses povos.
Conforme assinala Dussel (2005, p. 65):

Apenas quando se nega o mito civilizatério e da
inocéncia da violéncia moderna se reconhece a
injustica da préxis sacrificial fora da Europa (e
mesmo na propria Europa) e, entdo, pode-se
igualmente superar a limitagdo essencial da “razao
emancipadora”. Supera-se a razdo emancipadora
como “razdo libertadora” quando se descobre o
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“eurocentrismo” da razdo ilustrada, quando se
define a ‘falacia desenvolvimentista’ do processo
de modernizagdo hegeménico.

A razdo libertadora articula-se a uma interculturalidade critica,
vinculada a decolonialidade, como veremos a seguir. Antes, porém, é
preciso destacar a interculturalidade relacional, compreendida como
qualquer relacéo de troca/negociacgao entre povos, culturas, cosmovisdes
ou epistemes. Conforme Walsh (2012, p. 90), a interculturalidade
relacional “[...] hace referencia de forma mas basica y general, al
contacto e intercambio entre culturas, es decir, entre personas,
practicas, saberes, valores y tradiciones culturales distintas, los que
podrian darse en condiciones de igualdad o desigualdad” (WALSH,
2012, p. 90). No caso presente pode-se afirmar que a interculturalidade
relacional da-se em condicbes de igualdade epistémica. Isso porque,
embora haja organizacdo e direcdo dos estabelecidos sobre o ensino
superior, ha participacdo dos povos origindrios nos processos de
construcdo do Projeto Politico Pedagogico e do curriculo, a divisdo das
atividades entre o Tempo Universidade e o Tempo Comunidade e a
legitimidade das epistemes particulares na confec¢do dos Trabalhos de
Concluséo de Curso, permitindo contornar 0 pensamento eurocéntrico e
a colonialidade do saber.

Nesse sentido, A interculturalidade relacional aqui destacada é
aquela que privilegia o “pensar com” em vez do “pensar sobre”, isto &,
procura articular saberes por meio do didlogo equanime, evitando
estabelecer uma hierarquia epistemolégica entre eles. A pesquisa
intitulada “O uso das aguas na terra indigena Yvy Katu, Japord, Mato
Grosso do Sul: um dialogo de saberes entre a cultura Guarani e a Lei
Federal 9.433/97 sobre a importancia do reconhecimento das aguas”
(AMAURILIO [Guarani], 2015) propde um dialogo entre a cultura
guarani e a racionalidade legal com relacdo ao tema da gestdo da agua.
Segundo o autor, “O objetivo geral foi construir um didlogo de saberes
entre a cultura Guarani e a Lei Federal 9.433/97 que estabelece a
Politica Nacional Brasileira da Agua” (p. 1). O pesquisador explica que
elabora “um trabalho sistematico de atividades de aprendizagem [...]
visando trabalhar conceitos cientificos sem deixar de valorizar a cultura
Guarani e a realidade local da Tl YvyKatu” (AMAURILIO [Guarani]
2015, p. 33). Os resultados sdo fruto da reflexdo interdisciplinar e
intercultural, uma vez que o pesquisador mobiliza conhecimentos de
historia, etnologia, hidrografia e saberes préprios do povo guarani para
pensar a problematica da pesquisa.


http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Edson-Amaurilho.pdf
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Essa perspectiva interdisciplinar e intercultural também esta
presente na pesquisa de Tschucambang ([Lakldn6-xokleng] 2015),
intitulada “Artefatos arqueol6gicos no territério Lakland/Xokleng-SC”.
O pesquisador articulou informagdes arqueoldgicas e informagdes
oriundas das narrativas de ancidos sobre a funcdo de determinados
artefatos da cultura Lakland, tais como materiais liticos e pontas de
flechas, chegando a resultados que permitiram expandir o conhecimento
sobre a origem e a utilizacdo desses objetos e facilitaram a explicacéo
sobre eles para os(as) estudantes das escolas indigenas do local.

A pesquisa de Patté (Lakl&nd/xokleng] 2015) é mais um trabalho
de reflexdo exemplar acerca dessa perspectiva intercultural. A autora
mobiliza trés matrizes epistémicas para compor suas analises, incluindo
0 pensamento de autores europeus, latinoamericanos a episteme lakland.
A pesquisa, que propde uma reflexdo acerca das mudangas historicas
ocorridas com povo Lakl&dné/Xokleng, toma como basilar

uma concepgéo de ética que respeita a diversidade
e a pluralidade dos diferentes povos indigenas e
parte da influencia da ética europeia proposta por
Marx e Habermas e a proposta de ética latina
Americano organizada por Henrique Dussel e
Paulo Freire, tendo como referencial a
reciprocidade na dindmica educativa do povo
Lakland/Xokleng. (PATTE [Lakland/xokleng]
2015, p. 10)

Ha visivelmente uma pratica de reflexdo entre epistemes distintas
procurando pontos de articulacéo entre elas, sem, no entanto, submeter
nenhuma a condigdo de “objeto”, no sentido de um pensamento “com”
em vez de “sobre” a realidade abordada, trazendo a tona novas relacdes
e resultados, ou seja, novos saberes, saberes propriamente interculturais.
Conforme Walsh (2012, p. 59-60):

la l6gica de la interculturalidad compromete un
conocimiento y pensamiento que no se encuentra
aislado de los paradigmas o estructuras
dominantes; por necesidad (y como un resultado
del proceso de colonialidad) esta l6gica “conoce”
esos paradigmas y estructuras. Y es a través de
ese conocimiento que se genera un pensamiento
“otro”.


http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/COPAC%C3%83M-TSCHUCAMBANG.pdf
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Nessa espécie de interepistemologia cabem inclusive analogias
entre a oralidade e a escrita, como se pode observar na pesquisa de
Barbosa ([Guarani] 2015, p. 16) onde propde que “os Karai Kuery
[sabios ancidos] ‘sdo os livros vivos’, os que sdo responsaveis pela
tradicdo oral, os que transmitem o conhecimento para as novas
geragdes”. O didlogo intercultural também € a tonica na pesquisa de
Fortunato ([Kaingang] 2015, p. 8), pois, segundo o autor, a pesquisa
“pode contribuir na melhoria do didlogo entre indigenas e suas
liderancas e com os profissionais de salde, no sentido de mostrar que
existe um conhecimento sobre plantas medicinais que pode ser Util para
todos”. No mesmo sentido, Cipriano ([Kaingang] 2015, p. 14) considera
a importancia de que essas pesquisas “possam continuar sendo
desenvolvidas por nds mesmos, kaingang, e assim termos a possiblidade
de dialogo com o universo académico da forma como pensamos sobre as
nossas culturas, com pensamentos, ideias, noc¢Bes e saberes
diferenciados”.

Fica evidente a perspectiva intercultural (relacional) em
praticamente todos os trabalhos de conclusdo de curso. Ha tendéncias
distintas entre elas que variam entre os trés modelos de
interculturalidade indicados acima, cada uma de acordo com a tematica
e a problematica construida pelos(as) pesquisadores(as) e 0s interesses
de cada pesquisa. De qualquer modo, é possivel afirmar que a
interculturalidade relacional é um pensamento liminar situado a partir
das fronteiras entre epistemes, com a dupla possibilidade de incorporar
saberes exdgenos ao mesmo tempo em que fornece saberes endégenos.
Conforme ressalta Walsh (2012, p. 81), “El pensamiento fronterizo no
deja a un lado, sino, entabla el pensamiento dominante, poniéndolo en
cuestion, contaminandolo con otras historias y otros modos de pensar”.
Isso sugere que, numa perspectiva liminar, ha apropriacéo e aprendizado
mutuo entre as partes envolvidas. Nesse sentido, Cipriano ([Kaingang]
2015, p. 39) indica que

ndo é possivel dizer que o que os pesquisadores
escrevem sobre a regido estejam errados ou que
apresentam falhas, isso porque, cada pesquisador
trouxe informagfes que conseguiu obter. Na
verdade se pensarmos bem, as produgdes dos
pesquisadores que ndo sdo indigenas também
trazem informacdes importantes que, de certo
modo, imortalizam a historia indigena.
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Nessa passagem o autor indica a relevancia de saberes exdgenos
produzidos por pesquisadores(as) ndo indigenas. Por outro lado, uma
das justificativas de Santos e Santos ([Kaingang] 2015, p. 8) sobre a
pesquisa que produziram indica que a “meta principal é que 0 mesmo
venha a ser lido e divulgado tanto entre os indigenas, quanto os (fog)
ndo indigena, para que 0s mesmos compreendam um pouco mais como
é rico 0 universo cultural Kaingang”. Aqui ha o objetivo de exteriorizar
os saberes, permitindo que possam ser apropriados também pelos nédo
indigenas, uma interculturalidade relacional e de “mao dupla”.

A produgdo de “um ‘Dicionario Xokleng-Portugués’ e um livro
intitulado ‘Nosso idioma reviveu’, que estdo sendo usados nas salas de
aula e na divulgagdo da lingua Lakland/Xokleng na comunidade e fora
dela” (PATTE [Lakland/xokleng] 2015, p. 29) é mais uma iniciativa
intercultural relacional e indica como a escrita pode auxiliar na
revitalizacdo da lingua e das epistemes originarias, desde que respeite os
saberes préprios desses povos.

Atualmente ha no Brasil pesquisadores e pesquisadoras indigenas
cujo acesso a educacdo superior tem permitido a construcdo de um
pensamento critico com relacdo a educacdo escolar e ao contexto
histérico de maneira geral, indicando uma potencialidade de ruptura
com a interculturalidade funcional e construcdo de uma
interculturalidade critica. Conforme destaca Walsh (2012, p. 91):

Con esta perspectiva, no partimos del problema
de la diversidad y diferencia em si, sino del
problema estructural-racial-colonial. Es decir, de
un reconocimiento que la diferencia se construye
dentro de una estructura y matriz colonial de
poder racializado y jerarquizado, con los brancos
y  “blanqueados” en la cima y los pueblos
indigenas y afrodescendientes en los peldafios
inferiores.

A interculturalidade critica é aquela que pde em relevo a
diferenca colonial e propde-se a superacdo da dominacao sociocultural e
epistémica articulada a colonialidade do poder, cujo pano de fundo ¢ a
suposta hierarquia das “racas” imbricada a estrutura de classes sociais.
Nesse sentido, € possivel perceber que varios(as) intelectuais,
académicos(as) e pesquisadores(as) pertencentes a povos originarios
compreenderam essa problematica e se posicionam cada vez mais do
sentido de construir uma interculturalidade critica que supere a condicdo
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da colonialidade do poder/saber. A pesquisadora Candido ([Kaingang]
2015, p. 26) afirma o seguinte:

Muitos de n6s indigenas, como estudantes
universitarios ou educadores, comegamos a pensar
e refletir sobre muitos modelos de aprendizagem
que nos eram repassados através da oralidade, mas
isso s6 comegou a acontecer depois de estarmos
estudando nas universidades, pois esta nos faz
pensar sobre a educacgdo de antes e hoje.

O acesso a educacdo superior permite a reflexdo acerca do
contexto socio-historico e dos processos educacionais em que estdo
envolvidos. Com essa dindmica de formagdo continuada e acesso ao
ensino superior, além de estarem capacitados para construirem uma
escola indigena voltada aos seus interesses, também sdo
instrumentalizados(as) a pensar e agir criticamente no dia a dia. Nesse
sentido, Benite ([Guarani] 2015, p. 32) faz a seguinte reflex&o:

Hoje eu sei o que é interculturalidade e sei
transmitir isso aos alunos. Aprendi através dos
meus esforcos, porque percebi que ndo posso
transmitir as ideias dos jurua, sem antes refletir
sobre o que elas significam e o que elas implicam
para n6s Guarani.

O ensino superior e a instru¢cdo em termos de interculturalidade
critica capacitam esses(as) professores(as) e pesquisadores(as) indigenas
a fazer as tradugdes interculturais necessarias entre 0s conhecimentos
exogenos e enddgenos e direciona a educacdo e 0 pensamento originario
para um patamar mais alto de autonomia cognitiva e epistémica.
Conforme destaca Barbosa ([Guarani] 2015, p. 38), o interesse é “fazer
com que o conhecimento de fora ndo afete diretamente os
conhecimentos Guarani, para ndo trocar suas praticas tradicionais pelas
do n3o indio, mas sim saber usar em seu beneficio”. Assim, a
interculturalidade critica estimula o transito dentro, fora e contra o
sistema social envolvente, numa evidente acdo decolonial. Essa
consciéncia fica explicita em algumas passagens discursivas como a de
Bento ([Kaingang] 2015, p. 18), para o qual “Devido a violéncia
imposta e as vdrias tentativas de nos fazer abandonar nossos
conhecimentos tradicionais, buscamos conscientemente formagdo para
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superar esses desafios tanto junto aos nossos sabios como entre as
instituigoes de ensino”. Conforme Walsh (2012, p. 104):

Mas que un concepto de interrelacién o
comunicacién (como tipicamente suele entenderse
em el contexto europeo), la interculturalidad en
esta region del mundo, significa potencia e indica
procesos de construir 'y hacer incidir
pensamientos, voces, saberes, practicas, Yy
poderes sociais “otros”; una forma, “otra”, de
pensar y actuar con relacién a y en contra de la
modernidade/colonialidad.

O sistema social hegemdnico ndo se desestabiliza com facilidade.
Evitd-lo e manter-se isolados ja& ndo é mais uma possibilidade no
contexto em que estamos situados. Por isso a estratégia mais plausivel é
o dialogo e a negociacdo. Barbosa ([Guarani] 2015, p. 38) tem ciéncia
disso e, posicionado no limiar de dois mundos, sublinha que “o Guarani
€ um estrategista ele consegue se livrar de qualquer coisa que possa
afetar sua cultura, hoje em dia nos temos que viver meio a meio com 0s
conhecimentos da sociedade ndo indigena”. Ainda nas palavras de
Walsh (2012, p. 44) “Enfatizar lo propio es un passo necesario en los
procesos de decolonizar el cuerpo como también la mente, procesos que
son centrales a la interculturalidad”. Nesse sentido, Bento ([Kaingang]
2015, p. 5) argumenta que tem tomado consciéncia de

como os melhores pensadores de nosso povo estdo
estrategiando em como fazer para que nenhum
Kaingang tenha receio em se autodeclarar. Assim,
nGs pensamos para a nossa geragao futura ou seja,
definir estratégias de continuar mantendo os
nossos costumes e tradi¢Oes, diante da nova
tecnologia, ndo negando sua importancia mas
sabendo usé-la.

Ao compreendermos a interculturalidade (critica) desde a
diferenca colonial em vez da diferenca cultural introduzimos uma
dimensdo frequentemente “esquecida” nas analises relativistas do
multiculturalismo, indicando a questdo do poder imbricado nessa
relacGes, as possibilidades de resisténcia e as alternativas de mudanca ao
sistema mundial colonial moderno. Portanto é fundamental ter em mente
gue “la interculturalidad sin la decolonialidad no tiene el mismo sentido
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critico y transformador” (WALSH, 2012, p. 18), pois sem uma postura
decolonial a interculturalidade tende a assumir contornos funcionais
dentro do discurso multicultural que reforca e reproduz o neoliberalismo
e o capitalismo global cuja tendéncia é a hegemonia sobre todo o planeta
e ndo a convivéncia pacifica e respeitosa com a alteridade.

No capitulo final dessa pesquisa veremos mais posicionamentos
criticos dos(as) académicos(as) guarani, kaingang e laklané a partir da
interculturalidade, isto é, desde um pensamento liminar e decolonial
com relacdo especifica a problematica da colonizacdo e do pioneirismo
europeus, procurando construir um relato histérico intercultural critico
acerca das origens da regido sul do Brasil. Mas, antes, para finalizar as
andlises acerca dos discursos contidos nos trabalhos de conclusdo de
curso, farei um movimento contrario do que apresentei até aqui, isto é,
indicarei algumas convergéncias entre os discursos indigenas e a
cosmovisao de modernidade indicada por Lander (2005), evidenciando a
complexidade da situacdo desses(as) pesquisadores(as) guarani,
kaingang e lakl&nd desde o lugar de fala intercultural que ocupam.

4.12 Convergéncias entre discursos académicos guarani, kaingang e
lakl&nd e a cosmovisdo de modernidade

Até o ponto presente procurei evidenciar o posicionamento
decolonial e intercultural dos(as) pesquisadores(as) guarani, kaingang e
lakldand indicando suas convergéncias com uma produgdo de
conhecimento mais autbnoma do pensamento eurocéntrico (ESCOBAR,
2016) e a aproximagdo com critérios que permitem ativar uma
epistemologia propriamente indigena e uma interespistemologia na
articulagdo com argumentos oriundos da episteme ocidental.

Porém é necessario relevar que, muito embora as analises e
argumentos contidos nos trabalhos de conclusdo de curso divirjam em
varios aspectos da cosmovisdo de modernidade, todos trabalhos de
concluséo de curso tem uma razdo, uma ldgica e objetivos tangiveis. Isto
é, fazem sentido dentro de uma concepcédo académica de pesquisa, com
metodologias que privilegiam o olhar etnogréfico e a histéria oral. Em
alguns casos, ao tomarmos as caracteristicas principais da cosmoviséo
de modernidade indicadas por Lander (2005) em cotejamento aos
discursos dos(as) académicos(as) guarani, kaingang e lakldnd contidos
nos trabalhos de conclusdo de curso da primeira turma da LIISMA,
podemos perceber que ha inclusive algumas convergéncias entre 0s
argumentos e andlises dos(as) pesquisadores(as) e a cosmovisdo de
modernidade. Por isso na sequéncia da andlise indico as convergéncias
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entre 0s discursos contidos nas pesquisas e as caracteristicas da
cosmovisdo de modernidade (LANDER, 2005).

Pelo que temos compreendido nos discursos indigenas analisados
acima ha uma série de divergéncias entre os sentidos postos por eles e as
separaces proprias da sociedade ocidental,®® j& que a cosmovisdo
desses povos ndo separa as dimensGes da existéncia na construcdo do
conhecimento e da cultura. Entretanto, devido aos contatos com 0s néo
indigenas, os valores ocidentais também tem permeado o cotidiano
desses povos, mesmo nas terras indigenas, seja por meio do mercado, da
politica ou da educagdo. Por isso é possivel perceber convergéncias
entre a cosmovisdo de modernidade e a cosmovisdo indigena por meio
dos trabalhos de concusséao de curso, como observaremos a seguir.

Dona Vicentina, mulher kaingang entrevistada por Bento
([Kaingang] 2015, p. 19) indica a apropriagdo do raciocinio de
“progresso” entre os(as) kaingang, especialmente entre as geracdes mais
novas em termos etarios, “observando que as criangada e os jovens
Kaingang consideram que 0s costumes e as tradi¢fes sdo ultrapassadas e
apenas que teriam interesse na sabedoria dos fog [brancos ou nao
indios]”. Nessa passagem ¢é possivel perceber “a visdo universal da
histéria associada a ideia de progresso” (LANDER, 2005, p. 33)
subjacente a palavra “ultrapassadas” que se refere aos costumes e
tradi¢des kaingang, indicando um sentido de progresso na medida em
que considerada uma “tradi¢do” ou “cultura” como superada por outra.
Além disso, trds consigo um dualismo latente entre valores e
conhecimentos supostamente atrasados em compara¢do ao avango de
outros. Entre outras men¢des acerca das “tradicdes” e da
“ancestralidade” podemos perceber em algumas passagens discursivas a
apropriagdo de uma visdo linear da historia, ainda que ndo seja
necessariamente eurocéntrica. Narsizo ([Kaingang] 2015, p. 28),
analisando as acBes do antigo Sistema de Protecdo ao indio argumenta
que “Com a intensdo de transformar o indio em agricultor o SPI,
retrocedeu no tempo e como aconteceu no inicio do processo de
colonizacdo do Brasil, o indigena Kaingang torna-se escravo em suas
proprias terras”.

% Em sintese: a) “separacdo religiosa, judaico-cristd, entre Deus (o sagrado), o
homem (o humano) e a natureza”; b) “(a partir da Ilustragdo francesa): ruptura
ontoldgica entre corpo e mente, razdo ¢ mundo”; ¢) “separagdo entre sujeito e
objeto”; e d) “separagéo entre tempo e espago” (LANDER, 2005, pp. 23-26).
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Uma categoria largamente utilizada para falar sobre os
conhecimentos originarios ¢ “tradi¢do”, relacionada geralmente a
“ancestralidade”. Ainda que ndo seja explicito nas pesquisas, a categoria
sugere em algumas passagens um sentido convergente a cosmovisdo de
modernidade. Como veremos abaixo, em algumas passagens o sentido
da categoria “tradi¢ao” aproxima-se mais de “cultura”, porém em outras
a mobilizacdo dessa categoria indica uma comparagao implicita entre o
“tradicional” ¢ o “moderno”, no sentido de que o moderno ¢ mais
avancado e a tradicdo ocupa um lugar anterior que, no entendo, se faz
relativamente presente, mas precisa ser “preservada”.

Em suas observagBes sobre as mudancas nos héabitos de
casamento entre os kaingang, Pinheiro ([Kaingang] 2015, p. 6) indica
que “A inten¢do desta pesquisa € investigar se ainda acontece casamento
tradicional ou s6 casamento da atualidade”. As categorias “tradicional” e
“atualidade” sdo opostas em termos temporais, sugerindo que a tradicao
¢ algo do passado. Ja Claudino ([Kaingang] 2015, p. 53) afirma que “o
conhecimento tradicional esta presente na atualidade em varios espacos
das comunidades: em casa, na escola, na salde, nas rogas, nas reunifes
etc.”. Nessa passagem a categoria “tradicdo” assume o sentido de
“cultura”, mas ainda assim é fundamentada numa temporalidade linear.
O mesmo sentido de comparagdo temporal entre o que é atual e
contemporaneo e o que é tradicional aparece na pesquisa de Gongalves
([Kaingang 2015, p. 39), pois, segundo ela, o tema de sua pesquisa
“implica em compreender os aspectos tradicionais e os desafios
contemporaneos associados as percepgdes de que o mundo mudou e a
pressdo da sociedade envolvente é extremamente forte”.

A pesquisadora Patté ([Lakland/xokleng] 2015, p. 16) se propde a
“registrar alguns momentos da historia deste povo, que vem de uma
tradicdo oral e que busca na escrita a seguranga para que suas historia
continuem”. Aqui percebemos como a categoria tradicdo é associada a
oralidade, enquanto a escrita é uma técnica per se, ja que ndo ha
referéncia a “tradicdo escrita”. A categoria “tradi¢do” parece indicar
aquilo que ndo ¢ nem “moderno” nem “universal”, mesmo que ainda
exista no tempo presente. A “escrita”, por ndo ser complementada com o
substantivo “tradi¢d0”, soa como algo universal em comparagdo com a
particularidade da oralidade. Em algumas passagens, ainda, a categoria
“tradicdo” assume o sentido comum de “lendas”, “fantasias” ou
“crencas” que advém do passado por meio da oralidade, sendo por isso
mesmo imprecisa do ponto de vista da objetividade cientifica. Pripra
([Lakland/xokleng] 2015, p. 16) considera que “Temos como nossa
maior crenga tradicional 0 meio ambiente e com ele seus espiritos como
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0s passaros e outros animais”, deixando evidente o sentido eurocéntrico
da categoria “tradi¢do” associada a “crenc¢a” em vez de “conhecimento”.
Isso fica ainda mais evidente na descrigdo do objetivo da pesquisa de
Pripra ([Lakl&nd/xokleng) onde a o adjetivo “tradicional” é mobilizado
para se referir & medicina propria do povo Lakland, diferenciando-a,
portanto, da medicina cientifica que possui significado universal.

Embora em algumas passagens os discursos convirjam com
determinadas caracteristicas da cosmovisdo de modernidade, é possivel
perceber concomitantemente uma tentativa de relacdo entre o particular
e o universal. A esfera da “tradicdo” fica associada as particularidades
dos povos enquanto subentende-se que ha uma referéncia universal que
seria a “moderna-cientifica”. Esse movimento cognitivo indica a
apropriacdo da légica intercultural como dialogo e troca. Entretanto, em
diversas passagens discursivas a categoria “tradi¢do” poderia ser
substituida por “cultura”, “habitos”, “propria(o)” ou “‘originarios”
mantendo 0 mesmo sentido e evitando a comparacdo implicita com a
epistemologia hegeménica, mesmo que em termos de interculturalidade.
Acerca disso, Walsh (2012, p. 49) argumenta que:

Los conocimientos que se compartem y se
construyen dentro de esos procesos no pueden ser
simplemente caracterizados como
ancestrales/tradicionales o como subalternos
porque no estdn congelados en un pasado
utopico-ideal, sino que se contruyen en el
presente, a partir de interpretaciones vy
reinvenciones de uma memoria histérica ubicada
en subjetividades, espacios y lugares que
encuentran su sentido en la actualidad. Proceden
de la articulacion, relacion y negociacion de
varias formas heterogéneas y plurales de pensar-
saber. Articulaciones y negociaciones que, como
qualquier encuentro entre culturas, implican
conflitos, ambiguidades, contradiciones vy
assimetrias.

Observando além da esfera do saber, nas relagfes sociais de
maneira geral e mais especificamente na questdo das trocas materiais
e/ou econdmicas, é possivel identificar uma naturalizagdo do modelo
liberal-capitalista entre o0s povos guarani, kaingang e laklang,
convergindo com a segunda caracteristica indicada por Lander (2005) a
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cerca da cosmovisdo de modernidade.*® Barbosa ([Guarani] 2015, p. 27)
considera que “o Guarani estd sendo afetado por um pensamento nao
indigena de vender coisa que antigamente ndo existia”. Candido
([Kaingang] 2015, p. 48) observa que “O tempo livre dos Kaingang de
hoje vem sendo ocupado com trabalho, trabalho e mais trabalho, para
eles poderem adquirir a modernidade tecnoldgica e outras coisas que
tem no mercado”. Pripra ([Lakland/xokleng] 2015, p. 24) sublinha que
“atualmente é comum ouvir nos discursos de lideres indigenas no Brasil,
gue querem ser iguais ao branco e competir de igual para igual no
mercado de trabalho no mundo capitalista”. Na analise de Patté
([Lakl&nd/xokleng] 2015, p. 33)

Devido a influencia da comunidade externa, que
estd organizada em principios capitalistas, 0s
Lakland/Xokleng que viviam em funcdo do
coletivo, estdo adotando principios organizativos
oriundos do sistema capitalista que interfere
diretamente na forma de vida tradicional. A
presencga de ideias individualista entre este povo
demonstra que estdo sendo influenciados em suas
organizagdes e consequentemente poderdo perder
a forma coletiva de organizagdo. Atualmente as
ideias capitalistas estdo presentes no seu dia-a-dia,
onde suas atitudes sdo voltadas para o
individualismo, seus afazeres e suas praticas, e no
seu trabalho.

Na relagcdo com o mundo urbano torna-se praticamente inevitavel
gue os valores da sociedade nacional permeiem 0s povos originarios.
Entre esse valores estio o modo de produgdo capitalista e o
individualismo subjacente. Ainda nas palavras de Patté (2015, p. 57):

Uma das questes que esta pesquisa identificou
entre os Lakland/Xokleng é a influéncia do
pensamento capitalista entre eles. Enquanto
viviam no “mato”, as atitudes estavam baseadas
em acOes que tinham por base interesses do grupo
e nao apenas interesses individuais. Desde o0s
primeiros contatos com os ndo indigenas até os
dias atuais, a influéncia do sistema capitalista esta

» b) “a ‘naturalizagdo’ tanto das relagdes sociais como da ‘natureza humana’ da
sociedade liberal-capitalista” (LANDER, 2005, p. 33).
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levando as pessoas a defenderem interesses
individuais em detrimento dos coletivos.

Entre outras consequéncias desse processo também é possivel
identificar a nuclearizacdo das familias devido a l6gica individualista e
capitalista vigente na sociedade nacional. Nas palavras de Sales
([Kaingang] 2015, p. 23):

Esse sistema de consumo agora regrado pelas
condigdes financeiras trouxe outro desafio para
dentro dos setores indigenas no que se refere a
tradicional partilha da coletividade kaingang que
passou a se limitar apenas no ambito das familias
nucleares, ou seja, 0 espirito de partilha coletiva
na comunidade passou para espirito de partilha
individual. Ndo é que as pessoas ndo queiram
partilhar em coletivo, mas porque as condigdes
sdo limitadas.

Temos, portanto, a complexidade entre o particular e o universal,
ou entre histdrias locais e projetos globais articuladas no contexto dos
povos originarios, fazendo com que transitem dentro, fora e contra a
modernidade/colonialidade. Como indicado por Bengoa (2016) nédo é
possivel, apds a emergéncia indigena na América do Sul, pensar sobre a
realidade dos povos originarios a partir de um olhar isolacionista ou
dualista com relagdo aos contatos com a sociedade envolvente. Par isso
basta olhar para as varias insurrei¢cfes protagonizadas por esses povos e
0s espacos de poder que passaram a ocupar no interior dos Estados
nacionais apds 1980. O processo-projeto-proposta intercultural esta em
vigor, porém matizado entre a funcionalidade, a relatividade e a
criticidade em suas relagcbes com a sociedade envolvente. De qualquer
modo, em termos de saber, conforme Moreira e Moreira ([Guarani]
2015, p. 7), considera-se que

A constante busca pelo aprendizado, seja na
cosmovisdo Guarani, aliada ao conhecimento
cientifico, nos remete a constantes indagacdes de
como moldamos o pensamento Guarani, que
como ja destacamos ao longo desta pesquisa, ndo
é algo estatico, nem tampouco imutavel.
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Em palestra proferida da Universidade Federal de Santa
Catarina'® um dos estudantes guarani formados na primeira turma da
LIISMA, Marcos Moreira, ressaltou, entre outras consideracfes, que a
licenciatura permite “viver entre dois mundos”, indicando uma postura
intercultural e liminar. Moreira elaborou uma metéfora da relagdo entre
povos indigenas e sociedade envolvente por meio da educacéo.
Utilizando a imagem de uma &rvore, disse-nos que as raizes sdo 0s
povos da terra e os galhos a sociedade. Ha uma retroalimentacdo entre
elas, um ponto de contato intercultural localizado no tronco da arvore, a
mediacao entre 0 que se encontra cravado na terra e 0 que se projeta aos
céus, que seria a educagdo, mais especificamente a educagdo escolar
bilingue. Essa relacdo seria fundamental para o equilibrio. No ponto de
equilibrio os saberes se articulam e complementam enquanto mantem
suas matrizes nas extremidades (raizes e galhos). Para Marcos Moreira
um exemplo pratico dessa interculturalidade é o ndo dualismo, mas a
complementaridade entre a oralidade e a escrita.

Além disso, considerou que a licenciatura é intercultural também
entre 0S povos origindrios. Esses povos mantinham um contato
relativamente restrito. A licenciatura favoreceu a relagdo entre eles,
refletindo numa maior possibilidade de acdo conjunta. Melo (2014, p.
164) também sublinha as “diferencas monumentais” que pode notar em
sua pesquisa entre os(as) estudantes indigenas guarani, kaingangs e
lakland/xoklengs na LIISMA. Diferencas culturais e historicas que
indicam que a interculturalidade praticada no curso se da ndo somente
entre indigenas e ndo indigenas, mas igualmente entre 0s povos
originarios.

4.13 A guisa de conclusio

Em termos de conhecimento as questfes pujantes a serem
consideradas para reflexdo nessa realidade sem precedentes na qual os
povos indigenas tem acesso a educacdo escolar bilingue, especifica e
diferenciada e ao ensino superior, sdo: como a Academia reage a essas
novas posi¢des de sujeitos na Universidade? Quais podem ser os
conhecimentos gerados a partir dessa relagdo entre cosmovisdes e
saberes diferenciados no interior da Universidade? E quais sdo as
consequéncias politicas mais gerais da presenga dos povos originarios

1% palestra promovida pelo Centro Académico Livre de Ciéncias Sociais na 18
Semana Académica de Ciéncias Sociais UFSC (2016), ocorrida no dia 03-10-
2016, no Mini Auditério do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas (CFH).
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na Universidade? Sdo questdes que ndo tem resposta pronta e muito
menos simples.

Pelo que podemos observar a partir dos trabalhos de concluséo de
curso abordados, enquanto a educacdo escolar indigena se orienta mais
no sentido de uma interculturalidade funcional, a licenciatura
intercultural indigena, particularmente a LIISMA, tende mais a uma
interculturalidade critica. Embora ndo sejam excludentes, ha tendéncias
de predominéncia de um ou outro modelo intercultural com relacdo ao
espaco social em que se inserem.

A licenciatura intercultural indigena proporciona uma “grieta”,
uma brecha para a decolonialidade do saber, supondo que quanto mais
espaco as acbes decoloniais como (in)disciplinas e pesquisas
conquistarem no interior da Universidade maior serd a dilatacdo de
horizontes epistemoldgicos e a consequente mudanga na instituigdo
Académica. O caminho para essa mudanca pratica € o pensamento
liminar e, no limite, a desobediéncia epistémica (MIGLONO, 2008).
Essa perspectiva tende a pluralizar as formas de conhecimento
produzidas na Universidade gerando pontos de convergéncia e de
divergéncia entre posi¢des epistémicas diferentes numa “relacién entre
conocimientos subalternizados y el conocimiento universalizado por el
mundo occidental” (WALSH, 2012, p. 81).

Observando a imbricagdo estrutural entre colonialidade do poder
e colonialidade do saber, percebe-se que a diferenca epistémica nao se
limita a uma diferenga cognitiva, mas indica também um marcador de
subjetividade politica (WALSH, 2012, p. 49). Com base nas analises
aqui apresentadas, é possivel observar como o projeto intercultural ndo é
um projeto iminentemente revolucionario no sentido mais comum do
termo, ou seja, uma proposta de ruptura brusca e transformacdo da
realidade, pois aposta na educacdo como um instrumento central nesse
processo-projeto. Nesse mesmo sentido Bengoa (2016, p. 233) ressalta
que

la educacién h& sido el instrumento principal
para el cambio cultural. La emergencia indigena
fue resultado [...] de la educacion, de processos
educativos que también alcanzaron a las
comunidades. Pero también esta emergencia que
atraviesa el continente [..] cuestiona la
educacion como instrumento de colonizacién y
adoga por una educacion intercultural y bilingue
que permita no solo el conocimiento de la cultura
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occidental sino también la reproducion de su
propia cultura.

Embora mantenha o objetivo de transformacdo radical em seu
horizonte, especialmente desde uma perspectiva critica, a
interculturalidade estd matizada entre os aspectos critico, relacional e
funcional. H& em jogo uma disputa pelo significado da categoria
“interculturalidade” e uma tentativa de orienta-la no sentido da
transformacdo social. Como afirma Walsh (2013), € um projeto que
pretende ocupar “las grietas”, isto é, as rachaduras ou brechas do
sistema social. Portanto, em termos de espectro politico, podemos
afirmar que se condiciona numa perspectiva que parte da “social
democracia” a caminho da ‘“democracia popular”, orientando-se no
sentido da construcdo de Estados Plurinacionais que sejam mais que
representativos, mas participativos, incorporando em sua burocracia
mais que o reconhecimento étnico, mas a valorizagdo das epistemes dos
povos originarios numa ‘“democracia de cosmovisdes diversas”
(WALSH, 2012, p. 29).

Como argumentei acima, ha aqui o dilema da “interculturalidade
funcional”, isto €, que incorpora as discussdes sobre a diferenca, mas
gue ndo consegue alterar efetivamente as estruturas de poder. Esse é um
dilema central da interculturalidade que ndo me proponho a solucionar
nesse trabalho porque exorbita seus objetivos, mas que esta no horizonte
de reflexdo do estudo e é, ao menos, tangenciado. Tal dilema, nas
palavras de Palermo (2002, p. 170), pode ser sintetizado na seguinte
questdo: “Podemos pensar en pensar de otra manera si no estan dadas
las condiciones para simplesmente ‘pensar’? Es posible modificar las
estructuras de conocimiento cuando no hay resolucién para las
estructuras del poder?” Trata-se de uma pergunta para a qual ndo tenho
resposta nesse momento, mas que precisa ser mantida na agenda da
interculturalidade se o0 que se quer é realmente uma transformacéao
radical da sociedade hegeménica.

Mato (2018) argumenta que ha expectativas de expansdo do
ensino superior indigena para a proxima década em nossa regido
continental. A aumento na quantidade de estudantes, pesquisadores(as) e
professores(as) indigenas (assim como demais profissionais) tendera a
visibilizar as culturas e saberes originarios na esfera publica, dando mais
félego aos discursos e imaginarios sociais interculturais. Isso evidencia
o0 potencial criativo e transformador da educacéo e, em particular, do
ensino superior indigena e permite vislumbrar mudangas na ordem
institucional do Estado nacional desde que esse processo ndo seja
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tolhido pelas forcas conservadoras que detém o poder politico-
econdmico.

No meu entendimento, e creio que também no entendimento dos
professores, professoras e estudantes da LIISMA, é este o papel do
curso: formar agentes sociais indigenas capacitados a educar suas
comunidades e a estabelecer didlogo com as instituicGes sociais da
modernidade/colonialidade. Se couber uma critica como um espago de
reproducdo da colonialidade do saber, cabe igualmente o
reconhecimento de que ndo deixa de ser um espa¢o de empoderamento,
fundamentalmente, de interculturalidade. Por isso creio que seja basilar
considerar os matizes da interculturalidade nesse contexto em vez de
fazer uma critica dualista com rela¢&o ao projeto da educacédo escolar e,
particularmente, do ensino superior indigena no Brasil.

Crer aprioristicamente que a educagdo intercultural é uma
ferramenta de cooptacdo do multiculturalismo é esquecer-se que 0S
povos originarios do presente ndo vivem isolados na mata ou mesmo em
territérios indigenas, mas transitam entre mundos. Isso ndo quer dizer
gue foram assimilados e completamente integrados. Essa visdo do
“indigena puro”, isolado, ¢ uma deturpagdo do escopo sociocultural
desses sujeitos, caracterizada por esteredtipo um tanto grosseiro. A
relacdo social aqui é fundamental e necesséria, mesmo porque tais
sujeitos precisam lidar com os agentes do sistema mundial, do Estado,
do capital (etc.). Para tanto, uma educacdo que 0s permita transitar
dentro, fora e contra o sistema é fundamental. De qualquer modo, sua
condi¢do de “povos origindrios” em vez de “grupos étnicos” ja os insere
a margem da “unidade nacional” sob o signo identitario e epistémico
que, no Brasil, se assenta no imaginario da “miscigena¢do” e da
“democracia racial”.

Como veremos no capitulo final dessa pesquisa, uma das
possibilidades de dialogo e articulacdo entre epistemes de maneira
intercultural e decolonial é mobilizar as pesquisas de académicos(as)
indigenas como referéncia para “pensar com” esses povos as tematicas
abordadas pelas disciplinas académicas tais como as ciéncias humanas e
sociais. No caso particular dessa tese, procuro me apropriar dos
trabalhos de concluséo de curso como referéncias para interculturalizar
o relato histérico sobre as origens do chamado sul do Brasil e repensar
as categorias “colonizacdo” e “pioneirismo”, indicando as
especificidades de cada processo pioneiro e colonizador particular desde
as primeiras popula¢6es humanas que habitaram o territorio que compde
essa regido segundo a arqueologia, antropologia, historia, sociologia e
0s conhecimentos dos povos originarios.
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Enquanto rouba a histéria de alguns povos (GOODY, 2008) o
projeto global da modernidade/colonialidade apaga ou invisibiliza as
historias de outros tantos na tentativa de criar um imaginario social onde
0 universalismo eurocéntrico ocupa o lugar de referéncia. A partir do
momento que se considere a interculturalidade da origem do sul do pais,
uma das consequéncias desse reconhecimento seria a garantia de
territérios indigenas para todos. Assim como educacdo escolar
intercultural para todos, reposicionando o imaginario, a memoria e o
relato histdrico sobre a origem do sul. Com isso viriam outras mudangas
sociais que apontariam para a construcdo de um Estado Plurinacional,
intercultural, democratico e participativo. Esse € o sentido radical e
revolucionario da decolonialidade e da interculturalidade.
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5. As origens no pioneirismo: entre o discurso social e o cientifico

“E nesse andejar em frente,

Sem procurar recompensa,

Fui vendo - na diferenca,

Entre passado e presente,

Que a lembranca de um ausente,
Tem mais for¢a que a presencal!”

Queréncia, tempo e auséncia - Jaime Caetano Braun

A construcdo da nogdo de “origens comuns” no mundo moderno
colonial, particularmente a partir dos modernos Estados-nacédo
(sobretudo durante o século 19) pode ser compreendida como pratica em
parte imaginéria, de construcdo de nacgdes imaginérias (ANDERSON,
2005) e de relatos histéricos em alguma medida inventados
(HOBSBAWM, RANGER, 1997) acerca das representacdes que
compde essas origens. Paralelo a esse imaginario social h4 construcéo
de discursos de poder sobre as origens de um povo ou nagdo, discursos
que estdo imbricados a esfera politica, econdmica, cultural e epistémica.
Hall (2006, p. 56) argumenta que “O discurso da cultura nacional néo é,
assim, tdo moderno quanto aparenta ser. [...] ele se equilibra entre a
tentacdo por retornar a glérias passadas e o impulso por avancar ainda
mais em dire¢do a modernidade”.

Como veremos ao longo desse capitulo, a imbricacdo entre o
discurso do pioneirismo e discurso académico-cientifico no sul do Brasil
é um indicativo da conformacdo em parte intersubjetiva do construto
cientifico nas ciéncias humanas e sociais, envolvendo apropriacfes
académicas de categorias sociais essencializadas da realidade
sociocultural, e, no entanto, operacionalizadas metodologicamente como
classificacdes objetivas a partir dessa mesma realidade. “A palavra
discurso ocorre tdo naturalmente para designar o que é dito quanto o
termo pratica para designar o que € praticado” (VEYNE, 1998, p. 252).
Nesse sentido, o discurso caracteriza-se por ser o ponto de articulacdo
entre os fendmenos linguisticos e 0s processos ideoldgicos, entre a
linguagem e a enunciacao, pois

A linguagem enquanto discurso ndo constitui um
universo de signos que serve apenas como
instrumento de comunicacdo ou suporte de
pensamento; a linguagem enquanto discurso €
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interagdo, e um modo de producao social; ela ndo
é neutra, inocente nem natural. (BRANDAO,
2004, p. 11)

Considerando que ndo ha impermeabilidade plena entre juizo dos
fatos e juizos de valor, a categoria discurso permite salientar a troca
profunda entre o campo do saber e 0 das identidades, uma vez que todo
e qualquer sujeito, por mais que se submeta a regras metodologicas
complexas e sofisticadas estd parcialmente submetido ao discurso e a
identidade que empresta sentido as suas a¢fes. Em uma palavra, a sua
situacdo social ou lugar e fala. Um(a) socialista comprometido(a), por
exemplo, ao fazer uma pesquisa a partir de qualquer um dos campos
disciplinares que constituem as ciéncias sociais, tendera a construir a
pesquisa com base em certas premissas, muitas vezes invisiveis ao
préprio pesquisador(a). O mesmo pode ocorrer com um pesquisador ou
pesquisadora vinculado a determinada identidade étnica. Nas palavras
de Brandéo (2004, p. 14) a analise do discurso

Ao falar em “posi¢do” do locutor, [...] levanta a
questdo da relacdo que se estabelece entre o
locutor, seu enunciado e o mundo; relacdo que
estara no centro das reflexdes da analise do
discurso em que o enfoque da posi¢do sdcio-
histérica dos enunciadores ocupa um lugar
primordial.

Ndo €é possivel um desprendimento analitico completo do
discurso, isto ¢, abstracdo entre “objetividade” e “subjetividade” durante
todo o processo de composicdo de uma pesquisa. Quem pensa e escreve
também sente, estd ali por inteiro(a), mesmo que tome todas as
precaucles para evitar que isso fique evidente no texto. A linguagem
discursiva representa certas premissas e significados de anteméo a
pesquisa. Assim, toda categoria mobilizada na analise precisa ser
escrutinada para se conhecer sua génese e seus usos e, assim, filtrar a
carga (inter)subjetiva constituida no discurso que a origina. De qualquer
modo, é importante lembrarmos que quem procede ao exorcismo do
discurso muitas vezes é quem escreve o idioma. Nas palavras de
Todorov (2010b, p. 224), “ndo ha qualquer mérito a preferir o bem ao
mal quando é a prdpria pessoa que define o sentido dessas duas
palavras” (TODOROV, 2010b, p. 224). Nao obstante, neste estudo a
“[...] preocupagdo com o poder ndo implica [...] uma anélise do que esta
oculto sob os textos ou imagens, mas, ao contrario, do que elas criam
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em sua exterioridade e da propria diferenca com que descrevem”
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 1999, p. 24).

Como veremos, é possivel observar em alguns casos uma
abordagem marcadamente objetivista em torno do tema da colonizagéo e
do pioneirismo, na quais esta ausente uma reflexdo sobre a génese das
categorias e seus vinculos sociais e epistémicos, ou seja, tomando-as
como categorias “puras”; em outros, uma critica da desigualdade
relacionada as classes sociais que vai além da essencializacdo do
discurso do pioneirismo, mas ndo ultrapassa a fronteira da diferenca
colonial contida nessa categoria e 0s saberes € historias locais que ela
invisibiliza, isto é, o epistemicidio (SANTOS e MENESES, 2009)
subjacente. Assim, com esse capitulo pretendo chamar a atengdo para a
predominéncia da classificagdo essencialista ou colonial das categorias
“colonizacdo” e “pioneirismo” e a limitacdo das ciéncias humanas e
sociais na compreensdo dessa problematica, abrindo caminho para
percebermos como o discurso académico-cientifico também ¢é
influenciado por aquilo que considera mitos, ou seja, pela doxa de senso
comum (BOURDIEU, 1989), evidenciando a ambivaléncia das ciéncias
humanas e sociais entre a atividade de depuragdo ou “destruigdo” de
alguns mitos sociais (ELIAS, 2008) em concomitancia a (re)construcédo
ou reproducéo de outros.

A histéria do pioneirismo no sul do Brasil pode ser delimitada
espacial, temporal e “etnicamente”. Mas quais s3o0, mais precisamente,
os fundamentos do pioneirismo? Que trama social envolve sua génese?
Quem, quando, onde e como se definiu 0 que vem a representar o
“pioneirismo” em questdo? Tais questionamentos sdo basilares ndo para
negar a historia da colonizagdo europeia (e, particularmente, ndo ibérica)
no sul do pais, mas, antes, para trazer a tona e colocar em perspectiva
seus fundamentos, assim como os aspectos da realidade que o discurso
do pioneirismo contribui para invisibilizar e 0s que ressalta e (re)cria
discursivamente.

Esse discurso fundamenta-se num imaginario social (MIGNOLO,
2003) difuso, que abrange variados &mbitos da realidade e, sobretudo,
num pensamento eurocéntrico, central para a cosmovisdo ocidental de
modernidade (LANDER, 2005). E possivel observar tracos do discurso
do pioneirismo em espagos publicos, monumentos, nomes de ruas e
prédios de cidades (COLOGNESE, 2011; GUILHERME, 2013), nas
historias de livros didaticos, em periédicos impressos, discursos de
agentes politicos, na literatura memorialistica e também nos saberes
oriundos das ciéncias humanas e sociais. Como veremos a segulir, essas
formas de produzir conhecimento, complexamente articuladas a
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realidade social, contribuem na definicdo e na consagracdo do
pioneirismo, isto €, da histdria e do conjunto de valores que representa.

Devida essa espécie de “dupla inscricdo” da realidade social
como trama social-historica (contexto) e como texto na e sobre a trama,
material (“concreto real”) e simbolico (“concreto pensado”) fundidos no
discurso, hé necessidade de estabelecer liames entre texto e contexto na
analise, movendo-se entre as fronteiras do fato e suas representacoes
discursivas, verificando como determinado fenémeno foi descrito,
guando e por quem, para decifrar os possiveis interesses e relacdes em
disputa na instituicdo de um determinado discurso de poder. Lembrando
que o “poder” ndo se restringe a economia ou a politica, abrangendo o
poder de classificar, instituir, atribuir valor, significado, a autoridade
sobre a intersubjetividade como poder de afirmar e estabelecer a
“verdade”.

Conforme propde Foucault (1996, p. 10), o discurso ¢ um “objeto
de desejo” humano, isto €, “o discurso ndo ¢ simplesmente aquilo que
traduz as lutas ou os sistemas de dominacdo, mas aquilo porque, pelo
que se luta, o poder do qual queremos nos apoderar”. Mas o poder
discursivo é imbricado ao poder material, ao poder de controle dos
meios de (re)producdo da vida. Assim, o poder ndo é a primazia do
discurso ou da matéria, mas a relagdo complexa que conforma a
realidade holistica da vida. De acordo com Quijano (2002b), o poder é
uma relac¢do social que envolve dominagdo, exploracdo e conflito nos
ambitos do trabalho, da sexualidade, da autoridade coletiva e da
subjetividade/intersubjetividade. Nessa perspectiva, a situacdo de classes
sociais estda imbricada ontologicamente a dinamica discursiva das
relagfes sociais.

Nesse sentido, a postura metodol6gica aqui mobilizada implica
uma analise interpretativa e decolonial do discurso a contrapelo dos
textos selecionados, ndo estritamente para analisar o que pode estar ou
ndo oculto sob a letra, mas particularmente a propria diferenca
implicada na classificagdo e na descricdo criativa da realidade,
permitindo que emerjam seus siléncios e aspectos eurocéntricos.
Considerando que o relato histérico do pioneirismo reproduz o siléncio
da violéncia da colonizagéo, uma das propostas desse capitulo € pensar o
pioneirismo desde sua interioridade, mas em relagdo com sua
exterioridade, pois “el pensamiento desde la exterioridad es
pensamiento fronterizo y abre las posibilidades a la diversidad”
(MIGNOLO, 2002, p. 235).

Para tornar visiveis os arrimos eurocéntricos do discurso do
pioneirismo, cotejo-os com as caracteristicas fundamentais da
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cosmovisdo de modernidade indicadas por Lander (2005, p. 33). Os
eixos articuladores de tal cosmovisdo sdo os seguintes: a) “a visdo
universal da histdria associada a ideia de progresso (a partir da qual se
constréi a classificagdo e hierarquizacdo de todos 0s povos, continentes
e experiéncias historicas”; b) “a ‘naturalizacdo’ tanto das relagdes
sociais como da ‘natureza humana’ da sociedade liberal-capitalista”; c)
“a naturalizacdo ou ontologizacdo das multiplas separagdes proprias
dessa sociedade”; e d) “a necessaria superioridade dos conhecimentos
que essa sociedade produz (‘ciéncia’) em relagdo a todos os outros
conhecimentos”. As separacdes proprias dessa sociedade indicadas na
letra “c” sdo, ainda segundo Lander (2005, pp. 23-26): a) separacéo
religiosa, judaico-cristd, entre Deus (o sagrado), o homem (o0 humano) e
a natureza; b) (a partir da llustracdo francesa): ruptura ontoldgica entre
corpo e mente, razao e mundo; c) separacdo entre sujeito e objeto; e d)
separacdo entre tempo e espaco.

Selecionei textos literarios-memorialistas e biograficos que
versam sobre os “pioneiros colonizadores” no sul do pais e trabalhos
académicos oriundos das ciéncias humanas e sociais, a maioria
proveniente da ou concentrado na regido em questdo. Além desses
materiais, mas com o0 mesmo propdésito de encontrar as linhas de forca
subjacentes ao discurso do pioneirismo, também sdo destacadas algumas
matérias de jornais, fragmento de textos de memoriais e o discurso de
um prefeito na ocasido da inauguragdo de um monumento aos pioneiros.
Esse material, por mais variado, detém carater exemplar com relagdo aos
pressupostos contidos no discurso do pioneirismo, selecionados a partir
de leituras cujos critérios foram marcados pelo simples fato de mobilizar
o tema “pioneirismo” no sul do Brasil."®" Por fim, abordo trabalhos mais
criticos com relagéo ao discurso do pioneirismo no sul que rompem com
0 imaginario essencialista sobre os ditos colonizadores pioneiros, mas
gue, na sua maioria, mantém-se dentro de prerrogativas eurocéntricas na
medida em que ndo rompem com a colonialidade do poder/saber
implicita nas ciéncias humanas e sociais, ou seja, procedem a critica
culturalista, mas ndo avancam a critica epistémica e decolonial.

5.1 O discurso do pioneirismo na literatura memorialistica sulista

190 A excecdo é o texto de Vianna Moog, que n&o limita o pionenismo ao sul do

Brasil, indicando uma comparagdo entre colonizagdes: os ‘bandeirantes”
(Brasil) e os “pioneiros” (Estados Unidos).
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Nas primeiras paginas da obra memorialistica “Semblantes de
Pioneiros: vultos e fatos da colonizacéo italiana no Rio Grande do Sul”,
de Fidélis Dalcin Barbosa (1995 [1961]), ha uma descricdo bastante
representativa do pioneirismo:

A nossa quota para a formagéo do capital social
do Estado [brasileiro] ndo foi apenas de natureza
econdmica, material. Foi também étnica, religiosa,
intelectual, moral, espiritual. [...] na partilha do
espdlio dos Pioneiros, a parte que nos coube e que
nés mais apreciamos, nao sdo as suas casas, as
suas terras, 0 seus bens corpéreos. E, sobretudo, o
seu acervo moral. E o seu amor de Deus, da Pétria
e da Familia. E o seu gosto de trabalho. E o seu
sentido de ordem. E o seu respeito a autoridade. E
0 seu espirito de iniciativa e economia, a sua
honradez, a sua fidelidade a palavra empenhada, o
seu instinto de solidariedade social. Em suma,
todo aquele conjunto de virtudes que constitui o
nicleo, o cerne, a substancia da personalidade
humana. [...] o seu maior legado foi, e continua
sendo para nos, aquele complexo de virtudes
cristds acima referido. Numa palavra, é o
fermento, a energia, o dom divino da sua religido
e do seu sangue. (BERNARDI in BARBOSA,
1995, p. 14)

Eis um exemplar sintético e representativo da autoimagem do
colonizador pioneiro. Todos os elementos do poder destacados por
Quijano (2002b) ai estdo. O trabalho, como forma eticamente vélida de
relacdes de troca; a familia, como controle dos recursos e produtos
sexuais; a ordem, a patria e o Estado como formas de controle da
autoridade social; e o cristianismo como controle da subjetividade.
Trata-se de um padrdo de poder eurocéntrico, fundamentado na
cosmovisdo de modernidade. Além disso, é possivel observar como as
multiplas separac¢Ges indicadas por Lander estdo presentes no discurso,
que ¢ marcado pela retdrica da determinagdo, da forga e da “boa moral”
baseada na verdade maior, extra-humana de Deus. De uma “raga”
superior, portanto, por deter o conhecimento da verdade (divina). O
autor tangencia as realizagfes materiais dos pioneiros, mas concentra-se
nos triunfos morais/culturais/simbélicos. A parte mais apreciada do
espolio dos pioneiros, afirma, ndo sdo suas casas e terras, mas Seu
legado moral. O que isso pode significar? Deixemos a questdo
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“material” suspensa por um momento e nos concentremos no foco — e
nos possiveis propositos — do autor.

Esse discurso em tom missionario, comum ao civilizador cristéo,
€ um traco recorrente na historia da colonizacdo do continente
americano (MIGNOLO, 2003). Durante os dois primeiros séculos da
colonizacdo espanhola e portuguesa na América do Sul, embora
“Civiliza¢ao” também pudesse conotar “capitalismo” (WALLERSTEIN,
2007), a justificativa da missdo civilizadora do Ocidente foi religiosa — e
patriarcalista — até o século 18, deslocando-se para o eixo racionalista
apo6s a llustracdo europeia, seguindo o movimento de seculariza¢do
ocidental, mas mantendo relagbes com o poder da Igreja por meio do
Estado. Os “gentios” deveriam ser salvos do estado animalesco,
antediluviano em que se encontravam, para que pudessem salvar suas
almas — provavelmente também para que pudessem engrossar as fileiras
de fiéis de uma Igreja que acabara de “rachar”'® no que, antes, tratava-
se de um bloco monolitico na Europa. De qualquer modo, em nome da
fé em Deus e de sua propagacdo. “Deus”, “natureza” e “homem”,
portanto, estdo ontologicamente separados nesse discurso.

O caso da Companhia de Jesus e as chamadas redugdes ou
missdes jesuiticas, verdadeiros aldeamentos indigenas, é emblematico
nesse aspecto. O proprio idioma guarani foi codificado — escrito — pelos
padres jesuitas. Nota-se que, desde o contato inicial entre as
civilizagbes, a Igreja agiu disciplinarmente sobre 0s povos
originarios/indigenas. Embora com alguma ambivaléncia,’® o discurso
religioso contribuiu para a justificativa da colonizacdo e para o
encobrimento da violéncia. Afinal, na ética do colonizador europeu, um
povo “sem Deus, sem Rei e sem Lei” ndo era considerado “ser humano”
no sentido pleno da expressdo. Logo, o discurso religioso contribuiu
para a disseminacdo e legitimagdo da cosmovisdo ocidental. Isso indica
como a naturalizagdo da cosmovisdo de modernidade é fundamental
nesse discurso. Vejamos mais detidamente os termos utilizados por

192 Refiro-me ao denominado Protestantismo, especialmente durante o periodo

entre 1517 e 1648.

1% Em alguns momentos os jesuitas contribuiram para a resisténcia dos guarani
organizando, com liderangas autctones como Sepé Tiaraju, pequenos batalhdes
contra os portugueses. Houve éxitos. Mas também ndo podemos nos esquecer
que em certo momento a Companhia de Jesus foi expulsa das col6nias e
alimentavam uma rivalidade intensa com os portugueses, como no caso dos
bandeirantes, portanto, uma alianga com os indigenas também poderia significar
uma chance maior de autodefesa (CHIAVENATO, 1991).
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Bernardi (in BARBOSA, 1995) para delinear ¢ definir esse “complexo
de virtudes cristas” indicado.

A descrigao do “acervo moral” a que se refere o autor ¢ iniciada
pela categoria “etnia”. Que ¢ “etnia”? Basicamente (e abstratamente),
uma “etnia” é um tipo de identidade cultural, isto ¢, um imaginario ou
conjunto de representagdes que anima um grupo sociocultural atribuindo
sentido a si, suas praticas e ao ambiente envolvente. Um “grupo étnico”,
segundo Barth (1998), se define por meio da relacdo entre auto e hetero
identidade, cujas fronteiras sdo erigidas sob premissas de origens
comuns, consanguinidade e pureza racial. Mesmo a categoria cientifica
“etnia”, segundo socidlogos como Weber (1999) e Bourdieu (2008),
detém residuos da categoria “perigosa™®* que veio substituir: raca.

Etnia sugere uma raca humana e diversas entidades culturais
(etnias). O termo ‘“‘seu sangue”, que finaliza a citacdo destacada de
Bernardi, indica que o sentido atribuido a categoria “etnia” refere-se a
essa “pureza racial” sublinhada, uma raga supostamente divina, a raca
branca “escolhida”. A etnia nesse caso remete a uma nogdo etnocéntrica
de “origens comuns” e a “raca” como imagem aglutinadora da
superioridade dos imigrantes “de origem”, particularmente por meio de
uma “construcdo trinaria” (WEBER, 2002) do imaginario sobre a
colonizacdo ndo ibérica no sul do pais. Trinaria porque considera que a
regido foi colonizada por descendentes de “alemdes”, “italianos” e
“poloneses”, em suma. Tais classificagdes passam ao largo da
heterogeneidade interna das coletividades sociais que pretendem
descrever, classificagdo que promove um imaginério unificado entre
grupos que por vezes nem sequer falavam a mesma lingua. Os primeiros
“alemdes” e “italianos” a chegarem ao Brasil sairam de suas terras de
origem antes das respectivas unificacdes nacionais, por exemplo. Esse
aspecto do discurso vai ao encontro da primeira caracteristica da
cosmovisdo de modernidade indicada por Lander (2005, p. 33), a
“classificacdo e hierarquizacdo de todos 0s povos, continentes e
experiéncias historicas”. Além disso,

a visualizacdo dos trés grandes grupos de
imigrantes é caudataria de uma outra: a que
distinguiu os “brasileiros” dos “de origem”.
Presente tanto no Rio Grande do Sul quanto em

% Tornou-se perigosa para o Ocidente a partir do holocausto, mas ja havia

servido para justificar a escravizagdo dos povos oriundos do continente africano
e 0 genocidio dos povos originarios do continente americano.
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Santa Catarina [...], essa singular classificagdo, na
qgual um dos termos é construido com a
pressuposicdo “de”, tem a peculiaridade de
sobrepor-se a tradicional classificagdo que divide
a sociedade brasileira em negros e brancos, pois a
categoria  “brasileiros”,  entenda-se luso-
brasileiros, engloba tanto negros, indios e
mesticos, quanto brancos descendentes de
portugueses. (WEBER, 2002, p. 209)

Mas onde esta a hierarquia, o sentido de superioridade da racga
gue vem quase sempre embutido nesse discurso? Na sequéncia surge o
“amor de Deus”. Como se sabe esse juizo se justifica por si s6. Ndo ha
que se explicar a submissdo a “Ele”, pois estd fora do jogo, logo, ndo é
tido como um valor, mas como uma verdade. Deus é neutro e imparcial,
e, por isso mesmo, detém a qualidade suprema de um justo legislador,
esta separado ontologicamente da natureza e da humanidade. E quais
valores “Deus” privilegia? Curiosamente, a descricdo a seguir é
praticamente uma definicdo inversa das civilizagcBes originarias
observadas pela otica do colonizador europeu: “Amor de Deus”,
“Patria”, “Familia”. “Gosto de trabalho”, “sentido de ordem”, “respeito
a autoridade”. “Espirito de iniciativa e economia”, ‘“honradez”,
“fidelidade a palavra empenhada”. Os valores destacados coincidem aos
valores que (supostamente) faltam aos povos originarios. Cada termo
parece ser uma perfeita oposicao assimétrica dessa suposta auséncia.

Assim, ndo pode haver qualquer coisa que se pareca com uma
“patria” entre os povos originarios. Ou entdo como uma “familia”, ja
gue vivem todos juntos, diferentemente do formato da familia nuclear
ligada ao imaginario do pioneirismo. Ao trabalho sabe-se que sdo
avessos, pois trabalho é o cerne da autoimagem do colonizador
(MEMMI, 2007). Ordem ndo pode haver no mato: selva é caos!
Autoridade, lei, ndo lhes cai bem. “Economia”, “honradez”, “fidelidade
a palavra empenhada”, nessa Otica, possui apenas quem faz negocio,
guem compra e vende, adquire propriedade, ou seja, apenas individuos,
cidaddos(ds), aqueles que ocupam o lado interno das fronteiras da
“commonwealth” (LOSURDO, 2006). As supostas qualidades dos
colonizadores pioneiros sdo basicamente o inverso do que se consideram
os vicios daqueles que foram classificados como “bugres”. Conforme
argumenta Carvalho (2008, p. 515), desde o primeiro século da
coloniza¢do europeia ‘“‘encontrava-se disseminada a glosa que o
desconhecimento das letras ‘f “, ‘I’ ¢ ‘r” na lingua tupi explicaria o fato
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dos grupos indigenas viverem sem justica e desordenadamente, ou seja,
por ndo terem fé, nem lei e nem rei” (CARVALHO, 2008, p. 515).

O arremate é explicito, embora sutil. O carater do pioneiro
colonizador define-se “em suma, [por] todo aquele conjunto de virtudes
que constitui o nucleo, o cerne, a substancia da personalidade humana”.
Somos induzidos a pensar que 0 que destoa desse padrdo de
“personalidade humana”, quem ndo detém essa “substancia” (no
sangue?) estd excluido da humanidade. Aqui se manifesta
explicitamente o aspecto desumanizador desse discurso. Fica visivel a
diferenca colonial e a colonialidade do poder/saber subjacentes ao
discurso do pioneirismo.

Mas voltando a pergunta acima colocada, sobre o que poderia
significar o foco no @mbito cultural em vez do material: ora, 0 pioneiro
fez mais que progredir materialmente. Estabeleceu a civilizagdo,
particularmente no sul do pais aonde a coloniza¢do chegou com maior
intensidade a partir do século 19. As casas e terras representam,
também, o triunfo dos brancos sobre a selva, logo, sobre tudo que ali
existia, inclusive os povos que ali viviam. A floresta se transfigura em
terra, fazendas, cidades; enquanto as arvores em casas, prédios, pontes.
A violéncia da colonizacdo ndo é o aspecto mais belo e comovente dessa
historia, portanto, € possivelmente mais eficaz uma retérica concentrada
nas edificacbes culturais dos pioneiros, em sua iniciativa de criar e
manter uma ordem social (relativamente) estavel, por meio do trabalho e
do zelo com o préximo, de acordo com a tradicdo cristd. Embora ndo
condizente com a realidade, essa é uma bela imagem da colonizagéo,
agradavel — e aceitavel — para a consciéncia dos pioneiros. Por outro
lado, em vez de um oésis reconfortante de certeza e verdade, também
pode servir como um dissuasor, uma sombra sobre e/ou uma
“justificativa” para o genocidio praticado pela colonizagdo europeia. Na
tradicdo de pensamento ocidental ao menos desde Maquiavel (1987) os
fins justificam os meios, o que Weber (1999; 2004) considerou o tipo de
acdo preponderante na modernidade, isto é, a acdo racional para fins e a
instrumentalidade das relagbes sociais nessa perspectiva de acgao social.
E qual fim poderia ser melhor do que aquele baseado na propria
escatologia biblica, onde os servos de Deus viverdo numa sociedade
harmonica e prodigiosa, pura? Sociedade, alids, andloga ao “paraiso
secular” proposto pelo racionalismo. Em termos de poder discursivo e
utopias de felicidade eterna, ndo obstante as separacfes ontoldgicas
préprias da cosmovisdo de modernidade, cristianismo e racionalismo
mantém parametros analogos (FEYERABEND, 2011).
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Comecam a surgir os lagcos entre o discurso do pioneirismo e a
cosmovisdo de modernidade, respaldados num lugar epistémico em
comum; 0 pensamento eurocéntrico, cujo sujeito ¢ o “individuo
civilizado”, objetivado no cidaddo. A categoria “civilizagdo” ¢ baseada
em todo aquele conjunto de valores que faz com que o ocidente se
julgue superior a outras civilizagBes. Como reconhece Elias (1994, p.
23), a categoria civilizagdo “expressa a consciéncia que o Ocidente tem
de si mesmo”, a propria “consciéncia nacional”. Assim, “resume tudo
em que a sociedade ocidental dos Ultimos dois ou trés séculos se julga
superior a sociedades mais antigas ou a sociedades contemporaneas
‘mais primitivas’”.

A capacidade humana de representar a si propria e ao mundo é
atribuida ao potencial epistémico e imaginario proprio da espécie
humana. Proporciona a criacdo de realidades com aparéncia de verdade,
tdo bem definidas como “civilizagdo” ou “pioneirismo”. Assim, o
imaginario ndo é um reflexo, mas parte constituinte da realidade.
Devemos reter que a imaginacao nao é apenas imaginacdo fabulosa; mas
imaginacdo criadora. E essa capacidade criadora da imaginacdo a
responsavel pelo surgimento dos relatos histéricos, por exemplo, que
atravessam e ddo sentidos aos fatos. E ela também responsavel pelo
surgimento de discursos e imagens identitarias, atribuindo significado as
identidades culturais, estabelecendo e guarnecendo suas fronteiras por
meio da diferenciagdo e da alteridade, emprestando sentido e aparéncia
de unidade as diferentes coletividades humanas. O imaginario social
também esta relacionado a base material da vida, como modo de dar
sentido as relacdes sociais de producéo.

Deteria um discurso o poder de subverter as condigdes estruturais
da vida coletiva? O discurso € instrumento fundamental na constituicéao,
manutencdo e transformacéo do poder, logo, da realidade. Uma vez que
a cultura ndo é constituida apenas pela ordem socioecondmica, mas
pelas  relagbes de  género, etnias, geracdes, tradigdes
religiosas/espirituais, linguagem (etc.), ndo ha uma visdo da cultura
como desdobramento de uma ordem econdmica e/ou politica. E preciso
ter em mente que o controle e a manipulagdo dos discursos
proporcionam a canalizacdo de energias coletivas em determinados
sentidos, orientando acdo social e influenciando ou moldando as
escolhas individuais e coletivas. Deter os mecanismos de controle da
opinido publica, por exemplo, pode ter efeitos agudos em todas as
esferas da vida, como nos prova o dominio ideolégico do Partido
Nazista na Alemanha. Nesse sentido, mesmo as esferas instituidas pelas
Ciéncias Humanas e Sociais (cultura, politica, economia) sdo vistas



296

como altamente heterbnomas, co-determinantes. Certo é que a
transformacdo social exige mais do que uma transformacdo dos
discursos, para isso é necessario a mudanca nas relagdes de producédo da
vida material/econbmica; mas a mudanca do discurso é parte
constituinte de qualquer transformacdo social, pois estd imbricada a
esfera de producdo cultural das sociedades. Vejamos a seguir outro
exemplo do discurso do pioneirismo.

Na chamada regido Oeste do Parand, mais especificamente na
cidade de Toledo, local de povoamento do tipo colonizacdo
racional/sistematica,’® fomenta-se o discurso do pioneiro colonizador.
Praticamente toda a narrativa historica da cidade e da regido é calcada
tanto no evento da colonizacdo ndo ibérica como no discurso do
pioneirismo (LANGARO, 2012). No caso da cidade de Toledo destaca-
se também uma consideravel literatura memorialistica, o investimento
publico na construcdo de parques, monumentos e museus voltados &
propagacdo do discurso do pioneirismo, assim como em outros tantos
municipios cujo ponto de partida do relato histérico pauta-se pela
colonizagdo de tipo europeu. Segue um fragmento do texto “A crise € o
amor a Toledo” publicado pelo editorial do “Jornal do Oeste” no dia 14
de dezembro de 1996 (LANGARO, 2012, p. 318):

Como maior produtor agropecuario do Parana e
detentor do maior rebanho suino, maior plantel de
aves, maior parque de maquinas agricolas e maior
abatedor/frigorifico do estado, Toledo ndo poderia
se render as dificuldades como se rendeu, porque
isso, entre outras coisas, representa um
desrespeito ao legado dos pioneiros, que
enfrentaram desafios bem maiores, sem contar
com os recursos da atualidade, na tarefa de
implantar uma nova e moderna cidade, num
territorio distante e coberto pela floresta intocada.
Se hoje faltam recursos para a organizacdo de
festejos mais pomposos, no inicio da colonizagéo
ndo havia dinheiro [ilegivel] despesas basicas e
inadiaveis, mas os pioneiros souberam superar
todos os obstaculos, numa demonstracdo de
coragem, determinagdo e persisténcia, que ndo
poderia [ilegivel] sendo ignorada pelas novas
geracdes.

105 ¢f. Bao, 2017.
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Em certo sentido, quem define o passado define também as
orientagdes do futuro. Melhor dizendo, quem conta a histéria detém
certo poder de incutir valores, de definir imaginarios, pois “uma das
fungdes dos imaginarios sociais consiste na organiza¢do e no dominio
do tempo coletivo sobre o plano simbodlico” (BACZKO, 1991, p. 09.
Traducdo livre). Ao mesmo tempo porta-vozes e formadores de opinido,
0s meios de comunicacdo detém certo poder social: o poder do discurso.
Nesse caso, relembram aos empresarios e gestores suas origens,
pautados na geracdo pioneira e 0 desrespeito proveniente de uma atitude
“covarde” perante a memoria dos agentes da modernidade e da historia
ali onde, antes, imperava a “floresta intocada”. Qual a licdo a se extrair
desse sermdo? Se hoje Toledo é uma cidade moderna, lider em alguns
ramos de produgao agricola no estado € devido & agao dos pioneiros e tal
atitude deve servir perpetuamente como modelo de conduta aos novos
gestores do local, como um legado moral. Entende-se que esse legado
moral tende a proporcionar uma sociedade modernizada, onde a visdo
capitalista de trabalho ocupa um lugar central. Nessa passagem
discursiva podemos observar tanto “a visdo universal da historia
associada a ideia de progresso (a partir da qual se constroi a
classificacdo e hierarquizacdo de todos 0s povos, continentes e
experiéncias historicas)”, indicando a modernidade do local, como “a
‘naturaliza¢do’ tanto das rela¢des sociais como da ‘natureza humana’ da
sociedade liberal-capitalista” (LANDER, 2005, p. 33). Se a
“modernidade” ¢ o fundo imaginario do pioneirismo, o que impulsiona
uma sociedade nesse sentido é o “progresso”, no qual os graus de
“desenvolvimento”  (“subdesenvolvido”, “em desenvolvimento”,
“desenvolvido™) servem como referéncia métrica para se comparar 0s
niveis de “modernizacdo” entre as sociedades, posicionando
hierarquicamente os paises de Primeiro Mundo em relacdo aos demais.
Segue abaixo outro fragmento de texto, ainda sobre a cidade de Toledo,
agora a partir da obra “Toledo e sua historia”, financiada pelo poder
publico na década de 1980.

De faces cansadas e muitas vezes ocultas,
esquecidos em sua grandiosidade discreta, de
maos ageis e calejadas de desconhecidos pioneiros
também se construiu a histéria de Toledo. A esses
homens, que com sofreguiddo e coragem lutaram
e morreram por objetivos comuns, que foram até,
guem sabe, deixados no anonimato, se deve a
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consolidacdo do progresso e desenvolvimento de
toda uma regido. (SILVA; BRAGAGNOLLO;
MACIEL, 1988, p. 67)

Malgrado o tom romantico que colore a “condigdo heroica” da
imagem dos pioneiros, cabe destacarmos as noc¢des de “progresso” e
“desenvolvimento” que justificam tamanha peniténcia do colonizador.
Articuladas em principios eurocéntricos, tais categorias por um lado
justificam a dominacdo exercida globalmente pelas nacBes ocidentais
mais poderosas e, por outro, legitimam um discurso histdrico linear e
ocidentalista (MIGNOLO, 2003). O pioneirismo esta ligado a ideia de
progresso que, por si s6 ja € uma ideia abstrata criada a partir de uma
realidade empirica determinada. O progresso, assim como o
pioneirismo, s8o discursos fundamentados numa perspectiva
evolucionista, no triunfo da fabrica e do capitalismo, do moderno
Estado-nacdo como jéia da secularizagdo. No otimismo dos fildsofos de
que a “iluminag¢@o racional” traria o desabrochar da consciéncia humana,
conduzindo a espécie a uma condicdo de maturidade da qual apenas uma
verdadeira civilizago poderia gozar. A partir desses marcos, 0s critérios
para se chegar a tal condi¢do sdo ditados pela tradicdo ocidental e por
aqueles que se dizem herdeiros dos fundadores da razéo.

Assim, baseados em determinado ideal de progresso e
modernidade, as nag¢fes ocidentais desenvolvidas definem o devir das
outras civilizagbes do planeta, estabelecendo o seu grau de
“desenvolvimento” a partir de seu desempenho com referéncia ao
Primeiro Mundo. Lander (2005, p. 33) argumenta que

a partir do estabelecimento do padrdo de
desenvolvimento ocidental como norma, ao final
da Segunda Guerra Mundial, d&-se a “invengdo”
do desenvolvimento, produzindo-se substanciais
mudancas nas formas como se concebem as
relagbes entre o0s paises ricos e pobres.
(LANDER, 2005 p. 42)

Langaro (2012, p. 15) afirma que “carregados de sentidos, ambos
os termos [ ‘colonizacdo’ e ‘pioneirismo’] procuram firmar dominios nos
lugares ‘colonizados’ e realimentar relagdes sociais e de poder que ali se
estabeleceram”. Sdo relagdes de poder que remontam ndo apenas ao
processo de colonialismo interno (CASANOVA, 2006) promovido pelo
Império no século 19, mas a fase da colonizagdo ibérica, que logrou
assentar uma ordem institucional no territério que hoje comple as
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fronteiras do Brasil. A chegada posterior dos imigrantes ndo ibéricos é
um desdobramento parcialmente causal do primeiro movimento, pois
caso nao houvesse invasdo e dominacao ibérica, os europeus do século
19 ndo seria vistos como “imigrantes” — isto é, 0 processo de dominagédo
por ele promovido ndo seria compreendido como “natural”.

A categoria “imigrante” é articulada ao Estado. Note-se que 0s
conquistadores portugueses e espanhdis ndo sdo considerados
imigrantes, pois subentende-se que ndo havia ordem politica nos
territorios invadidos. Os acorianos chegados entre 1815 e 1822 ao
Brasil, por exemplo, enquanto subordinados a um mesmo Estado —
Reino Unido de Brasil, Portugal e Algarves —, ndo foram considerados
imigrantes (SANTOS, 2017, p. 232). Isso ndo se define apenas pelas
“origens comuns”, mas pela propria 6tica do Estado como aglutinador
da identidade. Se observarmos pela Otica dos povos originarios,
percebemos o carater eurocéntrico da categoria “imigra¢do” no sentido
exposto. Para esses povos 0s imigrantes agorianos ou nao ibéricos foram
tdo invasores quanto os primeiros espanhdis e portugueses, sem grandes
distingdes, como continuidade do processo de expansdo da sociedade
colonial. Assim, a categoria “imigragdo” — assim como “colonizagdo” —
vincula-se as classificacBes eurocéntricas e a razdo de Estado. Essa
naturalizagdo faz parte das préaticas do colonizador que observa, avalia e
age a partir do pensamento eurocéntrico. Wallerstein (2007, p. 63)
destaca que, durante o século 18, por exemplo, o dominio colonial era
relativamente legitimo para os europeus, pois nesse processo de
naturalizagdo da dominacéo colonial & medida que o debate avangava “a
discussdo concentrou-se principalmente no direito a autonomia dos
colonizadores europeus nessas regides, € ndo no modo como 0s
europeus deveriam se relacionar com a populagdo indigena”.

O discurso do pioneirismo é duplamente regionalista: integra
tanto a representag@o de “Sul do Brasil” como regido “desenvolvida” no
interior do pais, como a de “Europa” como origem da “civilizacdo” e da
“modernidade”. Além disso, ¢ uma forma de projetar-se para o passado
e para o futuro, pois institui o inicio de algo que deve continuar. O
passado ¢ coincidente com o inicio da “civilizagdo”, do “progresso” e da
“modernidade”, importadas diretamente da Europa ocidental. Todas
essas categorias, abstratas em si, estdo impregnadas de uma visdo
eurocéntrica da realidade, de uma linearidade histdrica teleologicamente
marcada e unilateral que opera uma separagao entre tempo e espago.

Antes de continuar o argumento, gostaria de me deter um pouco
mais sobre a obra de Fidélis Dalcin Barbosa (1915-1997), jornalista e
escritor sobre a colonizagdo italiana no Rio Grande do Sul. Essa espécie
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de literatura memorialistica, com narrativa basicamente descritiva sobre
fatos da colonizagdo italiana, é embalada por um elogio a “odisseia dos
imigrantes”. Maciel (2007) argumenta, a partir das obras “Semblantes
de Pioneiros” (1995) e “O campo dos bugres” (1975), do mesmo autor,
gue os textos condensam a manifestacdo discursiva de uma italianidade
bem definida (familia, religido, trabalho) e a heroicizacéo da histdria dos
chamados pioneiros. O imigrante ndo ibérico passa a se distinguir e a ser
distinguido do portugués, dos afrodescendentes e dos povos
originarios/indigenas e desponta como o segmento sociocultural
destinado a dirigir o processo de modernizacdo do pais a partir do sul.
Sua vocacdo histdrica é tingida com as cores do destino na conducdo da
nacdo a modernidade.

“Semblantes de pioneiros” é composta por uma narrativa
descritiva do que Fidélis Barbosa chamou de “odisseia” e “epopeia” do
imigrante ndo ibérico. No capitulo cinco, “Bugreiros”, descreve o “indio
feroz”, “crudelissimos selvagens” de “olhos negros e mongolicos”
(BARBOSA, 1995, p. 76) que perambulavam pelos locais de
colonizacdo. Narra como 0s imigrantes italianos na regido de Tubarédo e
Criciima, em Santa Catarina, viram-se acuados pelos chamados
botocudos depois de certo tempo de penetracdo nos territorios por eles
ocupados. Narra ataques a plantaces de milho e a animais, provocados
pelos ditos selvagens com “cruel fereza” (Idem, p. 78). Leia-se ataques
de feras da mata, ndo propriamente de outros humanos que ocupavam
aqueles territorios. Segundo Todorov (2010a, pp. 269-270) observa-se
trés dimensdes nas relagdes do “nds” com a alteridade: a) um
julgamento de valor, plano axiol6gico (o outro é bom ou mau); b)
distanciamento ou aproximacg&o, plano praxioldgico (identificou-me ou
ndo com o outro, adoto seus valores ou ndo); ¢) conheco ou ignoro a
identidade do outro (plano epistémico). A dificuldade ndo reside
propriamente em reconhecer-se a animalidade, a frieza e a selvageria
dos habitantes da floresta; reside, isto sim, em ndo reconhecer essas
mesmas caracteristicas nos, denominados, civilizados. Quéo civilizado e
racional foi, entretanto, o processo colonizador europeu?

Barbosa lembra-se que, como ndo possuiam conhecimento
necessario para encontrar 0s povos originarios na floresta, 0s
colonizadores criaram os grupos de “Bugreiros”, agentes especializados
na execugdo desses povos. Eram eficazes em “surpreender o bugre
dormindo na ocara, como bicho na toca” (BARBOSA, 1995, p. 80).
Encurralavam-nos em suas moradias e provocaram carnificinas, nas
quais cortavam as orelhas das pessoas para té-las como evidéncias do
éxito e receber o pagamento pelo trabalho. As criangas, muitas vezes,
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eram levadas para a casa dos colonos e incorporadas na familia colonial
como servigais. Alguns desses bugreiros “como Nicola Baldessar e
Natal Coral, deixaram legendaria fama de herdis, jamais se apagando da
memoria dos descendentes de imigrantes italianos” (BARBOSA, 1995,
p. 81). Assim, conseguiram diminuir a “apari¢do desses implacaveis
inimigos da civiliza¢ao” (Idem, p. 81).

Ribeiro (1995, p. 146-147) anota que “vastas areas entregues a
colonizacdo estrangeira, principalmente alemd, viviam convulsionadas
por bugreiros pagos pelos colonos para limpar suas terras do incbmodo
invasor”. Assim como em praticamente todo continente Americano, o
territério que compde hoje a regido Sul do Brasil, além do Paraguai,
Uruguai e uma parte da Argentina, foram ocupados durante milénios por
povos que precederam 0s portugueses e espanhdis. Entre eles os
Laklafio-Xokleng, Guarani e Kaingang, tidos como os Gltimos povos
indigenas procedentes dessa parte do sul. Paradoxalmente, tal discurso
expressa um projeto de nacdo peculiarmente universalista: “todos
estamos destinados a formar um sé amalgama social, um s6 bloco
étnico, uma s6 nacdo coesa, a qual, mais dia menos dia, h4 de implantar
a ordem e fazer florir a civilizagdo crista nesse imenso império que é o
Brasil” (BERNARDI in BARBOSA, 1995, p. 12). Mas trata-se de um
universalismo eurocéntrico, que ndo vai além da diferencga colonial. Em
seguida, afirma: “¢ bem de ver o que sucedera daqui a cem ou duzentos
anos, quando os descendentes dos Pioneiros [...] se distinguirem no
exercicio de cargos [...] nos governos dos estados e da propria Unido”
(Idem, p. 13).

Na visdo do pioneiro colonizador o progresso deve vir pela sua
obra. Pelo advento da patria e da ordem, da “modernidade”, cujo lado
obscuro € o genocidio dos povos originarios e a subalternizagdo e
pauperizacdo de outros tantos. Como vemos, trata-se de um pensamento
eurocéntrico imbricado com nogdes de “raca”, “religido”, “familia”,
“progresso”, “modernidade” e dotado de fortes tracos regionalistas, pelo
fato dos ditos pioneiros serem identificados na maioria dos casos com
imigrantes colonizadores ndo ibéricos chegados a partir do século 19,
novamente, em oposicdo as supostas auséncias dos povos originarios.
Assim, no romance “Te arranca alemao-batata”, de Rui Nedel (1986), o
autor retrata as dificuldades da colonizacdo alema em S&o Leopoldo
(1824) e a vida nem sempre disciplinada de outra coldnia no Rio Grande
do Sul em inicios do século 20. Afora a exposicéo das fraquezas e vicios
de suas personagens e sua inadequacdo para o trabalho intenso, sempre
tema importante na colonizacéo, o olhar sobre o pioneirismo mantém o
tom apologético e laudatério, distinguindo-os inclusive do “caboclo”,
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gue surge no texto sob o estere6tipo da preguica e da inferioridade
sociocultural e étnico-racial.

Em “Verde Vale”, de Urda Klueger (2003), a énfase discursiva
segue 0 mesmo padrdo, no qual o pioneirismo representa uma trajetéria
marcada pelas dificuldades enfrentadas pelos imigrantes e colonizadores
pioneiros no translado até as novas terras, no alojamento, e, depois, no
desbravamento cotidiano da floresta, o enfrentamento com animais
ferozes e “indios”. A ética do trabalho, presente na perseveranga e no
sucesso da colonizacao, soma-se a ética religiosa e a vida comunitaria. E
assim justifica-se, ndo incorretamente, mas unilateralmente, o sucesso
da colonizagdo: muito embora o processo fosse penoso, deve-se & ética
do trabalho, a persisténcia na empresa de desbravar e amansar a terra, a
conquista do espaco a civilizacdo. A religido como disciplina moral € a
familia como ordem patriarcal e unidade de producéo e consumo.

Ha de se reconhecer que os desafios impostos pelo projeto de
ocupar espacos de floresta e transforma-los em unidades produtivas,
sobrevivendo distante de centros urbanos e com minimos recursos,
muitas vezes mesmo na miséria, é tarefa dificil. A experiéncia dos
colonizadores pioneiros europeus o evidencia. Também por isso nem
todas tentativas de colonizacdo logravam éxito. Ha relatos tanto de
col6nias que ndo prosperaram como de outras nas quais 0s colonos e
colonas adequaram-se ao meio, vivendo mais ao modo de “caboclos”
gue a maneira propriamente colonial (SEYFERTH, 2002). De qualquer
modo, a batalha da civilizacdo é sempre destacada. Batalha ardua é
verdade, mas que se considera vencida. Este é o éxito maior dos
pioneiros, pelo trabalho, a autoridade e a fé, submeter natureza a cultura.
Aqui podemos observar o predominio de uma das separacGes
ontolégicas proporcionadas pela cosmovisdo de modernidade, isto é, a
“separagdo religiosa, judaico-cristd, entre Deus (0 sagrado), o0 homem (o
humano) e a natureza” (LANDER, 2005, p. 23-26).

A obra de Cristina Baumgarten, “A geografia da esperanca: um
romance dos pioneiros de Blumenau” (2002), considerada um “romance
historico” pela autora, também ¢ representativa do discurso acerca da
colonizacédo (nesse caso alemd) e do pioneirismo no sul do pais. O texto
do romance se confunde com o relato histérico, divisado pela ética dos
pioneiros. O prefacio, escrito pelo entdo prefeito de Blumenau, Décio
Lima, tece loas ao pioneirismo relacionado & colonizagéo da cidade, ou
a “saga dos colonizadores alemaes”, a “trajetéria dos pioneiros”,
indicando como ¢ “impossivel descartar nossas modernas conquistas da
heranca de persisténcia dos primeiros blumenauenses”, considerada a
“razdo para nosso progresso” e contribuindo para o “fortalecimento de
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nossas convicgdes e valores mais puros” (LIMA in BAUMGARTEN,
2002, p. 03). A associagcdo do pioneirismo com o progresso e a
modernidade ¢ invariavelmente o canal de ligagdo com o legado
universalista historico ocidental, mais precisamente europeu. A saga, as
dificuldades de um inicio precario e a vitoria por meio da disciplina do
trabalho (e da religido em outros momentos) sdo os elementos que
destacam esses colonizadores de outros ocupantes/habitantes da regido.

O que se distingue, no fundo, ndo sdo simplesmente os modelos
de “colonizag@o” (ocupagdo e relacdo com a vida organica, a “terra”),
mas os proprios agentes, os seres humanos, pois justifica o “sucesso” do
empreendimento devido ao escopo moral e ético (cultural) de
determinados povos em relagdo a outros, onde a colonizagdo alema
ocupa o topo da hierarquia, seguida por outros europeus nao ibéricos
(italianos, poloneses, suicos, franceses, dinamarqueses etc.) e pelos
ibéricos (espanhdis e portugueses). No imaginario do pioneirismo a
colonizacdo lusa figura como rudimentar, atrasada e pouco sedimentada
no trabalho, particularmente agricola. “Caboclos” e “indigenas” ficam
excluidos da histoéria local nesse pensamento eurocéntrico. Ao longo do
romance a autora narra as dificuldades e méritos da colonizacdo por
meio das personagens caracteristicas desses espacos coloniais. E uma
das obras que reafirma o ideal colonizador e o beneficio da colonizacéo
para a sociedade, mesmo que sub-repticiamente. As imagens giram em
torno do trabalho, da culinaria, dos campos, das festas, das dificuldades,
dos méritos. Uma das personagens trata-se de Hermann Blumenau, isto
€, ndo necessariamente uma personagem, mas o préprio fundador da
colonia Blumenau. E um romance laudatério, como tantas outras
literaturas memorialisticas oriundas dos espagos de coloniza¢do do sul
do pais. Além de romances ha literaturas memorialisticas e biografias
escritas e publicadas por todo o sul do pais. Elas ajudam a contar partes
da histéria da colonizacdo e do pioneirismo. Entre elas podemos
destacar Beal (2009) com “Tempo de herdis: a parte esquecida da
histéria de Toledo, que o tempo ndo conseguiu apagar”; Niederauer
(2004) com “Toledo no Parana: a histéria de um latifundio improdutivo,
sua reforma agraria, sua colonizagdo, seu progresso”; Buchele (2002),
“O pioneiro: Caetano Chiuchetta (1900-1995)”; e Silva (1987), “O oeste
catarinense: memorias de um pioneiro”, entre outros. Conforme destaca
Santos (2014, pp. 44-45):

Ao construir o lugar do pioneiro, colonizador e
civilizador para si, os imigrantes italianos e seus
descendentes determinaram também o lugar dos
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outros moradores da terra. Para os negros e indios
foi atribuido o papel de selvagens e incultos, para
0s descendentes de portugueses o papel de
pessoas sem refinamento e de maneiras rudes,
julgamento ja expresso no apelido pelo qual eles
sdo conhecidos: “pelo duro” - uma designacéo
regional para o que em Sdo Paulo se conhece
como “casca grossa”.

Nas palavras de Porto-Gongalves (2005, p. 10), no imaginario
regionalista brasileiro “ha o nordestino, o sulista e o nortista, mas nao ha
0 sudestino, nem o centro-oestista. Afinal, o sudeste € o centro e, como
tal, ndo é a parte. E o todo!”. Em termos de Brasil, a regido centro-oeste
é compreendida como uma extensdo do centro. No excerto a seguir,
extraido do texto “Os desbravadores” presente no “Memorial do
Pioneiro”, monumento erguido na cidade de Londrina-PR, em memoria
dos pioneiros, consta o seguinte:

Mesmo antes de 1929, quando chegou a primeira
caravana da cia. de terras Norte do Paran, alguns
homens de coragem se aventuraram na grande
floresta que dominava a terra vermelha. Foram
eles os desbravadores da futura Londrina. A eles
nosso respeito e admiragéo.

Monumentos em homenagem a meméria dos colonizadores
pioneiros europeus estdo dispostos por cidades de todo pais. No sul, ha
varios. H4 monumentos a pioneiros e desbravadores desde as capitais
até as pequenas cidades do interior. A prefeitura da cidade de Toledo-
PR, por meio do museu municipal, construiu um monumento em 2011.
No dia cinco de novembro de 2014, a prefeitura municipal de Nova
Santa Rosa, interior do Parand, inaugurou seu ‘“Memorial ao
Colonizador”. Destaco uma parte da reportagem (feita por um noticiario
local)'® e o discurso do entdo prefeito da cidade, Rodrigo Fernandes
(fala do prefeito entre aspas):

O Memorial ao Colonizador, de acordo com o
prefeito de Nova Santa Rosa, Rodrigo Fernandes,
foi uma forma que a administracdo municipal

1% Informagdes extraidas do sitio eletrdnico “aquiagora.net” no dia 15-03-2015.

Disponivel em: http://aquiagora.net/noticias/ver/44656/
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encontrou de reconhecer e homenagear o0s
pioneiros, os colonizadores de Nova Santa Rosa.
Além do prédio do Memorial, em estilo
germanico, também foram gravados em placas de
aluminio os nomes dos pioneiros, que chegaram
entre 1950 e 1959 ao municipio. “Escolhemos os
primeiros dez anos como critério sociolégico,
como uma forma de homenagear aqueles que
chegaram nesse periodo e iniciaram a construgao
de Nova Santa Rosa. Esta é uma obra que coloca
0 nome dos colonizadores e de sua descendéncia
mais uma vez na histéria do Municipio, porque
antes eles faziam parte da historia, mas agora,
além disso, o poder publico expressa em um
Memorial e em placas o reconhecimento e
orgulho pelo legado dos nossos pioneiros”,
enfatiza o prefeito de Nova Santa Rosa, Rodrigo
Fernandes.

Convencionalmente, os colonizadores pioneiros sdo identificados
aos europeus, nesse caso germanicos, reconhecidos como os portadores
da alvorada da historia local, muito embora saibamos que toda essa
regido era ocupada ha milénios por civilizagdes originarias. Porém,
dificilmente se vé em uma cidade um monumento aos povos originarios.

Mas h& algo ainda mais curioso nesse discurso. Segundo o
prefeito, “escolhemos os primeiros dez anos como critério sociolégico,
como uma forma de homenagear aqueles que chegaram nesse periodo e
iniciaram a construgdo de Nova Santa Rosa” (Grifos meus). Seriam as
ciéncias sociais, a sociologia no caso, coniventes aos interesses dos
dominadores? Como a sociologia estabeleceu um critério temporal para
0 pioneirismo? Quais seriam os indicadores criados para tais
pressupostos metodolégicos?

Sabemos que as ciéncias humanas e sociais contribuiram e
contribuem para a naturalizacdo das relacdes sociais surgidas a partir da
modernidade/colonialidade. De acordo com Lander (2005, p. 35), “com
as Ciéncias Humanas da-se o processo de cientifizacdo da sociedade
liberal, sua objetivacdo e universalizacdo e, portanto, sua
naturalizagdo”. Nido é incomum os discursos politico e cientifico
partirem de um mesmo individuo, embora algumas vezes essa atitude
seja escamoteada e/ou intolerada — especialmente entre os ultimos.
Vejamos entdo quais as caracteristicas do discurso do pioneirismo a
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partir da enunciacdo cientifica, particularmente dos relatos
historiograficos.

5.2 O discurso do pioneirismo desde as Ciéncias Humanas e Sociais

Por meio da leitura critica dos textos académico-cientificos que
mobilizam a categoria “pioneirismo”, boa parcela concentrada no campo
historiografico, é possivel evidenciar como esse discurso, mesmo nas
Ciéncias Humanas e Sociais, estd impregnado por um pensamento
eurocéntrico, pautado na colonialidade do saber. Em alguns casos
produzindo uma naturalizagdo que toma “pioneirismo” como sinénimo
exclusivo de povoamento do tipo colonizacdo racional/sistematica,
identificando os pioneiros colonizadores, basicamente, aos imigrantes
ndo ibéricos — com pequenas variagbes, porém, mormente
marginalizando ou excluindo os povos originarios. Como veremos,
mesmo o0s trabalhos mais criticos sobre pioneirismo ndo ultrapassam,
nas analises, os limites epistemolégicos da colonialidade do saber.

De acordo com a perspectiva aqui delineada o discurso das
Ciéncias Humanas e Sociais também comportam imaginarios. Na
medida em que o dito “prever para prover” pode ser lido como uma das
maximas cientificas, por exemplo, podemos perguntar, juntamente com
Bachelard (1998), como prever sem mobilizar a imaginagdo? Ou ainda
“como elaborar hipdteses, diretrizes para as investigagdes, sem 0 recurso
da imagina¢do?” (TEVES, 2002, p. 60). Concordo que “imaginacdo”
ndo ¢ o mesmo que “saber cientifico” — produto dos filtros da Idgica e
da empiria; porém a imaginacdo esta na raiz do fazer cientifico, como
pulsdo criativa, como especulacdo do (im)possivel. Capacidade
imaginativa que também repousa na criacao das letras, da geometria, da
matematica, da astronomia, das artes. O método cientifico ndo exige,
necessariamente, uma abstracdo entre compreensao e explicagdo, pois se
trata de dimensdes inseparaveis do processo intelectual. Além disso, a
Ciéncia ndo reconhece um padrdo tedrico e metodoldgico absolutamente
universal (FEYERABEND, 2011). Como ndo ha uma Unica
interpretacéo crivel sobre os fenémenos, o cientista pode ser aproximado
do escritor, daquele que também “cria” em vez de limitar-Se a
“descobrir” (TEVES, 2002).

Segundo Baczko (1991, p. 12), “as ciéncias humanistas puseram
em evidéncia que todo poder, e particularmente o poder politico, estdo
rodeados de representacbes coletivas e que, para ele, o ambito do
imaginario e do simbdlico ¢ um lugar estratégico”. Isso também inclui o
poder do discurso cientifico, articulado como colonialidade do saber.
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Nas palavras de Castoriadis (1982, p. 13) “todo pensamento, qualquer
que seja ele e qualquer que seja seu ‘objeto’, ¢ apenas um modo ¢ uma
forma do fazer social-histérico”. Isto é, para satisfazer a necessidade de
sentidos, a humanidade os cria. Portanto, o imaginario ndo é um
“reflexo” da realidade, como num jogo de espelhos, mas parte instituinte
da realidade mesma. Nao ¢ mera “imagem de algo”, mas criacdo
incessante.

No Brasil, o discurso do pioneirismo emerge nos campos literario
e cientifico em meados do século 20. Na década de 1940 o discurso
geografico operacionalizou a categoria “zona pioneira” ou “frente
pioneira”, considerando pioneiros os agentes das frentes promotoras da
expansdo da sociedade nacional, em detrimento dos que ja habitavam o
territorio. “Quando difundiram no Brasil o conceito de frente pioneira,
0s gedgrafos mal viam os indios no cenario construido por seu olhar
dirigido” (MARTINS, 2009, p. 135). O gedgrafo alemdo Leo Waibel,
por exemplo, publicou, em 1949, artigo intitulado “Principios da
colonizagdo europeia no sul do Brasil” e, em 1955, “As zonas pioneiras
do Brasil”. Nos fundamentos da concepcdo de “frente pioneira” hd ideia
de que o pioneirismo € a introducdo de uma novidade, um novo modelo
de relagbes sociais baseado no mercado e na burocracia, na
contratualidade das relagdes. Pressup8e, portanto, o que se compreende
por relagbes sociais modernas. O discurso do pioneirismo,
particularmente na historiografia, se baseou na categoria “frente
pioneira” da geografia para associar aos principios da coloniza¢do nio
ibérica. No entanto, a categoria “pioneirismo” ndo ¢ idéntica a “frente
pioneira”, enquanto a segunda pretende servir mais como categoria
descritiva explicativa do processo de expanséo da colonizacéo europeia,
a primeira é incorporada também como substantivo delimitador de
diferencas étnico-raciais, isto €, também esta interessada em demarcar as
fronteiras socioculturais dos colonizadores pioneiros.

As raizes do discurso do pioneirismo também contemplam outras
areas das ciéncias humanas e sociais. Os estudos sobre questdes
relacionadas a colonizacéo e pioneirismo chegaram ao Brasil por meio
da sociologia rural. Esse campo da sociologia se desenvolveu a partir da
década de 1920, majoritariamente na academia estadunidense. Em 1935
foi criada a “Sociedade Americana de Sociologia Rural”. Logo, as
metodologias oriundas desses estudos, aplicadas cartesianamente nos
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EUA e com incentivo da “Lei Purneil” (1925),%" foram estendidas a
Europa e América do Sul.

Assim, um dos sociélogos rurais que ficou conhecido por suas
pesquisas na “América Latina”, principalmente em Brasil e Colombia,
foi Thomas Lynn Smith (1903-1976). Seus trabalhos influenciaram
outros tantos no Brasil, como o de Manuel Diegues Jinior, onde a
aproximagdo entre a tematica do pioneirismo e a imigracdo néo ibérica
foi tema central da obra “Imigragdo, urbanizagdo, industrializacdo”
(1964). O autor concentra sua analise na contribuicdo dos imigrantes
para o desenvolvimento brasileiro. Os fundamentos epistemolégicos da
pesquisa sdo 0s mesmos que dirigem aquela ja citada concepcdo
eurocéntrica de “desenvolvimento”. Embora caracterize uma densa
sintese para a compreensdo da imigragdo no Brasil, o texto é carregado
de elogios ao pioneirismo nas &reas de coloniza¢do ndo ibérica e o
desenvolvimento modelar das cidades oriundas dos nucleos coloniais. O
trabalho de Diegues Jr. é um exemplo visivel hoje da orientacdo
eurocéntrica e desenvolvimentista de parte da sociologia rural brasileira.

Contudo, a orientagdo “imperialista” dessa vertente socioldgica
ndo passou despercebida a critica. Martins (2001), por exemplo,
comenta sobre as mazelas sociais provocadas por uma sociologia rural
gue estava a servico da inovagdo e ndo do conhecimento e das
populagdes rurais. Segundo ele, uma das grandes faldcias da sociologia
rural ¢ “a da funcdo emancipadora da modernizacdo técnica e
econdémica” (MARTINS, 2001, p.31). E continua:

Sabemos todos que a sociologia rural, a pretexto
de se tornar uma forca auxiliar da modernizagéo e
da remocdo das resisténcias sociais & mudanca,
contribuiu abertamente para a violagcdo de modos
de vida e visbes de mundo e de -culturas
tradicionais em que a pobreza, ao menos, revestia-
se de padrBes sociais de dignidade toleraveis.
(MARTINS, 2001, p. 34)

Pouco antes de Diegues Jr. — mais precisamente em 1955 —
Vianna Moog havia publicado “Pioneiros e Bandeirantes: paralelo entre
duas culturas” (2000). Obra estimulante e intrigante, de vultosa

97 Tal Lei “tornou possivel que as estagdes agricolas empregassem socidlogos
rurais o que representava o reconhecimento nacional da sociologia rural como
instrumento importante do desenvolvimento agricola norte-americano” (RIOS,
1979, p. 92).
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erudicdo. Metodologicamente, Moog mobiliza tipos ideais baseados
numa comparacdo entre o processo de colonizagdo estadunidense e o
brasileiro, destacando a seguinte questdo: porque o Brasil, mesmo com
um histérico de ocupagdo cronologicamente anterior, mantém-se numa
situacdo de atraso perante o progresso pujante dos Estados Unidos da
América? Na concepcao do autor os pioneiros sdo desbravadores “com
animo de estabilidade”, enquanto os bandeirantes sdo predadores que
vem e vdo apenas preocupados em explorar, ndo em povoar e cultivar.
Nao muito longe da diferenciacdo estabelecida por Hollanda (1995)
entre espanhois “semeadores” e portugueses “ladrilhadores”.

Sua resposta, em sintese, € que o Brasil foi marcadamente
“conquistado” por bandeirantes, diferentemente dos EUA, “colonizado”
por pioneiros. Na sua analise, o plano simbdlico, especialmente a
religido protestante, é o canalizador de uma acdo colonizadora positiva,
em oposicdo a mera conquista e exploracdo dos povos e territorios.
Moog se referia em grande medida ao contingente de ‘“alemaes
protestantes” imigrados para os EUA durante o século 19. No Brasil,
como sublinha Seyferth (2002), os alemédes também eram vistos como
os imigrantes mais desejaveis. E plausivel supor que o autor detinha
uma visdo positiva do pioneirismo nas col6nias do sul do Brasil, que se
distinguiam do bandeirantismo e aproximavam-se mais do modelo
estadunidense de colonizagéo.

A obra de Moog é altamente indicativa do imaginario subjacente
ao discurso do pioneirismo e sua posi¢do eurocéntrica, onde 0 processo
de colonizagdo é divisado a partir do lugar do colonizador europeu. O
gue estd em jogo &, comparativamente, a eficiéncia dos modelos de
colonizacdo e os tipos de agdo social singulares a cada um, isto &, o
predominio da racionalidade para fins dos bandeirantes em contraste
com o predominio de uma acéo racional voltada a valores do pioneiros
estadunidenses. Mas seria mesmo essa a op¢do correta, ou a Unica, para
se interpretar nossa nagdo? Porque os EUA sdo considerados a
referéncia ideal? Qual o sentido epistemoldgico dessa metodologia
comparativa?

O método comparativo € comum ao pensamento eurocéntrico,
por meio do qual se define um modelo métrico/universal de
“civilizagdo”, baseado na cosmovisdo de modernidade, e, a partir disso,
mede-se a distincia entre as civilizagdes “atrasadas” e a referéncia
métrica, representada basicamente por Europa ocidental e Estados
Unidos da América — ou Norte global. Ou seja, o “hemisfério Sul” é
definido em termos de suas supostas auséncias com relacdo a norma,
instituida pelas nagdes colonialistas. Esse tipo de dualismo € basilar no
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pensamento eurocéntrico, como um modelo explicativo concentrado nas
supostas qualidades superiores da “civilizagdo branca”. Opde, assim,
civilizados vs. selvagens; racionais vs. irracionais; modernos vs.
tradicionais; desenvolvidos vs. atrasados; ocidente vs. oriente; norte vs.
sul; ciéncia vs. religido; historia vs. mito; branco vs. negro; ariano vs.
judeu (etc.). Stuart Hall (1996) evidencia como o Ocidente representou
todos os povos do mundo a partir da diferenga com o “resto” do mundo.
Sdo caracteristicas de um pensar eurocentrado, colonialidade do saber
gue toma a historia da Europa ocidental como ponto arquimediano para
pensar o particular por meio do universal, representado pelo Ocidente.

Observando como a chamada América Latina tem sido
historicamente tomada como objeto pelas ciéncias humanas e sociais,
guanto nossas identidades nacionais também sdo debitarias desse filtro
eurocéntrico? Haveria influéncias “estrangeiras” sobre as possiveis
respostas para a pergunta “quem somos nods”? O imaginario de
superioridade dos EUA com relacdo ao restante da Ameérica, por
exemplo, pode ser divisado na histéria a0 menos desde meados do
século passado. A academia estadunidense foi a primeira a
institucionalizar estudos cientificos sobre o objeto que acabara de criar.
Os chamados Latin American Studies sdo produto da abordagem
proveniente dessa iniciativa — historicamente paralela a Guerra Fria —
(FERES JR, 2005), cujo objeto a ser entendido e explicado foi o(a)
“Outro(a)”. Moog parece ser arrebatado pela fulminante seducdo
explicativa do pensamento eurocéntrico em combinagdo com o afd
emergente do american way o life, estabelecido com o triunfo dos
aliados na Normandia dez anos antes da publicagdo da obra. O resultado
da pesquisa é uma reflexdo historica e socioldgica arguta, porém ndo
despojada de um cordial gesto de subordinagdo intelectual ao “pais da
liberdade”. Indicios interessantes de geopolitica do conhecimento
(CONNEL, 2012; MIGNOLO, 2002).

Todos esses discursos, sejam literarios ou cientificos, contribuem
para criar e legitimar o discurso do pioneirismo. E possivel perceber
como esse imaginario social é construido tanto pelo discurso mais
popular como pela academia, que acaba criando uma aparéncia de
legitimidade e verdade ao discurso do pioneirismo, na medida em que o
reproduz praticamente sem reflexdo critica sobre a cosmovisdo e a
tradicdo epistemoldgica que representa. Para Castoriadis (1982), a
“realidade social-historica” de uma coletividade humana ¢é uma
“criacdo”. A espécie humana ndo detém uma esséncia, uma
determinacdo a priori. O imaginario social € responsavel pela
linguagem, costumes, valores e instituigcdes. A sociedade e a cultura,
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nessa concepgao, estdo em movimento, ndo se definem por uma Unica
possibilidade de ser, permitindo o fluxo ininterrupto do devir.

O imaginario social pode estimular a criacdo de identidades e
instituir visdes que tendem a legitimacdo do poder, por meio de
imagens/identidades tais como o “guerreiro valente”, o “cidaddo de
bem”, o “militante comprometido” ou “pioneiro colonizador” (etc.).
Estas representagbes do imaginario social possuem uma realidade
particular concentrada em si mesmas e no impacto que podem causar
sobre os comportamentos coletivos. “Deste modo, todo poder se rodeia
de representagBes, simbolos, emblemas, etc. que o legitimam, o
engrandecem, e que necessita para assegurar sua protecdo” (BACZKO,
1991, p. 08). Nesse sentido, o discurso do pioneirismo ¢é a expressdo de
um poder simbdlico ligado ao processo de colonizagdo europeia.
Discurso que tende tanto a legitimacdo das acgBes dos colonizadores
como a invisibilizagdo das historias locais anteriores & chegada dos
estrangeiros europeus. Vejamos outros exemplos.

No texto “O elogio da colonizagdo” Maria (2011) analisa a
construcao da memoaria histérica oficial da cidade de Coronel Vivida-PR
por meio da obra “Historia de Coronel Vivida”, de autoria de JoZo
David Folador.'® Folador ¢ responsavel pela reproducio de um
imaginario sulista onde “negros” e “indigenas” sdo alegorias. Como se
1& abaixo:

Em linhas gerais, sdo estes o0s elementos
sociolégicos e historicos responsaveis pela
formacao do povo sulino, do Rio Grande do Sul,
Paran e Santa Catarina. E uma cultura tipica,
completamente diferente daquela de outras
regides do Brasil, ainda ndo suficientemente
estudada e explicada. Uma cultura poderosa, forte,
vibrante e vigorosa, integrada pela imagem do
bandeirante e estancieiro e pela imagem do
imigrante europeu, o colono, o pioneiro.
(FOLADOR apud MARIA, 2011, p. 37)

Esse mesmo padrdo discursivo, baseado hum conjunto identitario
e em um elogio a essas caracteristicas como um valor supremo, é
recorrente mesmo na literatura académica mais especializada sobre o
tema. No ano de 2001 o ex-prefeito e empresario da cidade de Joinville-

198 EOLADOR, Jodo David. Histéria de Coronel Vivida. Curitiba, PR: Imprensa
Oficial do Parand, 1992.
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SC, Baltasar Buschle (1918-2009), prefaciou uma caudalosa obra
historiogréfica dedicada & memoria dos pioneiros da cidade.'® Segue
trecho inicial:

E muito ampla a bibliografia sobre a histéria da
fundacdo de Joinville, dos seus imigrantes, de
suas origens, da odisséia de suas vidas, das
circunstancias de sua emigracdo e do inicio de
uma nova vida em outro continente, para a
construcdo de uma nova pétria. Tudo o que sobre
iSSO Se pesquisou Ou escreveu merece NOSSO
respeito e admiracdo e haverd de perpetuar os
nomes dos pioneiros na histéria da Coldnia Dona
Francisca e de Joinville. (BUSCHLE in BOBEL,
2001, p.09)

O prefaciador inicia o relato histérico pela evolucdo da espécie
humana, afirmando a supremacia da revolucao agricola (fixacdo do ser
humano na terra, agricultura) e o “avanco em milhares de anos” que isso
possibilitou para a humanidade. O argumento € basicamente
evolucionista. A sequéncia do argumento deixa transparecer certo
carater eugenista no discurso. Na pagina dez o autor afirma que
“dezenas de séculos de vida migrante também prepararam
geneticamente 0 homem para buscar novos territérios visando melhores
condicbes de vida tanto em subsisténcia quanto em seguranca e
conforto” (BUSCHLE in BOBEL, 2001, p.10). Em resumo, a migracio
gera uma predisposicdo genética para “colonizar”. A narrativa linear
concentra suas referéncias na histéria da Europa e em suas realizacdes,
como se | abaixo:

Os séculos XVIII e XIX foram plenos de novas
causas que reacenderam no instinto humano a
chama migratdria, entdo ja facilitada por meios de
locomogdo como carrogas, trens, navios e também
pelo acumulo de economias, resultado de uma
civilizagdo ja estabelecida, social e etnicamente
delimitada. (BUSCHLE in BOBEL, 2001, p. 10)

19 «Joinville - Os pioneiros” foi editado em dois volumes (2001 e 2005) pela
editora da Universidade da Regido de Joinville (UNIVILLE), sob autoria de
Maria Thereza Bobel e Raquel S.Thiago.
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Por um lado o relato é concentrado na temporalidade histérica e
nas invengdes europeias, algumas apanhadas de outras civilizacdes
(GOODY, 2008) e convertidas a histéria universal do ocidente. Por
outro, sublinha o acimulo das economias por parte dos paises que
constituem a Europa ocidental, mas ndo toca no assalto empreendido
contra 0s povos das Américas pela colonizacdo. Sobre escravizacdo
negra, nenhuma palavra. O centro da narrativa é a Europa e 0s paises
ditos civilizados. E o acimulo econdmico, “resultado de uma civiliza¢do
ja estabelecida, social e etnicamente delimitada”. Novamente a etnia
surge como delimitacdo de fronteiras entre civilizagbes, com a
civilizagdo branca europeia bem delimitada. O termo “pioneiros” surge
de maneira autoevidente. Indica algo que parece “natural”: os
germanicos (ou majoritariamente eles/as) colonizaram Joinville. Séo,
portanto, seus pioneiros. O titulo da obra sustenta a categoria sem
nenhuma reflexdo critica sobre ela. Logo, assume um discurso altamente
complexo, prenhe de conotagdes e temporalidades, como algo dado. Um
dado da realidade dotado de sentido proprio e com carater espago-
temporal unilinear e universalista.

O restante da obra é praticamente constituido pela catalogacédo de
uma vasta documentacao historiogréafica, que vai de listas de passageiros
de navios de imigracdo a noticias de jornais da época. Seyferth (2012,
p. 19) afirma que “os jornais e outras publicag¢des periddicas destinadas
aos colonos tinham caréater informativo e noticioso, mas também
veiculavam principios identitarios de natureza primordialista e cultural
através de matérias que muitas vezes eram marcadamente
etnocéntricas”. Entre essa documentagdo, destaco abaixo fatos que
considero ilustrativos para a definicdo do pioneirismo. Eles denotam
valores culturais locais da época, assim como revelam questdes
conflituosas com visibilidade publica.

Um anuncio publicado no jornal Kolonie Zeitung, em cinco de
marco de 1881, exprime a representacdo desses imigrantes com relagdo
ao chamado “caboclo”. Assim se 1é: “Cambada de caboclo! Sera
possivel que o comandante do Babitinga ainda ndo recebeu a medalha
de couro por sua gentileza e consideracdo? O que pode té-lo levado a
cancelar sua viagem regular na quinta-feira?” (BOBEL, 2005, p. 525).
“Medalha de couro” conotava chicoteamento. Como se sabe o
chicoteamento era um tratamento dispensado aos escravizados(as),
pessoas as quais se negava a humanidade, considerados objetos na
legislacdo, ou “bens semoventes”, caracterizada por aquela espécie de
propriedade que se pode mover no espago.
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Em outra edicdo do Kolonie Zeitung (20-02-1875) ha um trecho
gue revela os conflitos existentes entre os pioneiros colonizadores e 0s
autoctones:

[..] também ndo houve, no ano que passou,
preocupacfes quanto aos bugres e seus atagques.
Para combaté-los e para protecdo contra eles,
foram mandadas a Dire¢do da Coldnia local 30
carabinas com muni¢do [..]; além disso, o
Governo liberou 100 mil-réis mensais para a
contratagdo de guardas [..]. (BOBEL, 2005, p.
310).

Além da existéncia de conflitos, fica evidente a subscricdo do
Governo Imperial com relacdo ao assassinato dos indigenas que
resistiam contra a invasdo de suas terras. Cabia aos pioneiros
colonizadores dominar aquele ambiente ainda hostil. Na pagina 177 se
Ié outra noticia do mesmo jornal, cujo conteldo refere-se a confrontos
entre “indios” e “colonos”. O subtitulo da se¢do destinada a tratar do
assunto, onde também constam fragmentos de textos do antrop6logo
Silvio Coelho dos Santos, ¢ o seguinte: “Bugres preocupam os colonos,
especialmente ap6s ataque a propriedade do Sr. Wennermark, conforme
informagdes publicadas no Kolonie zeitung” (BOBEL, 2005, p. 177). A
passagem extraida do jornal é basicamente uma defesa dos colonos
contra os indigenas. Entre outras coisas, os acusam de “criminosos”. A
noticia incita os colonos a armarem-se e se organizarem para “proteger-
se” dos ataques. Nao obstante, o proprio trecho transcrito da obra de
Silvio Coelho dos Santos no livro apresenta como eram coordenados e
bem amparados pelo governo atos de genocidio indigena promovido em
prol da colonizacdo. E a consagracdo de um rétulo que tende a endossar
a primazia do projeto colonizador, ainda que ele tenha envolvido
genocidio. Como se o confronto fosse inevitavel, fizesse parte da
necessidade exigida para a colonizacédo e para a civilizacéo, ja que os
pioneiros sdo os portadores da “modernidade”.

H& obras de historiografia que se apropriam de determinados
agentes da colonizagdo para tracar o relato historico. Entre elas
destacam-se pessoas chave na colonizacdo de determinadas areas, como
lideres politicos e religiosos, como no caso de Hermann Blumenau no
romance de Baumgarten (2002). Ermembergo Pellizzetti é outra dessas
“personagens” que emergem nos discursos sobre a colonia Blumenau,
fundada em 1850. Participante da classe média urbanizada italiana, nao
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era agricultor. Foi lider comunitario na regido de Blumenau, no
chamado Vale do Itajai, para o qual vislumbrava uma agenda politica
socialista. Na obra “Pioneirismo italiano no Brasil meridional” (1981),
Beatriz Pellizzetti conta a histdria do pioneirismo a partir de
documentos que remontam a trajetoria desse “pioneiro lider”.

Em 1939 Ermembergo escreveu este elogio aos pioneiros no sul
do Brasil: “minha admiragdo e simpatia se estende a todos os pioneiros
de qualquer raca, a comegar pelo intrépido caboclo”. O esforco em
universalizar o pioneirismo é coerente com a postura socialista-
anarquista de Pellizzetti. Mas hd um limite. A fronteira da diferenca
colonial também permeia parte do discurso socialista. O “intrépido
caboclo” j& ndo ¢ mais um “indigena”, pois caboclos eram consideradas
os sujeitos chamados miscigenados, nesse caso entre “indigenas” e
“brancos”, em geral portugueses oriundos das missfes jesuiticas ou da
expansdo bandeirante. Os povos originarios sdo mantidos fora da
defini¢do de pioneirismo. Pioneiros sdo os primeiros povos “civilizados”
a habitar a floresta. Isso fica evidente na continuacdo do discurso: “[...]
dos pioneiros que vieram primeiro habitar essa floresta virgem”. Isto &,
absolutamente selvagem. Desprovida de civilizacdo, de humanidade. O
pioneirismo é visto como o marco inicial de civilizacdo no sul do Brasil.
Os povos originarios ficam excluidos, pois a emissao historica/cultural
da civilizacéo é atribuida aos estrangeiros europeus. Ao fim do trecho, o
elogio: “E estes filhos, e seus filhos, devem orgulhar-se de serem 0s
descendentes de rudes, laboriosos e honestos pioneiros”.
(PELLIZZETTI in PELLIZZETTI, 1981, P. 1I).

No prefacio da obra, Victor Antonio Peluso comenta sobre
Pellizzetti, o pioneiro, e sobre a colénia Blumenau como um local de
manutencdo da liberdade. Porém ndo comenta que essa liberdade era
restrita aos imigrantes europeus e seus descendentes. Embora proibida a
existéncia de trabalho escravizado, houve cativos negros e negras em
nimero consideravel nas coldnias do sul do pais. Mesmo amante da
liberdade, Dr. Blumenau™® mandou exterminar povos originarios nas
redondezas da colénia (WITTMANN, 2007). Assim como na “contra
historia do liberalismo” (LOSURDO, 2006), nesse caso a liberdade
também possui “fronteiras étnicas”. Melhor dizendo: ¢ valida
universalmente apenas do lado branco da diferenca colonial
(MIGNOLO, 2003). O pioneirismo é concebido tal como um
empreendimento — “pioneirismo e lideranga sob o Aangulo sbcio-
econéomico” (PELLIZZETTI 1981, p. 08).

119 |_ider da colonizagéo alema em Blumenau.
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A autora, Beatriz, abre o texto afirmando que “a problematica
central desta tese é a contribuicdo do pioneirismo italiano do Vale do
Itajai, focalizando o estudo de caso de um pioneiro lider” (1981, p. 01).
Obra de historiografia instigante, informativa, com reprodugéo
abundante de documentos e fotografias. No entanto, a categoria
“pioneirismo” aparece de maneira autoevidente. Nao hd nenhuma
problematizacdo dessa nocdo, de seus fundamentos sociais, histdricos,
metodoldgicos e epistémicos. Isto é, a categoria é naturalizada.
Possivelmente extraida sem maiores cuidados criticos da obra do
geografo Leo Waibel (1958), na qual operacionaliza a categoria “frente
pioneira”, uma nocdo unilateral, indicando o avango da sociedade
nacional sobre as chamadas “terras devolutas”, mas que perde de vista a
relacdo, uma vez que a geografia do periodo ndo considerava 0s povos
originarios na frente pioneira. A nocéo de “frente de expansdo”, que ¢é
oriunda da antropologia, foi a categoria que relevou a existéncia dos
povos originarios nas fronteiras do processo colonial europeu
(MARTINS, 2009).

O pioneirismo é o discurso de um lado da fronteira. Do outro, ha
historias locais subjugadas ou extintas. Entretanto, para a autora,
metodologicamente, a fun¢do do(a) historiador(a) “é¢ sempre uma
restauracdo historica, onde o restaurador, necessariamente neutro,
esforca-se por isolar-se para dar & obra um carater cientifico. Sem dar
juizo de valor, nem consertar a Historia porque ela ndo € justa [...]”. Se a
historiografia é equivalente a um relato da histéria (LE GOFF, 2003),
isto é, uma narrativa historiografica construida sobre fatos e sujeitos,
entdo, embora ndo se possa “consertar a Historia”, pode-se “consertar” a
historiografia, trazendo & tona fatos, evidéncias e novos sujeitos, ou
entdo por ela abstraidos em suas andlises, que detém o poder de
redimensionar a histéria conhecida, uma vez que suas vozes foram
silenciadas. A historia do pioneirismo ndo € a histéria dos imigrantes
europeus, apenas. E a historia de um encontro onde um dos lados ficou
invisibilizado pelo discurso do “pioneiro colonizador”. O encontro ¢é
como uma ‘“encruzilhada” na qual entram em relagdo ontologias
distintas. Assim, o pioneirismo é simultaneamente a histéria do
desenvolvimento de uma determinada civilizacdo no sul dos trépicos e
da decadéncia de outras. Decadéncia historicamente impulsionada pelo
processo colonizador do qual o discurso do pioneirismo é uma das
consequéncias atuais. Como uma reverberagdo historica e sociocultural,
e também como forma de dar legitimidade histérica e cultural a
dominacéo e exploracéo.
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Vemos como o discurso literario e cientifico contribuem para a
construcdo e legitimacéo do pioneirismo no sul do Brasil. Com mais ou
menos intensidade, é bastante comum nas Ciéncias Humanas e Sociais
uma mobilizacdo essencialista da categoria. Eventualmente vemo-la se
prestar mais a um modelo de ética do que a uma categoria de analise
propriamente dita. Nas palavras de Martins (2009, pp. 12-13),

as limitagdes dos estudos  sociolégicos,
antropol@gicos, histéricos e geograficos sobre os
problemas da fronteira e sua expansdo interna, em
diferentes paises, especialmente no Brasil, podem
ser facilmente reconhecidas no dominio que neles
tém o favorecimento epistemoldgico da ideologia
do pioneiro. Mesmo 0s autores que substituiram a
figura mitica do pioneiro pela suposicdo
equivalente de que na fronteira estd a ponta da
histéria e sua dimensdo modernizadora e
transformadora da sociedade, sua realidade mais
dindmica, trabalham, no fundo, com uma verséo
que desloca para o social uma historia até entdo
centrada na personalidade do pioneiro, do suposto
heroi da conquista das terras novas.

Esse pensamento eurocéntrico que lastreia o discurso do e sobre o
pioneirismo estd difuso por boa parte da literatura cientifica
especializada — embora haja vozes dissonantes. Podemos perceber que,
muito embora a Histdria seja muitas vezes vista como a “mais segura
das ciéncias humanas” (SANTOS, 2002, p. 13), ela também esta sujeita
ao imaginario social dos historiadores e historiadoras. Imaginario social
ndo é sinbnimo de algo ilusério. Ndo ha uma oposi¢do e sim uma
relagdo intima entre imaginario e realidade. O imaginéario também ¢é
realidade, sempre referente ao conjunto de uma coletividade humana e
as representacdes ligadas aos sujeitos(as). O imaginario é um potencial
criador, uma “forga criadora”. E capaz de instituir realidades e consagra-
las. Ambivalente, serve tanto a transformacdo quanto a reproducdo das
relacdes sociais. Até mesmo categorias racionais sdo imbuidas por
significacBes imaginarias. Nesse sentido, mesmo textos de autores
consagrados na historiografia regional do sul acabam incorporando a
imagem um tanto idilica do colonizador pioneiro.

Conforme Carola (2010, p. 562), em Santa Catarina a
historiografia sobre a colonizacdo “estd solidamente edificada sobre os
fundamentos da ideologia do progresso. A vertente conservadora
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destaca a ‘saga dos pioneiros’, o sacrificio € o sucesso das primeiras
geragdes”. Uma das primeiras obras a apresentar um panorama geral
acerca da colonizagdo de Santa Catarina foi publicada por Jacinto
Antonio de Mattos, em 1917. A obra intitulada “Colonisagdo de Santa
Catarina” é uma compilagdo de informacdes sobre as principais
experiéncias de colonizacdo ocorridas no territério de Santa Catarina
entre 1640 a 1916, onde ha alguns relatos dos conflitos com os povos
originarios, porém escassos. Além de Matos, hd também as obras de
Oswaldo Rodrigues Cabral e da historiadora Maria Luiza Renaux
Hering (1987), a segunda, particularmente, sobre a histéria da
colonizacdo no Vale do lItajai, onde é exemplar uma logica da
“evolugcdo” e do “progresso”. Também se destaca a obra de Klaus
Richter, “A Sociedade Colonizadora Hanseatica de 1897 e a
Colonizacdo do Interior de Joinville e Blumenau” (1986), na qual o
desmatamento implicava no progresso da colonizagéo.

Ha também a obra “Vencer ou Morrer: camponeses trentinos
(vénetos e lombardos) nas florestas brasileiras”, do socidlogo italiano
Renzo Maria Grosselli (1987), a qual sustenta que os(as) imigrantes
europeus enfrentaram trés forcas naturais: o clima tropical, uma floresta
virgem imponente e os ditos bugres, enfatizando um cenario de disputa
e conflito entre civilizagdo e mundo selvagem. Sdo todas analises com
algum viés eurocéntrico, que procuram ressaltar 0s aspectos positivos da
colonizacdo europeia de Santa Catarina abordando o fendbmeno por meio
da Otica nacionalista ou desenvolvimentista sem um posicionamento
critico a respeito do mesmo. Mais recentemente, Piazza (1982) escreveu
a historia da Colonizacdo de Santa Catarina, concentrando-se na
“evolucgdo histdrica”, ou seja, a prosperidade e o progresso das colonias
gue obtiveram éxito, assim como as razdes do fracasso das que
sucumbiram. Embora todas as obras indicadas detenham perspectivas
eurocéntricas dignas de destaque, me atenho a obra de Piazza por ser a
mais recente e metodologicamente disciplinada entre elas.**!

Na obra “A colonizag¢do de Santa Catarina”, publicada em 1982
pelo historiador Walter Fernando Piazza — com apoio do Banco
Regional de Desenvolvimento do Extremo Sul (BRDE) —, as categorias
“colonizagdo” e “pioneirismo” recebem uma abordagem metodoldogica
mais atenta e reflexiva, embora o autor deixe transparecer a
colonialidade do saber subjacente. Inicialmente Piazza postula uma
diferenciacdo entre as categorias “coloniza¢do” e “povoamento”. Na

' para mais informag@es cf. Carola (2010).
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primeira definicdo de “colonizagdo”, extraida de obra do socidlogo
Thomas Lynn Smith, afirma que colonizagédo

ndo se refere a introducdo dos povoadores
originais no Brasil [os indigenas] mas aos
programas ou projetos de subdivisdo de grandes
propriedades por organizagcbes publicas e
particulares visando a colocar familias de
agricultores nos lotes assim criados [...] a fim de
implantar nessas areas comunidades de pequenos
proprietarios rurais. O “povoamento” tem sentido
idéntico, porém mais amplo. Inclui os programas
independentes ou espontaneos pelos quais o
pequeno agricultor adquire o dominio da terra.
[...] Essas expressdes “colonizagdo” e
“povoamento” juntas, quando empregadas em
relacdo ao Brasil do século XX, abrangem todos
0s processos pelos quais se facilita o acesso de
uma classe de pequenos proprietarios a
propriedade da terra. (PIAZZA, 1982, p.25.
Grifos meus)

Embora circunscritas temporalmente ao século 20, 0 comum em
ambas nogdes €& que ignoram 0s povos originarios. Mesmo 0s
denominados caboclos, que também povoavam a regido sul do Brasil
guando da chegada dos imigrantes ndo ibéricos a partir do século 19,
ficam de fora dessa circunscricdo, pois dominaram as terras somente até
0 momento em que ficou decidido que ndo detinham sua propriedade
legal a partir da Lei de terras (1850). O caso mais expressivo desse
desalojamento, em prol da colonizacdo estrangeira, foi a Guerra do
Contestado (1912-1916). Em suma, colonizar é uma iniciativa que
pressupde exploragdo da terra, producdo de excedentes e ocupacdo
racional-sistematica do territério. Tirar proveito econdmico da terra € ir
além do simples povoamento, nos diz o autor, é coloniza-la. Mas esses
“beneficios de ordem econdmico-social” (PIAZZA, 1982, p. 26)
consideram apenas uma concep¢do muito estreita de economia e de
sociedade, plasmada na cosmovisdo de modernidade.

Nesse sentido, “colonizagdo” é uma categoria eurocéntrica na
medida em que s6 permite definir um territério como colonizado a partir
do momento em que é tocado pela legalidade de tipo europeu e pelas
iniciativas comerciais. Ha novamente a fronteira da diferenca colonial
como limite da cosmovisdo ocidental de modernidade. A colonizagéo
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diz respeito a invasdo de territorios alheios em prol da expansdo do
sistema mundo colonial/moderno, por isso ndo é universal e sim parte de
uma realidade imperialista. A expansdo desse sistema social ¢ uma das
intencdes explicitas da manipulacéo do discurso do pioneirismo. Afinal,
“num pais de imensas possibilidades territoriais, quando as populagdes
vivem cingidas ao litoral, a abertura de ‘frentes pioneiras’ deve ser
sentida como uma necessidade inadiavel” (PIAZZA, 1982, p. 26. Grifos
meus).

A partir dessa base bem definida, o autor passa a descrever e
analisar a historia da colonizacdo de Santa Catarina. Trata-se de um
discurso desdobrado a partir da logica da “epistemologia do pioneiro”.
A comecar pelos titulos dos itens. Assim, o item dois intitula-se “A
rivalidade luso-hispanica e o vazio demografico” (PIAZZA, 1982, p.
27). O conflito com os povos originarios/indigenas fica invisivel. De um
lado, competicdo entre nagOes ibéricas. De outro, um “vazio
demografico”. O item seguinte (3) leva o titulo de “Os primeiros
povoadores: desterrados, naufragos e sacerdotes” (PIAZZA, 1982, p.
31). Perfeitamente de acordo com a circunscricdo da categoria
“povoamento”, elaborada no inicio da obra, a oracdo invisibiliza
novamente 0s povos origindrios. N&o houvesse favorecimento
epistemolégico do pioneiro, seria desnecessaria a apelacdo a termos
como “saga” (p. 50, 58), “epopeia” (p. 58, 61, 249) e “odisseia” (p. 58)
para descrever os colonizadores e suas ac0es.

Embora no final da parte IV da obra o autor faga um aceno de 15
linhas para “a escraviddo negra e o contexto populacional” (PIAZZA,
1982, p. 199), o conteldo é apenas figurativo. O eurocentrismo
embutido no imaginario do autor deixa rastros. Atentos, topamos com a
fronteira da diferenca colonial aqui e ali: “Mas, nem tudo, nesta coldnia,
era positivo, havia, de um lado, as incursdes de indigenas, e, de outro,
pragas e gafanhotos” (PIAZZA, 1982, p. 208). Os “indigenas
desagradaveis” sdo colocados como problema “natural”, ao lado de
“pragas e gafanhotos”. “A sociedade colonizadora [Hanseatica]
propunha-se a introduzir, anualmente, seis mil imigrantes, exceto
africanos e asiaticos” (PIAZZA, 1982, p. 210). O interesse na pequena
propriedade e policultura familiar combinava-se com o projeto de
branqueamento, por isso a preferéncia por europeus “latinos”. Em outra
passagem o0s povos originarios aparecem como ‘“‘domesticaveis”
(PIAZZA, 1982, p. 38). Ja na péagina 32 o autor se refere da seguinte
forma a trés homens naufragos ao sul da ilha de Santa Catarina: “[...] os
primeiros habitantes europeus recenseados: Henrique Montes,
portugués, Melchior Ramires, espanhol, e Francisco Pacheco, negro,
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além de outros seis”. Francisco Pacheco ¢ desprovido de nacionalidade,
a marcacdo social é sua “raga”, um traco evidente da colonialidade do
poder/saber subjacente a analise. Fica subentendido no discurso do autor
gue nacionalidade é coisa de branco, ou melhor, de individuos
civilizados, cidadaos, um atributo daqueles que estdo posicionados do
lado dominante da diferenca colonial. Em 1777, segundo o autor, 0s
espanhdis “invadiram” a ilha de Santa Catarina. Novamente a diferenca
colonial fica evidente: enquanto os portugueses “descobriram”
(PIAZZA, 1982, p. 19) o Brasil, 0s espanhoéis “invadiram” (PIAZZA,
1982, p. 69) as posses portuguesas. Isto é: povos originarios sao
desconsiderados, pois ndo ha referéncia a invasdo portuguesa nos
territérios originarios, mas sim a invasdo espanhola nos territorios
colonizados pelos portugueses.

Historicamente, a politica do uti possi de tis (direito de posse) foi
utilizada para legitimar e legalizar a colonizacdo dos territorios sob
dominio de Portugal. Esse principio do Direito Internacional indica que
0s habitantes que ocupam determinado territério detém direito sobre ele.
Com excegdo, evidentemente, dos povos colonizados. Os territorios
ocupados pelos povos originarios, por exemplo, vastas areas pelas quais
se deslocavam, foram considerados terra nullius (que ndo pertence a
ninguém). Prevaleceu o modelo europeu de relagdo com a terra: a
propriedade imperial e, apds 1850, a propriedade privada. Outras formas
de assentamento na terra foram desconsideradas. Cortesia do
universalismo (excludente) do direito romano-ocidental. Sabemos que a
perseguicdo e dominio dos povos originarios, assim como sua matanca,
foi uma pratica cotidiana. Tudo para usurpar-lhes os territérios, ja que
ndo gozavam do direito com base no uti possi de tis.

Conforme o mapa da colonizagdo do médio e extremo oeste de
Santa Catarina (incluido na obra de Piazza), na primeira década do
século 20, uma pequena proporcdo territorial ficou reservada aos povos
originarios entre as terras da colonizadora Bertaso Maia & Cia e da
coldnia militar. Com o avanco da repiblica e do século 20, o dito vazio
demogréfico foi gradualmente preenchido pelos colonizadores e pelos
novos movimentos migratérios internos; 0s povos originarios
marginalizados em alguns aldeamentos entre terras privadas ou em
periferias urbanas, pois as cidades comecam a despontar. O
desenvolvimentismo do po6s Estado Novo emprestou ares de
modernidade com a fomentacdo da industrializacdo e a abertura
econdomica do pais, o desenvolvimentismo € explicito no bordao “50
anos em cinco” do presidente Juscelino Kubitschek (1956-1961). Logo,
o0 sul do pais — um século antes um local basicamente rural — desponta
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como poténcia regional em termos agricolas e industriais. A
modernizacdo € atribuida a acdo dos imigrantes. Especialmente dos
primeiros desbravadores e investidores locais, 0s colonizadores
pioneiros. Segundo Piazza (1982, p. 295)

ndo se pode, categoricamente, dizer que a
imigracdo europeia — alema, italiana, francesa ou
de qualquer outra nacionalidade — trouxe
contribuicdo a “modernizacdo” da entdo
Provincia, hoje Estado de Santa Catarina, mas, 0s
exemplos, até agora estudados, falam pela
positividade da acdo “modernizadora”, como a
origem rural ou urbana, a atividade profissional
exercida na Patria de origem, e, ainda, na medida
do possivel, a reconstituicdo da mentalidade de
que era portador o imigrante, no momento da
imigracdo. (Grifos meus)

Que mentalidade era essa? Pode-se dizer, em termos gerais, que
se tratava de uma mentalidade ocidental fundada na cosmovisédo de
modernidade e nas separacdes proprias dessa sociedade, caraterizado
por determinado conjunto de valores, costumes, memodrias, significados,
tragos identitarios, nocfes de espaco-tempo e formas de conhecimento
animadas por concepgdes um tanto particulares de “historia”,
“civilizagdo”, “progresso”, ‘“modernidade”, “raca”, “trabalho”,
“ciéncia”, “religido” (entre outras). Imaginario que toma a Europa como
centro da humanidade, culminacdo do processo evolutivo e, assim,
referéncia supostamente universal de civilizacéo e historia.

Ha uma vasta gama de obras que apresentam o mesmo padrédo
eurocéntrico nas inflexdes sobre e/ou a partir do pioneirismo. E notéavel
o fato de que mesmo quando a categoria “pioneirismo” recebe uma
atencdo critica e reflexiva por parte das Ciéncias Humanas e Sociais,
nem sempre é destacado o outro lado da realidade da colonizagdo. Em
pelo menos um caso conhecido, entretanto, observou-se uma critica
radical'® que toca nos fundamentos “europocéntricos” da categoria
“pioneirismo”. Em sua tese de doutoramento sobre o discurso do “norte-
pioneiro” na regido de Londrina-PR, Tomazi (1997) reconhece e
sublinha tanto a questdo da invisibilizacdo das historias locais anteriores
a colonizagdo quanto a participacdo das Ciéncias Humanas e Sociais na
consagracdo desse discurso. Em suas palavras (TOMAZI, 1997, p. 02):

2 Que perscruta a raiz da questio.
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A simples enunciacdo da expressdo "Norte do
Parana" faz aflorar um conjunto de ideias e
imagens identificadas com: progresso, civilizagéo,
modernidade, colonizacdo racional, ocupacéo
planejada e pacifica, riqueza, cafeicultura, terra
roxa, pequena propriedade, terra onde se trabalha,
pioneirismo, etc. [..] Este conjunto de
ideias/imagens aparecem na maior parte dos
textos académicos ou ndo, como se fossem um
dado, uma explicagdo, inquestionaveis.

Além de criticar a figura do “pioneiro” como personagem por
exceléncia no processo da “(re)ocupacdo” da regido, o autor dedica todo
0 segundo capitulo — “A terra ndo estd vazia e a mata ndo ¢ virgem” —
aos povos originarios do territorio em questdo, hoje “Norte do Parana”.
A propria nogdo de “(re)ocupagdo” operacionalizada no estudo
historiografico indica esse cuidado metodolégico — como pode-se ler na
pagina dez.

Tomazi (1997) aprofunda o argumento de que ha uma corrente
historiografica poderosa interessada em consagrar uma visdo histérica
onde a Europa ocupa o epicentro, e as historias locais, a margem —
guando aparecem. Segundo o autor é um discurso que interessa muito ao
poder vigente, pois legitima a suposta superioridade da civilizagdo
burguesa. Essa historia concentrada no Ocidente é a narrativa das
civilizagbes e nagdes que se comportaram como agentes civilizadores
sobre as civilizagdes entdo ditas “tradicionais”. “Civilizag¢ao”,
“progresso” e “modernidade” sdo os motes discursivos mobilizados para
justificar essa agdo de dominagdo. Neste sentido, “a Europa (oS
europeus) procurou submeter e civilizar o resto do mundo, tomando-se
assim os condutores, transportadores da civilizacdo aos povos mais
afastados dela, considerados atrasados” (TOMAZI, 1997, p. 31).

Tomazi concentra-se no argumento materialista-ontol6gico. Néo
h& consideracdo mais detida sobre algo equivalente a colonialidade do
poder/saber ou a diferenca colonial. O que prevalece é o arranjo
metodolodgico privilegiando as relacfes de classes sociais, no sentido
marxista do termo. Assim, a critica toda acaba sendo reduzida & acdo da
burguesia, pela Otica marxista, ja que boa parte dessa perspectiva é
fundamentada no racionalismo (FEYERABEND, 2011) e, logo, exclui a
acdo politica e social de outros sujeitos e cosmovisdes como participes
no processo historico, um trago colonial da teoria critica (PAULA
JUNIOR, 2010). Ficam & margem tanto os agentes da religifo como
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outros tantos agentes da modernidade que se comportavam de maneira
ambivalente com respeito a incorporagdo e transmissdo da “cultura
ocidental”. Assim como 0s origindrios como agentes enunciativos.
Quem fala por esses é basicamente o autor.

O historiador Arias Neto, em artigo publicado em 1995, também
identifica a origem de classe e o sentido elitista do discurso do
pioneirismo no norte do Parand, concluindo que “é possivel verificar
que as ideias de Eldorado e pioneirismo possuem contetidos definidores
de toda uma determinada ordem social que se implantou e podem
identificar o que era o Norte do Parand nos anos quarenta e cinquenta”
(ARIAS NETO, 1995, p. 77). Uma parcela considerdvel dos estudos
acerca do pioneirismo fazem uma distingdo com base na relagéo social
de classes. Esse é um eixo fundamental que se torna mais abrangente se
articulado com a dimensao simbélica do poder, incluindo o processo de
producdo e legitimacdo de identidades e epistemes — onde o modelo de
producdo que prevalece é a universidade, em paralelo a indUstria como
I6cus consagrado na producdo de bens materiais. Estou convencido de
gue é preciso considerar, concomitantemente as relacbes de producéo
material, as relacbes de producdo de conhecimento, isto &, a
colonialidade do saber, a geopolitica do conhecimento e a identidade em
politica (MIGNOLO, 2008) para incorporar a perspectiva da luta de
classes com as lutas epistémicas.

Langaro (2012) observa as relagdes entre “historia” e “memoria”
no municipio de Toledo-PR entre 1950-2010, identificando o discurso
do pioneirismo como memoria publica, marco histérico fundamental e
mito de progresso no local. A analise demonstra como parte da
historiografia regional incorporou a narrativa de alguns grupos sociais
gue enfatizavam a proeminéncia de migrantes descendentes de
“europeus” como os detentores da historia local. As a¢des de criagdo
desse discurso sao atribuidas a um “bloco social”, o equivalente a uma
elite estabelecida material e simbolicamente. O trabalho é elucidativo.
Entretanto, ndo saltam na pesquisa consideracbes de ordem
epistemoldgica, cosmolégica, arqueoldgica ou mesmo antropoldgica
com alguma radicalidade que permita colocar em cheque os aspectos
mais obscurecidos desse processo complexo e dinamico designado
como “colonizacdo”.

A dissertacdo de Heinst (2003), no campo da historiografia, segue
0 mesmo padrdo critico, porém, eurocéntrico, de andlise. A orientacdo
metodolodgica indica uma possivel bifurcacdo da pesquisa, ja que a
autora postula que “o mais inquietante para o historiador ndo é descobrir
e apontar quem realmente sdo os pioneiros, mas, desconfiar de um
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modelo de histdria que se institui como uma histdria Unica e continua”
(HEINST, 2003, p. 11-12) e que, mais que isso, pretende “questionar
porque é tdo importante, para essas duas leituras sobre a histéria da
cidade — a dos textos escritos e a dos relatos de memoérias — se
afirmarem como detentores da verdade sobre a historia da cidade”. O
resultado da pesquisa, entretanto, ndo vai além da diferenca colonial.
Nao chega a ser exclusivamente um “assunto de brancos”, pois implica
“pobreza”; mas restringe-se a um “assunto moderno”, ja que ndo
ultrapassa as relages mais convencionais ao modelo social oriundo da
modernidade/colonialidade. Em suma, ndo implica as demandas
originrias.

Estes textos representam uma Unica visdo sobre a
historia da cidade, fazendo uma leitura linear do
passado, historicizando as origens da cidade,
chamando a atencdo para as potencialidades do
local, e elegendo aqueles que sdo considerados 0s
moradores pioneiros. Neste aspecto, 0os moradores
pobres foram excluidos da memdria sobre a
historia da cidade. (HEINST, 2003, p. 15)

Quem conta a historia sdo os vencedores. Sdo os dominantes que
promovem a reconstru¢do da memdria oficial selecionando as
recordacBes que devem ser lembradas e aqueles que precisam ser
esquecidas, referenciando-se sempre aos contextos historicos a partir das
guais as evocam. Os vencedores sdo 0s dominantes, que coincidem com
0 dominio da propriedade dos meios de producdo material e simbolica.
Logo, temos novamente o discurso do pioneirismo identificado a uma
classe social, embora outras classes também possam reclamé-lo para si,
mas sem expressividade publica, sem poder para se consagrar-se no
imaginario social. Esse viés metodol6gico, embora represente uma parte
significativa das relagdes sociais envolvidas no discurso do pioneirismo,
fica aquém de uma abordagem mais complexa, relacional e critica da
realidade em questdo. Esta submerso na colonialidade do saber. Ou seja,
limita-se a uma relacéo entre classes sociais, contornando a coletividade
episttmica e a inferiorizacdo e/ou subjugacdo do potencial
compreensivo e classificatdrio da alteridade. Além disso, o discurso do
pioneirismo, ainda que fomentado por uma classe social bem
estabelecida para imperar como relato histérico hegeménico, também €
apropriado pela classe trabalhadora. Segundo Seyferth (2012, p. 34):
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Nas representacdes, a nogdo de pioneiro ndo é
redutivel apenas as listas de imigrantes das
primeiras levas; ela abarca a imigracdo em geral.
Nesse sentido, é uma categoria genérica,
apropriada por todas as classes sociais, sobretudo
em tempos festivos, e que qualifica a outra
categoria — colono! A nacionalidade dos
antepassados, evidenciada na expressdo de
origem, que remete a forma primordialista e
etnocéntrica da concepcdo de identidade, tem
importancia como um qualificador étnico; a
experiéncia compartilhada na situagdo colonial,
porém, se sobrepfe a ascendéncia sinalizando a
ideia de cultura comum, mais apropriada ao
reconhecimento da diferenga.

E importante reconectarmos as versdes para que o dialogo seja
simétrico e horizontal, podendo ou ndo chegarmos a um resultado final
preciso ou mesmo coerente. De qualquer modo, percebe-se que ha um
siléncio mesmo nas pesquisas mais criticas sobre pioneirismo, acerca de
olhares e perspectivas interculturais que transcendam a diferenca
colonial e reposicionem as epistemes social e historicamente
relacionadas horizontalmente, em didlogo intercultural (WALSH, 2012).
O discurso racionalista prevalece como diretriz epistemoldgica acerca
do pioneirismo. Outros discursos, outras epistemes, ficam fora da
relacdo ou entdo sdo posicionadas enquanto objeto da analise cientifica.
Como se 0s povos originarios ndo tivessem voz propria, ou fossem
incapazes de interpretar e entender a realidade que os cerca.

Como dito, ha diferentes abordagens sobre a questdo do
pioneirismo, mesmo no campo humanistico. O historiador Jaci Poli
(2006), por exemplo, considera que o luso-brasileiro, representado pelo
“caboclo”, é o “verdadeiro pioneiro”. Segundo Poli, um levantamento
dos casamentos realizados no inicio do século 20 “em Xanxeré,
Abelardo Luz, Xaxim, Chapec6 e Modelo [todos municipios em Santa
Catarina] confirmaram o fato de que o luso-brasileiro foi o verdadeiro
pioneiro na penetracdo e desbravamento do sertdo catarinense” (POLI,
2006, p. 151. Grifos meus). Essa passagem exemplifica a disputa
discursiva que ha em torno da defini¢do do “pioneirismo” no local. Isso
é, no entanto, bastante comum em locais onde houve a pratica da
chamada colonizacdo racionalizada. A passagem indica, além disso,
uma apropriacdo essencialista da categoria “pioneirismo”. Em alguns
momentos fica explicito o lugar de fala eurocéntrico do autor, quando
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afirma, por exemplo, em uma passagem sobre a colonizagdo: “como a
picada teria que passar pelo territério de indios hostis a presenga do
branco [...]” (POLI, 2006, p. 154. Grifos meus). Serdo mesmo 0s
“indios”, “hostis”? E os “brancos”, ndo seriam também hostis a presenga
dos “indigenas™? De qualquer modo, nos informa que “por essa situacao
de vida, os caboclos comecaram a alimentar muita aversdo aos
colonizadores de origem” (POLI, 2006, p. 172. Grifos meus). Apenas
aos colonizadores reserva-se uma origem, sugerindo que ha outros
colonizadores, porém “sem origem”. A nogdo de “origem” — ou “de
origem” — estd na raiz do imaginario identitario que embala a diferenca
colonial no sul do Brasil. Conforme destaca Regina Weber (2002, p.
210). “O termo ‘de origem’ pressupde apenas determinadas origens. E
preciso ser descendente de europeus que se dedicou ao trabalho na
terra”. Isto ¢, como o proprio Poli (Idem) deixa transparecer, a categoria
pioneirismo vai até um limite. Os chamados caboclos, por ser resultado
da miscigenacdo entre “portugueses”, “espanhdis” e “indigenas”, sdo
vistos como 0s agentes do pioneirismo, 0s primeiros colonizadores a
ocupar e trabalhar a terra no sul. Entretanto, sabe-se que 0s povos
originarios ocupavam e trabalhavam essas terras centenas de anos antes
dos europeus (NOELLI, 2000). Porém, ndo sdo reconhecidos como os
primeiros colonizadores pioneiros porque seus modos de ocupagdo e
trabalho sdo compreendidos como “espontaneos”, ‘“naturais” ou
“incivilizados”, pois para a cosmovisdo de modernidade estavam
completamente submetidos a “natureza”. A categoria eurocéntrica de
“colonizagdo” revela uma visdo antropocéntrica, centrada na capacidade
de dominagdo na “natureza” pelo “homem” e ndo na vida mais
harmoniosa com o ambiente, no buen vivir em sintonia com a vida
organica do planeta, com a Pachamama. Do ponto de vista eurocéntrico
“colonizagdo” e “pioneirismo” supdem dominagdo, exploracdo e
controle relativo do que se compreende por “natureza”’, numa
perspectiva utilitarista de relagdo com a terra e calcada nas separacdes
préprias da cosmovisdo de modernidade (LANDER, 2005, p. 23-26).
Santos (2014, p. 41) compartilha a ideia de que “a ideologia do
‘pioneiro’ ¢ na realidade uma adaptagdo, com contornos étnicos, da
ideologia capitalista do enriquecimento através do trabalho”. O texto
trds a tona o jogo de dominacdo identitaria envolvido no poder de
definir discursivamente a realidade. Mobilizando a categoria
foucaultiana de discurso articulada a concepgao de hegemonia tal como
em Gramsci, logra relacionar esse tipo de manipulacdo simbdlica com o
poder de uma “elite dirigente na cidade, tanto politica como
economicamente falando” (SANTOS, 2014, p. 46), que age para
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legitimar as praticas e o exercicio do poder. Embora Santos (2014)
apresente-nos uma problematica bem elaborada entre 0 &mbito material
— representado pela economia — e o simbolico — identidade étnica —, a
dominacgdo propriamente epistémica ndo é contemplada. Mas a realidade
social é classificada e ordenada segunda a matriz eurocéntrica, que da
sentido as relagBes sociais e a propria sociedade. Como observam
Guilherme (2013) e Andrade (2009), a prépria nomeacdo das ruas e
prédios publicos das cidades legitimam o pioneirismo. Ou seja, o poder
politico esta imbricado com o discurso do pioneirismo, indicando como
“la imaginacion esta en el poder desde siempre” (BACZKO, 1991, p.
12).

No trabalho de Andrade (2009) sobre a construcdo da identidade
dos pioneiros colonizadores em Tangara da Serra (MS) como
“moderna”, “progressista”, ‘“trabalhadora” (etc.), os sujeitos que
constituem a contra referéncia sdo os moradores de Barra dos Bugres,
localidade vizinha identificada como “atrasada” pelo discurso do
pioneirismo. Essa populacdo é composta pelos chamados posseiros e
pela prole oriunda das relagBes entre povos originarios e lusos,
sobretudo bandeirantes. Os termos “bugre”, “caboclo” ou mesmo
“brasileiro” sdo utilizados como marcadores identitarios depreciativos,
indicando um conjunto de valores opostos a identidade dos
colonizadores pioneiros — mais bem adequada aos interesses e ao
“espirito nacional”. Da perspectiva do pioneirismo, ha um elo identitario
entre “pioneiro civilizado” e “bugre atrasado”. A “origem selvagem” do
sujeito definido como bugre é o que fundamenta o imaginario do seu
suposto anacronismo histérico existencial. Nas palavras de Andrade
(2009, pp. 132-133),

O elemento autdctone foi relegado ao ostracismo,
foi alijado da construgdo da memoria dirigida pelo
discurso do pioneirismo. Os embates entre 0s
diferentes grupos, no presente, ndo permitiram
que os indigenas conseguissem espago ha
memoria e no ambito do que é considerado como
histérico em Tangara da Serra.

A indicacdo é pontual, mas ndo chega a ser analisada a fundo.
Também ndo ha uma reflexdo suficientemente elaborada sobre o sentido
mais profundo da diferenca identitdria do “pioneiro civilizado” vs. 0
“indio selvagem” — representado pelo termo “bugre”, limitando o
argumento da analise. Mesmo a relacdo entre o termo “bugre” ¢ a
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negatividade atribuida a ele por meio da relagio com 0s povos
originarios, embora tangenciada, ndo é analisada como um elemento
central da pesquisa. Assim, embora critico, 0 estudo apresenta uma
orientagdo eurocéntrica na medida em que ndo avanga a critica no
sentido de trazer a tona, também, a colonialidade o saber implicada na
construcdo discursiva dessa categoria. Minha critica ndo diminui os
méritos da pesquisa. Apenas acrescenta complexidade.

Maria (2011, p. 38) também demonstra que “a desqualificacdo
dos antigos moradores da regido € o ponto de partida para o discurso de
legitimacdo das familias” consideradas pioneiras em Coronel Vivida
(PR), evidenciando a construcdo parcialista desse discurso por meio da
obra historiografica que conta a historia oficial do municipio. O autor
identifica o0 mesmo padrao do pioneirismo: “uma cidade que nasce sobre
o discurso do progresso, da civilizagéo e do cristianismo desde as suas
raizes” (MARIA, 2011, p. 41). Nesse caso o autor atribui um lugar mais
central aos povos originarios na composicdo de suas analises, embora
ndo traga a tona as memdrias dos vencidos, concluindo que

a memoria que se quer construir ou selecionar
para a cidade é lapidada em torno desses ideais: a
civilizaglo europeia e 0 progresso. Os mestigos,
negros e indigenas continuam figurando como
preguicosos, incultos, ndo civilizados, atrasados,
hora inimigos selvagens, hora fiéis colaboradores
das iniciativas e do pioneirismo desbravador dos
ocupadores europeus. (MARIA, 2011, p. 43)

Aqui ha identificacdo do discurso do pioneirismo com
caracteristicas tipicas da cosmovisdo ocidental. No entanto, ndo ha
propriamente uma consideracdo critica sobre essa cosmovisdo. Ja
Marquetti (2006), analisando a colonizacdo da regido oeste de Santa
Catarina por meio das histdrias dos crimes, ensaia saltar por sobre a
diferenga colonial; mas receia: “indigenas e caboclos foram
responsaveis pela proto-colonizagdo da regido” (MARQUETTI, 2006, p.
320). “Proto-colonizagdo” mantem subjacente a nogdo de que a
colonizagdo ¢ interditada a “indigenas” e “mesticos”, indicando que a
referéncia métrica que fundamenta ¢ define a categoria “colonizagdo”
ainda é a ocidental, linear, baseada nos europeus — pois os ditos
caboclos também entram na categoria de “proto-colonizadores”. De
qualquer modo, ainda que ndo rompa com a colonialidade do saber, a
andlise do texto apresenta os povos originarios e os ditos caboclos em
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primeiro plano, pois aparecem em diversos autos criminais, descritos,
nos autos, quase sempre cOMO imorais ou avessos a ética institucional,
uma vez que os autos eram escritos por “brancos”.

Algo semelhante ocorre com o trabalho de Rompatto (2012)
sobre a regido noroeste do Parana. Assim como Tomazi (1997), o autor
considera que o processo de povoamento racionalista/capitalista dessa
regido deve ser visto como uma “‘(re)ocupagdo’, pois, quando o Estado
e as companhias colonizadoras decidiram ‘povoar’ a regido, ela ja era
ocupada por populac@es indigenas e caboclas” (ROMPATTO, 2012, p.
15). Embora ndo camufle a existéncia de civilizagGes anteriores, a
categoria “‘(re)ocupagdo” mantém a nocao de que a novidade da
colonizacdo europeia torna as colonizacgdes e 0s pioneirismos originarios
impossiveis, isto é, desconsidera a priori essa possibilidade. Como se
essa categoria fosse essencialmente limitada a civilizacdo ocidental.
Assim, enquanto alguns colonizam, outros (tdo-somente) ocupam.
Subentende-se que a colonizagdo é uma (re)ocupacdo, mas a ocupacao
(originaria) ndo é uma colonizagéo.

A construgdo da historia oficial de S8 Miguel do Oeste-SC
segue 0 mesmo padrdo. Ali, também, segundo Silva (2004, p. 39),
ficaram excluidos desse “passado rememorado, caboclos, indigenas,
afrodescendentes”, além de “alemies luteranos, mulheres de diferentes
grupos étnicos e classes sociais, além de colonizadores pobres,
principalmente os das areas rurais do atual municipio”. Silva evidenciou
como, embora mobilizado no desfile de posse dos primeiros politicos
eleitos da cidade, em 15 de novembro de 1954, o discurso sobre uma
suposta unidade sociocultural entre todas as etnias ali presentes ndo se
realizou. A historia oficial da cidade privilegia os ditos colonizadores
pioneiros. Muito embora perceba que na época do discurso 0s povos
originarios eram vistos como “intrusos” e/ou “mao-de-obra barata a ser
utilizada em madeireiras” (SILVA, 2004, p. 96) pela elite dirigente e
gue ndo ocupavam nenhum espago de poder ali, 0 autor ndo destaca o
fato de, entre os eleitos, ndo haver nenhum representante “indigena”. O
trabalho é instrutivo e faz a relacdo histérica e antropol6gica entre
“povos originarios” e “estrangeiros”, mas fica ainda aquém da diferenca
colonial, sem consideracgdes epistemoldgicas criticas que tragam a tona a
colonialidade do saber/poder incutida no discurso do pioneirismo, assim
como sua exclusdo dos espacos de poder. Podemos notar que mesmo 0s
trabalhos criticos sobre “pioneirismo” tendem a seguir certo padrio
eurocéntrico. Embora os intuam, nenhum trabalho faz uma reflexdo
sobre diferenca colonial ou sobre colonialidade do saber implicada no
pioneirismo. Praticamente ndo ha reflexGes em ambito epistemoldgico.
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Ha duas ou trés décadas emergiu uma corrente da historiografia
voltada a recontar a histéria do Brasil considerando os povos originarios
como sujeitos e agentes do processo de colonizacdo do pais. Essa
reconstrucdo é fundamental na medida em que tras a tona as
complexidades das relacdes sociais e 0s meandros que o olhar estrutural
e dualista passa ao largo. Creio que o lado positivo dessa perspectiva é
retomar os indigenas como agentes/sujeitos histdricos com alguma
margem de escolha e negociacdo com o poder; no entanto, o lado
negativo é que, em geral, mantém o olhar sobre as historias locais desde
0 olhar do sujeito do conhecimento sobre um objeto, no qual os povos
originarios ocupam o segundo polo, uma vez que o discurso histdrico
nao incorporam a narrativa propria desses sujeitos como enunciadores
da histéria e ndo exclusivamente participantes dela, ou seja, a
historiografia, mesmo que interdisciplinar, se limita a pensar sobre e
Nao com esses sujeitos.

Considerando que a Academia é um espaco de poder, o poder de
classificar, definir e legitimar praticas e valores sociais como verdades,
assim como de afirmar quem e como sdo os “Outros(as)”, e que a pratica
académica/cientifica também esta impregnada pelas determinagdes do
imaginario social, percebemos como o exercicio do poder ndo apenas
imbrica-se ao imaginario coletivo como ¢ reforcado e multiplicado por
ele, por meio da apropriacdo de simbolos e conjugacdo de novas
relacbes de sentido (BACZKO, 1991, p. 16). Mesmo a inflexdo
cientifica sobre o pioneirismo acaba construindo esse “objeto” em
retroalimentacdo com a identidade cultural de “pioneiros
colonizadores”, gerada a partir do pensamento eurocéntrico ligado a
cosmovisdo de modernidade. Assim, o discurso do pioneirismo,
articulado a formas de conhecimento e legitimagdo de “verdades”, pode
auxiliar a gerar e manter padrfes de comportamentos e convencdes
sociais mobilizando a construcdo de uma identificacdo cultural para
melhor definir os sujeitos incluidos nessa classificagdo, contribuindo
para a manutencdo de determinada organizacdo social. As abordagens
eurocéntricas da categoria “pioneirismo” colaboram para a criagio e 0
reforco da identificagdo em torno desse discurso, contribuindo para a
reproducdo de seu viés essencialista e acritico.

5.2 Pioneirismo como identificagdo ao contexto nacional
Como se percebe, ha uma realidade complexa articulada ao

discurso do pioneirismo. Sua génese historica, a construcdo de seu
sentido e o contetdo que carrega conforma uma identidade cujo sujeito
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¢ o homem branco, cristdo, heterossexual, aventureiro, patriarca,
trabalhador que projeta o futuro a partir do presente como forma de
acumular subsidios para garantir a segurancga e a prosperidade para si e
para os seus. A imagem do pioneiro colonizador exprime a “atitude
viril” do desbravador, empreendedor. Daquele sujeito disposto, honrado.
Religiosamente submetido a ética do trabalho como carater moral —
especialmente no ambito discursivo. No terceiro quartel do século
passado, Memmi (2007, p. 37) ja observava que agradava ao
colonizador ser representado

como um homem de grande estatura, bronzeado
pelo sol, calgado com botinas, apoiado em uma pa
— pois ele gosta de pdér maos a obra, fixando seu
olhar ao longo no horizonte de suas terras; entre
duas acOes contra a natureza, ele se devota aos
homens, cuida dos doentes e difunde a cultura, um
nobre aventureiro, enfim, um pioneiro.

Quem sdo os sujeitos definidos como “pioneiros” creio ja estar
bem explicito. S8o os colonizadores europeus. Particularmente os
imigrantes ndo ibéricos chegados ao sul do Brasil a partir do século 19 —
e parte de sua prole — identificados, sobretudo, dentro da “construcao
trindria” sublinhada por Weber (2002) composta por ‘“alemaes”,
“italianos” e “poloneses”. Mas o que vem a ser um “pioneiro”? Dizendo
de outra forma, como se define a identificacdo cultural que caracteriza
um pioneiro? O foco se desloca do ambito imaginario para a
especificidade identitaria que anima o pioneirismo, que lhe da vida,
sentido e objetivacdo na realidade. Isto é, seu processo propriamente
identitario de constituicdo, as préaticas de significacdo e os significados
envolvidos nesse processo. Suas caracteristicas mais peculiares,
portanto. Nota-se como despontam

as “virtudes inatas” dos imigrantes: trabalhadores,
honestos, bons catdlicos, criativos, persistentes.
Tomando como premissa que estas virtudes sdo
transmitidas através do sangue, espera-se que 0s
descendentes de imigrantes mantenham as
mesmas qualidades e que os brasileiros,
especialmente os descendentes de negros e indios,
vistos desde tempos imemoriais como
preguicosos, ndo as tenham. (SANTOS, 2014, p.
50)
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H& uma articulacdo entre identidade e discurso, na qual o
pioneirismo consiste numa identificacdo de certos sujeitos com
caracteristicas de determinada cosmovisao e a diferenciacdo com outras.
O discurso do pioneirismo com relacdo aos povos indigenas manifesta-
se como uma definicdo de determinadas caracteristicas internas do
grupo em contraste em oposicdo assimétrica as supostas caracteristicas
de outras coletividades. Ha no discurso do pioneirismo um dualismo que
nutre as relagdes sociais e lhes da sentido, pois “assim como a burguesia
propde uma imagem do proletario, a existéncia do colonizador demanda
e impde uma imagem do colonizado” (MEMMI, 2007, p. 117).

Essas caracteristicas podem destoar mesmo dentro das fronteiras
étnicas, pois os significados atribuidos a elas sdo algo fugazes. No
entanto, as referéncias contidas no imaginario identitario proporcionam
lugares comuns entre as diferentes identidades — como as identidades
nacionais. No pensamento eurocéntrico, por exemplo, a cosmovisdo
ocidental da realidade tende a estabelecer uma universalidade relativa.
As identidades culturais originadas no interior desse imaginario, por
mais que destoem entre si, tendem a posicionar os sujeitos de acordo
com certas normas comuns a esse lugar sociocultural. A mudanca pode
ocorrer quando ha influéncia, absorcdo ou aderéncia de imaginarios
identitarios externos a ldgica propria de surgimento de uma identidade.
A identificacdo com outro conjunto simbolico/imaginario pode
contribuir para a criagdo de novas relagGes de sentidos pelos sujeitos e,
logo, a possivel contestagdo, ou acomodagdo, desses novos elementos
simbdlicos aos ja incorporados durante a socializacdo. Logo, as
identidades e identificacdes sdo mutaveis e, numa sociedade conectada
como a contemporanea, por exemplo, pode assumir caracteristicas
diversas.

O imaginario identitario do pioneirismo retém uma espécie de
“residuo étnico” produzido pela urbanizagdo, pelo encontro com o(a)
“Outro(a)” e a necessidade de defini¢ao de parametros de precedéncia e
procedéncia. Essa diferenca colonial no imagindrio integra um sistema
classificatorio que envolve uma id-entidade fundante, e, assim, uma
diferenca cultural igualmente fundante atribuida a coletividades
humanas que representam tal diferenca. A diferenca colonial é
estabelecida a partir da cosmologia ocidental moderna, por meio do
imaginario do colonizador europeu, na qual os povos indigenas sdo
considerados inferiores, desumanizados nesse processo identitario
antropofidgico. Como parte do movimento etnofagico do
multiculturalismo tipico da globalizacdo capitalista (DIAZ-POLANCO,



334

s/d), o discurso do pioneirismo tende a integrar-se ao discurso nacional e
contribuir para o apagamento das identidades e historias locais
originarias. O processo de identificacdo do pioneirismo é distinto do
processo de identidade dos povos originarios. Enquanto o primeiro se
articula a partir de dentro das fronteiras do sistema mundial moderno
colonial, o segundo, embora inserido na globalizacdo, emerge a partir
das historias locais calcadas em sensibilidades, temporalidades e
espacialidades externas ao projeto moderno. Conforme sublinha Walsh
(2002, p. 204),

los imaginarios de la diversidad cultural
construidos tanto por los Estados posnacionales
poés-modernos como por la globalizacion
neoliberal en los paises del denominado primer
mundo no son los mismos en construccion desde
la (pos)colonialidad del Sur.

O simbélico permite ir além do concreto possivel. E o que
garante a imagem de uma populacdo como algo unitario, como uma
coisa s0, isto &, que empresta ares de homogeneidade a heterogeneidade,
ou entdo que permite o predominio do universal sobre o particular.
Enquanto fonte de atribui¢ces mais concretas, a esfera simbdlica permite
identificagbes em comum - fenétipo, lingua, local de nascimento,
parentesco (etc.) —, criando a sensagdo de uma identidade unitaria, de
vinculos coesos compartilnados por determinados sujeitos. Nao
obstante, essa imagem em comum mobilizada numa identidade cultural
é, sobretudo, um signo agregado que define os limites, as fronteiras da
identidade e, logo, quem é e quem ndo é permitido no interior de
determinado imaginario identitario. Nessa &tica as identidades e
identificagbes ndo surgem naturalmente, ndo sdo inatas; emergem
justamente por meio de uma exterioridade plasmada na alteridade, como
identidade/diferenca (HALL, 2014). A identidade coletiva é formada ao
longo do tempo por meio de processos intersubjetivos. Por isso é
comum haver uma dimens&o imaginaria sobre a sua constituigdo e sua
unidade, como no caso do povo ou da nacdo. A definicdo dos sinais
diacriticos de um “Nos” sdo o inverso das atribui¢cdes dadas ao “Outro”.
Por esse preenchimento da identidade atribuido a partir de sua
exterioridade ela é considerada, fundamentalmente, fendbmeno de uma
relacdo, ndo substancia.

Embora a génese do imaginario do pioneirismo no sul do pais
remonte a década de 1930, nota-se como o discurso do pioneirismo se
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expande e alastra pelo sul do pais com mais intensidade a partir da
década de 1960, com a emergéncia dos centros urbanos onde antes
predominavam as colénias agricolas e, com eles, das universidades.

O tema do pioneirismo veio a tona de modo mais
enfatico na década de 30 (séc. XX), quando
liderancas  teuto-brasileiras  (categoria  de
identidade que designa o0s descendentes de
alemdes) reivindicaram, inclusive através de
matérias em jornais, a criagdo do “Dia do
Colono”, claramente vinculado a colonizacgdo
estrangeira. O “Dia” devia ser 25 de julho, data
que remete a fundacdo da primeira coldnia
(alemd) — S&o Leopoldo — RS. Iniciativa dos
alemées, o “Dia do Colono” é comemorado até
hoje, numa aluséo ao trabalho de desbravamento
realizado pelos imigrantes. (SEYFERTH, 2012, p.
18)

A chegada dos imigrantes italianos impulsionou ainda mais a
dindmica da colonizag¢do néo ibérica no sul do pais, e 0 termo “colono”
passa a ser a “designagdo oficial para o imigrante que adquiria um lote
de terra em um projeto de colonizagdo” (SANTOS, 2017, p. 238),
convertendo-se em categoria de diferenciacdo étnica. Além disso, por
terem precedido os “italianos” no Rio Grande do Sul, “os descendentes
de imigrantes alemdes ja haviam construido para si a imagem de
pioneiros civilizadores, que depois os descendentes de italianos também
vao reivindicar” (Idem). Com a colonizag¢do de novas &reas a oeste de
Santa Catarina e Parand em meados do século 20, o discurso do
pioneirismo se expande e emerge com mais vigor a partir da década de
1980, incorporado nas memorias oficiais de muitas localidades a partir
de entdo. Embora néo surja no periodo mais acentuado da globalizagéo,
¢ a partir dai que essa identificacdo se torna mais abrangente e
estabelecida no imaginario social sulista em geral, com fronteiras
internas pela demarcag¢do dos “verdadeiros pioneiros”, mas em geral
considerando o pioneirismo apenas a partir dos lusos ou, mais
frequentemente, dos ndo ibéricos. Ficando o0s povos originarios
excluidos. Assim, o discurso do pioneirismo é um fenbmeno marcado
pela dindmica da globalizacdo, quando emerge com maior visibilidade e
mais unificado em torno das “origens europeias”, como uma
identificagdo interna as fronteiras do sistema mundo moderno colonial.
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E importante notar que a diferencas internas aos colonizadores do
sul do pais nao obedecem a uma logica identitaria dualista. Os “outros”
para “alemdes” eram tanto os lusos, como italianos, caboclos e indigenas
(esses em oposicdo assimétrica, além do limite da civilizacdo) e vice-
versa. Mas os ‘“outros” para os ‘“colonizadores”, aglutinados na
categoria “europeus”, sobretudo os “pioneiros de origem” (alemaes e
italianos), eram os “indigenas”. Como observou Bauman, nas relacfes
sociais existem amigos e inimigos; mas também existem “estranhos”
(BAUMAN, 1999, p. 62). Assim, desde a perspectiva europeia, 0S
povos originarios ndo sdo simplesmente inimigos; sdo a propria
alteridade do ‘“nods” europeu, os “estranhos”, compreendidos como
opostos. Santos (2017, p. 231) lembra que

a grande imigragdo europeia para 0 Rio Grande do
Sul distribuiu-se espacialmente em “ilhas” de
colonizagdo, principalmente com espacos alemaes
e italianos mas, em menor proporgdo, também
poloneses, franceses e judaicos. Nesse momento
inicial, no final do século XIX, observamos
disputas entre os chamados colonos “de origem”,
mas também aliangas contra “brasileiros” (negros
e indios) e luso-brasileiros.

Vimos como o discurso do pioneirismo alinha-se a historia
ocidental, a cosmovisdo de modernidade, ao pensamento eurocéntrico e
aos projetos globais, particularmente ao projeto do moderno Estado-
nacdo. Nesse sentido, o discurso do pioneirismo desde o sul, além de
uma expressdo regionalista, € igualmente uma expressdo nacionalista.
Conforme argumenta Meinerz (2017, p. 64):

No Rio Grande do Sul néo trilhamos um caminho
diferente [do imaginario nacional]. Sob a ideia de
um estado culturalmente  diverso, mas
marcadamente resultante da imigracdo europeia,
crescemos aprendendo a pensar um sul que
desconhece seus povos originarios e igualmente
desconsidera a parcela de africanos que para ca
vieram construir trajetérias de vida [...]. Esse
pensar apreendido na intimidade e nos préprios
processos de escolarizagdo contribuiu
historicamente para a invisibilidade social e
simbolica da presenca negra e indigena no sul do
Brasil. A propria construgcdo da invengdo das
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tradicBes relativas ao que se passou a denominar
como gaucho cria um novo personagem pouco
conectado com as memoérias e histérias de afro-
brasileiros e indigenas aqui nascidos.

As nogBes de progresso, desenvolvimento e modernidade
contidas nos fundamentos do discurso do pioneirismo indicam a
integracdo do modelo de colonizagdo relativo ao pioneirismo aos
interesses do Estado, ou melhor, das elites econémicas e politicas. A
histéria do pioneirismo como civilizagdo e desenvolvimento da selva em
cidade, da natureza em riquezas materiais, vai ao encontro do discurso
do Estado como principio de organizacdo social. A elaboracdo do
imaginario integra os regimes politicos. O imaginario permite atingir as
aspiracdes e as esperancas de uma coletividade. E por meio dele que as
sociedades organizam o passado, presente e futuro e constroem suas
identidades.

O imaginario do pioneirismo, alinhado ao imaginario nacional,
permite a expansdo mais ou menos controlada do regime politico aos
espacos territoriais do sul, assim como a inclusdo mais estreita dessas
novas unidades produtivas no sistema econdmico do pais. E certo que
nem sempre ha consenso. As coldnias agricolas no sul foram vistas
pelas elites como probleméticas para a constru¢do da unidade nacional.
A predominancia das culturas dos locais de origem dos imigrantes eram
vistas com desconfianga. Durante o Estado Novo houve campanhas de
nacionalizacdo e a partir de 1939 houve repressdo de imigrantes e
descendentes alemaes e italianos no sul, incluindo a proibicdo da fala
das linguas maternas e o regime de campos de concentracdo
(SEYFERTH, 2002).

A partir da década de 1960, entretanto, as coisas comecam a
mudar e apds a redemocratizacdo na década de 1980 passa a haver um
cenario mais tolerante com respeito as manifestacGes étnicas. O discurso
do pioneiro colonizador torna-se um discurso mais orgulhoso, que se
afirma perante as dificuldades iniciais da colonizacdo e também perante
aos imperativos politicos adversos e a opressdo sofrida na época da
Segunda Guerra (dita) Mundial. A partir dai também como um discurso
completamente sintonizado ao discurso nacional, integrativo,
vislumbrando o desenvolvimento e o progresso por meio do trabalho e
da ordem. O projeto de construgdo do sul do pais como espaco integrado
ao sistema nacional esta estabelecido. O discurso dos colonizadores
pioneiros agora se projeta para além da vanguarda social no sul do pais,
mas como regido mais desenvolvida do pais, aquela que tem condigdes
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de levar adiante o projeto de modernidade no pais. O protagonismo
politico de Getulio Vargas foi sem duvida um dos canais que abriu esse
caminho. Mas o condicionamento discursivo dos sujeitos aliado a
ascensdo de elites econdmicas no sul constituem a argamassa que
garante a solidez dessa construcdo. Certas localidades no interior do sul
sdo identificadas a Europa, consideradas como a “Europa brasileira” e,
portanto, como corolario, os locais mais assemelhados ao primeiro
mundo, isto é, aos povos que ocupam o lugar proeminente na hierarquia
eurocéntrica das civilizagdes.

A historiografia é marcada por alguma visdo teleoldgica que da
sentido linear para a inteligibilidade da histdria, ou para a logica
histérica (THOMPSON, 1981). Embora seja fundamental para pensar a
colonialidade do poder/saber, hd possibilidades de a historiografia,
mesmo a critica, estabelecer um didlogo intercultural fecundo com
outras epistemes, se propondo a criar relatos historiograficos “com” a
alteridade e ndo “sobre” ela (BAO; LIMA, 2017), ou seja, deslocando a
verticalidade da relagéo sujeito-objeto para um terreno horizontal, entre
sujeito-sujeito, pois “[...] el sujeito pensante estd profundamente
conectado com su medio ambiente” (SCHIWY, 2002, p. 121), sendo
parte integrante desse ambiente juntamente com todos os sujeitos que
compbe a realidade. A consciéncia desse relato diz respeito ao
conhecimento das estruturas de opressdo vigentes no mundo
contemporaneo. Na medida em que o relato historiografico produz
realidades e efeitos de poder (RODRIGUEZ, 2016, p. 166) e a producio
de verdade é fundamental para o Estado como instancia de dominac&o, a
apropriacdo essencialista e/ou eurocéntrica da categoria “pioneirismo”
por uma parcela da historiografia do pioneirismo no sul do Brasil torna-
se um instrumento do poder. O mesmo ocorre com as demais disciplinas
das Ciéncias Sociais, onde a categoria “pioneirismo” e afins —
colonizacdo, imigracdo — contribuem para a criacdo de uma realidade
conveniente ao Estado, que utiliza a legitimidade cientifica como
ferramenta politica de legitimacdo da razdo de Estado e das politicas
estatais como modelo geral e unico de “organizagdo legal” das relagdes
sociais.

Assim, o0 pioneirismo é um imaginario social que interessa ao
poder, pois tem o perfil nacionalista e regionalista condizente. O perfil
das histdrias locais ndo cabe no modelo de Estado hegeménico. Como o
discurso do pioneirismo legitima o poder do Estado, tém amplo amparo
publico; ja os discursos dos povos originarios ndo tendem, de modo
geral, & legitimacdo do poder, logo, ficam marginalizados. Sabemos
como o moderno Estado-nacdo, enquanto detentor do monopdlio da
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violéncia fisica e simbdlica considerada legitima age coercitivamente
para suprimir todo imaginario social que ndo legitime, ou ponha em
risco, seu poder e seu dominio. A préatica colonial apregoa uma auséncia
gue antecede a colonizacdo, onde os vencidos sdo despojados de suas
historias e a coloniza¢do figura como marco desse apagamento enquanto
constréi novas relagdes sociais nos locais colonizados. O pioneirismo
reproduz e legitima o imaginario do moderno Estado-nacdo, partindo
dos mesmos pressupostos para sua constituicdo discursiva. Enquanto os
colonizadores  pioneiros integram a comunidade imaginada
(ANDERSON, 2005) da sociedade nacional, os povos originarios
reconstroem suas identidades como comunidades historicamente
oprimidas por essa mesma sociedade, procurando espacos de resisténcia
e acdo politica condizentes com suas demandas por direitos e
autonomia.

Em termos ndo eurocéntricos, na problematica em questdo, fica
evidente como a narrativa do pioneirismo torna-se expressdo do
dominador e ferramenta de legitimacdo simbdlica dessa dominacdo. O
escopo desse imaginario fundamenta-se em todo arcabougo ocidental
para positivar a usurpacdo dos territérios indigenas e sua consequente
dizimacdo, fazendo de um ato de violéncia, humanismo. Nessa 6tica, 0
imaginario do pioneirismo ndo se remete exclusivamente a uma relacéo
identitaria e regional entre os grupos que disputam o poder no interior
da nacdo; reforca a legitimidade da invasdo dos territérios e do
exterminio dos povos originarios, por meio da imposicao de sua propria
narrativa historica, baseada na histdria europeia, €, logo, portadora Gnica
e exclusiva do inexoravel tempo da modernidade, via progresso. O
progresso e a modernidade, em uma palavra, a civilizacdo, ficam
restritos, como pode-se observar, aqueles povos considerados “de
origem” segundo o pensamento euro-etno-céntrico.
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6. “Outros quinhentos”: por um relato histdrico intercultural acerca
das origens do sul do Brasil

“Né&o importa o0 povo ou etnia a que pertencemos,
somos todos irmaos, filhos desta terra’™*

O objetivo deste capitulo é interculturalizar o relato histdrico
acerca das origens do sul do Brasil, almejando fazer da
interculturalidade, verbo. Mobilizo argumentos arqueoldgicos,
antropologicos, sociologicos e historiograficos articulados  as
consideragdes dos(as) académicos(as) indigenas kaingang, guarani e
lakland/xokleng anteriormente analisados, evidenciando a existéncia de
povos originarios anteriores aos europeus no local e indicando os limites
socio historicos e epistémicos do discurso do colonizador pioneiro
europeu. Com isso, almejo salientar a possibilidade e a urgéncia de uma
interculturalizacdo para além da diferenca colonial fundadora do relato
histérico atualmente hegemonico no sul do Brasil, relato que permita a
pratica de uma hermenéutica pluritépica (MIGNOLO, 2003), isto &, que
valorize a constituicdo pluriversal da origem do sul do Brasil para além
de quem tem um “proprio” e um lugar privilegiado de enunciagdo,
incluindo os varios povos conhecidos que participam historicamente da
conformacdo desse local geoistérico.

As pesquisas arqueolégicas indicam que todos os espacos da
regido sul do Brasil foram ocupados por povos originarios muitos antes
da chegada dos povos europeus. Essas ocupacBes envolviam
sedentarismo, agricultura, conflitos entre povos e disputas por territorios
e recursos. Ha evidéncias de manejos e cultivos agricolas entre os povos
guarani, kaingang e Lakland/xokleng que colonizaram é&reas do sul
desde 2.500 anos AP.'** Segundo Noelli (2000, p. 227):

As populac@es que comecaram a conquistar o Sul
do Brasil h4 cerca de 2.500 - 2.000 AP tinham
estrutura, tecnologia, adaptabilidade e densidade
demogréfica distintas dos cacadores-coletores que

3 Frase pronunciada pelos(as) oradores(as) durante a formatura da primeira

turma da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica da
Universidade Federal de Santa Catarina (2015). Disponivel em:
http://noticias.ufsc.br/2015/04/diversidade-emocao-e-conguista-a-primeira-
formatura-de-licenciatura-intercultural-indigena-da-ufsc/ Acesso em 23-07-
2018

114 Antes do Presente.



http://noticias.ufsc.br/2015/04/diversidade-emocao-e-conquista-a-primeira-formatura-de-licenciatura-intercultural-indigena-da-ufsc/
http://noticias.ufsc.br/2015/04/diversidade-emocao-e-conquista-a-primeira-formatura-de-licenciatura-intercultural-indigena-da-ufsc/

341

viviam ali h4 cerca de 10.000 anos ou mais. Essas
populacbes implantaram e reproduziram seus
sistemas adaptativos baseados na agricultura e,
paralelamente, incorporaram as  novidades
vegetais e animais do Sul, Uteis para alimentagéo,
medicina e elaboragdo de cultura material. Esses
povos conquistadores  formavam  unidades
politicamente aliadas em nivel regional, com
dimensdes variaveis conforme o nimero de
unidades locais e suas densidades demograficas.

A partir da chegada de povos europeus nessa regido meridional,
no século 16, emerge o processo de colonizagdo, modelo que segue um
padrdo eurocéntrico fundamentado na entdo incipiente cosmovisdo de
modernidade, que se acentua e expande ap6s as grandes levas
imigratérias de europeus nédo ibéricos ao sul do pais no século 19. A
partir desse periodo inicia-se igualmente a construcéo do relato histérico
hegemonico acerca das origens da regido, discurso cujos fundamentos
assentam-se na colonialidade do poder/saber.

Os povos e culturas histdricas que floresceram e/ou viveram na
regido ao longo de milhares de anos AP foram classificados, sobretudo,
pelos campos da arqueologia e da antropologia. As culturas presentes
historicamente no sul abrangem tradigBes de povos coletores-cacadores
ndo ceramistas, como as tradicbes Umbu e Humait4; povos ceramistas
representados pela tradicdo Vieira; povos agricultores e ceramistas
oriundos do tronco linguistico Jé tais como kaingang e lakland/xokleng;
e povos do tronco linguistico Tupi-Guarani, ceramistas e agricultores.
Segundo Noelli (2000, p. 227), “grosso modo, houve trés levas humanas
principais de ocupagdo que se expandiam a partir de regides distintas”.
A primeira ocupou o sul em torno de 13 mil anos antes do presente até
2.500 AP. Os registros arqueoldgicos desses povos sdo chamados por
tradicdo Umbu'™ e Humaita. Por volta de 2.500 AP houve o avanco de
povos ceramistas tupi e macro-jé oriundos da Amazénia e Centro-oeste
que “trouxeram consigo modelos de organizacdo sociopolitica e
economia baseada no manejo agroflorestal e de adaptabilidade, distintos
das populagdes pré-ceramistas que viviam no Sul” (Idem, p. 228).

Em termos de ocupagdo e disputa por territérios no espago que
atualmente é denominado como sul do Brasil, houve ao menos um
processo antes da colonizacdo europeia, levado a cabo pelos guarani,
kaikgang e lakland/xokleng. Esses povos ocuparam partes dos territérios

115 para mais informagdes sobre a tradicdo umbu cf. Farias, 2005.
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do sul em torno de 2500 anos AP, processo que sé seria interrompido
com a chegada dos europeus no século 16 e consumado com 0S
imigrantes ndo ibéricos a partir do século 19 (os autodenominados
pioneiros colonizadores). Conforme Noelli (2000, p. 228) os guarani,
kaingang e lakaland/xokleng “em cerca de 1.000 anos dominaram as
margens das principais bacias hidrograficas, expulsando, assimilando ou
exterminando as populac¢des que ali viveram por cerca de 10.000 anos”.
Esses dados indicam processos de ocupacao anteriores aos europeus €
como a histéria do local é muito mais ampla do que a historia
eurocéntrica da colonizacéo relata. Conforme Nimuendaju (1981) os jés
eram povos agricolas com préatica de horticultura e domesticacdo de
plantas.

A familia Jé teria se separado por volta de 3000
anos atrds em algum ponto do planalto central
brasileiro. A partir dai, Kaingdng e Xokleng
teriam migrado em diregdo ao Brasil Meridional.
[...] As relacOes entre as linguas J&, no &mbito do
tronco linguistico Macro-J&, mostram que o
Kaingadng estaria mais proximo ao conjunto
Akwén (Xakriaba, Xavante e Xerente) e Apinayé;
enquanto que o Xokleng estaria incluido no grupo
das linguas Kayap6, Timbira, Kren-Akarore e
Suya. (REIS, 2015, p. 72)

Embora ndo se saiba 0 momento preciso da chegada desses povos
ao sul, “estabelece-se a hipotese de que grupos falantes do proto-
Kaingang/Xokleng tiveram suas origens entre as nascentes dos rios S&o
Francisco e Araguaia, e migraram para o Sul por volta de 3.000 anos
antes do presente” (MOTA, 2017, p. 172). Santos (1973, p. 30) também
indica que os lakland/xokleng apresentam filiacdo linguistica aos
kaingang que, por sua vez, pertencem a matriz designada como Jé,
vulgarmente “tapuia”. Os jés, por sua vez, s3o vinculados
principalmente a grupos que habitaram o planalto central (RIBEIRO,
1995, p. 121). Isso indica como esses povos migraram para o sul do
continente a partir de outras localidades, situadas na regido onde hoje
estdo os estados de Mato Grosso do Sul, Mato Grosso e Goiés. No caso
do alto Xingu, na regido onde fica atualmente o estado de Mato Grosso-
MT, “[...] h& profundas raizes historicas ligando povos através de
amplas areas geograficas, além de vastas conexdes ligando grupos
coexistentes aos mesmos processos historicos, quer dizer, estruturas
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sOcio-historicas articulando regides em sistemas macrorregionais”
(HECKENBERGER, 2001, p. 26).

] atual conjunto de dados
etnoldgicos/linguisticos/bioldgicos e
arqueoldgicos sustentam a hipotese de que a
origem e comeco da expansdo dos Kaingang e
Xokleng comecou a partir de uma &rea fora do sul
[...], no Brasil central e areas vizinhas [...]. As
relagBes entre as linguas da familia Jé, dentro do
tronco Macro-Jé, mostram que a lingua Kaingang
pertence ao conjunto que inclui as linguas do
grupo Akwen (Xakriaba, Xavante e Xerente) e a
lingua Apinaye, estabelecidas nos Estado de
Minas Gerais, Mato Grosso e Goias. (NOELLI,
1999, p. 292)

Entre outros povos presentes no alto Xingu, por exemplo, estdo
aruak, bakairi e karib, que ali predominaram pelo menos desde mil anos
AP. Heckenberger (2001, p. 31) destaca alguns tragos centrais da
organizagdo e cosmologia esses povos, com destaque para a agricultura:

1) grandes aldeias angulares, mais ou menos
permanentes [...]; 2) economias de agricultura
intensiva (rogas fixas) [..]; 3) integracéo
sociopolitica regional baseada em cultura
ideol6gica comuns e padrdes desenvolvidos de
troca [..]J; 4) ideologias basicamente néo-
ofensivas [..]; 5) hierarquia social interna e
ascensdo hereditaria a chefia.

Com relacdo a presenca jé& meridional no litoral de Santa
Catarina, acredita-se que “[...] grupos pré-coloniais Jé teriam ocupado a
Ilha de Santa Catarina entre 1200 A.P. ¢ 700 A.P.” (REIS, 2015, p. 95).
Portanto, considera-se que 0s povos kaingang, lakland/xokleng e
guarani que ocuparam boa parte dos territorios do sul da América desde
2.500 AP n&o sdo uma continuacgao das tradices Umbu e Humaita, mas
povos pioneiros que chegaram de outras regifes ao sul.

Noelli (2004, p. 24) argumenta que os povos kaingang e
lakland/xokleng ocuparam o atual sul brasileiro com as linguas
consolidadas. “Os linguistas demonstraram que as linguas Guarani e
Xet& pertencem ao tronco linguistico Tupi, cuja maioria dos falantes
esta situada na por¢do meridional do sudoeste amazonico” (NOELLI,
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2000, p. 229). Ja “as linguas Kaingang e Xokleng pertencem ao tronco
Macro-Jé, originario do Centro- Oeste do Brasil” (Idem, p. 229). No
entanto, as diferencas entre guarani e jé ndo € definida exclusivamente
em termos linguisticos, mas também por meio de evidéncias
arqueoldgicas e antropoldgicas relacionadas a producdo de objetos e
relacGes bio-sociais.

Podemos observar como é possivel identificar povos pioneiros no
sul do Brasil muito antes da chegada dos europeus. “E muito provéavel
gue as populagdes que elaboravam a Tradicdo Umbu no Rio Grande do
Sul e Uruguai tenham estabelecido relagfes de contato e troca com as
populacdes Jé e Guarani quando estas estavam colonizando a bacia do
Jacui, passando a elaborar a cerdmica Vieira” (NOELLI, 2000, p. 235).
Ou seja, houve uma expansdo dos kaingang, lakldnd/xokleng e guarani
ao sul que promoveu a ocupacdo desses territorios e das populaces ali
presentes.

Os Guarani, que entre 2.000 e 1.000 AP foram
empurrando-os [kaingangs e xoklengs] para longe
das proximidades dos grandes rios e principais
afluentes, confinando-os nas terras mais altas e
frias da Regido Sul. Num segundo momento, por
volta de 700 AP, foram expulsos do litoral,
também sendo empurrados pelos Guarani para
cima do Planato Sul-Brasileiro, em &reas
préximas do litoral. Depois vieram 0s europeus,
que a partir do século XVI conseguiram vencer 0s
Guarani com epidemias, guerras, escraviddo e
assimilacéo, intensificando depois do século
XVIII o processo de conquista das terras dos Jé do
Sul. No século XX as frentes brasileiras de
colonizagdo travaram uma continua guerra de
conquista que os confinou em infimas A&reas
chamadas de “terras indigenas”, tuteladas pela
Funai. Os Xokleng quase foram extintos como
sociedade no inicio do século XX. (NOELLI,
2000, p. 241)

No litoral sul, assim como em praticamente toda costa brasileira,
também houve povos conhecidos como “sambaquis”. A palavra, que
tem origem tupi, significa “monte de conchas”. “Pelo menos no litoral
centro sul brasileiro, estes sitios sdo remanescentes de sociedades com
identidade cultural propria e bastante distinta de outros grupos da regido
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sul do Brasil” (DEBLASIS et al, 2007, p. 31). A arqueologia indica a
ocupacao sambaquieria no sul desde pelo menos 7500 anos AP até 1400
AP (MILHEIRAS, 2010, p. 09). Os sambaquis tinham organizacéo
social e territorial estavel “[...] envolvendo sedentarismo, demografia
expressiva e a construgdo de estruturas monumentais”. (DEBLASIS et
al, 2007, p. 33) dentro de um modelo de ocupagdo que “aponta para um
sistema com  caracteristicas  organizacionais  aparentemente
heterarquicas” (ldem, 2007, p. 54). A economia era, sobretudo,
pesqueira, com utilizacdo de redes e canoas. Os sambaquis foram povos
que empreenderam “um esforgo claramente intencional em codificar e
consolidar sua memoria” (Idem, 2007, p. 55).

6.1 A chegada dos colonizadores europeus

Quando da chegada de espanhois e portugueses ao sul da
América em meados do século 16, além dos xeta, havia guarani por toda
regido que forma a bacia do Prata, regido que atualmente corresponde as
fronteiras entre Brasil, Uruguai, Bolivia, Paraguai e Argentina; no litoral
o predominio era dos guarani, denominados ‘“carijos”; o0s
lakland/xokleng habitavam desde o nordeste do Rio Grande do Sul até
Curitiba e Guarapuava, no Parana; os kaingang, assim como 0s
lakland/xokleng integrantes do grupo linguistico Jé, circulavam pelo
norte do Rio Grande do Sul, pelos campos de palmas até Sdo Paulo.

Durante o primeiro século da conquista, os guarani do litoral sul
fosram praticamente exterminados ou escravizados. No entanto, a
violéncia dos colonizadores europeus sobre 0s povos originarios ndo os
destruiu completamente, pois no processo de expansdo ultramarina e
construgdo dos impérios europeus houve a pratica de estabelecer
aliangas com uns povos enquanto se guerreava com Outros,
possibilitando a sobrevivéncia dos povos que se aliavam ou se
submetiam aos colonizadores europeus. Conforme Garcia (2007, p. 12),
“Para o caso de Portugal [...] o Império foi construido com e ndo
isoladamente contra os povos com o quais entraram em contato”. Isso
ndo significa que ndo estiveram sob o jugo do poder colonial. A
dominacdo e exploragdo foram a tonica. No entanto, sem as aliangas
com alguns povos origindrios a coloniza¢do seria um empreendimento
praticamente impossivel. Os povos originarios, ao que tudo indica, ndo
tinham uma articulacdo politica ampla, conservavam interesses proprios
e muitas vezes se aliavam aos europeus para satisfazer esses interesses.

Uma das estratégias centrais dos portugueses foram as politicas
de atracdo, contato e aldeamento desses povos. Segundo Garcia (2007,
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p. 15), “[...] as politicas de atragdo dos indios do Império espanhol para
0 portugués estenderam-se ao longo de toda a segunda metade do século
XVIII e principios do século XIX”. Para isso utilizavam de mecanismos
para a atracdo, como a distribuigdo de presentes, muito comum durante
esse processo. Mas, ao contrario do que frequentemente se pensa, 0S
povos originarios ndo se deixavam seduzir pelos presentes por serem
ingénuos. Conforme destaca Henrique (2017, p. 195), “atribuiam
significados proprios aos brindes, traduzindo-os e assimilando-os de
acordo com regras determinadas por suas proprias culturas”
(HENRIQUE, 2017, p. 195). Além disso, “pesquisas mais recentes tém
demonstrado como, em muitos casos, possuir as ferramentas dos
‘brancos’ constitui para os povos indigenas uma forma de ‘pacificagdo
dos brancos’” (Idem, p. 208).

Os aldeamentos dos povos originarios foram a forma que os
portugueses encontraram para sujeita-los a colonizagdo e usurpar-lhes os
territérios. Na aldeia, os indigenas eram incluidos nas rotinas de
trabalho e religiosas. Havia negocia¢do para o chamado “descimento”
desses povos e também para sua manutencdo e disciplina as novas
relagdes sociais e as novas praticas. Muitos resistiam a sedentarizacéo,
outros fugiam depois de receberem objetos como meio de troca e
negociacdo. Os acordos entre a coroa e a igreja também foram
fundamentais nesse processo, pois “visavam ndo apenas cristianizar os
indios, mas ressocializa-los, tornando-os suditos cristdos do rei, com
varios papéis a cumprir na nova sociedade que se construia”
(ALMEIDA, 2017, p. 26). Nas palavras de Henrique (2017, p. 197):

O aldeamento era um local de transi¢do, onde os
indios deveriam aprender o héabito do trabalho
regular voltado para a producdo de excedentes,
além de outros habitos associados ao padréo de
vida tido como civilizado (uso de roupas, lingua
portuguesa e crengas catolicas, entre outros).
Depois de “civilizados”, deixavam de ser
considerados indios, sendo definidos como
“confundidos na massa da populagdo”, o que
permitia liberar suas terras para a colonizacéo.

Em alguns casos, ainda, houve aldeamentos voluntérios, onde o0s
povos originarios projetavam ao poder colonial vigente apelos por
protecdo de povos rivais ou mesmo por caréncia alimentar ou doencas.
De maneira geral, aventa-se, que, entre seus principais interesses, “terra
e protecdo eram condicBes béasicas nos acordos de paz. Diante das
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guerras, escravizacdes em massa e crescente reducao de territorios livres
e recursos naturais, as aldeias coloniais eram, para eles, o mal menor”
(ALMEIDA, 2017, p. 26). A propria legislacdo sobre o0s povos
originarios, como visto no primeiro capitulo, lhes garantia direitos e os
incluiam em posices de poder relativo na sociedade colonial como
chefes de aldeia ou Principais, dando a ideia de que os portugueses
estariam dispostos a compartilhar em vez de explorar. No entanto, as
concessOes feitas pelo império e as bonificacBes individuais a
determinados indigenas, assim como sua inclusdo no direito da colénia,
ndo foram muito além de pretextos para garantir 0 empreendimento
colonizador, pois, a medida em que foram consolidando seus dominios,
particularmente a partir do século 19, os colonizadores portugueses
excluiram os povos originarios da esfera politica e iniciaram uma
politica de assimilacdo e extingdo desses povos, com vistas &
conformagcdo da nacéo brasileira.

As guerras coloniais contra 0s povos origindrios foram
simultdneas aos aldeamentos, “pois diminuiam as possibilidades de
sobrevivéncia dos indios nos sertbes e os levavam, grosso modo, a
acordos com os portugueses para o ingresso nas aldeias” (ALMEIDA,
2017, p. 25). Nos aldeamentos, uma vez inseridos na ordem ali
estabelecida, os povos originarios passavam por uma disciplina para
“conversdo”, isto €, para incorporar os habitos europeus e abandonar os
préprios. Ali também eram explorados, forcados a trabalhar nas
atividades das aldeias. Segundo Cunha (1992, p. 146), “a escraviddo
indigena perdurou surpreendentemente até pelo menos os meados do
século XIX. Vendiam-se criangas (Circular 9/8/1845) e adultos eram
disfarcadamente escravizados também (Aviso 2/9/1845)” (CUNHA,
1992, p. 146).

A partir do Tratado de Madri (1750) e da chamada “reforma
pombalina” na segunda metade do século 18, as politicas de aldeamento
passaram a uma nova dindmica na qual a assimilacéo foi acentuada, e, as
aldeias, extintas ou aglomeradas em vilas como forma de criar uma
populacdo nacional mais ou menos homogénea, ja em sintonia com 0s
preceitos do emergente liberalismo e da l6gica econdmica oriunda da
revolugdo industrial na Europa. Almeida (2017, p. 29) argumenta que,
com o objetivo de

[...] transformar as aldeias indigenas em vilas e
lugares portugueses e acabar com as distingdes
entre os indios e os demais suditos do rei, Pombal
lancou as bases da proposta assimilacionista,
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desencadeando o longo processo de extingdo das
aldeias coloniais que iria se acentuar no decorrer
do século XIX, quando a grande maioria delas
seria finalmente extinta.

Essa politica visava também liberar terras para colonizagdo e
expansdo da sociedade colonial. As classificacbes étnicas eram
acionadas nessa disputa e 0s povos originarios que iam supostamente
perdendo suas culturas e assimilando a cultura dos portugueses, sendo
civilizados, como se dizia, perdiam os direitos aos seus territorios
origindrios e acabavam submergindo nas relagdes da sociedade
envolvente, assumindo a identidade de “caboclos” ou “mesticos”.
Entretanto,

ao invés de terem, de fato, desaparecido, como
costumava afirmar a historiografia, os indios das
antigas aldeias foram invisibilizados por discursos
politicos e intelectuais que, condizentes com a
politica indigenista do século XIX, visavam
assimila-los, tornando-os produtivos cidaddos do
Império brasileiro. (ALMEIDA, 2017, p. 30)

No caso do extremo sul do territério portugués, muito embora as
aliangas com alguns povos originarios tivessem ocorrido anteriormente,
foi a partir do Tratado de Madri e da incorporacdo dos sete povos das
missfes que essa politica passou a ser mais sistematica. Os povos
guarani foram alvo dos bandeirantes paulistas por séculos, o assalto as
reducdes ocorria com alguma frequéncia mesmo quando a Metrépole
procurava preservar 0s povos originarios da violéncia e da escravizacéo,
mas ap6s o Tratado de Madri “[...] a Corte de Lisboa desenvolveu uma
outra politica em relacdo aqueles indios, baseada no oferecimento de
vantagens aos que passassem para os dominios portugueses” (GARCIA,
2007, p. 13). Enquanto no restante do territorio brasileiro os povos
originarios eram desterritorializados e submetidos ao sistema colonial,
no sul, a atracdo e os aldeamentos ainda eram a politica usual. Isso
porque grupos de guarani que sempre se viram como inimigos dos
portugueses resistiam & desocupacgdo dessas missGes e a submissdo ao
novo rei. Por isso houve conflitos generalizados durante esse periodo,
marcado pela organizacdo e resisténcia dos povos originarios, tanto
fisica como por meio de negociagdes com autoridades e do uso da
escrita.
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Conforme destaca Neumann (2005, p. 13), alguns guarani das
reducGes sabiam escrever em guarani, espanhol e eventualmente latim.
“A elite letrada guarani, no século XVIII, escreveu com frequéncia e,
por vezes, com maior desenvoltura do que os colonizadores hispano-
americanos”. Muitas dessas cartas e bilhetes foram enderecadas a
autoridades e denunciavam abusos, reivindicavam direitos ou
comunicavam a discordancia dos guarani acerca de determinados temas.
Nesse contexto a escrita foi, sobretudo, uma forma de resisténcia, pois
em meados do século 18, durante a tensdo da divisdo das missdes
jesuiticas no sul da América apds o Tratado de Madri assinado entre
Portugal e Espanha, os guarani se rebelaram, uma vez que nao era do
seu interesse sair das terras e deixar para tras os sete povos das missdes
no territorio, entdo, oficialmente portugués. “Os Guarani apresentavam-
se irredutiveis na sua decisdo, e estavam orientados a partir de
argumentos contundentes e decididos. Alertavam que lutariam até a
morte em defesa de suas terras” (NEUMANN, 2004, p. 106). Esse foi o
contexto no qual ocorreu a chamada Guerra Guaranitica (1756).

A partir do século 19, especialmente com o surgimento do
Império no Brasil a partir da década 1820, a dindmica de colonizacéo
dos territérios o sul muda sensivelmente, acentuando a atracdo de
imigrantes europeus nao ibéricos.

6.2 Colonizacéo e pioneirismo no sul do Brasil: séculos 19 e 20

A imigragdo de europeus nado ibéricos durante o século 19 para o
Brasil guarda em si a complexidade do contexto socio-histérico da
época entre o projeto global capitalista moderno e as histdrias locais.
Por um lado, havia a procura por melhores condigdes de vida causada
devido a instavel situacdo social, econdmica e politica vivida na Europa
com o engendramento do Estado nacional, a concentracdo de terras, 0
“excedente” demografico, a pauperizagdo. As empresas colonizadoras
difundiam na Europa uma imagem idealizada da América. De natureza
exuberante, pronta a ser colonizada. Assim,

para os pobres colonos europeus que vieram para
a Provincia de Santa Catarina, no século XIX, a
ideia de um paraiso natural, pronto para ser
desbravado, era vista como uma oportunidade
promissora de construir uma vida melhor. Para o
governo imperial brasileiro o territério catarinense
era um espago geografico que precisa ser
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“desbravado” e colonizado com vistas a um
progresso civilizatorio que estava em marcha
desde 1822. (CAROLA, 2010, p. 556).

Por outro lado, havia demandas brasileiras que poderiam ser
resolvidas com a insercao desses estrangeiros, como a forca de trabalho,
sobretudo, agricola, o povoamento de regiGes cujas fronteiras foram
alvos de litigio internacional com paises vizinhos e a politica de
branqueamento da nagdo. Por isso, a “sele¢do rigorosa na entrada e
assimilacdo concomitante ao estabelecimento no pais sdo cruciais na
determinacdo da politica imigratéria; e selecdo significava, mesmo na
década de 1940, eugenia racial” (SEYFERTH, 2002, p. 142). Apos a
promulgacdo da Lei de Terras em 1850, o decreto n° 5.663 de 17 de
junho de 1874 firmou contrato entre o Governo Imperial do Brasil e 0
senhor Caetano Pinto Junior no que tangia a politica central da
imigragdo segundo os interesses centrais.

O contrato em seu teor era claro, no tocante a
origem dos contingentes que deveriam ser
contatados: “alemaes, austriacos, suigos, italianos
do norte, bascos, belgas, suecos, dinamarqueses e
franceses” e quanto as suas qualidades, exigia que
fossem  agricultores sadios, laboriosos e
moralizados, chefes de familia, maiores de 45
anos. (SANTQOS, 1998, p. 75)

A elite brasileira pretendia garantir a soberania sobre aqueles
territérios, assim como mesclar a estrutura fundiaria do grande
latifundio, da monocultura e do sistema escravocrata com a pequena
propriedade privada, também como forma de contrabalancear o poder
das oligarquias. Boni e Costa (1979, p. 223) afirmam que a pequena
propriedade no Sul ndo foi uma conquista popular, mas “uma concessao
das classes dominantes, latifundiarias para com os estrangeiros, tendo
como finalidade salvar os interesses da grande lavoura”. Segundo
Santos (2017, p. 235), “em uma sociedade dividida entre senhores e
escravos, 0s colonos alemes e ndo ibéricos em geral se constituiram
como uma classe de pequenos proprietarios e artesdos livres”.

Para Herédia (2005, p. 298), “pretendia-se criar novas condicoes
econdmicas, politicas e sociais, formando uma mentalidade que
permitisse ao pais superar todos os obstaculos decorrentes de sua
formacdo inicial, sustentada pelo tripé: latifindio, monocultura e
escraviddo”. Conforme Santos (2017, p. 236):
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Além das funcOes estratégica e geopolitica, a
imigracdo foi planejada como um processo de
substituicdo ndo sé do trabalho escravo pelo
trabalho livre, mas principalmente como uma
substituicdo do negro escravo pelo branco europeu
em processo colonizador baseado na pequena
propriedade. Nesta perspectiva, a escraviddo era
vista como forma arcaica de trabalho que nao se
coadunava com a modernidade, enquanto a
colonizagdo, como processo moderno e
civilizatorio.

Nota-se que 0s interesses centrais do Império e posteriormente da
Republica com a imigracdo foram ao menos trés: 1) colonizagdo e
povoamento das fronteiras para garantir o dominio no territério; 2) a
criagdo de uma estrutura econdmica liberal-capitalista em vistas as
revolucdes liberais na Franca e a revolugdo industrial na Inglaterra; 3)
com o avango das teorias evolucionistas, também uma provavel “cura”
para 0 suposto atraso da nacdo por meio do branqueamento da
populacéo, seja por métodos abertamente eugénicos™® ou de maneira
mais soft, com a criagdo de um “crisol de racas” (melting pot)*” por
meio da miscigenacdo, na qual se esperava que prevalecesse o fen6tipo e
o0 “sangue” brancos. Seyferth (2002, p. 118) assinala que:

A questdo racial estava subjacente aos projetos
imigrantistas desde 1818, antes da palavra raga
fazer parte do vocabulario cientifico brasileiro e
das preocupacdes com a formagdo nacional.
Desde entdo, a imigracdo passou a ser
representada  como um amplo  processo
civilizatorio e forma mais racional de ocupacéo
das terras devolutas.

18 Eugenia é uma doutrina cientificista criada por Francis Galton (1822-1911) a

partir da teoria da evolugdo das espécies de Charles Darwin (1809-1882). O
discurso eugenista prega o inatismo racial da “supremacia branca” e teve
repercussdes sociais colossais — como no caso do nazismo —, muito embora
esteja atualmente desacreditado. Para informagdes gerais acerca do eugenismo,
especialmente no caso brasileiro, cf. Maciel (1999).

1 Cf. Seyferth, 2002.
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Depois de instalados nas colbnias agricolas do sul do pais, os
espacos coloniais se expandem e “os grupos passam a comemorar 0s
cinquentenarios e, depois, 0s centenarios de sua chegada ao Brasil;
constituem sociedades. Uma realidade social que ndo estava dada
quando os navios sairam da Europa, vai se sedimentando aqui no Brasil”
(WEBER, 2002, p. 208). Os primeiros colonizadores nao ibérios
instalados no sul foram alvo do preconceito de comunidades ja
estabelecidas no pais (WEBER, 2002), considerados “enquistamentos
étnicos” vistos com alguma desconfianca por intelectuais nacionalistas
como Silvio Romero e oprimidos pelo Estado Novo durante a Segunda
Guerra Mundial, como no caso dos italianos (FABRO, 2015).

As diferenciacbes e conflitos entre os grupos, no interior do
Estado-nacdo brasileiro, criou e disseminou esteredtipos sobre os
“outros(as)” e um fendmeno de disputa ndo apenas pelo poder politico e
econdmico, mas pelo poder de classificacdo social e narracdo da
historia. Os(as) imigrantes, colonos(as) nao ibérios, chegados a partir do
século 19 ao sul, foram considerados num espectro generalizador entre
“alemdes”, “italianos” e “poloneses”. Esses por sua vez
autoconsiderados “de origem” opunham-se aos “brasileiros”, isto ¢, ao
restante do pais, representado como lusos, caboclos, negros e indigenas.
Para Seyferth (2012, p. 18):

O sentimento de comunidade e a consciéncia
coletiva dele resultante, atribuidos a solidariedade
decorrente do processo compartilhado de
colonizagdo, contribuiram para o0 aparecimento
das identidades étnicas construidas em oposic¢ao
aos brasileiros ou, mais precisamente, aqueles que
ndo participaram da epopeia colonizadora. Dai a
énfase discursiva no pioneirismo associado a
localizagdo dos imigrantes nas fronteiras
agricolas, cuja figura de retérica mais evidenciada
é a da transformagdo da floresta sombria e
perigosa em lugar civilizado.

Essa ordem segue uma classificacdo hierarquica fundamentada na
diferenga colonial e na colonialidade do poder, na qual “negros” e
“indigenas” sdo incluidos no polo negativo no qual os povos originarios,
particularmente, pela sua ligagdo intrinseca com a vida “ndo civilizada”,
representados como uma espécie de antinomia da modernidade, um
insistente “anacronismo historico”. Seriam 0s povos originarios, assim,
como o0 avesso constitutivo do discurso das “origens”, e, posteriormente,
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do imaginario do pioneirismo que passa a se constituir no local. Alguns
elementos sdo fundamentais nessa diferenciagdo, especialmente uma
ética do trabalho, familiar e religiosa. Mas, se por um lado, o discurso
do pioneirismo é uma forma de demarcar uma determinada comunidade
espago-temporal e étnica sulista perante grupos estabelecidos e
poderosos na sociedade nacional (sobretudo luso-brasileiros), por outro,
é uma forma de desconsiderar e invisibilizar as historias originarias, que
ficam completamente a margem dessa luta pelo estabelecimento da
historia das origens do sul do Brasil.

No discurso do pioneirismo 0s povos originarios e
afrodescendentes sdo excluidos de maneira mais extrema que no
discurso nacional, onde o discurso das trés racas inclui “negros” e
“indigenas” nas origens. O discurso do pioneirismo é como uma
assepsia das origens do sul do pais, especialmente nos locais de
colonizagdo nédo ibérica. Ou seja, embora entre os colonizadores
pioneiros haja diferenciacdes e disputas, a categoria “pioneiros” serve
como aglutinadora de todas em uma s6 identificacdo, cujas fronteiras
externas servem de referéncia para a diferenciacdo de outras
comunidades, mormente categorizadas sob o termo genérico
“brasileiros”. “A exclusdo dos nacionais, de certo modo, contribuiu para
vincular a categoria colono ao imigrante, pressuposto que perdura até
hoje na conformacao (simbolica) das identidades étnicas” (SEYFERTH,
2012, p. 16).

A categoria “pioneiros” — ou “colonizadores pioneiros” — surgiu
emergiu em meados do século 20, na imbricacdo com 0 processo
desenvolvimentista iniciado com o Estado Novo. Segundo Seyferth
(2012, p. 18), o discurso do pioneirismo comegou a ganhar visibilidade
“na década de 30 (séc. XX), quando liderangas teuto-brasileiras [...]
reivindicaram, inclusive através de matérias em jornais, a criacdo do
‘Dia do Colono’”. A marca temporal do pioneirismo, no sul, articula-se
a partir da instalacdo das col6nias de imigrantes e sua inser¢do no leque
cultural da sociedade nacional, principalmente com a modernizacéo
ocorrida a partir do Estado Novo e do surgimento das grandes cidades e
nlcleos urbanos no lugar das antigas col6nias.

A progressiva emancipagdo dos nucleos, com a
criacdo de municipios, bem como o processo de
industrializacéo, iniciado em muitos lugares ainda
no século XIX, ampliaram as possibilidades de
integracdo na sociedade brasileira, refor¢ados
também pela participagdo politica, na medida em



354

que as classes altas das colbnias, formadas
principalmente por comerciantes e industriais,
mostraram interesse em ocupar cargos eletivos
ingressando no sistema partidario nacional.
(SEYFERTH, 2012, p. 16)

Assim, o discurso do pioneirismo é um fenbmeno posterior a
colonizagdo dos territorios. E um discurso produzido sobre a “historia”,
um mito fundador a partir da integracdo desses lugares na dindmica
nacional. Os pioneiros se apropriam da histéria da colonizacdo e
reconstroem a partir dela uma identificacdo étnico-racial e espaco-
temporal prdpria, que relata a precedéncia desses agentes/sujeitos como
precursores dos atuais centros urbanos gerados a partir da colonizacéo.
O discurso do pioneirismo projeta-se ao passado a partir do presente
invocando a colonizacdo ndo ibérica como processo primeiro de
civilizacdo dos territérios povoados por imigrantes ao sul do Brasil
desde o século 19. Ressalto que ndo compreendo o processo de
colonizacdo europeia simplesmente como um discurso, 0 que ndo
impede que haja discursos sobre a colonizagao.

A concepgdo de “frente pioneira”, oriunda da geografia a partir
da década de 1940, indicava 0 novo, 0 movimento que suplantava a
mata e tornava as “terras devolutas” em propriedades produtivas. De
acordo com Martins (2009, pp. 135-136),

a concepcdo de frente pioneira compreende
implicitamente a ideia de que na fronteira se cria 0
novo, nova sociabilidade, fundada no mercado e
na contratualidade das relaces sociais. [...] A
frente pioneira é também a situagdo espacial e
social que convida ou induz a modernizagdo, a
formulacdo de novas concepgdes de vida, a
mudanca social.

A imigracdo de populacBes europeias a partir do século 19
transformou-os em agentes da frente pioneira, a fronteira agricola ao sul
do império. Sao basicamente esses povoadores que passam a construir,
posteriormente, o discurso do pioneirismo nesses espacos de
colonizagdo europeia. Portanto, a faceta identitiria do discurso do
pioneirismo concentra-se basicamente nos imigrantes e descendentes
ndo ibéricos, majoritariamente alemdes, italianos e poloneses, com
pequenas variacdes.
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As representacfes simbolicas sobre o pioneirismo
associado a colonizacdo de terras devolutas
marcam as muitas representacOes de etnicidade de
poloneses, alemdes e italianos. [..] Na
representacdo do pioneiro, a categoria colono
(trazida do jargdo oficial) identifica os imigrantes
europeus e seus descendentes, e a colonizagdo é
definida como um processo civilizatorio
instaurado na selva brasileira. (SEYFERTH, 2000,
p. 98)

Pode-se observar como ha uma diferenca fundamental entre a
colonizacéo portuguesa (desde o século 16) e a ndo ibérica (a partir do
século 19), no sul. Enquanto na primeira 0s povos originarios foram
relativamente incorporados no processo, seja como aliados em guerras,
chefes em aldeamentos, por parentesco — em alguns casos formando
espécies de “elites indigenas” com posi¢des na hierarquia colonial e
titulos de enobrecimento (ALMEIDA, 2017) — ou mesmo na historia
oficial das origens da nacgdo (discurso das trés racas); na segunda
participaram apenas como forca de trabalho, em geral na derrubada da
mata e preparacao das terras para producdo. As coldnias agricolas no sul
a partir do século 19 eram compostas majoritariamente por imigrantes.
Em contraste aos portugueses, essas comunidades tiveram baixo indice
de parentesco ou mesmo aliangas com povos originarios durante o
periodo de colonizagdo. Nessa altura, esses povos ja ndo eram mais
vistos como necessarios para a colonizagdo como foram aos
portugueses. Além disso, com o imaginario racial reproduzido e
amplificado pelo conhecimento cientifico da época, sobremaneira
positivista e evolucionista, predominavam a no¢fes de atraso e
incivilidade sobre os povos originarios, que passaram a ser vistos ndo
apenas como desnecessarios, mas empecilhos ao progresso da
colonizagdo. “Os indigenas, ou bugres, estavam situados na natureza a
ser desbravada, conforme imagem contida no discurso oficial e na
retérica dos colonos, que eram vistos pelas autoridades e por si mesmos
como agentes da civilizagdo” (SEYFERTH, 2012, p. 15). Assim, se “o
dominio colonial portugués na América ndo prescindiu de acordos e
negociagdes com os povos indigenas” (ALMEIDA, 2017, p. 31),
particularmente durante os primeiros trés séculos de colonizacéao, no sul
do Brasil as relagbes com 0s povos originarios, quando houve, foram
por meio de decretos imperiais ou, posteriormente, por meio da atuagéo
do Sistema de Protecio ao indio, criado em 1910. A tdnica foi a
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exclusdo do acesso a terra e 0 exterminio. Conforme destaca Seyferth
(2012, p. 15),

é preciso assinalar dois pontos importantes que
reforcam a distingdo do modelo de colonizagdo
estrangeira (as vezes assim referida na legislacéo):
a proibicdo da posse de escravos desde 1840 e a
presenca residual de nacionais (brasileiros) nas
areas de colonizacdo. Na verdade, os brasileiros
ficaram excluidos dessa forma de acesso a terra,
inclusive depois de 1889, pois mesmo a legislacdo
republicana privilegiou a imigracdo e limitou os
assentamentos dos chamados nacionais em &reas
de colonizagdo, apesar das preocupagdes
nacionalistas acerca da assimilagio dos
alienigenas. O mapeamento das terras devolutas
(para implementar a coloniza¢do) ndo levou em
conta a presencga indigena tampouco a existéncia
de posseiros, em muitos lugares designados pelo
termo caboclo, supondo uma populagdo mestica.

O avango da colonizagdo, a partir do séculol9, promoveu a
desterritorializacdo de “indigenas” e “posseiros caboclos” para o
assentamento de imigrantes ndo ibéricos. Isso perdurou com intensidade
durante toda primeira metade do século 20, no sul. Em parte, esse foi
também o caso da expropriagdo de centenas de “posseiros” das terras
que habitavam, no oeste de Santa Catarina, quando da introducdo da
estrada de ferro que liga Sdo Paulo ao Rio Grande do Sul, durante o
primeiro quartel do século passado. A concessdo estatal de 15
quilémetros de terra — para cada lado da ferrovia — como forma de
pagamento parcial por sua construcdo foi motivo para o desalojamento
de centenas de familias nessa regido. Uma das consequéncias
desastrosas foi a Guerra do Contestado (1912-1916), onde uma
populacdo foi dizimada na guerra contra as armas do Estado e os
interesses das colonizadoras privadas. Os “caboclos” fixados nessas
terras, devido ao processo de expansdo europeia durante 0s primeiros
séculos da conquista, espalhados pelo territdrio, em parte, por
consequéncia ao bandeirismo, foram expulsos devido aos novos
interesses em jogo. Com a instituicdo dos modernos Estados-Nagdo, a
regulacdo e o assentamento das transacdes de mercado em dimensdo
global e o processo de hegemonizacdo dos preceitos iluministas, em
uma palavra, o assentamento/institucionalizagdo do sistema mundo



357

moderno colonial, os “caboclos” foram obrigados a deixar as terras que
habitavam e cultivavam. Entretanto:

Ao mesmo tempo em que se registra 0 progresso
da colonizagdo, registra-se tamhém a resisténcia
indigena, ainda considerada um  perigoso
obstaculo ao processo colonizador no final do
século XIX. Nos Relatérios do governo imperial
e, particularmente, nos da Provincia de Santa
Catarina, os ataques dos indios aos colonos sao
representados na forma classica do modo de ver
da cultura ocidental: mundo selvagem versus
mundo civilizado. (CAROLA, 2010, p. 557)

Uma encruzilhada ontologica onde se situaram projetos de
mundos em conflito. Os europeus, particularmente os nédo ibéricos,
foram os ultimos povos colonizadores, historicamente, a chegar na
regido sul do Brasil. Antes deles, como visto, houve a colonizagdo
ibérica (hispanica e portuguesa), e, antes ainda, a ocupacfes dos povos
originarios. No entanto, “a principal distingdo da invasdo e conquista
europeia é que ela foi mais répida, tendo sido efetivada em menos de
350 anos” (NOELLI, 2000, p. 260). Efetivada porque consolidou o
poder, ndo porque findou. Essa relativa rapidez da colonizagdo europeia
se explica por diversos fatores. Pelas aliangas com alguns povos
originarios, superioridade tecnoldgica, violéncia extrema, as novidades e
modificacdes agricolas e também as doencas e epidemias dos europeus
gue contribuiram para enfraquecer e diminuir significativamente povos
originarios que, até entdo, eram indenes.

Com a integracdo mais efetiva da regido sul na dindmica
nacional, isto é, no cotidiano politico, econémico e sociocultural do
pais, a urbanizagdo e a industrializacdo promovidas intensamente a
partir da década de 1950 pelo Estado desenvolvimentista e o
subsequente alinhamento ao “proto-neoliberalismo” durante a ditadura
militar, massas populacionais passaram a mover-se em dire¢do aos
centros urbanos. Com as consequentes circulagdes entre os estados da
Unido também provocadas por essa dinamica, os grupos dominantes nos
espacos de colonizago sdo incitados a criacdo de formas de garantir sua
legitimidade no poder perante a possivel emergéncia de outros grupos,
gerando identificagdes socioculturais e relatos historicos para garantir
sua predominancia nos espacgos de poder desses locais, fenomeno que se
aprofunda com a globalizacdo atual. Tais relatos mobilizam tragos
miticos e essencialistas que passam pelo eixo bioldgico, com respeito ao
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“sangue” e a “raga”, e o histérico, acerca das “origens comuns”
(WOODWARD, 2014).

As imigragdes nao ibéricas situadas no contexto da sociedade
nacional provocam uma relagdo de identidade/diferenca também com os
“luso-brasileiros”, contribuindo para a criagdo de um imaginario
regionalista sulista. Segundo Seyferth (2004, p. 13) isso se deu devido
ao

principio de nacionalidade vigente no Brasil que
elegeu o portugués como unica lingua vernacula e
a formacgdo histérica herdada do colonizador
portugués como a base cultural da nacdo,
juntamente com a mesticagem. O conflito foi
inevitavel, pois o  recrudescimento  do
nacionalismo, durante o Estado Novo, coincidiu
com um momento de afirmagdo das etnicidades
alemd e italiana, em parte devido & pressao
nacionalista que, desde o inicio da Republica,
exigia a assimilacdo de imigrantes e descendentes.

Nessa mesma época também surge com maior evidéncia o
discurso do pioneirismo, apropriado também pelo discurso académico e
incorporado ao saber das ciéncias humanas e sociais — como visto no
capitulo anterior. Em certo sentido, o pioneirismo também se coloca
diante do bandeirantismo como uma forma superior de colonizacdo.
Assim como a categoria “bandeirantes”, a utilizagdo de uma categoria
tal como “pioneiros”, apropriada sem filtros a partir do imaginario social
pelo saber académico, revela a permeabilidade de uma forma de
conhecimento que se quer objetivo. Como também indica uma clivagem
social que é muito peculiar as sociedades pluriculturais durante a
conformacdo do Estado nacional. Temos assim a colonialidade do
pioneirismo revelada em seus dois ambitos: poder e saber. O primeiro
com respeito ao processo de colonizagdo territorial, e, 0 segundo, de
colonizacéo do imaginério social e dos corpos.

Contudo, é possivel perceber a simultaneidade historica do
discurso do pioneirismo no sul do Brasil e a emergéncia indigena na
denominada América Latina. Além de ambos ocorrerem basicamente
durante 0 mesmo periodo, ou seja, sob influéncias externas similares,
ambos também s&o uma forma de afirmar espagos e lugares perante
outros grupos estabelecidos no interior do Estado-nacdo, como uma
espécie de estratégia ou tatica, respectivamente ofensiva e defensiva,
perante outras comunidades ou grupos étnicos. Sao discursos oriundos
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de imaginarios distintos e de histdrias distintas, mas que em alguma
medida compartilham o sentido da acdo social. Conforme destaca
Woodward (2014, p. 24) “Para lidar com a fragmentagdo do presente,
algumas comunidades buscam retornar a um passado perdido” que ¢
marcado por acontecimentos fantasticos, atos heroicos, paisagens
deslumbrantes e hostis, nos quais “o passado e o presente exercem um
importante papel nesses eventos” (Idem).

6.3 Os ‘pioneiros’ antes dos “pioneiros”: interculturalizando o relato
histérico acerca das origens do sul do Brasil

Nessa subsecdo, ensaio uma interculturalizagdo do relato
historico acerca das origens do sul do Brasil. Além da sociologia,
antropologia, histéria e arqueologia tomo como referéncias as andlises
dos(as) pesquisadores(as) guarani, lakland/xokleng e kaingang para
compor a narrativa, num sentido intercultural que se propde a pensar
desde as fronteiras epistémicas. A epistemologia de fronteiras propoe
um l6cus liminar e critico de analise e compreensdo da realidade,
revelando “uma forma alternativa de racionalidade” (MIGNOLO, 2003,
p. 18). Nas palavras de Heckenberger (2001, p. 25),

N&o se trata apenas de uma tentativa de empregar
a etnografia na busca de um melhor entendimento
do passado, ou, inversamente, de utilizar a
arqueologia (ou a historia) para um melhor
entendimento do presente. Trata-se, ainda mais,
de tentar revelar e relacionar padrfes relevantes,
visiveis em niveis analiticos diferentes (ou seja,
relativos a escalas espago-temporais variaveis),
buscando entender histdria e cultura num sentido
holistico; em outras palavras, trata-se de criar um
dilogo conceitual entre modos diversos de pensar
a histdria.

Articulada a interculturalidade critica, torna-se um espaco de
acdo politica e um campo de trabalho intelectual que exigem o esforgo
de desnaturalizacdo do carater universal assumido pela sociedade liberal
e neoliberal (LANDER, 2005, p. 22). Isso chama-nos a atencdo para a
necessidade de tensionar o olhar cientifico no sentido de dialogar “com”
sujeitos(as) subalternos(as) em vez de “sobre” eles(as) (WALSH, 2012),
de modo a garantir uma compreensdo que incorpore as experiéncias
silenciadas e abra possibilidade para uma perspectiva intercultural. Tal
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interculturalizacdo epistemoldgica “Se refiere a estos procesos Yy
atividades del pensar que, como sus pensadores, se mueven entre 0
local y lo global, entre el passado (reinventado) y el presente”
(WALSH, 2012, p. 52). O que proponho, portanto, é aprender a
reaprender desde as lutas cognitivas e da diferenga colonial, isto &,
interculturalizar desde a colonialidade. Para estabelecer essa consciéncia
pratica intercultural “[...] es necesario reconocer que en la conciencia
prdctica de los sujeitos subalternos, lo ‘moderno’ y lo ‘no-moderno’ es
vivido como una unidad cultural y no como una dicotomia” (CASTRO-
GOMES, RIVERA, 2002, p. 65).

Assim como a €poca da invasdo espanhola Cortez percebeu que
“a conquista da informacdo leva a conquista do reino” (TODOROV,
2010a, p. 149), os povos originarios procuram atualmente a informacao
para reconquistar seus territorios, informacdo que, como temos visto,
passa pela educacdo intercultural. Nesse sentido, “Os intelectuales
indigenas involucrados en las comunicaciones horizontales [...] son y
no son subalternos en el proceso de producion y distribuicion de
conocimiento” (SCHIWY, 2002, p. 127). Conforme sublinha Kuita
(2001, p. 27): “Temos que dizer para o indio: nods vamos ter que
aprender igual o branco. Podemos saber igual o que o branco sabe,
sendo indio”.

Esse conhecimento esta relacionado a reafirmacdo de suas
identidades e a recuperagdo de seus territorios, logo, das condic¢des
dignas e necessarias para a boa vida. Conforme assevera Pop6 (2015, p.
12), “vivemos neste imenso pais chamado Brasil que outrora era nosso e
nos roubaram”. Nessa historia de conflitos por territdrios, recursos e
pela propria sobrevivéncia dos povos, € fundamental lembramos que
para 0s povos originarios a terra ndo representa um pedago de ch&o ou
uma propriedade produtiva. Vai além de uma parte do firmamento que
se pode desbravar, comprar ou explorar, pois diz respeito ao fundamento
de suas cosmovisbes e organizacdo social. O brado dos povos
originarios ¢ marcado pela reivindicagdo ndo de “terras”, mas (partes) de
seus antigos “territorios”. Conforme ressalta Porto-Gongalves™®
“Nesse novo ciclo, ocorre um deslocamento da luta pela terra enquanto
um meio de produgdo, para uma luta em torno do territorio”.

Considero que é exatamente o fato de haver diferencas
socioculturais e epistémicas entre as formas de ocupacdo e utilizacdo
dos territorios que legitimam ou deslegitimam essas mesmas formas no

118 Extraido de Abya Yala. Disponivel em:

http://www.iela.ufsc.br/povos-origin%C3%Alrios/abya-yala 23-09-2015
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interior da modernidade/colonialidade, ou seja, que as situam de um
lado ou de outro da diferenca colonial. O discurso da colonizagdo
europeia apresenta-se como legitimo porque seria supostamente
universal, j& que é apenas a partir dele, supde-se, que pode surgir
alguma civilizacdo, mesmo que esses espacos ja fossem ocupados antes
da colonizacdo europeia, considerando que a Europa é concebida como
0 centro da histéria e o restante do mundo como as partes, as
particularidades. Numa perspectiva eurocéntrica, a colonizacdo é o
processo social e historico que apresenta “Deus, Rei e Lei” aos lugares
mais ermos no planeta. Com ela surgem a propriedade do soberano, a
propriedade privada e a utilizagdo sistemética do espaco, dos territorios
e seus recursos. Logo, a diferenga entre “ocupar” e ‘“colonizar” seria
exatamente a forma de organizacdo, exploracdo e de representacGes
sobre 0 espaco-tempo.

Conforme venho argumentando, a colonizagdo europeia
diferencia-se pelas noc¢des de propriedade (do soberano e privada), lucro
e producdo de excedentes, em alguma medida devido a uma
representacdo de trabalho também distinta das representacfes dos povos
originarios. Trata-se de modos diferentes de operar, fazer e viver a
colonizacdo com consequéncias também diferenciadas para os territorios
e povos colonizados. O problema que ressalto é de como essas
concepcdes diferenciadas articuladas as categorias pioneirismo e
colonizacdo, no caso do sul do Brasil, reproduzem e contribuem para
naturalizar a suposta superioridade da civilizacdo europeia, considerada
ndo apenas como diferente, mas como modelo universal onde as
ocupacBes sdo consideradas como modos de vida e habitacdo arcaicas
integradas a “natureza” e a colonizagdo o processo de construcdo da
civilizagcdo. Ou seja, a colonizagdo europeia torna-se o principio da
historia nos lugares situados fora da Europa e apropriados ou usurpados
pela colonizagdo. Entretanto, como temos visto ao longo desse estudo,
podemos afirmar que esse modelo de civilizagcdo é apenas um entre
tantos e que sua racionalidade é limitada aos seus interesses e acOes
predatorias.

Ha uma questdo epistémica ¢ de temporalidade nas categorias
"colonizagdo" e '"pioneirismo". Um dos interesses dessa segdo ¢
construir um relato histérico intercultural acerca das origens do sul do
Brasil concentrando-se exatamente em tentar mostrar como a constru¢ao
dessas categorias desconsideram a humanidade das temporalidades "pré-
colombianas" como histdrias, sugerindo que sdo a pré-historia desse
espago atualmente conhecido como sul do Brasil. Nesse sentido,
enquanto a colonizagdo designa-se a civilizagdo, a modernidade e o
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progresso, as ocupagdes originarias dos territorios designa-se a pré-
historia, a selvageria e a barbarie.

No entanto, a civilizacdo europeia ndo absteve da barbarie para
atingir seus objetivos colonizadores. E plausivel aventar que da Otica
dos povos originarios do continente denominado Americano a
colonizagdo europeia ¢ mais uma historia de barbarie e destrui¢do do
que civilizagdo e progresso. Todorov (2010b) langa mao da categoria
“barbarie” como o ndo reconhecimento e a violéncia contra o outro;
enquanto a “civilizagdo” seria seu oposto, o reconhecimento e a empatia.
Ao contrario do barbaro, “em qualquer tempo e lugar, o civilizado ¢
quem sabe reconhecer plenamente a humanidade dos outros™ (Idem, p.
32). Assim, “os atos ou atitudes € que s@o barbaros ou civilizados, e ndo
os individuos ou os povos” (ldem, p. 33). Fica assim suprimido o
essencialismo eurocéntrico de “barbérie” e “civilizacdo” e podemos
considerar como barbaros e/ou civilizados tanto povos europeus como
outros povos, a julgar pelas situa¢des particulares. Isso ndo cria uma
simetria entre a agdo do opressor e a reagdo do oprimido, que age para
se defender. Mas indica como as disputas sdo marcadas por
complexidades onde a barbarie pode estar dos dois lados em conflito,
assim como a civilizagdo. Além de nos acenar com a perspectiva nao
essencialista de que ndo ha povos civilizados ou barbaros, mas atos
civilizados ou barbaros.

O imperialismo que motivou a colonizacdo da américa, e,
particularmente, do Brasil, baseava-se na invasdo de territérios ocupados
por povos milenares pelo objetivo da expansao territorial e dos recursos
a serem explorados, tais como minérios e outros recursos naturais. Os
interesses pelo lucro e pela produgdo de excedentes (seja para o
soberano seja para interesses privados) foram a tonica da acdo predatoria
das invasbes colonizadoras nessas plagas. Os povos originarios, como
podemos observar pelas analises arqueoldgicas e antropoldgicas,
também disputaram territorios numa série de conflitos. Entretanto, as
disputas por territérios entre os povos originarios no sul ndo foram
motivadas por expansfes imperialistas e interesses gananciosos, eram
motivadas pelo choque de grupos e povos em trénsito a procura de
recursos e algumas vezes fugindo de outros grupos e povos rivais. A
ocupacdo do sul pelos povos originarios oriundos de outros espacos
territoriais do continente se diferencia da colonizacao europeia tanto por
suas motivacBes como por sua intensidade e impacto. Os povos
originarios ndo criaram impérios nem mesmo uma arquitetura de poder
orientada para a exploracdo e genocidio de outros povos ou para a
degradacdo do ambiente. Ja a colonizagdo europeia alimentava impérios
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além mar em emergéncia que se consolidaram com a modernidade e
invisibilizaram, pela colonialidade, o lado subjugado do conflito,
reverberando atualmente no discurso do pioneirismo que venho
destacando ao longo dessa pesquisa.

Assim, enquanto os colonizadores europeus invadiram 0s
territérios indigenas sob pretextos de que a terra ndo tinha dono e que
levariam a civilizagdo a esses lugares, tornando-as terras produtivas, 0s
povos originarios foram expulsos e exterminados de seus territorios
sagrados que eram a base para sua existéncia. Desde antes da Lei de
Terras (1850) e da intensificagdo da colonizagdo, por meio de imigrantes
nao ibéricos, no territério que atualmente compde o sul do Brasil, a
ocupacgdo dos territorios pelos povos originarios ndo foi considerada
Como uti possi de tis (direito de posse), mas terra nullius (terra de
ninguém). As ocupagdes originarias ndo foram consideradas como
legitimas perante a colonizacdo.

A distincdo conceitual entre ocupar e colonizar, no caso em
questdo, é fundamentada numa perspectiva eurocéntrica onde os
“selvagens” ocupam e os “civilizados” colonizam, acabando por
justificar a colonizacdo europeia como inicio da histéria Unica,
universal, nos locais anteriormente intocados pela “modernidade”.
Provincializar a Europa (CHAKRABARTY, 2000) €é também
provincializar seus discursos universalistas, indicando suas
particularidades como componentes da histéria universal da humanidade
em vez de emanagdo, ou seja, ponto zero e ponto de chegada da
Historia. O processo de colonizagdo dos europeus estd relativamente
bem documentado, registrado e estudado, permitindo que possamos
perseguir suas fontes e particularidades a fim de construir uma narrativa
cada vez mais complexa e fidedigna dos fatos. Mas isso ndo pode ser
dito com relacdo ao processo de ocupacdo dos povos originarios. Essas
historias sdo mais dificeis de relatar. Seja porque tais povos eram
agrafos ou mesmo porque suas histérias foram dizimadas e
invisibilizadas, suprimidas pela dindmica universalista da narrativa
eurocéntrica a partir da invasdo do continente Americano. Revelar as
ocupagdes anteriores aos europeus necessita o recurso a arqueologia, a
histéria, a antropologia, mas, igualmente, & memorias, narrativas e
relatos histéricos dos povos originarios, possibilitando a reconstrucdo
desses processos e permitindo que sejam considerados no interior do
conhecimento das ciéncias humanas e sociais, auferindo legitimidade e
visibilidade na Academia e na histdria oficial como tal. Patté (2015, p.
21) argumenta que
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Com a chegada dos europeus na América a
dominagdo cultural e econdmica aconteceu em
seus mais variados aspectos. Primeiramente
apropriaram-se das terras e dos bens dos
habitantes locais, depois introduziram uma nova
cultura, tornando-os dependentes de um modelo
europeizado. Este fato mostra que uma cultura ndo
pode ser imposta a todas as outras como se fosse
superior e de multipla aplicabilidade. Existe uma
multiplicidade de culturas capazes de possibilitar
a autonomia, a liberdade e a dignidade a cada
povo, conforme suas condi¢des de vida.

Nas palavras de Amaral e Ferreira (2015, p. 13) “quase tudo o
que era Kaingang foi condenado pelos colonizadores”. Emilio (2015, p.
22) destaca que “Com a chegada dos fog [ndo indigenas] tudo que era

pratica Kaingang passou a ser considerada como diziam ‘feio’”.
Segundo Rosa, uma das entrevistadas do pesquisador,

Os fég achavam-se superiores e queriam que nos
mandar fazer o que eles queriam, nos colocar no
servico deles (...). Foi aqui que tudo comecou,
quando os fog chegaram eles fizeram até um
portdo para controlar os Kaingang e para ndo
deixar sair para longe.

Sabe-se que ap6s a quase dizimacdo dos guarani durante o
primeiro século da colonizagdo europeia (16), os lakland/xokleng e
kaingang que viviam nas proximidades do litoral logo se evadiram para
0 planalto, onde puderam manter-se isolados por mais algumas décadas
os kaingang e por mais alguns séculos os lakland/xokleng. Os kaingang
demarcavam o territério utilizando-se dos pinheirais. “Simbolos
gravados nos troncos das araucarias sinalizavam a area de dominio de
cada cacique. Deste modo, percebe-se a importancia da floresta de
araucdrias para territorialidade deste povo” (REIS, 2015, p. 86). A
agricultura também foi documentada entre os kaingang, “que
desenvolviam tecnologias tipicas de cultivo em clareiras na floresta e em
outros lugares, exemplo dos povos amazdnicos” (NOELLI, 2000, p.
246). Patté¢ (2015, p. 13) argumenta que “as cerdmicas provam que 0s
Lakland/xokleng viviam na regido muito antes do ndo indio e de modo
muito mais avang¢ado do que se imaginava”.
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Conforme destaca Santos (1973, p. 16), no sul alguns povos
originarios lograram manter-se afastados da civilizagdo ocidental até
meados do século 20. “No Parana, por exemplo, no ano de 1956 foram
localizadas duas dezenas de indios xeta, que viviam na serra de
Dourados”. O mesmo autor afirma que enquanto escrevia a obra, inicio
da década de 1970, haviam encontrado indicios de um grupo
lakland/xokleng na serra do Taboleiro, no litoral catarinense, e
localizado mais um grupo ‘“nas florestas vizinhas as cataratas do
Iguagu”. Isso no sul do Brasil em plena década de 1970, quando boa
parte da sociedade nacional acreditava ndo haver povos originarios
nessa regiao.

Os kaingangs foram varridos no século 19 pelas frentes cafeeiras
da fronteira agricola, particularmente ap6s 1808, com a declaracdo
imperial das “guerras justas” contra esses povos. No inicio do século 20,
essa expansdo ja adentrava o Parana. Ja os xoklengs foram submetidos,
sobretudo, a partir da colonizacdo promovida pelos imigrantes nédo
ibéricos a partir do século 19 no chamado Vale do Itajai. Com relagdo
aos lakland/xokleng, pode-se dizer que o territorio entre o litoral e o
planalto ¢ sua area comum de ocupacdo. “Contudo, ha informagdes,
coletadas por Jules Henry junto aos idosos na primeira metade do século
XX, que atestam que este povo ocupava também parte do planalto onde
praticavam agricultura” (REIS, 2015, p. 103). Conforme Ribeiro (1996,
p. 121):

Esses indios que viviam no recesso das matas, em
S80 Paulo, Parand e Santa Catarina, eram
conhecidos como Guaiana, Coroado, Bugre ou
Botocudo, de lingua kaingang. Alguns deles que
habitavam a orla das matas, haviam sido
subjugados pelos criadores de gado vindos do sul
e sobreviviam nos caples da mata, desde 0s
campos da Guarapuava, lvai e Palmas até o Rio
Grande do Sul.

Essa desterritorializagcdo impulsionou mudangas nas formas de
subsisténcia, devido a perda das areas de agricultura e de plantas
cultivadas, gerando “uma falsa imagem de que os Xokleng sempre
teriam sido cagadores coletores” (NOELLI, 2000, p. 242). Estudos
acerca dos povos originarios e suas organizacfes sociais antes da
colonizacéo europeia indicam como foram criados estere6tipos sobre os
outros. Nessas leituras 0s povos originarios eram némades, cagadores e



366

coletores sem vida sedentaria e cultivos agricolas vivendo na condicdo
de “selvagens” em oposi¢do aos “civilizados”, numa oposi¢ao
assimétrica e dualista urdida pelo pensamento eurocéntrico. Essas séo
imagens estereotipadas dos povos originarios que tendem a retirar
dessas culturas a capacidade intelectual, técnica e civilizacional e
classifica-los como resquicios de tempos antigos, portanto descartaveis
para o progresso nos moldes do ocidentalismo.

A vida ndmade dos lakland/xokleng foi fruto das pressGes
guarani e depois dos europeus gque 0s obrigavam a viver se deslocando
territorialmente para garantir sua sobrevivéncia em face ao avango dos
colonizadores. “Um aspecto importante, que também induziu a
interpretacdo de nomadismo, era a estratégia de circular pelo territdrio
de dominio, em diversas areas satélites da aldeia principal onde
predominavam certos tipos de oferta de alimentos” (NOELLI, 2000, p.
245). Kaingang, lakldnd/xokleng e guarani “invadiram e conquistaram
territérios pertencentes as populagées das tradicdes Umbu e Humaita em
um processo que durou cerca de 1.000 anos” (Idem, p. 260). Embora
ndo haja dados concretos sobre como se relacionaram esses povos, “é
possivel ter havido relagdes que iam das guerras as aliangas politicas”
(Idem). Paté (2015, p. 15) indica que

Os Lakldnd/Xokleng, dominavam um vasto
territorio no sul do Brasil. Segundo ancifes
Lakl&nd/Xokleng muitas guerras foram travadas
com outros grupos indigenas. Com o passar do
tempo devido a ocupagdo de seu territério pelos
europeus, nés Xokleng, que atualmente nos
autodenominamos como Lakl&nd, ocupamos o
Alto Vale do Itajai, permanecendo até hoje neste
local.

Podemos perceber as ocupacfes pretéritas a colonizacdo europeia
foram processos intensos de disputa e conquista. Tais povos
“desbravaram” territérios no “sul” com a destreza de legitimos
pioneiros, processos que ficaram registrados na memoria desses povos.
Conforme argumenta Cipriano (2015, p. 40), “cada povo indigena
conhecem seus espacos, seus lugares, seu tempo de permanéncia,
transi¢do e conquista, pois, 0s proprios indigenas também conquistaram
espacos de outros povos indigenas, isso em séries de conflitos”.
Entretanto, desde o século 16,
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apés muitos anos de exterminio dos povos
indigenas pelo processo de colonizagdo europeia,
a histéria passa a ser contada pelo lado do
vencedor, ou seja, 0 Jurua (Branco). Entretanto, a
nossa historia verdadeira é contada pelos mais
velhos que ainda lembram, sendo impossivel os
velhos deste século contarem a histéria do século
XVI, mas os mitos sim. (ANTUNES, 2015, p. 8)

Os denominados mitos, portanto, representam a memdria e 0
relato historico dos povos originarios. Combinando o conhecimento
desses povos aos conhecimentos académicos temos um espectro mais
amplo de saberes que proporcionam uma dilatagdo nas fronteiras de
ambas cosmovisdes e tendem a expandir o conhecimento acerca das
origens historicas do sul do Brasil. Nesse sentido, “[...] el conocimiento
indigena [..] se concibe entonces como equivalente al pensar
occidental porque los dos apontan una vision parcial (aunque desde
perspectivas distintas)” (SCHIWY, 2002, p. 115). Conforme venho
argumentando, a interculturalidade ndo significa separacdo entre
conhecimento cientifico e conhecimento indigena, assim como néo
significa necessariamente o contrario disso, uma simbiose. Assim,

su objetivo no es una mezcla o hibridacion de
formas de conocimiento, como tampouco una
forma de inventar el mejor de dos mundos
posibles. Mé&s bien representa la construccién de
nuevos marcos epistemoldgicos que incorporen,
negocien e interculturalicen ambos conocimientos,
el indigena y el ocidentalizado. (WALSH, 2002,
p. 207).

E importante considerar que 0s povos originarios ndo deixam de
fazer ciéncia ao adentrarem o espago académico. Ao contrério,
aprendem-na. A diferenca é que a praticam de um lugar de fala ou
posi¢do de sujeito exdtica a academia, o que gera polémicas que, muitas
vezes, reproduzem esteredtipos falaciosos sobre esses sujeitos. Da
perspectiva intercultural, ciéncia e mito ndo consistem um dualismo
excludente, assim como ocupacao e coloniza¢do. Podemos perceber isso
observando como o discurso do pioneirismo também possui sua faceta
mitica, laudatéria e parcial, embora se apresente como parte do
universalismo da “modernidade”. Para Schiwy (2002, p. 115) “El
pensar occidental no es ni mds ni menos ‘universal’ que los
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pensamientos indigenas, no obstante las afirmaciones contrarias desde
la ciencia eurocéntrica”.

De qualquer modo, a partir de meados do século 19 a colonizacao
se acentuou nos estados que compde o sul do Brasil. Como vimos
acima, o estimulo a imigracdo europeia para as chamadas coldnias do
sul foram intensificadas desde 1824 pelo Império. Esse processo gerou
uma série de conflitos entre os povos originarios que habitavam a regido
e os imigrantes/colonizadores ndo ibérios. Nas palavras de Popd (2015,
p. 14):

Os Xokleng, residentes na Terra Indigena
Lakland, sdo considerados os sobreviventes de um
processo brutal de colonizagdo, iniciada a mais de
um século, que quase dizimou por completo a
nossa cultura. Nas Ultimas décadas, ocorre intenso
debate em torno do processo de colonizagdo, da
historia e da cultura desse povo. Os indigenas da
Terra Indigena Lakldnd Xokleng, possuem um
contexto histdrico de resisténcia frente ao
processo de colonizagcdo europeia na regido,
principalmente italianos e alemdes, instalados na
regido do Vale do Itajai, a partir da metade do
Século XIX. Esse processo de colonizacdo
provocou a redugdo dos espacos de ocupagdo e a
morte de grande nimeros de indigenas, chegando
quase a ser dizimados.

De uma perspectiva eurocéntrica pode-se argumentar que 0
contexto do século 19 ja ndo caracterizaria colonizacdo no sentido de
usurpacao como foi anteriormente & independéncia e ao estabelecimento
do Império, devido ao assentamento de uma estrutura politica
institucional ndo mais propriamente colonial no Brasil. Melhor dizendo,
gue a época do Brasil colonial ja havia findado. Entretanto, pela
perspectiva dos povos originarios, o processo de desterritorializacéo foi
intensificado. Pinheiro (2015, p. 14) afirma que “a grande entrada de
colonizadores europeus na regido de ocupacgdo Kaingang s6 ocorreu no
comeco do século XIX. Isso gracas a politica de colonizacdo do
Império”. A partir de 1850 “a coroa cria a Lei de Terras que também
expropria o proprietario natural da terra, pondo em fim ao que se
chamava de regime das posses livres. Entdo a partir desta data, as terras
seriam vendidas para fins colonizadores” (Idem, p. 15). O “habitante
originario da terra”, entretanto, situa-se no lado fraturado da diferenca
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colonial e, logo, ndo detinha os mesmos direitos daqueles situados do
lado positivo, os colonizadores europeus. Nas palavras de Patte (2015,
p. 25)

Desde o0s primeiros momentos que 0S
colonizadores pisaram o solo brasileiro néo
levaram em conta a posse, por direito, dos povos
indigenas. Isso por que eles nunca consideraram
eles como humanos de direito, mas um empecilho
para a colonizagdo e que precisavam ser
removidos ou domesticado para o trabalho.

Desde a proclamacéo da independéncia (1822) o colonialismo se
internaliza entre as elites nacionais, tornando-se um processo de
colonialismo interno (CASANOVA, 2006), acentuado a partir da
promulgacdo da Lei de Terras (1850). Ndili (2015, p. 15) sublinha que

O territério indigena sofreu sucessivos recortes
em diferentes momentos, fruto de diversas
invasdes de ndo indigenas. As principais invasdes
ocorreram em nosso territorio a partir de 1850
com a instalagdo a colénia Blumenau. Foram
muitas invasdes e mortes. O governo brasileiro
ndo respeitou nosso povo. Nossos antigos lutaram
muito para defender nosso territério.

Paralelamente & desterritorializacdo o autor chama a atencéo para
0 genocidio praticado contra os povos originarios, particularmente sobre
os lakland/xokleng, povo ao qual se identifica. Isso porque,
considerados inimigos da colonizagdo e anacronismos da modernidade,
os lakl&nd resistiam criando formas de lidar com os invasores
estrangeiros. Os lakldnd/xokleng sabiam da existéncia de colonos
assentados nas matas proximas e os vigiavam. “Uma das estratégias
utilizadas no trato com os invasores era a da invisibilidade. Com base na
avaliac@o que faziam do invasor, ndo se expunham a ele” (MOTA, 2017,
p. 184). Eventualmente invadiam as coldnias e levavam consigo objetos
diversos; outras vezes atacavam os colonos e outros grupos de invasores
que transitavam por seus territorios. “Na noite de 13 de janeiro de 1868,
um grupo Xokleng atacou e matou seis pessoas hum lugar chamado
Passo Ruim, na Estrada da Mata, distante sete léguas (42 quildmetros)
da vila de Rio Negro, entdo provincia do Parana” (Idem, p. 170).
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Os imigrantes europeus ficaram surpresos € inseguros com
relagdo aos “selvagens” que rondavam as terras por eles recém-
adquiridas. Assim como os povos originarios foram privados de seus
espacos historicos de sobrevivéncia e sociabilidade pelos colonizadores.
Conforme destaca Santos (1998, p. 61):

Os estoques de caca e outros recursos alimenticios
que a floresta proporcionava, como o palmito e o
pinhdo, foram logo disputados pelos recém
chegados. A falta de como prover suas
necessidades alimentares, os indigenas passaram a
assaltar as propriedades dos colonos. Ou ataca-los
em seus locais de trabalho e de transito. Neste
contexto, a violéncia se exacerba. A terra estava
sendo usurpada ao indio pela forca. Os governos
tinham seus interesses. As companhias de
colonizacdo também. E facil compreender,
portanto, que em muitos casos tanto o indio, como
o colono, foram vitimas.

Nesse contexto, 0s chamados bugreiros, mercenarios assassinos
de indigenas, foram contratados para fazer a limpeza étnica das florestas
onde se instalaram os imigrantes europeus, no sul. Os xoklengs
predominavam na regido de colonizacdo ndo ibérica que se estende do
Rio Grande do Sul ao Parana, passando por Santa Catarina. “A
montanha e o vale cobertos de floresta subtropical, eis 0 ambiente
geografico e historico dos Xokleng” (SANTOS, 1973, p. 37). Moviam-
se de acordo com as cheias nos meses de chuva, quando ficavam
impossibilitados de colher pinh&o, base de sua alimentacéo, nos campos
de araucarias.

Com a pressdo das empresas colonizadoras, 0 governo se via
impelido a criar meios para a manutencdo desses imigrantes. Ribeiro
(1995, p. 128) anota que na primeira década do século passado, “em
plena vigéncia do regime republicano, todos os governos estaduais e
municipais das zonas que tinham indios hostis [...] destinavam verbas
orcamentarias especiais para estipendiar bugreiros”. Métodos menos
violentos foram aplicados na “pacificagdo” dos grupos indigenas que
ocupavam esses territorios ao sul, tais como a catequizagdo e as
experiéncias das missfes jesuiticas, mas a violéncia generalizou-se.
Segundo argumenta Pripra (2015, p. 10-11):
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Os meus antepassados sofreram com a chegada
dos colonos (chamados no idioma Xokleng de
Zug) na regido do Alto Vale do ltajai no final do
século XIX. Nosso territorio tradicional foi
invadido pelas companhias colonizadoras para ser
vendido a familias vindas de outros paises
(alemaes, italianos etc.) e passamos a sofrer com
os “bugreiros”, cagadores de indios, que corriam
as matas matando minha gente.

Muito embora ao menos desde Bartolomé de Las Casas (1484-
1566) houvesse representantes da civilizagdo dispostos a defender os
direitos dos povos originarios, no Brasil apenas em 1910 foi criado um
6rgdo publico nacional para garantir tais direitos. O Servico de Protecéo
aos Indios (SPI), substituido pela FUNAI em 1967, atenuou o impacto
da colonizacdo sobre os povos originarios, lidando com colonos e
bugreiros, mas ndo reduziu a eficacia da colonizagao, abrindo “milhares
de hectares de terras para a ocupagdo pacifica pelos integrantes da
sociedade nacional” (SANTOS, 1973, p. 20). Esse processo ¢ conhecido
entre os lakland com “pacificagdo”. Nidli (2015, p. 15) critica esse
processo argumentando que

[...] foi uma ardua luta até que conseguiram
estabelecer a paz em 1914. S6 que a paz ja estava
condicionada a redugdo de nosso territério. Na
verdade foi uma mentira, porque a “pacifica¢do”
foi para que nosso povo parasse de lutar contra os
invasores.

Os kaingang da regido foram envolvidos no mesmo processo.
Com a intensificagdo do colonialismo interno passaram a perder
territérios e ser atacados por bugreiros. Amaral e Ferreira (2015, p. 15)
argumentam que “A partir de 1810 o territério Kaingang no sul do pais
foi invadido pelos f6g”. Mesmo depois da instalagdo do SPI a
desumanizacdo e o epistemicidio continuaram acontecendo no sul do
pais. Bento (2015, p. 7) afirma que

nossos costumes e tradicbes comegaram a ser
ignorados pelo pessoal do SPI, os quais eram na
verdade aposentados de exército e tinham o papel
de “civilizar” o nosso povo Kaingang. Pois,
diziam eles que nds Kaingang deveriamos deixar
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de ser Kaingang e mesmo que ndo €éramos
considerados gente.

Os pesquisadores e pesquisadoras guarani, kaingang e lakland
contam a histdria da colonizacdo europeia e Academia agora permite
espagos para isso. Diferente do relato oriundo de pesquisadores(as) néo
indigenas, os relatos e analises dos povos originarios sdo situados desde
o lado fraturado da diferenca colonial, isto é, “a visdo do indio falando
do indio” (NARSIZO, 2015, p. 7), no sentido de uma abordagem
decolonial e ndo eurocéntrica. Nas palavras de Miguel (2015, p. 8), o
interesse desse posicionamento é “fazer reviver novamente a historia da
que hoje consta somente a versdo dos brancos”.

Entretanto, diferentemente do que eventualmente se imagina, essa
interculturalizacdo “ndo se trata de opor um fantasioso ‘espiritualismo’
indigena a um materialismo ocidental ‘realista’. Se trata de desafiar um
certo regime de sociabilidade (0 nosso, ocidental e moderno) com outras
ideias, disposi¢cdes e possibilidades” (CAVALCANTI-SCHIEL, 2015,
p. 07). Nesse sentido, “[...] las contribuiciones epistemoldgicas
subalternas buscan no tanto la proteccién de los académicos, sino un
intercambio respetuoso y por lo tanto también critico” (SCHIWY, 2002,
p. 115). A interculturalidade é uma tatica de relacdo com a sociedade
envolvente em busca de negociagfes, acordos e vantagens, como 0S
povos originarios vem fazendo ha séculos, negociando, resistindo e
agindo de acordo com seus interesses em cada situacdo. Uma pratica
comum entre 0s povos, isto €, a de defender os proprios interesses. A
interculturalidade ndo €, portanto, uma “catequese secular”, mas uma
perspectiva que propfe um mundo que preza a vida e a existéncia de
diversos mundos. Esse posicionamento intercultural e liminar é evidente
nas pesquisas guarani, kaingang e lakland. Nesse sentido, Cipriano
(2015, p. 37) sublinha que

Se o0s kaingang defendem que sdo os proprietarios
das terras naquela regido pela tradicdo historia de
seu povo, os colonos defendem também que as
localidades em que vivem traz uma historia de
permanéncia de seus ancestrais que ali viveram e
encontraram oportunidades para trabalhos e vida
nova.

Segundo Cipriano (2015, p. 37) o conflito ndo é oriundo
diretamente dos povos originarios ou dos colonos imigrantes, mas do
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Estado que acaba criando uma situacdo de tensdo devido a interesses
proprios das elites nacionais. Pinheiro (2015, p. 14) argumenta que

A histéria de contato entre os ndo indios e 0s
kaingang dos quatro estados esta de certa forma
entrelagada, pois todos foram vitimas de expanséo
capitalista, realizada em varios periodos da
histéria do Brasil. As frentes de expansdo contra
os indigenas kaingang e suas terras iniciaram com
os bandeirantes, que no século XVII moviam
execucOes de caca ao indio contra as reducdes
jesuiticas, com objetivo de escravizar os guaranis.
Podemos dizer que essas guerras continuam até os
dias atuais, com os latifundiérios e granjeiros que
tentam tomar as terras dos indios.

A relevancia dessa pesquisa fica evidente na passagem acima,
pois a colonizacdo ainda é vigente no Brasil, processo no qual o discurso
do pioneirismo emerge como uma forma de criar uma aurea redentora
aos colonizadores europeus e descendentes no sul do pais, camuflando
ou invisibilizando as histérias indigenas na atualidade e promovendo o
epistemicidio (SANTOS e MENESES, 2009) desses povos. Entretanto,
considerando que os guarani, lakl&nd/xokleng e kaingang foram
ocupantes anteriores aos colonizadores europeus e que ainda vivem em
seus territérios na regido sul, percebemos como ha um embate entre
esses sujeitos e o discurso do pioneirismo, que tende a invisibilizar essas
historias construindo a colonizacdo europeia como o marco zero dos
relatos histoéricos e das civiliza¢des no local.

Apesar desse despojo histérico, nas Ultimas décadas,
especialmente ap6s a chamada Constituicdo Cidadd de 1988, os povos
originarios do Brasil obtiveram avancos no processo de recuperagdo de
seus territorios. Entre os Territorios Indigenas existentes atualmente no
sul, entretanto, muitos ainda ndo se encontram regularizados. Além
disso, os ataques de mercenarios, contratados em geral pelos agentes do
agronegocio, sdo frequentes. Sabe-se que crimes contra os descendentes
de povos originarios sdo cometidos diariamente no Brasil. Logo, embora
0s animos estejam relativamente relaxados se comparados com periodos
historicos anteriores, existem tensdes, embates e episddios de violéncia.
Vérios territdrios ainda estdo sob litigio judicial e a falta de resolucéo
por parte do Estado tende a acirrar os conflitos. Acerca dos kaingang,
Cipriano (2015, p. 32) analisa da seguinte forma o momento atual:
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Tendo passado esse periodo conflituoso aos
poucos comegou a acontecer a reaproximagdo
entre os kaingang e colonos novamente, isso
depois de muitos anos. Isso continua até hoje onde
0 entrosamento da comunidade indigena com a
comunidade ndo indigena acontece através de
jogos de futebol, bailes, reunides politicas, cada
um se respeitando. E possivel dizer que isso é
muito bom na relagdo entre a comunidade
indigena e comunidade ndo indigena. Embora que
tenha essas aproximacOes de carater positivo,
tanto para os kaingang como para os colonos, e
mesmo que os indigenas também mantenham a
tranquilidade dentro de seus valores culturais,
obviamente que o assunto é tenso. Em outras
palavras, enquanto que os kaingang carreguem em
memoria a ideia de que os colonos vivem dentro
de suas terras os colonos, por sua vez, se auto
afirmam como moradores daquelas terras pela
historia de seus antepassados, mesmo sabendo que
a qualquer momento os primeiros podem fazer
suas reivindicagbes. Enfim, mesmo que a
tranquilidade, respeito, harmonia esteja fluindo
em duas partes continua existindo uma viséo de
desconfianca.

Por um lado os povos originarios do sul que ocuparam vastos

territérios reivindicam os territérios dos quais foram expulsos desde a
chegada dos colonizadores europeus que, por sua vez, passaram a
ocupar tais territérios amparados pela autoridade do Estado. Em alguns
casos mesmo ludibriados pelas empresas colonizadoras de que as terras
das col6nias eram terras devolutas marcadas pelo vazio demografico. A
situacdo é complexa, e, a solugdo, delicada. Todavia, do ponto de vista
dos povos originarios, isto €, do lado fraturado da diferenca colonial,

O fato é que s6 quem é indigena para saber destes
sentimentos de tristeza e orgulho, pois, néo
conseguimos viver de maneira livre, somos
torturados psicologicamente todo tempo, com
ameagas, calunias; e temos que estar também todo
tempo contando quem somos e de onde somos.
Sendo que esta pergunta é nossa, devemos
comegar a questionar tudo isso e também
perguntar, quem sdo vocés, de onde vieram, em
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que ano chegaram aqui?*'®* (GONCALVES, 2015,
p. 39-40)

A colocagdo acima vai ao encontro da questéo central dessa tese,
0u seja, 0 questionamento acerca das origens do povoamento humano
nos territérios que atualmente comp&em o sul do Brasil e a consequente
critica ao discurso do pioneirismo europeu como o ponto inicial da
historia no local. Portanto, considerando que os guarani, xokleng e
kaingang foram ocupantes anteriores aos europeus e que ainda vivem
em partes de seus territorios na regido sul, percebemos como ha um
embate entre esses sujeitos e o discurso do pioneirismo, que tende a
invisibilizar as histérias locais construindo a colonizacao europeia como
0 marco zero dos relatos histéricos e das civilizagdes humanas no sul do
Brasil. E urgente a interculturalizacdo dessas historias, passando
necessariamente pelo reconhecimento étnico, politico e epistémico
desses povos e de suas demandas por autodeterminagdo e autonomia.
Historia é poder. A usurpacdo dos territorios e recursos dos povos
originarios sdo dissimulados por meio de um relato histdrico no qual a
colonizacdo e o pioneirismo justificam-se pelo discurso do progresso e
do desenvolvimento, naturalizando a colonizacdo e invisibilizando os
povos e histdrias indigenas. Reafirmar a historicidade desses povos e
valorizar suas proprias narrativas e epistemes € criar espacos de justica
entre saberes (SANTOS, 2017), no sentido de construirmos um
imaginario histérico intercultural acerca das origens do sul do Brasil e
valorizarmos nosso passado milenar e as raizes originarias.

Esse procedimento confronta as fronteiras sedimentadas pelo
pensamento eurocéntrico com relacdo ao que se considera “pioneirismo”
e “colonizagdo”, assim como a visdo dualista e maniqueista acera dos
agentes/sujeitos envolvidos na trama, trazendo a tona outras formas
pretéritas de colonizacdo aos europeus no sul do Brasil e abrindo
caminho para a compreensdo mais profunda acerca do poder em jogo no
discurso do pioneirismo e em sua origem historica.

Ao contrario de fechar a historia, como propde o discurso
eurocéntrico do pioneirismo no sul, a interculturalizacdo aqui proposta
pretende abri-la, visibilizar espacos deixados na invisibilidade e
fomentar as lacunas do sistema mundial moderno colonial
(WALLERSTEIN, 1974; MIGNOLO, 2003; QUIJANO, 2005) por meio
dos discursos e praticas sociais de sujeitos marginalizados, as
particularidades frente ao universalismo, a justica entre saberes

119 As palavras sdo da entrevistada Eunice Kerexu.
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(SANTOS, 2017) e o reconhecimento da pluriversidade cultural da
realidade (OLIVE, 2009). Os textos dos(as) intelectuais guarani,
kaingang e lakland/xokleng aqui mobilizados ndo s&o oriundos da
“biblioteca colonial”, mas de um espago intercultural, de uma fenda no
sistema social abrangente, por meio da qual pode-se fomentar a
construcdo coletiva de um relato histérico mais abrangente desde o sul
do Brasil, situado para além do eurocentrismo.

Esse processo de (re)valorizacdo tem fomentado a conquista de
uma série de direitos, territorios e algum acesso a esfera publica,
estimulando a luta dos povos indigenas e criando novas situagBes de
embate e resisténcia. Uma delas ocorre no &mbito dos saberes e das
memoérias oficiais e extra oficiais sobre a histéria de nacgdes e/ou
localidades, que vem gradativamente sendo ocupados pelos povos
originrios com o passar das decadas, gerando visibilidade na esfera
publica e maior participacdo nas institui¢cbes nacionais.

Percebemos como €é fundamental, para uma perspectiva
intercultural, alternar o fundamento epistemoldgico eurocéntrico que
sobrepde o “sujeito” ao “objeto” do conhecimento, isto €, “pensar com”
em vez de “pensar sobre” (WALSH, 2012). Em conjunto, podemos
reaprender a contar as histérias de nossas origens, valorizando a
diversidade e permitindo uma confluéncia entre praticas escritas, orais,
visuais, corporais (etc.), entre acGes pedagégicas que estimulem a
empatia e possam semear um horizonte de reconhecimento reciproco
para a humanidade. Reaprender a aprender em conjunto e com respeito
as diferencas, essa € a proposta de uma interculturalidade critica,
construindo pontes em vez de fronteiras com as ciéncias sociais,
(re)humanizando-as. Esse é o caminho para “outros quinhentos”, isto €,
para rompermos com a histéria de desumanizagdo do “Outro” e
construirmos um horizonte de futuro compartilhado entre iguais.
Trabalho que certamente ndo se esgota numa tese, mas que precisa ser
composto a varias maos e em espagos de trocas cognitivas e
conhecimentos interculturais.

O espaco onde se situa o atual sul do Brasil possui uma historia
milenar no qual se combinam diversas histérias, encruzilhadas
ontolégicas ainda hoje possiveis de ser divisadas seja nas memorias dos
povos, nos dados arequeoldgicos, historicos e antropoldgicos, seja na
realidade de sua existéncia presente. Todos 0s povos que
compartilharam a construgdo do sul do Brasil, desde as historias
pretéritas até o presente, sdo parte da origem desse sul, e, por isso,
precisam ser representados no relato histdrico sobre esse tempo espago.
Essa representacdo ndo precisa ser limitada pelo relato estritamente
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cientifico, mas incluindo racionalidades distintas que incorporam e
concebem esse sul do Brasil a partir de lugares de enunciagéo
invisibilizados pela narrativa hegemdnica ligada a
modernidade/colonialidade, abrindo-se para a interculturalidade da vida
humana e das historias que se produzem a partir dela. O sul do Brasil é
intercultural e essa é sua maior riqueza.
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Consideracdes finais

O relato histérico acerca das origens do, hoje, sul do Brasil é
fruto de um discurso eurocentrado no qual predominam as memdrias e
narrativas de um grupo seleto, autodenominado pioneiros colonizadores.
A historia da colonizacdo, desde a expansdo dos primeiros impérios com
potencial de mundializagdo, foi construida a partir das particularidades
das nagdes emergentes na Europa que, com a consolidacdo das rotas
comerciais pelo Atlantico, acumularam riquezas por meio da dominacéao
e exploragdo das entdo colbnias além mar. O denominado continente
americano foi o ponto de inauguracdo de um sistema mudial
consolidado com o estabelecimento da modernidade/colonialidade e
com a criacdo de uma narrativa universalista acerca da cosmovisdo de
humanidade. O tempo espaco onde situa-se o sul do Brasil é debitario
desse projeto global que, no entanto, subalternizou e invizibilizou
milhares de anos de histdrias locais pretéritas, e, com isso, 0s povos que
compunham, originalmente, a ocupacao e origem desse etno-territorio.

Nas dltimas décadas houve a emergéncia dos sujeitos
subalternizados nessa trama. Tais sujeitos, marginalizados pelo
ocidentalismo, passaram a adentrar a esfera publica seja na politica, na
cultura ou no saber, almejando trazer a tona suas vozes até entdo
silenciadas. Esse movimento vem ruindo gradativamente a narrativa
eurocentrada da histéria, proporcionando a visibilidade de povos, grupos
e estratos sociais até entdo invisibilizados. A critica decolonial ao
eurocentrismo comp@e esse movimento, tomando impulso ao menos
desde o surgimento do chamado pos-colonialismo no sul da Asia, na
perifieria europeia e na denominada América Latina durante o segundo
quartel do século passado. Adentrando o espaco do saber académico, tal
critica tem proporcionado a dilatacdo das fronteiras do conhecimento,
clamando pela democratizacdo dos saberes e dos espacos de enunciagao.

O discurso do pioneirismo no sul do Brasil, embora ja abordado
pelo campo das ciéncias humanas e sociais, estava aquém dessa critica.
Como vimos, no discurso do pioneirismo vige uma histoéria laudatéria da
colonizagéo, indicando os pioneiros como redentores da humanidade no
espaco onde situa-se o atual sul do pais. Entretanto, tal discurso esconde
as epistemes, histérias e povos que prostrou nesse processo. Povos que,
agora, por meio da atuagdo politica e da inser¢do em lugares como a
universidade, vem reclamando espaco para contarem suas versdes da
historia.

O objetivo central dessa tese foi o de tornar explicito o
eurocentrismo do discurso do pioneirismo, mobilizando os discursos dos
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povos originarios como referéncias na construgdo do conhecimento
sociocultural, interculturalizando, assim, o relato historico acerca das
origens do sul do Brasil. Uma vez detectado que o discurso do
pioneirismo serve a reproducdo da dominagdo e subalternizacdo dos
povos colonizados no sul, e, que tais povos ocupam esse espaco desde
milhares de anos, foi considerado urgente a explicitacdo dos discursos
desses povos e a interculturalizagdo das origens do sul, lugar onde, ainda
hoje, tais povos lutam para (re)conquistarem o direito a ocupacdo de
partes dos territorios onde vivem desde tempos imemoréveis. Assim,
essa tese ndo se limita a uma funcdo epistémica e cultural; mas
incorpora uma funcéo social: a de amparar a luta dos povos originarios
por seus direitos a terra, autonomia e autodeterminagdo num pais onde o
colonialismo interno ainda é uma ténica presente. A Medida Proviséria
870/2019, entre outras medidas, passou ao Ministério da Agricultura a
atribuicdo de identificar, delimitar e demarcar terras indigenas e
quilombolas, alocando a Funai ao Ministério da Mulher, a Familia e dos
Direitos Humanos e o Incra ao Ministério da Agricultura, o que indica
um retrocesso no reconhecimento e demarcacdo de terras indigenas e
quilombolas nos préximos anos, acentuando a luta dos povos originarios
por seus direitos historica e constitucionalmente reconhecidos em vistas
do novo ciclo de opressao do Estado.

A intensificacdo de discursos e préaticas xenofdbicas, racistas e
fascistas nos Gltimos anos demonstra que a colonialidade do poder segue
como lastro da modernidade colonialidade, que o racismo, o
patriarcalismo e a exploragdo das classes despossuidas ndo foram
vencidos e que os paises outrora colonizados ainda vivem numa
dependéncia estrutural das poténcias colonizadoras situadas no norte
global. Isso indica a urgéncia do aprofundamento do pensamento
temporal diacrénico e sincrénico para as analises sobre as sociedades. A
necessaria consideragdo do principio de realidade histérico “latino
americano” para se pensar nossas paticularidades socioculturais. Em
uma palavra: a importancia de se considerar o processo de colonizagdo
nas analises das ciéncias humanas e sociais, procurando incluir os povos
subalternizados como narradores nessa perspectiva metodoldgica
decolonial e intercultural critica. A superagdo dessa estrutura mundial de
opressdo s6 podera ser atingida por meio da unido das forcas dos(as)
oprimidos(as) em torno de uma reeducacdo das consciéncias para
manter as conquistas sociais vigentes e avangar no campo progressita.

A perspectiva intercultural critica emerge, nesse contexo, como
um projeto de esperanga para o futuro. Uma esperanga situada para além
da emancipacdo no inteiror das fronteiras do sistema mundial moderno
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colonial. Uma esperanca libertaria para a humanidade. A revolugdo
intercultural €, antes de tudo, uma revolugdo de consciéncias. Tal critica,
oriunda do pensamento dos povos originarios andinos, é incorporada por
pesquisadoras(es) no interior da Academia e ganha forma a medida que
torna explicitas as faldcias do multicultiralismo e do discurso da
tolerancia, um discurso etnofagico e funcional a nova etapa da
globalizacdo capitalista em sintonia com a reestruturagdo do capital.
Pensar um ‘“novo humanismo”, como indica Edwrad Said, um
“universalismo verdadeiramente universal”, como sugere Imannuel
Wallerstein, passa pela necessaria “interculturalizacdo critica” entre os
povos, segundo Walsh, e por uma “ecologia de saberes”, tal como em
Boaventura de Sousa Santos, que se orientam para além do pensamento
eurocéntrico, em sentido de uma “transmodernidade”, como propde
Enrique Dussel. Esse pensamento é um pensamento situado, mas
também é mundial, na medida em que toma o sul global como referéncia
para a resisténcia e luta contra o sistema hegemdnico que explora e
oprime a maior parcela da populagédo do planeta, incluindo o ambiente e
0s animais. Ir além dessa opressdo é romper também com o
antropocentrismo e religar a humanidade aos seus vinculos bio-psico-
sociais e, por que nao, espirituais. Cinco séculos apés Hamlet, ainda ha
mais coisas entre 0 céu e a terra do que pode imaginar nossa va
filosofia?

A ideia de uma verdade Unica para toda humanidade, gestada em
sintonia & emergéncia do denominado mundo moderno e do processo de
secularizacdo do conhecimento, estabeleceu as bases para a mudanca do
teo para o antropo centrismo. O fogo dos deuses foi roubado. A nova
verdade cientifica oriunda desse conhecimento antropocéntrico permitiu
a (parte da) humanidade “desafiar os deuses” e a “natureza”. Permitiu-
na desafiar a si mesma. Eis um paradoxo da razdo cientifica: a nova
entidade do conhecimento, muito embora secularizada, incorporada, se
quis desencarnada para lograr a universalidade da verdade. Mas nem
todos os povos foram tragados pelos pulmdes do ser antropocéntrico.
Sobrevivem, nas margens do sistema, povos e epistemes conectadas ao
mundo natural e espiritual como um s6 ser. O fardo do homem branco
n&o é o fardo de toda humanidade.

As éticas e morais divergentes sdo marca indelével na histérica de
uma humanidade divida por interesses em conflito. Hoje, assistimos,
talvez, ao findar da era do humanismo e nos perguntamos, as vezes
atonitos(as), as vezes céticos(as), o que sera do futuro do planeta que
nos gerou e alimenta durante milénios. Face ao universalismo
catastréfico, que possamos crer na (re)humanizacéo do devir.
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Para finalizar, deixo-vos um discurso imiscuido entre historia,
identidade e poesia, onde as fronteiras entre a politica e a arte
desaparecem enfatizando a vida, a luta e a liberdade como uma s6
dimes&o da existéncia humana. O poema a seguir chama-se “brasil”, por
Eliane Potiguara.'?

brasil, que fagco com a minha cara de india?
e meus cabelos

e minhas rugas

e minha historia

e meus segredos?

que faco com a minha cara de india?

€ meus espiritos
e minha forga

e meu tupa

e meus circulos?

que faco com a minha cara de india?

e meu toré

e meu sagrado

e meus “cabdcos”
e minha terra

gue faco com a minha cara de india ?

€ meu sangue
e minha consciéncia
e minha luta

e nossos filhos?

brasil, o que fagco com a minha cara de india?

120 - . . - .. - . oy
Eliane Potiguara é professora, escritora e ativista indigena brasileira.

Reconhecida internacionalmente, foi fundadora da Rede Grumin de Mulheres
Indigenas e uma das 52 brasileiras indicadas ao projeto "Mil Mulheres para
0 Prémio Nobel da Paz".


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ind%C3%ADgena
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Rede_Grumin_de_Mulheres_Ind%C3%ADgenas&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Rede_Grumin_de_Mulheres_Ind%C3%ADgenas&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pr%C3%AAmio_Nobel_da_Paz
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nao sou violéncia
ou estupro

eu sou historia
eu sou cunha
barriga brasileira
ventre sagrado
povo brasileiro

ventre que gerou

0 povo brasileiro

hoje estd so ...

a barriga da mae fecunda

€ 0s canticos que outrora cantavam
hoje sdo gritos de guerra

contra o0 massacre imundo



383

REFERENCIAS

ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. A invengdo do
Nordeste e outras artes. Sdo Paulo, SP: Cortes, 1999.

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. A atuacdo dos indigenas na
Histdria do Brasil: revisdes historiograficas. Revista Brasileira de
Histéria, vol. 37, n. 75, Sao Paulo, 2017. PP. 17-38.

ALVES-MAZZOTTI, Alda Judith; GEWANDSZNAJDER, Fernando.
O Meétodo nas Ciéncias Naturais e Sociais: pesquisa quantitativa e
qualitativa. 2° Ed. Sdo Paulo, Ed. Pioneira, 2001.

AMARAL, Batista, FERREIRA, Elizamara. Gar P& Milho como
simbolo da tradicdo na cultura Kaingang. Trabalho de Conclusdo de
Curso — Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica —
Universidade Federal de Santa Catarina. Floriandpolis, 2015.

ANDERSON, Benedict R. O’Gorman. Comunidades imaginadas:
reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo. Séo Paulo, Ed.
70, 2005.

ANDRADE, Alex Sandre Marques. O discurso do pioneirismo e suas
representacdes: tangaréa da serra, MT (1976 - 1997). Dissertacdo de
mestrado — PPG em Histdria — PUC-RS. Porto Alegre, RS: 2009.

ANTUNES, Elizete. Histéria e mito na educa¢do Guarani. Trabalho
de Conclusdo de Curso — Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da
Mata Atlantica — Universidade Federal de Santa Catarina. Florianopolis,
2015.

APOLINARIO, Juciene Ricarte. Formacdo de professores na
Licenciatura Intercultural Indigena: povo potiguara e as disciplinas de
historia. Revista Territérios & Fronteiras, vol. 8, n. 1, Cuiab4, 2015.

ARIAS NETO, José Miguel. Pioneirismo: discurso politico e identidade
regional. Historia & Ensino, n. 01. Londrina, PR: 1995. PP. 69-82.

BACHELARD, Gaston. A Poética do Espaco. Sdo Paulo: Editora
Martins Fontes, 1998.


http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Batista-Amaral-e-Elizamara-Ferreira.pdf
http://licenciaturaindigena.ufsc.br/files/2015/04/Batista-Amaral-e-Elizamara-Ferreira.pdf

384

BACZKO, Bronislaw. Los imaginarios sociales: memorias vy
esperanzas coletivas. Buenos Aires: Ediciones Nueva Vision, 1991.

BALLESTRIN, Luciana. América Latina e o giro decolonial. Revista
Brasileira de Ciéncia Politica, n°11. Brasilia, maio - agosto de 2013,
pp. 89-117.

BAO, Carlos Eduardo. Fronteiras da italianidade e eurocentrismo:
critica das origens. Rio de Janeiro: Multifoco, 2017.

BAO, Carlos Eduardo; LIMA, Natalia de Oliveira de. LAgica Historica e
Interculturalidade: um diadlogo possivel. Tempo da Ciéncia, v. 24. n.
47, Toledo, 2017. PP. 26 — 44,

BARAO, Vanderlise Machado. Educacio indigena: um breve historico
constitucional e propostas para uma escola diferenciada. Biblos, v. 22 n.
2, Rio Grande, 2008. PP. 83-94.

BARBOSA, Fidélis Dalcin. Campo dos Bugres: a vida nos
primérdios da imigracdo italiana no Rio Grande do Sul. Porto
Alegre: Sulina, 1975.

BARBOSA, Fidélis Dalcin. Semblantes de Pioneiros: vultos e fatos
da colonizagdo italiana no Rio Grande do Sul. Porto Alegre, RS:
Edigdes EST, 1995.

BARTH, Fredrick. Grupos étnicos e Suas Fronteiras. In POUTIGNAT,
Philipp.e STREIFF-FENART, Joceline. Teorias da Etnicidade. S&o
Paulo, SP: UNESP, 1998.

BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e ambivaléncia. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1999.

BAUMAN, Zygmunt. Modernidad liquida. Buenos Aires: Fondo de
Cultura Econdmica, 2003.

BAUMGARTEN, Christina Elisa. A geografia da esperanca: um
romance dos pioneiros de Blumenau. Blumenau: HB, Cultura em
Movimento, 2002.



385

BEAL, Vitor. Tempo de herdis: a parte esquecida da histéria de
Toledo, que o tempo ndo conseguiu apagar. Toledo, PR: FGM
Gréfica e editora, 2009.

BEIGEL, Fernanda. El nuevo caracter de la dependencia intelectual.
Cuestiones de Sociologia, n° 14, e004, 2016. PP. 01-17.

BENGOA, José. La emergéncia indigena en América Latina. 3?
edicdo. Chile: FCE, 2016.

BENTO, Armandio Kankar. Kuja e suas ervas medicinais. Trabalho
de Conclusdo de Curso — Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da
Mata Atlantica — Universidade Federal de Santa Catarina. Florianopolis,
2015.

BOBEL, Maria Thereza; THIAGO, Raquel S. Joinville - Os Pioneiros:
documento e histéria (vol. 1 — 1861 a 1866). Joinville, SC: Ed. da
UNIVILLE, 2001.

BOHR, Niels. Fisica atdbmica e conhecimento humano. Ensaios 1932-
1957. Rio de Janeiro: Contraponto, 1995.

BOMFIM, Manocel. A América Latina: males de origem. Rio de
Janeiro: Centro Edelstein de Pesquisas Sociais, 2008.

BONI, Luis de; COSTA, R. Os Italianos do Rio Grande do Sul. Porto
Alegre, RS: EDUCS, 1979.

BOIDIN, Capucine. Pensar la modernidad/colonialidad en guarani
(XVI-XVIII). Cuadernos de Antropologia Social, n.44, 2016. PP. 07-
25.

BOSI, Alfredo. Dialética da colonizacio. Sao Paulo, SP: Companhia
das letras, 1992.

BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 1989.

BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linguisticas: o que falar
quer dizer. 2° Ed. Sdo Paulo, SP: Editora da Universidade de S&o
Paulo, 2008.



386

BRANDAO, Helena Hathsue Nagamine. Introducdo & analise do
discurso. 2° Ed. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2004.

BRIGHENTI, Clovis Antonio. Decolonialidade, Ensino e Povos
Indigenas: Uma reflexdo sobre a Lei n°® 11.645. Anais do XXVIII
ANPUH - Simpésio Nacional de Historia. Floriandpolis, 2015.
Disponivel em:
http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1461007755 _ARQUI
VO _Artigo XXVIII_SNH.pdf Acesso em 01-06-2018

BUCHELE, Maria da Graca Silva. O pioneiro: Caetano Chiuchetta
(1900-1995). Concordia, SC: sem editora, 2002.

BUSCHLE, Baltasar. Prefacio. In: BOBEL, Maria Thereza; THIAGO,
Raquel S. Joinville - Os Pioneiros: documento e histéria (vol. 1 —
1861 a 1866). Joinville, SC: Ed. da UNIVILLE, 2001.

CABIXI, Daniel Matenho. Educagdo escolar entre os Pareci,
Nambikwara e Irantxe no contexto socioecondmico da Chapada dos
Parecis, MT. In VEIGA, Juracilda; SALANOVA, Andrés (Orgs.).
Questdes de educacdo escolar indigena: da formagdo do professor
ao projeto de escola. Brasilia: FUNAI/DEDOC, Campinas/ALB, 2001.
PP. 57-73.

CANDAU, Vera Maria. Diferengas culturais, cotidiano escolar e
praticas pedagdgicas. Curriculo sem Fronteiras, v.11, n.2, p.240-255,
Jul./Dez. 2011.

CAREGNATO, Rita Catalina Aquino; MUTTI, Regina. Pesquisa
qualitativa: analise de discurso versus analise de conteldo. Texto
Contexto Enferm, Out-Dez, 15(4). Florianépolis, 2006. PP. 679-84.

CAROLA, Carlos Renato. Natureza admirada, natureza devastada.
Histéria e Historiografia da colonizacdo de Santa Catarina. Varia
Historia, vol. 26, n° 44. Belo Horizonte, 2010. PP. 547-572.

CARVALHO, Valéria Nely Cézar de. Autoridade indigena e legislacéo
indigenista no Brasil. Histéria Revista, Goiania, v. 13, n. 2, jul./dez.,
2008. PP. 511-540.


http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1461007755_ARQUIVO_Artigo_XXVIII_SNH.pdf
http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1461007755_ARQUIVO_Artigo_XXVIII_SNH.pdf

387

CASANOVA, Pablo Gonzédlez. Colonialismo interno [una
redefinicion]. In: BORON, Atitlio A.; AMADEO, Javier; GONZALEZ,
Sabrina. La teoria marxista hoy. Problemas y perspectivas. Buenos
Aires: CLACSO, 2006. PP. 409-434.

CASTRO-GOMES, Santiago; SCHIWY, Freya; WALSH, Catherine.
Introduccion. In;: CASTRO-GOMES, Santiago; SCHIWY, Freya;
WALSH, Catherine (Orgs.). Indisciplinar las ciencias sociales:
geopoliticas del conocimiento y colonialidad del poder. Perspectivas
desde lo andino. Quito: Abya Yala, 2002. PP. 07-17.

CASTRO-GOMES, Santiago; RIVERA, Oscar Guardiola. ElI Plan
Colombia, o de cémo una histéria local se convierte en disefio global.
In: CASTRO-GOMES, Santiago; SCHIWY, Freya; WALSH, Catherine
(Orgs.). Indisciplinar las ciencias sociales: geopoliticas del
conocimiento y colonialidad del poder. Perspectivas desde lo andino.
Quito: Abya Yala, 2002. PP. 61-72.

CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982.

CAVALCANTI-SCHIEL, Ricardo. Presente de branco, presente de
grego? Escola e escrita em comunidades indigenas do Brasil
Central. Rio de Janeiro: UFRJ-Museu Nacional, 1999.

CAVALCANTI-SCHIEL, Ricardo. Para abordar la interculturalidad:
apuntes criticos a partir de (y sobre) la nueva educacion escolar
indigena en sudamérica. In: VIDAS, Anath Ariel de (éd.). Les limites
de Dinterculturalité en Amérique Latine aujourd’hui: 167-183. Saint-
Denis: Groupe de Recherche Amérique Latine Histoire et Mémoire-
Université de Paris VIII. (Cahiers ALHIM. Amérique Latine Histoire et
Mémoire no 13), 2007.

CAVALCANTI-SCHIEL, Ricardo. Limites turvos, objetos fugidios,
identidades inconstantes: as populagdes indigenas na etno-historiografia
dos Andes Meridionais. Anos 90. Porto Alegre, v. 18, n. 34, p. 77-107,
dez. 2011.

CAVALCANTI-SCHIEL, Ricardo. Os saberes indigenas, muito além
do romantismo. Carta Capital, 14/maio, 2015.



388

https://www.cartacapital.com.br/blogs/outras-palavras/os-saberes-
indigenas-muito-alem-do-romantismo-8236.html

CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo. Florianopolis, SC:
Letras Contemporaneas, 2010.

CHAKRABARTY, Dipesh. Provincializing Europe: Postcolonial
Thought and Historical Difference. Princeton University Press, 2000.

CHATTERJEE, Partha. La nacién en tiempo heterogéneo: y otros
estudios subalternos. Buenos Aires: Siglo XXI Editores Argentina,
2008.

CHIAVENATO, Julio José. Bandeirismo: dominagéo e violéncia. S&o
Paulo, SP: Moderna, 1991.

CIPRIANO, Pedro. Terras habitadas por Kaingang, Terras
habitadas por colonos: a histéria da divisdo da Terra Indigena
Inhacoré. Trabalho de Conclusdo de Curso — Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica — Universidade Federal de Santa
Catarina. Floriandpolis, 2015.

COHN, Gabriel. Apresentacdo — o sentido da ciéncia. In: WEBER, Max.
A “objetividade” do conhecimento nas ciéncias sociais. Sdo Paulo,
SP: Atica, 2006. PP. 7-13.

COLIN, Yasmani Santana. Educacién superior de caracter intercultural
para los pueblos indigenas en América Latina: experiencias, tensiones y
retos. Revista Colombiana de Educacién, n.° 69, Bogota, 2015.

COLOGNESE, Silvio Anténio (Org.). Ruas de Toledo. Cascavel:
Edunioeste, 2011.

COMBESSIE, Jean-Claude. O método em sociologia: o que é, como
faz. S&o Paulo, SP: Edi¢des Loyola, 2004.

CONNELL, Raewyn. A iminente revolucdo na teoria social. Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais (RBCS), vol. 27 n° 80. Sao Paulo, SP,
2012.


https://www.cartacapital.com.br/blogs/outras-palavras/os-saberes-indigenas-muito-alem-do-romantismo-8236.html
https://www.cartacapital.com.br/blogs/outras-palavras/os-saberes-indigenas-muito-alem-do-romantismo-8236.html

389

CORONADO, Jaime Antonio Preciado. Pensar las ciencias sociales
desde América Latina ante el cambio de época. Cuestiones de
Sociologia, n° 14, 2016. PP. 01-17.

CUNHA, Antbénio Geraldo da. Dicionario etimolégico da lingua
portuguesa. Rio de Janeiro, RJ: Lexikon Editora Digital, 2007. P. 606.

CUNHA, Manuela Carneiro da. Politica indigenista no século XIX. In:
CUNHA, Manuela Carneiro da. (Org.). Historia dos indios no Brasil.
S&o Paulo: Companhia das letras Fapesp, 1992. PP. 133-154.

CUSICANQUI, Silvia Rivera; DOMINGUES, José Mauricio;
ESCOBAR, Arturo. LEFF, Enrico. Debate sobre el colonialismo
intelectual y los dilemas de la teoria social latinoamericana. Cuestiones
de Sociologia, n.14, 2016. Disponivel em:
http://www.cuestionessociologia.fahce.unlp.edu.ar/article/view/CSnl4a
09/7294 Acesso em: 29-11-2017

D’ANGELIS, Wilmar da Rocha. Educagéo escolar indigena: um projeto
étnico ou um projeto étnico-politico? In VEIGA, Juracilda;
SALANOVA, Andrés (Orgs.). Questbes de educacdo escolar
indigena: da formacao do professor ao projeto de escola. Brasilia:
FUNAI/DEDOC, Campinas/ALB, 2001. PP. 35-57.

D’ANGELIS, Wilmar da Rocha. Uma breve historia da Educacao
Escolar Indigena. In D’ANGELIS, Wilmar da Rocha. Aprisionando
sonhos. A educacdo escolar Indigena no Brasil. Campinas, SP: Curt
Nimuendaju, 2012.

DARELLA, Maria Dorothea Post. Ore roipota yvy pord: “nos
queremos terra boa”. Territorializacdo Guarani no litoral de Santa
Catarina — Brasil. Tese em Ciéncias Sociais — Pontificia Universidade
Catdlica de Sao Paulo (PUCSP). Séo Paulo, 2004.

DEBLASIS, Paulo; KNEIP, Andreas; SCHEEL-YBERT, Rita;
GIANNINI, Paulo César; GASPAR, Maria Dulce. Sambaquis e
paisagem. Dinamica natural e arqueologia regional no litoral do sul do
Brasil. Arqueologia Sul-americana, n. 3(1), 2007. PP. 29-61.


http://www.cuestionessociologia.fahce.unlp.edu.ar/article/view/CSn14a09/7294
http://www.cuestionessociologia.fahce.unlp.edu.ar/article/view/CSn14a09/7294

390

DELMONDEZ, Polianne; PULINO, Lucia Helena Cavasin Zabotto.
Sobre identidade e diferenca no contexto da educago escolar indigena.
Psicologia & Sociedade, 26(3), 2014. PP. 632-641.

DIAS, Adriana Schmidt; JACOBUS, André Luiz. Qudo antigo é o
povoamento do sul do Brasil? Comunicacdo apresentada no Taller
Internacional de INQUA La Colonizacion del Sur de America
durante la Transicion Pleistoceno/Holoceno, Universidad Nacional de
La Plata, dezembro de 2000. Disponivel em:
https://leiaufsc.files.wordpress.com/2013/03/4-3b-dias-a-s-jacobus-a-
guc3a3o0-antigo-c3a9-0-povoamento-do-sul-do-brasil.pdf Acesso em:
03-12-2017.

DIAS, Patricia. Educagdo intercultural e colonialidade: uma analise
do curriculo da aldeia-escola Zarup Wej da Terra Indigena Zord.
Dissertacdo em Educacdo — Universidade Federal de Mato Grosso
(UFMT). Cuiab4, 2017.

DIAZ-POLANCO, Héctor. Diez tesis sobre identidad, diversidad y

globalizacién. s/d. Disponivel em:

http://www.flacsoandes.edu.ec/web/imagesFTP/1265233447.Diez_Tesis
sobre_identidad.pdf Acesso 17-10-2017.

DIEGUES Jr., Manuel. Imigracdo, Urbanizagdo e Industrializacé&o.
Rio de Janeiro, Centro Brasileiro de Pesquisas Educacionais/MEC,
1964.

DUSSEL, Enrique. 1492, el encubrimiento del otro: hacia el origen del
mito de la modernidade. Plural Editores, 1994.

DUSSEL, Enrique. Europa, modernidade e eurocentrismo. In:
LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do saber. Eurocentrismo e
Ciéncias Sociais. Perspectivas Latino-americanas. Sdo Paulo:
CLACSO, 2005. p. 55-71.

DUSSEL, Enriqgue.  Transmodernidade e interculturalidade:
interpretacdo a partir da filosofia da libertacdo. Revista Sociedade e
Estado, vol. 3,1 n° 1, 2016. PP. 51-73.

ECUADOR. Constituicion. 2008.
Disponivel em:


https://leiaufsc.files.wordpress.com/2013/03/4-3b-dias-a-s-jacobus-a-quc3a3o-antigo-c3a9-o-povoamento-do-sul-do-brasil.pdf
https://leiaufsc.files.wordpress.com/2013/03/4-3b-dias-a-s-jacobus-a-quc3a3o-antigo-c3a9-o-povoamento-do-sul-do-brasil.pdf
http://www.flacsoandes.edu.ec/web/imagesFTP/1265233447.Diez_Tesis_sobre_identidad.pdf
http://www.flacsoandes.edu.ec/web/imagesFTP/1265233447.Diez_Tesis_sobre_identidad.pdf

391

http://www.stf.jus.br/repositorio/cms/portalStfinternacional/newsletterP
ortalInternacionalFoco/anexo/ConstituicaodoEquador.pdf Acesso em:
11-10-2017.

ELIAS, Norbert. O processo civilizador: uma histéria dos costumes.
Vol. 1. 22 Edigdo. Rio de Janeiro: Zorge Zahar, 1994.

ELIAS, Norbert. Introducéo a sociologia. Lisboa: Edi¢bes 70, 2008.

EMILIO, Jodo Sagrinso. Processo de formacgdo e organizagio
sociopolitica Kaingang do setor Sdo Jodo do Irapud, Terra Indigena
Guarita (SC). Trabalho de Conclusdo de Curso — Licenciatura
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica — Universidade Federal
de Santa Catarina. Floriandpolis, 2015.

ESTERMANN, Josef;, TAVARES, Manuel; GOMES, Sandra.
Interculturalidade critica e decolonialidade da educacdo superior: para
uma nova geopolitica do conhecimento. Laplage em Revista
(Sorocaba), vol.3, n.3, set.-dez. 2017. PP.17-29.

EVANGELISTA, Débora. Histdria e meméria da (re)ocupacdo de
colorado-PR. Anais do XV Seminario de Histéria: “Parana: Histéria
das lutas e resisténcias no século XX”. De 04 a 06 de julho, 2012.

EZLN (Exército Zapatista de Liberacion Nacional). Documentos y
comunicados. México: EdicOes Era, 1998.

FABIAN, Johannes. O tempo e o Outro: como a antropologia
estabelece seu objeto. Petropolis, RJ: Vozes, 2013.

FABRO, Maristela. Trajetdrias de uma lingua (mal)dita: supresséo,
legalidade e emergéncia do ensino da lingua italiana nas escolas
publicas de Santa Catarina (1996-2012). Tese de Doutorado — PPG
em Sociologia Politica. Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).
Floriandpolis, SC: 2015.

FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA,
2008.

FARIAS, Deisi Scunderlick Eloy de. Distribuicdo e padrédo de
assentamento — propostas Para os sitios da tradicdo umbu na


http://www.stf.jus.br/repositorio/cms/portalStfInternacional/newsletterPortalInternacionalFoco/anexo/ConstituicaodoEquador.pdf
http://www.stf.jus.br/repositorio/cms/portalStfInternacional/newsletterPortalInternacionalFoco/anexo/ConstituicaodoEquador.pdf

392

encosta de santa Catarina. Tese de doutorado em Histéria — Faculdade
de Filosofia e Ciéncias Humanas da PUCRS. Porto Alegre, 2005.

FERES JUNIOR, Jod0. A histéria do conceito de “Latin America”
nos Estados Unidos. Bauru, SP: EDUSC, 2005.

FERNANDES, Florestan. A revolugdo burguesa no Brasil: ensaio de
interpretacdo socioldgica. 22 ed. Rio de Janeiro, Zahar, 1976.

FERREIRA, Lucia M; ORRICO, Evelyn G. D. Prefacio. In:
FERREIRA, Lucia M; ORRICO, Evelyn G. D. (Orgs.). Identidade e
memoria social. Rio de Janeiro: DP&A, 2002. PP. 07-12.

FERRO, Marc. Histéria das colonizagBes: das conquistas as
independéncias, séculos X111 a XX. Sdo Paulo, SP: Companhia das
Letras, 1996.

FLORES, Mariana Flores da Cunha Thompson. Crimes de fronteira: a
criminalidade na fronteira meridional do Brasil (1845-1889). Tese
de doutorado em Histdria — Pontificia Universidade Cat6lica do Rio
Grande do Sul (PUCRS) — Porto Alegre, 2012.

FEYERABEND, Paul. A ciéncia em uma sociedade livre. Sdo Paulo:
Unesp, 2011.

FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. 3% Edicdo. Séo Paulo:
EdicOes Loyola, 1996.

FREITAS, Helena. Rediscutindo a formacgéo de professores no Brasil:
aproximando-se da educacdo indigena In VEIGA, Juracilda;
SALANOVA, Andrés (Orgs.). Questbes de educacdo escolar
indigena: da formacdo do professor ao projeto de escola. Brasilia:
FUNAI/DEDOC, Campinas/ALB, 2001. PP. 73-97.

FREYRE, Gilberto. Casa grande & senzala: formacao da familia
brasileira sob o regime da economia patriarcal. 48° edicdo. Recife:
Global Editora, 2003.

GARCIA, Elisa Frihauf. As diversas formas de ser indio: politicas
indigenas e politicas indigenistas no extremo sul da América



393

portuguesa. Tese em Histéria — Universidade Federal Fluminense
(UFF). Niteroi: 2007.

GILROY, Paul. O Atlantico negro: modernidade e dupla
consciéncia. Sdo Paulo, Rio de Janeiro: 34/Universidade Candido
Mendes, Centro de Estudos Afro-Asiaticos, 2001.

GONCALVES, Jodo Batista. Etnoterritorialidade e a homologacéo
da Terra Indigena Morro dos Cavalos. Trabalho de Conclusdo de
Curso — Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica —
Universidade Federal de Santa Catarina. Floriandpolis, 2015.

GOODY, Jack. O roubo da histéria: como 0s europeus se
apropriaram das ideias e invencGes do oriente. Sdo Paulo, SP:
Contexto, 2008.

GROSSELLI, Renzo Maria. Vencer ou Morrer: camponeses trentinos
(vénetos e lombardos) nas florestas brasileiras. Floriandpolis: Editora
da UFSC, 1987.

GROSFOGUEL, Ramon. Descolonizando los  universalismos
occidentales: el pluri-versalismo transmoderno decolonial desde Aimé
Césaire hasta los zapatistas. In: CASTRO-GOMEZ, Santiago &
GROSFOGUEL, Ramon (coords.) El giro decolonial: reflexiones para
una diversidad epistemica més alla del capitalismo global. Bogota:
Siglo del Hombre Editores, 2007.

GUILHERME, Céssio Augusto Samogin Almeida. A memoria sobre o
“pioneiro”: como os nomes das ruas e prédios publicos legitimam o
discurso do “pioneirismo”. Histéria & Ensino, v. 19, n. 2. Londrina,
2013. PP. 131-144.

GUIMARAES, Susana Grillo. A formagdo do professor indigena no
Brasil hoje. In VEIGA, Juracilda; SALANOVA, Andrés (Orgs.).
Questbes de educacdo escolar indigena: da formagao do professor
ao projeto de escola. Brasilia: FUNAI/DEDOC, Campinas/ALB, 2001.
PP. 97-113.

GULBENKIAN, Fundagdo Lacouste. Para abrir as ciéncias sociais.
Sao Paulo, SP: Cortex Editora, 1996.



394

GUTFREIND, leda. A historiografia rio-grandense. Porto Alegre:
EDUFRGS, 1998.

HALL, Stuart. The West and the rest: discourse and power. In: Hall,
Stuart et al., (orgs.). Modernity: introduction to the modern societies.
Oxford, Inglaterra: ed. Blackwell, 1996. PP. 184-228.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pdés-modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2006.

HALL, Stuart. Quem precisa de identidade? In: SILVA, Tomaz Tadeu
da (Org.). ldentidade e diferenca: a perspectiva dos estudos
culturais. Petropolis, RJ: Vozes, 2014. PP. 103-133.

HECKENBERGER, Michael. Estrutura, histéria e transformagdo: a
cultura xinguana na longue durée, 1000-2000 d.C. In FRANCHETTO,
B.; HECKENBERGER, M. (Orgs.).Os povos do alto Xingu. Histéria e
cultura. Rio de Janeiro: ed. UFRJ, 2001. PP. 21-62.

HEINST, Andréia de Céssia. Pioneiros do século XX: memdria e

relatos sobre a ocupagio da cidade de Mirassol d’Oeste. Dissertacdo
de Mestrado — PPG em Histéria, UFMT, Cuiab4, MT: 2003.

HENRIQUE, Marcio Couto. Presente de branco: a perspectiva indigena
dos brindes da civilizagdo (Amazdnia, século XIX). Revista Brasileira
de Historia, vol. 37, no 75, 2017. PP. 195-216.

HEREDIA, Vania B. M. Fundamentos socioecondmicos do
desenvolvimento da zona colonial italiana no Rio Grande do Sul. In:
RADIM, José Carlos (Org.). Cultura e identidade italiana no Brasil:
algumas abordagens. Joacaba, SC: UNOESC, 2005. PP. 295-311.

HERING, Maria Luiza Renaux. Colonizacio e industria no Vale do
Itajai: 0 modelo catarinense de desenvolvimento. Blumenau: Editora
da FURB, 1987.

HOBBES, Thomas. Leviatd. Ou matéria, forma e poder de um
Estado eclesiastico e civil. Sdo Paulo, SP: Martin Claret, 2006.

HOBSBAMW, Eric; RANGER, Terence (Orgs.). A invencdo das
tradicdes. Rio de Janeiro, RJ: Paz e Terra, 1997. P. 09-25, 271-316.



395

HOLLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. 26 Edi¢do. S&o
Paulo: Companhia das letras, 1995.

HUNT, Lynn. A invencdo dos direitos humanos: uma histéria. Sdo
Paulo, SP: Companhia das Letras, 2009.

IANNI, Otavio. Tendéncias do pensamento brasileiro. Tempo Social.
Rev. Sociol. USP, S. Paulo, 12(2): 55-74, novembro, 2000.

JEAN, Georges. A escrita: memoria dos homens. Rio de Janeiro: RJ.
Obijetiva, 2008.

JORION, Paul. Comment la verité et la realité furent inventées. Paris:
Gallimart, 2009.

JORGE, Marco Aurelio Soares; ALENCAR, Paulo Sérgio Silva de;
BELMONTE, Pilar Rodriguez; REIS, Valéria Lagrange Moutinho dos.
(Orgs.). Textos de apoio em salde mental. Rio de Janeiro, RJ: Editora
FIOCRUZ, 2003. P. 13-51.

KELLER, Evelyn Fox. O paradoxo da subjetividade cientifica. In:
SCHNITMAN, Dora Fried (organizadora). Novos Paradigmas,
Cultura e Subjetividade. Porto Alegre: Artes Médicas, 1996. PP. 93-
120.

KLUEGER, Urda A. Verde Vale. Blumenau: Hemisfério Sul, 2003.

KHUN, Fabio. Gente de Fronteira: familia, sociedade e poder no sul
da América Portuguesa — século XVIII. Tese de doutoramento em
Historia — Universidade Federal Fluminense (UFF) — Niterdi: 2006.

KUITA, Gilda. A educacdo indigena estava muito fechada. In VEIGA,
Juracilda; SALANOVA, Andrés (Orgs.). Questdes de educacado
escolar indigena: da formacdo do professor ao projeto de escola.
Brasilia: FUNAI/DEDOC, Campinas/ALB, 2001. PP. 24-30

LANDER, Edgardo. Ciéncias sociais: saberes coloniais e eurocéntricos.
In: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do saber.
Eurocentrismo e Ciéncias Sociais. Perspectivas Latino-americanas.
Séo Paulo: CLACSO, 2005. PP. 21-54.



396

LANGARO, Jiani Fernando. Quando o futuro é inscrito no passado:
“colonizacfio” e “pioneirismo” nas meméorias publicas de Toledo-PR
(1950-2010). Tese de doutorado — PPG em Histéria — PUC-SP. Séo
Paulo, SP: 2012.

LE GOFF, Jacques. Histéria e memdria. 5° ed. Campinas, SP: Editora
da Unicamp, 2003.

LIMA, Décio. Prefacio. In. BAUMGARTEN, Christina Elisa. A
geografia da esperanca: um romance dos pioneiros de Blumenau.
Blumenau: HB, Cultura em Movimento, 2002.

LOBATO, J. B. Monteiro. Urupés. 132 edicdo. S&o Paulo: Brasiliense,
1976.

LOSURDO, Domenico. Contra-Histdria do liberalismo. Aparecida,
SP: Ideias & Letras, 2006.

LUCIANO, Gersem José dos Santos. Relatério técnico diagnostico e
avaliacdo dos formularios e da metodologia do censo Inep referente
a questéo indigena. 2015. Disponivel em
http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-
daatuacao/projetos/mpf-em-defesa-da-escola-indigena-
1/docs_relatorios-tecnicos/relatorio-diagnostico-censo-escolas-
indigenas-inep-vf.pdf Acesso em 30-04-2018

MACIEL, Marcele Brusa. A patria sem fronteiras: imigracéo italiana
na ficcdo de Fidélis Dalcin Barbosa. Dissertacdo de mestrado em
Letras e Cultura Regional — Universidade de Caxias do Sul; Caxias do
Sul, RS: 2007

MAGALHAES, Edvard Dias. Legislacdo Indigenista Brasileira e
Normas Correlatas. 3. ed. Brasilia, 2005.

MAQUIAVEL, Nicolau. O principe. 4° ed. Sdo Paulo: Nova cultural,
1987.

MARIA, Mauricio de Fraga Alves. O elogio da colonizacdo: os
“pioneiros”, a historia de Coronel Vivida e constru¢do de uma narrativa


http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-daatuacao/projetos/mpf-em-defesa-da-escola-indigena-1/docs_relatorios-tecnicos/relatorio-diagnostico-censo-escolas-indigenas-inep-vf.pdf
http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-daatuacao/projetos/mpf-em-defesa-da-escola-indigena-1/docs_relatorios-tecnicos/relatorio-diagnostico-censo-escolas-indigenas-inep-vf.pdf
http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-daatuacao/projetos/mpf-em-defesa-da-escola-indigena-1/docs_relatorios-tecnicos/relatorio-diagnostico-censo-escolas-indigenas-inep-vf.pdf
http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-daatuacao/projetos/mpf-em-defesa-da-escola-indigena-1/docs_relatorios-tecnicos/relatorio-diagnostico-censo-escolas-indigenas-inep-vf.pdf

397

memorialistico/historiografica no sudoeste paranaense. Revista Tempo,
Espaco e Linguagem (TEL), v. 2 n® 2 p.27-44, 2011.

MARQUETT]I, Délcio. Colonizacao e crime no Oeste de Santa Catarina:
processos-crime enquanto evidéncias. Cadernos do CEOM - Ano 19,
n. 25, Chapecd, 2006.

MARTINS, José de Souza. Fronteira: a degradacio do Outro nos
confins do humano. Sdo Paulo, SP: Contexto, 2009.

MATO, Daniel (Coord.). Instituciones interculturales de educacién
superior en ameérica latina. Procesos de construccién, logros,
innovaciones y desafios. Caracas: IESALC-UNESCO, 2009.

MATO, Daniel. Universidades Indigenas en América Latina:
experiencias, logros, problemas, conflictos y desafios. ISEES n° 14,
2014.

MATO, Daniel. Pueblos indigenas, Estados y educacién superior.
Aprendizajes de experiencias en varios paises de América Latina
potencialmente Utiles a los procesos en marcha en Argentina.
Cuadernos de Antropologia Social /41, 2015. PP. 5-23.

MATO, Daniel. Educacion superior y pueblos indigenas en América
Latina: experiéncias, interpelaciones y desafios. In. MATO, Daniel
(Org.). Educacion superior y Pueblos Indigenas y Afrodescendientes en
América Latina. Universidad Autonoma de Mexico, 2016. PP. 21-48.

MATO, Daniel. Educacién superior y pueblos indigenas vy
afrodescendientes en América Latina: tendencias en curso, tensiones,
posibilidades y desafios. In GUAJARDO, Pedro Henriquez (Coord.).
Tendencias de la educacion superior en América Latina y el Caribe
2018. Cordoba;: UNESCO — IESALC y UNC, 2018. PP. 59-110.

MBEMBE, Achille. Necropolitica. Santa Cruz de Tenerife: Melusina,
2011.

MEINERZ, Carla Beatriz. Ensino de Historia, Dialogo Intercultural e
Relagdes Etnico-Raciais. Educacdo & Realidade, v. 42, n. 1, Porto
Alegre, 2017. PP. 59-77.



398

MELIA, Bartomeu. Educagio indigena e alfabetizacdo. S&o Paulo,
SP: Loyola, 1979.

MELIA, Bartomeu. La reduccion segin los Guaranies: dichos y
escritos. In: GADELHA, Regina A. F. Missfes Guarani: impacto na
sociedade contemporanea. S&o Paulo: Educ, 1999. p. 55-64.

MELO, Clarissa Rocha de. Da universidade a casa de rezas Guarani e
vice versa: reflexdes sobre a presenca indigena no ensino superior a
partir da experiéncia dos Guarani na Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica/UFSC. Tese de doutorado em
Antropologia Social — Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).
Floriandpolis, 2014.

MEMMI, Albert. Retrato do colonizado precedido de retrato do
colonizador. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007.

MIGNOLO, Walter. Las geopoliticas de conocimiento y colonialidad
del poder. In: CASTRO-GOMES, Santiago; SCHIWY, Freya; WALSH,
Catherine (Orgs.). Indisciplinar las ciencias sociales: geopoliticas del
conocimiento y colonialidad del poder. Perspectivas desde lo andino.
Quito: Abya Yala, 2002. PP. 17-45.

MIGNOLO, Walter D. Histérias locais/Projetos globais.
Colonialidade, saberes subalternos e pensamento liminar. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2003.

MIGNOLO, Walter. A colonialidade de cabo a rabo: o hemisfério
ocidental no horizonte conceitual da modernidade. In: Edgardo Lander
(org.). A colonialidade do saber. Eurocentrismo e Ciéncias Sociais.
Perspectivas Latino-americanas. S&o Paulo: CLACSO, 2005. p. 71-105.

MIGNOLO, Walter. Desobediéncia epistémica: a op¢do descolonial e o
significado de identidade em politica. Cadernos de Letras da UFF —
Dossié: Literatura, lingua e identidade, no 34, 2008. PP. 287-324.

MILHEIRA, Rafael Guedes. Arqueologia Guarani no litoral sul-
catarinense: historia e territorio. Tese de doutorado em Arqueologia —
Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sdo Paulo
(USP). Séo Paulo, 2010.



399

MONSERRAT , Ruth Maria Fonini. Politica e planejamento linguistico
nas sociedades indigenas do Brasil hoje: o espaco e o futuro das linguas
indigenas. In VEIGA, Juracilda; SALANOVA, Andrés (Orgs.).
Questdes de educacgdo escolar indigena: da formacédo do professor
ao projeto de escola. Brasilia: FUNAI/DEDOC, Campinas/ALB, 2001.
PP. 127-160.

MONTE, Nietta Lindenberg. E agora, cara palida? Educagdo e povos
indigenas, 500 anos depois. Revista Brasileira de Educacdo, n° 15,
Set/Out/Nov/Dez 2000. PP. 118-133.

MONTEIRO, John Manuel. Negros da terra: indios e bandeirantes
nas origens de Sao Paulo. S&o Paulo, SP: Companhia das letras, 1994.

MONTEIRO, John Manuel. O desafio da Historia Indigena no Brasil.
In: SILVA, Aracy Lopes da S.; GRUPIONI, Luis D. Benzi (Ed.) A
tematica indigena na escola: novos subsidios para professores de 10
e 20 graus. Brasilia: MEC; Mari; Unesco, 1995. PP. 221-228.

MOOG, Vianna. Bandeirantes e pioneiros: paralelo entre duas
culturas. Rio de Janeiro, RJ: Graphia, 2000 [1° edi¢do 1955].

MOREIRA, Vania Maria Losada. 1808: a guerra contra os botocudos e
a recomposicao do império portugués nos tropicos. In: CARDOSO, José
Luis; MONTEIRO, Nuno Gongalo; SERRAO, José Vicente (Orgs.).
Portugal, Brasil e a Europa Napolednica. Lisboa: Imprensa de
Ciéncias Sociais, 2010. PP. 391-413.

MORI, Angel Corbera. A lingua indigena na escola indigena: quando,
para que e como? In VEIGA, Juracilda; SALANOVA, Andrés (Orgs.).
Questdes de educacgdo escolar indigena: da formacédo do professor
ao projeto de escola. Brasilia: FUNAI/DEDOC, Campinas/ALB, 2001.
PP. 160-171.

MORI, Luca. La nocion de “evento” (ereignis) en Max Weber y las
categorias logicas de una “Ciencia del caos”. Eidos: Revista de
Filosofia de la Universidad del Norte, nim. 18, 2013. PP. 100-123.

MOTA, Lucio Tadeu. Passo Ruim 1868: as estratégias dos Xokleng nas
fronteiras de seus territérios do alto rio Itajai. Revista Brasileira de
Histéria, vol. 37, n. 75, 2007. PP. 169-193.



400

NARCIZO, Getulio. As vérias faces da violéncia da Terra Indigena
XapecOd Século XX (1902-1989). Trabalho de Conclusdo de Curso —
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica —
Universidade Federal de Santa Catarina. Floriandpolis, 2015.

NAVARRETE, Federico. Las relaciones interétnicas en Meéxico.
México: UNAM, 2011.

NDILI, Neuton Calebe Vaipdo. Mudangas socioambientais na
comunidade Xokleng Lakl&nd a partor da construcéo da barragem
norte. Trabalho de Conclusdo de Curso — Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica — Universidade Federal de Santa
Catarina. Floriandpolis, 2015.

NEDEL, Rui. Te arranca aleméo batata. Porto Alegre: Tché! Editora,
1986.

NEUMANN, Eduardo Santos. “Mientras volaban correos por los
pueblos”: autogoverno e praticas letradas nas missGes guarani — século
XVIII. Horizontes Antropoldgicos, ano 10, n. 22, p. 93-119, jul./dez.
Porto Alegre: 2004.

NEUMANN, Eduardo Santos. Préticas letradas Guarani: producéo e
usos da escrita indigena (séculos XVII e XVIII). Tese de
doutoramento em Historia Social — Universidade Federal do Rio de
Janeiro (UFRJ) — Rio de Janeiro: 2005.

NEUMANN, Eduardo Santos; BOIDIN, Capucine; A escrita politica e o
pensamento dos Guarani em tempos de autogoverno (c.1753). Revista
Brasileira de Histdria, v. 37, n° 75, Séo Paulo, 2017. PP. 97-118.

NICOLESCU, Basarab. Manifesto da Transdisciplinaridade. Lisboa:
Hugin, 2000.

NIMUENDAJU, Curt. Mapa Etno-Historico. Rio de Janeiro: IBGE,
1981.

NOELLI, Francisco Silva. Repensando os rétulos e a histéria dos J& no
sul do Brasil a partir de uma interpretacdo interdisciplinar. Rev. do



401

Museu de Arqueologia e Etnologia, Suplemento 3: S&o Paulo, 1999.
PP. 285-302.

NOELLLI, Francisco Silva. A ocupagdo humana na regido sul do Brasil:
arqueologia, debates e perspectivas 1872-2000. Revista USP, n.44, Séo
Paulo, 2000. PP. 218-269.

NOELLLI, Francisco Silva. O mapa arqueoldgico dos povos Jé no sul do
Brasil. In: TOMMASINO, K.; MOTTA, L. T.; NOELLLI, F. S. (orgs.).
Novas contribuigdes aos estudos interdisciplinares dos Kaingang.
Londrina, PR: Editora da Universidade de Londrina, 2004.

NOPES, Adriane. Eurocentrismo e o projeto de modernizagdo do
Brasil: uma analise sociolégica a partir da fala dos engenheiros
professores da UFSC (1960-1980). Tese de Doutorado — PPG em
Sociologia Politica, UFSC, Santa Catarina, SC: 2013.

OLIVE, Léon et al. Pluralismo epistemoldgico. Laz Paz, Bolivia:
CLACSO/CIDES-UMSA, 2009.

OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. Identidade, etnia estrutura social.
Sao Paulo, SP: Pioneira, 1976.

ORGANIZAQAO DAS NAQOES UNIDAS (ONU). Convenio NUmero
169 de la OIT sobre pueblos indigenas y tribales en paises
independientes. Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas. Lima: OIT/Oficina Regional para
América Latina y el Caribe, 2014.

PALERMO, Zulma. Politicas de mercado/politicas académicas: crisis y
desafios en la periferia. In. CASTRO-GOMES, Santiago; SCHIWY,
Freya; WALSH, Catherine (Orgs.). Indisciplinar las ciencias sociales:
geopoliticas del conocimiento y colonialidad del poder. Perspectivas
desde lo andino. Quito: Abya Yala, 2002. PP. 157-174.

PAIXAO, Marcelo. A lenda da modernidade encantada: por uma
critica ao pensamento social brasileiro sobre relagfes raciais e
projeto de Estado-nacao. Curitiba, PR: CRV, 2014.

PATE, Osias Tucugm. Mulheres Lakldnd/Xokleng: um estudo sobre
género, geracdo e agéncia. Trabalho de Conclusdo de Curso —



402

Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica —
Universidade Federal de Santa Catarina. Floriandpolis, 2015.

PATTE, Alair Ngamum. Histdrias cotidianas do povo Lakland.
Trabalho de Conclusdo de Curso — Licenciatura Intercultural Indigena
do Sul da Mata Atlantica — Universidade Federal de Santa Catarina.
Floriandpolis, 2015.

PATTE, Ana Roberta Uglo. Barragem Norte na Terra Indigena
Lakl@nd. Trabalho de Conclusdo de Curso — Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atléntica — Universidade Federal de Santa
Catarina. Floriandpolis, 2015.

PATTE, Woie Kriri Sobrinho. Gestdo dda agua na terra indigena
Ibirama Lakland: estudo da relagdo do povo Lakland/Xokleng com
0 uso da agua. Trabalho de Conclusdo de Curso — Licenciatura
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica — Universidade Federal
de Santa Catarina. Floriandpolis, 2015.

PAULA JUNIOR, J. de. O colonialismo no coracéo da teoria critica: a
justificativa colonial em Karl Marx. Estudos de sociologia (UFPE),
vol. 2 n® 16, 2010, pp. 97-113.

PELLIZZETTI, Beatriz. Pioneirismo italiano no Brasil meridional:
estudo de caso. Curitiba: Instituto Historico, Geografico e Etnogréafico
Paranaense, 1981.

PESANTEZ, Catalina Ledn. El color de la razén: pensamiento critico
em las Américas. Quito, Ecuador. Universidad Andina Simon Bolivar,
2013.

PESAVENTO, Sandra Jatahy. Em busca de uma outra histéria:
imaginando o imaginario. Revista Brasileira de Histdria, Vol. 15, n.
29, Sdo Paulo, 1995. PP. 09-27.

PESOVENTO, Adriane; SA, Nicanor Palhares; SILVA, Sandra. Jorge
da. Historia da educacgdo indigena e colonialidade. Cuiaba: EQUFMT,
2012.

PIAZZA, Walter Fernando. A colonizagdo de Santa Catarina. Porto
Alegre: Palloti, 1982.



403

PINHEIRO, Claudemir. Casamento Kaingang: passado e presente da
terra indigena Xapeco6. Trabalho de Conclusdo de Curso — Licenciatura
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica — Universidade Federal
de Santa Catarina. Floriandpolis, 2015.

POLI, Jaci. Caboclo: pioneirismo e marginalizagdo. Cadernos do
CEOM - Ano 19, n. 23 - CEOM: 20 anos de memorias e historias no
oeste de Santa Catarina, 2006.

POPO, Carli Caxias. Cosmologia na visio Xokleng. Trabalho de
Conclusdo de Curso — Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da
Mata Atlantica — Universidade Federal de Santa Catarina. Floriandpolis,
2015.

PORTELA JUNIOR, Aristeu; SOARES, Eliane Veras. Dilema racial,
nacdo e “brasilidade”. In CEPEDA, Vera Alves; MAZUCATO, Thiago
(Orgs). Sdo Carlos: ldeias Intelectuais e InstituicGes. Sdo Carlos:
UFSCar, 2015. PP. 159-176.

PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. Apresentacdo da edigdo em
portugués. In: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do saber.
Eurocentrismo e Ciéncias Sociais. Perspectivas Latino-americanas.
Séo Paulo, SP: CLACSO, 2005. p. 09-16.

PRAXEDES, Walter. Eurocentrismo e racismo nos classicos da
filosofia e das ciéncias sociais. S/D. Disponivel em:
http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/2010/artigos_tes
es/FILOSOFIA/Artigos/Walter Praxedes.pdf Acesso em: 01-12-2017.

PRIGOGINE, Ylya. Do ser ao devir. S&o Paulo: Editora da UNESP;
Belém/Para; Editora da Universidade Estadual do Para, 2002.

PRIPRA, Jessica Nghe Mum. O tratamento do lixo e as implicagdes
na aldeia palmeirinha da terra indigena Ibirama/Lakl&nd, Santa
Catarina. Trabalho de Conclusdo de Curso — Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica — Universidade Federal de Santa
Catarina. Florian6polis, 2015.


http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/2010/artigos_teses/FILOSOFIA/Artigos/Walter_Praxedes.pdf
http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/2010/artigos_teses/FILOSOFIA/Artigos/Walter_Praxedes.pdf

404

PROJETO POLITICO PEDAGOGICO. Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica. Universidade Federal de Santa
Catarina. Floriandpolis, 2015.

QUIJANO, Anibal. Modernidad, colonialidad y América Latina.
Nepantla. Views from South, Vol. I, n. 3, 2000.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade, poder, globalizacdo e democracia.
Novos Rumaos, ano 17, nimero 37, 2002a.

QUIJANO, Anibal. El regresso del futuro y las cuestiones de
conocimiento. In: CASTRO-GOMES, Santiago; SCHIWY, Freya;
WALSH, Catherine (Orgs.). Indisciplinar las ciencias sociales:
geopoliticas del conocimiento y colonialidad del poder. Perspectivas
desde lo andino. Quito: Abya Yala, 2002b. PP. 45-60.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e américa
latina. In: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do saber.
Eurocentrismo e Ciéncias Sociais. Perspectivas Latino-americanas.
Séo Paulo, SP: CLACSO, 2005. PP. 227-278.

QUIVY, Raymond; CAMPENHOUDT, Luc Van. Manual de
Investigacdo em Ciéncias Sociais. 4° edicdo. Lisboa: Ed, Gradiva,
2005.

RAMOS, Alberto Guerreiro. A reducdo socioldgica. 3% ed. Rio de
Janeiro: Ed. UFRJ, 1996.

RAPIMAN, Daniel Quilaqueo. Saberes y conocimientos indigenas en la
formacion de profesores de educacion intercultural. Educar n. 29.
Curitiba: Editora UFPR , 2007. PP. 223-239.

RECENDIZ, Nicanor Rebolledo; FERNANDEZ, Maria del Pilar
Miguez. Multilinguismo y educacion bilingue. Férum Linguistico, v.
10, n. 4, Florinépolis. 2013. PP. 342-358.

REIS, Lucas Bond. Para uma Histéria Jé Meridional na Longa
Duragéo: o Contexto em Alfredo Wagner (SC) e a sua Insercao
Regional. Dissertacdo de mestrado em Historia — Universidade Federal
de Santa Catarina (UFSC). Florianépolis, 2015.



405

RIBEIRO, Betania de Oliveira Laterza; SILVA, Elizabeth Farias da.
Imprensa na historiografia da alfabetizacdo: uma andorinha sé néo faz
verdo. In: SANTOS, S6nia Maria dos; ROCHA, Juliano Guerra (Orgs.).
Historia da alfabetizacdo e suas fontes. Uberlandia, MG: EDUFU,
2018. (pp. 123-136)

RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: a formacdo e o sentido do
Brasil. 2° Ed. S8o Paulo, SP: Companhia das Letras, 1995.

RICHTER, Klaus. A Sociedade Colonizadora Hanseética de 1897 e a
Colonizacdo do  Interior de Joinville e  Blumenau.
Floriandpolis/Blumenau: Editora da UFSC, Editora da Furb, 1986.

RIOS, José Arthur. O que é e como surgiu a Sociologia Rural. Ci. &
T,dp. jan./jun. Recife: 1979. PP. 85-103.

RODRIGUEZ, Carlos Juan Nufiez. Genealogia del Estado desde
América Latina: la invencién del Estado nacién. Ciudad de México:
Universidad Nacional Autbnoma de México, 2016.

ROMERQO, Silvio. Histéria da Literatura Brasileira. 4% ed. Rio de
Janeiro: José Olympio, 1949.

ROMPATTO, Maurilio. Construgdes histéricas acerca da (re)ocupagdo
do Noroeste do Parana — o caso de Paranavai e regido. Revista
Urutagua, DCS/UEM, n. 26, Maringa, 2012.

SAID, Edward Wadie. Cultura e imperialismo. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1995.

SANTOS, Afonso Carlos Marques dos. Linguagem e memoria: o
enunciado nacional. In: FERREIRA, Lucia M; ORRICO, Evelyn G. D.
(Orgs.). Identidade e memdria social. Rio de Janeiro: DP&A, 2002.
PP. 13-34.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Critica de la razon indolente: contra
el desperdicio de la experiencia. Para um nuevo sentido comun: la
ciencia, el derecho y la politica en la transicion paradigmética.
Volume |. Espanha: Editorial Desclée de Brouwer, 2003.



406

SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Mabria Paula. Introducdo.
In: SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula (Orgs.).
Epistemologias do Sul. Coimbra: Edi¢ées Almedina, 2009. PP. 9-21.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Refundacion del Estado en América
Latina. Perspectivas desde una epistemologia del sur. México:
Universidad de los Andes, 2010.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Justicia entre Saberes:
Epistemologias del Sur contra el epistemicidio. Madrid: Morata, 2017.

SANTOS, Miriam de Oliveira. A emergéncia discursiva do conceito de
“pioneiro italiano” como marcador identitario e delimitador de fronteiras
étnicas. Tessituras, v. 2, n. 1, jan./jun. Pelotas, RS: 2014. PP. 40-52.

SANTOS, Miriam de Oliveira. Reescrevendo a histdria: imigrantes
italianos, colonos alemaes, portugueses e a populacdo brasileira no sul
do Brasil. Revista Tempo e Argumento, Floriandpolis, v. 9, n. 20, p.
230 - 246. jan./abr. 2017.

SANTOS, Silvio Coelho dos. A integracdo do indio na sociedade
regional: a funcdo dos postos indigenas em Santa Catarina.
Florianépolis, SC: UFSC, 1970.

SANTOS, Silvio Coelho dos. indios e brancos no sul do Brasil: a
dramatica experiéncia dos Xokleng. Floriandpolis, SC: Edeine, 1973.

SANTOS, Silvio Coelho dos. Educacao e sociedades tribais. Porto
Alegre, RS: Editora Movimento, 1975.

SANTOS, Silvio Coelho dos. Os indios Xokleng: memoria visual.
Floriandpolis, SC: Ed, da UFSC, 1997.

SANTOS, Silvio Coelho dos. Os indios Xokleng e os imigrantes. In:
FLEURI, Reinaldo Matias (Org.). Intercultura e movimentos sociais.
Floriandpolis, SC: Mover, NUP, 1998. P. 57-72.

SCHIWY, Freya. Intelectuales subalternos?: notas sobre las
dificuldades de pensar en didlogo intercultural. In;: CASTRO-GOMES,
Santiago; SCHIWY, Freya; WALSH, Catherine (Orgs.). Indisciplinar
las ciencias sociales: geopoliticas del conocimiento y colonialidad del



407

poder. Perspectivas desde lo andino. Quito: Abya Yala, 2002. PP. 103-
134.

SEGATO, Rita Laura. La Nacion y sus Otros: raza, etnicidad y
diversidad religiosa en tiempos de Politicas de la Identidad. Buenos
Aires: Prometeo Libros, 2007.

SEYFERTH, Giralda. As identidades dos imigrantes e o melting pot
nacional. Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, v. 6, n. 14, p.
143-176, 2000.

SEYFERTH, Giralda. A imigracdo no Brasil: comentarios sobre a
contribuicdo das ciéncias sociais. BIB, Revista Brasileira de
Informacdo Bibliografica em Ciéncias Sociais, S0 Paulo, n° 57, 1°
semestre, p. 07-48, 2004.

SEYFERTH, Giralda. Colonizagdo, imigracdo e a questdo racial no
Brasil. REVISTA USP, Séo Paulo, n.53, mar¢co/maio, 2002. PP. 117-
149.

SEYFERTH, Giralda. Memdria coletiva, identidade e colonizagdo:
representac@es da diferenca cultural no sul do Brasil. METIS: histéria
& cultura—v. 11, n. 22, jul./dez. 2012. PP. 13-39.

SILVA, Adriano Larentes da. Fazendo Cidade: A construcdo do
urbano e da memdria em Sdo Miguel do Oeste-SC. Dissertacdo de
mestrado, PPG em Histdria, UFSC, 2004.

SILVA, Alex Sander da. Auschwitz e os limites da cultura: anota¢fes
para uma sociologia critica da Educagdo. VIl Jornadas de Sociologia
de la UNLP 3 al 5 de diciembre de 2014. Disponivel em:
http://sedici.unlp.edu.ar/handle/10915/47860 Acesso em abril 2017.

SILVA, Elizabeth Farias da; NOPES, Adriane; VILELA, Claudia O.
Cury. Modernidade, Modernizacdo e Educacdo: apontamentos sobre a
categoria modernidade e possibilidades de critica. In: ARAUJO, José
Carlos Souza; RIBEIRO, Betania de Oliveira Laterza; SOUZA,
Sauloéber Tarsio de. Grupos escolares na modernidade mineira:
Triangulo e Alto Paranaiba. Campinas, SP: Editora Alinea, 2012. p.
43-64.


http://sedici.unlp.edu.ar/handle/10915/47860

408

SILVA, Elizabeth Farias da. Ontogenia de uma universidade: a
Universidade Federal de Santa Catarina (1962-1980). Tese de
Doutorado em Educacédo. Universidade de Séo Paulo, S&o Paulo, 2000.

SILVA, Elizabeth Farias da; NOPES, Adriane; BAO, Carlos Eduardo. A
engenheira, ainda uma “variavel incognita”, apesar de tudo! Revista
Artemis, Vol. XX; ago-dez 2015, pp. 92-101.

SILVA, José Alessandro Candido da. Docéncia indigena no extremo
oeste brasileiro: uma experiéncia de formagdo em andamento. Revista
Reflexdo e Ag¢do, v.21, n. esp. Santa Cruz do Sul, jan./jun., 2013. PP.
76-102.

SILVA, Jose Waldomiro. O oeste catarinense: memdrias de um
pioneiro. Florianépolis: Ed. Do autor, 1987.

SILVA, Tomaz Tadeu da. A produgdo social da identidade e da
diferenca. In: SILVA, Tomaz Tadeu da (Org.). Identidade e diferenca:
a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis, RJ: Vozes, 2014. PP,
73-102.

SILVA, Oscar; BRAGAGNOLLO, Rubens; MACIEL, Clori Fernandes.
Toledo e sua histéria. Toledo, PR: Prefeitura Municipal de Toledo,
1988.

SOBRINHO, Roberto Sanches Mubarac; SOUZA, Adria Simone Duarte
de; BETTIOL, Célia Aparecida. A educacéao escolar indigena no Brasil:
uma analise critica a partir da conjuntura dos 20 anos de LDB.
POIESIS — Revista do programa de pds-graduacio em educacio,
Unisul, Tubarao, v.11, n. 19, pp. 58 - 75, Jan/Jun, 2017.

SPIVAK, G. Pode o subalterno falar? Belo Horizonte: EAUFMG,
2012.

TASSINARI, Antonella; IORIS, Edviges Marta; ALMEIDA, José
Nilton de; JESUS, Suzana Cavalheiro de. A presenga de estudantes
indigenas na UFSC: um panorama a partir do programa de agdes
afirmativas da UFSC (PAA/UFSC). Revista de Ciéncias Sociais Século
XXI, v.3, n° 1. Florianépolis, 2013. PP. 212-236.



409

TAUKANE, Darlene laminalo. Avancos e impasses na educacao escolar
indigena: a experiéncia dos Kura-Bakairi. In VEIGA, Juracilda;
SALANOVA, Andrés (Orgs.). Questbes de educacdo escolar
indigena: da formacao do professor ao projeto de escola. Brasilia:
FUNAI/DEDOC, Campinas/ALB, 2001. PP. 13-24.

TEVES, Nilda. Imaginéario social, identidade e memoria. In:
FERREIRA, Lucia M; ORRICO, Evelyn G. D. (Orgs.). Identidade e
memoria social. Rio de Janeiro: DP&A, 2002. PP. 53-68.

THOMPSON, Edward Palmer. A miséria da Teoria ou um planetario
de erros: uma critica ao pensamento de Althusser. Rio de Janeiro:
Zahar, 1981.

TOOD, Diacon A. Rondon: o marechal da floresta. Sdo Paulo, SP:
Companhia das Letras, 2006.

TODOROV, Tzvetan. A conquista da América: a questao do outro.
42 edicdo. Sao Paulo, SP: Martins Fontes, 2010a.

TODOROV, Tzvetan. O medo dos barbaros: para além do choque
das civilizagdes. Petropolis, RJ: Vozes, 2010b.

TOMAZI, Nelson Déacio. “Norte do Parana”: historia e
fantasmagorias. Tese de doutorado — Departamento de Historia do
Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, UFPR, Curitiba: PR, 1997.

TOMMASINO, Kimiye. A educagdo escolar indigena no Parand.
Revista Mediag0es, v.8, n.l, jan./jun. Londrina, 2003. PP.71-98.

TRAGTENBERG, Marcelo. O processo de elaboragdo e aprovagdo do
Programa de AcOes Afirmativas da Universidade Federal de Santa
Catarina. In: SANTOS, Jocélio Teles dos (Org.). Cotas nas
Universidades: anélises dos processos de decisdo. Salvador: CEAO,
2012. PP. 235-256.

VALADARES, Juarez Melgago. JUNIOR, Célio da Silveira. Entre o
cristal e a chama: a natureza e o uso do conhecimento cientifico e dos
saberes tradicionais numa disciplina do Curso de Formacéo Intercultural
para Educadores Indigenas da Universidade Federal de Minas Gerais
(FIEI/UFMG). Ciénc. Educ. v. 22, n. 2, Bauru, 2016. PP. 541-553.



410

VEIGA, Juracilda; Professores Kaingang de Inhacora (RS): uma
experiéncia de formacdo. In VEIGA, Juracilda; SALANOVA, Andrés
(Orgs.). Questbes de educacdo escolar indigena: da formacao do
professor ao projeto de escola. Brasilia: FUNAI/DEDOC,
Campinas/ALB, 2001. PP. 113-127.

VELAZQUEZ, Fernando Garcés. Colonialidad o interculturalidad?
Representaciones de la lengua y el conocimiento quéchuas. La Paz,
Bolivia: Fundacion PIEB, Universidad Andina Simon Bolivar, 2009.

VEYNE, Paul. Foucault revoluciona a historia. 4° Edicdo. Brasilia,
DF: Editora UnB, 1998. PP. 237-285.

VIANNA, Hermano. O mistério do samba. 62 ed. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar/UFRJ, 2007.

VIEIRA, Regina Celia Moraes; RUIZ, Maria Auxiliadora de Souza.
Ciclo monografico: dos mitos a ciéncia da Escola Indigena Baniwa e
Coripaco no Alto do Rio Negro. RBPG, supl. 1, v. 8, Brasilia, 2011. PP.
277-294.

VILLORO, Luis. Estado plural, pluralidad de culturas. México:
Paidos, 2002.

VOTRE, Sebastido Josué. Linguagem, identidade, representacdo e
imaginagdo. In: FERREIRA, Lucia M; ORRICO, Evelyn G. D. (Orgs.).
Identidade e meméria social. Rio de Janeiro: DP&A, 2002. PP. 89-
106.

WACHOWICZ, Ruy Christovam. Obrageros, Mensus e Colonos:
histéria do Oeste paranaense. Curitiba, PR: Ed. Vicentina, 1982.

WALLERSTEIN, Immanuel. The Modern World System. New York:
Academic Press, 1974.

WALLERSTEIN, Immanuel. O universalismo europeu: a retorica do
poder. Séo Paulo, SP: Boitempo, 2007.

WALSH, Catherine. La (re)articulacion de subjetividades politicas y
diferencia colonial en Ecuador: reflexiones sobre el capitalismo y las



411

geopoliticas del conocimiento. In: CASTRO-GOMES, Santiago;
SCHIWY, Freya; WALSH, Catherine (Orgs.). Indisciplinar las ciencias
sociales: geopoliticas del conocimiento y colonialidad del poder.
Perspectivas desde lo andino. Quito: Abya Yala, 2002. PP. 175-214.

WALSH, Catherine. Interculturalidad critica y (de)colonialidad:
ensaios desde Abya Yala. Quito, Ecuador: Ediciones Abya Yala, 2012,

WALSH, Catherine. Pedagogias decoloniales. Practicas insurgentes de
resistir, (re)existir y (re)vivir. Tomo I. Quito, Ecuador. Edi¢bes Abya
Yala, 2013.

WAIBEL, Leo. Principios da colonizacdo europeia no sul do Brasil.
Revista Brasileira de Geografia, n. 2, ano Xl, abril-junho, 1949.
Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/115/rbg_1949 v11
n2.pdf Acesso em: 19-11-2017

WAIBEL, Leo. As zonas pioneiras do Brasil. Revista Brasileira de
Geografia, n. 4. Ano XVII, outubro-dezembro, 1955. Disponivel em:
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/monografias/GEBIS%20-
%20RJ/RBG/RBG%201955%20v17 n4.pdf Acesso em: 19-11-2017

WAIBEL, Leo. Capitulos de Geografia Tropical e do Brasil. Rio de
Janeiro: IBGE, 1958.

WATZLAWICK, Paul; KRIG, Peter (Orgs.). O olhar do observador.
Contribuicbes para uma teoria do conhecimento construtivista.
Campinas: Editorial PSY I, 1995.

WEBER, Max. A objetividade do conhecimento nas ciéncias e na
politica sociais. In; Sobre a teoria das ciéncias sociais. 2° ed. Lishoa:
Editorial Presenca, 1977. PP. 13-112.

WEBER, Max. A “objetividade” do conhecimento nas ciéncias
sociais. Sdo Paulo, SP: Atica, 2006.

WEBER, Max. Ciéncia e politica: duas vocagfes. Sdo Paulo, SP:
Cultrix, 1993.


https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/115/rbg_1949_v11_n2.pdf
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/115/rbg_1949_v11_n2.pdf
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/monografias/GEBIS%20-%20RJ/RBG/RBG%201955%20v17_n4.pdf
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/monografias/GEBIS%20-%20RJ/RBG/RBG%201955%20v17_n4.pdf

412

WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia
compreensiva. Vol. 1. 4° Ed. Brasilia, DF: Editora Universidade de
Brasilia: So Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 1999.

WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. S0
Paulo: Companhia das letras, 2004.

WEBER, Regina. A constru¢do da “origem”: os “alemdes” e a
classificacdo trinaria. In: RS 200 anos: definindo espacos na historia
nacional. Passo Fundo: UPS editora, 2002.

WITTMANN, Luisa Tombini. O vapor e o botoque: imigrantes
alemdes e indios Xokleng no Vale do Itajai/SC (1850-1926).
Floriandpolis: Letras contemporaneas, 2007.

WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducéo teérica
e conceitual. In: SILVA, Tomaz Tadeu da (Org.). ldentidade e
diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis, RJ: Vozes,
2014. PP. 07-72.

WOORTMANN, Ellen F. Colonos e Sitiantes: um estudo
comparativo do parentesco e da reproducgdo social camponesa. Tese
de doutoramento em Antropologia - Universidade de Brasilia (UnB),
Brasilia: 1988.



