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S6 compreendemos e definimos um ser humano sentindo com
ele e vivenciando com ele. S6 compreendemos pelo amor. E
precisamos aproximar-nos especialmente de uma vida ainda néao
desenvolvida, pela arte do amor, pela reducdo de nossos
proprios sentimentos na dire¢do do obscuro, ndo desenvolvido,
infantil, puro (DILTHEY, 2010a, p. 479).



RESUMO

Esta dissertagdo de mestrado expressa nossa busca por aportes tedricos que nos auxiliem a
pensar a problematica da formacdo humana no contexto da recente reforma da educagdo
brasileira, em 2017, que — em nosso ponto de vista — se orienta por uma tendéncia de carater
neoliberal que privilegia o aspecto de uma formag¢ao/instrugdo tecnicista de cunho positivista.
Deste modo, nos orientamos a partir de uma filosofia da vida (Lebensphilosophie)
estabelecida por Wilhelm Dilthey (1833 — 1911) — filoésofo historicista alemao, no intuito de
analisar suas contribuigdes para pensarmos a formacdo humana (Bildung) sob uma
perspectiva pedagogica que supere a dicotomia entre humanidades e técnica no processo de
forma¢do educacional. Assim, justificando o porqué da escolha por Dilthey, no primeiro
capitulo apresentaremos a relevancia de sua hermenéutica na investigacdo acerca de
orientacdes para a vida pratica, o que resulta em sua filosofia da vida (Lebensphilosophie).
Diante disso, apresentaremos a filosofia de Wilhelm Dilthey a fim de melhor
compreendermos como o autor estabelece sua filosofia da vida (Lebensphilosophie) e qual sua
relacdo com sua psicologia analitica-descritiva e sua hermenéutica filosofica. Para tanto,
revisitamos obras de Dilthey traduzidas (para o portugués) e dialogamos com alguns de seus
apresentadores, tais como: R. Palmer; M. N. P. do Amaral; R. B. De Napoli; M. F. A.
Nicolau; A. S. Avelar; P. R. de Jesus e outros, no intuito de melhor compreendermos o
desenvolvimento de sua filosofia e a constitui¢do de seu “Método Compreensivo”, elemento
central de sua hermenéutica. Visando uma compreensdo sobre os processos historicos que
orientaram e orientam a formac¢do/educagdo no Ocidente, apresentamos — a luz da Paidéia
grega — os caminhos que conduziram a humanidade em sua longa jornada de construgdo e
desenvolvimento cultural que levou a constituicdo da Bildung alema. Para tanto, dialogamos
com autores diversos, como: W. Jaeger; F. Cambi; F. L Brito; J. Weber; A. J. Severino e
outros, a fim de analisarmos o processo de transformacao e evolu¢do da educacdo ao longo da
historia. Assim, encontramos a proposta diltheyana de uma “universalidade pedagogica”, seus
desdobramentos éticos em sua relagdo com sua filosofia da vida. Aqui, de modo especial, nos
orientaremos pelo seu tratado de 1888 — Sobre a possibilidade de uma ciéncia pedagogica de
validade universal. Por fim, apresentaremos as consideragdes a que chegamos a respeito das
criticas enderecadas a Dilthey e sua obra, bem como sobre suas possiveis contribui¢cdes para
pensarmos questdes atuais que nos tocam e exigem nossa inquietagao e reflexdo no horizonte
educacional brasileiro.

Palavras-Chave: Dilthey; Vida; Forma¢ao humana; Filosofia da Educacao.



ABSTRACT

This master's dissertation expresses our search for theoretical contributions that help us to
think about the problem of human formation in the context of the recent reform of Brazilian
education, in 2017, which — in our view — is guided by a neoliberal tendency that favors the
aspect of a positivist technical education/training. Thus, we orient ourselves from a
philosophy of life (Lebensphilosophie) established by Wilhelm Dilthey (1833-1911) - German
historicist philosopher, in order to analyze his contributions to think about human formation
(Bildung) from a pedagogical perspective that surpasses dichotomy between humanities and
technique in the educational formation process. So, justifying why Wilhelm Dilthey was
chosen, in the first chapter we present the relevance of his hermeneutics in the investigation of
orientations for practical life, which results in his philosophy of life (Lebensphilosophie).
Given this, we will present the philosophy of Wilhelm Dilthey in order to better understand
how the author establishes his philosophy of life (Lebensphilosophie) and what is its
relationship with his analytic-descriptive psychology and his philosophical hermeneutics. To
this end, we revisit Dilthey's works translated (into Portuguese) and dialogue with some of its
presenters such as: R. Palmer; M. N. P. do Amaral; R. B. Di Napoli; M.F. A. Nicholas; A. S.
Avelar; P. R. de Jesus and others, in order to better understand the development of his
philosophy and the constitution of his "Comprehensive Method", a central element of his
hermeneutics. Aiming at understanding the historical processes that guided and orient the
formation/education in the West, we present - in the light of Greek Paidéia - the paths that led
humanity in its long journey of construction and cultural development that led to the
constitution of the German Bildung. For that, we dialog with diverse authors as: W. Jaeger; F.
Cambi; F. L Brito; J. Weber; A. J. Severino and others, in order to analyze the process of
transformation and evolution of education throughout history. So that, we find Dilthey’s
proposal of a “pedagogical universality”, its ethical developments in relation to its philosophy
of life. Here, in particular, we are guided by his treatise of 1888 — On the possibility of a
pedagogical science of universal validity. Finally, we will present our considerations
regarding the criticisms addressed to Dilthey and his work, as well as its possible
contributions to think about current issues that touch us and require our concern and reflection
in the Brazilian educational horizon.

Keywords: Dilthey; Life; Human formation; Philosophy of Education.
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1 INTRODUCAO

1.1 O “POR QUE?” DA PESQUISA...

Nesta introdugdo apresentamos o horizonte de reflexdo que impele a pesquisa e, por
se tratar de um itinerario investigativo que tem na historicidade o arcabouco da reflexao
hermenéutica, se faz pertinente uma apresentacdo — ainda que breve — da trajetoria formativa
do pesquisador e o lugar de fala, no intuito de explicitar as razdes e motivagdes que deram
origem a esta dissertacao.

No ano de 2008, conclui graduagdo no curso de Bacharelado em Filosofia pela
Faculdade Sao Luiz — Brusque/SC. Na ocasido, desenvolvi Trabalho de Conclusdo de Curso
(TCC), na linha Metafisica e Epistemologia, com o titulo: 4 Critica da Religido em Kant:
Uma analise racional do fenomeno religioso, fato este que me possibilitou adentrar ao
horizonte do criticismo desenvolvido por Immanuel Kant (1724 — 1804), para quem a analise
critica da possibilidade, da origem, do valor, das leis e limites do conhecimento racional
tornou-se o fundamento da reflexdo filosofica. Nessa perspectiva, o fato de haver estabelecido
contato com o pensamento kantiano no ambito de uma analise acerca da obra 4 Religido nos
limites da simples razdo’ (2006), me abriu caminho para a compreensio do projeto diltheyano
de uma analise critica da histéria, visto que Dilthey® considerou o esforgo exegético kantiano
como um marco expressivo no desenvolvimento da hermenéutica futura.

Segundo Beckenkamp (2010, p. 277),

[...] a importancia de Kant para o desenvolvimento da hermenéutica moderna foi

reconhecida por alguns de seus representantes mais cldssicos, como Dilthey,
Heidegger ¢ Gadamer. Dilthey foi o primeiro a registrar a presenca da filosofia

! A Religido nos Limites da simples razdo (1793) é o escrito capital de Kant sobre a religido, embora ndo seja o
unico. De fato, Deus, a liberdade e a imortalidade sempre ocuparam um lugar privilegiado entre os problemas
fulcrais da sua filosofia, e a redugdo da religido a moral o leva a expor de modo simbdlico os principios da
religido cristd, a propor a distingdo entre fé historica (fé eclesial, que ¢ desvalorizada) e a fé da razdo (fé
religiosa), a encarar as verdades reveladas como simples auxiliares da religido enquanto sentimento moral.
Por ocasido do estudo realizado, a versao utilizada foi a publicagdo da editora Escala, 2006.

Wilhelm Christian Ludwig Dilthey (1833-1911) nasceu em Biebrich-Mosbach, proximo a Wiesbaden, na
Alemanha, no dia 19 de novembro de 1833. Filho de um tedlogo da Igreja Reformada, estudou Teologia na
Universidade de Heidelberg e Filosofia na Universidade de Berlim. Depois de formado lecionou em escolas
secundarias, em Berlim, mas logo passou a se dedicar as pesquisas académicas. Em 1864, iniciou o
doutorado em Berlim. Em 1866, foi nomeado para uma cadeira de Filosofia na Universidade da Basiléia, na
Suiga. Em 1868, conquistou a catedra de Filosofia na Universidade de Berlim, antes ocupada por Hegel.

(S}
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kantiana no espago de fundagdo da hermenéutica moderna. Em sua biografia de
Schleiermacher, de 1860, Dilthey recapitula os estidgios que levam de Kant a
Schleiermacher, enfatizando a importancia de alguns aspectos do texto “A religido
nos limites da simples razao” para os desenvolvimentos subsequentes. Para ele, o
escrito de Kant sobre a religido ¢ um marco na histdria da exegese biblica e, por
conseguinte, da hermenéutica [...].

Da mesma forma, ao estabelecer as bases para sua filosofia da vida

(Lebensphilosophie) no escopo de seu projeto de uma “critica da razao historica”, Dilthey se

aproxima do criticismo kantiano, buscando apresentar os fundamentos para a construgdo do

mundo historico,

[...] em sua ultima obra, A constru¢do do mundo historico nas ciéncias do espirito,
de 1910, Dilthey situa a realizagdo de Kant, sobretudo, na analise dos fundamentos
da ciéncia da natureza, apesar de registrar en passant também a importancia da
filosofia kantiana para o desenvolvimento da consciéncia historica: “A nova teoria
da histéria teve naturalmente seu duplo ponto de partida no idealismo filosofico
alemao e na revolugao da ciéncia historica” (BECKENKAMP, 2010, p. 279).

Aqui, destaco que, em virtude da complexidade e importancia teorico-referencial, as

questdes relacionadas a aproximagdo e distingdo entre o projeto diltheyano e o criticismo

kantiano serdo exploradas de modo mais aprofundado ao longo da presente dissertacdo. Por

agora, apenas sinalizo a importancia atribuida por Dilthey a filosofia transcendental kantiana.

Dilthey busca, llevar a cabo el proyecto kantiano de “critica de la razon”, o sea,
determinar las condiciones de posibilidad del conocimiento, pero en un marco aun
mas amplio que el permitido por el horizonte empirico-racionalista del
trascendentalismo kantiano. Su proyecto epistemoldgico no es un completamiento
de la filosofia kantiana, a través de la aplicacion al mundo histérico de la
gnoseologia que Kant habia elaborado. Dilthey esta convencido de que “por las
venas del sujeto conocedor construido por Locke, Hume y Kant no circula sangre
verdadera, sino la delgada savia de la razon como mera actividad intelectual”. Mas
bien, trata de elaborar una critica del conocimiento que no considere la razon como
una facultad pura o independiente de la experiencia humana total, sino tal y como se
da en la realidad histdrica, entreverada con la voluntad y el sentimiento. (EI I, p. 6.
Cfr. CRH, p. 91, GS XIX, p. 51 apud LABATISTA, 2004, p. 873).

Por fim, concluida a graduagdo no ano de 2008, no ano seguinte passei a lecionar a

disciplina de Filosofia junto ao Ensino Médio da Rede de Educacdo do Estado de Santa

Catarina, precisamente na Escola de Educacdo Basica Sao Jodo Batista. Trata-se de uma

escola de médio porte situada no Vale do Rio Tijucas, no municipio de Sdo Jodao Batista/SC, o

qual se caracteriza por alta rotatividade populacional em virtude de concentrar diversas

industrias do setor calgadista. Por ser a unica escola local a atender alunos do Ensino Médio, a

Escola de Educacao Bésica Sao Jodo Batista funciona em trés periodos e atende, anualmente,

entre 1100 e 1300 alunos, distribuidos em turmas do 6° ano do Ensino Fundamental a 3* série

do Ensino Médio da Educagdo Basica. Atuando nesta unidade escolar desde o ano de 2009,
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tenho tido a oportunidade de acompanhar e participar do processo formativo de centenas de
alunos ao longo de dez anos de docéncia. Deste modo, tenho vivenciado, no dia a dia da
escola, as mudangas e exigéncias que se impdem ao sistema educacional brasileiro, as quais,
em grande medida nas ultimas décadas, tém visado atender aos apelos da globalizagio®
econdmica, da implementagdo da técnica e do avango das novas tecnologias sobre os
processos produtivos. Diante disso, no interior do campo educacional, me vejo impelido a
questionar: Qual formagdao humana é possivel ao processo educacional contemporaneo frente
as exigéncias de uma sociedade globalizada?

A partir desta pergunta mais ampla, procuramos delimitar o problema da formagao
humana a luz do referencial tedrico? filosofico diltheyano e de sua compreensdo hermenéutica
da vida, no intuito de buscar contribui¢cdes para pensarmos a formacdo humana (Bildung) sob
a perspectiva pedagogica.

Segundo Schnédelbach (1991, p. 184),

[...] en Dilthey encontramos que la vida, revelada a través de la epistemoldgica como
soporte y condicion del conocimiento, ha llegado a ser 6ntica y normativamente

primordial: “La vida és el hecho fundamental que debe guiar los pasos de la
filosofia. Es lo que conocemos desde dentro, fuera de ella no existen caminos”.

Assim, o texto dissertativo se encontra estruturado em trés capitulos, e, a fim de
sinalizarmos o esforco diltheyano e a sua contribui¢do para o desenvolvimento da reflexdo
hermenéutica, no primeiro capitulo — intitulado “Wilhelm Dilthey, filosofia, vida e
compreensdo” — nos ocuparemos da apresentacdo da hermenéutica diltheyana, que constitui as
bases de sua proposta pedagdgica. Diante disso, para uma melhor compreensdo acerca de sua
filosofia, apresentaremos conceitos que sao fundamentais ao desenvolvimento da estrutura de

sua hermenéutica e, consequentemente, de sua filosofia da vida (Lebensphilosophie), a saber,

3 O capitalismo langou-se, no final do século XX, em um acelerado processo de reestruturagio e integragdo
econOmica, que compreende o progresso técnico-cientifico em areas como telecomunicagdes e informatica, a
privatizacdo de amplos setores de bens e servigos produzidos pelo Estado, a busca de eficiéncia e de
competitividade e a desregulamentagdo do comércio entre paises, com a destrui¢do das fronteiras nacionais e a
procura pela completa liberdade de trinsito para as pessoas, mercadorias e capitais, em uma espécie de
mercado universal. Esse processo de aceleragdo, integrago e reestruturacao capitalista vem sendo chamado de
globalizagdo (LIBANEO; OLIVEIRA; TOSCHI, 2006, p. 74).

4 A titulo de fundamentar o aporte tedrico-epistemoldgico da pesquisa, nos orientamos a partir das obras de
Wilhelm Dilthey traduzidas (para o portugués), a saber: “Introdu¢do as Ciéncias Humanas”; “A Construg¢ao do
Mundo Histérico nas Ciéncias Humanas”, “Psicologia da Compreensdo”; “Ideias Sobre uma Psicologia
Descritiva e Analitica”; “Filosofia e Educagdo”; “Tipos de Concepgao do Mundo” e “Esséncia da Filosofia”.
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os conceitos de: Vida (Leben), Expressao (Ausdruck) e Compreensdo (Verstehen), os quais
orientam o desenvolvimento de sua filosofia neste tripé conceitual indissociavel, constituindo

seu horizonte hermenéutico. Isto porque,

A coesdo inquebrantdvel deste tridngulo — vida-expressao-compreensdo — faz
dele uma tinica sem costura, uma totalidade dindmica e, portanto, aberta, onde cada
termo imediatamente medeia os outros, todos se implicando e se explicando
mutuamente numa reciprocidade quase perfeita, cujo caracter circular chega a
provocar a suspeita de uma tautologia primitiva (JESUS, 2002, p. 2 — destaques do
autor).

No segundo capitulo, intitulado “Educag¢do e formagdo humana na cultura ocidental”,
apresentaremos — ainda que de forma breve — o processo pelo qual se deu o surgimento ¢ o
desenvolvimento da educagdo (enquanto via formativa e espago de disputas) na cultura do
Ocidente, suas variagdes e transformacdo ao longo da historia. Para tanto, orientados pelo
conceito da Paidéia grega, buscamos nas raizes da Grécia Antiga os fundamentos pelos quais
o processo educacional foi se constituindo na passagem dos séculos até chegar ao legado de
uma formacao humana (Bildung), no contexto da renovagdo sociocultural da Alemanha.

Segundo Weber (2006, p. 126), analisando a influéncia do conceito da Bildung sobre
o processo de transformagdo da cultura alema entre os séculos XVII e XIX, “Nao houve
grande pensador ou escritor que ndo tenha manifestado certo fascinio pelo tema”. Deste
modo, e ja introduzindo a temética desta dissertagcdo, buscaremos apresentar as contribuigdes
de Wilhelm Dilthey — filosofo historicista do século XIX — para a proposi¢do de uma
formacao humana (Bildung) que, a luz de sua respectiva pedagogia, nos oriente diante de
questdes formativas educacionais na contemporaneidade. E nesse sentido que a pesquisa, no
terceiro capitulo, “Hermenéutica da vida e pedagogia”, aprofunda a estrutura proposta por
Dilthey para o desenvolvimento de uma hermenéutica da vida como principio para a
proposi¢ao de uma universalidade pedagogica no ambito da formagdao humana. Aqui se
encontra o nexo de ligacdo que pretendemos alcancgar, na medida em que entendemos ser
possivel uma aproximacgdo entre a concepc¢do diltheyana de universalidade pedagogica e a
proposta de uma formacao humana (Bildung) outra, que nos possibilite “re-ligar” educagdo e
vida, homem e mundo. Por fim, tecemos as consideragdes finais que a pesquisa nos suscita,
provisoriamente.

Todavia, no intuito de deixar clara a nossa posicdo epistemologica, nos cabe a
pergunta: “Por que Dilthey e ndo outro filésofo?” O que ha na filosofia de W. Dilthey? Quais
as contribui¢des, no horizonte filosofico diltheyano, que nos levam a pensar em uma Filosofia

da Educacao deste filosofo?
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Como viemos destacando, Wilhelm Dilthey’ (1833-1911) — filésofo hermenéutico,
historiador, psicologo, socidlogo e pedagogo alemao — deixou importante contribui¢dao para a
metodologia das Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften). Considerado um dos

fundadores do historicismo®

alemdo, contestou a ampla influéncia que as doutrinas
positivistas possuiam sobre as ciéncias humanas, especialmente as sociais, as histéricas e as

do psiquismo. Sua produgao intelectual tem certa descontinuidade, conforme apontam alguns

5 De forma geral, o historicismo esta associado ao apogeu alcangado pela historia cientificista do século XIX, na
qual imperava a ideia de que uma correta interpretacdo do passado resultaria na segura possibilidade de
intervencao sobre os fatos e acontecimentos em curso no presente, abrindo espaco para corregdes acerca dos
desdobramentos da vida para o futuro. A forga da presenga filosofica de Dilthey no horizonte do historicismo
se faz notar tanto em sua produ¢do mesma quanto em seu legado a constelagdo de pensadores que o sucederam
e, em boa medida, foram seus beneficiarios. Para mencionarmos apenas alguns desses nomes: Misch,
Troeltsch, Groethuysen, Spengler e Spranger.

® O Historicismo, em diversos de seus setores, foi apurando a percep¢do de que o historiador ndo pode se
distanciar da sociedade como pressupunha o modelo das ciéncias naturais preconizado pelo Positivismo e
outras vertentes cientificistas das ciéncias humanas. Ao contrario disto, foi se afirmando cada vez mais, no
universo historicista, a ideia de que o historiador fala de um lugar e a partir de um ponto de vista, e que,
portanto, ndo pode almejar nem a neutralidade nem a objetividade absolutas, ¢ menos ainda falar em uma
verdade em termos absolutos. A Hermenéutica foi se afirmando como importante espaco de reflexdo a partir de
filésofos e historiadores que realgavam a relatividade dos objetos, individuos e métodos historicos. O
historicismo oitocentista, a longo termo, s6 terminou por se construir integralmente a partir da apurada critica
desenvolvida pela escola prussiana de Droysen (1808) contra a escola rankeana, sem contar a imprescindivel
contribui¢do dos importantes ensaios sobre as ciéncias humanas desenvolvidos por Dilthey (1883) e a
influéncia da Escola de Baden liderada por Windelband (1894) e Rickert (1899). De modo geral, poderemos
resumir trés principios fundamentais que essencialmente sustentam este paradigma historicista em construgdo.
O paradigma historicista completo, este ¢ o ponto, principia enfaticamente com (1) o reconhecimento da
‘relatividade do objeto historico’. De acordo com este principio, inexistem leis de carater geral que sejam
validas para todas as sociedades, e qualquer fendmeno social, cultural ou politico s6 pode ser rigorosamente
compreendido dentro da historia. A historicidade do objeto examinado (uma sociedade humana, por exemplo,
mas também uma vida humana individual, ou qualquer evento ou processo ja ocorrido ou em curso) deve ser o
ponto de partida da investigagdo — e ndo, como propunha o Positivismo, a universalidade das ‘sociedades
humanas’ ou a unidade fundamental do comportamento humano. Apreender com radical historicidade toda e
qualquer realidade, seja esta uma realidade social ou natural (ou as duas coisas), serd aqui a palavra de ordem
historicista: o ponto cego do qual tudo se origina. Em segundo lugar (2), a Histéria, bem como as demais
ciéncias humanas, deveria requerer uma postura metodologica especifica, radicalmente distinta do padrdo
metodologico tipico das ciéncias naturais ou das ciéncias exatas. Formulava-se aqui a distin¢do entre dois tipos
de ciéncias — ou, em outras palavras, o direito de que outro tipo de conhecimento postulasse cientificidade sem
que necessariamente o seu modelo coincidisse literalmente com o das ciéncias da natureza. Logo surgiria, a
partir desta formulacao, a célebre oposi¢do entre a “compreensdo”, atitude que deveria reger o posicionamento
metodoldgico nas ciéncias humanas, e a “explicagdo”, que seria tipica das ciéncias naturais e exatas. Na base
desta distingdo, seria possivel falar em uma diferenca fundamental entre fatos historicos e fatos naturais. Por
fim (3), o Historicismo estaria pronto a reconhecer a ‘subjetividade do historiador’, assumindo todas as
implicagdes da ideia de que também o historiador ou o cientista social encontra-se mergulhado na histéria, o
que faria da ambigdo positivista de alcangar a total “neutralidade do cientista social” ndo mais do que uma
quimera. Os trés tragos acima indicados como pensamento historicista mais completo sdo, ainda, beneficiados
por uma ‘perspectiva particularizante’ que se torna bastante tipica do Historicismo, por oposi¢do a ‘perspectiva
generalizante’ que era caracteristica tanto da maior parte do Iluminismo do século XVIII como do Positivismo
oitocentista (BARROS, 2012, p. 404).
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comentadores, mas o filosofo deixou um legado ainda a ser devidamente reconhecido.
Conforme Amaral — prefacio a obra de Dilthey (2010a, p. 13),
Fazer referéncia ao carater fragmentario de sua obra é praticamente lugar-comum
inevitavel aos estudiosos de Dilthey. De fato, ao percorrermos, apenas
superficialmente, os densos volumes de suas Obras Completas — que somam 26
volumes —, deparamo-nos com certo tipo de trabalho que se traduz muitas vezes em
planos, esquemas, projetos, sequéncias de temas esbogados, ideias e notas sem

indicio de um sistema mais fechado e acabado ou uma constru¢ao mais rigida de seu
pensamento.

Reconhecido como um dos mais importantes teoricos da Escola Histérica Alema,
Dilthey se dedicou amplamente em construir um caminho de reflexdo que servisse de base a
autonomia logica, epistemoldgica e metodologica das chamadas Ciéncias do Espirito,
(atualmente denominadas de Ciéncias Humanas). Ressalta-se que sua contribui¢do nao se
deve apenas a um giro epist€émico, mas, igualmente, metodologico. O reconhecimento da
complexidade do que se buscou conhecer, a saber, a vida humana, pediu um outro modo de
fazé-lo. Assim, assumiu aberta oposicdo ao Positivismo, buscando dar subsidios a
emancipa¢do das Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften) frente a dominacdo e
predominancia das Ciéncias da Natureza (Naturwissenschaften) no campo da pesquisa
cientifica e académica.

Conforme Amaral — na introdugdo a obra de Dilthey (2010a, p. 16), o autor “[...]
procura delimitar, por meio do caminho empirico, o dominio e as caracteristicas comuns dos
fatos da consciéncia e denomina esse conjunto de ciéncias do espirito”. Deste modo, seu
pensamento consiste num dos mais importantes passos na direcdo da fundamentagdo
epistemologica para as Ciéncias Humanas, abrindo um amplo espago para a reflexdo em torno
de questdes pertinentes ao processo de validagdo cientifica desta area de conhecimento sobre
a vida humana. Destarte, embora tenha contribuido amplamente para a fundamentagdo
epistemologica de uma base cientifica para as ciéncias do espirito, no campo educacional a
obra de Dilthey tem sido pouco estudada no Brasil. Segundo Silva (2012, p. 329), “Os textos
de Historia da Filosofia e de Historia da Pedagogia fazem mengdes genéricas sobre seu
pensamento como historicista e estudioso do mundo da vida, mas sem maiores
aprofundamentos”.

Nesse sentido, e sinalizando a pertinéncia de uma pesquisa em Dilthey no horizonte
educacional, salientamos que estamos vivendo tempos de profunda transformacao e mudangas

nas formas e modelos pelos quais os homens operam e estabelecem relagcdes de comunicagao
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e interacdo social em meio a sociedade globalizada que se constituiu na contemporaneidade.

Conforme Moran (2008, p. 3),

A sociedade esta caminhando para ser uma sociedade que aprende de novas
maneiras, por novos caminhos, com novos participantes (atores), de forma continua.
As cidades se tornam cidades educadoras, integrando todas as competéncias e
servigos presenciais e digitais. A educacdo escolar precisa, cada vez mais, ajudar a
todos aprender de forma mais integral, humana, afetiva e ética, integrando o
individual e o social, os diversos ritmos, métodos, tecnologias, para constituir
cidaddos plenos em todas as dimensdes.

Diante de tal cendrio, a escolha por Dilthey se justifica pelo fato de sua concepgao
hermenéutica filos6fica da vida abrir caminhos a reflexdo em torno de uma pedagogia
compreendida como formacdo de caréter ético e social’, abrangendo os valores da vida e da
historia, dando énfase as vivéncias e expressdes de vida ao longo do processo formativo.
Segundo a perspectiva diltheyana, a base para uma ética social de carater formativo é a
propria experiéncia (Erfahrung), o que implica que os padrdes morais comportamentais para a
vida (Leben) concreta do homem nao devem ser buscados num fundamento ltimo a priori.
Antes, sim, eles encontram sua expressao (Ausdruck) na propria constituicdo e evolugao
histérica da humanidade, na relagdo das partes com o todo, e do todo com as partes,
exprimindo o exercicio amplo e efetivo de todas as forcas psiquicas que compdem o horizonte
de nexos de sentido no ambito das relagdes humanas, na manifestacdo da vida do espirito.
Portanto, a proposi¢ao de uma ética social expressa o vir a ser humano, isto ¢, um movimento
histérico de autorreflexdo e autoformagdo que desvela o processo humano de evolucdo e
superagao na constitui¢do dos nexos de sentidos que orientam a vida do homem em sociedade.
Nesse sentido, para além de uma mera relativizagdo moral, o que se evidencia ¢ a
manifestagdo da vida (Leben) em sua espontaneidade criativa, na medida em que o homem
(individual e/ou coletivamente) busca solucdes para os problemas concretos de sua existéncia.

Isto porque, no horizonte hermenéutico diltheyano, a vida (Leben) ¢ espontaneidade que nao

7 “La ética social parece, sin embargo, s6lo un nombre diferente para designar el mismo modo diltheyano de

concebir la vida. En efecto, la ética diltheyana ya en su estructura encuentra subyugada al concepto vida del
autor, una vez que ella debe extraer del fin de la vida el fin de la educacion. Con esa tarea, ética se transforma
en verdadera sierva de la pedagogia que, como sabemos, es el mas elevado destino de la ciencia y de la
filosofia y, como tal, el punto central de la desembocadura de todo el caudal de las filosoficas del autor sobre la
vida. Esto porque el fin de todo el navegar del autor por los mares muchas veces revueltos y ante todo
traicioneros de la comprension de la vida es necesariamente la pedagogia. Habremos captado entonces una vez
mas, esas relaciones de subordinacion o de finalidad entre filosofia y pedagogia” (AMARAL, 2000, p. 112).
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pode ser contida e se manifesta por meio das experiéncias (Erfahrungen) vividas no tempo
histérico, como expressao (Ausdruck) de sua propria realidade. Assim, enquanto expressao de
si mesma, a vida € esse conjunto de vivéncias (Erlebinisse) que possibilita ao homem — no
contato com o mundo ¢ com o outro — o reconhecimento de si mesmo, sua distingdo e
coincidéncia subjetivo-objetiva na relacdo entre o todo e as partes, entre o interno e o externo,
resultando em sua autobiografia. Ora, na medida em que se exprime em sua espontaneidade e
criatividade, a vida exige compreensao (Verstehen), entendida como processo de auto-
apreensao, autodeterminagao e individuagdo de si mesma (JESUS, 2002).
Portanto, Dilthey (apud SCOCUGLIA, 2002, p. 259), afirma que,
A oposicao entre substincia material e mental foi recolocada pela diferenca entre os
mundos internos e externos — o mundo externo como dado na percepgdo externa
(sensagdo) através dos sentidos, e 0 mundo interno como apresentado originalmente
através da apreensdo interna dos eventos e atividades fisicas (reflexdo). Assim, nesta
formulagdo, o problema estd na possibilidade de tratamento empirico. As
experiéncias que ndo poderiam ser expressdes cientificas adequadas na substancia da

doutrina da psicologia racional s3o, agora, validadas a luz de métodos novos e
melhores.

Observamos que, pela Otica diltheyana, as condigdes em que se d4 a vivéncia
concreta dos homens nao podem ser definidas com base em pressupostos e leis gerais, tanto
no que tange a dimensdo da psique humana, quanto no ambito das relacdes e conexdes de
ordem social que orientam a vida dos diferentes grupos de individuos presentes numa
sociedade determinada. Isto porque ¢ por meio da singularidade e individualidade do homem
que se pode chegar a inteligibilidade sobre os nexos de sentido e conexdes que perfazem a
histéria. Ora, isto evidencia a vida humana em seu mais alto grau de complexidade frente aos
afetos, sentimentos, desejos e vontades que permeiam as escolhas que o homem faz em seu
cotidiano, exercitando-se na arte de viver. Assim, a educagdo desempenha papel fundamental
no processo formativo do homem, contribuindo para o pleno desenvolvimento de suas
habilidades e competéncias, de sua personalidade e modo de ser, inserindo-o no universo da
cultura humana, de um povo ou sociedade determinada (na relagdo dialética das partes com o
todo, e do todo com as partes).

Nesse sentido, vale considerar que as questdes que nos impelem a investigar a
possibilidade de proposicao de uma praxis pedagogica orientada por uma filosofia da vida
(Lebensphilosophie) decorrem da experiéncia vivida no dia a dia, no cotidiano da escola e sob
a condicdo de intérprete da dindmica da vida. Assim, nas palavras de Dilthey (2014, p. 190—

191) “[...] o nexo da vida, estd na unidade vital. Ha sempre eventos, que decidem sobre nos.
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Trata-se da mais profunda experiéncia que o homem pode efetivamente fazer. Trata-se nela
daquilo que torna a vida digna de ser vivida”.

Deste modo, partindo do pressuposto (comum), de que cabe a escola formar o
homem para a vida em sociedade, se faz pertinente salientar a distingdo conceitual proposta
por Garcia (1999, p. 21-22) acerca do conceito de formagao,

Em primeiro lugar a formagdo como realidade conceptual, ndo se identifica nem se
dilui dentro de outros conceitos que também se usam, tais como educagdo, ensino,
treino, etc. Em segundo lugar, o conceito formacao inclui uma dimensdo pessoal de
desenvolvimento humano global que ¢ preciso ter em conta em face de outras

concepcdes eminentemente técnicas. Em terceiro lugar, o conceito formagdo tem a
ver com a capacidade de formagao, assim como com a vontade de formagao.

Assim, importa destacar que tal distincdo remete a especificidade do processo
formativo na medida em que o difere de qualquer outra atividade humana. Da mesma forma, a
especificidade da atividade formativa se qualifica pela singularidade de seu objeto, a saber, o
homem em sua totalidade, isto €, o ser humano contemplado em sua dimensdo integral.
Conforme Libaneo, Oliveira e Toschi (2009, p. 994), a escola — no exercicio de seu papel
social — abarca diferentes pessoas e as insere no universo social preparando-as para a vida em
sociedade: “A escola ¢ uma organizagdo em que tanto seus objetivos e resultados quanto seus
processos € meios sao relacionados com a formacdo humana, ganhando relevancia, portanto, o
fortalecimento das relacdes sociais, culturais e afetivas que nela tém lugar”.

Ainda, analisando os objetivos do processo formativo escolar, Libaneo (apud
PEREIRA; CARLOTO, 2016, p. 6) sinaliza que compete a escola contemporanea: 1) a
preparagdo para o processo produtivo e para a vida em uma sociedade técnico-informacional;
2) a formagdo para a cidadania critica e participativa; 3) a formacdo ética. Vemos que, de
acordo com tais atribui¢des, o processo formativo escolar deve possibilitar a preparagdo para
a insercdo no mercado de trabalho nessa nova sociedade que se denomina “sociedade do
conhecimento” ou “sociedade da informag¢do”, marcada pela primazia da técnica e da
tecnologia, pela expansdo das redes de comunicagdo e por exigéncias sempre novas dos

setores produtivos. Nessa perspectiva, na senda da atual reforma do sistema educacional
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brasileiro®, a proposi¢do de uma Base Nacional Curricular Comum’ aponta que por meio do

processo formativo o educando deve se tornar capaz de:

[...] reconhecer-se em seu contexto historico e cultural, comunicar-se, ser criativo,
analitico-critico, participativo, aberto ao novo, colaborativo, resiliente, produtivo e
responsavel requer muito mais do que o acimulo de informagdes. Requer o
desenvolvimento de competéncias para aprender a aprender, saber lidar com a
informagao cada vez mais disponivel, atuar com discernimento e responsabilidade
nos contextos das culturas digitais, aplicar conhecimentos para resolver problemas,
ter autonomia para tomar decisdes, ser proativo para identificar os dados de uma
situagdo e buscar solugdes, conviver e aprender com as diferencas e as diversidades
(BRASIL, 2019, p. 14).

Diante disso, em nossa interpretacdo, o percurso educacional deve contemplar uma
ampla formacdo sociocultural a fim de que os participantes do processo formativo se tornem
capazes do pleno e integrado exercicio da cidadania. E, sempre que houver a necessidade, se
coloquem como agentes de transformacao social no intuito de buscar garantias ao exercicio de
uma vida digna, compreendendo e reconhecendo os direitos e deveres que perfazem o
horizonte das relagdes humanas. Dai, o sentido de uma universalidade!’, cuja importancia esta
pesquisa pretende alcangar e que se apresenta no ultimo capitulo do presente texto. Ora, € por
decorréncia desse processo formativo que se realiza no cotidiano escolar o fomento as
conexdes que perfazem as vivéncias concretas entre os individuos que compdem uma
sociedade determinada. Isto considerando que as conexdes que se estabelecem ao longo do

percurso formativo contribuem para a composi¢ao da historicidade e da subjetividade de cada

8 A Lei N° 13.415 foi aprovada em fevereiro de 2017 a partir da Medida Provisoria N° 746/2016, como forma de
subsidiar a reforma do Ensino Médio e altera alguns artigos da LDB (Lei N° 9.394/1996) e da Lei do Fundo de
Manuten¢do e Desenvolvimento da Educagdo Basica e de Valorizagdo dos Profissionais da Educacdo
(FUNDEB) (Lei N° 11.494/2007).

° Embora ndo seja o escopo da presente dissertagdo uma andlise critica a respeito da Base Nacional Comum
Curricular (BNCC), cabe destacar que a ideia de implantagdo de uma base nacional comum para a Educagio
Baésica no Brasil ndo ¢ recente. Sua elaboragdo esta prevista na Constituicdo Federal de 1988 e na Lei de
Diretrizes ¢ Bases da Educacao Nacional (LDB), lei 9394 de 1996. A Constituicao Federal (1988, art. 210)
prevé o estabelecimento de uma Base Nacional Comum: “serdo fixados conteudos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formagdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos
nacionais e regionais”. Nesse aspecto, a BNCC se apresenta como um documento de carater normativo que
define o conjunto orgénico e progressivo de aprendizagens essenciais que todos os alunos devem desenvolver
ao longo das etapas e modalidades da Educacao Bésica, a qual passa a orientar a composi¢cao dos curriculos
escolares que estardo em vigéncia nos diferentes sistemas de ensino brasileiro nos proximos anos.

%Observe que, como se apresentard no capitulo 3 da presente dissertacdo, a ideia de uma universalidade
pedagogica presente no horizonte filosofico diltheyano exprime a proposicao de uma formacao orientada pela e
para uma ética social que tem sua validade determinada pelos nexos de sentido proprios de um tempo
historico, os quais sdo constituidos a partir das relagdes e da negociagdo de sentidos caracteristicas e presentes
numa sociedade determinada. Portanto, cabe destacar que ndo se trata de uma universalidade ancorada num
aporte a priori, mas sim da proposta de uma universalidade determinada pelo espirito histérico de um tempo, e,
portanto, dotada de uma abertura para o amadurecimento decorrente da evolugdo social de um povo, uma
sociedade — enfim, do homem. Perceba que esse vir a ser historico do homem sinaliza a necessidade da
formacdo como via pela qual se faz possivel estimular o pleno desenvolvimento humano, seu amadurecimento
historico-social frente as necessidades de seu tempo.
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pessoa, a0 mesmo tempo em que promovem o alargamento das relagdes sociais e ampliam a
relagdo do homem com o mundo. E da relagdo do todo com as partes, ¢ das partes com o todo,
que se estabelece o conjunto de nexos de sentido que compdem a historia. Nesse aspecto,
Dilthey — no escopo de sua obra acerca de uma fundamentagdo tedrica para as Ciéncias do

Espirito!! (Geisteswissenschaften) — afirma que,

[...] O transcurso da vida compde-se de partes, de vivéncias interligadas por um nexo
intrinseco. Cada vivéncia singular se reporta a um préoprio eu do qual faz parte
integrante. E, pela estrutura, ela liga-se a outras partes para formar um nexo. Em
tudo que ¢é espiritual encontramos um nexo. O nexo ¢, portanto, uma categoria que
nasce da vida. Apreendemos o nexo por forga da unidade de consciéncia. Esta é a
condicdo necessaria a toda apreensdo. Naturalmente, o nexo ndo se depreende
apenas do fato de a unidade da consciéncia ser provida de uma variedade de
vivéncias. O nexo da vida nos ¢ dado porque a propria vida é um nexo estrutural no
qual as vivéncias estdo inseridas como relagdes vivenciaveis. Esse nexo ¢
apreendido numa categoria abrangente que ¢ um tipo de enunciado aplicado a toda a
realidade: a relagdo do todo com as partes (DILTHEY, 2010a, p. 241).

Feita esta explanagdo primeira acerca do papel que o processo educacional ocupa na
formacao das futuras geracdes, nos aproximamos de Wilhelm Dilthey no sentido de pensar
essa formagdo com vistas a uma a¢ao que contemple o homem em sua totalidade, conectando
vida e mundo. Os muitos desafios que se colocam a vida humana na sociedade
contemporanea, multifacetada e marcada pela expansdo das redes de comunicagdo e
informagdo, bem como pelo advento das novas tecnologias nos processos produtivos, nos
impelem a questionar o conceito de formagdo que orienta as politicas publicas em educacao

no atual contexto educacional brasileiro.

Uma nova leitura de mundo é imposta pela Sociedade do Conhecimento, também
chamada de Sociedade da Aprendizagem, mas o dificil é despir-se de velhos
conceitos, velhas linguagens, dos paradigmas passados, quando eles ainda sdo
naturalmente uma parte do processo. [...] a matéria-prima da aprendizagem ¢ a
informagao organizada, significativa, a informag@o transformada em conhecimento.
A escola pesquisa a informagdo pronta, ja consolidada e a informacdo em
movimento, em transformagdo, que vai surgindo da intera¢do, de novos fatos,
experiéncias praticas e contextos. Nesse cenario de aprender a aprender para tornar-
se aprendiz, é preciso desaprender, recuperando a capacidade, que as criancas
naturalmente possuem, de se surpreender com as coisas, revelar a admiragdo, na qual
Aristoteles identificou a origem da Filosofia (CAVICHIOLI, 2015, p. 148).

' Para Dilthey, as Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften) abarcam um conjunto de conhecimentos
expressos por meio de ciéncias particulares como: a filosofia, a psicologia, a antropologia, a ética, a historia e
outras tantas areas do saber, possiveis de serem enumeradas.
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Assim, a luz do pensamento diltheyano, a presente dissertacdo pretende apresentar
elementos que possam contribuir para o desenvolvimento de uma agdo pedagdgica que tenha
como principio “re-ligar” a educacao a vida, conceitos estes que t€m profunda relacao entre si
e estdo diretamente conexos dentro do processo de formagdo humana. Ora, em sua relagdo
com o mundo o homem se depara com nexos de sentido e conexdes que desvelam um
horizonte de possibilidades e experiéncias (Erfahrungen) a serem vivenciadas, as quais
sinalizam sua necessidade de formagao (Bildung) para a vida (Leben) nessa nova sociedade
que se configura no contexto contemporaneo onde educacdo e vida precisam estar em
profunda conexao.

Mas em que consiste a ideia de “re-ligar” a educag¢do a vida? Trata-se de um
posicionamento que assumimos a partir da leitura das obras diltheyanas, as quais sugerem que
a acdo formativa s6 pode ser compreendida se indissociada da vida, isto ¢, a educagdo —
enquanto processo de uma intencionalidade humana — sé se justifica por meio de um thélos
especifico, a saber, a plenitude do homem. Dilthey, com a finalidade de estabelecer caminhos
possiveis a uma pedagogia de validade universal, afirma que

[...] uma pedagogia que pretenda estar a altura dessas aspiragdes precisa ganhar da
ética o conhecimento de seu objetivo e da psicologia o conhecimento de cada
processo isolado e das medidas pelas quais a educagdo procura alcangar esse

objetivo. Pergunta-se, entdo, o que essas duas ciéncias podem fazer atualmente pela
pedagogia (DILTHEY, 2010a, p. 464).

Deste modo, o projeto diltheyano de uma pedagogia que possa abarcar o homem na
totalidade e historicidade de sua existéncia, decorre de sua psicologia analitica-descritiva e de
sua hermenéutica filosofica da vida, ambas apresentadas como estruturas de analise e reflexao
sobre os nexos de sentido que compdem a constituicdo do mundo historico nas Ciéncias do
Espirito (Geisteswissenchaften). Assim, encontramos na linha de pesquisa Filosofia da
Educagdao do Programa de Pés-Graduacao em Educacdo da Universidade Federal de Santa
Catarina — como membro integrante do grupo de estudos e pesquisa “Interseccoes filosoficas
entre Dilthey e Heidegger para pensar hermenéuticas da cultura, mundo e educacio”,'” — o
aporte teorico que nos possibilitou desenvolver a pesquisa que da suporte a esta dissertagao.
No horizonte hermenéutico, investigamos caminhos possiveis a pesquisa, no intuito de pensar

a problematica da formacao humana frente as exigéncias de um mundo globalizado, no qual a

comunica¢do e a informacdo se dissipam por meio de conexdes de internet ocupando um

12 Confira: http://hermeneuticas.paginas.ufsc.br/
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papel determinante na vida da sociedade, alterando a forma e o modo como se dao as relagdes
e os nexos de sentido entre os individuos, também no campo da educagao.

Deste modo, nos orientamos a partir das obras de Dilthey (traduzidas para o
portugués), bem como nas obras de seus comentadores'®, no intuito de buscar subsidios
epistemologicos que abram caminho a reflexdo sobre a problematica da formagdo humana na
atualidade. Salientamos que se trata de uma analise qualitativa, de carater hermenéutico, que
embora ndo tenha a pretensao de esgotar as questdes pertinentes ao horizonte da formagao
humana (Bildung), abre espago a reflexdo acerca da possibilidade de uma formagdo outra, que
tenha como principio a conexdo entre a educagdo e a vida, nesse processo de integragdo do
conhecimento técnico e tecnologico ao cotidiano da existéncia humana. Nesse sentido, ¢
imprescindivel pensar a dimensdo da forma¢do humana no ambito educacional
contemporaneo com vistas a investigar caminhos possiveis para re-integrar ‘homem e
mundo’, ‘individuo e sociedade’, situando a vida em suas conexdes de totalidade, na
perspectiva de uma corresponsabilidade social e de inter-relagdes éticas e sociais.

Note que, no texto originalmente escrito em 1888, Sobre a Possibilidade de uma
Ciéncia Pedagogica de Validade Universal, destaca-se a preocupacao central de Dilthey
sobre a Pedagogia: o erro de propor sistemas educativos universais e abstratos,
desconsiderando os condicionamentos e as limitagdes intransponiveis do ethos historico de
um povo (DILTHEY apud FERNANDES e MOSER, 2013, p. 259). Portanto, sinalizando a
necessidade de se contemplar o homem em sua totalidade, sua historicidade e contingéncia,
considerando as experiéncias (Erfahrungen) proprias do processo formativo e apontando para
as vivéncias (Erlebnesse) cotidianas como via pela qual se d4 a construgdo do mundo
historico e as conexdes e nexos de sentido que orientam a vida humana. Dilthey afirma que

Por mais diversas que sejam as formas de educacdo, o desenvolvimento de cada
crianga deve produzir o aperfeicoamento dos processos e de suas ligagdes, que agem
em conjunto no nexo teleoldgico da vida psiquica. Para cada parte desse nexo existe

uma perfeicdo de qualidade e desempenho, e essa ¢ a condigdo basica de toda
competéncia do ser humano (DILTHEY, 2010a, p. 473).

13 Sendo elas: “Introdu¢do as Ciéncias Humanas”; “A Constru¢do do Mundo Histérico nas Ciéncias Humanas”,
“Psicologia da Compreensdo”; “Ideias Sobre uma Psicologia Descritiva e Analitica”; “Filosofia e Educagao”;
“Tipos de Concepcéo do Mundo” e “Esséncia da Filosofia”.
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Diante disso, na passagem do século XIX para o XX, analisando o contexto e as
bases teoricas que serviram de suporte a estrutura de pensamento de sua época, sinalizando
um caminho no enfrentamento das dificuldades pertinentes ao campo da fundamentagao
epistemologica das chamadas Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften), Wilhelm Dilthey
surge como uma das figuras mais importantes da Escola Historica Alema. E, em seus escritos
acerca da agdo educativa, Dilthey afirma que,

[...] a missdo da educagdo ¢ o desenvolvimento do individuo por um sistema
intencional de meios até o estado em que aquele individuo alcance autonomamente

seu destino. [...] O fim Gltimo de toda educagéo é o desenvolvimento da afetividade,
da vontade e de um mundo de ideias no individuo (DILTHEY, 1949, p. 14).

Deste modo, metodologicamente, as proposi¢cdes aqui apresentadas serdo analisadas
e interpretadas a partir de um aporte tedrico que tem como ponto de partida sua filosofia da
vida (Lebensphilosophie). Portanto, a revisitagdo de suas obras nos permitira a utilizagao de
conceitos fundamentais de sua filosofia, tais como vida (Leben), vivéncia (Erlebnis),
expressdo (Ausdruck) e compreensdo (Verstehen), que nos servirdo de norte para a proposi¢ao
de uma pratica pedagdgica que coloque em conexdo “educacdo e vida”. Assim, de modo
especifico, entendemos que seja necessario a pesquisa: a) Analisar o ‘método compreensivo’
elaborado por Dilthey, o qual constitui estrutura fundamental em seu pensamento e estabelece
uma relacdo profunda com o conceito de vida; b) Investigar a conexdo possivel entre os
conceitos de formacao (Bildung) e pedagogia, a luz do pensamento diltheyano; c)
Compreender como Dilthey estabelece a ideia de nexos da pedagogia, e como tal proposta
contribui para o alargamento de referenciais para o processo de formacdo humana (Bildung).
Desta forma, objetivamos estabelecer uma interpretagdo acerca da relagdo que se d4 — no
processo formativo — entre educagdo e vida, no intuito de compreender como essa relacao
pode ser pensada a partir da universalidade pedagogica diltheyana.

Sendo assim, cumpre a esta apresentagao reconhecer no filésofo alemao a figura que,
em alguma medida, reposicionou a pesquisa em hermenéutica para um horizonte diferente do
tradicionalmente utilizado em sua época, tal como alguns pesquisadores contemporaneos
destacam. Nesse aspecto, cabe mencionar Richard Palmer que, em sua obra Hermenéutica
(1989), tece uma importante introdug¢do aos termos gregos hermeneuein (verbo) e hermeneia
(substantivo), associando-os a figura do deus grego Hermes. Ao propor tal associacdo, destaca
que a figura divina cabe a func¢do de transmutacdo, isto ¢, trazer algo da inteligibilidade a

compreensao, o que significa e expressa movimento, uma acao com um fim determinado,
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[...] ha algo de diferente, de estranho e de separado no tempo, no espago ou na
experiéncia, que se torna familiar, presente e compreensivel; ha algo que requer
representacdo, explicagdo ou tradugdo e que ¢, de certo modo, “tornado
compreensivel”, “interpretado” (PALMER, 1989, p. 25).

Assim, nesse horizonte filos6fico no qual se desvela a historicidade do conceito,
Palmer salienta que, na Modernidade, o campo da hermenéutica evolui e passa a abarcar
diferentes perspectivas, sendo a de Wilhelm Dilthey uma delas. Conforme Palmer, “Dilthey
viu na hermenéutica a disciplina central que serviria de base a todas as Geisteswissenschaften
(i. e. todas as disciplinas centradas na compreensdo da arte, comportamento e escrita do
homem).” (PALMER, 1989, p. 50).

Ora, nesse sentido, cabe ressaltar que a presente dissertacdo — em vinculagdao a uma
problemdtica educacional brasileira — investiga caminhos possiveis a formag¢do humana
(Bildung), a luz da universalidade pedagoégica que decorre do horizonte hermenéutico
filosofico estabelecido por Dilthey. Diante disso, ao voltarmos nosso olhar para o horizonte
hermenéutico diltheyano, se desvela a busca por uma via de reflexdo que nos permita pensar
algumas das questdes que se colocam no campo educacional contemporineo frente as
mudangas que se verificam nas relagdes humanas no ambito da comunicagdo, das relacdes
sociais € no modo como o homem passou a lidar com o conhecimento na contemporaneidade.
A partir disso, s2o muitos os questionamentos que se colocam a respeito do papel da escola
contemporinea no que tange a formacao das geragdes futuras face a complexidade de um
mundo no qual, questdes econdmicas, politicas e socioculturais tém sido determinadas pela
logica da globalizagdo. Nesse cendrio de expressivas mudancas, muitas delas dificeis de
mensurar, a problematica da formacao humana se coloca como uma questao a ser investigada,
visto que o homem ndo nasce pronto e necessita de formagio, educagdo'*.

Conforme Gadamer (2017, p. 47), imbuido de tradicdo, “O homem se caracteriza
pela ruptura com o imediato e o natural, vocacao que lhe ¢ atribuida pelo aspecto espiritual e
racional de sua natureza. Segundo esse aspecto, ele ndo €, por natureza, o que deve ser”, razao
pela qual tem necessidade de formagdo. Com base nisso, constatamos que as questdes

pertinentes a formagdo humana (Bildung) exigem a constituicdo de uma base solida pela qual

4 Nesse sentido, para mostrar esta tradi¢do da prerrogativa da dimensdo formativa como algo a ser, Kant
enuncia, abrindo a obra Sobre a pedagogia, resultante de suas aulas: “O homem ¢ a unica criatura que precisa
ser educada” (KANT, 1999, p. 11).
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se possa contribuir para o pleno desenvolvimento humano. Isto se considerarmos que a

hermenéutica filosofica estabelecida por Dilthey pressupde que,

Por mais diversas que sejam as formas de educagdo, o desenvolvimento de cada
crianca deve produzir o aperfeicoamento dos processos e de suas liga¢des, que agem
em conjunto no nexo teleoldgico da vida psiquica. Para cada parte desse nexo existe
uma perfei¢do de qualidade e desempenho, e essa ¢ a condicdo basica de toda
competéncia do ser humano. (DILTHEY, 2010a, p. 473).

Nessa perspectiva, o conceito de Vida (Leben)'> — sob o horizonte filosofico
diltheyano — abarca a estrutura elementar pela qual as vivéncias (Erlebnisse) e expressdes
(Asudriicke) concretas da existéncia humana tornam possivel a compreensao (Verstehen) da
relacdo dialética das partes com o todo, e, do todo com as partes, no conjunto de agdes que

conectam homem e mundo'®.

Deste modo, Dilthey (apud AMARAL, 2012, p. 105) afirma:

[...] a sociedade é o simbolo vivo e auténtico dessa comunhdo do singular com o
universal, das partes com o todo. “O individuo [...] recebe, durante sua preparagéo,
influéncias de todos os circulos da vida social. [...] Ele respira na familia, na igreja,
na vida cientifica, no nexo socio-politico. Ele vive desde o principio em relagdes
vivas. Ninguém deve querer bloqueé-lo. A educacdo deve somente guid-lo e forma-
lo durante esse processo”.

Portanto, frente a constru¢do do mundo histérico, o homem se apresenta como um
“ser que ndo sO pensa, mas sente e quer’ a experiéncia de existir no mundo, e que, sendo
afetado por ele, o transforma por meio da espontaneidade criativa da vida (DILTHEY 2010a,

p-17). Entdo, cumpre deslindar este ponto constituindo o capitulo seguinte desta dissertagao.

15 “Teremos que precisar a diferenca que separa e relaciona Leben (vida) e Erleben/Erlebnis (‘“vivéncia”

/“experiéncia vivida”). Leben remete-nos para o todo nunca totalizado, mas sempre unificado sob a unidade
de uma consciéncia, o sistema total de “sentido” (articulemos aqui Richtung e Bedeutung) que constitui uma
vida, transportando e preenchendo o tempo entre o nascimento e a morte. Erleben/Erlebnis indicam, por seu
turno, uma realidade qualitativa (ein qualitatives Sein) e heterogénea (Mannigfaltigkeit von Erlebnissen):
algo que “eu sou e que eu tenho”, algo que se impde como inelutavelmente inscrito no “presente”
(Gegenwart) e no “real” (Realitdt). A “vivéncia” mostra-se sob o modo de uma “percep¢do interna de
realidade” (Innewerden von Wirklichkeit) ndo suscetivel de entrar nos limites do juizo e da apofintica sem se
transmutar e, assim, perder por completo a sua integridade. Vide, sobretudo, GS, VII, pp.195, 217, 229-231".
(JESUS, 2002, p. 3).

16 No horizonte de uma hermenéutica heideggeriana, apenas o “homem ¢é formador de mundo”. (HEIDEGGER,
2006, p. 207).
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2 WILHELM DILTHEY - FILOSOFIA, VIDA E COMPREENSAO

O presente capitulo tem como objetivo apresentar o pensamento diltheyano, seu
desenvolvimento conceitual e as implicagdes tedricas que dele decorrem. Deste modo,
retomando a mengdo feita na apresentacdo em relagdo a vinculagdo de Dilthey a
hermenéutica, segundo Palmer (1989, p. 50),

Dilthey defendia que a interpretagdo das expressdes essenciais da vida humana, seja
ela do dominio das leis, da literatura ou das Sagradas Escrituras, implica um acto de
compreensdo historica, uma opera¢ao fundamentalmente diferente da quantificagao,

do dominio cientifico do mundo natural; porque neste acto de compreensao histdrica
estd em causa um conhecimento pessoal do que significa sermos humanos.

Assim, ¢ possivel verificar a importancia que a histoéria assume no pensamento
diltheyano como parte estrutural de sua hermenéutica filosofica. Isto porque ha um esfor¢o
empreendido por Dilthey na constituicdo de uma metodologia epistemologica para a
legitimagdo de uma cientificidade no campo das Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften).
Nesse sentido, o projeto diltheyano visava al¢ar o conjunto de conhecimentos que deriva das
diferentes areas das distintas ciéncias humanas ao status de cientificidade alcangado pelas
Ciéncias da Natureza (Naturwissenschaften), na medida em que postulava um rigor
metodologico e epistémico necessario as peculiaridades que lhes sdo proprias.

Segundo Avelar (2017, p. 296),

Para Dilthey, a edificagdo das ciéncias humanas deveria ser capaz de dar
respostas a algumas das grandes insuficiéncias e limites de certas tradi¢des do
pensamento filosofico e historiografico. A metafisica, por exemplo, era
constantemente apontada como produtora de generalizagdes abstratas e distantes da
experiéncia vivida concreta. O positivismo traduzia-se por uma ndo menos erronea
fragmentagdo da realidade histérica. A formulag@o de novas categorias de apreensdo
do mundo sociohistérico deveria se inscrever, simultaneamente, em uma teoria do
conhecimento capaz de desvendar as condi¢des de possibilidade de ocorréncia dos
fendmenos e em uma metodologia que pudesse permitir & razdo historica — e as
“ciéncias do espirito”, de um modo geral — alcangar os niveis de objetividade
existentes nas ciéncias naturais.

Ora, em meio a complexidade das relagdes e conexdes que marcam a historicidade
humana, Dilthey desenvolve seu ‘método compreensivo’ — via pela qual pretendeu uma
abordagem hermencéutico-filosofica que contemplasse o homem em sua dimensdo de

totalidade, pois “a primeira caracteristica basica da estrutura das ciéncias do espirito ¢ o fato
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de elas partirem da vida e manterem um nexo constante com ela, ja que estdo baseadas na
vivéncia, na compreensao e na expressao da vida [...]” (AVELAR, 2017, p. 297).

Logo, ao nos referirmos as contribui¢des de Wilhelm Dilthey no horizonte da
filosofia, tendo como escopo a reflexdo em torno da formag¢do humana no campo educacional,
nos foi necessaria a busca por subsidios tedricos a respeito do eixo norteador que nos
orientaria no desenvolvimento desta pesquisa. Para isso, a linha de pesquisa ‘Filosofia da
Educagao’, vinculada ao Programa de Pos-Graduacao em Educagao da Universidade Federal
de Santa Catarina tem contribuido amplamente para um melhor entendimento acerca do que
vem a ser a formag¢ao humana (em termos filosoficos), na medida em que emprega esforgos
para a delimitacdao epistémica ¢ o desenvolvimento das pesquisas no campo da educagao.
Hardt et al (2014, p. 156), apresentando o horizonte de reflexdo que norteia a linha de
pesquisa, afirma que

No que concerne a0 modo como desenvolvemos tais estudos e pesquisas no
horizonte da filosofia da educa¢do — e considerando o elemento central comum, a
saber, o tema da formag¢do humana em suas tensdes entre natureza e cultura,
destacamos a contribui¢do da hermenéutica filoséfica e sua tarefa de interpretacéo.
De modo amplo, em nossas praticas na filosofia da educag@o, seja na pos-graduagio,

seja na graduagdo, pde-se em curso o reconhecimento do lugar do intérprete como
lugar de autoformacdo [...].

Nesse sentido, o cuidado e a sensibilidade acerca da reflexdo em torno do conceito de
formacdo humana sdo caracteristicas determinantes na linha de pesquisa, o que evidencia
certo rigor quanto “a demarcagdo epistémica e o desenvolvimento da é4rea de estudos

filosofico-educacionais” (HARDT ef al, 2014, p. 156). Assim,

E oportuno também pensar que a filosofia da educagdo precisa ter no seu horizonte a
compreensdo de que a formagdo contém, ao mesmo tempo, a demanda de um devir,
algo de uma ordem indeterminada, assim como certa demanda formal e normativa;
ou seja, ela produz-se no mediado e no imediato. Pois, educagdo, enquanto formacao
espiritual implica em exercicio constante, de uma vida inteira, de formar a si mesmo.
Vai além do ensino, mas ndo lhe é excludente, na medida em que este participa, mas
ndo determina os contornos do desenho particular e solitario que cada um faz de si.

(p. 158).

Orientados por tal perspectiva, apresentaremos a seguir aspectos da filosofia
hermenéutica de Dilthey, tendo em vista os conceitos basilares que constituiram seu horizonte
filosofico. Sendo assim, a fim de melhor contextualizar o pensamento diltheyano, iniciaremos
pela apresentacdao de sua relacdo de aproximagdo e distingdo do criticismo kantiano, na
medida em que sua hermenéutica aponta para seu projeto de elaboragdo de uma ‘critica da

razao historica’.
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2.1 WILHELM DILTHEY: APROXIMACAO E DISTANCIAMENTO DO CRITICISMO
KANTIANO

A fim de tornar possivel a compreensdao sobre o desenvolvimento do projeto
diltheyano da constitui¢do de uma filosofia da vida e seus desdobramentos subsequentes, se
faz imprescindivel termos clareza acerca da presenca do criticismo kantiano em sua
elaboragdo tedrica. Inicialmente, Dilthey estabelece o projeto de uma critica da razdo
historica, no intuito de fundamentar e algar as Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften) ao
seu pleno desenvolvimento e emancipacdo epistemoldgica. Na medida em que se propde a
busca pelo método cientifico que fundamente e contribua para a distingao entre Ciéncias da
Natureza e Ciéncias do Espirito, Dilthey se aproxima do criticismo kantiano e — de certo
modo o ultrapassa.

Segundo Reis (2002, p. 160), Dilthey

[...] admitia que seus estudos, ele os comegara com ideias kantianas: a sua tese sobre
o valor geral do conhecimento, a necessidade de verdades logicas e matematicas, o
seu modo de fundar sobre elas as ciéncias fisicas e naturais e de limitar o
conhecimento a experiéncia. Ele afirmava que procurou em Kant o impulso que o
animava. Mas, nunca aceitou que a realidade do mundo exterior, que o tempo ¢ a
vida, pudessem ser simples fendomenos. Ao resistir a esta ideia kantiana, Dilthey
formulou a sua tese original: o pensamento ndo pode ir aléem da vida. Considerar a
vida como uma simples aparéncia ¢ uma contradigdo, pois € em seu transcurso do
passado ao futuro, em sua historia, que estdo as realidades que constituem o valor da
nossa vida. Ele concluia: "essa é a minha tese fundamental: so se pode compreender
a vida partindo dela mesma". Nao ha homem e objeto abstratos, desconectados do
mundo dos homens, da histéria, pois continuariamos ainda em plena metafisica. Eis
ai expresso o carater historicista do seu empreendimento tedrico: fora da historia
nada e ninguém existe ou pode ser conhecido.

Assim, embora tenha resistido a alguns principios do pensamento kantiano, Dilthey
viu em Kant a fundamentagdo filosoéfica do problema fundamental de sua época, a saber: a
busca pelo entendimento acerca do modo como o homem ¢ capaz de conhecer algo, “como
nos ¢ dado o mundo, que s6 existe para nds em nossas intuigdes e representagdes? Por quais
processos se elabora em nos a imagem do mundo exterior no qual vivemos?” (REIS, 2002, p.
160).

Portanto, da relacdo de aproximagdo e superacdo do idealismo transcendental

kantiano, ¢ possivel perceber que Dilthey estabelece seu projeto de ‘critica da razao historica’
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tendo como ponto de partida ndo o homem ou o objeto, mas o fato concreto das ciéncias

humanas, isto &, o fato humano.

Kant negava a metafisica ao afirmar que o mundo supra-sensivel ndo era acessivel
ao estudo cientifico. O mundo metafisico repousava sobre o sentimento e néo
poderia ser objeto da ciéncia. A critica da metafisica era a tarefa maior da filosofia,
que, para ambos, era a ciéncia das ciéncias. Dessa concepcdo critica kantiana da
metafisica, Dilthey extraiu como conseqiiéncia o seu importante projeto: a fundacao
de uma ciéncia experimental dos fendmenos espirituais, que sdo também de certo
modo uma realidade exterior. Essa era também a tarefa epistemologica geral que se
apresentava a sua geracdo neokantiana. Todos se interrogavam: seria esta
exterioridade do mundo histérico-espiritual do mesmo tipo da exterioridade da
natureza? (REIS, 2002, p. 161).

Assim, Kant estabelecia que o conhecimento estivesse condicionado a categorias a
priori, isto €, que o conhecimento dependia de algo exterior ao homem. Por sua vez, Dilthey
define que cada um dos elementos do pensamento cientifico e abstrato do homem deve ser
compreendido e explicado pelos diferentes aspectos da realidade viva e concreta da existéncia

humana. Deste modo,

[...] em sua "filosofia da vida", a analise transcendental kantiana encontrou o seu
limite. Dilthey remontava a experiéncia original da consciéncia, descobrindo o
conjunto psiquico. Entre a critica de Kant e a critica de Dilthey estabeleceu-se entdo
uma descontinuidade. A aceitag@o e a radicaliza¢do do projeto kantiano levaram-no
a ruptura. A reflexdo sobre si ndo era, para Dilthey, s6 uma propriedade da
inteligéncia, mas a marca da singularidade da existéncia humana (REIS, 2002, p.
164).

Ainda, dando énfase ao aspecto da historicidade da vida em sua manifestacao e
expressdo concreta, Dilthey se distancia de Kant e situa a centralidade de seu projeto

epistémico-filosofico na vida (Leben),

Para Dilthey, s6 restava uma filosofia legitima, que teria de fato superado a
metafisica: aquela que se esforgava por compreender o homem através do seu
passado e de suas obras, através de suas manifestagdes e expressdes, que levava em
consideracdo a sua inquietagdo face a finitude, que partia de sua experiéncia interna
e vivida: a “filosofia da vida”. Esta era um discurso autocompreensivo da vida, era a
historia da vida por ela mesma. Para Dilthey, s6 havia um meio de superar a
metafisica: pela historia, que parte da vida e retorna a ela. Tal "filosofia da vida"
seria capaz de explicar até a existéncia das constru¢des metafisicas, inclusive a de
Kant, conferindo-lhes o seu verdadeiro valor como “expressdes da vida” (REIS,
2002, p. 165).

Longe de ser um simples mergulho no irracionalismo, a filosofia da vida pretende
levar a continuidade a tradigdo do pensamento ocidental na medida em que abarca uma
apreensdo objetiva do homem em seu vir a ser historico. Todavia, abre um novo horizonte a
reflexdo filosofica ao estabelecer — na vida — as bases para a sua compreensao, na propor¢ao

em que as construgdes racionais pelas quais se d4 o pensamento ndo estdo para além da vida.
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Antes, sim, constituem sua expressdo mais elementar num movimento simultaneo e dialético,
ao emergir e retornar a propria vida. Isto porque “A vida ndo tem outro objetivo que ela
propria e nao estd a servico da Razao ou da Providéncia” (REIS, 2002, p. 165). Diante disso,
¢ possivel afirmar que, em sua busca pela fundamentagdo tedrica e epistemoldgica das
Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaftenen), Dilthey salienta que o homem (em seu
processo de conhecimento) ndo constitui uma subjetividade pura e abstrata, transcendental.
Antes sim,
Dilthey defendia que a dindmica da vida interior de um homem era um conjunto
complexo de cognigdo, sentimento e vontade, e estes factores ndo podiam sujeitar-se
as normas da causalidade e a rigidez de um pensamento mecanicista e quantitativo.
Invocar as categorias do pensamento da “Critica da Razdo Pura” para a tarefa de
compreender o homem, impde um conjunto de categorias abstractas exteriores a

vida, de modo algum, derivadas da vida. Essas categorias sdo estaticas, intemporais,
abstractas — s30 o oposto da propria vida (PALMER, 1989, p. 109).

Portanto, no horizonte hermenéutico filosofico diltheyano, o homem ¢ constituido de
uma subjetividade psiquica e histdrica, concreta e temporal, isto €, circunstanciada pelas
condi¢des historicas que abarcam e determinam sua existéncia concreta. Assim, Reis (2002, p.
171), afirma que

Dilthey pretendeu ultrapassar Kant ao propor a sua critica historica da razdo. A sua
"filosofia da vida" quis ser uma supera¢do do racionalismo, do empirismo e do
transcendentalismo. Ela quis encontrar a razdo na realidade vivida, superando a
antinomia da especulacdo e da vida. O kantismo mantinha a soberania do intelecto,
Unico capaz de apreender o real. Mas, para a filosofia da vida, a forma ¢ imanente ao
dado intuitivo, a experiéncia imediata oferece mais certeza do que a evidéncia
logica. O método cientifico filosofico de Dilthey seria uma descrigdo pura, integral

da vida. Uma recepgdo da vida tal como ela se apresenta. Uma descrigdo-analitica,
que encontraria a razao imanente na intui¢do. (Destaques do autor).

Deste modo, e em oposi¢ao ao criticismo kantiano, Dilthey afirma que o pensamento
constitui uma especificidade propria da vida, ndo podendo ultrapassa-la. Da mesma forma,
sob a oOtica diltheyana, a historia suplanta a razdo pura, e — determinado pela historia — o
homem busca nos fatos de sua consciéncia, em suas expressoes € manifestacdes, € ndo de
modo especulativo, aquilo que subsiste € que pode permanecer nele na forma de estrutura de
vida.

Sendo assim, para Dilthey,

[...] o homem é uma unidade vital psicofisica: ndo é puro pensamento e ndo
participaria de uma razdo transcendente. E isto que tornaria possivel o conhecimento
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do mundo histérico, esta existéncia concreta do mundo das relagdes entre o eu e o
outro (apud REIS, 2002, p. 178).

Vejamos, a seguir, algumas defini¢des acerca do que seja a filosofia da vida
(Lebensphilosophie) e como esta contribui para que possamos estabelecer um caminho de
reflexdo a respeito da possibilidade de wuma formagao humana (Bildung) na

contemporaneidade.

2.2 A FILOSOFIA DA VIDA: UM CAMINHO DE REFLEXAO

Ora, em que consiste uma filosofia da vida (Lebensphilosophie)? Seria mera tentativa
de uma adjetivagdo, isto ¢, de uma conceituagdo acerca do modo de ser do homem na vida,
esta encarada como simples existéncia humana no mundo?

Na tentativa de estabelecer parametros para uma reflexdo sobre a ideia de uma

filosofia da vida (Lebensphilosophie), Schnddelbach (1991, p. 175) defende a tese de que

La filosofia de la vida hace de ésta ultima un principio. No debe interpretarse como
una mera oposicion a la filosofia académica o como un encuentro del “sentido de la
vida” y, desde luego, tampoco como una filosofia del organico; es una posicion
filosofica que situd como fundamento y criterio algo que se opone en esencia a la
racionalidad, a la razon, a los conceptos o a la idea: es la vida como algo irracional.
De modo que podemos describir semejante filosofia como una metafisica de lo
irracional y como un irracionalismo, en el sentido de un pensamiento libre de
valores.

Todavia, uma definigdo completa sobre o que seja a filosofia da vida
(Lebensphilosophie) consiste numa tarefa herctilea, sendo impossivel, conforme a finitude de
nossa propria consciéncia histérica. A partir disso, a perspectiva pela qual nos orientamos
assume, assim, o seu limite. Segundo Di Napoli (1999, p. 10), “Conseguir uma defini¢cao
completa para a filosofia da vida ndo ¢ facil, pois existem posturas filosoficas que ligam o
pensamento com a vida pratica desde a antiguidade até nosso século”.

Nesse sentido, tecendo uma andlise acerca da presenca de uma filosofia da vida
(Lebensphilosophie) na era moderna, Di Napoli (1999, p. 13) acrescenta que

A filosofia da vida, nessa forma moderna, apresenta caracteristicas bem definidas: 1)
renuncia paulatinamente as exigéncias metddicas de fundamentacdo e validade
universal; 2) liberta a interpretagdo da experiéncia de vida de padrdes rigidos, pois a
interpretacdo da vida relaciona apreciagdes com impressdes fortes da vida; 3)
mantém atengdo sobre o problema da vida, procurando dissolver a metafisica
universalmente valida em uma teoria do nexo do mundo; 4) interpreta a vida a partir

dela prépria — o que aproximou a filosofia da vida com a experiéncia do mundo
(Welterfahrung) e com a poesia, tendo sido Schopenhauer o mais rebelde pensador
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que se colocou contra a filosofia sistematica; 5) é também poesia ou literatura que
prepara novas solugdes para a filosofia sistematica.

Diante disso, verifica-se que o eixo norteador da filosofia da vida
(Lebensphilosophie) diltheyana se orienta pela busca dos fundamentos da experiéncia interna
e imediata do homem em relagdo a vida, as conexdes e aos nexos de sentido que perfazem a
existéncia concreta do homem. Assim, € possivel afirmar que,

Toda la problemadtica diltheyana, el eje mismo de su cuestionamiento esta orientado
por la pregunta fundamental acerca de la experiencia interna e inmediata de la vida,
dado que en la respuesta a ese interrogante sobre su significado, ve él una nueva
fundamentacion de la Ciencia del Espirito en la vida, y a través de ella, la sélucion
de la crisis de su época. Dilthey se esfuerza incesantemente, a través de su ampla y

diversificada obra, en fundar y construir asi una “filosofia de la vida”, e. d. una
filosofia a partir de la experiencia de la vida y de la vivencia (BRIE, 2000, p. 11).

Ora, Dilthey estabelece as bases para sua filosofia da vida (inicialmente) a partir da
perspectiva de uma psicologia analitica-descritiva. Esse processo abre caminho ao conceito de
reflexdo (Besinnung) como elemento necessario a fundamentagdo de sua filosofia. Todavia,
posteriormente, passa a considerar o horizonte hermenéutico como base para seu pensamento
e — consequentemente — de sua filosofia da vida (Lebensphilosophie). Segundo Di Napoli
(1999, p.14), “A filosofia de vida de Dilthey ndo significa uma contradi¢do, mas quer dizer,
ao contrario, reflexdo (Besinnung) sobre a vida e reflexdo sobre a vida concreta a partir dela
mesma”, o que exprime o seu carater hermenéutico. Desse modo, € possivel verificar que os
conceitos basilares da filosofia diltheyana — ancorados numa abertura a reflexao (Besinnung)
e, também, a autoreflexdo (Selbstbesinnung) — encontram-se estruturalmente ligados a vida
concreta do homem, isto €, ao processo historico pelo qual a existéncia humana estd em
continuo movimento (vir a ser) e abertura. Tal perspectiva nos leva ao entendimento de que

Ao contrario da filosofia transcendental — [Kant e Fichte] — que quer buscar as
condigdes de possibilidade dos proprios conceitos da ciéncia, a analise de Dilthey,
através da reflexdo histéria, quer estabelecer a relagdo do pensamento com a
realidade historica. Isso ndo significa cair em uma postura relativista. O préoprio
Dilthey criticou o perspectivismo de Nietzsche dizendo que a filosofia da vida ndo
pode se ater ao seu angulo de mirada do mundo, precisa conhecer os determinantes

geograficos, historicos e individuais (GS VIII, p, 198 apud DI NAPOLI, 1999, p.
16).

Avelar (2017), analisando o papel que a historia desempenha na constituigdo da
personalidade, isto ¢, da biografia de um individuo qualquer, sinaliza que, para além de

aspectos de simples subjetivagao, ¢ fundamental no pensamento diltheyano a investigacdo e a
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compreensdo da relacdo do individuo com o meio no qual esta inserido. Tal pressuposto
indica um dos pontos mais determinantes da hermenéutica diltheyana, a saber, a compreensao
(Verstehen) da relacao do todo com as partes, e, das partes com o todo. Assim, a vida — em
sua espontaneidade e poeticidade criativa — expressa o modo pelo qual a interioridade singular
encontra nexos de sentido em sua relacdo de re-conhecimento na exterioridade e na
historicidade que perpassa o horizonte de vivéncias de cada homem especifico. Todavia, ndo
se pode deixar de constatar que também o processo de compreensdo (Verstehen) € carregado
de expressao (Ausdruck) na medida em que denota a biparti¢io: objetivacao e consciéncia.

A partir disso, a constituicdo de uma filosofia da vida (Lebensphilosophie) sob a
perspectiva diltheyana decorre de seu projeto de fundamentacdo epistemologica das Ciéncias
do Espirito (Geisteswissenschaften), o qual tem como principio norteador,

[...] evitar los excesos que para €l cometen tanto la filosofia trascendental como la
especulativa. Para ¢l el mundo humano historico-social (die geistige Welt) abordado
por las ciencias del espiritu (Geisteswissenschaftenen) es el resultado de la expresion
(Ausdruck) de nuestra vida (Leben), conexion (Zusammenhang) de nuestra realidad,
molde de valores y reino de fines. Para Dilthey el principal problema de su época era
que aun las ciencias del espiritu no estaban consolidadas. Por ello, deberian
procurarse un «saber» objetivo. La finalidad de la Introduccion de las Ciencias del
Espiritu es delimitar el ambito de aplicacion y el método propio de estas ciencias
para superar esa vieja etapa donde se la subordinaba, primero, a la metafisica y

luego al prestigio creciente de las ciencias naturales y su conocimiento positivo
(LORENZO, 2013, p. 20).

Deste modo, a realidade presente no mundo histérico se apresenta como resultado da
expressdo da propria vida na medida em que o homem, condicionado pelas variantes e
circunstancias de seu tempo, de sua historicidade, busca estabelecer um horizonte de sentidos
que possibilite a vida num comum-pertencer, isto ¢, a vida na sua rela¢do parte-todo e vice-
versa. Portanto, a ideia de um vir a ser histérico evidencia movimentos de tensao dialética nos
quais, ao longo da historia, ¢ possivel identificar continuidades e rupturas no que tange a
constituicdo de nexos de sentido que orientam a vida historica do espirito. Vejamos, a seguir,
como Dilthey estabelece categorias conceituais que nos possibilitam um olhar critico e
reflexivo sobre a histéria na medida em que abrem caminhos para uma analise hermenéutico-

filosofica da vida.

2.3 VIDA, VIVENCIA, EXPRESSAO E COMPREENSAO: CAMINHOS PARA A
FORMACAO HUMANA
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Na busca pela constituigdo de uma fundamenta¢do de carater cientifico para as
Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften), Dilthey desenvolve a base de um método de
reflexdo que se apodia em trés elementos distintos — a ‘Vivéncia’ (Erlebnis), a ‘Expressao’
(Ausdruck) e a ‘Compreensao’ (Verstehen). A conjuncdo desses trés elementos resultara no
que ficou conhecido como “Método Compreensivo”, expressao de uma agdo hermenéutica no
processo de investigacdo acerca das relagcdes/vivéncias que caracterizam a existéncia humana
concreta no mundo. Assim, vale considerar que — embora fagam parte de um conjunto
harmonioso e estruturado metodologicamente — cada um destes elementos equivale a um
aspecto distinto da filosofia diltheyana. Diante disso, esta pesquisa apresenta a concepgao
teorica desenvolvida por Dilthey acerca do que cada um desses conceitos ou categorias
expressa em sua hermenéutica filoséfica, bem como as relagdes que se estabelecem entre eles
a partir do método sugerido. De saida, ¢ possivel destacar que ha entre tais conceitos uma
conexdao que forma uma unidade triddica que abre a possibilidade de: 1) uma metafisica
minima da subjetividade livre; 2) uma fenomenologia da experiéncia de tempo; 3) uma
epistemologia e metodologia especiais para as “ciéncias do espirito” (JESUS, 2002, p. 4).

Logo, ao apresentar os conceitos que nos orientam na busca pelas possiveis
contribuicdes do pensamento diltheyano para a formagdo humana, se faz pertinente — na
ordem de uma introdugdo conceitual — apresentarmos (agora de forma sistematizada) o lugar
de Dilthey no campo da Hermenéutica. Isto porque, se num primeiro momento ele apresenta a
psicologia como fundamento de sua filosofia de vida (Lebensphilosophie), € no horizonte da
hermenéutica que seu pensamento se mostrard de forma mais densa, segundo nossa
interpretacao.

Amaral (2012, p. 89) afirma que

O caminho da “descricdo da vida” ou da “critica da razao histérica” confunde-se em
Dilthey com o da formagdo tedrica do mundo histdrico. O procedimento
hermenéutico, defendido por Dilthey como o mais apropriado para a compreensao
do mundo histdrico do espirito, fundamenta-se no refor¢o do balango pendular entre
todo e parte, universal e singular. “Eu devo compreender o todo — declara Dilthey —
a partir do singular e o singular a partir do todo. Dessa contradigdo resulta o
procedimento do hermeneuta”. As relagdes vivas entre o reino das uniformidades,
dos casos tipicos, e o reino do singular, dos casos particulares, da individuagao,
compdem a marcha da historia, marcha essa que define a propria natureza do
trabalho hermenéutico das ciéncias do espirito. O ponto critico deste traduz-se assim
para o autor: “[...] a partir do conhecimento do geral, que se apoia na abstragdo das
diferencas proprias do homem singular, aproxima-se do grande problema da
individuagao”.



38

Nessa perspectiva, Palmer (1989) afirma que no desenvolvimento de sua
hermenéutica filosofica, Dilthey apresenta alguns limites metodologicos proprios de seu
tempo. O que, todavia, ndo invalida sua contribuicao para o desenvolvimento da hermenéutica
moderna, bem como para seus desdobramentos futuros. Assim, enquanto homem do tempo
historico, marcado e determinado por fatos que perfizeram o horizonte hermenéutico do
século XIX, o pensamento diltheyano apresenta

[...] alguns dos conflitos fundamentais do pensamento do século XIX: o desejo
romantico de imediatez ¢ de totalidade mesmo quando o objectivo é procurar dados
que sejam «objectivamente validos». A sua mente inquieta lutou contra o
historicismo, contra o psicologismo e parcialmente ultrapassou-os, pois surge no seu
pensamento uma compreensao da historia muito mais funda do que a da escola
historica alemd; ao voltar-se para a hermenéutica, a partir do ano de 1890,

ultrapassou decisivamente a tendéncia psicologizante que tinha adoptado a partir de
um estudo sobre a hermenéutica de Schleiermacher (PALMER, 1989, p. 106).

Que o projeto diltheyano de uma ‘critica da razdo histérica’ contribuiu para o
reposicionamento da hermenéutica a um patamar distinto daquele que precedera sua obra nao
ha davidas. Nesse sentido, Dilthey ocupa lugar de destaque entre os pensadores de sua época
e seu esforco para a fundamentacdo tedrico-cientifica das Ciéncias do Espirito
(Geisteswissenschaften) constitui o trabalho de sua vida, pela extensdo e densidade filosofica
de sua capacidade de reflexao.

Diante disso, Sa (2009, p. 38) afirma que Dilthey,

Dando seguimento a hermenéutica de Schleiermacher, enfatizou o aspecto
psicologico da compreensdo das expressdes e criagdes culturais enquanto
compreensdo da vida mental nelas expressa. Nele, entretanto, a questdo ganhara um
nivel de elaboragdo muito mais abrangente, apontando a necessidade de um

ultrapassamento das explica¢des psicologicas atomistas e associassionistas por uma
compreensdo da vida em suas estruturas complexas de sentido.

Logo, ¢ possivel afirmar que o desenvolvimento do pensamento diltheyano se d4 por
meio de duas vias distintas, a saber, a via da psicologia analitica-descritiva e a via de sua
hermenéutica filosofica, ambas tendo como pressuposto uma abordagem a respeito da vida
sob a perspectiva da totalidade. Assim, ¢ expressio de sua filosofia da vida
(Lebensphilosophie) uma reflexdo critica acerca da historicidade e dos nexos de sentido que
orienta toda agdo e realizagdo do homem no mundo, o que exprime o ambito de uma abertura
relacional (alteridade) para com a vida em suas mais diversas expressoes. Portanto, sob a dtica
diltheyana, o objeto das Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften) ¢ a realidade historica e

social na qual o homem encontra-se em conexdo com a vida, captando sua manifestagao
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através dos nexos de sentido que os fatos da consciéncia lhes possibilitam apreender de sua
relacdo com o mundo histoérico.
Fato da consciéncia ¢ a resisténcia que os objetos exercem, o lugar que eles ocupam,
o choque doloroso, assim como o contato benéfico que temos com eles. [...] fatos da
consciéncia sdo também e acima de tudo as experiéncias de dor, prazer e alegria,
esperanga, medo, satisfagdo, etc., a comegar pela experiéncia mais elementar da
resisténcia exercida por um mundo exterior sobre o movimento do meu corpo. E

aqui que a vivéncia ¢ introduzida como uma categoria epistemologica colocada em
oposi¢ao ao conceito de representagdo. (DILTHEY, 2010a, p. 19).

Segundo a perspectiva diltheyana, a realidade do mundo histérico se constitui por
meio de expressoes (Ausdriicke) de vida manifestas por individualidades que podem ser
apreendidas em sua totalidade e integralidade através da compreensao (Verstehen) dos nexos
de sentidos e conexdes intersubjetivas que fundam a historicidade da vida (Leben), na relagao
homem e mundo. Nessa perspectiva, no ambito de sua filosofia da vida (Lebensphilosophie),
Dilthey desenvolve o seu ‘método compreensivo’ como via pela qual abre a possibilidade de
desvelar e tornar compreensivel a unidade estrutural da vida do espirito. Percebemos que, no
horizonte hermenéutico diltheyano, as vivéncias (Erlebnisse) e o conjunto das experiéncias
(Erfahrungen) que caracterizam o modo da presenca humana no mundo, suas manifestagoes e
expressoes (Ausdriicke) constituem os fatos da consciéncia que a compreensao (Verstehen)
desvela, possibilitando ao homem o seu autoconhecimento (Selbsterkenntnis).

Nesse sentido, Dilthey (2010a, p. 50) sinaliza que

A expressdo consciéncia (conscientia) ndo pode ser definida, ela s6 pode ser
apontada como um dado (datum) Gltimo que ndo admite explicagdes ulteriores. Eu
vivencio em mim essa maneira pela qual algo esta ai para mim. Independentemente
das diversidades que por acaso existam dentro de mim; aquilo que ¢ comum e cujo

resultado € o ser-ai-para-mim chamo de consciéncia. [...] Sob o nome de consciéncia
estdo reunidas todas as maneiras pelas quais um elemento psiquico esta ai para mim.

A apreensao — pela consciéncia — de todos os fatos externos e internos a existéncia do
homem caracteriza o que Dilthey denomina de principio da fenomenalidade, o que sinaliza
que os dados da experiéncia estdo submetidos as condi¢des de possibilidade da consciéncia.
Observe que nao se trata, a cada momento, de uma percepcao imediata da presenga do objeto
ou da realidade com a qual o homem interage, o que por si s6 seria demasiadamente
exagerado. Antes sim, Dilthey sinaliza que “[...] na maioria dos casos, estd ligada ao
aparecimento do objeto uma percepcao imediata do processo de conscientizagdo por meio do

qual o objeto se torna presente [...]” (DILTHEY, 2010a, p. 51). Nesse aspecto, a percepgao de
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um objeto ou realidade pode ser orientada ou estimulada através de sensagdes organicas ou
pelo direcionamento intencional da vontade, o que exprime um principio de autonomia e
racionalidade por parte do homem sobre aquilo que apreende por meio de sua consciéncia.
Assim, a fim de que a possibilidade de existéncia concreta de uma pessoa, objeto ou realidade
determinada ndo se prenda nas teias da aporia de uma subjetivagdo qualquer, a veracidade dos
dados apreendidos pela consciéncia decorre de sua verificabilidade no encontro com outro
individuo cognoscente, e do confronto com a histéria. Aqui, se constata a énfase diltheyana
sobre a vida e a historia (entendida como base categorial de toda a experiéncia epistemologica
decorrente da vivéncia (Erlebnis) humana no mundo).
Nesse sentido, Dilthey ultrapassa a filosofia transcendental kantiana ao colocar a
vida na centralidade de sua reflexao filosofica:
Se, em Kant, a destruicdo da metafisica ¢ seguida de uma reconstrugdo critica
baseada nos postulados da razdo pratica e nos principios reguladores do juizo, com
Dilthey, a propria metafisica critica de Kant ¢ restringida por uma critica da razdo
histérica. Nao hd nenhum ponto de apoio metafisico para além da razdo historica.
Por isso, as objetivagdes culturais do espirito histérico ndo podem ser
hierarquizadas, como em Hegel, segundo um critério de melhor traduzirem o espirito
de sua época, tudo ¢ igualmente significativo e representativo da época historica em
que surge. Nao ha, também, nenhum retorno do espirito objetivo sobre si mesmo

para a realizagdo de um espirito absoluto, o espirito ¢ sempre historico e, portanto,
relativo. (SA, 2009, p. 38).

Deste modo, € possivel perceber que — sob a perspectiva diltheyana — os nexos de
sentido da vida em sua espontaneidade criativa s6 se fazem apreender através da mediacao
objetiva do conjunto das vivéncias (Erlebnisse) e expressdes (Ausdriicke) que desvelam a
presenca do homem no mundo, na histéria. Ora, nesse sentido, a hermenéutica reflete a
estrutura da propria vida e as experiéncias (Erfahrungen) que o homem vivencia em seu
cotidiano, os nexos de sentido a elas atrelados ampliam o horizonte de possibilidade de
enriquecimento e aprofundamento de sua autoformacdo. Observe que “O procedimento
hermenéutico, defendido por Dilthey como mais apropriado para a compreensdo do mundo
histérico do espirito, fundamenta-se no reforco do balango pendular entre todo e parte,
universal e singular” (AMARAL, 2012, p. 89).

Portanto, ¢ fundamental que tenhamos clareza a respeito do lugar que tanto a
psicologia analitica-descritiva quanto a hermenéutica filos6fica ocupam no escopo da reflexao
diltheyana, visto que a fundamentacdo de sua filosofia da educacdo decorre de categorias

nelas expressas. Partindo desse pressuposto, Amaral (2012, p. 90) afirma que
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Todo o arcabougo historico construido pela trajetoria diltheiana da critica da razao
historica parece ter apenas um valor instrumental, pois ele esta, desde suas origens,
voltado para consolidar a satisfacdo de uma necessidade anterior a tedrica, primitiva
por origem, a saber, a necessidade humana de seguranga pratica. E como se a
filosofia da vida, simbolo maximo da busca de certeza tedrica, resultasse da
necessidade essencialmente humana de buscar apoio sélido para a agdo e, com isso,
permitisse extrair de toda a sua especulagdo tedrica regras praticas ou orientagdo de
conduta.

Assim, Dilthey aponta que a veracidade de uma especulagdo teérica decorre de seu
resultado objetivo na proposicdo de orientagdes para a vida pratica na esfera da conduta
individual ou social, bem como de sua capacidade de propor métodos e objetivos para a
educacdo. Nesse aspecto, a filosofia deve desempenhar uma finalidade especifica na formagao
humana, visto que deriva da reflexao filosofica a compreensdo (Verstehen) acerca dos nexos
de sentido que orientam e dao suporte a toda e qualquer realizagdo que o homem possa
desenvolver no ambito de suas vivéncias (Erlebnisse), seja na esfera de sua vida privada ou
no ambito da vida publica.

Nesse sentido, parafraseando Amaral (2012), € possivel afirmar que no horizonte
hermenéutico diltheyano a filosofia tem como finalidade a educagdo, isto €, a formagdo do
homem no contexto historico-social no qual esta inserido.

A filosofia da vida (Lebensphilosophie) estabelecida por Dilthey abre caminho a
formacao humana (Bildung), ao passo que sinaliza um fundamento hermenéutico para a praxis
pedagogica a partir da proposi¢do de uma ética social, enquanto principio de uma pedagogia
universalmente valida. Isto €, a vivéncia (Erlebnis) concreta do homem, sua contingéncia e
abertura relacional diante da vida (Leben) apontam um leque de possibilidades — um vir a ser
— que necessita da mediagdo que o processo formativo pode oferecer, também no campo
educacional escolar, a fim de que o homem possa alcangar a plenitude de seu ser.

Sendo assim, ao empreender esfor¢os para a constituicdo de uma metodologia
propria para as Ciéncias do Espirito (Geisteswinsseschaften), Dilthey encontra no horizonte
hermenéutico os elementos necessarios a estruturacdo de seu pensamento, dentre os quais o
conceito de compreensdo (Verstehen) constituird o cerne de sua filosofia. A partir dai, a
hermenéutica diltheyana pressupde que,

Uma ciéncia s6 pertence aos estudos humanisticos, [...], se 0 seu objecto se nos

tornar acessivel através de um processo baseado na relagdo sistematica entre vida,
expressdao e compreensdo. Esta formula de «experiéncia, expressdo e compreensao»
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estd longe de ser explicita, pois cada termo tem um sentido distinto nos termos da
filosofia da vida de Dilthey (PALMER, 1989, p. 113).

Deste modo, verifica-se a importancia que tais conceitos assumem no ambito de uma

hermenéutica filoséfica elaborada por Dilthey.

2.4 VIDA (LEBEN): A BASE PARA UM CAMINHO HERMENEUTICO NA FORMACAO
HUMANA

Dilthey (2010b, p. 173), afirma que

O transcurso da vida é constituido por partes, por vivéncias que se encontram em
uma conexdo interna umas com as outras. Cada vivéncia particular estd ligada a um
si mesmo, do qual ela é parte; por meio da estrutura, cada vivéncia particular esta
ligada com outras partes e forma uma conexdo; Em tudo aquilo que ¢ espiritual,
encontramos uma conexao; assim, a conexdo ¢ uma categoria que emerge da vida.
Nos apreendemos a conexao em virtude da unidade da consciéncia. Essa unidade ¢ a
condigdo sob a qual toda apreensdo se encontra; mas esta claro que a ocorréncia de
uma conexao ndo poderia surgir do mero fato de uma multiplicidade de vivéncias ser
dada a unidade da consciéncia. E somente porque a propria vida é uma conexdo
estrutural, na qual as vivéncias se encontram em rela¢des vivencidveis, que nos ¢é
dada uma conex@o da vida. Essa conexdo ¢é apreendida como uma categoria
abrangente, que ¢ um modo de enunciado acerca de toda realidade afetiva — como a
rela¢do do todo com as partes.

Portanto, ao empregar o conceito de vida (Leben) em seus escritos, Dilthey parte do
principio de que se trata de uma realidade que ndo pode ser contida, limitada e reduzida de
modo a ser objetificada. Antes, sim, trata-se de uma estrutura na qual e pela qual estdo em
conexao diferentes aspectos da existéncia humana concreta no vir a ser proprio da historia,
sendo a vida a expressdo maxima de toda a acdo do homem no mundo. De modo que, “A
unidade psicofisica da vida se conhece a si propria pela mesma relacdo dupla entre vivenciar e
compreender, tomando consciéncia de si mesma no presente € encontrando-se na memoria
como algo do passado” (DILTHEY, 2010a, p. 146). Portanto, no escopo de uma filosofia da
vida (Lebensphilosophie) proposta por Dilthey, € possivel afirmar que,

La Vida, como estructura, es percibida [...], ante todo, como una conexion espiritual
(cuyos elementos constitutivos son las Ideas, la adhesion a Valores, y las elecciones
de Fines) e historico-cultural. Las unidades vitales individuales — e. d. los individuos
o personas, en la jerga diltheyana — asi como las unidades historico-culturales o
historico-sociales (los grupos, las Instituiciones, las Culturas y sus sistemas)
configuran una conexiéon de influencias (Wirkungszusam-menhang), que se
deserrollan y se diferencian en los procesos de mutua influencia (Wechselwirkung)
de sus portadores individuales, y se manifestan en las objetivaciones del espiritu (el
arte, el derecho, la religion, etc.; las comunidades, las naciones, las culturas). Estas

formas vitales tienen su propia estructura que, a su vez, se encuentran ligadas, en la
conexion de efectos, con las unidades vitales individuales (BRIE, 2002, p. 23).
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Para Dilthey, a existéncia humana ¢ marcada pela abertura, o que expressa
movimento e possibilidades que se revelam no proprio ato existencial, isto ¢, no ato da
existéncia fatica. A vida ¢ espontaneidade e criatividade que se manifesta no horizonte das
vivéncias humanas, de modo que apenas podemos conhecé-la através da objetivagdo do
pensar, o que implica, necessariamente, em estabelecer a validade objetiva do pensamento.
Isto significa dizer que — no horizonte filoséfico diltheyano — em sua esséncia, a vida antecede
qualquer tipo de normatividade, isto ¢, a vida é aquilo que se manifesta como possibilidade
criativa que se desvela na espontaneidade do ato mesmo de existir. Nesse sentido, toda e
qualquer normatividade caracteristica do viver em sociedade, os conflitos e tensdes que
permeiam a existéncia humana no mundo exprimem a consciéncia de um tempo historico, de
uma época e segundo nexos de sentido que lhes sdo proprios. Destarte, os limites da condicao
humana no mundo e as contingéncias e tensdes que emergem das relagdes humanas em seu
horizonte historico concreto ndo podem conter a vida naquilo que ela tem de singular, a saber,
a sua potencialidade criadora, sua abertura para o “reinventar-se” diante das circunstancias e
necessidades que possam emergir das vivéncias (Erlebnisse) e experiéncias (Erfahrunge) do
homem no mundo. Segundo Dilthey (2010b, p. 90),

Nao ha homem algum, nem coisa alguma que possa funcionar apenas como objeto
para mim e n3o contenha em si uma pressdo ou um fendmeno, a meta de uma
aspiragdo ou o cerceamento da vontade, uma importdncia, uma exigéncia de
considera¢do ¢ uma proximidade interior ou uma resisténcia, uma distdncia e uma
estranheza. A concernéncia vital, seja ela restrita a um momento dado, seja ela
duradoura, transforma esses homens e esses objetos para mim em portadores de
felicidade, em ampliagdo de minha existéncia, em elevagdo de minha forga ou,
entdo, eles restringem nesse interesse o campo de jogo de minha existéncia,
exercendo uma pressdo sobre mim e diminuindo minha forga. E a alternancia dos
estados de mim mesmo, uma alterndncia proveniente da concernéncia vital,

corresponde aos predicados que, portanto, as coisas s6 obt€ém concernéncia vital
comigo.

Nisso se verifica que a concepcao diltheyana acerca da vida postula um horizonte de
conexoes que colocam a existéncia humana na perspectiva de uma abertura. Isto indica que,
no campo de uma formacao humana (Bildung), as relagdes intersubjetivas pelas quais se da o
processo formativo se devem ao alargamento e elevagcdo da consciéncia dos homens frente a
tal processo.

Dilthey (1982, p. 344 apud AVELAR, 2017, p. 297), afirma que
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A expressdo vida significa aqui, em primeiro lugar, aquilo que para cada
um ¢ o mais conhecido, o mais intimo. O que ¢ a vida estd dado na
experiéncia. NoOs a vivenciamos, e ainda assim ela ¢ para nés um enigma.
Mas nos sabemos como ela se comporta e como se caracteriza. Ela estd
onde existe uma estrutura que vai do estimulo ao movimento. Esse
progresso do estimulo ao movimento estd por toda parte ligado a um
fendmeno organico. Nessa estrutura, que vai do estimulo ao movimento,
como que se encontra o segredo da vida. A unidade da vida estd sempre
na conexdo dessa estrutura.

Diante disso, fica claro que a vida se faz compreender pela apreensdo de seus nexos
de ligagao e sentido entre o todo e as partes, e as partes e o todo. Nessa 1ogica dialética, a vida
¢ apreendida por meio das experiéncias (Erfahrungen) concretas vividas pelo individuo, isto
¢, pela propria consciéncia do homem. Diante disso, as vivéncias (Erlebnisse) assumem
funcdo epistemologica no pensamento diltheyano, na medida em que apenas se faz possivel
compreender a vida no horizonte de sua manifestacao, isto €, das expressoes (Ausdriicke) que

— por sua vez — desvelam a consciéncia humana o seu proprio existir no mundo. Deste modo,

Dilthey (2010a, p. 76) afirma que

Esse ¢ o fato continuo em que se baseia a autoconsciéncia; sem o mundo nao
teriamos autoconsciéncia, e sem essa autoconsciéncia o mundo ndo existiria para
nés. O que acontece nesse contato, por assim dizer, ¢ a vida — ndo um processo
teorico e, sim, aquilo que chamamos de vivéncia, pressdo e contrapressio,
posicionamento diante das coisas que s@o elas proprias posicionamento, poder vital
em nos e em torno de nos que € experimentado e estd presente a todo momento, no
prazer e na dor, no medo e na esperanga, na aflicio de um peso insuportavel e na
felicidade em relag@o aquilo de que o proprio eu se apropriou; ndo se trata de um
espectador, do eu sentado diante do palco do mundo e, sim, da propria agdo e reacéo,
em que se experimenta avassaladoramente uma mesma facticidade [...].

Portanto, a vida € a expressdo daquilo que se vivencia na experiéncia (Erfahrung)
concreta da existéncia, a qual se desvela na apreensdo de si mesma. Todavia, nesse processo
de desvelar-se da vida, sempre ha algo de velado em decorréncia da propria condigdo de
circunstancialidade e contingéncia histérica no processo epistemologico em que se da o
conhecer. Nesse sentido, Dilthey salienta que toda experiéncia (Erfahrung) vivida consiste
numa unidade que se sustenta a partir de um nexo de sentido comum:

Aquilo que na cadeia do tempo forma uma unidade no presente porque tem um
significado unitario, é a mais pequena entidade a que podemos chamar experiéncia.
Indo mais longe, podemos considerar «experiéncia» cada unidade determinada das
partes da vida ligadas por um sentido comum — mesmo quando as varias partes se

separam umas das outras por eventos que as interrompem (DILTHEY apud
PALMER, 1989, p. 113).

Deste modo, ¢ possivel constatar que, sob a Otica diltheyana, as vivéncias

(Erlebnisse) estdo em intima conexdo com as experiéncias (Erfahrungen) que o homem



45

vivencia ao longo de sua existéncia concreta. No entanto, hd uma distingdo entre as
experiéncias que agregam nexos de sentido e ampliam a consciéncia interna do homem, e
aquelas que transcorrem de modo natural, ndo exigindo qualquer tipo de reflexao (Besinnung)

ou autorreflexdo (Selbestbesinnung) por parte do homem no processo de conhecimento.

2.5 VIVENCIA (ERLEBNIS): CAMINHOS PARA UMA EXPERIENCIA PLENA E
TOTALIZANTE DA VIDA

Segundo Frithjot Rodi'’, foi através de Dilthey que a palavra alemd Erlebnis
(Vivéncia) alcancou ampla difusdo entre os pensadores alemaes do século XX. Tal conceito
expressa a totalidade das agdes e relacdes do homem com a realidade na qual estd inserido.
Segundo Amaral (2004, p. 52), “a vivéncia constitui o proprio critério vivo responsavel pela
triagem dos fatos da consciéncia, ja que para o autor estes sdo dados em nossas vivéncias”.

Deste modo, no ambito das conexdes de vida e da relacao de nexos de sentido, nao
ha — sob a otica diltheyana — pessoas ou coisas distintas com as quais 0 homem interage que
se lhe apresentem apenas sob a condicao de objetos. Isto porque cada uma delas exerce sobre
ele algum tipo de for¢a que exprime atracdo ou repulsa, desejo ou rentincia, alegria ou tristeza
e etc.

A relagdo de vida, seja ela limitada a um determinado momento ou duradoura,
transforma essas pessoas e esses objetos em portadores de felicidade, expansdo de
minha existéncia, aumento de minha forga, ou eles cerceiam a autonomia de minha
existéncia nessa relagdo, exercendo pressdo sobre mim e reduzindo minha for¢a. A
esses predicados, que acompanham as coisas somente na relagdo de vida comigo,
corresponde a mudancga dos estados dentro de mim que ¢ fruto dessa relacdo. Sobre
esse pano de fundo da vida destacam-se, entdo, a apreensdo objetiva, a valoragdo e a
defini¢do de fins como tipos de comportamento com iniimeras nuances que se
sucedem. No fluxo da vida, eles estdo interligados em forma de nexos intrinsecos

que abrangem e determinam toda atividade e todo desenvolvimento (DILTHEY,
2010a, p. 186).

Nisso se verifica que ¢ a experiéncia vivida da resisténcia do movimento e da
inibi¢do da vontade no contexto de nossas relacdes/conexdes sociais que depreendem o
mundo e suas circunstancias, sua historicidade concreta, exercendo influxos sobre nos. Este

fato constitui, para Dilthey, o fundamento de nossa crenga na realidade do mundo exterior, e

17 Frithjof Rodi. “W. Dilthey, Um Filésofo Desconhecido”, In: O Estado de S. Paulo, Suplemento Cultura,
13/11/1983. (apud AMARAL, 2004).
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pelo qual atribuimos valor as nossas agdes. Ora, nesse aspecto, as vivéncias expressam uma
ampla cadeia de conexdes ¢ inter-relacdes sociais, através das quais se constitui a historia
humana.
O homem se exercita no jogo vivo entre impulso e resisténcia, jogo a partir
do qual se organiza o nexo adquirido de nossa vida psiquica. Ora, esse
nexo adquirido extrai sua vitalidade da totalidade de nossas forgas psiquicas ao

experimentarmos a resisténcia de nossos impulsos, ou, em outras palavras, da
totalidade de nossas vivéncias (DILTHEY, 2010a, p. 51).

Sendo assim, ¢ no horizonte histérico que se constitui o exercicio humano de
atribui¢do de valores e definicao de critérios e finalidades para uma vivéncia concreta, com
base nos significados que — histérica e objetivamente — norteiam a existéncia humana no
mundo. Enquanto ser finito e determinado historicamente, o homem, mediante suas conexodes
de vida e nexos de sentido, percebe e recorda, pelo artificio da lembrancga, o tempo acolher os
significados que se espalham pela histdria nessa negociacdo de sentidos que engloba a vida do
espirito em sua constru¢do do mundo historico. Isto é, o tempo recolhe os significados que
espalhamos pela vida.

O nexo da vivéncia em sua realidade concreta repousa na categoria do
significado. Esta ¢ a unidade que toma o decurso do vivido e do revivido em
conjunto na lembranga, embora o significado do mesmo ndo consista em um
ponto de unidade que repouse para além da vivéncia, sendo que esse significado esta

constitutivamente contido nessas vivéncias, como em seu respectivo nexo
(DILTHEY, 2010a, p. 55).

Nesse aspecto, Amaral (2004, p. 58) salienta que

[...] isto significa dizer que esse universo se apoia inteiramente nas relagdes de
significado entre o todo e as partes, entre o geral e o singular, entre o reino da
uniformidade e o da individuagdo, relagdes estas que preparam o quadro
fundamental do procedimento hermenéutico. Este, desenvolvido inicialmente em
campos mais restritos como o da teologia, jurisprudéncia e filologia, passou a ser —
gragas ao esfor¢o de Dilthey, no sentido de fundamentar as “ciéncias do espirito”
com total independéncia em relacdo as ciéncias da natureza — aplicado ao campo
mais amplo da vida em sua totalidade.

Ora, ¢ aqui que se verifica a pertinéncia hermenéutica filos6fica do pensamento
diltheyano para a filosofia da vida (Lebensphilosophie), visto que € da interpretacao da vida,
isto ¢, da interpretagdo das relagdes que sdo expressas mediante tais conexoes, que decorre a
compreensio acerca do homem na sua relagio com o mundo. E do equilibrio hermenéutico
nas relacdes parte-todo (frente a categoria do significado) que decorre a satisfacdo da
necessidade humana de encontrar seguranga e orientagdo praticas para a acdo (AMARAL,

2004, p. 60).
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Diante disso, cabe analisar o conceito de expressao (Ausdruck) e sua relagdo com o
conceito de vivéncia (Erlebnis), no que diz respeito ao processo de desvelamento da vida.

Vejamos a seguir como se da tal relagao.

2.6 A EXPRESSAO (4USDRUCK): AQUILO QUE SE DA POR MEIO DAS
EXPERIENCIAS

Sob a perspectiva diltheyana, as ciéncias humanas cabe compreender aquilo que
decorre das experiéncias internas, por meio das vivéncias concretas do homem em sua
dimensdo de totalidade (representagdes, desejos, voligdes e sentimentos), que nada mais sdo
do que expressoes (Ausdriicke) da vida (Leben). Segundo Palmer (1989, p. 118),

Para Dilthey, uma expressdo ndo ¢ essencialmente a encarnagao dos sentimentos de
uma pessoa, mas antes uma «expressdo de vida»; uma expressdo pode referir-se a
uma ideia, a uma lei, a uma forma social, a linguagem — qualquer coisa que espelhe

a marca da vida interior do homem. Ndo é essencialmente o simbolo de um
sentimento.

Nesse sentido, expressdo (Ausdruck) pode referir-se a um processo de objetificagdo
da mente — conhecimento, sentimento e vontade — do homem, no que se refere ao horizonte de
suas vivéncias, das conexdes que estabelece em sua interagdo com o mundo. Assim, no
contexto de uma hermenéutica filosofica, a objetificacdo abre a possibilidade para que o
processo de compreensdo (Verstehen) da vida se dé de forma objetiva e direcionada sobre
aquilo que expressa o conjunto das experiéncias vividas, sem que se corra o risco de cair
numa aporia introspectiva subjetiva.

Dilthey reconhece que a introspec¢do nunca poderia servir de base para os estudos
humanos, pois a reflexdo directa sobre a experiéncia produz quer 1) uma intuigdo
que ndo pode ser comunicada, quer 2) uma conceptualizacdo que ¢ ela propria
expressdao de uma vida interior. A introspecg¢do €, pois, um modo pouco seguro quer

de nos conhecermos a nos proprios, quer de conhecermos o homem pelos estudos
humanisticos (PALMER, 1989, p. 118).

Perceba que, historicamente, o processo de desenvolvimento e consolidacdo das
ciéncias modernas exigiu a busca por um método cientifico que fosse capaz de legitimar o
conhecimento por meio da comprovacao experimental. Deste modo, o experimento passou a
constituir a parte estrutural daquele tipo de conhecimento que delimitava e fundamentava as

Ciéncias da Natureza, tendo como principio o conceito de explicacdo (Erkldrung). Entretanto,
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o conhecimento que deriva do experimento cientifico s6 € possivel pelo fato de ser precedido
pela experiéncia intuitiva (Erfahrung intuitiv). Conforme Pereira (2011, p. 14), o experimento
“[...] so € possivel porque ha um momento inicial nao mecanico que lhe serve de base logica e
ontoldgica para o seu exercicio.” Nesse sentido, Scocuglia (2002, p. 260), citando Dilthey

(1882, p. 493-94 apud MAKKREEL & RODI, 1989, p. 7-8), afirma que

Toda ciéncia, toda filosofia é experimental. Toda experiéncia deriva sua coeréncia e
sua correspondente validade do contexto da consciéncia humana. A discussdo entre
o idealismo e o realismo pode ser resolvida através da analise psicoldgica, a qual
pode demonstrar que o mundo real dado na experiéncia ndo ¢ um fendmeno na
minha representa¢do; ¢ muito mais dado para mim como algo distinto de mim
mesmo, porque eu sou um ser que ndo representa meramente, mas que também
deseja e sente. O mundo real é o que o desejo possui na reflexdo consciente quando
isto encontra resisténcia ou quando a mdo sente pressdo. Essa consciéncia reflexiva
do desejo ¢ tanto do mundo real quanto de si proprio. Ambos self'e mundo real sdo,
portanto, dados na totalidade da vida psiquica. Cada um existe em relagdo com o
outro e sdo igualmente imediatos e verdadeiros.

Portanto, ao longo do encadeamento de seu projeto de uma °‘critica da razdo
historica’, Dilthey faz um deslocamento do horizonte psicologico para o hermenéutico, a fim
de estabelecer uma abordagem acerca da relagdo dialética entre a parte e o todo no processo
de construcdo da historicidade da existéncia humana. Nessa perspectiva, as vivéncias
(Erlebnisse) ndao podem ser compreendidas unicamente a partir de um conjunto de
representacdes derivadas de um homem individual, isolado. Antes, sim, na abertura
relacional, na relagdo com o mundo e com o outro, que o homem compreende a si proprio, no
conjunto “nexos-vida, como dado na totalidade de nossa consciéncia, que o mundo externo
produz sua realidade sentida, por sua resisténcia ao nosso desejo” (SCOCUGLIA, 2002, p.
266). Portanto,

No final do século XIX o projeto filosofico de Dilthey desloca-se da psicologia para
a hermenéutica; contudo, o ponto de partida continua sendo a experiéncia interna
(vivéncia). Com a critica ao psicologismo promovida principalmente pelos
neokantianos e por Husserl, Dilthey deixa de lado a auto-observacdo introspectiva
da vivéncia e passa a focalizar a compreensdo e expressdo de significados que

caracterizam essa mesma vivéncia. Ou seja, Dilthey desloca-se de um enfoque
individualista para outro intersubjetivo e cultural. (REZENDE JR, 2017, p. 144).

Sob este horizonte, a concepcao diltheyana acerca do conceito de expressao
(Ausdruck) esta intimamente ligada a dimensdo das vivéncias (Erlebnissen), as quais
constituem a historicidade do homem em sua singularidade. Assim, aquilo que o homem
vivencia se manifesta como uma expressdo (Ausdruck) da vida (Leben), e tem sua conexao
propria no horizonte dos fatos da consciéncia na medida em que, pela relagdo com o outro e

com o mundo, reconhece a si mesmo, evidenciando sua existéncia. Segundo Dilthey (2010b,
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p. 255), “O vivenciar e o compreender sdo os primeiros a abrir o espago para a inteleccao de

que neles desponta uma conexao. Nos compreendemos conexodes. Conexao € compreensao

sdo copertinentes”.

Para Schnidelbach (1991, p. 73),

Esa interpretacion de las categorias de la experiencia como categorias expresivas, es
lo que significa su “Vertehen” o “comprender”, que ¢l define fundamentalmente
como la comprension de las expresiones, ya que en la comprension da la experiencia
el que comprende y la cosa comprendida pertenencen al mismo contexto vital, la

triada “experiencia vital, expresion y compresion” designa en realidad el proceso de
autointerpretacion da la vida.

Deste modo, ¢ por meio das experiéncias (Erfahrungen) e das conexdes que
estabelece em seu cotidiano que o homem apreende o mundo em sua realidade concreta, tendo
no horizonte das vivéncias a expressao (Ausdruck) plena da vida, expressdo esta que alcanga
seu sentido e significado pela via da compreensdo fenoménica da relagdao dialética entre o
todo e as partes, e entre as partes e o todo, no conjunto de conexdes que compdem a historia.
Assim, trataremos a seguir do conceito de compreensdo (Verstehen), e sua importancia

metodoldgica na estrutura do pensamento hermenéutico diltheyano.

2.7 COMPREENSAO (VERSTEHEN):: A APREENSAO DA VIDA E O
AUTO(RE)CONHECIMENTO

Uma vez que a hermenéutica filosofica diltheyana abarca a vida em sua
singularidade e diversidade, ¢ no ambito da compreensdo (Verstehen) que o homem pode
apreender sua propria existéncia, diferenciando-se do mundo e reconhecendo o outro com o
qual se relaciona. Deste modo, a vivéncia e a compreensdo constituem as bases pelas quais o
homem — em seu processo cognoscente — pode compreender a si mesmo no contato com o
outro, em meio as diferentes experiéncias que vivencia em seu cotidiano. Isto porque aquilo
que ¢ capitado no horizonte hermenéutico ¢ sempre uma expressao (Ausdruck) da vida, isto &,
uma manifestacdo concreta da existéncia do ‘eu’ proporcionando o seu auto(re)conhecimento
(Selbsterkenntnis) em sua singularidade existencial. Nessa perspectiva, embora ndo seja uma
exigéncia que cada ato de expressao da vida seja precedido por uma intencionalidade

comunicativa, o processo de compreensao ¢ sempre uma realidade possivel na medida em que
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¢ inerente a expressdo a possibilidade de apreensdo da vida em sua espontancidade e
criatividade. Todavia, a fim de evitar cair num subjetivismo psicoldgico que ocasionaria uma
cisdo entre a interioridade da vida psiquica do homem e a exterioridade das manifestacdes e
expressoes da vida, Dilthey afirma que
[...] é através da integracdo numa experiéncia comum que se estabelece a relagdo
entre manifestacdo de vida e vida mental. E assim se explica por que razdo ela esta
presente na compreensao de todas as manifestacdes de vida e porque, sem qualquer
processo dedutivo consciente baseado na relagdo entre expressdo e coisa expressa,
ambos os membros do processo se encontram fundidos na unidade compreensdo
(apud SA, 2009, p. 41).

Assim, o ‘eu’ — individualizado e singularizado na experiéncia — compreende a si
proprio e aos outros a partir dos dados que apreende das expressoes (Ausdriicke) da vida
(Leben). Se na primeira fase do pensamento diltheyano a compreensdo esta vinculada a
apreensao dos dados psiquicos da agdo humana, posteriormente, na constitui¢do de sua
hermenéutica filosofica, Dilthey situa a compreensdo em sua relagdo direta com as
experiéncias vividas. Portanto, esta mudanca de posicionamento do pensamento diltheyano
corresponde a tentativa de aclarar e aprofundar seus escritos frente aos possiveis erros de
interpretacdo a que estavam suscetiveis.

[...] Dilthey entiende como insuficiente un abordaje psicoldgico ya que el mundo
humano incluye estructuras duraderas (massiver Objetivitdt) y organizaciones

externas (dusseren Organisation), formas culturales y organizaciones politicas que
articulan la vida humana en comin (LORENZO, 2013, p. 205).

Dito de outra forma, “[...] la psicologia no es eliminada del analisis diltheyano sino
que ella encuentra un lugar dentro de la estructura hermenéutica de la vida” (LORENZO,

2013, p. 206). Conforme Schnddelbach (1991, p. 159),

Su “psicologia comprensiva” (verstehende Psychologie) nace de uma perspectiva
hermenéutica, de modo que entre hermenéutica y psicologia no hay, para Dilthey,
una relacion de sentido unico. El concepto de “espiritu objetivo” o suma de
objetivaciones de la vida, y cuya interpretacion puramente hermenéutica apela
Dilthey por 16 general, estaba ya planteado em la Introduccion a las ciéncias del
espiritu, donde continuamente alude a la idea de que la forma especifica de la
comprensdin, en el ambito de las ciéncias del espiritu (el término “comprension”
abunda en su obra), esta dentro de los limites de lo psicoldgico. Psicologia y
antropologia (en un sentido puramente descriptivo) son aqui, sencillamente, las
ciencias basicas que aportan las unidades psicofisicas de la vida, que las ciencias del
espiritu, a través de la comprension, interpretan.

Note que tanto a psicologia descritiva quanto a compreensao estdo contidas no

horizonte da hermenéutica diltheyana como faces de um mesmo processo de apreensdo da
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vida do homem em sua dimensdo de totalidade e historicidade. Nessa perspectiva, nas

palavras de Dilthey (2010b, p. 168),

A compreensdo ¢ um reencontro do eu no tu; o espirito encontra-se em niveis cada
vez mais clevados de conexdo; essa mesmidade do espirito no eu, no tu, em cada
homem de uma comunidade, em todo sistema da cultura, por fim, na totalidade do
espirito e da historia universal, torna possivel a atuagdo conjunta das diversas
capacidades nas ciéncias humanas.

Isso implica que as manifestagdes e expressdes de vida cooptadas pelas ciéncias do
espirito sdo dadas em sua exteriorizagdo espontanea, em sua manifestacao criativa no ambito
das vivéncias humanas. Assim, gestos, palavras e conexdes espirituais durdveis ou unidades
constantes do espirito objetivo'®, desveladas por meio do Direito, do Estado, da Igreja, ou
mesmo através de outras instituigdes sociais - bem como por meio de expressoes de
cosmovisdes de mundo como a artistica, a religiosa e a filosofia - exprimem a exterioriza¢ao
da vida do homem em seu multifacetado espaco de possibilidades (LORENZO, 2013).

Todavia, Dilthey sinaliza que o horizonte da compreensdo (Verstehen) ¢
caracterizado por uma biparti¢do, na qual figura: 1) a “compreensao elementar” — exprimindo
um primeiro nivel de apreensdo da realidade em seu imediatismo e espontaneidade, isto &,
sem a necessidade de recorrer a contextos de maior amplitude e complexidade da vida para
aferir a veracidade do sentido apreendido; 2) a “compreensao superior” — em que se verifica a
necessidade de recorrer a diferentes expressoes € manifestacdes da vida a fim de elucidar
eventuais contradigdes e aferir a veracidade do sentido apreendido no confronto com o
conjunto das impressdes que perpassam as relagdes humanas em sua historicidade, bem como
em sua relacao com a historia.

Nesse aspecto,

S6 € possivel a compreensdo desvelar um complexo de vida nos dados que se lhe
apresentam, porque cada intérprete ja €, ele proprio, um complexo de vida em que
mesmo o que nunca foi vivenciado por ele em sua historia individual encontra-se

disponivel a experiéncia enquanto uma possibilidade inerente a vida. Dilthey
denomina “transposi¢@o do eu” a esta condi¢do da compreensdo que se da tanto na

18 “En linea con el idealismo aleman Dilthey concibe al espiritu en oposicién a la naturaleza, siendo ella lo

pasivo en tanto el espiritu refiere a la vida activa. Asi para Dilthey el espiritu es el resultado de las multiples
interacciones del hombre en tanto ser historico, activo y como «punto de crucey. [...] para Dilthey, el espiritu
es un ser histdrico, consiste en el caimulo de manifestaciones, expresiones y recuerdos del mundo humano de
la accion humana. En contraposicion a las ciencias naturales Dilthey utiliza la expresion «ciencias del
espiritu». En su Introduccion a las Ciencias del Espiritu (1883) menciona que el objetivo de la obra es
refundar dicha ciencia” (LORENZO, 2013, p. 17).
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relacdo direta com outro ser humano, quanto com suas obras. Se, por um lado, a
“transposicdo” ¢ possivel devido a ja mencionada “homogeneidade” do espirito, por
outro, ha sempre neste processo de transposi¢cdo uma contribui¢do do intérprete ao
sentido da manifestagdo interpretada (SA, 2009, p. 41).

Ora, nesse sentido a compreensdo — em seu nivel de maior complexidade — abre ao
intérprete um caminho de emancipagao frente a seus condicionamentos pessoais ¢ historicos,
na medida em que desvela sentidos e amplia o horizonte de possibilidades de expressao e
manifestacdo da vida. Nesse aspecto, Dilthey atesta através do método compreensivo - por ele
sintetizado — que a vida s6 pode ser apreendida em sua dimensdo de totalidade na relagdo do
todo com as partes e das partes com o todo.

Em suma, ¢ pelo processo de compreensdo que a vida ¢é esclarecida a si mesma em
suas profundezas e, todavia, s6 compreendemos a ndés mesmos € aos outros na
medida em que inscrevemos nossa vida vivenciada em todo tipo de expressdo de
uma vida psicologica alheia. Desse modo, a conex@o entre vivéncia, expressdao e
compreensdo mostra-se por toda parte como procedimento, por meio do qual, a
humanidade existe para ndés como objeto das ciéncias humanas. As ciéncias

humanas estdo fundadas, pois, nessa conexdo entre vida, expressdao e compreensao.
(DILTHEY, 2010b, p. 29).

Embora haja limites no pensamento diltheyano, os quais serdo delimitados
posteriormente, interessa-nos aqui a sua contribuicao a fim de pensarmos caminhos possiveis
a forma¢ao humana na contemporaneidade. Deste modo, passaremos — a seguir — as questdes
relacionadas a fundamentacdo epistémica de sua perspectiva pedagogica, sinalizando um
itinerario possivel a formacdao humana (Bildung). Para tanto, entendemos ser necessaria uma
breve explanagdo a respeito da historia da constituicdo do processo formativo educacional que
se estabeleceu na cultural Ocidental e que se estende até a atualidade. A luz da Paidéia grega,
buscaremos apresentar tracos que contribuiram para a defini¢do de uma epistemologia da
educacdo ao longo da histoéria, e que nos auxiliem a pensar as questdes a respeito do processo

formativo educacional contemporaneo.
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3 EDUCACAO E FORMACAO HUMANA NA CULTURA OCIDENTAL

O processo formativo humano ao longo do desenvolvimento da cultura Ocidental
expressa um amplo movimento tedrico-epistemoldgico que se caracteriza por permanéncias €
rupturas no que tange a dimensdo valorativa acerca da compreensdo em torno de parametros
definidores dos limites e possibilidades para a acdo humana. Nesse aspecto, a educacao —
enquanto via formativa — exprime caminhos, modelos e abordagens teoricas e praticas em
vista de um projeto de sociedade, de vida e de homem, circunstanciada num tempo historico
determinado. Diante disso, a seguir, apresentaremos algumas nuances e caracteristicas que
nos auxiliardo, em alguma medida, no que tange a compreensdo acerca das transformagdes
que perpassam a historicidade do processo de formacdo humana no Ocidente. Todavia,
salientamos que esta apresentacdo niao tem como objetivo explorar a historia das ideias
pedagogicas que foram se constituindo ao longo do tempo na cultura Ocidental, mas tdo
somente apresentar (sob a perspectiva e os limites proprios de um recorte histérico) algumas
caracteristicas classicas (e determinantes) do processo de constituigdo da problematica da

formagdo humana — da antiguidade aos dias atuais.

3.1 DA PAIDEIA GREGA A BILDUNG ALEMA: RUPTURAS E CONTINUIDADES NO
PROCESSO DE FORMACAO HUMANA

Ao estabelecer uma andlise processual a respeito da evolucdo do conceito de
educagdo, reconhecemos o limite com o qual nos deparamos diante daquilo que nos escapa
frente a multiplicidade e amplitude que perpassa o surgimento e desenvolvimento do processo
formativo educacional ao longo da histéria humana. Todavia — ainda que brevemente —
apresentaremos alguns aspectos que consideramos fundamentais para um entendimento
minimo a respeito da historicidade e desenvolvimento do conceito de educagdo, considerando
o seu papel no transcurso da historia humana. De modo geral, nosso objetivo consiste numa
apresentacao de carater histérico que torne possivel compreender como, ao longo do tempo,
foi se constituindo o processo formativo humano, partindo do principio de que a educagao
ocupa um lugar e uma func¢do sociais inerentes a sua propria constitui¢do historica. As

questdes que se colocam a respeito da ideia de uma ‘forma¢do humana’ abrangem um
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complexo movimento que historicamente se constituiu entremeado por rupturas e
continuidades em torno da compreensdo sobre o que venha a ser a educagdo, e,
consequentemente, a respeito do papel que o processo formativo desempenha em uma
sociedade determinada. Segundo Abbagnano (2007, p. 306), diferentemente das sociedades
primitivas em que figura a conservagdo quase religiosa da tradi¢do, onde a transformacao e o
aperfeigoamento do conhecimento encontram barreiras dificeis de serem superadas, em toda
cultura civilizada, no conceito de educagao,
[...] a transmissdo das técnicas ja adquiridas tem, sobretudo a finalidade de
possibilitar o aperfeicoamento dessas técnicas através da iniciativa dos individuos.
Nesse aspecto, a E. ¢ definida ndo do ponto de vista da sociedade, mas do ponto de
vista do individuo: a formagdo (v.) do individuo, sua cultura, tornam-se o fim da
educagdo. A definicdo de E. na tradigdo pedagoégica do Ocidente obedece
inteiramente a essa exigéncia. A E. ¢ definida como formacdo do homem,
amadurecimento do individuo, consecucdo da sua/forma completa ou perfeita, etc.:
portanto, como passagem gradual — semelhante a de uma planta, mas livre — da
poténcia ao ato dessa forma realizada.

Assim, a Paidéia’® grega tem servido de referencial para diversas linhas de reflexiio e
pesquisa no que diz respeito a tentativa de uma compreensao integral e plena acerca do que
seja 0 homem, bem como do papel que o processo de formagdo humana exerce em sua
constituicdo sociocultural. Na Grécia dos tempos Homéricos, a educacdo (concebida como
Paidéia) era organizada a partir dos valores de uma aristocracia que justificava o privilégio de
estar no poder por ser detentora de uma exceléncia (areté’’) hereditaria. Ao longo do tempo,

tal estrutura de poder ¢ alargada mediante a pratica e o discurso dos chamados Sofistas, os

quais viam a virtude (areté¢) como uma realidade possivel de ser ensinada, agora — diante do

19 Segundo Jaeger, um dos principais estudiosos do tema, os gregos deram o nome de paidéia a "todas as formas
e criagdes espirituais e ao tesouro completo da sua tradi¢do, tal como nds o designamos por Bildung ou pela
palavra latina, cultura". Dai que, para traduzir o termo paidéia "ndo se possa evitar o emprego de expressdes
modernas como civilizagao, tradigdo, literatura, ou, educacdo; nenhuma delas coincidindo, porém, com o que
os gregos entendiam por paidéia. Cada um daqueles termos se limita a exprimir um aspecto daquele conceito
global. Para abranger o campo total do conceito grego, teriamos de emprega-los todos de uma so6 vez".
JAEGER, W. W. Paideia: a formag¢ao do homem grego. Tradugdo: Arthur M. Pereira. 3* ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1994. p. 1.

20 Areté era uma palavra utilizada no idioma grego que, entre outras coisas, trazia a tona certos tragos da
personalidade do homem. Sua correspondente mais usada na lingua portuguesa, virtude, normalmente ¢
definida como: “1. Disposi¢ao firme e habitual para a pratica do bem. 2. Boa qualidade moral; for¢a moral. 3.
Ato virtuoso. 4. Qualidade propria para a produgdo de certos efeitos; eficacia” (VIRTUDE, 1996). Os ideais
de virtude relacionados a0 homem do campo em Hesiodo, ao homem politico com os Sofistas e ao habito
orientado para o bem com Aristoteles teriam, todos, como precursores as sagas de Homero. Para
compreendermos a ideia de areté, diferenciando-a das afirmagdes convencionais sobre virtude, € preciso nos
situar no contexto da Grécia Antiga, por volta do século VIII a.C. Nessa época, segundo a tradicdo, teria
vivido Homero, poeta grego a quem sao atribuidas as epopeias Iliada e Odisseia, tramas guerreiras repletas de
acdo, fruto da tradigdo oral compilada e remontada ao longo dos séculos. Em ambas se destaca a figura de um
heroi, sempre protagonista de grandes feitos corajosos e situado como intermédio entre os homens e os
deuses, uma vez que, na maioria das vezes, ¢ fruto do encontro amoroso entre as duas dimensdes.
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processo de democratizacao e politizacdo do estado grego — como recurso € técnica necessaria
a vida politica, para todos aqueles que ambicionassem se tornar politicos e dirigentes do
Estado. Note que, nesse aspecto, os sofistas sinalizam um amplo processo de transi¢ao
sociocultural no mundo grego, processo no qual estava em evidéncia “uma atengdo quase
exclusiva para o homem e seus problemas, como também para suas técnicas, a partir do
discurso; além da cultura tradicional, naturalista e religiosa, cosmoldgica, que ¢ submetida a
uma dura critica” (CAMBI, 1999, p. 85).

A luz de uma tradi¢do, com Sdcrates, Platdo e Aristoteles, a educacdo e o processo
formativo se apresentam intrinsecamente ligados a relacdo desejada entre o homem -
compreendido como cidadao — e a polis (cidade-estado), fato este que expressa um tipo de
vivéncia ativa e participativa por parte do cidaddo grego nas decisdes e organizacdo da
sociedade. Nesse contexto, as divergéncias entre Sdcrates e os sofistas contribuiram para que
a Paidéia grega se autoafirmasse de maneira organica e independente, impulsionando a
educacdo para um horizonte mais tedrico, epistémico. Diante disso, surge a pedagogia como
um tipo de saber autdbnomo e rigoroso em sua fundamentagdo epistémica, a qual se estendera
pela cultura Ocidental até nossos dias, sendo reelaborada na reflexdo educativa como Paidéia
cristd, Paidéia humanistica e, na cultura alema, como Bildung. (CAMBI, 1999, p. 87).

Werner Jaeger (1994, p. 354), analisando a evolucdo do conceito de Paidéia, salienta
sua versatilidade e complexidade na absor¢do de uma perspectiva totalizadora da acdo
formativa no seio da sociedade grega,

O conceito, que originariamente designava apenas o conceito de educagdo como tal,
estendeu ao aspecto objetivo e de contetido a esfera de seu significado, exatamente
como a palavra alemd Bildung (formag@do), ou a equivalente latina cultura, do
processo da formagdo passaram a designar o ser formado e o proprio conteudo da
cultura, e por fim abarcaram, na totalidade, o mundo da cultura espiritual; o0 mundo
em que nasce o homem individual, pelo simples fato de pertencer ao seu povo ou a
um circulo social determinado. A constru¢do histdrica deste mundo da cultura atinge
0 seu apogeu no momento em que se chega a ideia consciente da educagdo. Torna-se
assim claro e natural o fato de os Gregos, a partir do séc. IV, quando este conceito
entrou em sua cristalizacdo definitiva, terem dado o nome de paidéia a todas as

formas e criagdes espirituais e ao tesouro completo da sua tradigdo, tal como nos o
designamos por Bildung ou, com a palavra latina, cultura.

Decorre disto que a educacdo — enquanto via formativa — tem ocupado lugar
proeminente em todas as formas de organizagdo social nas quais objetivos econOmicos,

culturais, politicos e ideologicos se constituem como forcas organizadoras dos espagos,
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posicdes e papéis sociais de distintos agentes. Analisando o papel da educagdo no periodo
classico da civilizagdo grega, Severino afirma que naquele contexto, o processo educacional
encontrava-se atravessado por ideais civilizatorios em vista da concepcao de um tipo de
homem determinado por valores éticos e politicos que figuravam naquele momento da
historia da civilizagdo grega,
[...] a idéia-forca que predomina na Filosofia da Educac¢do na Antiguidade ¢ que a
dimensdo politica ¢ inteiramente derivada da qualidade ética dos homens pessoais. E
por isso mesmo que, desde Socrates, a ética ¢ a forca motriz de todo investimento
pedagodgico. Trata-se de levar o aprendiz a incorporar uma tipica atitude espiritual,
dar-lhe consisténcia e permanéncia de modo que possa tornar-se fonte reguladora de
seu agir, que passard a qualificar-se como agir moralmente bem. E se todos os
individuos se tornarem pessoas éticas, a cidade, a pdlis, sera igualmente uma

comunidade justa. O politico decorre do ético, nele encontrando seu fundamento
(SEVERINO, 2006, p. 624).

Assim, sob a perspectiva de uma Paidéia, a pratica educativa encontrava-se
associada e orientada para a formacdo de um tipo de homem aguardado pela ordem social
vigente. O papel atribuido a educag¢do decorria de uma orientagdo em prol do tipo de
organizagdo social que se estabeleceu no interior da polis grega. Em suas atribuigdes, a
educacdo compreendia a perspectiva de uma formagdo humana ampla e potencializadora das
qualidades ou talentos naturais dos individuos (cidaddos) em vista de sua vivéncia ativa na
sociedade. Da mesma forma, também estava no ambito da formagdo do homem grego o
desenvolvimento da techné, um tipo de saber pratico e necessario & manutencao da pdlis — o
qual, em virtude do desenvolvimento epistemologico da época, se distanciava do aspecto
magico e fantastico do conhecimento mitico do periodo Homérico,

As “techné” gregas eram, em principio, constituidas por conjuntos de conhecimentos
e habilidades profissionais transmissiveis de geragdo a geragdo. S@o desse tipo de
saber a medicina ¢ a arquitetura gregas. Também sdo “fechné” a mecanica,
entendida essa como a técnica de fabricar e operar maquina de uso pacifico ou
guerreiro, € os oficios que hoje chamamos de “belas artes”. Ao lado dessas havia
também, uma “techné” exata como, por exemplo, a utilizagdo das matematicas na
agrimensura e no comércio. Mas, ndo se deve entender “fechné” sempre como um

saber operativo — manual. Com efeito, o conceito de “techné” é sempre mais extenso
(VARGAS, 1994, p. 18 apud OLIVEIRA, 2008, p. 5).

Nesse contexto historico, longe de ser uma ciéncia — no sentido estrito da palavra — a
techné também nao correspondia a filosofia. Portanto, na disputa entre Socrates, Platdo e os
Sofistas,

Quando Platao acusou aos sofistas de ensinarem por dinheiro, sua critica esta no fato
destes ndo fazerem “episteme”, mas “techné”. Ele os acusava de ndo serem filosofos,
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pois os sofistas aproximavam o seu oficio de educar por dinheiro com o dos médicos
que tratavam das doengas, também por dinheiro?!. E isto ndo era filosofar. A palavra
grega “techné” ¢ caracterizada como uma conduta certa numa atividade especifica e
que subordina a uma série de conhecimentos repassados através da educacgdo. Esse
saber ndo precisa ser tedrico, embora, as vezes, se baseie na observacdo direta dos
fatos (VARGAS, 1994, p. 18 apud OLIVEIRA, 2008, p. 5).

Todavia, no periodo helenistico (séc. IV a I a.C.) a cultura grega passa por
significativas transformag¢des mediante o contato com outros povos, e, entre os séc. Il e IV
d.C., — impregnada pelo cristianismo romano — v€ o processo de formacao humana ressaltar
os ideais de justica e formagdo ética em vigor naquele contexto. Deste modo, os ideais
cristdos passaram, pouco a pouco, a constituir as bases para a instituicdo de um novo modelo
de sociedade na qual a adequagcdo a Palavra de Deus estava posta como elemento
demarcatorio da liberdade humana. Com a ascensido do cristianismo, o0 homem — concebido
como imago Dei — seria detentor de um livre-arbitrio, mas, em tese, a conduta moralmente
aceitavel seria aquela que melhor se coadunasse a vontade divina. Nesse aspecto, a Igreja
exerceria papel fundamental na formacdo de um novo tipo de individuo, moldado a luz da
Palavra de Deus.

Assim, pensadores como Agostinho, Boaventura e Tomas de Aquino marcam a
busca pelos fundamentos e bases teodricas para a teologia cristd, na medida em que encontram
na filosofia grega cléassica subsidios para a sustentagdo racional da fé. Nesse percurso, tal
busca estd vinculada também a constitui¢do de um thélos determinado para a educacdo no
interior da sociedade medieval. Ancorados na filosofia grega, os pressupostos para a
racionalidade da fé cristd apontam para um tipo de moralidade a ser disseminada entre o povo,
e cabe a Igreja guardar a fé e zelar pela salvagdo da alma cristd, na medida em que —
pedagogicamente — exerce um amplo processo de catequiza¢ao dos homens.

Segundo Severino (2006, p. 625):

E essa maneira de entender a natureza do homem como ser ético que explica a forga
do conceito de alma na filosofia de lastro socratico, bem como da importancia que
nela assumira a categoria de substdncia essencial. A alma, como a substincia
humana, ¢ o homem da ética e o seu cuidado € o que ha de mais divino no homem,

cuidado a ser exercido mediante o conhecimento dos valores da bondade e da
verdade.

21 “No “Protagoras”, estende Platdo ainda mais o conceito para abranger a arte politica — isto é um saber dirigido
aos fins praticos de governo, baseado nas virtudes civicas para as quais, ndo so6 o aprendizado, como também
o exercicio requeria uma “techné”” (VARGAS, 1994, p. 18).



58

Ainda, “Nessa tradicdo da Filosofia, a educagdo ¢ vista como garantindo a
humanizagdo do homem na medida em que ela possa contribuir diretamente para a constru¢ao
do proprio homem” (SEVERINO, 2006, p. 625). Com o fim da Idade Média (século XV
d.C.), o advento da Modernidade e o surgimento dos chamados Estados Nacionais marcam o
florescer de diferentes discursos em torno da definicdo de normas e orientagdes para a vida
pratica do homem, na medida em que a dimensao politica ¢ alcada a um novo patamar, se
distanciando dos ideais medievais, colocando em debate os parametros para a conduta
humana, agora sob a ldgica de uma perspectiva de contrato social.

A consciéncia ética se confronta agora com a realidade da vida politica que nao ¢
mais mera circunstancia na existéncia dos individuos. Mas, ao contrario, € uma forte
e densa realidade autdnoma, ditando e impondo regras e leis. Agora, a legitimagdo
da existéncia ndo se sustenta apenas na conformagdo a lei interior do espirito, mas
também necessariamente num acordo com a lei exterior estabelecida
autonomamente, pela sociedade. E preciso doravante considerar também os
dispositivos do contrato social. E essa sociedade determinante ndo se apresenta
como entidade aprioristicamente definida, mas como processo histdrico real a ser
empiricamente abordado ¢ esquadrinhado. Recusando o modo metafisico de pensar,

a filosofia moderna opde-se também a ética essencialista da vida puramente interior
(SEVERINO, 2006, p. 625).

Na modernidade, o desabrochar da ciéncia e da tecnologia inspiram o florescimento
de propostas pedagogicas que visam contribuir para a defini¢do do papel a ser atribuido a
educagdo nessa nova estrutura social que se configura, agora, orientada pela primazia do
discurso politico econdmico sobre os demais aspectos da vida humana. Nesse novo cenario
politico e social, diferentemente daquele do periodo Medieval (no qual a Igreja se colocava
como baluarte da fé e dos padrdes de conduta humana), o Estado laico constitui-se na
centralidade do poder e tem legitimada a autoridade para a criagdo de institui¢gdes que
contribuirdo para regrar a vida de seus cidadaos. Assim, institui¢des como as escolas, os asilos
e hospitais, as prisdes e sanatdrios cumprem a determinacdo de contribuir para o
estabelecimento da ordem, da disciplina e do controle social, o que sinaliza para um tipo de
controle exercido diretamente sobre a vida do individuo.
Desde uma perspectiva da historia da pedagogia, Segundo Cambi (1999, p. 202),
O individuo ¢ controlado a partir do corpo, mas para tornar docil, também, e
sobretudo, a sua consciéncia. E esse trabalho, complexo e minucioso, é exercido
pelas institui¢des educativas, que sao dirigidas pelo Estado e das quais a sociedade,
agora, estd provida: os hospitais (que curam e "endireitam" os corpos doentes), os
manicomios (que controlam os loucos e separam a loucura da razio, livrando a vida
social do perigo da desrazio), mas, sobretudo as prisoes (que reabilitam para a vida
social, reeducando os homens inadaptados e transviados), as escolas (que formam

todas as jovens geracdes e as conformam a modelos de normalidade e de
eficiéncia/produtividade social, além de docilidade politico-ideoldgica) e o exército.
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Por uma complementariedade filosofica, a exemplo de Michel Foucault (2005, p.

289), uma das exigéncias da era moderna decorre da necessidade de um controle sistematico

sobre a vida do homem: “[...] a disciplina tenta reger a multiplicidade dos homens na medida

em que essa multiplicidade pode e deve redundar em corpos individuais que devem ser

vigiados, treinados, utilizados, eventualmente punidos”. Note que, no dambito das mudangas

realizadas no amago da era moderna, novos padroes de conduta sdo constituidos e

disseminados entre os individuos que compdem a sociedade e, portanto, as instituigdes sociais

que vao surgindo desempenham papel fundamental nesse projeto que se revela como

civilizatério. Assim, em face do desejo burgués por civilidade, se constata o desenvolvimento

de um tipo de ordem sui gemeris, que desvela o entrelagamento e o congracamento dos

homens para um novo modo de ser e agir no mundo, o qual denota o aspecto do comum

pertencer e da interdependéncia entre os individuos no interior da sociedade. Ordem esta que

se revela mais forte que a razdo e a vontade de individuos isolados, sinalizando o processo
civilizatério que expressa a mudanga no curso da historia. Segundo Elias (1993, p. 195),

O estudo desses mecanismos de integragdo, porém, também ¢ relevante, de modo

mais geral, para a compreensdo do processo civilizador. S6 se percebermos a forga

irresistivel com a qual uma estrutura social determinada, uma forma particular de

entrelagamento social, orienta-se, impelida por suas tensdes, para uma mudanga

especifica e, assim, para outras formas de entrelagamento, ¢ que poderemos

compreender como essas mudangas surgem na mentalidade humana, na modelagéo

do maleavel aparato psicologico, como se pode observar repetidas vezes na historia
humana, desde os tempos mais remotos até o presente.

A andlise de Elias possibilita o desvelamento de caracteristicas que perpassam o
horizonte da evolucao e transformac¢do do conceito de educagdo, na medida em que se verifica
que a sociedade absorve as mudangas que lhe sdo impostas sob o empreendimento moderno
do desenvolvimento das ciéncias, da valorizagdo da técnica e da expansdo tecnoldgica. Este
fato nos orienta na compreensdo de aspectos que dizem respeito a adequagdo e conformagao
socio-psicoldgica dos homens as normas e padrdes que se estabelecem socialmente por meio
das diversas instituigdes presentes da sociedade, inclusive pela escola.

Segundo Cambi (1999, p. 201), no fluxo da modernidade para a pés-modernidade®?,

22 “[...] considera-se ‘pés-moderna’ a incredulidade em relaciio aos ‘metarrelatos’. E, sem davida, um efeito do

progresso das ciéncias, mas este progresso, por sua vez, a supoe. Ao desuso do dispositivo metanarrativo de
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O centro motor de todo este complexo projeto de pedagogizacdo da sociedade, de
reorganizacdo e de controle, de producdo de comportamentos integrados aos fins
globais da vida social é o Estado: o Estado moderno, entendido como poder exercido
por um centro, segundo um modelo de eficiéncia racional e produtiva, em aberto
contraste com o exercicio de outros poderes (eclesiastico, aristocratico) e com a
sobrevivéncia da desordem dos marginalizados (pobres, criminosos etc.). O péndulo
desse centro ¢ o rei, figura burocratica, mas ainda sacralizada, que exerce uma
indiscutivel hegemonia, funcional para o crescimento de um Estado absoluto e
centralizado.

Nessa perspectiva, € possivel perceber que, sob a ldgica moderna, a busca pelo
controle do método cientifico, o desenvolvimento da técnica e a evolucao tecnoldgica situam
a vida humana num horizonte distinto, no qual o processo formativo educacional passa a estar
centrado em interesses para o desenvolvimento politico-economico do Estado. Assim, se
verifica que de tempos em tempos a educacdo e o processo de formagdo humana estdo
associados a perspectivas distintas, e a escola — por exceléncia — tem recebido a incumbéncia
de ser a representante maior desse processo de conformacdo do homem (singular) aos ideais
da coletividade (humanidade/sociedade). Essa caracteristica sinaliza diferentes concepgoes e
atribui¢des sociais dadas a educacao na ordem dos discursos que se colocam na busca pela
legitimidade de posicionamentos politicos e econdmicos, sobretudo no que tange a
formulacao de politicas publicas na passagem da modernidade para a pés-modernidade.

Perceba que, na dindmica da historicidade que perpassa o desenvolvimento da
sociedade humana, na medida em que floresce, o processo educacional caminha lado a lado
com questdes de ordem, organizacdo e controle sobre a existéncia humana no intuito de
promover e/ou manter uma determinada estrutura social. Com as contradi¢cdes proprias de
cada €poca, a problematica da educagao e da formagao humana sinaliza a busca por propostas
que apontem um direcionamento, um caminho possivel de ser trilhado, mas que, por vezes, €
atravessado por disputas diversas.

Nesse sentido € possivel afirmar, conforme aponta Lyotard (2009, p. 3), que na dita
‘sociedade do conhecimento’ ou ‘sociedade da informagao’ “[...] o saber muda de estatuto ao
mesmo tempo em que as sociedades entram na idade dita pos-industrial e as culturas na idade
dita pés-moderna”. Assim, o saber cientifico se apresenta como mais um tipo de discurso no
horizonte deslegitimante das ‘metanarrativas’, o que implica a necessidade de atengdo acerca
da influéncia que as informacdes tecnoldgicas exercem sobre o saber no contexto

contemporaneo, sobretudo no que diz respeito ao processo de pesquisa e produgdo do

legitimag@o correspondem, sobretudo a crise da filosofia metafisica e a da instituicdo universitaria que dela
dependia” (LYOTARD, 2009, p. 3).
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conhecimento, bem como de sua transmissao. Na sociedade contemporanea, todo o complexo
de mudancas e transformagdes se verifica no modo como o homem opera suas relagdes
sociais, assim como na maneira como lida com a informagao exerce consequéncias diretas
sobre a natureza do conhecimento. Este “ndo pode se submeter aos novos canais, € tornar-se
operacional, a ndo ser que o conhecimento possa ser traduzido em quantidades de
informacao” (LYOTARD, 2009, p. 4).

Portanto, sob a influéncia do desenvolvimento tecnologico e dos meios de
comunica¢do de massa, o conhecimento se apresenta apartado do individuo em sua dimensao
epistémica e, com isto, ¢ modificado o principio da formagdo moderna (Bildung) que avaliava
o saber como algo constitutivo do homem.

Pode-se entdo esperar uma explosiva exteriorizacdo do saber em relagdo ao sujeito
que sabe [...], em qualquer ponto que este se encontre no processo de conhecimento.
O antigo principio segundo o qual a aquisi¢do do saber ¢ indissociavel da formagao
(Bildung) do espirito, ¢ mesmo da pessoa, cai e caird cada vez mais em desuso
(LYOTARD, 2009, p. 4).

Vejamos, a seguir, como se da na atualidade esse processo de formagao humana, face

as mudangas e transformagdes da sociedade contemporanea.

32 A FORMACAO HUMANA E AS DISPUTAS PELA DEFINICAO DE UM
PERCURSO FORMATIVO

Se no periodo classico — na Grécia Antiga — o ideal formativo (Paidéia) contemplava
um processo pelo qual o homem era compreendido na totalidade de sua dimensao existencial,
na Modernidade a consolidagdo dos chamados Estados Nacionais colocou a dimensao politica
e econOmica das relacdes humanas no centro das discussoes a respeito do modelo de homem e
sociedade a ser buscado, contribuindo para que os discursos a respeito da formagao humana
fossem atravessados pela no¢do de universalidade. Nesse aspecto, dos séculos. XVII e XVIII
(palco de grandes revolucdes) até os dias atuais, a centralidade das ciéncias naturais, o
desenvolvimento tecnologico e a especializacdo técnica despontam nos discursos politico-
educacionais como aspectos a serem privilegiados no campo da formagdo educacional. Ao

mesmo tempo, legitimam saberes e hierarquizam posi¢des sociais, formando corpos e mentes
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ao estabelecerem um tipo de relagdo capitalizada entre saber e poder?’. Nesse aspecto, o
capitalismo pds-industrial forjou a relagdo de causa necessaria entre Estado-nagdo e ciéncia;

esta ultima “metamorfoseada” em tecnologia. Deste modo, ¢ possivel afirmar que,

[...] a Pos-Modernidade configura-se como um estado da cultura, posterior as
transformagdes que afetaram ndo somente as ciéncias, mas, também, a literatura, as
artes e, sobretudo, os paradigmas do conhecimento ¢ a organizagdo da vida no
Ocidente. Em vista disso, encontramos na Pds-Modernidade a idade chamada “Pés-
Industrial”, que, entre outras coisas, favoreceu o esfacelamento dos paradigmas
modernos ¢ a instalacdo de uma nova maneira de as coisas se estabelecerem. Dai a
convicgdo lyotardiana de que o saber ¢ o grande meio de modificagdo da sociedade.
O poés-moderno, enquanto condigdo cultural, caracteriza-se pela incredulidade nos
metadiscursos e respectivas pretensoes universalizantes. Nesse contexto, sdo postas
em relevo as esferas, cibernético-informatica ¢ informacional. Assim, a condi¢ao
poés-moderna legitima-se ao transcender a Modernidade, para estabelecer uma nova
sintese do todo que rodeia o ser humano (RAJOBAC e ROMANI, 2011, p. 12).

Da mesma forma, cabe considerar que na passagem da Modernidade para a Pos-
Modernidade, a emergéncia da técnica e o advento tecnologico contribuiram para que a
dindmica dos processos produtivos fosse modificada. Tal fato acarretou expressivas
mudangas, também no horizonte educacional, exigindo que o processo formativo escolar
atinja os indices de eficiéncia correlatos ao grau de complexidade que envolve os processos
de producao. Conforme Formosinho et. al. (2013, p. 49, tradug¢do nossa),

No que diz respeito as Ciéncias Sociais, ou seja, aquelas que exploram o dominio
das questdes educacionais, temos assistido a uma forte polarizacdo entre, de um
lado, os defensores de uma racionalidade puramente instrumental — os quais
defendam um modelo de praticas instrucionais orientadas para a eficiéncia — e, no
polo oposto, aqueles que acreditam que a pratica educacional, sendo quase
equivalente a uma arte, ¢, primeiramente, ¢ acima de tudo, determinada por
propositos especificos e, portanto, dificilmente pode ser modelada por qualquer
racionalidade instrumental. Porém, certamente, ¢ preciso admitir que a legitimidade

epistémica das Ciéncias da Educacdo nunca exclui a dimensdo pratica de uma
operacionalidade racional.>*

A partir disso, ao voltarmos nosso olhar para uma filosofia da vida
(Lebensphilosophie), no intuito de pensar a problemdtica da formag¢do humana na

contemporaneidade, partimos do pressuposto de que a vivéncia humana se d4 num horizonte

2O discurso educacional, por exemplo, enquanto saber e poder tem seus efeitos na producdo de subjetivagdo
(identidades) e sujei¢ao na pratica dos mais diferentes agentes situados nesse campo e, o corpo, € o lugar da
epifania desse processo. “O que o poder constrdi sdo novos corpos, novas formas de se lidar com o corpo”
(FOUCAULT, 1996 apud LAMAS; SILVA, 2010, p. 118).

24 With regard to Social Sciences, namely those exploring the realm of educational issues, we witness a sharp
polarization between, on one extreme pole, the advocates of a purely instrumental rationality —who are likely
to plead for a model of efficiency-oriented instructional practices— and, on the opposite pole, those who
believe that educational practice, being almost equivalent to an art, is first and foremost determined by
purposes, and therefore can hardly be modelled by any instrumental rationality (FORMOSINHO et al, 2013,
p. 49).
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de eventos e singularidades proprias, nos quais — embora sob circunstancias diferentes — o
didlogo entre formagdo humana e formacdo técnica ¢ perfeitamente razoavel e necessario.
Todavia, desde a modernidade, a fragmentacdo do conhecimento em 4areas distintas tem
causado impactos significativos no campo da educacdo, contribuindo para que os sistemas
educacionais ocidentais, cada vez mais, se ocupem de um tipo de formagao/instrucdo de
carater positivista, fragmentada e, em certo sentido, destituida de uma relagao de integralidade
com a vida. A partir disso, a pertinéncia de se investigar caminhos possiveis a formagao
humana (Bildung) no contexto educacional contemporaneo decorre da crescente expansao
tecnologica sobre diversos aspectos da vida, influenciando diretamente na constitui¢ao de
politicas publicas voltadas para a educagdo. A formagdo desta sociedade global, segundo
lanni (1995, p. 163), “incute em praticamente todas as realidades preexistentes novos
significados, outras conotagdes”.
Diante disso, verifica-se que
A formulagdo de politicas educativas, particularmente nos paises de periferia (e da
semiperiferia) do sistema mundial, comegcou a depender, cada vez mais da
legitimagao e da assisténcia técnica das organizagdes internacionais, o que permitiu,
nos anos sessenta, uma rapida difusdo das teorias do capital humano e da
planificacdo educacional, nucleo duro das teorias da modernizagdo, tdo em voga
neste periodo de euforia, em que a educacdo se tornou um instrumento obrigatorio

da auto-realizagdo individual, do progresso social ¢ da prosperidade econdmica
(HUSEN, 1979 apud TEODORO, 2001, p. 127).

Portanto, impulsionados por uma agenda neoliberal, paises subdesenvolvidos do
mundo todo tém adotado um pacote de reformas educacionais com o firme proposito de
alcangar as metas estabelecidas por 6rgdos e instituicOes internacionais, visando participar e
ter acesso a financiamentos junto ao FMI — Fundo Monetério Internacional - e ao Banco
Mundial. No Brasil, atualmente estad em curso um processo de reestruturagdo e reformulagao
do sistema educacional nacional no intuito de adequa-lo as tendéncias e exigéncias derivadas
do setor politico-econdmico. Tal reestruturacdo e reformulagdo se dao na forma de
adequacgoes realizadas ao texto da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDB
9394/96, bem como por meio da elaboracdo de uma Base Nacional Curricular Comum
(BNCC), um documento normativo que define o conjunto de aprendizagens essenciais que
todos os alunos devem desenvolver ao longo das etapas e modalidade da Educagdo Bésica.

Assim, ja em sua introdugdo, o texto da BNCC do ensino médio, por exemplo, afirma que o
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documento “[...] estd orientado pelos principios éticos, politicos e estéticos que visam a
formacdo humana integral e a constru¢do de uma sociedade justa, democratica e inclusiva”
(BRASIL, 2018, p. 7).

Todavia, na contramdo da reforma educacional brasileira, Freitas (2014, p. 1089)
afirma que,

E esta contradicio entre ter que qualificar um pouco mais e ao mesmo
tempo manter o controle ideologico da escola, diferenciando desempenhos, mas
garantindo acesso ao conhecimento basico para a formacdo do trabalhador hoje
esperado na porta das empresas, que move os reformadores a disputarem a agenda
da educacdo, responsabilizando a escola pela falta de equidade no acesso ao
conhecimento basico, ou seja, responsabilizando a escola por ndo garantir o dominio
de uma base nacional e comum a todos.

Ora, nisto se verifica que no contexto das atuais disputas globais pela agenda
educacional, o que sobressai ¢ a proposta de uma concepgdo educacional na qual esta posta a
. . . ~ P 25 ~ . ~
primazia de uma orientacdo de cunho positivista® sobre a educagdo, em que a qualificacio
para o mercado de trabalho ocupa o centro das discussdes. Note que, a partir de tal concepgao,
a técnica se sobrepde ao individuo, como se a vida pudesse ser fragmentada e desassociada do

aspecto de sua totalidade.

Dai que a escola seja, simultaneamente, vista como culpada por nio
garantir o padrio “bdsico” necessirio a0 novo momento vivenciado pelos processos
produtivos, e de outro lado, seja anistiada quando permite a continuidade da segregacio
académica expressa nas escalas de desempenho (abaixo do bdsico, bésico, proficiente e
avangado) em especial no “pds-bdsico”, agora naturalizada e “explicada” pelas
caracteristicas do préprio estudante (0 “dom”), ocultando a prépria dinimica do sistema
social causadora das diferencas originais, com as quais agora o sistema se reencontra e
acolhe. Novos paradigmas de acumulagio de riqueza exigem novos paradigmas de
exclusdo e subordinagio (FREITAS, 2014, p. 1091).

Aqui cabe considerar que a centralidade da reforma de educacdo brasileira estd posta
na necessidade de qualificar mao de obra técnica para o mercado de trabalho, uma tendéncia e
exigeéncia neoliberal na pds-modernidade. Todavia, contrariando a ldgica positivista que se
estende sobre os discursos na area da educacdo desde a modernidade até a atualidade,
insistimos que — do ponto de vista de uma filosofia da vida (Lebensphilosophie) — a dindmica

da formacao humana nao exclui, mas complementa a formacao técnica, na medida em que se

2 O positivismo admite apenas o que é real, verdadeiro, inquestionavel, aquilo que se fundamenta na experiéncia.
Deste modo, a escola deve privilegiar a busca do que ¢ pratico, util, objetivo, direto e claro. [...] As idéias positivistas
influenciaram a pratica pedagogica na area das ciéncias exatas, influenciaram a pratica pedagogica na area de ensino de
ciéncias sustentadas pela aplicacdo do método cientifico: selegdo, hierarquizagdo, observacdo, controle, eficacia e
previsdo” (ISKANDAR; LEAL, 2002, p. 3).
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tem como principio e fundamento uma visao integral e totalizante do homem e do processo

formativo. Assim, Dilthey (2010a, p. 15), afirma: “Toda ciéncia ¢ ciéncia empirica, mas toda

experiéncia tem seu nexo original e seu valor determinado por meio de condi¢des de nossa

consciéncia, dentro da qual ela se apresenta no todo de nossa natureza”. Tal premissa sinaliza

que o aspecto fisico e o aspecto psiquico da vida encontram-se indissociados na propria

esséncia humana, que contém em si propria a conexao viva destes dois polos da atividade do

homem (DILTHEY, 2010b, p. 20).

Diante disso, € preciso considerar que

Fisico e psiquico, natureza e espirito, constituem no homem — e, por extensdo, na
histéria — uma unidade substancialmente “indivisa” (ungesondert)*®, um “sistema
vivo” (lebendigen Zusammenhang)?’. Assim, contrariamente ao que propala, de
forma mais ou menos explicita, numa certa vulgata diltheyana acantonada no reduto
do Verstehen versus Erkliren®®, a clivagem entre estas duas familias cientificas é
extremamente impura, dado que ndo possui nenhum fundamento ontoldgico (porque
ontologicamente, no facto homem, natureza e espirito sio indissocidveis e unos)®

26 GS, VII, p. 80.
7 GS, VII, p. 80.
28 “Esta oposi¢do define-se com especial clareza na Einleitung in die Geisteswissenschaften (GS, I) e nas

29

Ideen iiber eine beschreibende und zergliedernde Psychologie (GS, V, pp.139-240) e exige ser
correlacionada com a oposicdo de Wilhelm Windelband entre “ciéncias nomotéticas” e “idiograficas”,
“ciéncias de leis” ou do geral e “ciéncias de acontecimentos” ou do individual (Priludien: Aufsdtze und
Reden zur Philosophie und ihrer Geschichte, vol. II, 5° ed., Tiibingen, J.C.B. Mohr, 1924, p.154) ¢ a de
Heinrich Rickert entre métodos de generalizagdo e de individualizacdo, por um lado, e entre realidade (o
objecto natureza) e validade (o objecto cultura, impregnado de sentido e de valor), por outro
(Kulturwissenschaft und Naturwissenschaft, 7° ed., Tiibingen). Na Aufbau, estas oposi¢cdes ndo sdo de
modo nenhum evacuadas, mas delineiam-se sobre um outro fundo: o da conex@o compreensiva entre
interior e exterior. Assim, Dilthey admite uma hibridez essencial, ontologica, entre Natur e Geist, embora,
metodologicamente, nunca chegue a fusdo weberiana da racionalidade subjectiva e objectiva, anunciada
na célebre “explicagdo compreensiva” (verstehend Erkliren) (WEBER, Max, “Uber einige Kategorien
der verstehenden Soziologie”, Gesammelte Aufsdtze zur Wissenschaftlehre, 7° ed., Tibingen, 1985,
p.428). Ora, de modo muito significativo, Weber parece comecar pela adopgdo da tese basica que
atravessa toda a obra de Dilthey, afirmando o “caracter qualitativo” (die qualitative Farbung, sublinhado
do autor) do seu objecto de estudo e definindo a tarefa especifica das ciéncias sociais em termos de
“compreensdo por reexperiéncia”’ (nacherlebend zu »Verstehen«), pois, nelas, se trabalha com “a
intervencdo de processos espirituais” (die Mitwirkung geistiger Vorgdnge, sublinhado do autor); todavia,
além de estender o reino da qualidade as ciéncias da natureza e, reciprocamente, o reino da lei causal as
ciéncias do espirito, Weber recusa ainda a psicologia — e aqui encontramos, por outra via, a tese
antipsicologizante tematizada pela Aufbau — o papel de instancia ultima de explicagdo/compreensao,
negando-lhe a pretensdo a ser a “matematica das ciéncias do espirito”, capaz de decompor os fendomenos
historicos nos seus elementos psiquicos e de, assim, “elaborar uma quimica dos fundamentos psiquicos da
vida social”” (»Chemie« des Soziallebens in seinen psychischen Grundlagen geschaffen) (WEBER, Max,
“Die »Objektivitit« sozialwissenschaftlicher und sozialpolitischer Erkenntnis”, op. cit., pp.173-174). (apud
JESUS, 2002, p. 7).

“Dilthey refere-se a actuacdo da natureza e do espirito no homem com expressdes perfeitamente
simétricas: “ndés somos e possuimos natureza e espirito [0 sistema adquirido da vida psiquica] e eles
actuam constantemente em nos de forma inconsciente”. “Wir sind selber Natur, und die Natur wirkt in uns,
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nem nenhum fundamento logico-cognitivo (porque tanto as operacdes elementares
da “apreensdo objectiva™® como as do “pensamento discursivo”, que seguem as
primeiras, s3o “independentes da delimitacio de dominios particulares do
pensamento, como a que opde, em particular, as ciéncias do espirito as da
natureza™! (JESUS, 2002, p. 7).

Na contramao de reducionismos positivistas, a filosofia da vida (Lebensphilosophie)
de Dilthey (1949, p. 33) considera que tudo aquilo que existe para nds subsiste gracas a
vivéncia interior, o que sugere que toda a experiéncia vivida ao longo da vida e,
consequentemente, do processo formativo, faz parte do conjunto de conexdes e nexos de
sentido que formam a interioridade e subjetividade do homem, a0 mesmo tempo em que
compde a exterioridade de sua historia. Note que, sob o paradigma diltheyano, a vida deve ser
compreendida em sua dimensdo ultima de integralidade e totalidade, o que a situa como
anterior a qualquer limite imposto por reducionismos e normatividades teoricas. Ainda, a vida
— em sua espontaneidade criativa diante dos problemas e da facticidade que perpassam a
existéncia humana concreta - impulsiona o desenvolvimento e o aperfeicoamento da técnica
como via pela qual sdo apresentadas solugdes para problemas de ordem pratica e objetiva em
seu cotidiano. Deste modo, no horizonte hermenéutico filosofico estabelecido por Dilthey nao
hé oposi¢do, mas sim complementaridade em torno de eixos distintos que orientam o modo e
a forma pela qual historicamente o homem organiza sua vida em sociedade.
Casanova, apresentando a tradugio brasileira da obra de Dilthey>?, afirma que
E no homem, por sua vez, que se encontra para Dilthey o ponto de conexdo de um
tempo, da visdo de mundo de um tempo, porque é no homem, ser vivencial, que se
acha presente desde o principio a vida historica do todo. A essa apreensdo do papel
do homem na conexdo da totalidade corresponde em seguida uma tentativa
diltheyana de fazer frente a um problema constitutivo de seu tempo (2006, p. 11).
Desta maneira, seguindo a senda de uma formagao outra, que coloque em sintonia

homem e mundo, que nos permita “re-ligar” educagdo e vida, apresentaremos a seguir

unbewusst [...]. Wir besitzen diesen Zusammenhang [den erworbenen Zusammenhang des
Seelenlebens], er wirkt bestindig in uns [...]: so ist er immer da und immer wirksam, ohne doch bewusst
zu sein” (GS, VII, p.80, 82). S. Mesure também insiste no ndo-dualismo ontologico de Dilthey: “la
position diltheyenne consiste a faire de [’histoire cette dimension de la nature ou, a la différence de ce qui
est seulement nature, les phénoménes peuvent porter la trace de la liberté. [...] Nature et esprit
correspondent simplement a deux points de vue [...]” (op. cit., pp. 9-10). (Ibid., p. 8).

30 “Das gegenstindliche Auffassen” (GS, VII, p.121 e seguintes). (1bid., p. 8).

31 “Aber auch die diesen elementaren Formen unterordneten Klassen von Leistungen des diskursiven

Denkens [...] sind unabhdngig von der Abgrenzung einzelner Gebiete des Denkens, insbesondere der von

Natur- und Geisteswissenschaften gegeneinander”. GS, VII, p.126 (Ibid., p. 8).

32 Tradugdo da obra: 4 construcdo do mundo histérico nas ciéncias humanas. (2006, Unesp).
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algumas consideragdes a respeito da historicidade e fundamentacao epistémica do conceito de

Bildung.

3.2.1 A Bildung (formac¢ido humana) — perspectivas para um percurso formativo

Historicamente, a formulagdo do conceito Bildung, no contexto do neo-humanismo
alemao, abrange um esforgo sistematico de retorno a Paidéia grega. Segundo Weber (2006, p.

126),

Seja classicismo, neo-humanismo, romantismo ou, ainda, idealismo; seja até mesmo
autores como Holderlin e Nietzsche, todos manifestaram predilegdo por um tema
comum: a Bildung (formagdo, cultivo). Ndo houve grande pensador ou escritor que
ndo tenha manifestado certo fascinio pelo tema. Poder-se-ia dizer que a radicalidade
da pergunta “O que ¢ alemdo?” — grande questdo desde Lutero para os Alemaes —
forma-se sob o influxo do tema da Bildung. Porém, embora todas essas correntes
tratem do tema da Bildung, umas fazem-no, operando um recuo ao medievo aleméo,
a mitologia noérdica, como é o caso do romantismo; outras, como o classicismo, o
neo-humanismo, retornam a Grécia classica; outros, por fim, como Hoélderlin e
Nietzsche, voltam a Grécia arcaica. Assim, a despeito das diferencas, a
proeminéncia do conceito, da idéia de Bildung, encontra-se vinculada ao movimento
do “tornar-se o que se ¢”, ou seja, a0 movimento de constituicdo da propria
identidade.

Nesse aspecto, o conceito de Bildung® abarca em sua definicdo o esforco
direcionado a um retorno a esséncia ¢ desvelamento da cultura alema, culminando num
processo de autoformagdao do homem. Deste modo, e atravessado pelas distintas concepgoes e
tradi¢cdes de pensamento filosofico alemdo, o conceito de Bildung perpassa uma gama de
acdes e realizacdes humanas presentes na constituicdo da cultura alema. Assim, tal conceito se
apresenta como um dos mais importantes no que se refere ao florescimento da modernidade
tendo sido investigado e utilizado pelas mais distintas correntes de pensamento. No entanto,

no escopo da pedagogia alema, em relacdo a outros conceitos pedagogicos como Erziehung

33 “Das ciéncias naturais as assembleias politicas, das catedras de filologia as associagdes estudantis, o tema da

urgéncia de uma Bildung por vir, capaz de resgatar no povo alemao sua identidade e grandeza, condicionou o
tom do discurso predominante em todos os circulos onde a ideia de cultura pudesse ter alguma relevancia ao
longo do século XIX. Preocupada em constituir para si a imagem unificada de sua nacionalidade nas décadas
que se prepararam dificilmente para a unificacdo de 1871, a sociedade alema procurou enxergar no problema
da formagdo cultural sua histdria, sua eficiéncia politica e econdmica, sua destinagao, e fez dele a fabula rasa
de todo e qualquer discurso que se pretendesse como alemao e, especialmente, moderno — no sentido muito
singular, mesmo paradoxal, em que se deu o processo de modernizagdo na Alemanha” (BRITO, 2010, p. 9,
destaques do autor).



(educagdo) e Unterricht (instrucdo, ensino), o conceito de Bildung apresenta certa

ambiguidade. Segundo Georg Bollenbeck (2012, p. 162 apud ALVES, 2019, p. 2),

[Bildung] pode designar um processo ¢ um resultado, uma finalidade e um estado,
pode ser pensada como ativa, passiva e reflexiva, individual e (mais raramente)
coletiva. No que se refere ao seu significado, o conceito estd impregnado por
distintas concepgdes, mistico-pietistas, filosoficas, estéticas e pedagogicas.

Nessa perspectiva, Weber salienta que os diversos usos aplicados ao conceito de

Bildung expressam o contexto € o movimento histérico-social de uma Alemanha que buscava

—no campo da reflexdo tedrica epistemologica — as bases para a fundamentagdo de um amplo

processo de reestruturagdo cultural, politica e econdmica. E nesse horizonte de reflexdo que a

educacdo absorve, em certa medida, o processo pelo qual o homem necessita ser formado a

partir da concepcao de totalidade e integralidade de sua existéncia, de sua condi¢do de ser no

mundo.

O discurso subjacente as tradigdes de pensamento apresentadas institui e
institucionaliza a Bildung como o conceito que polariza, a0 menos na Alemanha, a
ética, a educagdo, a estética e a politica, constituindo o ponto maximo de concregdo
da Filosofia Pratica. Quer dizer, na modernidade, a “estética” nunca foi apenas “algo
relativo a arte”. Desde o principio, esteve ligada a moral, a politica, a educacdo, a
teoria do conhecimento (WEBER, 2006, p. 128).

Trata-se, portanto, de

[...] um conceito de alta complexidade, com extensa aplica¢do nos campos da
pedagogia, da educacdo e da cultura, além de indispensavel nas reflexdes sobre o
homem e a humanidade, sobre a sociedade e o Estado. E até hoje um dos conceitos
centrais da lingua alemd, que foi revestido de uma carga filosofica, estética,
pedagogica e ideoldgica sem igual, o que s6 € possivel entender a partir do contexto
da evolugdo politicosocial da Alemanha (BOLLE, 1997, p. 15 apud NICOLAU,
2016, p. 386).

Diante disso, esta dissertagdo investiga a problematica da formagdo humana no

\

contexto da educacdo contemporanea com vistas a tradicdo do conceito de formagdo

(Bildung®), visando uma abertura possivel que possa servir de base a concep¢io de um

projeto ou percurso formativo a ser percorrido, na medida em que se coloca em discussdo a

3% A Bildung (formagio), herdeira dos conceitos de Paidéia e de Humanitas, quando tomada desde a perspectiva
hermenéutica, revela a importancia da experiéncia no processo formativo humano. Nesse viés, experiéncia
implica vivéncia, reconhecimento da finitude e da incompletude do eu. Por isso, ¢ também abertura ao outro,
ao diferente, que pode afetar-me, fazendo-me crescer. Desse modo, a Bildung engloba trés vetores da
formagdo humana: o conhecimento cientifico ¢ da tradi¢do; o elemento ético moral da subjetivagdo, da
convivéncia e da busca pelo bem viver, tanto pessoal, quanto no ambito social; e o elemento estético, da
autocriacao de si enquanto ser unico e irrepetivel.
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questdo a respeito de qual? formagdo humana € possivel no contexto contemporaneo frente as

exigéncias que se impdem aos processos formativos. Segundo Nicolau (2016, p. 386),

Interessante é notar que tal conceito expressa, essencialmente, uma teoria da
educagdo [Theorie der Erziehung] que n3o pode ser dissociada de um
desenvolvimento histérico da formagdo do proprio povo alemdo. Marcado por um
ideal de reforma, proprio do fim do século XVIII, esse conceito ocupa-se do
movimentar de uma realidade em continua evolugdo e que objetivava modificar e
fazer progredir as condi¢des fatuais nas quais o processo educativo atuava, o que
implicava encontrar a solugdo do que posso chamar de problema pedagdgico, ou
seja, o problema de saber qual é a melhor maneira de formar o homem.

Nesse sentido, se faz pertinente considerar que todo processo educacional se realiza
orientado por uma intencionalidade pedagdgica e que, no ambito das questdes pertinentes a
fundamentagdo epistemoldgica da praxis formativa, sempre € possivel se deparar com certos
reducionismos que determinam uma teleologia para a formag¢do humana sem considerar as
contradigdes e os limites do processo formativo, bem como as contingéncias proprias do
homem, de um povo ou cultura determinada. Assim, a perspectiva que assumimos nesta
dissertacdo tem sua inspira¢do no horizonte de uma Bildung de cardter neo-humanista, que se
posiciona sob a luz da Paidéia grega e que pretende abarcar o homem no horizonte
hermenéutico filosofico de sua totalidade.

Segundo Hermann (2013, p. 90),

[...] em conversagdo com diversas tradi¢des (como a Paidéia, a Humanitas latina ¢ a
Bildung), compreendemos por que a formag@o nao se restringe, exclusivamente, ao
plano de uma racionalidade técnica ou instrumental, que reduz o processo ao
conhecimento tedrico ou técnico. Ela se vincula ao surgimento da ética, que se da,

justamente, na luta do homem por um espaco de autodeterminagdo, expresso na
exceléncia do agir, de acordo com o logos, um processo educativo que se aprende.

Nesse aspecto, Severino (2006, p. 621) afirma que

Na cultura ocidental, a educagdo foi sempre vista como processo de formacao
humana. Essa formacao significa a propria humanizacdo do homem, que sempre foi
concebido como um ente que ndo nasce pronto, que tem necessidade de cuidar de si
mesmo como que buscando um estagio de maior humanidade, uma condi¢do de
maior perfeicdo em seu modo de ser humano. [...] A idéia de formagdo é, pois,
aquela do alcance de um modo de ser, mediante um devir, modo de ser que se
caracterizaria por uma qualidade existencial marcada por um maximo possivel de
emancipacdo, pela condicdo de homem auténomo. Uma situagdo de plena
humanidade.

Assim, na perspectiva de um vir a ser humano, verifica-se que a ideia de formagao

expressa movimento, dinamicidade, isto €, caracteriza um tipo de acdo que também envolve
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certa ideia de autoformacdo. Historicamente, nas mais distintas sociedades constituidas por
multiplas institui¢des, as quais estabelecem seus proprios projetos formativos, os espagos de
tensao e disputas, no que se refere a formagdo humana (ou educacional), emergem justamente
quando se pergunta: qual o melhor modelo a ser adotado? Diante disso e sob a logica do
ambito institucional, todo processo formativo escolar se d4 mediado por uma ou mais
concepgoes teoricas, as quais visam um fim determinado a ser alcangado. A isto equivale
dizer que a acdo pedagodgica nos espacos escolares nao se da na neutralidade, visto que — além
de ser subsidiada por uma concepgdo tedrica especifica, por um curriculo — esta se d4 na
relacdo entre homens determinados, marcados por vivéncias, singularidades caracterizadas
num tempo ¢ espaco historico-social, individuos imersos num horizonte de conexdes que
expressam e desvelam a cultura em que estao inseridos ou da qual provém, o que caracteriza
uma determinada concepgao de mundo e de vida.

Se por um lado o curriculo é uma ponte entre a cultura e a sociedade exteriores as

instituigdes de educacdo, por outro ele também ¢ uma ponte entre a cultura dos

homens, entre a sociedade de hoje e a do amanha, entre as possibilidades de

conhecer, saber se comunicar ¢ se expressar em contraposi¢do ao isolamento da
ignorancia (SACRISTAN, 2013, p. 10).

Diante disso, na medida em que sdo apresentados projetos e perspectivas
pedagogicas no horizonte educacional, também se distingue e acentua (historica e
socialmente) o “como” deve ser, e “qual” o papel atribuido a escola enquanto espago
destinado a formagao dos membros de uma sociedade determinada. Deste modo, as condi¢des
e conflitos que permeiam as recentes discussdes em torno dos rumos da educagdo brasileira,
nos levam a considerar o quanto as politicas publicas em educagdo constituem instrumentos,
por vezes contraditorios, mas que regulam e ditam passos significativos na formag¢ao discente
escolar.

Para Flickinger (2014, p. 43), “As politicas pedagodgicas, consideradas como
constituindo uma das areas decisivas para o desenvolvimento dinamico da sociedade, dizem
respeito ao entrelagamento mutuo do saber tedrico e da pratica das institui¢cdes educativas”.
Portanto, ¢ em oposi¢dao a um tipo de formacao/instrugdo de viés positivista, caracteristico nos
sistemas educacionais contemporaneos, que pretendemos apresentar alguma contribui¢do para
pensarmos a educagdo brasileira a luz da Bildung, em didlogo com a proposta diltheyana de
uma pedagogia que se orienta pela filosofia da vida (Lebensphilosophie). Isto ¢é, por uma

filosofia que tem como fim prético e objetivo a propria vida, ou seja, a vida pratica.
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Nesse sentido, salientamos que a proposi¢do de uma pedagogia que tem sua
orientagdo a partir de uma filosofia da vida (Lebensphilosophie) implica numa abertura ao
horizonte de possibilidades inerentes a existéncia humana, ampliando — pela via da
experiéncia (Erfahrung) — o potencial de desenvolvimento criativo e amadurecimento
humano. Referindo-se a Dilthey, Jesus (2002, p. 2) aponta que “a vida € esse fundo ultimo de
espontaneidade, essa interioridade energética que se nos oferece na experiéncia, através da
multiplicidade das suas manifestacdes, como ser em formacao que exprimindo-se se
compreende e se apreende a si propria”.

Diante disso, € possivel considerar que ha uma intima relacao entre educagao e vida
expressa no pensamento diltheyano, visto que a vida constitui elemento central de sua
filosofia ¢ a dimensao da vivéncia na sua mais elementar prova. Assim, a proposta de uma
aproximacao entre tais conceitos (vida, vivéncia, expressdo ¢ compreensao) no horizonte da
educagdo — enquanto processo de formag¢do humana — expressa a busca por uma formagao
plena e integrada do homem frente ao contexto historico que demarca e determina sua
existéncia concreta no mundo.

Vejamos, a seguir, como o pensamento diltheyano se constituiu, a fim de
identificarmos os conceitos que o autor desenvolve, os quais abrem caminhos a uma reflexao

possivel sobre a problematica da formagao humana (Bildung).
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4 A HERMENEUTICA DA VIDA E A PEDAGOGIA

Até aqui nos dedicamos a apresentacao da obra de Dilthey naquilo que concerne ao
seu projeto de uma ‘critica da razao histérica’, escopo de sua filosofia da vida, processo pelo
qual se dd o desenvolvimento de sua psicologia analitica-descritiva e de sua hermenéutica
filosofica. Isto porque, “O caminho da “descri¢do da vida” ou da “critica da razao historica”
confunde-se em Dilthey com o da formagao tedrica do mundo historico” (AMARAL, 2012, p.
89). Passaremos — a seguir — as reflexdes elaboradas por Dilthey acerca da proposta de uma
universalidade pedagdgica no ambito formativo educacional. Universalidade esta que, como
se mostrara, nao esta posta a partir de um fundamento absoluto, acabado e imutavel, mas que

se verifica pertinente em face do vir a ser humano.

4.1 O PRINCIPIO FILOSOFICO DA PEDAGOGIA DILTHEYANA

A proposta de uma pedagogia sob a otica diltheyana estd intimamente ligada a
constituicdo de sua filosofia da vida (Lebensphilosophie), visto que ¢ do ambito hermenéutico
que Dilthey extrai os principios e fundamentos que orientam sua reflexdo a respeito da praxis
pedagdgica. Diante disso, cabe considerar que seus escritos a respeito da temdtica da
educacdo estdo expressos de forma pontual no conjunto de sua obra, sendo consenso entre
seus comentadores que sua reflexdo acerca das questdes de ordem pedagdgica abarque dois
pontos distintos de interesse. Num primeiro momento, periodo em que lecionou em Breslau,
no verdo de 1874, Dilthey escreve Historia da pedagogia com emprego da psicologia para
sua preparagdo sistematica; no inverno de 1874/1875, Historia da pedagogia e Fundamentos
do seu Sistema; e, no inverno de 1878/1879, Historia do Ensino Prussiano. Posteriormente,
enquanto ocupava cargo de docéncia em Berlim — no verdo de 1884 e no de 1894 — Dilthey se
ocupou de questdes pedagdgicas ao ministrar aulas sobre “Historia e Sistemas de Pedagogia”
e “Emprego da Psicologia para a Pedagogia”. Todavia, seu escrito mais expressivo a respeito
da pedagogia e das questdes voltadas a sua fundamentagdo € seu conhecido tratado Sobre a
possibilidade de uma ciéncia pedagogica de validade universal, de 1888. Aqui, cabe destacar

que o volume IX de suas Obras Completa contempla um apanhado de textos e conferéncias
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sobre pedagogia, os quais datam do periodo de Breslau e estdo reunidos sob o titulo
Pedagogia (AMARAL, 2000, p. 109).

Nesse sentido, seus escritos sobre pedagogia — assim como todo o conjunto de sua
obra — estdo inseridos num contexto de renovacgdo e transformacdo do sistema educacional
alemdo, frente a um periodo de fortes turbuléncias na reestruturacdo social, politica e
econdmica da Alemanha. Nesse aspecto, Theodor Wilhelm (1906 — 2005) — reconhecendo
lugar de destaque a Dilthey no movimento de renovagdo pedagdgica da Alemanha, entre os
séculos XIX e XX, afirma que

Nas quatro décadas entre 1890 e 1930 a pedagogia conquistou o seu reconhecimento
definitivo no circulo das ciéncias. O progresso ndo se deixa fixar em uma
determinada data de nascimento. Nem o tratado de Dilhey “Sobre a Possibilidade de
uma Ciéncia Pedagoégica de Validez Universal”, de 1888, nem o sistema das
“Formas de Vida” de Spranger, de 1914, ou a “Teoria da Formagdo” de
Kerschensteiner, de 1926, nem o “Individuo e a Comunidade” de Litt, de 1919, nem
o grande “Manual de Pedagogia” com o qual Hermann Nohl, entre 1928 e 1933,
tentou consolidar a autonomia da pedagogia, nem a infiltracdo da empiria cientifica
da natureza o conhecimento da juventude, nem as exigéncias opressivas da
pedagogia vocacional, nem os resultados positivos da psicologia experimental, com
os impulsos da filosofia da vida ou a exploragdo fenomenoldgica do mundo objetivo
espiritual podem por si sds reivindicar o mérito. Todas essas proposigdes precisam
ser melhor avaliadas em conjunto como sinais e testemunhas de uma ruptura que
precisa ter lugar quando uma transformagdo social, politica e espiritual de 200 anos

tinha abalado a tradicional compreensao da pedagogia (apud AMARAL, 2012, p.
92).

Note que esse movimento de inquieta reflexdo na busca por uma via de sustentagdo
tedrica para a praxis pedagogica no territorio alemao coincide — historicamente — com a busca
pela defini¢ao conceitual da Bildung (entendida sob diferentes matizes), mas voltada para a
formagdo cultural e para a autoformagao do homem alemao. Segundo a defini¢ao proposta por
Cambi (1999, p. 420), “[...] Bildung ¢ tensao espiritual do eu, contato profundo com as varias
esferas da cultura e consciéncia de um crescimento interior para formas de personalidades
cada vez mais complexas e harmodnicas”.

Nesse sentido, € possivel perceber que a proposta diltheyana de uma pedagogia de
validade universal representa a expressdo teleoldgica de sua filosofia da vida. Isto porque
Dilthey afirma que “A ultima palavra do filésofo [...] é a pedagogia, pois toda especulagao ¢
feita devido ao agir” (apud AMARAL, 2012, p. 90). Vale destacar que, embora Dilthey figure
como um dos mais importantes pensadores e filésofos alemaes do séc. XIX, seus escritos
sobre a educagdo ou pedagogia ndo foram isentos de criticas e rejeicdo da parte de
personalidades da expressao e influéncia na cultura alema. Entre seus criticos estdo Wilhelm

Rein (1847 — 1929) e Otto Willmann (1839 — 1920), para quem os escritos de Dilthey sobre a
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educacdo, em especifico seu tratado Sobre a possibilidade de uma ciéncia pedagogica com
validez wunmiversal, consistem num sistema sem vigor, marcado por uma indefini¢cdo
epistemologica em virtude de ndo admitir a validade de nenhum sistema de principios como
seu fundamento ultimo (AMARAL, 2012, p. 92).

Ora, no conjunto da obra diltheyana fica evidente sua recusa a um fundamento de
carater a priori, fundado num tipo de metafisica que postule fora da vida qualquer elemento
que a defina. Deste modo, a proposta diltheyana de uma pedagogia orientada por sua filosofia
da vida (Lebensphilosophie) nao coaduna com a universalidade dos sistemas pedagdgicos que
se sustentam a partir da constitui¢do de principios universalmente validos para a educagdo de
todos os povos, em todas as épocas (AMARAL, 2012, p. 93). Isto porque, sob a oOtica
diltheyana, “o pensamento ndo pode ir para além da vida” (DILTHEY, 2010a, p. 41). Nesse
sentido, a filosofia da vida (Lebensphilosophie) expressa uma finalidade pratica manifesta por
meio de sua concepgdo pedagogica ao postular que o thélos da educagdo s6 pode ser
apreendido por meio da ética — tendo a vida como fim ultimo — e sem qualquer pretensdo de
universalidade.

O objetivo da educagdo so pode ser derivado do objetivo da vida, mas este ndo pode
ser determinado de modo universalmente valido pela ética. A propria histéria da
moral nos ensina isso. O ser humano s6 descobre o que ele é e 0 que quer no
decorrer do desenvolvimento do seu ser através dos milénios, € nunca de modo
definitivo, nunca por conceitos universalmente validos, mas sempre apenas por meio
de experiéncias vivas que provém das profundezas de todo o seu ser. Toda e
qualquer formula de conteudo sobre o fim ultimo da vida humana revelou-se

historicamente condicionado. Até hoje, nenhum sistema moral conseguir conquistar
reconhecimento universal (DILTHEY, 2010a, p. 464).

Diante disso, a compreensdo acerca da perspectiva diltheyana de uma pedagogia
derivada de sua filosofia da vida (Lebensphilosophie) s6 se faz possivel pela andlise do
conjunto de sua obra. Caso contrario, corre-se o risco de uma avalia¢do reducionista de seu
tratado de 1888%, o que pode resultar num certo relativismo pedagdgico ante a auséncia de
um fundamento universalmente valido para a conduta humana e, consequentemente, para a
pratica pedagodgica. A saida proposta por Dilthey decorre da propria consciéncia historica, na
medida em que esta possibilita ao homem a autorreflexdo, um voltar-se a si mesmo, a sua

historicidade e, consequentemente, a refletir sobre a propria vida, sobre os limites que

35 Sobre a possibilidade de uma ciéncia pedagégica com validez universal.
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perpassam a totalidade e abrangéncia historica dos nexos de sentido que orientam e conduta

humana.

Amaral (2012, p. 93) salienta que

[...] se acompanharmos o desvelar da consciéncia historica dentro do pensamento
diltheyano, assistiremos a alteracdo de sua posicdo diante da filosofia, isto ¢, de
“adversaria” ou inimiga (porque apontou energicamente a relatividade de todo
fendmeno histoérico) passou a sua “médica” salvadora. Ora, se a consciéncia
historica soube como ninguém curar a ferida do relativismo que ela mesma
produzira, enquanto, levada as suas ultimas consequéncias, se volta para si mesma,
se autorreflete, permitindo-nos captar por tras de toda relatividade superficial a
soberania absoluta do espirito, por conseguinte, ser-nos-a possivel sentir igualmente
no ambito do discurso pedagdgico os efeitos positivos desse processo valioso de
autocura. Dentro desse campo da “teoria da formag¢ao do homem”, ou pedagogia, ou
mesmo, da ética, a grande responsavel pelo estabelecimento de fins para a educagdo,
o pronto restabelecimento da ferida do relativismo representa o reconhecimento de
uma pedagogia substanciosa e solidamente definida, capaz de orientar
universalmente os passos do educador, que, desse modo, ndo estaria
irremediavelmente preso aos contornos pobres ¢ mesquinhos delineados pelos
condicionamentos histéricos sempre tdo funcionais e pragmaticos, mas
extremamente limitados.

Portanto, sob a dtica diltheyana, a reabilitacdo da filosofia sob o escopo da pedagogia

indica que o caminho para a fundamentacdo da praxis pedagdgica tem seu principio no

horizonte da ética, na medida em que esta se apresenta como definidora de fins praticos e

objetivos para a vida do homem. Todavia, Dilthey salienta a impossibilidade de um sistema

de valores e regras para a conduta humana que expresse a universalidade de sentidos e nexos

causais no ambito da vida do espirito, visto que “[...] toda féormula usada para exprimir o fim

ultimo da vida envolve sempre uma interpretacdo, e esta ¢ sempre produto de um

condicionamento historico” (AMARAL, 2012, p. 94). Nesse sentido, Dilthey (2010a, p. 465)

complementa afirmando que

Como ndo possuimos um principio metafisico de validade incontestavel que
explique o mundo, s6 podemos abstrair os principios da vida moral dos afetos e
impulsos vivos que conhecemos, por exemplo, como simpatia, aspiragdo a perfei¢ao
e a felicidade e sentimento de obrigag@o em relagdo a compromissos reciprocos. Mas
a apreensdo conceitual desses impulsos e a combinagdo das formulas, assim surgidas
num todo, é sempre também uma interpretacdo ¢ uma determinada interpretacdo
estd, como ideal ou sistema ético, sempre condicionada e limitada historicamente.
Os proprios afetos, como sdo compostos, sao historicos e mutaveis, tanto em sua
constitui¢do como em relacao de forgas.

Portanto, Dilthey parece assumir um posicionamento contraditdrio ao postular, no

horizonte da ética, a universalidade de seu sistema pedagdgico, uma vez que tenha afirmado

que a historia da moral nos demonstrara os limites e condicionamentos historicos de todo

principio ético universalmente estabelecido na historia. Porém, ¢ no campo da historia que se
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encontra a solugdo para esta aparente aporia, uma vez que, no ano de 1890, Dilthey d4 inicio
as suas conferéncias sobre ética*®, na Universidade de Berlim, e estabelece as diretrizes que o
conduzirao a fundamentacao de um principio ético que, embora histérico, se apresenta como
saida possivel para tal problema. Conforme Amaral (2012, p. 95):
Para que isso seja possivel, € preciso que o autor supere ou transcenda a antinomia
inerente a essa sua proposi¢do, isto ¢, como uma solucdo historicamente
condicionada poderd romper a barreira da limitacdo natural da ética diltheyana para
alcancar a universalidade de principios éticos? E a referida solucdo parece deixar-se

apreender formalmente, na seguinte afirmagéo do autor: “A ética do presente precisa
ser uma ¢ética social”.

Deste modo, podemos intuir que a ética diltheyana se apresenta estruturalmente
enderecada a vida, assumindo a rigorosidade de uma responsabilidade que a situa na
centralidade de sua fundamentagao teorica, na medida em que a ética deva extrair do fim da
vida o fim da educagdo. Diante disso, podemos intuir que a proposicdo de uma pedagogia de
validade universal se mostra possivel na medida em que coloca a educagdo em didlogo com a
vida pratica do homem, isto ¢, na medida em que, tendo um fundamento ético social que se
orienta no limite da historicidade de uma época, situa o processo formativo como abertura
para a solucdo de problemas situados num tempo historico determinado. Portanto, verifica-se
que o desenvolvimento de sua ética social esta — assim como sua filosofia da vida e a
pedagogia — subordinada ao nexo estrutural imanentemente teleoldgico da vida. (AMARAL,
2012, p. 96). Observe que, com base em tal premissa, a pedagogia depende do conhecimento
acerca de “como os processos isolados na vida psiquica agem uns sobre os outros e, assim,
adquire a possibilidade de intervir deliberadamente no nexo causal, aplicando medidas

educativas” (DILTHEY, 2010a, p. 466).

A teleologia da vida psiquica constitui o elo que sustenta, portanto, a unidade de
fungdes psiquicas, a unidade da vida. Esta se exercita como reagdo ou movimento
dirigido a um estimulo ou impressdo que vem do meio em que O ser vivo se
encontra, resultando na adaptagdo daquele ser ao meio. Aqui estd, para o autor, a
célula original da vida interior. E o homem, esse verdadeiro “feixe de impulsos”,
conforme Dilthey com muita insisténcia o qualifica, tem sua organizagdo vital presa
a esse esquema original fundamental, proprio dos seres vivos em geral. Todas as
atividades humanas e o comportamento do homem estdo sujeitas ao processo de
desdobramento das condi¢des simples e primitivas as mais complexas e ricas. Isso
quer dizer que ndo apenas a habilidade produtiva do homem, mas também sua

3¢ Conferéncias publicadas em 1958, por Hermann Nohl, no volume X das Obras Completas de Wilhelm
Dilthey.
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conduta ética estdo sujeitas a essa lei universal do crescimento. Esta atua como uma
“forca uniforme” que impulsiona todo ser vivo a cumprir espontaneamente o seu
destino (AMARAL, 2012, p. 96).

Aqui se verifica o otimismo pedagogico presente na proposta diltheyana, na medida
em que estabelece como fundamento ultimo da pedagogia um principio ético social que se
qualifica por seu carater formativo. Nessa perspectiva, Dilthey sugere que “Se o homem ¢
“um feixe de impulsos”, ndo significa que o comportamento humano para ser moral tenha
necessidade de repudiar por completo toda “animalidade psiquica” (ética negativa), nem
mesmo de exercer pressdo sobre ela (ética restritiva) [...]” (AMARAL, 2012, p. 96). E
justamente ai que se desvela, no dmbito de uma filosofia da vida (Lebensphilosophie), a
esséncia da sua pedagogia, ao estabelecer como caracteristica fundamental de sua ética
formativa o principio da moderacdo, o qual se exprime mediante um processo de
“autorreflexdo” pelo qual ¢ possivel ao homem — de forma consciente — submeter-se ao
regime moral que perpassa e dd sentido a vida do espirito. Assim, “[...] 0 comportamento
moral flui naturalmente do exercicio humano da autorreflexao, e, por meio dele, o homem
vivencia revivendo a sua re-ligagdo com o espirito absoluto. Essa ¢ a base autenticamente viva
e concreta da ética formativa [...]” (AMARAL, 2012, p. 97).

Deste modo, vale destacar que
[...] o principio da autoreflexdo encontra-se totalmente amparado pela “forca
uniforme” que dirige teleologicamente a vida, permitindo a quem o pratica cumprir
de modo auténtico seu destino de manifestar, exteriorizar a energia absoluta que lhe
¢ inerente. “A teleologia da vida psiquica nos mostra que o agir humano exige e
necessita de um ponto absoluto na mente, se € que este agir quer estar seguro de si
mesmo. E como a vida psiquica afirma-se em suas experiéncias vivas, como um
nexo teleoldgico, assim sdo incluidos nessa mesma forma de nexo todos os

acontecimentos dependentes dela. O absoluto abarca todos eles nessa forma de
nexo” (AMARAL, 2012, p. 93).

Destarte, ¢ preciso que se tenha clareza a respeito do uso atribuido por Dilthey ao
conceito de absoluto a fim de evitar equivocos, uma vez que nao se trata de uma concessao
feita a um principio a priori para a fundamentacdo da conduta moral. Perceba que, no
horizonte ético diltheyano, os padrdes morais que orientam a conduta humana tém seu
fundamento a partir das experiéncias (Erfahrungen) concretas que o homem vive no fluxo do
desenvolvimento da historia pela vida do espirito. Portanto,

[...] os padrdes morais ndo sdo impostos pela forga de imperativos categoricos, mas
vivenciados dentro da evolugdo histérica da humanidade. Eles tém vida, ndo sdo

apenas formulas vazias e mortas destinadas a apreender e subjugar em suas tramas
todo contetido vivo do comportamento humano (AMARAL, 2012, p. 98).
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Nessa perspectiva, Dilthey insiste na impossibilidade de um fundamento ético para a
conduta humana que se apresente como universalmente valido e decorra de um principio a
priori, exterior a vida. Vejamos, portanto, como se da a solucdo para o problema da

fundamentag¢do da universalidade pedagogica.

4.2 A SOLUCAO HERMENEUTICA E A FILOSOFIA DA VIDA

Ora, uma vez que sob a dtica diltheyana ndo ha a possibilidade de que a ética derive
de um fundamento a priori e universal, se faz necessario que se apresentem as bases para a
solugdo do problema da fundamentacdo da universalidade pedagogica pretendida por Dilthey,
no horizonte de sua filosofia da vida (Lebensphilosophie). E, portanto, nesse sentido que a
hermenéutica se apresenta como via pela qual se desvela a construgao historica dos principios
e regras que orientam e regulam a vida do espirito frente ao processo continuo de evolugdo e
transformacao da sociedade e da vida historica do homem.

Assim, a compreensdo (Verstehen) desponta como a ferramenta metodologica e
necessaria pela qual se torna possivel ao homem compreender o significado das criacdes
humanas, dos nexos de sentido e das expressoes (Ausdriicke) de vida que — historica e
socialmente — compdem e orientam o transcurso da existéncia humana. Observe que nesse
fluxo continuo do fluir da historia € possivel perceber o elo que — silenciosa e discretamente —
faz a ligacdo entre o horizonte das vivéncias (Erlebnisse) historicas e a fonte de energia
infinita que as sustenta. Desta maneira, fica claro que a “singularidade do vivenciar” desvela o
“modo humanamente limitado de manifestar ou exteriorizar o compromisso original com a
unidade espiritual, com o universal” (AMARAL, 2012, p. 99). Ora, nessa perspectiva, pode-se
afirmar que o exercicio da moral s6 pode ser plenamente alcancado ou realizado pelo esforco
coletivo do género humano, isto €, pela humanidade no conjunto de suas realizagdes no
processo natural de evolugdo da historia. Note que, no dmbito da singularidade, aquilo que o
homem realiza tem ressondncias sobre a humanidade como um todo, mas sempre como
expressao (Ausdruck) de sua propria condicao finita e limitada, portanto, incapaz de alcangar
a plenitude moral de seu tempo historico. Nesse sentido, Dilthey (2010a, p. 473) salienta que

“No éthos de um povo encontramos uma dessas estruturas que se vinculam as forgas
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elementares. Dessa maneira, cada época desenvolve um determinado tipo de ser humano, e as
suas conquistas continuam atuando sobre o porvir”.

Nas palavras da Dilthey (2010a, p. 488),

Nao ¢ possivel apontar a priori a defini¢do sobre o que ¢ moral. Nem ¢é possivel
depreendé-lo de alguns processos éticos. E necessario inquirir a propria evolugio da
moral, sabendo que as respostas irdo divergir muito entre uma época e outra.
Chamamos, inicialmente, de forcas morais os agentes que possibilitam uma
satisfagdo permanente ¢ um nivel de emogdo mais elevado. No entanto, a moralidade
ou o bem, propriamente ditos, resultam somente daquilo que a evolugdo consegue
realizar a partir dessas forcas.

Mas o que Dilthey pretende com tal afirmagdo? Na realidade, trata-se de um
posicionamento hermenéutico pelo qual se faz compreender que ¢ na evolugao de um tempo
historico sobre outro que se d4 o transcurso da moral, as mudangas e transformagdes nos
padrdes de comportamento que se verifica numa simples investigacdo sobre a historia. Nesse
sentido, ao propor a ideia de uma ética social, Dilthey esta sinalizando que o género humano
sO tera condigdes para estatuir para si uma moral que oriente universalmente a conduta
humana individual e social a partir de sua ligacdo com o absoluto. Deste modo, a pertinéncia
de uma reflexdo em torno da problemdtica da formacdo humana (Bildung) na
contemporaneidade se mostra em face da emergéncia de questdes que se colocam no
horizonte de problemas e situagcdes acerca de temas como: sustentabilidade; imigracdo;
intolerancia; economia; geopolitica; respeito a diversidade e etc., questdes estas que desvelam
o vir a ser humano na historia enquanto busca de sentido para a vida. Assim, Amaral (2012, p.
100), olhando para Dilthey, diz que: “[...] ndés sabemos que, se seguirmos essa direcao
indicada pelo autor, depararemos, no mais fundo de nosso ser, com aquele nexo, simbolo da
ligagdo original da vida histdrica de seres humanos singulares com a vida infinita do espirito
universal”.

Por fim, cabe ressaltar que

[...] o mundo do espirito resulta do exercicio por parte da humanidade da ligagdo
teleologicamente orientada entre a vida e a historia, espirito e vivéncia. E do nosso
conhecimento também que as vivéncias humanas historicas sdo constitutivamente
animadas pela vida do espirito universal. Nessa verdadeira simbiose entre o eterno, o
infinito e 0 humano encontram-se formados, ou melhor dizendo, ganham significado
vital todas as regras, deveres e virtudes que a humanidade deve respeitar, cumprir e
lutar por alcangar como sinal de realizagdo do mais alto bem em seu evoluir
historico. Assim sendo, as regras, os deveres, as virtudes, os bens historicamente

registrados sdo indicios vivos e concretos da manifestacdo lenta e progressiva da
energia infinita do espirito (AMARAL, 2012, p. 102).
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Nessa perspectiva, a solugdo hermenéutica para a fundamentagdo de um principio
ético universalmente valido decorre da prdopria consciéncia histdrica, isto €, a validade
universal deste principio ndo se encontra alocada para fora da histéria e da vida, sob o status
de um a priori dogmatico qualquer. Antes, sim, o aspecto da universalidade estd expresso na
esséncia de sua constituicdo, a saber, a propria vida em seus diferentes desdobramentos
sociais. Por isso, Dilthey define sua ética como social, porque ela tem como principio basico a
consciéncia histérica do homem em seu processo de reconhecimento de si proprio, de sua
pertenga ao mundo como homem determinado e circunstanciado histdrica e temporalmente.

Portanto, no horizonte de uma formagao ética social, a alteridade — no homem — o
situa sob a condi¢ao de uma abertura para a vida, para o mundo ¢ para o reconhecimento de si
e do outro no ambito de um comum-pertencer que desvela a corresponsabilidade acerca do
viver humano. Nisso, a empatia expressa a capacidade do homem (singular e/ou
coletivamente) de ultrapassar os proprios limites e assumir a responsabilidade a respeito da
vida em sua relagdo dialética das partes com o todo, ¢ do todo com as partes, bem como
acerca do cuidado com o mundo.

Vejamos, a seguir, os desdobramentos que a ética social diltheyana estabelece para o

projeto de uma universalidade pedagogica.

4.3 UNIVERSALIDADE PEDAGOGICA E O NEXO DA PEDAGOGIA

Ao propor a possibilidade de constituicio da universalidade de um sistema
pedagdgico, Dilthey parte do principio de que a hermenéutica possui as chaves para a
compreensdo da relagdo dialética entre as partes e o todo da vida. Nesse sentido, vale
considerar que os principios €ticos que orientam a constituigdo de seu sistema para uma
pedagogia de validade universal estdo contidos dentro dos limites da provisoriedade de tudo
aquilo que se revela historicamente condicionado, € ndo num relativismo crasso como se
poderia supor. Nisto estd colocada uma das criticas a Dilthey proposta por Otto Willmann ao
afirmar que os escritos pedagdgicos diltheyanos estio “[...] a meio caminho para o

cepticismo” (apud AMARAL, 2012, p. 92).
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Todavia, contrariando a analise de Willmann, é nas propriedades da vida psiquica que
Dilthey encontrara o caminho para a compreensao do aspecto teleologico que expressa o nexo
de sentido da vida. Em suas palavras, € possivel perceber que

As regras do agir humano podem, em primeiro lugar, ser condicionadas, ou seja,
podem depender de outras regras ou finalidades. Esse conjunto de regras forma a
educagdo, porque esta ndo ¢ um fim em si mesmo, antes estd, como meio, a servigo
do desenvolvimento da vida psiquica. As regras também podem ser a expressao de
um direcionamento da vontade, determinado por um conteudo finalista sem
condicionamento anterior. Em regras dessa natureza ¢ necessario que seja
representada a finalidade da vida. Todavia, até agora nenhum fim ultimo da vida,
como reconhecimento universal, foi deduzido da ordem metafisica do mundo e até
hoje, segundo as experiéncias, ndo existe perspectiva alguma de que isso acontega
nem espago de tempo previsivel. Por essa razdo, deve ser procurada somente na
propria vida psiquica uma teleologia que busque ser a expressdo de todos os

enunciados de validade universal sobre a finalidade da vida e base de todas as regras
do agir (DILTHEY, 2010a, p. 469).

Portanto, da compreensdo sobre o funcionamento dos processos pelos quais se
desenvolve o nexo teleologico da vida € possivel perceber que seu nexo psiquico representa a
unidade da consciéncia no homem e que, por meio dela, se d4 a consciéncia do mundo
exterior. Tal processo evidencia a circularidade hermenéutica da relagdo das partes com o
todo, e do todo com as partes, conectando a pedagogia a filosofia da vida (Lebensphilosophie)
sob o prisma da exceléncia de uma vida vivida em harmonia, na autopreservacao de si mesma
e na preservagdo do género humano. Dito de outra forma, a educagdo deriva seu fim de um
thélos ético determinado historicamente, que tem por finalidade a propria vida.

Aqui vale considerar que

Por mais diversas que sejam as formas de educacdo, o desenvolvimento de cada
crianca deve produzir o aperfeicoamento dos processos e de suas ligagdes, que agem
em conjunto no nexo teleoldgico da vida psiquica. Para cada parte desse nexo existe

uma perfeicdo de qualidade e desempenho e essa é a condigdo basica de toda
competéncia do ser humano (DILTHEY, 2010a., p. 473).

Nesse sentido, antes de qualquer coisa, € preciso que se compreenda que o processo
educacional depreende um conjunto de ag¢des ordenadas diante de uma intencionalidade
determinada por circunstancias geopoliticas, culturais, socioecondmicas e historicas. Portanto,
a pedagogia cabe o entendimento acerca do funcionamento do sistema dessas agdes, tendo
como centro de sua atividade o homem em pleno processo de desenvolvimento, de
educabilidade e enriquecimento cultural do proprio ser. Assim, todo processo educacional
deve contribuir para conduzir a vida psiquica a perfeicao, a plenitude do desenvolvimento de

sua potencialidade, desde que o educador conhega as leis de seu funcionamento e saiba como
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aplica-las (AMARAL, 2012, p. 479). Aqui se verificam duas das caracteristicas mais
elementares de toda teoria educacional, qual seja, o processo descritivo e analitico a respeito
do génio pedagogico que desponta na histéria humana como modelo de uma praxis a ser
assimilada no ambito formativo; e a descrigdo analitica dos processos que interagem com a
educacao.

Conforme Dilthey (1944, p. 23),

A experiéncia do passado, plenamente assimilada, se incorpora e se fixa como um
elemento plastico e influi sobre os atos do presente. Porém, além disso, ao homem se
coloca viver em uma época determinada que é, em seu turno, sobras de outras
épocas e que oferece uma paisagem cultural em minima parte criado por ela e em
maximo herdado de épocas pretéritas. A figura espiritual mutante de uma época
imprime seu selo sobre o homem e lhe impde todo um repertério de idéias, crengas,
gestos, preferéncias, etc. Ao assimilar essa heranga espiritual, ndo sem modifica-la,
o homem conquista a altura cultural de seu tempo e desde ali se percebe a si mesmo
como ser historico.

Diante disso, podemos intuir a relagao dialética que se estabelece das partes com o
todo (e vice versa), que o nexo da pedagogia exprime a maturagdo pela qual o homem
(educador) compreende a si € ao outro, em sua interagdo no conjunto de nexos de sentido que
perfazem a vida, em sua relagdo e conexdo com o mundo historico. Para Dilthey (2010a, p.
480), ¢ nesse movimento dialético que “[...] nasce do génio pedagdgico, de sua constante
ocupagdo com as almas humanas e infantis, uma sensibilidade reflexiva em relagdo aos
artificios da formagdo e da instru¢ao”. Nisso se verifica a necessidade de formalizagdo — a
partir de uma investigacgao analitica-descritiva — de normas de conduta universalmente validas
que se apliquem a vida e, consequentemente, a educagdo, aos processos de formacao
educacional.

Assim, a ideia de perfeicdo decorrente do nexo teleologico da vida psiquica
impulsiona Dilthey a buscar no ambito da psicologia a codificagdo processual pedagdgica
pela qual se possa compreender como se desenvolve a formacdo da inteligéncia humana.
Deste modo, auxiliado pelo escopo da psicologia de sua época, Dilthey afirma que

O nivel mais elementar de toda a educagdo da alma infantil situa-se na brincadeira.
A crianga ainda ndo faz nenhum esfor¢o que prometa satisfazer, no futuro, as reais
necessidades por meio de atos intermediarios de trabalho. A crianga que brinca
encontra sua satisfacdo na propria atividade. Na brincadeira desenvolve-se e
aprofunda-se o0 nexo que passa, por meio de sentimentos estimulados, das
representacdes e atos volitivos € movimentos. Dessa maneira, a alma da crianga

comeca a respirar fundo nas suas brincadeiras. Nelas conserva-se a saude da
natureza infantil pela sua ativacdo livre e total. De modo que o principio supremo da
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educacgdo € o jogo. Brincar ¢ uma funcdo necessaria para a vida infantil porque nela
se desenvolve livremente, pela mudanca dos sentimentos, a passagem das
representacdes aos movimentos externos. Se as brincadeiras de percepcao
desenvolvem as imagens dos objetos, se as brincadeiras de fantasia promovem os
processos peculiares internos de formacao e integragao dentro da alma infantil, se os
jogos de exercicio incrementam a satde, a forga e a moralidade, entéo esse beneficio
deve ser aproveitado em toda parte, mas sempre subordinado a fungéo principal que
¢ a atividade ludica (DILTHEY, 2010a, p. 481).

Observe que a centralidade do fazer pedagdgico estd posta na vida, isto ¢, no pleno
desenvolvimento da vida, de suas expressoes (Ausdriicke) de sentido, na medida em que — no
ambito das conexdes que se estabelecem no horizonte das vivéncias (Erlebnisse) humanas — a
crianga (enquanto participe do processo formativo) é apresentado o mundo. Nessa espiral da
vida que caminha para o seu pleno desenvolvimento, na medida em que ocorrem as
maturacdes que lhes sdo proprias, naturais ou de ordem pedagodgica, o aspecto da
intencionalidade formativa assume papel importante no desenvolvimento da “perfeicdo dos
elementos e processos que compdem a vida intelectual” (DILTHEY, 2010a, p. 481). Isto
porque a finalidade inerente a esses processos pressupde a producao de conhecimentos
adaptados as necessidades que lhes sao intrinsecas.

O influxo desse processo levou Dilthey a um otimismo pedagogico e a crenga de que a

propria vida educa. Vejamos a seguir como se desenvolve essa ideia.

4.4 OTIMISMO PEDAGOGICO E A UNVERSALIDADE PEDAGOGICA: DESFECHO E
SOLUCAO

A proposta de uma universalidade pedagodgica expressa o modo como Dilthey
constitui sua filosofia da vida (Lebensphilosophie), situando o aspecto da compreensdo
(Verstehen) como principio pelo qual o homem € capaz — por meio da “autorreflexdo” — de

apreender da vida sua relacdo com o mundo. Nesse sentido,

Viver significa: deixar agir sobre si todas as for¢as do universo, tanto na intuicdo
quanto na atividade, desenvolver todas as tendéncias do proprio ser para alcangar um
todo harmonioso. Assim nasce a obra de arte de nossa existéncia. [...] Tudo é em si
mesmo singular; sentindo a propria alegria e a propria dor, compreendo o mundo a
sua propria maneira, tendo em si mesmo uma fonte de alegria e dores sem fim, de
formacao e atividade infinitas. Tudo depende exclusivamente de compreender-se a si
mesmo, de quere-se a si proprio, inclusive com aquela imagem ideal que se
confunde com nosso lugar dentro da ordem do universo (DILTHEY, 1960, p. 117
apud AMARAL, 2012, p. 104).

Portanto, na expressdo (Ausdruck) da vida est4 posta a possibilidade de que o homem

realize — de forma plena e singular — a manifestacdo consciente da energia do espirito
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universal que move seu viver. Em cada ato realizado, o homem ¢ chamado a plenitude de sua
existéncia, hd em sua esséncia a marca de uma energia vital que o liga ao absoluto, e que lhe
impulsiona a querer alcancar a perfeicdo teleoldgica da vida psiquica. Deste modo, a vida
compreende um deixar viver na parte o todo, compreendido como uma fonte inesgotavel de
energia que, a0 mesmo tempo, anima ¢ da significado a parte (AMARAL, 2012, p. 104).
Assim, o otimismo presente na perspectiva diltheyana de uma universalidade da praxis
pedagogica exprime sua crenca no fato de que no proprio individuo singular esta posta —
como marca indelével — a sua ligacdo com o todo, o que lhe chama a responsabilidade diante
das exigéncias e anseios da humanidade. E como se no homem estivesse implicita a
necessidade da educagdo, de um principio formativo que o conduza ao seu destino, algo como
que uma tendéncia finalista que se origina na teleologia imanente da vida psiquica.

Deste modo, Dilthey (Pddagogik, Gessammelte Schriften, 1X, 185 apud Amaral,
2012, p. 107) afirma que

A condicdo mais geral de regras e normas universalmente validas da vida psiquica,
dos sistemas culturais que se baseiam nela, especialmente o da educagao, encontra-
se no carater teleolégico da vida psiquica. O principio fundamental de uma
pedagogia consiste, pois, em uma afirmag@o: “a vida psiquica tem uma finalidade
intrinseca, portanto uma perfeicdo que lhe € propria [...]. Consequentemente, &
possivel dar-se normas dessa perfei¢ao, tracar regras de como essa perfeicdo pode
ser alcangada pela educagéo.

Assim, a universalidade pedagégica decorre do fato de cada pedagogia ser um
“momento histérico concreto e singular da manifestagdo do espirito universal, e dentro dessa
perspectiva faz jus ao carater de universalidade” (AMARAL, 2012, p. 109). E, portanto,
principio fundamental da sua filosofia da vida que a universalidade pedagdgica decorra do
balanco pendular da relagdo das partes com o todo, e do todo com as partes, no conjunto de
tensdes e mediagdes que formam nexos de sentido para a vida humana concreta. Para Dilthey,
a teleologia da vida psiquica exerce a funcdo de reguladora da consciéncia universal na
medida em que tende a orientar a agdo humana no vir a ser da histéria. Segundo Amaral, essa
“teleologia imanente a vida projeta na histéria seu carater de processo que evolui
necessariamente em dire¢do ao cumprimento de um fim, motivo universal da humanidade”
(AMARAL, 2012, p. 111).

Ainda, nas palavras de Dilthey (1960, p. 155 apud Amaral, 2012, p. 111), esse fim

ultimo de toda a humanidade ¢ Deus, fonte inesgotavel de energia,
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Tao imperfeita como a ideia de um embrido, no qual ¢ dada uma forga prodigiosa, da
qual a arvore se desenvolve, constituindo como que uma lei hipostatica, condensada
num Unico ponto, em vez de visualizd-la na infinitude da vida com sua atuacdo
infinita — tdo imperfeita e correspondendo aquela ¢ a ideia de alguns seres dos quais,
com a graga divina, emana a verdade, por for¢ca de um impulso irreprimivel que vem
de Deus. A lei, ao contrario, estd presente ¢ atuante em toda parte, do mesmo modo
e em todo lugar. Apesar disso, ¢ possivel deduzir as formas dos seres organicos
somente a partir dessa lei, mas esta lei possui uma finalidade divina. E assim
também nesse caso. E ha mais. Ndo ¢ como um espelho concavo em que se cruzam
os movimentos do mundo nos individuos fazendo com que surjam novas idéias e
concepcdes do mundo, antes deve existir algo divino na alma que se entrega a essas
influéncias, ou seja, uma pureza de vontade, uma energia do bem, um senso dirigido
a essencialidade profunda e eterna que encerra justamente o elemento divino.

Fica evidente — conforme sinaliza Amaral (2012) - que Dilthey declara sua fé no
absoluto, como resultado de uma inclinagdo natural que o move a reconhecer na unidade
divina o lastro pelo qual se desenvolve sua filosofia da vida (Lebensphilosophie). Ainda que,
na condi¢do de filosofo historicista, tenha buscado em seu projeto de uma ‘critica da razao
historica’ os fundamentos epistemologicos de uma base cientifica e segura para as Ciéncias do
Espirito (Geisteswissenchaft), ndo pode se esquivar das herangas de sua formacdo pessoal.
Nesse sentido, “O carater enfatico que deu ao concreto, ao empirico e ao pratico, em seus
escritos, parece justamente advir de uma necessidade natural mais profunda de defender a fé
que sabia ser apenas um sinal de sua fraqueza humana” (AMARAL, 2012, p. 112).

Sendo assim, passemos agora as consideragdes que nos levam a crer que o projeto
diltheyano acerca da universalidade pedagodgica nos sistemas educacionais apresenta sua

pertinéncia e relevancia diante do objetivo a que nos propomos nesta dissertacao.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Nesta pesquisa, dada no formato de texto dissertativo, constituida em trés capitulos,
buscamos remontar o horizonte filos6fico diltheyano tendo em vista suas possiveis
contribui¢des ao campo educacional. Tratou-se de perscrutar sua Filosofia da Educagdo, a
partir de seus conceitos filosoficos basilares, a saber, o conceito de Vida (Leben), que — no
horizonte hermenéutico fenomenologico diltheyano — exprime a via pela qual, ao homem ¢
dado apreender de sua relacdo com o mundo e com o outro € a sua propria existéncia, sua
singularidade e individualidade no movimento da historia. Por sua vez, na trilha conceitual
estabelecida por Dilthey, a apreensdo da vida humana em sua singularidade e individualidade
se da por meio das vivéncias (Erlebnisse) concretas do homem em seu cotidiano, o que
evidencia a expressao (Ausdruck) de uma espontaneidade criativa caracteristica de um viver
entre outros, na relacdio com o mundo histérico do espirito. Este fato dimensiona a
compreensao (Verstehen) dos nexos de sentido e das conexdes de vida a condicao de estrutura
pela qual se tem origem o ‘Método Compreensivo’ diltheyano. Nesse sentido, os conceitos
basilares — Vivéncia, Expressdao e Compreensdao — estdo em profunda conexdo entre si, €
juntos tecem a trama de sua filosofia da vida (Lebensphilosophie).

Assim, no primeiro capitulo, procuramos destacar a notoriedade de Wilhelm Dilthey
junto a Escola Historica Alema, bem como seus esforcos na busca pela fundamentagdo
tedrico-epistemologica das Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschften), o que resultou em seu
projeto de uma ‘critica da razdo historica’. A partir disso, Dilthey elabora sua psicologia
analitica-descritiva no intuito de investigar as condi¢des de possibilidade de a consciéncia
humana apreender a vida e os nexos de sentido que atravessam a existéncia concreta do
homem, tornando possivel sua interagdo com o meio no qual esta inserido e do qual faz parte
enquanto membro de um povo, herdeiro e participe de uma cultura que antecede a sua
existéncia.

Segundo Amaral (2004, p. 53):

Para além dos fatos da consciéncia, que sdo dados na totalidade de nossa vida
psiquica, s existe o sinal vermelho, simbolo da impossibilidade de ultrapassagem
em busca de um ponto transcendentalmente solido. Essa adverténcia devera ser

rigorosamente cumprida, pois caso contrario a penalidade imposta sera em todos os
casos, sem admitir nenhuma excecdo a regra, necessariamente fatal. A menor
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infracdo a esse principio fundamental corre-se o risco de perder a sintonia com a
vida e com ela a possibilidade de compreender o mundo humano histérico-social.

Nessa perspectiva, constatamos a passagem diltheyana de uma psicologia analitica-
descritiva para a esfera de uma hermenéutica filosofica da vida, uma vez que Dilthey vé, na
historia, o fundamento pelo qual se pode chegar a compreensdo acerca da singularidade e
individualidade da existéncia do homem. Ora, uma vez que os fatos da consciéncia se dao no
ambito de uma historicidade e especificidade determinadas, entdo, no horizonte histérico de
uma época € que se esboga o éthos de um povo, sua cultura, conquistas e limites no
desvelamento de sua identidade. Conforme Amaral (2004, p. 54), “A condi¢ao fundamental
imposta pelo principio da fenomenalidade, para a determinacdo dos fatos da nossa
consciéncia, resume-se na necessidade de eles serem vivenciados por nds”.

Nesse sentido, a apresentacdo da hermenéutica diltheyana exige considerar os limites
proprios de sua época, visto que — circunstanciado pela historia — Dilthey empreendeu
esfor¢os para romper com os lagos do positivismo que imperava na passagem da modernidade
para a pés-modernidade. Deste modo, buscamos apresentar as caracteristicas principais do
pensamento diltheyano, sua evolucdo e o consequente distanciamento da filosofia
transcendental kantiana, na medida em que Dilthey situa a vida na centralidade de sua
investigacao filosofica. Assim, passando pelos conceitos basilares de sua hermenéutica,
buscamos uma compreensdo minima acerca do ‘Método Compreensivo’ elaborado por
Dilthey, a fim de explicitar a mediacdo que se d4 na circularidade hermenéutica entre a
apreensdo do que ¢ ‘vivenciado’ nas experiéncias que desvelam as ‘expressdes’ da vida, e
aquilo que ¢ ‘compreendido’ como nexo de ligagdo que da sentido a existéncia humana. Nesse
aspecto, entendemos que a filosofia da vida (Lebensphilosophie) estabelecida por Dilthey
conduz o homem a formac¢do humana, isto €, a educacdo, visto ser esta uma necessidade que
emerge da propria condicdo humana, qual seja, a busca pelo sentido da agdo pratica para a
vida, isto €, para a vivéncia do homem no mundo historico do espirito. Portanto, a Filosofia da
Educacdo — em Dilthey — ¢ consequéncia de sua hermenéutica filoséfica da vida, e a
proposicao de uma pedagogia de validade universal expressa essa necessidade humana de
encontrar sentido e equilibrio nas relagcdes e conexdes que expressam o movimento pendular
entre as partes e o todo, e entre o todo e as partes nesse exercicio continuo de elevagdo e
superagdo do homem frente aos limites histéricos de cada época.

Portanto, no segundo capitulo, visando uma breve contextualizagdo que nos

permitisse compreender o processo de constituicdo e transformagdo da acdo formativa
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educacional na histéria do Ocidente, buscamos na Grécia Antiga as raizes da Paidéia grega, a
qual tem servido de fonte de inspiracdo para os diferentes modelos educacionais que tém se
constituido ao longo da histéria humana. Assim, inspiradas no modelo grego de educagao,
varias correntes de pensamento surgiram ao longo da histéria do Ocidente, visando de alguma
forma contribuir para o processo formativo do homem. Na Alemanha moderna, entre os
séculos XVII e XIX, diversas correntes filosoficas — cada qual a sua maneira — buscaram
contribuir para o redimensionamento do sistema educacional alemao frente ao processo de
reestruturacao politica, econdmica e cultural em curso naquele contexto, o que resultou na
ressignificagdo da Paidéia grega no conceito da Bildung alema (formacdo cultural). Nesse
sentido, destacamos que, nos mais variados contextos e dimensdes historicas, a educacao tem
se constituido em matéria de disputas associadas a interesses diversos, o que contribui para
que, de tempos em tempos, diferentes agentes, forcas e poderes no ambito politico,
econdmico, religioso e sociocultural se manifestem na ansia de determinar propostas,
caminhos e diretrizes para a constituicdo de modelos educacionais a serem adotados em longa
escala.

Nesse sentido, entendemos que a recente reforma da educacdo brasileira, que
culminou na Lei n° 13.415, sancionada em 16 de fevereiro de 2017 — que altera a Lei n® 9.394
de Diretrizes ¢ Bases da Educac¢dao Nacional, sancionada em 20 de dezembro de 1996 — da
énfase a um tipo de formagdo de instrugdo que tem no seu foco principal a qualificagao
técnica para o mercado de trabalho. O que, pelo nosso entendimento, abre margem para uma
concepcao distorcida acerca do que seja a formagdao humana prevista na lei. Conforme a LDB
9394/96,

Art. 2° A educacdo, dever da familia e do Estado, inspirada nos principios de
liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por finalidade o pleno

desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua
qualificagdo para o trabalho (BRASIL, 2019).

Portanto, no horizonte da reforma educacional brasileira, a LDB 9394/96 afirma que,
a partir da constituicdo de uma Base Nacional Curricular Comum (BNCC), serdo definidos
‘direitos e objetivos da aprendizagem’ para a educagdo basica. Da mesma forma, transfere-se
para a organizagdo local de cada rede educacional (Federal, Estadual e Municipal) a
organizagdo curricular voltada para o desenvolvimento de ‘habilidades e competéncias’

especificas para cada area do conhecimento humano. Todavia, os discursos que decorrem
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desse processo apontam para um tipo de esvaziamento tedrico-reflexivo no processo
formativo, na medida em que se evidencia o aspecto técnico de uma formacao instrugao,
inclinada a qualificagdo técnico-profissionalizante do educando. Este cendrio reflete as
mudangas em curso na sociedade contemporanea, na qual se verifica a necessidade constante
de se tomar a vida de assaltos a fim de adequa-la as exigéncias tecnologicas de um mundo
globalizado, o que altera as formas e modelos pelos quais os homens operam sistemas de
conexodes ¢ relagdes intersubjetivas transformando as relagdes sociais e colocando em debate
direitos fundamentais historicamente constituidos.

Nessa perspectiva, no terceiro capitulo, mostramos a pertinéncia do projeto
diltheyano acerca da propositura de uma universalidade pedagédgica que resulta numa
pedagogia de cardter ‘ético-social’, dado que Dilthey aponta o fato de que a plenitude do
desenvolvimento humano s6 se torna realizavel pelo esfor¢o coletivo da humanidade, ou seja,
pela adesdo e participagdo “livre” e “consciente” de cada pessoa a um projeto coletivo, que
situe o0 homem singular na esfera da coletividade, pela vida do espirito. Note que

O fato de Dilthey admitir que o absoluto apreende, sob a forma de nexo, tudo o que
acontece na vida psiquica, ndo significa que esteja abrindo qualquer exceg@o ao seu
principio ético fundamental, qual seja, “[...] o que é moral ndo pode ser respondido a
priori”. Conforme estamos procurando evidenciar, a base €tica formativa deve ser a
experiéncia concreta, ou seja, os padrdes morais ndo sdo impostos pela forca de

imperativos categéricos, mas sdo vivenciados dentro da evolug@o historica da
humanidade (AMARAL, 2012, p. 98).

Vale destacar que, sob a odtica diltheyana, o principio filos6éfico que orienta sua
pedagogia universalmente vélida decorre de sua hermenéutica da vida, na medida em que se
verifica que as necessidades e exigéncias inerentes a natureza humana decorrem de uma fonte
de energia infinita que emana da vida, “o que faz da singularidade do vivenciar apenas um
modo humanamente limitado de manifestar ou exteriorizar o compromisso original com a
unidade espiritual, com o universal” (AMARAL, 2012, p. 99). Sendo assim, fica claro que

[...] a tarefa moral ndo ¢, para Dilthey, uma tarefa a ser cumprida pela atividade do
individuo particular, mas sim pelo esfor¢o do género humano em seu evoluir
historico, porque a existéncia humana se revela muito limitada para satisfazer as
exigéncias proprias da natureza. Essas necessidades naturais, ao serem criativamente

satisfeitas ao longo da evolucdo da humanidade, ajudam a escrever a propria historia
universal do género humano (AMARAL, 2012, p. 99).

Perceba que a pedagogia diltheyana sinaliza um comprometimento do homem com a
vida, com a pluralidade do mundo historico do espirito, o que evidencia a ideia de uma
corresponsabilidade para com o mundo, frente as conexdes e nexos de sentido que,

historicamente, a humanidade estabelece para si no que tange a organizacdo da vida em
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sociedade. Aqui esta posta a necessidade de uma abertura pedagogica no ambito do processo
de formagdo humana (Bildung), na qual se evidencie a pertinéncia de se ‘re-ligar’ a educagao
a vida concreta do homem face as exigéncias da vida humana na sociedade contemporanea,
marcada por novas formas e modelos de relagdes sociais, pela influéncia da tecnologia na
difusdo e propaga¢do do conhecimento (subentenda informagao), bem como pela diversidade
cultural que decorre da amplitude do processo de globalizagao no mundo atual. Perceba que a
praxis formativa nesse novo cenario que se desvela no escopo da sociedade contemporanea
exige que se considere a diversidade e pluralidade de sentidos que emergem da confluéncia
cultural no ambito das relagdes humanas, portanto cabe destacar que — sob a perspectiva
diltheyana — as tensdes e conflitos, as manifestacdes e contradicdes no horizonte da
constitui¢do de nexos de ligacdo para a agdo humana sdo expressdes (Ausdriicke) da vida em
sua espontaneidade criadora. Portanto, a universalidade pedagdgica proposta por Dilthey se
apresenta como via possivel — enquanto ética social — na medida em que abre espago e
possibilidade para o didlogo com a diversidade e a pluralidade de sentidos que perpassam as
relacdes humanas na sociedade contemporanea. Nao se trata de um mergulho num relativismo
ético qualquer, mas sim de uma abertura para a vida naquilo que ela tem de criadora, de
poténcia para o novo, para o vir a ser historico que coloca a humanidade em movimento.
Nesse sentido, a universalidade pedagogica pretendida por Dilthey desvela-se no
contingenciamento da historia de cada época, ou seja, ndo sdo principios a priori que devem
determinar o modo pelo qual o homem opera sua vida. Antes, sim, ¢ da historia — do limite de
seu tempo historico — que a humanidade, em diferentes €épocas, constitui as bases e principios
para a agdo moral em sua trajetoria de evolugdo.
Portanto,
Quando Dilthey defende a necessidade de a ética de seu tempo caminhar em direcao
a uma ética social, ele parece ter em mente um novo conceito de subjetividade.
Trata-se, como estamos procurando demonstrar, do homem que tem consciéncia de
que cada ato seu representa em si uma religacao consoladora e protetora com o todo
ao qual pertence e que, em certo sentido, também lhe pertence. Ora, a vida humana
em sociedade parece constituir para o autor o simbolo vivo e historicamente
concretizavel dessa unidade original. E o exercicio humano da autorreflexdo

historica, qual seja, o dobrar da consciéncia sobre si mesma como que nos afasta da
mortalidade, permitindo-nos viver no universal (AMARAL, 2012, p. 100).

Nesse sentido, cabe considerar que, sob a otica diltheyana, a vida, quando

compreendida em sua profundidade, abarca em sua esséncia o poder de educar a humanidade,
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constituindo tarefa vital para o género humano. Nas palavras de Dilthey, “Por educacio [...]
nos entendemos a atividade planejada por meio da qual o adulto procura formar a vida
psiquica do ser em crescimento” (apud AMARAL, 2012, p. 105). Deste modo, ao afirmar que
o éxito do processo formativo decorre da estrutura constitucional da vida psiquica, Dilthey
sinaliza sua imanéncia teleologica assegurando a necessidade que o homem tem da educagdo
para tornar-se o que €.

Trata-se, no fundo, de uma necessidade essencial do homem de ser o que €, ou o que

deve ser. [...] na verdade, essa necessidade encerra uma exigéncia natural do ser que

clama por desenvolvimento. E como se uma forma interior o impelisse a cumprir seu

destino vital, qual seja, o de manifesta-la, exterioriza-la, desvela-la ainda que seja
singular e historicamente (AMARAL, 2012, p. 105).

Portanto, na perspectiva diltheyana, o nexo da pedagogia exprime a identidade da

vida psiquica em desenvolvimento com as formas de vida historico-social. Nisso se verifica a

necessidade de uma formacdo humana (Bildung) voltada para a consciéncia de uma

corresponsabilidade que, permitindo ao homem o reconhecer-se como diferente, coloque a

abertura para a compreensao (Verstehen) da vida em suas diferengas. O tempo atual, marcado

por discursos de 6dio e intolerdncia, se mostra carente de empatia, de uma abertura

(alteridade) para com a vida naquilo que ¢ sua maior riqueza, a saber, o proprio homem.
Assim,

No desenvolvimento, porém, predomina a lei do enriquecimento. O conceito de

educabilidade significa, além disso, que é possivel promover o desenvolvimento do

educando, eliminar os empecilhos ¢ conduzir sua vida psiquica ao encontro da sua

perfeicdo, desde que o artista educador conheca as leis da vida psiquica e saiba como
aplica-las (DILTHEY, 2010a, p. 479).

Note que, a partir dai, o desenvolvimento e aperfeicoamento do individuo
correspondem ao desenvolvimento e aperfeicoamento da humanidade como um todo, visto
que a vida encerra em si mesma a dimensao dialética da relacdo das partes com o todo, e do
todo com as partes. Nisto estd implicito o principio que norteia e garante a universalidade
pedagogica pretendida por Dilthey, visto que esta s6 se faz alcangar no comprometimento do
homem com a vida, nesse balango pendular parte-todo. Ora, nesse sentido,

A condicdo mais geral de regras e normas universalmente validas da vida psiquica,
dos sistemas culturais que se baseiam nelas, especialmente o da educagdo, encontra-
se no carater teleolégico da vida psiquica. O principio fundamental de uma
pedagogia consiste, pois, em uma afirmag¢do: “a vida psiquica tem uma finalidade
intrinseca, portanto, uma perfeicdo que lhe ¢ propria [...] Consequentemente, ¢

possivel dar-se normas dessa perfeicao, tracar regras de como essa perfeicdo pode
ser alcangada pela educagdo” (DILTHEY, 2010a, p. 107).
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Aqui se evidencia o horizonte de uma formagdo humana (Bildung) que, a luz da
pedagogia diltheyana, pretende ampliar o horizonte de reflexao acerca da promog¢ao de uma
praxis educativa que abra caminho ao desenvolvimento pleno e integral do homem. Assim, a
relevancia de se problematizar a tematica da formag¢do humana se mostra tdo importante e
necessaria quanto a questdo que se coloca a respeito de “qual tipo de formagdo desejamos
alcancar?” A partir disso, buscamos evidenciar a pertinéncia da pesquisa em Dilthey frente
aos processos que temos vivenciado da recente reforma da educacao brasileira. Segundo nos
parece, na ultima década as politicas publicas voltadas para o campo educacional tém
sinalizado um esfor¢o por atender as exigéncias do setor produtivo, na medida em que
privilegiam o aspecto técnico de uma formacao/instrucdo voltada para a qualificacdo dos
individuos em vista de sua insercdo no mercado de trabalho. Observe que a centralidade da
questdo estd posta na dimensdo de uma qualificacdo que visa atender as demandas do setor
produtivo, evidenciando por meio das politicas educacionais uma opgao pelo esvaziamento da
reflexdo tedrico-epistemoldgica. Na mesma medida, esse esvaziamento coloca em cheque o
ambito das relagdes humanas quando condiciona o homem ao isolamento do individualismo e
do consumismo caracteristicos na sociedade contemporanea, a0 mesmo tempo em que
impulsiona e promove a competitividade como um esteio de uma pratica de vida a ser
alcancada.

Segundo Freitas (2014, p. 1089),

A questdo com a qual o capital passou a se defrontar foi: como liberar
um pouco mais de conhecimento para as camadas populares sem abrir mdo do
controle ideologico da escola, sem correr o risco de eventualmente abrir espago para
as teorias pedagogicas mais progressistas, comprometidas com as transformagdes da
escola para além da versdo tecnicista ¢ escolanovista. Como, em um quadro de

escassez de mao de obra barata, incorporar cada vez mais as camadas populares na
escola basica, submetendo-a a preparagdo para o mercado de trabalho?

Nesse sentido, em contraposicdo a essa concepcao dicotdmica positivista da
educacdo, entendemos que no interior da filosofia da vida (Lebensphilosophie) estabelecida
por Dilthey ha elementos que sinalizam ndo haver separacdo ou mesmo um tipo qualquer de
cerceamento entre o ambito de uma formagdo técnica e o horizonte da formag¢dao humana
(Bildung). Antes, o que existe ¢ um tipo de complementaridade dialogica, uma vez que ambas
constituem expressoes (Ausdriicke) da vida em sua espontaneidade criativa. Diante disso, a

luz da hermenéutica da vida proposta por Dilthey, entendemos que a universalidade
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pedagbgica exprime — em sua esséncia — a possibilidade de uma formagao humana (Bildung)

na medida em que

O principio da educagdo diz que as mesmas forgas que interagem no individuo,
dando forma a sua vida pessoal, produziram também o Estado, a moral, a ciéncia, a
arte, etc. Somente a partir da concepgdo psicologica da sociedade ¢ possivel
encontrar o principio da pedagogia, que consiste na identificacdo da alma, a ser
desenvolvida com as formas da vida historico-social. So assim se forma o principio
real que torna possivel a educa¢do, mostrando, em contrapartida, a meta do
desenvolvimento pessoal em harmonia com o conjunto e a vida da sociedade. O
ponto em que se realiza essa integragdo ¢ a profissdo. A educag@o tem a missdo de
formar o individuo de acordo com a disposi¢ao que lhe ¢ prépria. Em conformidade
com a harmonia da sociedade, implicita no principio supracitado, essa aptiddo leva
por si ao resultado que corresponde as necessidades da sociedade subdividida em
tipos de profissdo. Dessa forma, a missdo da educagéo divide-se no desenvolvimento
do individuo e em sua formacdo especifica para o exercicio da profissdo. Essas
tarefas estariam separadas entre si, se ndo atuasse no individuo uma disposi¢do que
encontra sua concretizagdo na formacdo profissional e no exercicio da profissdo.
Pois os diversos tipos de profissio surgiram em fun¢do da diferenciagdo da
orientagdo psicologica, sob as condi¢gdes da sociedade, e € nela que o individuo se
insere em consequéncia dessa mesma diferenciagdo (DILTHEY, 2010a, p. 518).

Ora, ¢ justamente ai que se verifica a necessidade de uma fundamentagdo de carater
pedagdgico com rigor de validade universal para o processo educacional, visto que a plena
execucdo e realizagdo desse processo implicam na exigéncia da “perfeicdio do nexo
teleologico que uma vida psiquica forma na integracdo de seus processos” (DILTHEY, 2010a,
p. 474). Segundo a Otica diltheyana, tudo aquilo que estiver dentro dessa condicdo traz
consigo a possibilidade de ser desenvolvido sob a perspectiva de uma universalidade que
tenha validez para a vida préatica. Perceba que no horizonte hermenéutico filosofico
diltheyano, a vida ¢ posta na centralidade da reflexdo epistemoldgica e que, enquanto
expressao (Ausdruck) de si mesma, ndo ha em seu interior espago para a dicotomia entre
conhecimento técnico e as humanidades, visto que a vida compreende, em si mesma, ambas
as expressdes do conhecimento humano.

Nesse sentido, a proposi¢ao de uma pedagogia de validade universal expressa um
modo de ser do homem que se constroi em sua relagdo com o meio no qual esta inserido, visto
que uma leitura critica da historia abre caminhos a reflexdo acerca do processo pelo qual o
homem, na medida em que interage com o mundo, apreende sua propria existéncia, singular e
individualizada.

Trata-se de uma abstragdo da vida histérica do ser humano, mas, justamente por
isso, ¢ acessivel a descri¢do cientifica. Da mesma forma, deve ser elaborada, com
rigor de validade universal, de uma descricdo pedagogica dos meios pelos quais ¢
alcancada essa perfeicdo do nexo psiquico. Porque sabemos o suficiente da
realizagdo regular de um processo em que se produz um determinado nexo psiquico,

de modo que as medidas que a arte da educacdo encontrou na préatica, tateando e
tentando, para produzi-lo podem ser descritas pela psicologia, além de explicadas e
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complementadas em muitos pontos. Chamamos de regra psicologica a formula que
prescreva o procedimento e os subsidios para o desenvolvimento de uma
determinada parte dentro do nexo psiquico. Quando uma dessas féormulas constitui
um elemento ativo isolado, como, por exemplo, a aten¢do involuntaria ou o fator da
repeticdo na memorizacao, pode ser, segundo as condi¢gdes de sua agdo, chamada de
principio. O nimero total desses principios pedagogicos ¢ indeterminado porque
também o ¢ o numero das partes em que se divide o nexo da agdo pedagogica
(DILTHEY, 2010a, p. 474).

Deste modo, entendemos que na perspectiva de Dilthey a ética deva extrair do fim da
vida as orientagdes para a educacao, para sua orientacdo pratica. Circunstanciado pelos limites
do desenvolvimento da psicologia de seu tempo, Dilthey se atém aos processos pelos quais se

da a formagao e o desenvolvimento da inteligéncia no homem e afirma que

O nivel mais elementar de toda a educagdo da alma infantil situa-se na brincadeira.
A crianga ainda ndo faz nenhum esforco que prometa satisfazer, no futuro, as reais
necessidades por meio de atos intermediarios de trabalho. A crianga que brinca
encontra sua satisfagdo na propria atividade. Na brincadeira desenvolve-se a
aprofunda-se o nexo que passa, por meio de sentimentos estimulados, das
representacdes a atos volitivos e movimentos. Dessa maneira, a alma da crianga
comeca a respirar fundo nas suas brincadeiras. Nelas conserva-se a saude da
natureza infantil pela sua ativagdo livre e total. De modo que o principio supremo da
educagdo é o jogo. Brincar ¢ uma fung@o necessaria para a vida infantil porque nela
se desenvolve livremente, pela mudanca dos sentimentos, a passagem das
representacdes aos movimentos externos. Se as brincadeiras de percepcdo
desenvolvem as imagens dos objetos, se as brincadeiras de fantasia promovem os
processos peculiares internos de formacao e integracdo dentro da alma infantil, se os
jogos de exercicio incrementam a saude, a forga e a moralidade, entdo esse beneficio
deve ser aproveitado em toda parte, mas sempre subordinado a fungdo principal que
¢ a atividade ludica (DILTHEY, 2010a, p. 481).

Portanto, o desenvolvimento da alma infantil expressa uma espontaneidade e
singularidade que lhes sdo caracteristicas, pela pureza e inocéncia com que a vida (Leben) se
expressa (Ausdriicken) na infancia. Deste modo, uma préaxis formativa que se volta para o
horizonte de uma filosofia da vida (Lebensphilosophie) s6 pode alcangar éxito quando
compreende em si mesma a natureza de seu oficio, a saber, promover o aperfeicoamento do
homem conduzindo-o a plenitude de seu ser. Nesse sentido, na medida em que se desenvolve,
¢ imprescindivel ao homem absorver do processo educacional,

[...] dentro do nexo teleologico da alma, a perfei¢do dos elementos e processos que
compdem a vida intelectual. A principal regra para essa parte da formacdo estd na

finalidade desses processos, que ¢ a de produzir um conhecimento adaptado as
necessidade (AMARAL, 2012, p. 110).
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Assim, Dilthey funda sua cren¢a na unidade original do espirito historico, na relagdo
dialética das partes com o todo como principio pelo qual se da a constituicdo dos nexos de
sentido que orientam a vida humana. Deste modo, a teleologia da vida psiquica exerce,

[...] poder regulador da consciéncia universal a orientar como uma for¢a uniforme a
acao humana historico-social. Essa teleologia imanente a vida projeta na historia seu

carater de processo que evolui necessariamente em dire¢do ao cumprimento de um
fim, motivo universal da humanidade (AMARAL, 2012, p. 111).

Nesse aspecto, entendemos que uma filosofia da educagdao em Dilthey s6 pode
exprimir a reflexdo acerca da vida pratica do homem. E que, sob o horizonte de sua
hermenéutica filosofica, a vida humana ¢ detentora de uma singularidade e espontaneidade
proprias, o que sinaliza a necessidade do homem em relagdo a educacdo, a uma formagao que
o conduza a plenitude de seu ser.

Deste modo, ndo obstante as criticas dirigidas a Dilthey a respeito dos limites de sua
obra, cabe salientar a importdncia que seus escritos suscitam no horizonte filosofico
hermenéutico, contribuindo para a ressignificacdo das pesquisas hermenéuticas futuras. Aqui
salientamos a critica de Weber (1864-1920), que segue um percurso de questionamento
acerca da ‘“causalidade objetiva”, deslocando-a do método compreensivo diltheyano ao
considerd-lo — em certo sentido — devedor excessivo da psicologia e da experiéncia e das
vivéncias. Para Weber, compreender nao significava ser coautor de obras do passado através
de um processo de empatia, como em Dilthey, mas captar a “conexdo de sentido” da agdo
humana no conjunto de outras a¢des, numa situacao histdrico-social, tomando sempre a “acao
racional” como a mais inteligivel e levando em consideragdo, sempre, que a interagdo
resultante ndo seria admitida sendo em carater hipotético (WEBER, 1994, p. 5-10 apud
SCOCUGLIA, 2002, p. 273).

Ainda, na senda das criticas a perspectiva diltheyana, Scocuglia afirma que
Outrossim, parece que Dilthey, apesar de suas criticas ao positivismo de Comte, aos
escritos dos empiricistas ingleses e ao naturalismo do século XVIII, ndo se desfez do
legado da Tlustragdo. Ortega Y Gasset (1983, p. 171) e Horkheirmer (1971),
entenderam Dilthey como alguém nao tdo distante do positivismo. Para o primeiro,
Dilthey estava preocupado em fazer ciéncia a partir do conhecimento advindo da
experiéncia. Para o segundo, Dilthey se negou a tirar conclusdes que o colocassem

em aberta oposi¢do a idéia da “ciéncia livre de valores” (SCOCUGLIA, 2002, p.
273).

Entretanto, ¢ necessario que se considere que — ainda que Dilthey pudesse manter
alguma proximidade com o positivismo € com o empiricismo ao afirmar que toda ciéncia

deva “ir aos fatos” e que “todo conhecimento advém da experiéncia” - seu modo de
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compreender tais postulados expressa sua concep¢do acerca dos fatos da consciéncia como
sendo um dado da experiéncia interna no homem. Nesse sentido, as experiéncias —
compreendidas no ambito das conexdes de vida e da formulagdo de nexos de sentido para a
vida — expressam uma abertura historica para a constitui¢do da estrutura da vida psiquica de
cada pessoa.

Portanto, consideramos que as contribui¢des diltheyanas a Filosofia da Educagao, na
medida em que seus escritos abrem caminhos possiveis a uma formac¢ao humana (Bildung)
outra, t€tm em seu escopo o homem na sua dimensao integral. Isso considerando — nos limites
de nosso tempo histdrico — as necessidades que se colocam a vida do homem contemporaneo,
face as exigéncias que se lhe apresentam de forma externa, pelos limites que vao se
configurando entre resisténcias e permanéncias, tensdes e conciliagdes no interior das
diferentes sociedades humanas que se colocam em didlogo no horizonte de uma ‘cultura
global’ que se cria a partir da expansdo e dos processos de globalizacdo que vigoram na
atualidade. Nesse sentido, a pertinéncia de uma universalidade pedagogica sob o escopo da
filosofia da vida (Lebensphilosophie) diltheyana se evidencia frente a necessidade cada vez
mais explicita de se criar mecanismos e caminhos para a abertura ao dialogo, a tolerancia e ao
reconhecimento do outro como portador de uma dignidade que € inerente ao seu proprio ser,
que desperte no homem o sentimento de corresponsabilidade social, para com a vida em suas
mais diversas manifestagcdes e expressoes de sentidos e significados. Dai a emergéncia da
formag¢do humana (Bildung) como via pela qual o homem, ao longo do processo formativo,
deva se colocar numa abertura (alteridade) para consigo mesmo, para com o outro que em
Dilthey € reconhecidamente Deus, forca criadora que impulsiona a vida do espirito.

Nesse aspecto, para além de qualquer normatividade que tenha como principio o
cerceamento da vida em sua espontaneidade criadora, a vida do espirito em Dilthey ¢ a
expressao mesma de todo impulso e influxo criador que coloca todas suas expressdes
(Ausdriicke) como possibilidade de superagdo e transformacdo histéricas do mundo da
cultura, dos padrdes e determinismos sobre o viver humano.

Ha ainda outras possibilidades, outros caminhos a serem trilhados a luz do pensamento
diltheyano... Por ora, cumpre a esta dissertagdo de mestrado apresentar a estrutura de sua

hermenéutica fenomenoldgica abrindo caminhos possiveis para a reflexdo a respeito da
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possibilidade da proposi¢cdo de uma formag¢ao humana (Bildung) outra, no intuito de re-ligar

educacao e vida.
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