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RESUMO

O objetivo desse trabalho é identificar, através da teoria da
destemporalizacdo de Ost e do paralelo com a literatura paulina, se o
sistema juridico opera sob um discurso mitico soteriol6gico atribuindo a
lei 0 papel de salvacdo na era secular. A pesquisa apresentada nessa
dissertacdo utiliza-se de método dedutivo e de pesquisa bibliografica
majoritariamente para responder ao problema que se propde. Parte-se,
entdo, da hipdtese de que o sistema juridico, de fato, reproduz um mito
soterioldgico, mesmo apds o processo de diferenciacdo funcional em
relacdo a religido. E objetiva, desse modo, analisar as teorias classicas
dos mitos para identificar se ha um processo de destemporalizacdo pelo
mito da salvacdo pela lei e oferecer uma reflexdo critica acerca das
teorias do Direito. Em um primeiro momento, busca-se identificar o que
seria 0 mito da salvacdo, por meio de analise das teorias classicas dos
mitos, da compreensdo do mito em seu aspecto social e politico, da
analise da relacdo entre 0 mito e o tempo e da andlise dos mitos
cosmogonicos e soteriolégicos. Em um segundo momento, analisa-se o
mito da salvacdo pela lei na literatura paulina, através da qual sera
possivel tracar um paralelo com a lei contemporénea. Para isto,
conceitua-se a Biblia enquanto literatura e analisa-se o contexto fatica e
literario da construcdo de sua légica escatologica. Enfim, pretende-se
analisar a relagdo do Direito com o tempo, a heranga simbdlica do
cristianismo, a necessidade de fundamentacéo do Direito secular através
de narrativas miticas e, por fim, qual o papel da lei na nova promessa de
salvacéo.

Palavras-chave: Sistema juridico. Lei. Destemporalizacdo. Mito. Mito
soterioldgico.






ABSTRACT

The main objective of this work is to identify if and how the legal
system works by a mythic discourse as it gives the law a salvation
character in the secular age through Ost’s unsecularization theory and
through a parallel between Law and the Pauline literature. The search
presented by this dissertation uses deductive method and major
bibliographical research in order to answer the problem it proposes. So,
it starts with the hypothesis that the legal system reproduces, indeed, a
salvation myth, even after de functional differentiation process related to
the religious system. It intends to analyze the classical myth theories in
order to identify if there is an unsecularization process reasoned by the
law as a salvation promise and it intends to offer a critical thought about
legal theories. At first, it seeks to identify what is a salvation myth
through an analysis of classical myth theories, the understanding about
myth in its social and political aspects, the analysis of the relation
between myth and time and the analysis of cosmogonic and salvation
myths. At second, it analyses the salvation myth by law in Pauline
epistles, through what it may be possible to make a parallel also between
contemporary law. So, it conceptualizes Bible as literature, and it
analyses the factual and literary context of its eschatological logic
construction. At last it intends to analyze the relation between Law and
time, the Christianity symbolical inheritance and the need of secular
Law fundaments narratives through mythic narratives and what is the
law role in a new salvation promise.

Keywords: Legal system. Law. Unsecularization. Myth. Salvation
Myth.
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1 INTRODUCAO

A linguagem juridica é um dos primeiros saberes ensinados aos
bacharéis no decorrer dos cursos do Direito. No entanto, alguns juristas
parecem ignorar, em determinado momento, este elemento béasico do
sistema com que trabalham. Aprendem a argumentar, aprendem a arte
da retdrica, reproduzem os simbolos e as narrativas sabem de cor —
narrativas estas a eles repassadas ja nas fases iniciais. Contudo, quando
se trata de questionar o discurso de racionalidade tecnicista operante,
nada pode confronta-lo, exceto a vivéncia do Direito, que coloca em
pauta seu proprio discurso e codigo comunicativo ao defender um modo
de um lado — a interpretacdo da lei — e admitir a reproducdo de outros
codigos de outro, como se observara.

Direito, literatura, religido e politica, quatro areas de
conhecimento que, por uma Visdo tecnicista, positivista e cartesiana,
parecem dissociadas entre si. Apesar da admissdo de que uma possa
interferir no modo de produgdo e comunicacdo da outra, ainda é
recorrente a visdo da exce¢do. Ou seja, como se 0s mecanismos fossem
inteiramente opostos, sem reflexos nos demais. No entanto, quando se
considera que todos sejam produzidos por simbolos, linguagem e, acima
de tudo, individuos humanos condicionados por contextos e formas de
pensamento, percebe-se que existem ndo apenas semelhangas, como
comunicagbes de dificil dissociagcdo. E ignorar esse elemento pelo
discurso de uma racionalidade tecnicista é autorizar a sobreposicéo de
forma cega — talvez a cegueira com que se reveste a propria deusa da
justica® a partir do Renascimento.

A Teoria do Direito contemporanea encontra lacunas que nao
podem ser explicadas apenas pela razdo juridica. Mesmo diante das
teorias mais modernas, tais como o principialismo e o garantismo,
destaca-se a necessidade de recorrer a recursos extrajuridicos para a
confirmacdo da uma realidade que extrapola o controle pretendido pelo
Direito. E conforme a sociedade da razéo autoriza, por essas lacunas,
justificacdes de influéncia transcendental, retorna o questionamento da
funcgdo do Direito e da sua relagdo com a religido. Na medida em que se
aprofunda no assunto, percebe-se que, apesar do discurso racional do
Direito, algo de transcendente, enquanto além da racionalidade
tecnicista e na forma do tempo histérico material, permanece na
experiéncia juridica, a qual pretende possuir poderes ilimitados tal quais
os deuses que emanam leis, ndo obstante posicione-se como capaz de,

1 Cf. nota 5.
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isoladamente, garantir a construcdo de uma sociedade idealizada —
embasada em uma espécie de mito da salvacao pelo progresso e pela lei.

Apesar do processo de diferenciagdo dos sistemas sociais
decorrente do racionalismo moderno, o Direito ainda permanece
embasado numa justificativa mitica de poder e salvagdo. Quando se
analisa a relacéo entre a fundacdo e organizacdo das sociedades arcaicas
com o0s mitos, percebe-se semelhancas na conexdo do Direito com a sua
narrativa fundante. Do mesmo modo, quando se analisa a literatura
cristd, que foi cara ao Direito ocidental durante um periodo consideravel
da historia juridica, percebem-se conexdes, mesmo com os fundamentos
do Direito contemporaneo. Por essa razdo é preciso compreender se ele
arroga para si o carater mitico de salvacdo, com o intuito de reconstruir
uma teoria juridica mais eficaz em uma sociedade constituida de
sistemas que dialoguem entre si, que considere a individualidade dos
membros componentes — e ndo apenas a generalizacdo promovida por
um grupo dominante — e 0s mecanismos de poder exercidos sobre eles.

E preciso, entdo, analisar os processos de formagao do imaginario
coletivo e da influéncia da I6gica mitica na construcdo social. Afinal,
como aponta, Castoriadis (1982), os simbolos ndo sdo imagens
escolhidas ao acaso, mas parte de uma heranca das tradi¢bes que a
precedem. E, desse modo, s&o utilizados também em rituais que evocam
mitos semelhantes em diversas tradicdes. Se o Direito Ocidental
contemporaneo, entdo, é decorrente de um processo de diferenciacdo da
religido, é preciso compreender que a sua forma de comunicacao - entre
linguagem, narrativas e simbolos - é formulada com base no que havia
antes. E a diferenciacdo funcional ndo automaticamente lhe retira os
aspectos decorrentes dessa interacdo - se € que, um dia, conseguira.
Assim, portanto, pode continuar a operar sob mitos.

No que concerne a literatura biblica, a literatura, como parte da
cultura, representa e também modifica a sociedade. Mas também pode
configurar uma forma de manifestacdo mitica. De acordo com as teorias
miticas classicas, 0 judaismo e o cristianismo promoveram uma
modificagdo na légica mitica caracteristica das sociedades arcaicas.
Enquanto estas negavam a historicidade, como manifestacdo dos
pecados mundanos, aqueles inseriram a historicidade no ciclo
cosmogoénico. Desenvolveu-se uma escatologia propria, em que a
histéria era parte do processo de salvacdo futura. O pressuposto para a
salvacdo diante do fim inevitavel e o consequente retorno ao tempo
paradisiaco ideal era o cumprimento da Lei. Como Paulo (2002) disserta
em suas cartas, que constituem literatura essencial para a posterior
institucionalizacdo da religido cristd, a Lei escrita era intermédio das
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verdadeiras leis: as leis de Deus. Institui-se, entdo, a salvacdo
relativamente universal, para a qual se exige apenas o seguimento da lei.

Ademais, a literatura pode ser cara ao Direito para além da
simples exemplificacdo. Pode, pelo contrdrio ser ndo apenas fonte
normativa — como por exemplo, na influéncia que a literatura biblica
exerceu em questdes de Direitos Humanos, de acordo com Catroga
(2010) - mas também fonte inspiradora do proprio modo de operacdo do
Direito Ocidental. Como se vislumbrara no capitulo 2, os textos
candnicos podem ser interpretados enquanto literatura, através dos quais
se analisa 0 mito da salvacéo pela lei em Paulo (2002), principalmente
pela andlise de sua Carta aos Romanos. Consequentemente, ser
possivel tracar um paralelo com a cultura juridica ocidental, um vez que
este também se configura com base em narrativas, de textos escritos por
seres humanos, muitas vezes metafdricos, que recriam sentimentos,
justificativas e fundamentos para o ordenamento juridico, apesar do
discurso de racionalidade estrita, ndo obstante o veridico impacto de
outras literaturas na construcdo de um sistema juridico.

Diante da pretensdo de universalidade do discurso juridico e da
promessa de salvacdo pela atencdo a uma lei baseada na racionalidade
tecnicista, pretensamente desprovida de influéncias externas, buscou-se
trabalhar com Direito, Literatura e Religido para abordar a narrativa
mitica soteriolégica e a destemporalizacdo do direito através da relacdo
entre essas trés &reas. Assim, a partir de um paralelo com a literatura
paulina, tragcou-se um didlogo entre Direito e Religido, tal qual mostrou
possivel Marguerat (2006). E a partir da teoria de Ost (2005) sobre a
destemporalizagdo através dos mitos buscou-se identificar ndo apenas se
é possivel falar de uma Teoria do Direito como um mito soterioldgico,
mas também como isto ocorre e a critica que pode ser feita a um Direito
de discursos paradoxais. E assim, questionar a racionalidade juridica
também trabalhada em perspectivas como a de Hannah Arendt (2010;
2013) e Bobbio (1998).

Buscou-se nesta dissertacdo, através de método de abordagem
dedutivo e de pesquisa transdisciplinar majoritariamente bibliogréfica,
compreender e identificar como opera o processo de destemporalizacdo
— enquanto colocagdo em um tempo ndo material — e como 0s mitos do
tempo influenciam o sistema juridico, através de andlise das teorias
miticas cosmogdnicas e soterioldgicas e do mito escatoldgico paulino,
no intuito de verificar se a teoria do direito secular assumiu a fungéo
soterioldgica ap6s o processo de diferenciacdo. Para isto, partiu-se das
teorias sobre as narrativas miticas — sobretudo de Eliade (1992a) e
Campbell (2008), os quais discorrem acerca dos mitos cosmogénicos e
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soterioldgicos — e da teoria da destemporalizacdo de Ost (2005) — isto &,
da negacdo do tempo histérico na transposicdo para o tempo mitico
originario —, para confirmar ou negar a hipétese de que se partiu: qual
seja a de que o direito pode ser interpretado como um mito soterioldgico
em razdo da construgcdo de uma teoria que incorpora, mesmo apo6s o
processo de diferenciacdo secular, elementos miticos provenientes da
relagdo com a religido.

Com base nisso, buscou-se analisar, na primeira parte deste
trabalho, as teorias miticas, de modo a conceituar os mitos, verificar os
contextos das narrativas miticas e observar a sua importancia na
construgdo da coletividade, considerando seu aspecto politico e a
construcdo de uma memédria coletiva. A partir da conceituacdo
identificada, analisou-se, entdo, como as narrativas miticas se
relacionavam com o tempo, dando origem aos mitos soterioldgicos, e
quais 0s impactos no risco de destemporalizacdo das instituigdes
materiais.

Em um segundou momento, buscou-se analisar a literatura cristd,
com foco na literatura paulina da Carta aos Romanos, identificando os
contextos de sua producdo e como decorreu a reproducdo de sua
narrativa mitica na constru¢do de um mito soteriolégico com inclusdo
do aspecto da historicidade. Para isto, analisou-se ndo apenas a
mensagem escatolégica do livro como um todo. Objetivou-se
identificar, também, qual a conexdo entre a escatologia, 0 pacto, a figura
da lei e a promessa da salvacdo, de modo a oferecer um quadro
comparativo para analise do discurso juridico na sociedade ocidental
secularizada

Enfim, buscou-se analisar, de forma mais aprofundada, a relacéo
entre Direito, lei e tempo, para que fosse possivel compreender de que
modo a destemporalizacdo do Direito poderia ocorrer, ou mesmo se ja
ocorre. Através de analise da justica no tempo do Direito e das
influéncias da mitologia cristd no Direito ocidental — entre heranca
simbdlica e impacto na producdo de novos fundamentos, justificativas e
narrativas, pretendeu-se analisar a justificagdo do Direito na sociedade
secular, diante da sua necessidade de recriagdo de uma narrativa
originaria, e de que modo a lei e 0 mito da salvacdo se correlacionam
através dos codigos do sistema juridico, de modo a incorrer ou ndo em
uma destemporalizacdo, através da reproducdo de contetido mitico.

O presente projeto decorre da proposta inicial de trabalhar a
relacdo entre literatura biblica e o direito. Os primeiros estudos na é&rea
conduziram & conscientiza¢do de como uma narrativa crista influenciou
a definicdo das normas e com a mitologia, de modo geral, pode também
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ter influéncia. A escolha do trabalho, dentro da literatura candnica, com
a literatura paulina, mais especificamente a Epistola aos Romanos, deu-
se em virtude de: a) a proximidade histérica do direito ocidental com a
religido cristd, cuja institucionalizacdo deve-se sobretudo ao papel
exercido pelas epistolas paulinas, em especial a Epistola aos Romanos; e
b) a analise acerca da funcdo mitica da lei que a carta proporciona, como
meio de alcancar a salvagdo, isto é, retornar a um tempo idealizado
primordial, que também é fundamento da lei voltada para o futuro.

Para fins desta pesquisa, optou-se pela utilizagcdo da versdo da
carta paulina traduzida na Biblia de Jerusalém (2002). O processo de
traducéo dos textos, sobretudo quando se pesquisa pelo viés literéario é
essencial para a interpretacdo e compreensdo do objeto. Diante das
diferentes tradugdes e revisdes, optou-se por esta, pois, como explica
Johan Knings no apéndice a tradugdo de Gabel e Wheeler (2003, p.
254), a Biblia de Jerusalém é uma versdo destinada a estudos, “traduzida
dos textos originais e provida de ricas notas cientificas pelos professores
da Ecole Biblique Frangaise de Jerusalém (de onde seu nome)”.
Considera, assim, para fins de traducéo, tanto versGes antigas da Biblia,
guanto manuscritos anteriores, do grego e do hebraico.

Nas discussdes entre o religioso e o juridico, € comum que se
apele a méxima de que “cada um acredita no que desejar”’. No entanto, a
realidade demonstra que a religido ainda esta no ambito publico mesmo
apos o processo de secularizagdo. Embora a instituicdo religiosa tenha se
separado das institui¢bes politicas e juridicas, preceitos a ela comuns
continuam a influenciar os demais sistemas. Ainda, os fundamentos
narrativos das religides influenciaram a formacgdo da racionalidade
juridica moderna. Portanto, mesmo que ndo se creia na verdade pregada
por uma instituicdo religiosa, € possivel que se reproduza,
inconscientemente, a esséncia de seu discurso. Assim, a novidade do
trabalho estd na abordagem dessa interferéncia a partir de teorias da
narrativa mitica do tempo e da soteriologia, em uma critica a teoria
juridica classica e ao pensamento tecnicista, por meio do paralelo com a
literatura biblica.

A partir da teoria de Ost (2005) sobre a destemporalizagéo
através dos mitos e da absorcdo de elementos da narrativa crista paulina
no discurso juridico, decorrente da relacdo entre direito e religido, é
possivel falar de uma teoria do direito como um mito soterioldgico? Os
mitos sdo relevantes a construcdo das sociedades, enquanto narrativas
construidas para criar modelos paradigmaticos capazes de reproduzir,
em eras posteriores, significados atribuidos a tempos originarios. Os
tempos primordiais remetem a eventos ideais recriados através dos
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mitos cosmogonicos e dos ritos instituidos através deles. Enquanto o
tempo histérico revela a corrup¢do humana, o tempo mitico revela a
idealizacdo, e, na medida em que se tenta negar a materialidade
negativa, recriam-se narrativas para a restauracdo de um passado
imaginario. A logica soterioldgica pressupfe um futuro em que o tempo
primordial idealizado é restaurado. O recome¢o somente pode ser
alcancado com o fim, para o qual se exige um sacrificio. A preocupacéao
com a salvacdo no futuro e a consequente determinacdo das condutas
presentes, logo, sdo fundamentadas por esse passado mitico (ELIADE,
1992a).

Diante do exposto, parte-se da hipdtese de que o Direito, em
funcdo da relacdo histdrica com a religido cristd e do seu
posicionamento no tempo histdrico, absorveu, no processo de
diferenciacdo secular, a ldgica soteriologica presente na literatura
candnica, sobretudo na literatura paulina, em uma construgcdo de uma
teoria mitica fundamentada em mitos politicos e no mito de salvacao
pela lei.
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2 A NARRATIVA MITICA DO TEMPO: A CONSTRUCL&O DE
UMA NARRATIVA COLETIVA PARA A JUSTIFICACAO DO
ASPECTO SOCIAL DO TEMPO

“Tudo que se nos apresenta, no mundo social-histdrico, esta
indissociavelmente entrelacado com o simbdlico. [..]°, revela
Castoriadis (1982, p. 142). E ainda que os atos cotidianos ndo sejam,
necessariamente e diretamente, simbolos, ndo se exercem fora de uma
rede simbdlica. As instituicdes?, enquanto construcdes sociais no tempo
material, portanto, somente podem existir dentro dessa compreensdo de
linguagem. Apesar dessa verificagdo, pouca é a importancia atribuida,
sobretudo pelas ciéncias ditas racionais®, aos simbolos e sua influéncia
social. Estes sdo tomados, pelo contrario, como formas de expressdo de
um contelido preexistente construido com base no conhecimento, como
imagens posteriores; ndo como formadores ou influenciadores do
contetido per se. Assim, “[...] dentro dessa visdo, a forma sempre esta a
servico do fundo, ¢ o fundo ¢é ‘real-racional’. Mas ndo ¢ assim na
realidade, e isso destroi as pretensdes interpretativas do funcionalismo™*
(CASTORIADIS, 1982, p. 43).

Os simbolos, entdo, sdo parte de um imaginario coletivo, que
interage sob as formas de pensamento e construgdo social, com
impactos, consequentemente, politicos e, inclusive, juridicos, como se
observard. Na fonte desse imaginario construido e ressignificado no
decorrer do tempo e nas diferentes sociedades, estdo os mitos,
manifestados em campos diversos do conhecimento, sobretudo através
das narrativas. Pela perspectiva do imaginario coletivo, entdo, os mitos
encontram repeti¢des e similaridades, como aborda Eliade (1992) que
podem ou ndo ser resultado de interagfes sociais entre culturas
diferentes, partindo da ideia de Castoriadis (1982) de que o0s

2 Por instituicdo, entende-se a organizagdo social material instituida por
individuos humanos. Isto €, uma construgdo humano-social que se forma na
linha do tempo historica e, portanto, é por ela também influenciada, sendo
concebida na forma de seus contextos politicos, histéricos, juridicos e sociais
(cf. FERRY, 2008; OST, 2005).

3 A racionalidade para Castoriadis remete a uma hierarquizacdo entre 0s
elementos essenciais e 0s elementos secundarios. Ademais, acerca da
racionalidade moderna afirma que é simplesmente formal. E, assim, sem
contetdo.

4 O funcionalismo para Castoriadis (1982) trata a concepgdo moderna e
contemporanea de funcédo social. A sociedade, historicamente, desenvolve-se a
partir da institucionalizacio decorrente da separagéo funcional.
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simbolismos se constroem sob as ruinas dos simbolismos anteriores, e
da ideia de Campbell (2008, p. 18) de que “onde quer que exista uma
imagem mitica, ela foi legitimada por décadas, séculos ou milénios de
experiéncia nessa trajetoria e constitui um modelo”.

A partir dessa l6gica, também, moldam-se as narrativas de
fundagdo — narrativas fundamentais ou originarias. Contudo, embora
tenham por seu titulo o aspecto primario da construgdo — a fundacéo —
sdo elas também moldadas com base nos mitos e no imaginrio coletivo
de modo geral. Do mesmo modo, por meio deles concebe-se a
idealizacdo de um futuro redentor ou salvador, que, na modernidade,
configura-se como o mito do progresso - demarcando a relagdo social no
tempo.

2.1 O MITO COMO FUNDAMENTO COLETIVO: A FUNGAO
SOCIAL E POLITICA DA NARRATIVA MITICA

O mito ndo é despropositado em uma sociedade. Pelo contrario,
ainda que se verifique uma transformagdo nos mitos contemporaneos - o
gue conduz, eventualmente, a ilusdo de que teriam se extinguido - o0s
mitos exercem papel fundamental na sociedade, a medida em que
apontam, como Campbell (2008) ressalta, 0 que reside além do
fendmeno terreno. O autor compara 0s mitos aos compassos escolares,
permitindo o delineamento, entdo, de conexfes entre esferas e
linearidades, tempo e eternidade. Apesar da metafora de Campbell,
Marramao (1995) critica essa comum analogia, pois defende que a
imagem do tempo ndo se resolve em apenas duas figuras. “[...] antes se
configura como uma irrupgdo que deforma a estrutura constituida pelo
entrelacamento de ambos, como uma flecha que atravessa e anima”
(MARRAMAO, 1995, p. 57). E desse modo, nele também se reproduz a
conexdo e a troca entre logos e mythos, relagdo que marca o
desenvolvimento do “racionalismo ocidental”.

Ver-se-a que as narrativas miticas ndo se restringem a um papel
de crenga individual. Pelo contréario, configuram-se, também, como
forma de institucionalizacdo, uma vez que justificam a fundacédo
daquelas mesmas instituices operadas sobre simbolos. E isto se
evidencia, sobretudo, quando considerada a relevancia da memoria e do
imaginario coletivo nos aspectos politicos da sociedade - e,
consequentemente, também no Direito, enquanto normatividade e
instituicdo. Acerca da relagdo entre a propria Justica - na figura
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metaférica da deusa Témis® - e a memodria, inseridas na discussdo do
aspecto politico dos mitos, Vernant (2002, p. 248) entdo, escreve:

Témis e Mnemoésine tém mais afinidade com a
terra do que com o céu. Témis representa o0 que é
fixo e fixado; é uma poténcia oracular: conta o
futuro como j& estabelecido. Mnemdsine,
Memoria, mde das Musas, conhece e canta o
passado como se ainda estivesse presente. Ambas,
por seu casamento com Zeus, trazem-lhe a visdo
total do tempo, a copresenca em mente do que foi,
do que é e do que serd - da qual precisa para
reinar.

Portanto, justica, lei, memdria e politica se correlacionam sob a
I6gica mitica, mas, além disso, sob a logica da relagdo entre tempo e
sociedade. E influenciam, consequentemente, seu desenvolvimento no
decorrer de uma histéria material. Observa-se, entdo, como a memoria e
0 imaginario coletivo se inserem na perspectiva da sociedade e, como,
entdo, os mitos que os influenciam assumem um aspecto politico diante
dos atos de rememoracao.

2.1.1 Memodria e imaginario coletivo

A memoria € o modo através do qual as sociedades buscam
responder a questdo de sua origem. Mediante a constru¢do memorial, o
passado, o presente e o futuro se conectam na validagdo da realidade
social. E enquanto fator inerente a concessdo de sentido da existéncia
coletiva e dos destinos individuais, na concepcdo de Frangois Ost
(2005), é também a memoria a primeira forma do tempo juridico
instituinte. Constitui-se, assim, como um método de impedimento a
antinomia, ou seja, a auséncia da norma. E a memdria, portanto, que da

> De acordo com Santos e Zocratto (2013, p. 644), “enquanto Atena ¢é a
representacdo da sabedoria, a deusa Témis [...] € a personificacdo da Justica ou
da Lei Eterna, pois era conselheira de Zeus. [...] Témis, a deusa da Lei, era
representada com os olhos bem abertos, para que nada lhe escapasse a razéo,
apresentava-se com uma balanga em uma das maos e na outra a espada”. A
venda sobre os olhos de Témis foi resultado de intervencdo de pintores
renascentistas do século XVI, com o intuito de simbolizar o cansa¢o da deusa
em face das injusticas mundanas, embora hoje represente simbolo da
imparcialidade.
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sentido ao Direito, na medida em que remonta um passado, entre o
imaginario e o material, em que a identidade coletiva crie suas raizes e a
moral se estabeleca. Conforme o autor:

“Composto”, o passado ¢ inicialmente tanto
guanto muito amplamente construido, escrito a
partir do presente. A memoria, que é admitida lhe
restituir, mostra-se efetivamente uma faculdade
singularmente paradoxal: esperava-se encontrar
uma competéncia subjetiva e individual, vamos
descobri-la objetiva e social; nds a pensdvamos
passiva, inata, recebida e espontanea, nés a
descobrimos ativa, construida e normativa;
poderiamos acreditar que se acumula, e eis que a
apreendemos posta em movimento a partir do
presente e de suas questdes; esperava-se, enfim,
poder opbd-la antes que ela engloba o
esquecimento, do qual ndo poderia totalmente se
diferenciar  destas diversas inversbes de
perspectiva (OST, 2005, p. 51).

Seja no ambito do Direito, como Warat (1979) e Ost (2005)
abordam, ou no campo da Religido, narrativas exercem papel
fundamental na justificacdo do que ndo pode ser memorado faticamente
e, consequentemente, explicado por uma racionalidade puramente
histdrico-cientifica®. Se, por um lado, a memodria pode ser construida
através dos registros testemunhais — 0 que coaduna com o conceito de
verdade factual apresentado por Hannah Arendt’” (2013) e com o

® Marramao (1995), por exemplo, trata da racionalidade moderna pela
perspectiva weberiana, qual seja a de uma racionalidade que “é, nos dias de
hoje, essencialmente dependente da calculabilidade dos fatores técnicos mais
importantes” (WEBER, 2013, p. 23). Como sera observado, ha o esforgo
tedrico, inclusive de Ost (2005, p. 26), de explicar a historia pelo ponto de vista
empirico e através de um tempo puramente humano. No entanto, como se extrai
da prépria obra do autor, mesmo o Direito e sua construgdo com base em ideais
iluministas persegue formas de pensamento que fogem a concepgdo puramente
material-historica. Sua tentativa, entdo, ¢ a de fornecer meios para “assumir a
incerteza da mudanga e a finitude de uma condi¢do mortal”.

" Hannah Arendt (2013) apresenta a verdade sob seu aspecto factual — histdrico
testemunhal — e seu aspecto racional — alcancado através de processo empirico
racional. No entanto, para fins deste estudo, é importante destacar que a autora
critica os autores modernos que defendem a relagdo entre institutos da
sociedade secularizada e institutos miticos. Sua visdo materialista racional da
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conceito de memoria comunicativa de Assmann® (2008) —, por outro,
pode-se desenvolver por seu aspecto cultural, ou seja inerente as
tradices que moldam um imaginério coletivo. E nessa esfera, cujos
contornos séo fortemente influenciados pelos mitos, que se desenvolvera
uma memodria coletiva, em que 0 imaginario justificara 0s mecanismos
sistematicos e sociais.

Halbwachs (1990, n. p.) comenta que a memoria coletiva ndo
pode ser confundida com a historia, ainda que a histéria dos grupos
influencie seus hébitos, imaginarios e tradigdes. O principal ponto de
ruptura entre uma memoria historica, e a construgdo da propria historia
consequentemente, e a memoria coletiva reside no fato de que a
memoéria coletiva cessa, em geral, quando cessa a tradicdo, e a historia,
enquanto registro periddico, em regra, comeca onde termina a tradicao.
Assim, por exemplo, ndo havia Idade Média antes de seu fim. Do
mesmo modo, os fatos contemporaneos tornam-se histéricos apenas na
medida em que ndo integram mais a tradicdo vigente, pela perspectiva
do autor®. Isto se deve ao fato de que, enquanto os acontecimentos sdo
suportados socialmente, ndo ha igual preocupagdo com a sua perda para
a posterioridade - a0 menos ndo de forma idéntica ao que se verifica
diante da sua dispersdo entre o que chama de espiritos individuais.
Nesse momento, entdo, os fatos ja sdo externos a prépria sociedade. E,
dessa maneira, apaga-se ou decompde-se a meméria social, vigente em
meio a sociedade. Os fatos memorizados, portanto, tornam-se objetos de
narrativas imortalizadas - ou de sobrevivéncia postergada - através de
escritos.

Como explana Vernant (2002), a memoria alcanga categorias que
englobam tanto o tempo quanto o eu. Ou seja, ultrapassa apenas 0
sentido individual de rememoracdo e alcanca também o sentido do
tempo em uma esfera coletiva mais abrangente. A propria sacralizacao

histéria nega que, apés o processo de secularizagdo, os modelos politicos e
juridicos contemporaneos tenham absorvido carater de aspecto transcendental
filoséfico, ou ao menos que essa consideracdo seja relevante na medida em que
quaisquer conceitos poderiam ser relacionados no dmbito das ideias.

8 Para Jan Assmann (2008, 116) “memoéria é a faculdade que nos capacita a
formar uma consciéncia da identidade, tanto no nivel pessoal como no coletivo.
A identidade, por sua vez, ¢ relacionada ao tempo”.

® Halbwachs (1990) analisa a histéria como uma guardid de memérias, sem
adentrar no problema da histéria material tal como abordado por teorias de
cunho ou inclinacdo marxista, por exemplo. No entanto, cabe ressaltar que
se trata de um regime de historicidade.
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da memoria através da deusa Mnemdsine marca a reconfiguracdo do
tempo na sociedade. No entanto, questiona: “em que dominio, por que
caminho, sob que forma se exerce o poder de rememoracdo ao qual
Mnemosyne preside? Em que medida ele se orienta pelo conhecimento
do passado e pela constru¢do de uma perspectiva temporal?”
(VERNANT, 2002, p. 137). O autor ndo encontra respostas para seus
guestionamentos sendo através das narrativas miticas, que entdo Ihe
oferecem, ainda que ndo sejam registros exatos, parametros e indicacoes
dos aspectos de funcionamento da meméria arcaica.

Os simbolos - através dos quais as instituicdes também sdo
definidas - s@o composi¢des do imaginario, seja através da elaboracdo
de uma narrativa absoluta, seja através do deslocamento de significados.
“O imaginario deve utilizar o simbodlico, ndo somente para ‘exprimir-
se’, que ¢ obvio, mas para ‘existir’, para passar do virtual a qualquer
coisa a mais” (CASTORIADIS, 1982, p. 154). Retoma, dessa forma, o
exemplo da Lei mosaica, em que a figura divina, imaterial, precede a
construgdo da Lei, enquanto fonte material. Contudo, permanece a
questionar as motivacfes que ensejam a ordem social baseada em um
simbolismo. Escreve, portanto:

Por que é no imaginario que uma sociedade deve
procurar 0 complemento necessario para sua
ordem? Porque encontramos, no nucleo, deste
imaginario e através de todas as suas expressdes,
algo de irredutivel ao funcional, que é como um
investimento inicial do mundo e de si mesmo pela
sociedade com um sentido que ndo ¢ “ditado”
pelos fatores reais porquanto é antes que constitui
para si mesma a sociedade - sentido que
reconhecemos ao mesmo tempo no contelido e no
estilo de sua vida (CASTORIADIS, 1982, p. 156).

Ost (2004, p. 28), entdo, utiliza Castoriadis para explicar o
imaginario coletivo e a institucionalizacdo de narrativas sob o conceito
de “magma de significa¢des”. Isto, é:

um conjunto de significagdes imagindrias sociais
que conferem um sentido especifico aos dados da
experiéncia; e ainda: as mais importantes dessas
significagdes sdo literalmente “constitutivas™ das
realidades que elas fazem advir ao nomea-las: é o
caso do pontifice, por exemplo, cuja existéncia e 0
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papel s6 se compreendem em relag&o a instituicéo
“Igreja”, ela propria referida a uma narrativa
fundadora (Revelagdo, Escrituras...). Assim que
ganham coro, essas significacbes sociais
imaginarias sdo arrastadas num processo histérico
feito de momentos de estabilizacdo e de
cristalizacéo [...], seguidos de momento de auto-
alteracéo [...]

Os magmas, assim, ndo se constituem apenas como cédigos ou
conjuntos, tampouco como caos, em que nada se constituiria em face da
rejeicdo da significacdo. Constituem-se, entdo, como possibilidades
infinitamente determinaveis no movimento da histdria, marcado pelo
“selo do imaginario”, como pontua Ost (2004), dentro do qual
despontam conceitos como o de “comunidade narrativa” e “narrativa
fundadora”. Ao menciona-los o autor quer referir-se a ligacdo entre a
comunidade politica e o imaginario histdrico partilhado, através do qual
se desenvolvem a sua identidade, memoria e capacidade de projeto.

Nas formas do que Castoriadis (1982) chama de imaginario
efetivo e imaginario radical, as sociedades se instituem e desenvolvem.
O imaginério radical remete justamente a imagem da instituicdo, ou seja,
a fonte criadora, que impulsiona o posterior desenvolvimento histérico.
O imaginario efetivo, por sua vez, remete ao conjunto de simbolismos e
significagdes adotados pelas sociedades nesse transcurso do tempo,
escolha esta que subordina a propria funcionalidade social.

2.1.2 Mito e politica

Castoriadis (1982, p. 177) reflete que “toda sociedade tentou dar
uma resposta a algumas perguntas fundamentais: quem somos nos,
como coletividade? Que somos nos, uns para 0s outros? Onde e em que
somos nds? Que queremos, que desejamos, o que nos falta?”. Através
das respostas a essas perguntas e das defini¢cGes delas decorrentes (em
sentido metafdrico e, ndo necessariamente, direto), cada sociedade pode,
entdo, construir sua propria identidade. E a forma pela qual elas
elaboram as justificacfes para 0os questionamentos intrinsecos é por
meio de significacfes imaginarias, 0 que se pode relacionar com o
fundamento dos mitos.

Da palavra grega mythos — equivalente a narrativas, segundo
Calabi (2013) —, os mitos caracterizam-se, na linearidade do tempo,
como modelos paradigmaticos. Reproduzem, em eras posteriores,
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significados de eventos dos tempos iniciais. Apesar da conotacdo de
uma narrativa fundamental que a palavra mythos adquire na sociedade
ocidental contemporanea, a qual sera utilizada por autoras como Calabi
(2013), por exemplo, a autora Mary Beard (2018), ao analisar a
influéncia da caracterizacdo feminina em alguns mitos, destaca que o
conceito de mito, em sua origem grega, ultrapassava o sentido de
imaginario construido através de narrativas coletivas. Mythos ou muthos
remetia mais a politica do que a ficcdo'®, considerada a relevancia
publica do discurso. Ou seja, ndo implicava apenas numa forma de
repassar historias imaginadas, sem relevancia social, mas de transmitir
memoarias e sentidos de poder.

Bobbio (1998), contudo, afirma que o conceito de mito politico
surge apenas no século XX, ainda que declare ser um conceito
controverso, na medida em que existe uma tendéncia de negacdo do
mito na ciéncia politica — e na ciéncia juridica, como se tenta observar
neste estudo. Inicialmente, a conexdo entre mito e politica na sociedade
contemporanea é atribuida a uma referéncia ao socialismo e as greves,
porquanto criticos da visdo tecnicista e utilitarista da razdo
predominante. E, dessa forma, configurava uma oposicao a promocao de
um desenvolvimento cientifico e econ6mico inspirado no
individualismo progressistal’.  Sobretudo, apés a Segunda Guerra
Mundial, porém, o mito passou a ser abordado politicamente,
principalmente por pesquisas histéricas e sociologicas, que
vislumbravam neles as referéncias e simbologias da propria
contemporaneidade. Saindo do campo do romantismo mitico (da nédo
credibilidade do mito em outras areas e sistemas além do romance),
constatou-se a amplitude do fendbmeno mitico. A partir do mito da
fundacdo de Roma, assim, exemplificou a funcdo do mito politico na
sociedade.

10 Mary Beard utiliza a palavra ficgdo com sentido de narrativa. Portanto, quer
dizer que o mito em seu sentido originario, apesar de narrativas recriadas pelos
seres humanos, tinha, sobretudo, objetivos politicos.

11O progressismo, conforme Marramao (1995) e Ost (2005), a partir de uma
perspectiva da razdo weberiana, pode, contudo, ser vislumbrado também por um
aspecto mitico, na medida em que oferece promessas de salvagao pelas condutas
instituidas no ambito do Estado e embasadas na légica racionalista, cientifico-
tecnicista. Embora o mito do progresso, entdo, apresente diferencas — 0 que as
variagdes de manifestacdo mitica nas diferentes tradicdes, em regra, apresentam
— por inclusdo da perspectiva historico-material em sua légica, parece, em
determinados momentos, transportar a salvagdo para o instante, na medida em
que acelera os diferentes tempos da contemporaneidade.
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A tradicional narrativa conta que Romulo e Remo, gémeos
herdeiros das terras conquistadas por Eneias*?, foram entregues a morte
por Amulio. Amulio, desejando o poder, mata seu irmao primogénito,
Numitor, bem como seus filhos vardes, e obriga Reia, filha de Numitor,
a virgindade perpétua das vestais’®. No entanto, a vestal, vitima de
violéncia atribuida ao deus Marte, engravida e é condenada a priséo,
enguanto seus filhos sdo langados na correnteza do rio Tibre. Tito Livio
(2008, p. 45) narra:

De acordo com a tradi¢do, uma loba sedenta
desviou o seu caminho dos montes circundantes
em direcdo a um choro de crianga, pois a agua
calma deixara no seco o cesto em que 0S meninos
tinham sido abandonados e que havia flutuado.
Essa loba ofereceu as criangas as suas tetas,
fazendo-as descer até elas tdo docilmente que,
segundo contam, um pastor do rebanho régio,
chamado Faustulo, encontrou-a lambendo os
meninos com a propria lingua. Os meninos foram
levados por ele ao estdbulo e entregues a sua
esposa Laréncia para serem criados.

Posteriormente, Rdmulo e Remo combatem Amulio, que acaba
morto. E na disputa pelas terras a que teriam direito, Rémulo acaba por
assassinar seu irmdo Remo. O que importa na historia, porém, é a forma
como um mito funda uma cidade através de uma narrativa politica que
atravessa 0 tempo. E engana-se aqueles que acreditam ter findado na
histéria antiga o uso do mito de forma politica. Como Bobbio (2013, p.
758) aponta, “na Europa cristd pré-moderna ndo foram raros os mitos
politico-religiosos radicais, capazes de inspirar a acdo das massas
populares, relacionados especialmente com expectativas e profecias
escatologicas”. Ost (2005), por sua vez, apresenta as proprias narrativas
juridicas contratualistas como decorrentes do fendmeno mitico, assim
como também o faz Pateman (1993).

Em consonéncia ao pensamento de que 0s mitos - incluindo as
narrativas temporais - possuem relevancia e interagem nas formas de
poder dentro da sociedade, Ost (2005, p. 24/25) escreve que “a

12 personagem presente nas obras de Homero (2015a) e Virgilio (2013).
13'Vestais eram sacerdotisas que cultuavam a deusa do fogo, Vesta (TITO
LIVIO, 2008).
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elaboracdo cultural do tempo € questéo de progressos das técnicas, tanto
quanto desafio de poder”. Ele explica:

Com B. Stiegler, pode-se pensar, por exemplo,
gque se a escrita permitiu a inscricdo das
sociedades numa  temporalidade  duravel
(simultaneamente meméria e projeto), em
contrapartida a linguagem medidtica, assim como
a difusdio da comunicacdo informatica
numerizada, favorece, por sua vez, um ‘“tempo
real” operando diretamente e em curto-Circuito o
trabalho do tempo. Mas nunca estas
transformacdes sdo uma tarefa puramente técnica:
é das relagdes de forcas e de lances de poder que
elas procedem. Quem for apto a impor aos outros
componentes sociais sua construcdo temporal é o
verdadeiro detentor do poder.

De acordo com Mircea Eliade (1992a), os mitos sdo justamente
construgdes narrativas elaboradas com o intuito de difundir e preservar a
histéria da sociedade humana. E como aponta Campbell (2008, p. 17),
tipicamente “constituem modelos para essa sociedade em determinada
época”. Transmitidos pelas geragdes — € recriados periodicamente, como
Eliade (1992a) desenvolve —, os mitos sdo, assim, formas elaboradas
através das quais os arquétipos sdo cunhados e repassados.

Consoante Campbell (2008), a mitologia possui quatro fungdes
primordiais na sociedade. A primeira refere-se a necessidade de
reconciliacdo com a propria existéncia. O ato de existir e de perecer no
tempo e nas condicdes terrenas implica na dor, superavel apenas pela
gratiddo para com a vida e o0 mundo**. A segunda funcéo da mitologia,
por sua vez, é fornecer uma imagem do cosmos. E o que o autor chama,
entdo, de funcdo cosmoldgica da mitologia, de modo que fornece aos
individuos conhecimento acerca dos padrdes do universo em que se
encontram inseridos: “Uma imagem cosmologica proporciona ao
individuo um campo para jogar, ajudando-o a reconciliar sua vida, sua
existéncia com a prépria consciéncia, ou expectativa, de significado”
(CAMPBELL, 2008, p. 35). A terceira fun¢do da mitologia, entdo, seria
validar e preservar 0s sistemas sociologicos, garantindo, assim, a
unidade social. Trata-se da ordem universal que rege as condutas

14 A questdo da reconciliagdo com o mundo em Campbell (2008) é retomada no
segundo tépico deste capitulo.



39

humanas terrenas e que, hoje, assim como a imagem do cosmos,
pertence a ciéncia. A quarta funcdo, por fim, seria de ordem pedagdgica.
Ou seja, de aconselhamento e educacdo no desenvolvimento individual.

Acerca dos arquétipos'®, e sua funcdo dentro da narrativa mitica,
Marramao (2008, p. 25) afirma que, somente através deles, das “[...]
metéaforas absolutas, é possivel individuar o constante repropor-se do
‘posto a parte’ na forma de uma permuta ou uma mescla continua entre
simbolo e teorese, imagem e conceito, mythos e logos”. A metafora
originaria é o que conduz, entdo, a antiga degenaracdo a um tempo
absoluto, fato muitas vezes esquecido na contemporaneidade A
sociedade contemporanea, assim, seria construida em cima dessas
imagens metaforicas, algumas das quais basilares para a construcdo do
sistema, como pedras origindrias. O significado e a fungdo dos
arquétipos, porém, somente seriam reveladas apds o desejo de rejeicdo
do tempo concreto, da “historia” autonoma e independente, que corre
em meio a um tempo linear e ndo poderia ser ordenada apenas pelos
arquétipos (ELIADE, 1992a).

As narrativas miticas, portanto, aproximam o ser humano da
esfera desconhecida da psique, mas inerente a coletividade, através dos
arquétipos. Para fins deste trabalho, utilizar-se-4, para abordar a esfera
do desconhecido alcangada pelo individuo apenas por meio das
representacBes miticas, o conceito de transcendentalidade. Segundo
Campbell (2008), “o que 0 mito faz € apontar o transcendente além do
terreno do fendmeno” humano. Ou seja, apontar a esfera de
conhecimento que ultrapassa a percep¢do puramente empirica de um
plano terrestre material.

Os autores Luc Ferry e Marcel Gauchet (2008), ao discutirem o
fendmeno do religioso na sociedade contemporanea, também abordam o
tema pela perspectiva da transcendentalidade e sua interferéncia ou ndo
no plano material. Enquanto Gauchet'® possui uma concepgéo politica

15 Os arquétipos sdo os contetidos da camada mais profunda do inconsciente e se
manifestam através de comportamentos e contelidos semelhantes nos individuos
de diferentes grupos e épocas. Embora estejam além dos individuos, a defini¢do
de arquétipos baseia-se na simbologia atribuida a experiéncias objetivas a partir
do inconsciente macro. “Quase toda a vida do inconsciente coletivo foi
canalizada para as ideias dogmaticas de natureza arquetipica, fluindo como uma
torrente controlada no simbolismo do credo e do ritual” (JUNG, 2000, p. 23).

16 Gauchet (2008), também utilizado por Ost (2005b) em sua analise, defende a
heteronomia da relagdo entre a religido e a humanidade. Segundo ele, “a religido
é, no sentido mais forte do termo, um fato de instituicdo, um partido tomado
humano-social da heteronomia” (FERRY; GAUCHET, 2008, p. 44). Por sua



40

da religido, isto é, interpreta-a pela perspectiva sistémico-socioldgica,
Ferry, ainda que também forneca uma visdo sistémica da sociedade,
concebe a religido por seu viés filosofico. Os autores, portanto,
divergem na admissdo de uma interferéncia do que concerne ao campo
religioso nos demais sistemas sociais, entre o0s quais o Direito.

Para Gauchet, a secularizagdo teria findado esse processo de
interferéncia do sistema religioso sobre o sistema juridico, em uma
alopoiese!’ dos sistemas. Enquanto isso, para Ferry a interferéncia
permaneceria atuante. No entanto, Gauchet toma a religido puramente
como instituicdo  politica, dissociando-a da experiéncia do
transcendente. E embora negue, pelo viés politico-sociolégico, a
interferéncia do transcendente, como elemento proprio da religiosidade,
admite que, no plano fatico e filosofico, pode-se verificar interferéncia.
Para Ferry, entdo, a transcendéncia ndo estaria no passado, mas no
futuro, na ordem da ética e da cultura. Consequentemente, ainda apds o
processo de secularizacéo, teria impactos nos demais sistemas'®. Apesar
das divergéncias evidenciadas'®, ambos os autores coadunam com a

perspectiva. entdo, a interferéncia da religido, tomada enquanto instituicdo
politica, no campo do Direito teria cessado com o processo de secularizagdo,
como se vera adiante.

17 Baggenstoss (2015) utiliza o conceito de alopoiese como a perda de
identidade de um sistema derivada da abertura para o ambiente e da
incapacidade de fechamento nos codigos proprios. Faz-se a ressalva, contudo,
de que a autora se utiliza ndo de Ferry ou Gauchet para trabalhar a teoria
sitstémico-socioldgica, mas baseia-se na teoria dos sistemas sociais de Niklas
Luhmann.

18 para Ferry (2008), a religido institucional ¢ uma forma de manifestagio
cultural e politica da transcendéncia na imanéncia. No entanto, pode confundir o
leitor ao utilizar transcendéncia como sindnimo de religido, porquanto deseja
abordar a religido de maneira ampla, considerando-a como a forma tipica de
revelagdo do transcendente em oposigdo a razdo cientifica. A transcendéncia
para ele, desse modo, ndo poderia ser tomada como sinbnimo de religido
enquanto instituicdo. Essa diferenciagdo é o que culmina na discordancia com
Gauchet. Portanto, a concepcdo adotada serd a de Gauchet, que, assim como
Ost, vislumbra o transcendente ndo como sinénimo de religido, sentido que gera
a davida no discurso de Ferry, mas como oposi¢do ao imanente.

19 Os autores Ferry e Gauchet (2008) dialogam acerca do papel da religifo e da
religiosidade na sociedade contemporanea e concluem que parte da divergéncia
apontada entre suas pesquisas deve-se as respectivas escolhas de vocabulério.
Apesar das escolhas linguisticas opositoras, ambos concordam acerca da
separacdo dos sistemas politico, juridico e religioso. Ainda, admitem a
existéncia de uma esfera transcendental, além da racionalidade cientifica, que
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ideia de Campbell?° (2008) de que a transcendéncia é um conceito além
das palavras; o ser humano apenas se aproxima dela através de
representacfes guias.

Nesse sentido, a experiéncia do transcendente, entdo, ¢€
constituida de trés etapas para Campbell (2008): a verdade — o
transcendente em sua esséncia —, 0 mito e a comunicagao. Os mitos sao,
nessa perspectiva, 0s aspectos metaforicos da transcendéncia,
comunicados, no plano material, pelas areas de conhecimento. Logo, a
transmissdo dos mitos se verifica em ambitos ndo somente como o
religioso e a arte (0 modo mais difundido de manifestacdo do
transcendente), mas também nas areas conduzidas pelo pensamento
racional da sociedade contemporanea, tais como a historia, a biologia e
as demais areas de conhecimento?.

A ideia proposta por Campbell (2008) pode ser relacionada ao
que Castoriadis (1982) afirma acerca da insercéo das instituicGes dentro
de um sistema simbolico. De acordo com o autor:

Uma organizagdo da economia, um sistema de
direito, um poder instituido, uma religido existe

conduz a experiéncia humana e é explicada sob diferentes perspectivas pelas
dreas de conhecimento. As divergéncias no tocante a influéncia da
transcendentalidade nos sistemas juridico e politico moderno, consoante os
autores, residird, sobretudo, na escolha de vocabulario e de uma abordagem
filosofica ou de uma abordagem antropoldgica da questdo. Por uma escolha
antropoldgica, o Direito ocidental teria se afastado da transcendentalidade ao se
diferenciar da religido. O viés, portanto, da-se quanto a separacdo das
instituicdes materiais. Enquanto isso, por uma abordagem filosofica, mesmo
apo6s a diferenciacdo dos sistemas, poderia haver aspectos transcendentais
dentro do modo de operagéo juridico.

20 Embora néo haja referéncia a Campbell na obra de Ferry e Gauchet (2008), os
conceitos a que chegam na conclusdo de sua discussdo remetem ao primeiro
autor, porquanto admitem a influéncia do transcendente nas diversas esferas da
vida humana.

2 Embora néo faca referéncia, é possivel inferir, pelo que afirma Campbell
(2008), que a area juridica, considerada uma ciéncia moderna, também estaria
inclusa na forma comunicativa dos mitos, pois escreve que o terceiro tipo das
melhores coisas esta ligado a historia, a ciéncia, as biografias, etc. Nessa
perspectiva, portanto, a narrativa mitica seria a narrativa recriada pelas areas de
conhecimento para manifestagdo do mito. Ou seja, seria uma forma de
comunicagdo dos mitos nas diferentes &reas e, inclusive, sistemas. Por isso,
tanto o direito quanto a literatura poderiam ser compreendidos como meios de
transmisséo de narrativas miticas.
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socialmente como sistemas simbdlicos
sancionados. Eles consistem em ligar simbolos (a
significantes),  significados  (representacdes,
ordens, injuncdes ou incitagdes para fazer ou néo
fazer, consequéncias, - significacbes no sentido
amplo do termo) e fazé-los valer como tais, ou
seja, a tornar esta ligacdo mais ou menos forgosa
para a sociedade ou o grupo considerado
(CASTORIADIS, 1982, p. 142).

Na perspectiva de Campbell (2008), ainda, a vida contemporanea
despiu-se do pensamento mitico?> como orientacdo em direcéo ao futuro
nos mesmos moldes das antigas tradi¢Ges. O rapido ritmo de mudanca —
acerca do qual Marramao (1995) explana em uma analise da
proliferacdo de tempos incoerentes — impde uma restricdo a crenca
mitica tradicional e implica em contornos diferentes dos modelos
antigos. As representacBes, no entanto, permanecem a guiar a
experiéncia individual e coletiva no alcance no transcendente, cujo
caminho revela-se conversdo e traducdo de outras mitologias.

2.2 OS MITOS DO TEMPO E O RETORNO AO TEMPO ORIGINAL

Marramao (1995, p. 11) afirma que “o homem entende o poder
segundo sua concep¢do e vivéncia da temporalidade™®. Na mesma

22 Importante ressalvar que, embora o autor aborde alguns mitos orientais em
sua obra, ao sintetizar a relagdo atual das sociedades com 0s mitos, deixa de
expressar que restringe sua visdo a cultura ocidental moderna, na qual a raz&o
cientifico-positivista se sobrepés aos modelos miticos. Escreve: “Os mitos
dizem que, se nos engajarmos no mundo de determinada maneira, estaremos
sob a protecdo [...] deste, daquele ou de qualquer outro deus. Sdo modelos. Nao
temos isso hoje” (CAMPBELL, 2008, p. 24). No entanto, ¢ necessario limitar o
pensamento a cultura ocidental desenvolvida sobre uma tradicdo cristd, em
contraste a culturas, sobretudo orientais, que ainda acreditam na interferéncia
mitica também em ambitos diversos ao religioso.

2 Marramao (1995), assim como outros tedricos — Eliade (1992a; 1992h),
Campbell (1997; 2008) e outros autores constantes da bibliografia —, utilizam a
palavra homem em um discurso pretensamente universalista, em que o sujeito
humano é pretensiosamente restringido ao género masculino. Apesar da opgao
por utiliza-los nesta pesquisa, é preciso ressaltar que a escolha linguistica desses
autores implica na exclusdo de outros sujeitos, tais como as mulheres.
Concomitantemente, reflete parte do que se pretende abordar nesta pesquisa, ao
denunciar uma teoria do Direito como um discurso produzido por um grupo,
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medida em que a preocupagdo com o tempo condiciona as sociedades,
as teorias temporais sdo condicionadas por elas. E por tras das préaticas
instituidas, encontram-se narrativas desenvolvidas para fundamentar a
origem néo registrada pelos testemunhos e o poder exercido desde o
ponto original de uma linha do tempo imaginaria. O conceito de tempo e
0 modo através do qual as diferentes sociedades lidaram com ele, no
entanto, ndo sdo unanimes. O que se verifica, por meio da historia
social, séo teorias embasadas nas caracteristicas em comum, das quais
derivam, por exemplo, as hipéteses miticas do tempo.

Halbwachs (1990, n. p.) diz que “a vida em sociedade implica
gue todos os homens se ajustem aos tempos e as duragdes, e conhecam
bem as convengdes das quais sdo o objeto”. Em face disso, entdo,
constréi-se uma representacdo coletiva do tempo, em conformidade as
condi¢des humanas e aos grupos concretos, cuja duragdo é organizada
mais socialmente que naturalmente. Embora Halbwachs discorra que o
tempo histérico, diferentemente do tempo para a fisica ou para a
matematica, trabalhe com tempos exatos (fatos datados), verifica-se uma
tendéncia cultural na recriacio do tempo zero (to). E o texto:

Quando representamos por to. ti, ta, ... t, 0S
aumentos sucessivos do tempo, a partir de zero,
sem duvida fixamos assim a duragdo e as diversas
fases de um movimento, porém um desses
movimentos que poderiamos reproduzir em
qualquer outro tempo sem que obedeca a uma
outra lei. Em outras palavras, o0 momento inicial,
to. estd inteiramente livre de qualquer relagdo com
um momento qualquer do tempo real
(HALBWACHS, 1990, n. p.).

De fato, do ponto de vista historico-material, ou seja, do registro
fatico dos acontecimentos, o tempo inicial, “indefinido, indiferente a
tudo o que nele se posiciona de nada ajudaria na memoria desses fatos”
(HALBWACHS, 1990, n. p.). Afinal, diferentemente das areas da fisica
e da matematica, esse tempo inaugural ndo pode ser calculado. Nédo se
trata de uma férmula que permite a descoberta de uma incégnita a partir

originada de uma narrativa por eles elaborada e difundida sob a pretensdo de
universalidade. Nesse sentido, por exemplo, a autora Carole Pateman (1993)
disserta a respeito da historia desenvolvida pelos contratualistas para dar sentido
a sociedade politica em um discurso universalista, mas que oculta uma historia
de subordinacdo, a que ela denomina de contrato sexual.
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dos elementos fornecidos ou ja descobertos. Pelo registro dos fatos,
pode-se trabalhar apenas com datas ou proximidades, mais antigas ou
mais recentes que outras, contadas a partir de um tempo ndo descoberto
e, portanto, registradas a partir de t; (o primeiro tempo registrado). No
entanto, o que os mitos abordados por Eliade (1992a) demonstram é
justamente que a impossibilidade de registro de um tempo zero (to)
permeia a davida, de modo que se preenche o vacuo das certezas com
narrativas idealizadas as quais os individuos devem buscar retornar.
Portanto, o questionamento da origem de sua duragdo permanece.

No que concerne ao tempo e seu registro, a modernidade
representou um marco na relacdo da sociedade com a histdria. Foi nesse
periodo “que o ritualismo memorial ganhou a sua mais publica
expressdo [...]. Mas ele também foi, e ndo por acaso, o ‘século da
histdria’, isto €, o século da edificacdo da ideia de nagdo” (CATROGA,
2015, p. 31). Os Estados-Nacdo se fortaleceram no ambito politico, fato
acompanhado também de transformagbes sociais, econdmicas e
culturais. Também os simbolos se transformaram diante das inovacoes,
embora tenham se construido com base nos simbolos pré-constituidos
das tradicGes anteriores. Apesar disso, a tendéncia da materialidade
histérica de que parte dessas transformacGes foram decorrentes
transmitiu a ideia de que apenas a experiéncia anterior poderia justificar
0 presente e embasar 0s projetos futuros, enquanto fonte do
conhecimento humano. Desse modo, buscou-se a legitimacdo no
passado?* para as acOes presentes, motivo pelo qual a histéria e as
formas de memoria coletiva, enquanto estruturas de uma identidade,
ganharam relevancia. O século XVIII, portanto, caracterizou-se, assim,
como século da “metamemdria”’, isto ¢, das representacdes
compartilhadas pelos individuos, no qual predomina a chamada
“recordacdo-imagem”.

Nas palavras de Salvador Gine (1995, p. 12), em seu prélogo da
obra de Marramao (1995):

24 Em um sentido social, o passado é escolhido como condutor da evolugéo
futura. De acordo com Eliade (1992a), uma das principais transformagdes
verificadas na logica mitica nas sociedades ulteriores deu-se em razdo da
insercdo do aspecto histdrico no plano de um tempo continuo, em contraste com
a negacdo do tempo das culturas ditas arcaicas. Assim, como base da qual se
parte, o passado oferece molduras justificativas para o comportamento do
presente e, consequentemente, para a delimitagdo dos planos futuros.
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O paradoxo é que nos damos conta das diversas
concepgdes histéricas do tempo e do significado
ambiguo da época moderna precisamente quando
esta, sob o impulso da sua prépria dindmica,
fragmenta-se e se desfaz numa multiplicidade de
tempos diversos. Num possivel elenco podem
constar ndo s6 o tempo fisico como o cultural, 0
econdmico, o psicoldgico e o bioldgico.

As imagens recriadas com o advento da modernidade auxiliaram
também na concepgdo de uma historia evolucionista. A degradacdo do
tempo, j& objeto dos mitos arcaicos, exige, a partir da modernidade
entdo, novos modelos através dos quais possa ser combatida. Para isto,
cada sociedade estabelece ritos através dos quais seus membros possam
participar dos mitos fundamentais e reverter, simbolicamente, o
processo de corrupcdo material. Esses ritos, por sua vez, sdo instituidos
pelo préprio mito original, ou pela metafora originaria como descreve
Marramao (1995, p. 25), que mantém a “degeneracdo de antiquissimas,
hoje esquecidas, metaforas a um tempo absoluto”. Em consequéncia a
essa funcdo mitica, a reinvencdo da tarefa de recordagdo e dos ritos
caracteristicos dos mitos no aspecto ciclico é motivada pela busca de
sentido social em que o passado € escolhido como condutor da evolugdo
futura (CAMPBELL, 2008; CATROGA, 2015; ELIADE, 1992a).

Em sua tentativa de escapar do profano para o tempo em outro
plano, o transcendente, o ser humano persegue, também, uma ldogica
escatoldgica, ou seja, um modo de salvar-se das condicOes presentes. E
em busca disso, desenvolve ritos sacrificiais para alcangar o sagrado. O
fim e o comego sdo marcados pelo ato sacrificial?®, de entrega ao divino,
responsavel pela construgcdo do mundo por meio da concessao da alma —
animagdo. A experiéncia transcendental, resgatada pelo mito, entdo,
integra “a queda e a ascensdo (kathodos e anodos), que juntas
constituem a totalidade da revelacdo que é a vida e que o individuo deve
conhecer e amar se deseja ser purgado (katharsis = purgatorio)”
(CAMPBELL, 1997, p. 19).

% Os atos sacrificiais, sobretudo na concepgdo de purgacéo, sdo explorados por
Hinkelammert (1995), que estabelece um paralelo entre a ideia de sacrificio na
mitologia grega, na literatura biblica e no Direito, partindo da ideia de que
prépria conduta em conformidade a lei é também um sacrificio. E na medida em
que o tema for aprofundado, ver-se-a que 0s ritos inerentes a aplicagéo da lei
contemporanea assemelham-se aos ritos miticos, podendo, inclusive, ser
referéncia aos ritos de sacrificio, na busca pela regeneragéo e pela salvagéo.
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Conforme Eliade (1992b, p. 43):

O significado dessa regressdo periédica do mundo
a uma modalidade cadtica era o seguinte: todos 0s
“pecados” do ano, tudo o que o Tempo havia
manchado e consumido era aniquilado, no sentido
fisico do termo. Participando simbolicamente do
aniquilamento e da recriagdo do Mundo, o préprio
homem era criado de novo; renascia, porque
comegava uma nova existéncia. [...] Restabelecera
0 Tempo fabuloso da Criagéo, portanto um Tempo
sagrado e “forte”.

A partir da analise do mito do sacrificio de Osiris e da epopeia de
Enkedu, Silveira, Costa e Sagredo (2019), por exemplo, analisam a
condi¢do humana e a necessidade de regeneracdo diante da mortalidade.
E destacam que os mitos perduram no tempo, na medida em que
adentram o campo da subjetividade humana em face de sua natureza que
é, simultaneamente, animalesca — portanto, natural — e civilizada —
construida por aspectos sociais artificiais. No entanto, por mais que a
sua natureza civilizada busque romper com a animalidade que lhe é
inerente, é impossivel fugir de seus préprios aspectos, como a morte. No
caso do mito egipcio de Osiris, Osiris precisa vivenciar a morte para
renascer, regenerar-se e, entdo, ascender a uma categoria superior aquela
em que se encontrava — 0 governo no mundo dos mortos. E essa logica é
também a presente na importancia concedida a narrativa da ressurreicao
no cristianismo: Jesus precisa ressuscitar para mostrar a humanidade que
é o filho de Deus em uma trajetéria de misericérdia e promessa da
salvacéo.

Culturas variadas desenvolvem a ideologia da restauracdo do
mundo. Profetizam a regeneracdo na iminéncia do fim, que ¢é
acompanhada de um tempo e espaco ideal. Para exemplificar, Eliade
(1992a) cita cerimbnias periodicas realizadas pelas tribos dos karuk,
yurok e hupa®®, localizadas na Califrnia. Em suas cerimonias,

% Eliade (1992a, n. p.) escreve: “Assim, nds todos seriamos responsaveis por
uma repeticdo anual da cerimdnia cosmogdnica, inaugurada, in illo tempore, por
seres imortais; porque, entre os gestos simboélicos realizados, um dos mais
importantes ¢ o que os membros das tribos chamavam de ‘colocar colunas
embaixo do mundo’, e a cerimonia coincide com a ultima noite sem luar e o
aparecimento da nova lua, que implica a recria¢cdo do mundo. O fato de o ritual
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nomeadas de “Ano Novo”, “restauracdo do mundo” ou “reparo”, os
individuos restabeleceriam o ciclo da vida. Conforme a descri¢éo:

Em relagdo a esta “restauracdo do mundo” ¢
instrutivo lembrar a ideologia existente na base
daquilo que tem sido chamado de religido das
dancas dos espiritos; esse movimento mistico, que
tomou conta das tribos norteamericanas por volta
do final do século XIX, profetizava a chegada do
momento da regeneracdo Universal, isto é, a
iminéncia do fim do mundo, seguida da
restauracdo de uma terra paradisiaca (ELIADE,
19923, n. p.).

As condi¢des terrenas de sofrimento conduzem o ser humano a
imaginagdo de uma realidade diversa na qual as dores materiais sejam
findadas. Em regra, o plano da plenitude é alcancado pelos méritos
individuais em vida: sdo os paraisos construidos pelas mitologias. Em
oposicao aos lugares paradisiacos dos mitos, em que a salvacdo pds-vida
é lograda, encontram-se alternativas descritas através da intensificacdo
das dores repelidas no plano da existéncia, as quais se atribuem cargas
morais negativas. Nos mitos gregos e romanos, destacam-se as
construgdes literarias de Homero e Virgilio acerca do reino de Hades e
dos campos Elisios?” (ECO, 2013; ELIADE, 1992a).

Dessa forma, Homero (2015b, p. 183) descreve a viagem de
Odisseu a “lagubre casa de Hades™:

Quando, porém, teu navio tiver o Oceano cortado;
e de Perséfone o bosque alcangares, no ponto mais
baixo - alamos altos se veem, dos salgueiros os
frutos se perdem - do vorticoso Oceano detém
nessa altura tua nave,e para o de Hades escuro
palacio sem mais, te dirige

do Ano Novo incluir o levantamento das proibi¢des durante a nova colheita
também confirma estarmos diante de um novo comego da vida”.

2 Homero e Virgilio descrevem os campos Elisios de modo distinto em suas
respectivas obras poéticas, “Iliada” e “Odisseia” e “Eneida”. Enquanto o
primeiro autor situa 0 campo dos puros e virtuosos no Ocidente da terra, em
proximidade ao oceano, o segundo situa-o em outro plano abaixo da terra. As
divergéncias nas descrigdes fisicas, no entanto, néo retiram o sentido de bengéo
pela virtude comum aos que adentram o mitoldgico local, salvos das tormentas
do plano terrestre ou das impurezas do corpo material (cf. BULFINCH, 2013).
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Assim, Virgilio (2013, n.p) também descreve os Campos Elisios:

Ele a entrada ocupa; e, de agua viva asperso o
corpo, no frontispicio o ramo a deusa crava.
Completo o rito e o voto, enfim, chegaram a
jacundos vergéis e amenas veigas, de bem-
aventuranca alegres sitios. Eter mais largo
purpureia 0s campos, que alumia outro Sol, outras
estrelas.

A entrada, entdo, é guardada pelas Parcas ou Moiras, que
possuem fungdes também conexas ao tempo. Consoante Silveira (2011),
as Parcas ou as Moiras — nas tradigdes romanas e gregas,
respectivamente representam o destino na figura feminina triade. Em “A
Republica” de Platdo (2014), também se encontra descri¢do das trés
figuras mitoldgicas, quando do didlogo sobre o Mito de Her. Dessa
forma, conforme o texto:

[...] havia trés outros seres sentados equidistante
uns dos outros, cada um sobre um trono. Esses
eram as Parcas, as filhas da Necessidade:
Laquesis, Cloto e Atropos. Vestiam-se de branco,
tinham coroas de flores nas cabecas e cantavam
em unissono com a musica das sereias. Laquesis
cantava as coisas do passado, Cloto as coisas do
presente e Atropos as coisas do futuro.

[...] Quando as almas chegaram [na luz] tiveram
imediatamente de se apresentar perante Laquesis,
onde um interprete divino as disp6s em ordem,
tomou do regaco de Laquesis uma quantidade de
sortes e de modelos de vida (PLATAO, 2014, p.
427).

Apesar da descricéo fornecida do Hades, é interessante observar a
rejeicdo de Platdo a Homero. Pela andlise de Hannah Arendt (2013, p.
64/65), que compara o Hades, em Homero e Platdo, a caverna de Platéo:

O paralelo entre as imagens da caverna e o Hades
(os sombrios, irreais e insensiveis movimentos das
almas no Hades de Homero correspondem a
ignoréncia e inconsciéncia dos corpos na caverna)
é ineludivel por ser sublinhado com o uso feito
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por Platdo das palavras eidolon, imagem, e skia,
sombra, que sdo as palavras-chave de Homero
para a descricdo da vida apds a morte no
submundo. A inversdo da “posigdo” homérica é
6bvia; € como se Platdo estivesse lhe dizendo:
N&o é a vida das almas incorp6reas, mas sim a
vida dos corpos que tem lugar em um mundo
inferior; [...] a terra é como o Hades.

O filésofo grego prossegue na descricdo e, através da figura das
Parcas, fala do inicio de um novo ciclo a partir da morte. As diversas
sortes sdo disponibilizadas aos individuos, de modo que cabe a eles a
responsabilidade de descoberta da vida virtuosa por meio da razdo.
Desse modo, por mais que Platdo (2014) retire a responsabilidade sobre
a virtude das mdos divinas, também descreve a entrada ao reino dos
mortos - a experiéncia do pos-vida - como determinada em
conformidade aos comportamentos bons ou maus do individuo. E a
medida do dever é determinada em vida pelas leis racionais ideais.

Segundo Hannah Arendt (2013), entdo, o que a leitura de Platdo
revela é que o Hades seria um reflexo do prdprio plano terrestre. O
mundo inferior de Homero (2015b) e abordado por Platdo (2014), seja
no mito de Her ou na alegoria da caverna, teria ascendido a terra. E
desse modo, embora Arendt (2013) ndo o faga, é possivel trabalhar a
concepcao de que, uma vez que o inferno se faz na terra — por imposi¢do
dos medos e pelas vicissitudes humanas — impera como produtor de uma
contraposicdo ideal, que liberta da inferioridade do submundo — do fim
iminente, do Hades, da escuriddo da caverna e do Inferno biblico — pela
adequagdo as condutas ditas “iluminadoras”, ou seja, alcancadas por
uma razéo.

Como escreve Hannah Arendt (2010, p. 22), “a mortalidade
tornou-se o emblema da existéncia humana”. Sobre a morte consoante a
experiéncia terrena, Campbell (2008, p. 32) disserta que
“tradicionalmente, a primeira fungdo de uma mitologia viva é conciliar a
consciéncia com as precondicdes da sua prépria existéncia — quer dizer,
com a natureza da vida”. A vida é seguida da morte, pressuposto do qual
nenhum ente bioldgico consegue escapar. O aspecto mortal dos seres
humanos “repousa no fato de que a vida individual, uma bios com uma
historia de vida identificdvel do nascimento & morte, emerge da vida
biologica” (ARENDT, 2013, p. 71). As diferentes culturas, entéo,
abordaram de formas diversas a posicdo da humanidade na linha do
tempo e diante da certeza da finitude terrena. De acordo com Campbell,
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ainda, por volta do século VIII a.C., surgiram as mitologias de fuga, ou
seja, de recusa e de negacdo da prdpria vida. E cita, como exemplos de
negacédo do cosmos, o jainismo?® e o budismo.

A tradicdo judaica e cristd, sob influéncia do zoroastrismo persa,
construiu sua mitologia embasada na perspectiva de que a morte €
seguida da restituicdo no mundo, condicionada pela preferéncia entre o
bem e o mal. Assim, do zoroastrismo?® absorveu a defesa do dualismo
ético e cosmico. Ou seja, de generalizacdo do mal, atribuido a algum
agente que visa seu aumento, e de projecdo dessa relacdo no ambito
universal, de forma que recria uma oposi¢cdo entre agentes antagonicos
do bem e do mal em luta constante (GABEL, WHEELER, 2003). De
igual modo, a ideia de que as atitudes mundanas podem ter impacto nas
condi¢des de um mundo finito é manifesta pelo secularismo moderno,
através de sua defesa do progresso em oposi¢do ao retrocesso e do
progresso como um bem.

O individuo arcaico, conforme Eliade (1992a), rejeita 0 tempo
profano, sua historicidade e, logo, sua finitude. Porém, tal qual escreve
Catroga (2015, p. 8), ndo é um aspecto que se restringe apenas a este
individuo; pelo contrario, “[...] o homem conta histdrias como protesto
contra a sua finitude”. Na valoriza¢do da experiéncia metafisica recria
ritos para ascender ao tempo mitico, uma remissao ao tempo originario.
E ao comeco dos tempos que o individuo atribui a origem das normas e
instituicOes, razdo pela qual as alcanga no retorno proporcionado pelos
mitos. O tempo e a proximidade da morte conduzem-no, assim, a um
afastamento do tempo ideal, provocado pela corrupgdo terrena e
embasado na visdo ciclica natural, como se verifica pelas estagGes do
ano, pelas colheitas e pelas fases da lua. Assim, somente os rituais
instituidos pelos mitos podem colocar um fim ao ciclo dos pecados e

28 O jainismo, segundo Cambell (2008) seria talvez a religido mais antiga ainda
existente. Baseado no preceito do ahimsa, ou seja, da ndo-violéncia, divide-se
em dois grupos, um laico, ainda em sociedade, e um de monges e monjas em
retiros. A negacdo da vida envolve uma série de tradigcBes, que variam da
alimentacgdo, que rejeita qualquer alimento que pareca vivo (ndo apenas a carne,
mas qualquer alimento que, por exemplo, ainda esteja amadurecendo e
conectado a algo vivo), a perda do desejo de viver.

2 Gabel e Wheeler (2003) tracam comparacéo entre autores (agentes) do bem e
do mal na tradicdo zoroastrista e na tradicdo judaica. Assim, apontam Ahura-
Mazda e Angra Mainyu como autores, respectivamente, do bem e do mal no
zoroastrismo. E apontam Satand, Mastema, Azazel, Beliar (Belial), Belezebu,
como figuras promotoras do mal no judaismo.
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reiniciar a experiéncia terrena em maior proximidade aquelas normas e
instituicbes reveladas no inicio.

2.3 SOTERIOLOGIA E DESTEMPORALIZACAO: A FUGA AO
TEMPO MITICO

Portanto, o fim inevitdvel é também o reconhecimento do
comeco, a passagem para a repeticdo cosmogodnica®. Escatologia e
cosmogonia se unem na construcdo do paraiso, da “plenitude
primordial”, a qual somente pode ser acessada por meio da normativa
mitica. De acordo com Campbell (1997, p. 161), “os mitos da criagdo
sdo permeados por um sentido de predestinacdo que reivindica ao
imperecivel todas as formas criadas, cujo primeiro aparecimento teve
esse mesmo imperecivel como fonte”.

O retorno ao comeco remete, segundo Ost (2005) a nostalgia do
tempo. Em retomada ao pensamento platonico, o autor disserta que a
ilusdo do tempo compensa as adversidades da realidade material. Do
mesmo modo que nos mitos arcaicos trabalhados por Eliade (1992a)
como formas de recusa ao tempo histérico, a eternidade, como figura de
destemporalizacdo de Ost, transforma-se, pois, em resposta a
imperfeicdo do mundo evidenciada pelo decorrer do tempo. Escreve,
desse modo:

[...] o tempo seria como a marca de um mundo
imperfeito e apandgio de criaturas mortais,
condenadas a mudar sem nunca poder fixar-se em
uma identidade qualquer. As formas desta
nostalgia de um tempo que ndo iria envelhecer sdo

%0 “Cosmos” equivale a “mundo”, termo também utilizado para designar “ano”.
E nesse sentido, a cosmogonia é uma forma mitica de repeti¢do do tempo,
remetendo aos mitos do ano novo. Conforme Eliade (1992b, n. p.), “os yokut
dizem ‘o mundo passou’, para exprimir que ‘um ano se passou’. [...] O Cosmos
é concebido como uma unidade viva que nasce, se desenvolve e se extingue no
Gltimo dia do Ano, para renascer no dia do Ano Novo. [...] esse renascimento é
um nascimento, que o Cosmos renasce todos 0s anos porgue a cada Ano Novo,
o Tempo comega ab initio. [...] Encontra-se na india um exemplo ainda mais
claro. Vimos que a elevagdo de um altar equivale a repeticdo da cosmogonia.
[...] a cada construcdo de um altar de fogo, ndo somente se refaz o Mundo, mas
também se ‘constrdi o Ano’”. Assim, para o individuo nas culturas arcaicas, o
Mundo se renova a cada ano, encontrando-se, entdo, com a propria santidade
original, renovando-se de modo a retornar ao status do tempo de sua criagéo.
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diversas, tal qual, entre outras, a concepcéo ciclica
do eterno retorno que daria oportunidade ao
tempo para que se reciclasse, em intervalo regular
em illud tempus das origens (OST, 2005, p. 25).

Eliade (1992b) diferencia o homem religioso, crente na
reatualizacdo por meio dos rituais miticos, do homem néo religioso e
baseia-se, sobretudo, nas sociedades arcaicas. Ainda assim, verifica-se
que a idealizacdo do fim é recorrente também na mitologia cristd — a
qual Eliade posiciona em categoria diferente dos mitos arcaicos, pelo
que atribui a uma originalidade na relagdo com o tempo historico — e na
moral racional da era secular. O sentimento de nostalgia e de revolta
contra o tempo concreto, bem como a preocupagdo com o futuro,
verifica-se também nas sociedades seculares, embora sob aspectos
diferentes®’. Como Campbell (1997) coloca, os mitos exercem uma
forca que continua a influenciar tanto os aspectos da vida privada — o eu
particular - quanto da vida publica — o nds da vida politica.

O fim inevitavel é abordado também por Ost através da figura da
entropia. Pelas leis da termodinamica, a entropia é uma grandeza que
mede a desordem das particulas. O universo tende a ordem em medida
crescente até o alcance do fim inevitavel. “No plano cultural, esta
vertigem se traduz por uma ‘pane da historicidade’, entendida como a
dificuldade crescente de nossas sociedades para que se inscrevam numa
duracdo significante” (OST, 2005, p. 27). Nesse sentido, a propria
interpretacdo da historicidade resta comprometida, na medida em que
condiciona a um escoamento irreversivel do tempo. Trata-se, na
verdade, de uma das quatro figuras da destemporalizacdo ou recusa do
tempo, quais sejam reagGes as mudangas provocadas no tempo historico.

LRI

Séo elas, portanto: “a nostalgia da eternidade”, “a vertigem da entropia”,
“a tentacdo do determinismo” e “o risco de ‘discronia’”.

Acerca da “nostalgia da eternidade”, Ost (2005) faz referéncia ao
conceito de in illo tempore de Eliade (1992a), a ideia do retorno ao
tempo originaria j& abordada neste estudo. Através dos mitos, pois,
estabelece-se uma relacdo entre passado, presente e futuro, na qual o

presente é tanto definido pela experiéncia do passado quanto pela

31 Uma das formas pelas quais o mecanismo se evidencia ¢ através da vivéncia
do luto. Como aborda Soares (2009), o luto, que é também um método de
integracdo da sociedade e da formacdo da memoria coletiva, possibilita o
conhecimento sobre o percurso humano. A manifestacdo de despedida e de
reconciliacdo é um reflexo do direito a vida, uma vez que que constitui um dos
modos de se continuar vivendo.
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perspectiva — esperancas e temores — do futuro. O futuro por sua vez €
condicionado por um presente que se torna seu passado e por um
passado que justifica a idealizacdo, enquanto origem do ideal quando
considerado em seu aspecto mitico. O futuro é, desse modo, pré-
configurado pelo passado idealizado, parte de um imaginario. O risco,
entdo, consiste no apego aos tempos passados como forma viciosa de
determinacdo futura eterna e salvadora, ausentando-se do tempo
material em propostas que ndo pertencem sendo ao tempo sagrado.
Assim, “arrancar-se a esta destemporalizagdo empiricista, produzir um
tempo realmente humano, significa, ao contrario, assumir a incerteza da
mudanca e da finitude de uma condi¢do mortal (OST, 2005).
Assim, diz Eliade (1992Db, n. p.) em seus estudos sobre 0s mitos:

Ora, “no comeco” passava-Se ist0: 0S seres
divinos ou semi-divinos estavam ativos sobre a
Terra. A nostalgia das “origens” equivale, pois a
uma nostalgia religiosa. O homem deseja
reencontrar a presenca ativa dos deuses, deseja
igualmente viver no Mundo recente, puro e
“forte”, tal qual saira das mios do Criador. E a
nostalgia da perfei¢do dos primérdios que explica
em grande parte o retorno periodo in illo tempore.
Em termos cristdos, poder-se-ia dizer que se trata
de uma “nostalgia do Paraiso”, embora, ao nivel
das culturas primitivas, o contexto religioso e
ideoldgico seja totalmente diferente do contexto
do judaismo e do cristianismo.

A “tentacdo do determinismo”, por sua vez, baseia-se na ideia de
gue o tempo presente é condicionado estritamente pelo tempo passado,
sem possibilidades de mudancas. Portanto, nenhuma ac¢do humana
poderia alterar o destino do tempo. E a superacdo do determinismo,
desse modo, exige um esfor¢o de libertacdo de uma rota coercitiva. Ost
(2001, p. 50), explana que:

Um dos aspectos mortiferos de Chronos, o tempo
¢ a sua morna repeti¢do: sucessdo implacavel dos
dias e alienacdo de uma condicdo sofrida, que
fazem conceber o0 tempo como uma duracdo lisa e
homogénea, sem histdria e sem esperanga. [...]

E a tentagdo do determinismo que enlanguesce as
energias, desmobiliza as vontades, esteriliza as



54

imaginacbes. Mas o tempo se reduz
verdadeiramente a esta duracéo continua?

O “risco de discronia”, por fim, refere-se a nogdo da existéncia de
tempos sociais distintos, o que pode, por consequéncia, acarretar
dificuldades no modo de operacéo da Etica, da Politica e do Direito. Na
medida em que essas matérias pretendem operar sobre a sociedade de
modo genérico, precisam compreender as diferentes formas de vivéncia
do tempo por elas abarcadas, sobretudo em uma realidade de tempos
cada vez mais fragmentados. Assim, “com toda evidéncia, a
sincronizagdo dos ritmos sociais tornou-se um dos fatores mais
importantes da regulagdo” (OST, 2005, p. 38).

O pensamento das normas e instituigdes ideais se aproxima da
visdo platbnica do mundo das ideias em oposicdo ao mundo das
aparéncias. E, como Eliade pontua (1992a) também uma manifestagio
de um arquétipo celestial, que, embora ndo seja astral, situa-se num
plano superior ao dos seres humanos. Em sua ideia de uma republica
ideal, Platdo (2014) desenvolve o didlogo, através da figura de Socrates,
acerca das leis e da justica, para a seguinte defesa de seu modelo
idealizado. Aborda a eternidade da alma — em mais uma demonstragédo
de preocupagdo com o futuro — e a relacdo de causa e consequéncia
entre a justica terrena e o porvir.

O tempo futuro, porém, ndo se restringe ao porvir material, mas
se entende para além da morte. O ser humano sempre refletiu sobre a
morte, e buscou nas formas miticas o principal meio de ultrapassar - ou
transcender - os seus limites fisicos. Hinkelammert (2012, p. 300),
escreve, dessa forma:

Todos 0s seres humanos sdo mortais. [...] A
mortalidade é limitagdo diante da qual aparece o
desejo consciente de viver e a vida como critério
consciente, e, portanto, racional.

O ser humano transcende o limite da morte ao
tornar-se consciente de si mesmo e deixar o estado
animal. Transcender a morte ndo é per se um ato
religioso, mas antropoldgico, ainda que também
seja assumido no quadro das religides. Diante da
morte, 0 ser humano ndo pode senéo transcendé-la
em sua consciéncia. Por transcendé-la, a morte
aparece ndo apenas como limite, mas como
limitagdo diante da qual € preciso assumir um
comportamento.
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A preocupacdo com uma existéncia além da vida presente adquire
relevancia na determinacdo do bem e do mal, do justo e do injusto e,
portanto, da ética e do tratamento da lei. Isto reforca a concepcdo de
que, para 0s gregos, o destino e a justica sdo conceitos vinculados.
Como ja vislumbrado, a lei sébia e racional de Platdo (2014) é a
condicdo para a justica no plano da vida; e aos justos é garantido o
retardamento no perecimento natural pelos males. De igual forma,
através da imagem mitoldgica das Parcas e das Moiras, a quem Platéo
(2014) faz referéncia, reforca-se a ligacdo estabelecida pelos gregos
entre a justica e o destino, pois, como destaca Silveira (2011, p. 3),
“essas filhas de Nix (a noite) foram criadas junto a Témis, Némesis e as
Erineas, divindades ligadas a justica”. Vivenciar o mito, portanto, exige
0 cumprimento da lei, enquanto revelacéo in illo tempore das normas da
existéncia. O oposto, isto é, o afastamento da norma, resultara,
consequentemente, na vivéncia do sofrimento (ELIADE, 1992a).

Anula-se, entdo, o passado, para um comego promissor inspirado
no tempo ideal. De acordo com Eliade (1992a) é possivel realizar
analogia com os apocalipses e as antropogenias, em que uma sociedade
caracterizada pela vida no pecado € sucedida por uma humanidade
regenerada, desde que cumprido o sacrificio no qual apenas o “bom”
sobrevive. “Sera entdo in illo tempore que, conforme somos informados,
todos prestardo contas do que fizeram ‘na historia’, e somente aqueles
gue nao carregam qualquer culpa poderdo conhecer a beatitude e a
eternidade” (ELIADE, 1992a, n. p.). Desse modo, retoma-se 0 que
Campbell (2008) fala acerca do pressuposto da vida: a perpetuidade do
ciclo da vida exige o fim, o sacrificio, a morte, o retorno ao
transcendente.
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3 A CONSTRUCAO DE UMA MITOLOGIA SOTERIOLOGICA
HISTORICA: A NARRATIVA [ESCATOLOGICA CRISTA E O
MITO DA SALVACAO ATRAVES DA LITERATURA PAULINA

Como observado em Campbell (2008), a literatura é uma das
formas de manifestacdo do mito. De igual forma o mito também é
manifestado através das simbologias da religido. Acerca do tema,
Castoriadis (1982, p. 143), entdo, expde:

Tomemos o exemplo da religido, esta instituicdo
tdo importante em todas as sociedades histdricas.
Ela sempre comporta (ndo discutiremos aqui 0s
casos extremos) um ritual. Consideremos a
religido mosaica. A definicdo de seu ritual do
culto (no sentido mais amplo) comporta uma
proliferacdo sem fim de detalhes; esse ritual,
estabelecido com muito mais detalhes e precisdo
do que a Lei propriamente dita, decorre
diretamente de mandamentos divinos e por isso
alias todos os seus detalhes sdo colocados no
mesmo plano. O que determina a especificidade
destes detalhes? Por que sdo todos colocados no
mesmo plano?

Os elementos da religiosidade, seus simbolos, sdo, portanto, parte
integrante da narrativa mitica por ela oferecida para responder a
guestdes cosmologicas, como Eliade (1992) aponta. E nesse interim,
como observado, despontam os mitos da salvacdo. Como se observara
da exposicdo que segue, a narrativa mitica constante da literatura biblica
trabalha com o plano da salvacdo de modo diverso da maior parte das
religibes arcaicas, porquanto insere elementos historico-materiais na
construcdo de uma Unica experiéncia terrena. Ainda assim, permanece
dotada de metaforas atemporais e destemproalizadoras, no sentido
atribuido por Ost (2005), na medida em que oferece meios de
posicionamento fora do tempo material. E no cerne do plano salvifico
proposto, a Lei, enquanto medida de condutas e de julgamento, ganha
destaque, evidenciando a influéncia dos mitos nos campos politicos e
juridicos (ou uma funcéo politica das narrativas miticas) e antecipando o
papel da norma na relagdo mitica.
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A salvacdo plena do sofrimento consuma-se, entdo, através dos
ritos soterioldgicos®. Através de um sacrificio - qual seja, a morte de
um animal ou a negagdo de uma vontade em prol do preenchimento de
uma conduta legislada - o ser humano experimenta um rito pelo qual se
purifica da sua carga temporal negativa — 0s pecados da histéria. No
processo ritualistico, o espaco profano, do mesmo modo que o tempo
profano, transforma-se em transcendental. O que é construido
permanece, consequentemente, e perdura na existéncia.

O sofrimento como parte de um processo histérico é apresentado
por Eliade (1992a) como uma novidade do cristianismo, embora néo se
afaste da necessidade sacrifical presente nos mitos arcaicos. A condi¢do
negativa terrena é transformada na positividade futura a ser encontrada
em outro plano: o transcendental. E embora o sofrimento, como
pressuposto da salvacdo e ndo mais como fato a ser extinguido da
meméria, seja explicado por uma perspectiva inovadora na cultura
cristd, ndo era destituido de importancia nas culturas precedentes. Ja nas
culturas consideradas primitivas, o sofrimento — as catastrofes naturais
ou cosmicas, as guerras, invasdes e injusticas sociais, entre outros
exemplos — era relevante para a construcao do sentimento coletivo.

3.1 A BIBLIA COMO LITERATURA

A arte, dentro da qual se inscreve a literatura, para Ost (2004),
caracteriza-se pela geracdo de estranheza e inquietacdo, sentimentos que
conduzem ao questionamento e deslocamento do olhar. A forma, entdo,
une-se a significacdo, em um ato de expressdo. Contudo, como pontua o
autor, a arte ndao surge de um vacuum. Ou seja, ndo se origina do vazio,
mas de um mundo pré-constituido. E, desse modo, pode ser vislumbrada
como uma contra-criagdo, compreendida através da metafora de
remodelacdo da massa que lhe é oferecida para dela fazer um novo
mundo.

Frangois Ost (2004, p. 34), assim, escreve:

Mas isso esta longe de lancar a obra de arte no
niilismo: sua rejei¢do da criacdo ndo € sendo a
condicdo necessaria a liberacdo de uma outra
criacdo possivel, sua revogacéo do efetivo é um

%2 Eliade (1992a) disserta que a busca periddica pela salvagdo corresponde a
busca de alimentos, uma vez que as colheitas se repetem ciclicamente. A
garantia da sobrevivéncia, portanto, é renovada no decorrer do tempo.
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prelddio a producdo de um acréscimo da
realidade, algo como a regeneracdo (no sentido
préprio do termo) do dado. Por outro lado, [...] a
obra de arte é sempre, num certo aspecto,
exercicio de memoria ou de renovagdo; como se,
ao liberar uma forma nova, o artista revelasse 0
vestigio de um sentido, a lembranga de uma forma
gue adormecia na memoria coletiva.

O conceito da Biblia como literatura, de acordo com Leonel e
Zabatiero (2011) advém de sua caracterizacdo enquanto conjunto de
textos produzidos por individuos pertencentes a determinadas regifes e
épocas, seres humanos social e historicamente determinados, em que
elementos figurativos sdo empregados com o objetivo de transmitir e
registrar ideias. Portanto, consideram como literatura a producéo escrita
material que estabelece proximidade com a sociedade, sem que a
transcreva unicamente, através de narrativas e figuras de linguagem, de
elementos proprios, estilos e géneros literarios®.

Em suas palavras:

Quando tomada de forma independente da crenca
na mitologia que desenvolve, é, como qualquer
outro livro, produto de um ou mais seres humanos
gue possuem a intengdo de expressar-se por meio
de suas linguas nativas e de formas literérias a
eles disponiveis. Reconhece-se que a Biblia é
literatura, porque estabelece proximidade com a
sociedade, sem que a transcreva meramente,
através de narrativas e figuras de linguagem, de

% No conjunto biblico, encontram-se géneros diversos — narrativa, carta, poesia,
parébola, entre outros —, variada tipologia textual — como, por exemplo,
descricéo, narragdo, argumentagéo e predicdo, na qual se sustentam os oraculos,
vaticinios e profecias— ¢ o0 uso de diferentes figuras de linguagem -
comparacdo, metéfora, alegoria etc. S&o formas literarias presentes na literatura
biblica: as etiologias (atribui¢des de nomes), narrativas de nascimento, milagres,
teofanias (aparecimento de laweh); as histérias heroicas no Antigo Testamento,
os evangelhos, parabolas, relatos de julgamentos, relatos de curas, sentencas,
narrativas de nascimento, bem-aventuranga, “ai de vos”, comentarios legais,
alegorias, envio dos apostolos e a cena da transfiguracdo no Novo Testamento.
N&o obstante, o conjunto é dotado de estratégias literarias, entre as quais, a
hipérbole, a metéfora, o simbolismo, a alegoria, a personificagdo, a ironia
dramatica e a ironia linguistica, o jogo de palavras e a poesia (GABEL,
WHEELER, 2003; ZABATIERO, LEONEL, 2011).
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elementos proprios como narradores, personagens,
tempos e cendrios definidos, de estilos literarios
entdo existentes, como no caso dos salmos em
versos e das parabolas, e de estilos literarios entdo
inovadores, como foram os evangelhos, estilo
caracteristico da literatura do Novo Testamento.

A visédo da Biblia como literatura®* enfrentou - e ainda enfrenta -
obstaculo, frente a interpretacdo sacra de seus textos. Essa vertente,
assim, defende a sacralidade como impedimento a sua perspectiva
literaria. No entanto, também se coloca como oposi¢do, uma vertente
defensora da visdo critico-histérica dos textos, cujo discurso embasa-se
na defesa de que a andlise literaria seria oposta a andlise da influéncia
contextual. Considera, entdo, a pesquisa linguistica da Biblia, em sua
fase inicial de negacdo do conteido em funcdo da forma (OLIVO,
BASTOS, 2017). No entanto, caso se retome Campbell (1997) e a
defesa de que a literatura é uma forma de manifestacdo dos mitos, assim
como outras areas de conhecimento, é possivel considerar a sacralidade
dos textos em concomitancia ao seu aspecto literario®®. De igual modo,
como 0s autores Zabatiero e Leonel (2011) também abordam, a
consideracdo do carater literario do conjunto biblico ndo implica em
negacdo da influéncia historico-contextual. Os paradigmas histéricos e
filos6ficos importam na analise. Contudo, propfe-se uma visdo de
pesquisa e interpretacdo diferenciada, considerando os textos enquanto
comunicacOes escritas - e literarias - produzidas em determinados
ambitos e produtoras de sentidos. Destarte, enquanto literatura, pode ser
analisada conforme as regras de interpretagdes comumente aplicadas aos
estilos literarios. Zabatiero e Leonel (2011), da mesma forma que Gabel

% John Stott (2005), por exemplo, nega a visdo literaria da Biblia. Segundo o
autor, o livro ndo poderia ser vislumbrado como um livro de literatura,
cientifico ou mesmo filosofico. A Biblia seria, pelo contrario, um livro de
salvacdo, enquanto oferta de liberdade e de revelagdo do plano do Deus judaico-
cristdo.

% Ademais, ainda que se considere que as palavras contidas na Biblia sejam
provenientes de uma entidade Divina, a materialidade da obra é atribuida a seres
humanos. Desse modo, seres hiolégicos e materiais produziram o material fisico
que a compde, redigiram-na e editaram-na, inspirados e guiados por um ser
divino ou ndo (cf. GABEL, WHEELER, 2003).
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e Wheeler (2003), explicitam, em suas obras, os elementos que
permitem a analise dos textos candnicos®® sob a perspectiva literaria.

As narrativas literarias constituem relacdo com a realidade
através de propriedades de linguagem, de forma que se estabelecem
duas proposicdes. A primeira proposicdo, referente a relagdo social,
remete aos conceitos aristotélicos de mimesis e poiesis, isto €, de
imitacdo e de representacdo, estabelecendo, portanto, que é a literatura
uma forma de reconstrucdo da sociedade através da percepc¢do
individual do autor. Essa percepgdo encontra a segunda proposi¢do no
momento em que se manifesta por meio da apropriacdo da linguagem e
de recursos literarios (ZABATIERO; LEONEL, 2011).

A adocdo da linguagem poética e metafdrica no processo de
“reconstrucdo” do mundo é também discutida por Paul Ricoeur (2006),
gue, assim como Ost (2004) reencontra a ideia aristotélica de mimesis e
poiesis e aborda a relacdo entre ficcdo e redescricdo na perspectiva da
hermenéutica biblica, em uma conclusdo da revelacdo da experiéncia
humana comum:

Com efeito, [..] a referéncia ordinaria da
linguagem ¢é abolida pela estratégia natural do
discurso poético. Mas na medida em que essa
referéncia de primeira ordem é abolida, é liberado
um outro poder de dizer o mundo, embora em
outro nivel de realidade. Esse nivel é o que a
fenomenologia husserliana designou como “o
mundo do vivo” (Lebenswelt) e que Heidegger
chamou “ser no mundo”. E um mundo que eclipsa
0s objetos manipulaveis, um mundo que esclarece
a vida, um “ser no mundo” ndo manipulavel, que
me parece ser a contribuicdo ontoldgica
fundamental da linguagem poética (RICOEUR,
2006, p. 177-178).

% «Canon” deriva da palavra “cana” (kaneh), utilizada como meio de medida e
que, metaforicamente, estende-se para um padrdo. “O seu emprego como
designacdo da relagéo de livros genuinos e legitimos que compdem os Unicos
conteudos prdprios da Biblia vem do periodo inicial da Igreja Cristd” (GABEL,
WHEELER, 2003, p. 74). De acordo com Moraldi (1999, p. 12), o céanon
“designava as normas fundamentais obrigatdrias para todos os que professavam
a fé cristd. Trata-se do canon da verdade, o qual abrange as verdades
fundamentais da pregagdo da Igreja, do canon da fé, o qual indica as verdades
essenciais a crer, e do canon da Igreja ou canon eclesiastico, que compreende
os dois precedentes e designa o ensinamento ¢ a vida dos cristdos”.



62

Também Ost (2005) vislumbra a literatura como a forma de
reproducdo do mundo através do imaginario — inclusive das
representacdes miticas se retomarmos Campbell (1997). E formalizacio
de um sentido através da linguagem - no processo de transformacdo do
virtual em real, da poténcia ao ato. De acordo com Ost, a literatura € um
registro individual, porquanto produzida por individuos humanos que se
apropriam da linguagem e mobilizam-na num projeto de criacdo através
da formacdo de um idioleto (conjunto de estratégias linguisticas, como
estilo e fraseado), que concede singularidade a obra. No entanto, isto
ndo lhe retira a importancia coletiva, dentro da qual pode-se citar a
relevancia politica. Como o autor aborda:

Basta lembrar a intima relagdo que a tragédia
grega mantinha como a politica em Atenas:
verdadeiras instituicGes politicas elas prdprias, as
representacdes tragicas (&s quais 0 povo inteiro
assistia, durante dias a fio) eram uma maneira de a
Cidade refletir-se nas formas da ficcdo e,
particularmente, de colocar-se as questdes de
fundamento que a democracia nascente deixava

abertas (OST, 2004, p. 20).

Ost (2004, p. 21-23) ainda finaliza, observando que
“consideragdes da mesma ordem poderiam ser feitas a propdsito do
relato biblico em relagdo a histéria do povo judeu”. A literatura,
portanto, constitui-se como producéo humana de reprodugdo escrita do
imaginario, em adequagdo as formas e usos da linguagem, mas que
mantém vinculos com a norma, na medida em que, entre outros
fatores®’, também possui funcdo politica e social. Exerce, antes, funcéo
de rememoracdo, que “produz efeitos instituintes de mobilizacdo de

37 Ost (2004), ao explorar a relagio entre Direito e Literatura, enquanto ciéncias
que dialogam entre si, trabalha em cima de quatro pontos perspectiva da
Literatura e sua experiéncia com a norma. Em primeiro lugar, a literatura ndo ¢é
alheia as normas e as formas instituidas. Pelo contrario, possui relacdo direta
com o contexto, o qual representa, mas também influencia, como nos casos de
sua utilizacdo politica e social. Em segundo lugar, é também dotada de regras,
enquanto parte de uma comunicagdo e enquanto objetiva produzir um sentido.
Em terceiro lugar, também ela se insere no dominio da ética, ao discutir
questdes de discursos e condutas. Por fim, ressalta os aspectos de rememoracao
e mobilizag8o da literatura.
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significa¢cdes novas” e “produz historia, que se integra a historia
narrada”.

A literatura biblica, assim, é o meio pelo qual a religido crista
primitiva estabeleceu seu modus de mobilizacdo. E a popularidade dos
estilos literarios empregados reforcam a fungéo que a literatura exerceu
na sociedade. Os recursos empregados na produgéo e edi¢do dos textos
revelavam ndo apenas sentidos de escolha de autoria, mas também se
adequavam as intencdes subjacentes, como a forma ou o local em que
seriam empregados, ocasides, cultos e celebracfes, por exemplo. Em
face disso, também, é necessario que os textos individuais sejam
analisados como parte integrante de um corpo maior, uma vez que 0S
textos se conectam e influenciam. A forma, assim, e a interpretacdo
modificam-se e adquirem novo uso, conforme a mensagem geral que se
pretende transmitir (GABEL, WHEELER, 2003; RICOEUR, 2006).

Por 6bvio, o0 conjunto de textos biblicos ndo foi produzido ao
acaso. Tampouco foi produto de um curto periodo ou de uma Unica
pessoa. As diferencas estilisticas e autorais destacam esse aspecto, além
das claras evidéncias historias. E no caso da Biblia cristd, a existéncia de
um Antigo Testamento compartilhado®, em sua esséncia, com outras
religides também torna claro que o registro se deu atraves de esforcos
multiplos ao longo de séculos. Afora as questbes de sincretismo e
transformacdo dos mitos no contato entre diferentes culturas e nas
modificacdes entre elas, a producéo do que se tornaria um cénone inicia-
se nas compilagdes judaicas, com o registro de fatos e intervalos de
tempo da histéria do povo judeu por volta de 1000 a.C.%°, e se estende as
compilacBes da era crista.

Analisando-se o discurso de Ost (2005), pode-se inferir que a
Biblia, no que se refere a construcdo religiosa da memoria coletiva,
também poderia ser compreendida como uma comunicacdo entre a
sociedade e o tempo fundador das origens, e é ela que estabelece a linha
através da qual se instituem as praticas de repeticdo dos ritos sagrados.

% O primeiro ato de separacdo entre judaismo e cristianismo é atribuido ao
Concilio de Jerusalém, realizado por volta de 50 d. C. No episddio, discutiu-se a
necessidade de observacdo de praticas judaicas pelos gentios convertidos. No
entanto, a ruptura plena entre cristianismo e judaismo da-se entre os séculos Il e
11l em Alexandria (cf. MONDONI, 2015).

% O primeiro evento datavel da histéria do canon do Antigo Testamento da-se
em 622 a. C., no reino de Josias, rei de Judad. Em 623, a. C., a fortaleza de
Samaria caiu diante dos assirios, restando somente o reino de Juda da terra
prometida. Pouco depois, caiu Jerusalém, assim como o Templo de Salomé&o
(cf. GABEL, WHEELER, 2003).
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A transcendéncia de uma comunidade, como discorre o autor, é
responsabilidade dessa “memoria mitica™*° propagada.

Assim também, disserta Calabi (2013) acerca da relagdo entre a
literatura biblica, a mitologia*® e a sociedade. Conforme sua
interpretacao:

Decerto a narragdo do Evangelho cristdo ndo diz
respeito, por sua vez, a alguma simples verdade
sapiencial, universal e desencarnada, mas, ao
contrario, concentra-se num personagem historico
como protagonista de eventos Unicos em seu
género, que devem ser narrados, ainda que
interpretados. [..] a categoria da mitologia
funciona como um puro meio expressivo que
evidencia certa analogia baseada numa
comparagdo cultural, mas que, obviamente, no
plano do contetdo, apresenta total divergéncia
(pelo menos porque ndo é politeistas) (CALABI,
2013, p.183).

Portanto, em sua perspectiva o conjunto biblico diz menos acerca
de uma verdade abstrata sobre a natureza da divindade que sobre uma
intencdo expressada através da narrativa. E entre os sentidos propostos,
destaca-se aquele da promessa: a medida da salvagdo diante de um fim
iminente.

320 MITO ESCATOLOGICO NA LTIERATURA BIBLICAE A
VISAO POLITICA CONTEXTUALIZADA

Na literatura biblica, entdo, o mito da salvacdo futura, sobretudo
pelo preenchimento de uma ordem - e a persecucdo da lei -, adquire
novos contornos. No corpo dos textos candnicos, verificam-se passagens
gue, tais quais os mitos de Homero e Virgilio, preocupam-se com o
tempo futuro e a possibilidade de salvagdo. Os profetas, por exemplo,

40 Ost (2005, p. 58) refere-se, por “memoria mitica”, a relagdo da memoria com
a figura divina de Mnemésine, a mée das musas. A remissdo ao carater mitico
da memdria possui 0 objetivo de evidenciar o carater da memoria que se
distancia do conhecimento objetivo e rigoroso do passado e se aproxima das
técnicas de comunicacéo.

4 Como ja observado no capitulo 1, Calabi (2013) significa mythos como
narrativa.
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surgem na literatura pré-crista, ainda na construgdo do canone judaico®?,
em suas tentativas de discernir a vontade divina. A auséncia de forma
previsivel para a manifestacdo da vontade de laweh* demandava
esforco interpretativo do povo judeu. Em resposta a necessidade da
vontade de seu deus, entdo, os profetas despontam como individuos
dotados de relagdo especial com o ente superior e, logo, da capacidade
de “articular a sua vontade e os seus juizos” (GABEL; WHEELER,
2003, p. 97/98)*.
Assim, Amos (2002, p. 1619) adverte ao entrar em Samaria®:

Procurai lahweh e vivereis!

Para que ele ndo penetre como fogo na casa de
José

e a devore, sem que haja alguém em Betel para
apaga-lo!

Eles que transformam o direito em veneno

e langam por terra a justica.

Apesar da interpretacdo premonitéria atribuida aos textos
proféticos, é preciso considerar que os elementos a que fazem referéncia
sdo elementos da época e das circunstancias de seus autores. O aspecto
premonitério revela-se, dessa forma, como uma distor¢do historica,
aplicavel apenas a eventos especificos. As profecias eram, antes, uma
mensagem genérica acerca da capacidade humana de autodestruicéo,
principalmente em funcdo das guerras constantes. Afinal, a histéria
judaica era marcada por perseguicdes e migraces*® derivadas de

42 Jesus Cristo era, antes de tudo, um mestre judeu que acreditava na Lei
expressada através da Tord, mas que propunha uma nova forma de interpretago
desta. Deste modo, a base historica do que se tornaria o cristianismo era a
literatura judaica, a qual, posteriormente, unir-se-iam textos préprios da nova
religido, originados da mensagem transmitida por Jesus (cf. ERHMAN, 2015).
* 0 nome laweh é adotado nos estudos de Gabel e Wheeler (2003) pela
auséncia de ambiguidade quando em comparagéo a termos como “O Senhor” ou
Elohim, que pode significar a pluralidade de divindades.

4 Como se observara com Santos e Zocratto (2013) fazem referéncias
semelhantes ao papel dos juizes na contemporaneidade, em sua fungdo de
decifragdo da lei.

4 De acordo com Gabel e Wheeler (2003, p. 98), “Amés de Técua entrou na
Samaria, capital do reino do norte, e comecou a denunciar a religido apdstata e a
injustica social que via a seu redor”.

“ A historia judaica é marcada por uma forte conexdo com a terra, mas também
com guerras constantes, por razGes politicas e econdmicas sobretudo, que
culminaram na disperséo do povo. Em 722 a.C, com o cerco de Samaria pelos
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conflitos politicos, sobretudo do dominio do povo israelita por outros
povos da regido mediterranea. Infere-se que eram expressdes do juizo
divino em face do momento presente, através das quais emitiam-se,
implicitamente, alertas para as condicfes futuras. A isto soma-se que
manter viva a palavra dos profetas implicava em tomar conhecimento
acerca da histéria do povo de Israel e aprender com os erros passados
(GABEL; WHEELER, 2003).

Eram os profetas, logo, os porta-vozes da vontade transcendente
gue conduziam o destino de seu povo por suas profecias. O caminho
anunciado por suas vozes era reconhecido como uma epifania divina,
sob o carater do monoteismo. Pela perspectiva de Eliade (1992a), a
interpretacdo hebraica da historia, posteriormente assimilada pelos
cristdos, modifica, entdo, o pensamento ocidental justamente na medida
em que fornece um novo papel para a histéria. A histdria — e o passado
material — ndo é mais negada pelo ser humano através dos ritos miticos,
mas justificada como parte de uma verdade transcendental*’. Por meio
dessa compreensdo, 0 autor questiona se a mudanga de posicdo historica
ndo teria implicado na passagem da salvagdo para dentro de um quadro
histdrico.

Do mesmo modo, Marramao (1995, p. 37) pontua que as ideias
de processo resolutivo, ou seja, de uma finalizago, embora ndo se trate

assirios, os nativos sdo deslocados para a Assiria. Contudo, mesmo apés a
possibilidade de retorno com o edito de Ciro em 538 a. C., muitos optaram por
permanecer nas localidades, onde se assentaram com certo grau de liberdade,
inclusive para a pratica de uma religido propria. Assim, apesar da relevancia que
0 espaco geografico exerce no desenvolvimento da tradi¢do, enquanto baseada
na promessa de laweh selada nos termos da Alianga, Gabel e Wheeler (2003, p.
71) comentam que “uma das ironias fatais da historia ¢ o fato de ter sido
necessaria a perda dessa terra para as conquistas assiria e babildnica para que o
povo de Israel se lembrasse de quédo vital ela era para a sua identidade
nacional”.

47 Eliade (1992a) posiciona o pensamento cristdo como um marco de ruptura em
relacdo ao pensamento mitico das sociedades tradicionais. Enquanto as
sociedades arcaicas ou tradicionais negavam a historia na recorréncia ao tempo
mitico, a sociedade cristd, embora ainda atrelada a mitos, reconhece a histdria
como parte da verdade revelada por sua divindade. Hannah Arendt, no entanto,
critica visbes como a de Eliade, que atribuem ao cristianismo a causa de
consideracdo historica diante do problema da eternidade e da mortalidade. De
acordo com a autora, “o simples fato de o problema da histdria so ter surgido no
pensamento cristdo com Agostinho deveria fazer-nos duvidar de sua origem
cristd, e isso tanto mais quanto surge, em termos da filosofia e da teologia do
proprio Agostinho, devido a um acidente” (ARENDT, 2013, p. 98).
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do fim propriamente dito, sdo integrantes do pensamento de progresso
contemporaneo:

[...] postula uma forma de temporalidade que n&do
pode ser sic et simpliciter derivada do esquema
hideggeriano da “histéria do niilismo e da
metafisica”, justamente na medida em que
introduz o elemento da Solugdo (ainda que
entendido ndo mais como um verdadeiro e préprio
Fim, mas sim como uma linha de tendéncia do
movimento histérico) que era estranho a intui¢éo
classica do tempo: o tempo peculiar do Moderno
seria assim o resultado ndo de uma continuidade,
mas de uma ruptura; aquilo que nele se seculariza
ndo é portanto um Principio embutido desde os
primoérdio na Aufklarung do Ocidente, mas antes a
ideia de egoyatov [eschaton] prépria & mensagem
de redacdo judaico-crista.

O mito escatoldgico trabalhado por Eliade (1992a) funda a l6gica
dos textos apocalipticos cristdos, que, do mesmo modo que o0s textos
proféticos, prenunciam a vinda de grandes dias aos fiéis, dias de
salvacdo. Afinal, foram escritos para um povo minoritario e
historicamente dominado por outros. E preciso compreender, no entanto,
que as perspectivas apresentadas pelos dois estilos eram diferentes.
Enquanto os textos proféticos interessavam-se mais pela condugdo do
tempo presente — ainda que, como observado, pudessem prenunciar
tempos futuros, através de uma distorcdo analitica —, 0s textos
apocalipticos observavam a era presente como um estagio para o fim da
existéncia humana — “morte, ressurreigdo, julgamento, recompensa e
punicdo”™®, Os males terrenos eram justificados como necessarios a
conducdo da humanidade para a era final, marcada pelo conflito entre
duas forcas antagdnicas: o bem e o mal (GABEL, WHEELER, 2003;
DEN HEYER, 2009).

A essa logica da-se 0 nome de escatologia, ou seja, “estudo das
coisas ultimas”, acerca da qual, explicam Gabel e Wheeler (2003, p.
225):

“8 Interessante é destacar que Campbell (1997) utiliza termos semelhantes para
descrever a trajetoria de herdi mitico e também se utiliza da literatura crista para
exemplificar sua teoria narrativa mitolégica.
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A histéria futura é propriamente uma divisdo da
teologia — em termos especificos, da escatologia,
o estudo das “coisas ultimas”. Mas, para alguns
corpos religiosos da tradicdo judeu-cristd, a
escatologia é mais do que uma questdo teolégica
entre muitas — trata-se do elemento autodefinidor
e dominante. Esses corpos tendem a empregar a
Biblia como um guia para o final dos tempos e
como recurso de interpretacdo de eventos do
presente, que é entendido como uma fase
preliminar do final dos tempos. Mesmo grupos
gque ndo se preocupam tanto com a escatologia
podem conceber a historia como um movimento
na direcdo de um ponto climéaxico, e também eles
usam categorias escriturais na discussdao do
destino Ultimo da humanidade.

No Novo Testamento, por sua vez, “acontecimentos do passado
sdo apresentados, ndo para oferecer um relato objetivo, mas para atender
as necessidades de algum publico contemporaneo especifico ao qual
cada autor se dirige em particular” (GABEL, WHEELER, 2015, p. 55).
A ameaca escatologica, destarte, é um reflexo da situacdo
contemporanea aqueles que a abordam através das narrativas miticas.
No percurso da histéria, por exemplo, 0 medo de que a cidade de Roma
caisse, diante das constantes guerras e calamidades, dominava o
imaginario coletivo. Instaurava-se, entdo, o terror de um fim iminente.
Ao terror da duracdo incerta acrescia-se a carga historica do terror
enfrentado pelos judeus*® em seu passado de submissdo. Em
consequéncia, desenvolveu-se uma narrativa mitica de forte expressdo

49 Imprescindivel ressaltar que, embora o cristianismo n&o seja visto como uma
vertente do judaismo, teve sua origem atrelada a segunda religido. Como
Ehrman (2015) insiste, tanto Jesus, 0 messias do cristianismo, quanto Paulo, um
dos principais pregadores da religido, eram, antes de cristdos, judeus, e nédo
desejavam, em um primeiro momento, o rompimento com a religido judaica,
mas propunham uma nova interpretacdo da Lei. Jesus era um judeu que
propunha uma nova interpretacdo da Tora. A sua mensagem, portanto, e a
daqueles que contribuiriam para a composi¢do do Novo Testamento destinava-
se aos judeus, um povo que fora escravizado e que, durante séculos, sofrera com
intensas persegui¢des e com a dominagdo de outras poténcias, tais como gregos,
persas e romanos. E apesar dos obstaculos impostos por motivagdes politicas,
este povo sempre se manteve unidos pela fé na Lei de Deus (cf. MONDONI,
2014).
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da preocupacdo com o fim da era presente por meio da polarizacdo de
forcas antag6nicas (ELIADE, 1992a).

Ao mesmo tempo, contudo, o teor apocaliptico dos livros,
objetivava despertar em seu publico a esperanca em face da realidade
contemporanea®®. Como Ehrman (2013, p. 37) coloca:

Embora as coisas parecam totalmente fora de
controle aqui na Terra, embora haja muita dor,
infelicidade e sofrimento, embora guerras, fomes,
epidemias e catastrofes naturais  estejam
esmagando a raca humana, embora as coisas
parecam inteiramente fora das mdos de Deus, a
despeito de tudo isso, tudo se passa de acordo com
0 plano. Deus logo consertard tudo o que esta
errado. Se as pessoas suportarem um pouco mais,
sua confianca em Deus dara frutos, e Ele
interferird no curso dos acontecimentos aqui na
Terra para restaurar a paz, a justica e a alegria
eterna.

Calabi (2013, p. 157) analisa e escreve sobre os conflitos em
Roma e a ascenséo da crenca escatoldgica crista:

Deus exterminaré id6latras e impios. Uma guerra
escatologica opora Deus, destes ultimos. Serdo
muitas as identifica¢Bes instituidas entre Roma e o
inimigo escatoldgico a ser vencido, de um lado, e
entre figuras historicas rebeldes e guerreiros
messianicos, libertadores, iniciadores do embate
final, de outro.

O embate mitoldgico entre as polaridades bem e mal culmina na
diferenciacdo entre os individuos justos ou injustos. Através da crenga
na ressurreicao, inicia-se um processo de justificagdo dos males terrenos
— motivada pela perseguicdo dos palestinos — e da busca por uma
recompensa através da justica nos tempos vindouros. Pela literatura
cristd, os justos ressuscitardo, enquanto os injustos padecerdo no

% Retoma-se, desse modo, a ideia discutida, no capitulo anterior, de que as
condicBes terrenas de sofrimento conduzem interferem na previsdo futura,
através de uma idealizag8o, que pode estar atrelada a um projeto finalistico que
demarque o fim de um ciclo (cf. ELIADE, 1992a).
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Inferno®?, cuja ideia molda-se de acordo com a popularizagédo da crenca
no conflito dual. Apds a disputa entre 0 bem e 0 mal, os injustos ndo
somente serdo excluidos de uma nova vida, como tomardo consciéncia
da exclusdo e sofrerdo por isto (GABEL, WHEELER, 2013). A
exclusdo referida se assemelha a verificada hodiernamente no
tratamento da lei — e Hinkellamert (1995) abordard a ideia da
justificacdo do sacrificio terreno em prol de uma salvacgéo transcendente
inserida tanto na literatura biblica quanto na concepcdo das leis
modernas.

Em um paralelo com o mito de Ifigénia, de Esquilo,
Hinkelammert (1995, p. 18), compara 0 ato do sacrificio:

Agamenon sacrifica sua filha Ifigénia para salvar
seu povo — a Grécia. Deus sacrifica seu filho para
salvar a humanidade. Em ambos os casos, 0s
filhos acatam a vontade de seus pais e se auto
sacrificam. No caso de |Ifigénia, Minerva
compreende que a espontaneidade da sacrificada é
suficiente para o cumprimento da garantia e troca
seu corpo pelo corpo de um animal. Tendo o
animal sido sacrificado, Ifigénia torna-se
sacerdotisa de Minerva no pais dos tauros. Cristo,
por sua vez, embora sacrificado de fato, ressuscita
e vive a vida eterna.

A historia da salvacdo cristd desenvolve-se como a salvagdo na
histéria. O Cristo ndo é o iniciador do projeto salvifico, mas o
preconizador da mensagem de salvacdo futura. Os planos divinos de
redencdo, conforme o cristianismo, constituem um abarcado da historia,
por isso a concepc¢do de que poderia constituir uma mudanca na lgica
mitica. A histdria dos tempos, antes rejeitada, é absorvida no projeto de
retorno ao tempo paradisiaco®2. Por essa perspectiva, a mitologia cristd
narra que “o designio de Deus de fazer os seres humanos participantes

51 A concepcéo de um Inferno como local de sofrimento fisico e mental deriva
da analogia ao depdsito de lixo de Jerusalém, “situado na ravina chamada Vale
do Hinnom, com sua nuvem de fumaca toxica e seus incéndios constantes”
(GABEL, WHEELER, 2003, p. 141).

52 Por histéria dos tempos, retoma-se a teoria de Eliade (1992), de que as
culturas arcaicas rejeitavam o tempo, enquanto percurso de uma histdria
material. Nesse sentido, 0 judaismo e o cristianismo ndo negam o tempo, mas
inserem-no num projeto Gnico de salvacdo, onde o transcurso da experiéncia
humana constitui etapa em dire¢do ao fim paradisiaco.
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de sua vida leva-o a criacdo; todo ser humano ja é atingido por esse
amor infinito, independentemente da regido, povo ou época historica”
(MONDONI, 2014, p. 14).

Acerca da mudanca paradigmatica do cristianismo, consoante a
perspectiva de Catroga (2010, p. 20):

[..] a encarnagdo em Cristo humanizou a
revelacdo divina, acto que situou o homem, feito a
imagem e semelhanca de Deus, perante a sua
liberdade responsavel, doando a histéria um
sentido diacrénico que aponta, ndo para o regresso
paradigmatico a uma eternidade originaria, mas
para a consumagdo e julgamento do destino
humano no final dos tempos.

A proposta de salvagdo fornecida pelo mito messianico
conquistou parte da populagdo da regido do Oriente Proximo, composta,
em sua maioria, de pessoas analfabetas e pobres. Através da passagem
de Lucas (21, 1-4)% e de Marcos (12,41-44), sobre a verdadeira atitude
religiosa, Johnson (2014) exemplifica o significado da salvagdo cristd
para os excluidos. No referido texto, uma vilva, crente no poder de
Jesus, busca-o em meio a multiddo. Jesus louva-a, porque vé na idosa o
coracdo generoso daqueles que compreendem o que é necessidade e,
ainda assim, contribuem com sua bondade. A literatura foi, entdo,
utilizada, para demonstrar que Jesus enxergava as pessoas mesmo
guando a sociedade ndo as enxergava. Uma mulher idosa, indigna de
visibilidade perante o império, era considerada digna de louvor, porque
0 mestre de uma nova religido via apenas a sua generosidade. Queriam,
com isto, dizer os cristdos que a humildade e a bondade — aspectos de

58 “Levantando os olhos, ele viu os ricos langando ofertas no Tesouro do
Templo. Viu também uma vilva indigente, que langava duas moedinhas, e
disse: ‘De fato, eu vos digo que esta pobre vilva langou mais do que todos, pois
todos aqueles deram do que lhes sobrava para as ofertas; esta, porém, na sua
penuria, ofereceu tudo o que possuia para viver’” (LUCAS, 2002, p. 1825).

% “E, sentado frente ao Tesouro do Templo, observava como a multiddo
langcava pequenas moedas no Tesouro, e muitos ricos langavam muitas moedas.
Vindo uma pobre vilva, langcou duas moedinhas, isto &, um quadrante. E
chamando a si os discipulos, disse-lhes: ‘Em verdade eu vos digo que esta vitiva
que é pobre langou mais do que todos os que ofereceram moedas ao Tesouro.
Pois todos os outros deram do que lhes sobrava. Ela, porém, na sua pendria,
ofereceu tudo o que tinha, tudo o que possuia para viver’” (MARCOS, 2002, p.
1778).
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esforco individual — superavam a insignificancia social ou invisibilidade
dos individuos e poderiam ser suficientes para a garantia do tempo
futuro.

Jesus anunciava o fim imediato, mas também oferecia uma
salvacdo obtida através de uma mensagem de unificagdo de participacdo
no grupo religioso. Diante disso, as inovagles propostas pelo
cristianismo conquistaram adeptos por cada vez mais regides do
império. As camadas menos privilegiadas pelas condicbes sociais da
época, desse modo, acabaram por constituir apoio significativo a uma
religido que prometia um cenario de vida diverso. O cristianismo
propunha uma alternativa a invisibilidade com que conviviam no antigo
Oriente Proximo e estabeleceu, nos primeiros séculos da religido, um
processo de uma verdadeira gradacdo da simbiose entre religido em
Estado (JOHNSON, 2014). No entanto, como, Mondoni (2015, p. 29)
destaca, o prop6sito inicial ndo era politico.

Jesus ndo foi um revolucionario politico: ele ndo
pregou a luta armada contra a dominagdo
estrangeira, ndo pertenceu ao grupo de zelotes e
ndo pregou uma revolugdo sociopolitica em
sentido moderno. Sua preocupacdo sempre foi
profundamente religiosa, embora tivesse fortes
implicagdes politicas e sociais.

Apesar disso, a influéncia do cristianismo no ambito politico
culminou em sua validagdo e posterior oficializagdo como religido
imperial em 380 d.C., sob o governo de Teodosio. A religido moldava a
vida e a concepgdo individual e social, de modo que estava
intrinsecamente interligada também a vida politica do Império. Por este
motivo, a intervencdo na esfera religiosa era vista como essencial a
manutencdo da unidade politica. Sob a perspectiva do Direito, tomada
como norte da vida imperial, a adogdo do cristianismo catdlico como
religido do império acarretou, de acordo com Mondoni (2015, p. 61), em
“uma evolugdo lenta e profunda da legislagdo romana®®, que se inspirou

% «“As praticas humanizadas incluiam uma relativa modificacdo na concepgéo
da figura feminina e acarretaram mudangas significativas na sociedade imperial
romana, tais quais a equiparacdo do assassinato de uma crianca a mando da
autoridade paterna — ocorrida em maior nimero quando a prole era feminina,
como observado anteriormente — ao patricidio, a proibicdo do abandono ou
exposicdo de criangas e o reconhecimento da dignidade das mulheres por meio
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ndo tanto no estoicismo helénico e no neoplatonismo®, mas sim na ética
cristd (maior respeito a pessoa e a vida humana)”.

Ainda que as modificacGes na legislagdo romana tenham se
embasado mais na religido cristd do que na ética grega, é imprescindivel
reconhecer a crenca escatolégica da salvagdo como parte da heranca do
sincretismo cristdo, o que é perceptivel quando em comparacdo com 0s
preceitos da filosofia platbnica e neoplaténica, abordada quando da
discusséo acerca dos mitos. A consolidagdo da religido cristd no Oriente
Médio, de onde surge e a partir do qual se expande, e no Ocidente, ndo
teria se efetivado se os primeiros cristdos ndo houvessem percebido nédo
somente a necessidade de flexibilizagdo da crenca — que até entdo era
vista como heranca do judaismo, o qual se restringia a um nico povo —
e de sua universalizacdo. A literatura cristd destinava-se aos fiéis.
Todavia, seus autores viram a necessidade de estendé-la para além dos
cristdos como forma de proteger-se da massiva perseguicdo durante o
Império Romano. Para alcancarem efetiva aproximacao, 0s autores se
utilizaram de artificios literarios que facilitavam a compreensao entre o0s
cristdos e 0s povos aos quais se dirigiam, entre 0s quais a aproximagéo
com a filosofia grega, de forma que o cristianismo pudesse expandir
seus limites além do conceito de pura teologia e se preocupasse também
com as questles da ética (JAEGER, 2014).

O cristianismo expressado através do canone foi, portanto, o
resultado de um sincretismo de filosofias, mitologias e tradigBes. Em
busca da aceitacdo em uma regido tdo rica em culturas diversas, mas
também de intensas trocas em razdo do comércio, agregou elementos
distintos na construgdo e desenvolvimento de suas proprias crengas e
dogmas. Como destaca Mondoni (2014, p. 37):

do Egito vinha a fé na imortalidade da alma; da
Pérsia, o dualismo e o pessimismo a respeito do
mundo inauténtico e enganador em que vivemos,

da maxima paulina (Gl 3, 28) de que, em Cristo, “ndo ha mais diferenca [...]
entre homem e mulher” (OLIVO; BASTOS, 2017, p. 84/85).

% A inspiracéo sobre a qual fala Mondoni (2014) e a que se quis referir trata
de uma inspiracdo direta. Sendo assim, as mudancas na legislacdo romana
teriam sido inspiradas mais diretamente pela relacdo com a religifo cristd
primitiva. Contudo, ndo se pode negar a influéncia do estoicismo helénico e
do neoplatonismo, na medida em que estes influenciaram a propria religido
cristd. Portanto, a prépria ética fundamental inspiradora possui, neles, suas
bases.
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em contraposicdlo ao mundo auténtico da
inteligéncia divina e da alma imortal; do povo de
Israel, 0 monoteismo ético, que impressionava as
pessoas mais conscientes de entdo, embora 0s
filésofos desprezassem a religido judaica por
causa de seus ritos sacrificais — sua auséncia ia
tornar atraentes 0s dois novos ramos do judaismo
po6s-Templo: o judaismo rabinico e o cristianismo.

Originado da tradicdo oral, foi construido essencialmente ao
longo dos quatro primeiros séculos da era comum, periodo durante o
qual os registros foram realizados e selecionados oficialmente. Como
aponta Silveira (2011, p. 6):

E necessério distinguir a religiosidade do canone
da religido oficial. A primeira foi construida
dentro da tradicdo oral, de forma a conciliar e
adaptar significados antigos a nova religido; o
segundo, em parte, lutava contra o sincretismo
através do esvaziamento dos significados e do
medo da danacdo e, em parte, consentia e
facilitava a sobrevivéncia de antigas praticas.
Quando o cristianismo se desloca para o ocidente,
entra em contato com diversas culturas, tomando a
forma dos costumes por onde passa, sendo
discutido e reelaborado.

Assim, 0 pensamento de contraposicao de forgas antagonicas e da
ética como meio para a salvacdo futura ndo foi decorrente somente da
relacgdo com o judaismo e com o Império Romano, ou da anterior
influéncia do zoroastrismo como ja abordado. Parte da construcdo da
mitologia cristd deveu-se tambhém ao sincretismo com a cultura grega®’.
O dialogo entre as culturas, sobretudo no campo da ética, facilitava a
comunicacdo entre povos diferentes e revelava ainda que poderia haver
mais em comum entre as duas tradi¢des do que se poderia supor. “Com

57 Jaeger (2014) e Calabi (2013) analisam o sincretismo oriundo da relagdo com
a cultura grega como justificativa para os elementos estoicos, platénicos e
neoplatdnicos da literatura cristd. Imprescindivel ressaltar que, como analisado
anteriormente, Platdo (2014) desenvolve a filosofia de separacdo entre 0 mundo
das ideias, em uma remissdo ao tempo originario trabalhado por Eliade (1992a),
e 0 mundo das aparéncias. Na mitologia cristd, a inspiracdo é emanada do uno
divino, cuja imagem é refletida nas condutas pecadoras terrenas.
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a linguagem grega todo um mundo de conceitos, categorias de
pensamento, metaforas herdadas, e conotacdes sutis entram no
pensamento cristdo” (JAEGER, 2014, p. 13). Simultaneamente a
helenizacdo do cristianismo, que ocorria através da linguagem e dos
conceitos éticos absorvidos, decorreu um processo em via inversa. O
mundo helénico se cristianizava por meio dos esforgos de missionarios e
apostolos.

O conceito de justica primordial a compreensdo do mito da
salvacdo na literatura paulina, seria, conforme Dunn (2008, p. 395), o
conceito proveniente do hebraico, o qual a considera como um
“cumprimento de obrigagdes impostas ao individuo pela relacdo da qual
faz parte” decorrente do pacto — ou contrato — realizado originalmente.
A manutencdo do ser sadio através da justica de Deus, a salvacdo,
requeria o esforgo individual no seguimento das leis emanadas pelo ente
divino e interpretadas pelo messias. A transmissdo da mensagem divina
na terra era temporaria e intermediaria — comandava condutas no breve
periodo que antecederia a vinda do Reino de Deus.

Do mesmo modo, elementos estoicos encontram-se na
interpretacdo de que o mal €, por si, um castigo, e no reconhecimento de
uma responsabilidade moral inerente & sociedade em geral. Sattler
(2012, p. 129) escreve acerca do estoicismo:

[...] o cumprimento da “fung@o prépria” do ser
humano ¢é inteiramente dependente da realizagdo
de sua virtude. Para os estoicos, aquilo que é
incumbente ao ser humano néo o é meramente no
sentido de uma forca natural inescapavel (ou
cega), mas o é principalmente em relagdo a sua
racionalidade — e, portanto, a sua humanidade.

Calabi (2003), entdo, elenca como pontos de convergéncia entre o
estoicismo grego e o cristianismo, através de Paulo: uma presenca
divina no individuo (o l6gos racional para os estoicos, e o Espirito Santo
para Paulo); o ideal de autarcheia, ou seja, a autonomia individual; o
conceito de hypomoné, qual seja, de paciéncia e tolerancia; a ideia de
gue a virtude é um prémio em si mesma, enquanto o pecado € o castigo
em si mesmo; a ideia do conjunto social como um Unico corpo®?; e, por

% Acerca do tema, Calabi (2013, p. 177), coloca que “é preciso, porém, levar
em conta eventuais designagfes de um conjunto, possivelmente de uma
coletividade como dependente de uma pessoa precisa ou, todavia, em relagdo a
ela, de modo que especifique o corpo como um genitivo. Pois bem, do que
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fim, o universalismo®, uma vez que abrange as concepcdes de fé e
salvacdo cristds a todos 0s povos.

Campbell (2015), inclusive, disserta que atribui a virada no
pensamento paulino, do combate, enquanto judeu zelote, as praticas
cristds a defesa da fé em Cristo como decorrente do contato com 0s
mistérios gregos. Dessa forma, explica:

A meu ver, a grande revelacdo alcangada por S&o
Paulo na estrada de Damasco foi a de que a morte
de Jesus Cristo na cruz poderia ser explicada nos
termos da interpretacdo dada, pelas religides de
mistérios, a morte e a ressurreicdo do Salvador;
vale dizer, a morte da existéncia puramente
animal, material, e em seguida 0 nascimento da
vida espiritual. [...] Sem a queda, portanto, nédo
teria havido um Salvador. Tudo isso, na realidade,
se traduz num linguajar mistico que deriva dos
mistérios gregos (CAMPBELL, 2015, p. 184).

O juizo divino, assim, € adiado para o futuro, como Paulo (2002)
disserta em sua Carta aos Romanos; isto ndo implica, contudo, na
inexisténcia de um juizo mundano. Como Calabi (2013) explica, a
menc¢do de um juizo exclusivamente exterior ao ser humano talvez ndo
fosse bem recepcionado pela cultura helénica, de modo que se

sabemos, uma construcdo desse género existe para exprimir uma dupla
semantica: no nivel cosmico para indicar o universo, no nivel politico para
indicar a sociedade civica”.

% Diz-se que o cristianismo era uma religido universalista, na medida em que
diferia do judaismo no tocante aos requisitos de aptiddo para a salvagéo pela
justica divina. Enquanto o judaismo pregava que apenas 0s judeus natos — 0
povo escolhido por Deus — seriam salvos, o cristianismo abria sua crenga
mesmo para os gentios. Paulo é, entdo, o principal defensor do universalismo ao
escrever, por exemplo, em Rm 10,12, que ndo “ndo ha distingdo entre judeu e
grego, pois ele é o Senhor de todos” (PAULO, 2002b, p. 1983), e em Gl 3, 28,
que “ndo ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo h4 homem nem
mulher” (PAULO, 2002a, p. 2035). O universalismo, contudo, era inspirado no
universalismo cultural instaurado apés a dominagdo de Alexandre Magno.
Ademais, a ideia universalista ainda ndo pressupunha qualquer individuo por
sua existéncia, mas somente aqueles que aceitassem o dogma cristdo e vivessem
na fé em Cristo. Deste modo, o universalismo era condicionado pela converséo
a religido (DEN HEYER, 2008; DUNN, 2008; CALABI, 2003; GABEL;
WHEELER, 2003).
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desenvolve a ideia de juizo temporario das condutas materiais inspirado
nas normas de um ente divino, que julgara em definitivo somente ao fim
do tempo terreno.

3.3 ALEIE O PACTO: AS BASES DA SALVAGAO PELA LEI

A lei é um dos mais importantes temas de discussdo dentro do
judaismo e do cristianismo, como ja observado. As reflexdes que se
extraem da tematica revelam ndo apenas aspectos da forma como a lei é
vislumbrada na contemporaneidade, como também um espelhamento
dos mitos que povoam as mais diversas culturas - o que também se pode
explicar pelo sincretismo histérico, que tanto Calabi (2013) quanto
Jaeger (2014) abordam. Ost (2004), por exemplo, traca paralelo entre a
lei para a literatura judaica e a lei na mitologia grega. E trabalha, assim,
diferentes perspectivas da idealizacdo da lei.

Segundo o autor:

Veremos que um estudo atento do Génesis - que é
ao mesmo tempo um texto sagrado, literario e
juridico - conduz a um deslocamento significativo
do mito da lei perfeita. Em primeiro lugar, a ideia
de heteronomia que acompanha esse mito (a
representacdo de uma lei vinda de fora, imposta
do alto) combina-se aqui com uma forte dose de
autonomia: com efeito, é apenas sobre o fundo da
alianca proposta e livremente aceita que a lei se
faz entender, e mesmo assim é somente gragas ao
infatigavel talento de mediador de Moisés que,
finalmente, o trabalho de escrita dialégica da lei
daré seus frutos. Segunda descoberta: o contetdo
da lei conta mesmo que as condigdes de recepgédo
da lei (OST, 2004, p. 63).

O judaismo, conforme destaque de Ehrman (2014) baseava-se
menos na crenca em entidades divinas - aos moldes da mitologia grega,
por exemplo - que na delimitacdo de condutas. Isto ndo significa, no
entanto, que ndo concedesse relevancia ao papel de Deus em sua
historia. Pelo contrério, a entidade divina é a base da lei. O que se
percebe, porém, e como se analisarda melhor adiante, é que a
preocupagdo do povo judeu consistia mais nas préaticas religiosas (na
vivéncia da Lei enquanto norma e enquanto fonte de ritos) do que na
reflexdo acerca das suas proprias crengas em si.
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Conta a narrativa de Génesis, entdo, que laweh ordena a Abrado
gue saia da casa de seu pai em direcdo a terra prometida onde se
constituird um grande povo de sua descendéncia. E o que se conhece,
assim, por teologia da promessa. A alianca da-se posteriormente,
quando narra o texto de Génesis (2002, p. 53):

Tahweh disse a Abrao: “Sabe, com certeza, que
teus descendentes serdo estrangeiros numa terra
gue nao sera a deles. La eles serdo escravos, serdo
oprimidos durante quatrocentos anos. Mas eu
julgarei a nagdo & qual serdo sujeitos, e em
seguida sairdo com grandes bens. [...]

Quando o sol se pds e estenderam-se as trevas, eis
gue uma fogueira fumegante e uma tocha de fogo
passaram entre os animais divididos. Naquele dia
lahweh estabeleceu uma alianga com Abréo nestes
termos:

“A tua posteridade darei esta terra, do Rio do
Egito at¢é o Grande Rio, o Rio Eufrates, os
quenitas, os cenezeus, os cadmoneus, oS heteus,
os ferezeus, os rafaim, os amorreus, 0s cananeus,
0 gergeseus e 0 jebuseus.

Sobre o episodio, Ost (2004) disserta que os recursos utilizados,
como a referéncia as trevas e ao temor emanado da apari¢do divina
evoca a ideia de autoridade pelo medo, e, consequentemente, de um
direito autoritario e unilateral. Ao analisar a narrativa do Exodo, todavia,
vislumbra além da autoridade da lei: a promessa que enseja a alianca
revela a negociacdo implicita na interagdo. O povo judeu, entdo liberto
do Egito, dirige-se a terra prometida. Dessa forma, “um Deus e um povo
aprendem juntos as condigdes do respeito da alteridade que passa ao
mesmo tempo pela afirmacdo da liberdade e pelo estabelecimento da
lei” (OST, 2004, p. 70). E pela relagdo construida, a liberdade
transforma-se em responsabilidade.

Por volta de 1280 a. C., ap6s 430 anos sob o exilio egipcio, uma
nova forma de lei se estabelece. Segundo a narrativa constante do texto
do Exodo, 0 mesmo Deus de Abrado surge a Moisés, em resposta as
stplicas de seu povo, e fala-lhe que, sob sua lideranga, o povo judeu
seré liberto. ApGs o que seria a prova de sua autoridade em face dos
deuses egipcios, através de pragas enviadas, e a fuga pelo Mar
Vermelho, o povo liderado por Moisés dirigiu-se ao monte Sinai, onde



79

“Deus deu a Israel trés preciosos presentes: uma alianga renovada, uma
lei moral e sacrificios expiatorios” (STOTT, 2005, p. 70).

A renovacao da alianca é narrada em Exodo (2002, p. 129), 19, 5-
7, em que lahweh fala a Moisés: “Agora, se ouvirdes a minha voz e
guardardes a minha alianca, sereis para mim uma propriedade peculiar
entre todos 0s povos, porque toda a terra € minha. V6s sereis para mim
um reino de sacerdotes, uma nag¢do santa”. No entanto, diferentemente
da alianca travada junto a Abrado, o elo renovado exige a persecucdo de
leis morais especificas, traduzidas sobre pedra em dez mandamentos, ao
qual o povo devia obediéncia. E o rito foi solenizado pelo sacrificio -
elemento dos ritos sagrados que tanto Hinkelammert (1995) quanto
Eliade (1992b) exploram. Por fim, ndo obstante a lei escrita, Deus teria
deixado instru¢bes para cobrir as lacunas dessas leis, como ritos e
formas de adoracdo a Deus (EHRMAN, 2014; STOTT, 2005).

Consoante Ost (2004, p. 73):

[...] é muito significativo que a lei e a alianga do
Sinai tenham lugar numa sucessdo, que parece
ininterrupta, de lei e de aliangas sempre mais
antigas [...]. Tudo se passa como se 0 jogo das
promessas e das leis ja tivesse sempre comegado,
remontando a um passado imemorial, ndo para
irradiar-se como uma origem incontornavel e
tiranica, mas para significar que a origem da regra
é, literalmente, inapropriéavel.

A Lei, portanto, assim como o Templo, era um dos fatores que
uniam um povo dominado politicamente e militarmente por poténcias
estrangeiras alheias, mas também alheias as tradi¢des culturais e
religiosas. Sob o dominio egipcio, persa e romano, foram afastados
pelas migracdes originadas de conflitos com outros povos ou por
motivos naturais, utilizaram da tradicdo da Lei e do Tempo para manter
a unidade. A coesdo dos diferentes grupos palestinos, entdo, devia-se a
tradicdo cultural e religiosa, mesmo diante da dominacdo politica e
militar (MONDONI, 2014).

Apesar dos pontos de coesdo, que integravam diferentes grupos
sob dominag&o politica e militar através da tradigéo cultural e religiosa,
havia divergéncia de interpretacdo nas parcelas da sociedade. As
principais subdivisdes judaicas, conforme Mondoni (2014) eram: o
sumo sacerdote, a autoridade suprema dentro do judaismo; sinédrio, o
conselho supremo; saduceus, aristocracia sacerdotal e leiga de
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Jerusalém, aliados a politica e defensores da interpretacéo literal da Lei;
essénios, grupo que habitava comunidades particulares e isoladas dentro
das quais se observavam, estritamente, as regras de pureza e acreditava-
se em um teologia dualista; fariseus, grupo que acreditava em uma
tradicdo oral da Tora e defendia a sua interpretacdo adaptada aos novos
tempos; zelotes, militantes pela independéncia nacional; samaritanos, do
Reino do Norte, encontravam fundamentos no Pentateuco; prosélitos,
ndo judeus ou gentios que passavam ao judaismo pela circuncisao, pelo
batismo de imersdo e pelos sacrificios; e tementes a Deus, crentes no
monoteismo que iam a sinagoga, mas nao passavam pelos rituais.

Como se vislumbra, havia diferentes formas de vislumbrar o
papel da Tora e da Lei, sobretudo na vivéncia religiosa. O esforco
interpretativo culminou em diferentes perspectivas do modo de vivéncia
e no surgimento de um grupo que acredita na concessao de duas Toras a
Moisés: uma escrita e uma oral. A oral, entdo, conteria instrucbes de
como seguir a Tord escrita, e tornou-se tarefa dos sabios e eruditos
judeus descobri-la atraves das interpretacGes dos escritos. Ao menos
dois grupos principais teriam surgido, portanto, da divergéncia
interpretativa da Lei na tradicdo judaica: os fariseus e 0s saduceus.
Segundo os fariseus, a lei dominava todos os momentos cotidianos.
Eram, dessa forma, mais liberais, principalmente devido ao fato de
atuarem majoritariamente na sinagoga®. Os saduceus, por sua vez, eram
mais conservadores, tanto politica quanto religiosamente. Entretanto,
ainda ha dois grupos que merecem ser mencionados: os zelotes e os
essénios. Os zelotes rejeitavam o dominio estrangeiro, pois Israel era
regido apenas por Deus. E deles parte, por exemplo, Paulo de Tarso.
Enquanto isso, 0s essénios eram separatistas e fundaram, durante a
Dinastia Asmonéia®!, a comunidade de Qumran, perto do Mar Morto
(GABEL, WHEELER, 2003).

As divergéncias politicas e religiosas foram responsaveis por
conflitos internos, como, por exemplo, a guerra civil na Palestina. Os
judeus estavam prejudicados por uma luta intestina e pela divisdo de
lideranca. E isto contribuiu, de igual forma, para a dominacdo
estrangeira da regido. Por volta de 63 a. C., entdo, a ameaga externa se

% O judaismo moderno seria, conforme andlise de Gabel e Wheeler (2003)
decorrente, sobretudo, da interpretacdo dos fariseus, uma vez que, por atuarem
nas sinagogas, foram os Unicos a ter condi¢Bes de iniciar a reconstrucdo do
judaismo apo6s a destruicdo do Templo no final do século I d. C.

61 Entre os séculos | e Il a. C. inicia-se o chamado levante macabeu, que
culmina na retomada de Jerusalém e dé inicio a Dinastia Asmonéia.



81

configura com a chegada do exército romano. Liderados por Pompeu, 0s
romanos tomam o Templo® e a Cidade. E, ainda que o judaismo fosse
autorizado, o povo judeu encontrava-se, novamente, sob dominio
politico de uma autoridade estrangeira (GABEL, WHEELER, 2003).

Em face dessa realidade, os apocalipticos aguardavam a
intervencao divina. A noticia de um Messias, entdo, gera esperanca da
mudanga, embora nunca tenha sido o centro de interesse da religido.
Afinal, trata-se do rei descendente de Davi, conforme os textos do
Antigo Testamento, que reuniria 0 povo em um reino passageiro na
terra, antes da chegada do Reino eterno de Deus, Os apocalipticos viam
ai a linguagem clara dos “sinais do tempo”. “Guerras, desastres naturais,
perseguicdes e opressdes eram acontecimentos que os apocalipticos
interpretavam como ‘ais messianicos’ que precederiam o nascimento do
novo mundo, da nova Jerusalém” (DEN HEYER, 2009, p. 43)

Também desse modo, de acordo com Gabel e Wheeler (2003, p.
131):

Eles tinham de admitir, com efeito, que o poder de
Deus ainda nédo fora abertamente exibido diante
do mundo em favor dos fiéis: o filho de Deus
aparecera na terra como um humilde galileu, e ndo
como comandante de uma hoste de anjos. Mas, se
a questdo fosse entendida de maneira correta, a
vida, a morte, a ressurreicdo e o retorno de Cristo
ao céu poderiam ser vistos como parte do seu
primeiro advento, necessario para conseguir a
salvacdo dos que confiassem nele. E, naquele
momento, tudo estava pronto para o seu segundo
advento, desta feita com poder, para encerrar a era
presente e inaugurar a era final. O seu triunfo
sobre a morte no primeiro advento era uma prévia
do seu triunfo final sobre as forgas das trevas no
segundo.

Assim, ainda que os textos apocalipticos representassem
decepcdo para os judeus ndo cristdos, ofereciam uma oportunidade

2 Em 67 d. C., a Galileia é conquistada. O imperador Vespasiano, ento, envia
seu filho Tito para liderar os exércitos na investida contra Jerusalém, que é
sitiada e tomada em 70 d. C. O Templo, assim, é queimado (cf. GABEL,
WHEELER, 2003).
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passivel de tornar-se realidade para agqueles que confiavam na vinda do
Messias pelo nascimento de Jesus Cristo.

3.4 ESCATOLOGIA PAULINA: A LEI COMO MEDIDA DA
SALVACAO

Apesar do que se previa, nem a Lei, nem o julgamento
desapareceram com o desenvolvimento da tradicdo cristd. A Lei, assim,
continuou a balizar os comportamentos humanos. Em Romanos 8, 4,
Paulo (2002, p. 1979) escreve que o sacrificio oferecido por Deus
através da morte de seu filho foi “a fim de que o preceito da Lei se
cumprisse em nds que ndo vivemos segundo a carne, mas segundo o
espirito”. Ou seja, a Lei importa para a salvagdo, muito embora seja
dotada de aspecto material, sobre o qual reside a maior parte da
discusséo sobre a lei em Paulo.

Consoante interpretagdo de Marguerat (2006, p. 73), “Paulo
identificou [...] a fungdo qualificante do direito. A lei qualifica os
individuos na medida em que ela faz a partilha entre observadores e
transgressores”. No entanto, destaca que, mesmo quando cessada essa
funcéo, a Lei continuou a estruturar a ética cristd e, consequentemente a
forma de visdo da salvagdo. Desse modo escreve:

Compreendo dessa maneira 0 raciocinio que
Paulo, na verdade, ndo explicita: quem ndo esta
mais preocupado com sua propria salvagdo pode,
de ora em diante, se colocar a servico do outro,
respeitando portanto a Lei. A recepgdo do Espirito
é justamente o sinal de uma salvagdo recebida sem
que tenhamos que nos preocupar em merecé-la ou
garanti-la: preocupar-se com o outro manifesta-se
como um objetivo realizavel.

Em resumo, a lei conserva, no plano ético, o papel
de preservacdo da liberdade que lhe escapa na
ética judaica: preservar a liberdade nascida da
identidade aberta, colocando o préximo como
beneficidrio dessa aceitagcdo recebida de Deus
(MARGUERAT, 2006, p. 77).

A literatura paulina é considerada a mais antiga do Novo
Testamento, e somente na segunda metade do primeiro século da era
comum surgiriam as narrativas sobre a vida de Jesus Cristo e 0 projeto
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cristdo: os evangelhos. Os evangelhos®, entdo, registraram informacoes
gue ja circulavam, oralmente, entre os fiéis cristdos, ao passo que as
cartas paulinas serviram ao propdsito de institucionalizar a religido e
organizar as comunidades cristds ja constituidas, com base em ideias
que posteriormente fariam parte dos evangelhos, ou seja, do registro da
concessdo do que seria a “nova alianga” (GABEL, WHEELER, 2003).
Do conglomerado cultural que constituia o extenso Império
Romano, entdo, surgiu o missionario e apostolo Paulo, que, estimulado
pela necessidade de organizacdo e consenso no tocante a crenca
difundida nas diferentes igrejas da religido crista primitiva em expansao,
redigiu epistolas® - algumas das quais acredita-se ndo serem de autoria
prépria, mas a ele atribuidas® — destinadas a orientar e padronizar a fé e
a prética cristd . Esse elemento integrava um esforco de

8 De acordo com Gabel e Wheeler (2003, p. 169): “os evangelhos foram
escritos porque os contemporaneos de Jesus estavam morrendo e era preciso
encontrar uma maneira de preservar o testemunho da trajetéria dele, ou [...] a
Igreja cristd nascente precisava de panfletos para circulagdo entre possiveis
convertidos como auxilio em sua entrega a fé”.

64 Calabi (2013) ressalta, utilizando-se a da teoria do alem&o Adolf Dessmann,
que existe uma importante diferenca entre cartas e epistolas. “A primeira, estilo
ndo literario, seria de natureza intima e pessoal, uma passagem da vida,
expressao apenas da relagdo existente entre emissario e destinatario, valida,
portanto, apenas para o particular mundo interpessoal, mas estranha ao interesse
do grande publico. A segunda porém, seria uma forma de arte, um produto
convencional construido de propdsito, e seu contetdo levaria em conta o grande
publico a que se dirige. Desse modo, se a carta € um segredo, a epistola é
mercadoria, qualquer um pode e deve I&-1a” (CALABI, 2013, p. 168). Contudo,
a autora diverge de Dessmann, enquanto este afirma que os textos de Paulo
seriam cartas, ndo epistolas, e consequentemente, estariam reservados ao ambito
privado, uma vez que possuiam relevancia e sentido politico.

8 As pesquisas contemporaneas apontam que parte dos textos biblicos, entre
eles as epistolas paulinas, sofreram modificacbes ou foram falsamente
atribuidas no processo de construgdo do canone cristdo. As motivagdes eram
variadas, de conflitos politicos e religiosos a acidentes na atividade dos copistas.
Entre as técnicas de falsificagdo, havia variagbes na copia do estilo, alteragéo
parcial do texto ou mesmo falsa atribuicdo de autoria. Enquanto algumas
passagens, antes ambiguas ou contraditorias ao pensamento hegemonico
politico e social, eram modificadas com o intuito de sedimentar uma
interpretacdo dominante, outras eram oriundas de falsa atribuicdo para fortalecer
a crenca, uma vez que producdes de autores desconhecidos poderiam ndo
encontrar a mesma receptividade que a de autores ja celebrados (cf. EHRMAN,
2015; GABEL; WHEELER, 2003).
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homogeneizacdo da fé e de diferenciacdo diante das variadas religides
espalhadas pelo império (EHRMAN, 2015).
De acordo com Ehrman (2015, p. 33):

[...] as cartas eram muitos importantes para a vida
das primeiras comunidades cristds. Elas eram
documentos escritos que as orientam tanto em sua
fé como em sua préatica. Uniam as igrejas.
Ajudavam a distinguir o cristianismo das outras
muitas religides espalhadas pelo império, dado
que as varias comunidades cristas, unificadas por
essa literatura em comum que circulava entre elas
(Colossenses  4:16), estavam aderindo as
instrucBes que se encontravam em documentos
escritos ou “livros”.

A base da institucionalizacdo da Igreja®, portanto, encontra-se
nas cartas de Paulo, que com elas desejava organizar os rituais e a fé da
religido emergente. O judeu, antes conhecido como Saulo®”, cresceu em
uma cidade helenistica — a cidade de Tarso, na Cilicia — e movimentou-
se, ao longo de sua vida, pela vastiddo de um império que assimilara em
sua cultura elementos do pensamento grego, conforme den Heyer
(2009). Aspectos de convergéncia com o estoicismo grego, o platonismo
e 0 neoplatonismo encontram-se nas cartas paulinas, tais como a
proposta de um universalismo e a reflexdo acerca da virtude humana,

% Apesar disso, faz-se a ressalva de Gabel e Wheeler (2003, p. 238) no que
concerne ao papel da literatura biblica dentro da religido. “Na concepgdo
popular, a Biblia é a fonte da religido. Mas os fatos da historia sustentam o
contrério: € a religido que cria escrituras. Havia uma religido de Israel antes de
haver em lIsrael escritos sagrados; havia judaismo antes de haver uma Biblia
Judaica; havia uma Igreja cristd antes de haver escrituras cristés. E verdade que
muitas pessoas na histdria leram e ponderaram sobre a Biblia, estabelecendo
entdo seus préprios corpos religioso — igrejas, denominagdes, congregagoes,
seitas. Mas isso nunca acontece no vazio. Essas pessoas sempre agem dentro de
uma, ou em resposta a uma, tradicdo, reagindo a este ou aquele elemento em
alguma religido ja estabelecida, redefinindo esta ou aquela doutrina ou este ou
aquele padrdo eclesiastico. A Biblia nunca é o Unico, e nem mesmo o principal,
elemento formador da fundag@o de novos corpos religiosos”.

67 Conta a narrativa que Paulo, ainda sob o nome Saulo, era um zelota judeu
engajado na defesa da Lei e na perseguicdo aos cristdos. Todavia, converteu-se
ao cristianismo apds receber a revelacdo da salvagcdo de Cristo (cf. DEN
HEYER, 2009; PAULO, 2002).
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como analisado em tdpico anterior. “Também Platdo afirma
repetidamente que os homens, embora conhecendo o bem, fazem,
todavia, o mal” (CALABI, 2013, p. 180).

Gabel e Wheeler (2003) destacam, entdo, elementos essenciais a
compreensdo das cartas paulinas. Em primeiro lugar, revelam ansiosa
expectativa, porque manifestam crenca no fim préximo. Pela leitura das
cartas, revela-se a crenca de que o filho de Deus fora enviado para
oferecer uma reconciliacdo com a humanidade. E, assim como o fim,
também estava proxima a parousia ou segundo advento, referindo-se ao
retorno do Cristo. Acerca desse aspecto, Ehrman (2015, p. 35) destaca
gue os primeiros cristdos se preocupavam com o risco do fim iminente,
justificado pela histdria de perseguicdes como ja abordado.
Aguardavam, assim, o retorno de Jesus, como forma de intervencédo
divina na destruicéo das forgas do mal.

Em segundo lugar, é preciso considerar a cristologia inerente aos
textos, em referéncia a “teoria organizada, racional e abrangente sobre o
sentido da histéria de Jesus para os seres humanos de todos os tempos e
de toda parte” (GABEL, WHEELER, 2003, p, 97). Os autores Gabel e
Wheeler afirmam que ha uma diferenca na forma como a cristologia €
apresentada nas cartas paulinas e nos evangelhos, porquanto os Ultimos,
apesar de muito falarem acerca da vida de Jesus, pouco explicam sobre
0 cristianismo. Paulo, no entanto, disserta ndo tanto sobre a vida do
Cristo, mas sobre a crenca nele e os motivos para que as demais pessoas
sigam-na. Consequentemente, negligencia alguns aspectos da vida e dos
ensinamentos, em sua literalidade, de Jesus. Segundo Ehrman (2014), os
evangelhos sindticos adotaram a cristologia da exaltagdo, enquanto
Paulo teria adotado a cristologia da encarnagao.

Francesca Calabi (2013) concorda com essa perspectiva ao
afirmar que a figura de Paulo de Tarso constitui uma reviravolta no
cenario do cristianismo. E justifica a origem da fé cristologica a partir de
dois fatores histdricos:

Um é a experiéncia que teve em Jerusalém
mediante contato com Estévdo e seu grupo de
cristdos judeu-helenistas: l1a entrevé a real
possibilidade de uma critica feita ao Templo e a
Lei, a qual ele, num primeiro momento, se opds
arrogantemente, mas que, afinal, deixou a marca
em sua hermenéutica do Evangelho. O segundo
fator, provavelmente mais decisivo, consiste no
que aconteceu em Antioquia da Siria, onde alguns
cristdos originarios de Chipre e de Cirene
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“dirigiam também aos gregos (pros tous
Hellenenistas) a Boa-Nova de Jesus Senhora” (At
11,20).

Em terceiro lugar, por fim, Gabel e Wheeler (2003) apontam a
justificacdo pela fé. Paulo voltava-se a Alianca de Deus com Abrado,
anterior a Alianga com Moisés, para justificar as mudangas de crenca
propostas pelo cristianismo. Ainda que Abrado fosse anterior a Lei, fora
escolhido por Deus porque tinha fé nele. A fé de Abrado, desse modo,
credenciava-o, e 0 mesmo ocorreria com aqueles que acreditassem em
Jesus Cristo e seguissem a conduta cristd. Para Paulo, acreditar no
sacrificio de Cristo (ter fé) ndo era suficiente a salvacdo. Cometer
abusos sob o preceito de salvacdo pela fé era, para ele, um agir ndo-
cristdo. Por fim, ressaltam que, apesar da justificacdo pela fé, ndo se
pode ignorar a judaicidade de Paulo.

Paulo era judeu e se orgulhava dessa heranca. Todavia, acreditava
gue a Lei Mosaica era proviséria, um preparo para a segunda etapa do
plano divino, que se iniciou com a vinda de Cristo. Ao tornar-se adepto
da visdo cristd, ndo pretendia difundir, a principio, ensinamentos na
proposta de uma nova religido. Pelo contrario, defendia apenas algumas
modificagBes em conformidade aos ensinamentos de Jesus Cristo. N&o
negava, portanto, a Lei proferida pelo Deus dos judeus e entregue a
Moisés ou o pacto realizado entre laweh e Abrado, mas acreditava que o
essencial para alcancar a verdadeira salvacéo era a fé em Cristo.

Em Galatas, Paulo (2002a) pergunta-se: por que a lei? Ao que
responde que “foi acrescentada para que se manifestassem as
transgressbes - até que viesse a descendéncia, a quem fora feita a
promessa”. A discussdo acerca da lei, contudo, aprofunda-se na Epistola
aos Romanos, que, enderecada a comunidade cristd na capital do
Império Romano, discutia assuntos primordiais da religido, em busca
ndo apenas de uniformizacgdo da crenga, mas também de apoio politico e
econdmico para a missdo de promocdo da mensagem do Cristo, como
aponta Ehrman (2014). E dotada, entdo, de linguagem retdrica
persuasiva, mas cuja principal inten¢do € o anuncio do poder divino,
através do qual pretende chamar mais pessoas para o projeto de salvagéo
através da fé e da obediéncia a autoridade de Deus (ELLIOTT, 2010).

Nela, Paulo (2002b) reflete acerca do papel da lei e da fé, sem,
contudo, romper definitivamente, ainda, com o judaismo. Continua a
defender a paternidade de Abrado e defende o pacto realizado com
Deus, antes pela fé, que pela Lei, embora esta ndo perca a sua
importancia. Pelo contrério, a lei é um intermédio do tempo futuro. Em
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uma pergunta retérica, Paulo (2002b, p. 1971) discorre: “Entdo
eliminamos a Lei através da fé? De modo algum! Pelo contrario, a
consolidamos”. Ademais, escreve:

Portanto, todos aqueles que pecaram sem Lei, sem
Lei perecerdo; e todos aqueles que pecaram com a
Lei, pela Lei serdo julgados. Porque ndo sdo os
que ouvem a Lei que sdo justos perante Deus, mas
0s que cumprem a Lei é que serdo justificados.
Quando entdo os pagdos, ndo tendo lei, fazem
naturalmente o que é prescrito pela Lei, eles, nao
tendo lei, para si mesmos sdo Lei (PAULO,
2002b, p. 1968).

A Lei para Paulo (2002b) é a expressdo da autoridade divina, a
qual determina os males do mundo. O pecado somente existira a partir
do momento que a Lei sobre ele disponha. Antes dela, ndo existe a
concepgdo do que é certo ou errado. No entanto, uma vez determinado
pela Lei os contornos do pecado, exige-se o cumprimento da
prerrogativa de afastamento para que a salvacdo seja alcancada. Ela,
portanto, fornece pardmetro para identificacdo do que seria o pecado.
Paulo (2002b, p. 1977), assim, escreve: “eu ndo conheci 0 pecado sendo
através da Lei, pois eu ndo teria conhecido a concupiscéncia se a Lei ndo
tivesse dito: N&o cobicards”. O pecado se define, entdo, enquanto “o
resultado da justica a partir do cumprimento da lei”
(HINKELAMMERT, 2012, p. 81).

Hinkellammert (1995, p. 141) aponta, ainda, a existéncia, no
apocalipse de Paulo de duas dimensdes da autoridade: “ser, de um lado,
0 poder da ordem, e, portanto, instalado por Deus, €, de outro, ser canal
das ‘for¢as sobrenaturais do mal’”. Destarte, a autoridade conteria, em
si, ambos os canais de comando. O autor disserta, entdo, em comparagdo
entre o apocalipse de Paulo e 0 apocalipse de Jodo:

A autoridade, segundo Paulo, vem de Deus e
assegura a ordem estabelecida de Deus, ao passo
que no Apocalipse essa mesma autoridade dos reis
e da terra serve & Besta, e age, portanto, contra o
homem. Mas as duas dimensfes da autoridade —
assegurar a ordem de Deus e servir a Besta — nao
sdo incompativeis, e aparece ja no proprio Paulo
quando fala das ‘forgas sobrenaturais do mal’ (Ef
6, 12) que agem de costas a autoridade, ainda que



88

Paulo destaque antes também a fungdo da
autoridade de assegurar a ordem
(HINKELAMMERT, 1995, p. 138).

Acerca da justica de Deus, Paulo ndo defende, portanto, que os
atos se justifiquem apenas pela fé. Pela expressdo, “o apostolo pretende
evocar um rico contexto biblico em que o Deus de Israel era descrito
como alguém que age poderosamente, por sua propria integridade e
fidelidade as suas antigas promessas de salvar (ELLIOTT, 2010, p.
160).

Dessa forma, Paulo (2002b, p. 1971) escreve:

Agora, porém, independentemente da Lei, se
manifestou a justica de Deus, testemunhadas pela
Lei e pelos Profetas, justica de Deus que opera
pela fé em Jesus Cristo, em favor de todos os que
creem- pois ndo ha diferenca, visto que todos
pecaram e todos estdo privados da gléria de Deus
- e sdo justificados gratuitamente, por sua graca,
em virtude da redencdo realizada em Cristo Jesus.
Deus expds como instrumento de propiciagéo, por
seu proprio sangue, mediante a fé. Ele queria
assim manifestar sua justica, pelo fato de ter
deixado sem punicdo os pecados de outrora, no
tempo da paciéncia de Deus; ele queria manifestar
sua justica no tempo presente para mostrar-se
justo e para justificar aquele que apela para a fé
em Jesus.

De acordo com den Heyer (2009), Paulo ndo escreveu, a
principio, apocalipses. Ndo escreveu, explicitamente, alertas para um
futuro de caos. No entanto, ha passagens em sua literatura que remetem
as concepcdes apocalipticas, como ja observado. Infere-se, portanto, que
a lei determinante das condutas morais salvadoras é também a recriadora
das imagens negativas empecilhas a sociedade ideal, as quais serdo a
medida da justica.

Nas palavras do texto biblico, entéo:

Submissdo aos poderes civis - Cada um se
submeta as autoridades constituidas, pois ndo ha
autoridade que ndo venha de Deus, e as que
existem foram estabelecidas por Deus. De modo
qgue aquele que se revolta contra a autoridade,
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ople-se & ordem estabelecida por Deus. [...].
Queres entdo ndo ter medo da autoridade? Pratica
0 bem e dela receberds elogios, pois ela é
instrumento de Deus para fazer te conduzir ao
bem. Se, porém, praticares o mal, teme, porque
ndo ¢ a toa que traz a espada®: ela é instrumento
de Deus para fazer a justica e punir quem pratica o
mal. Por isso é necessario submeter-se nao
somente por temor do castigo, mas também por
dever da consciéncia (PAULO, 2002b, p. 1987).

A lei, entdo, seria “uma dimenséo de toda a socializa¢ao humana”
(HINKELAMMERT, 2012, p. 75), na medida em que basilar para o
convivio entre diferentes individuos. Embora criticasse a rigidez com
gue a lei mosaica era observada, mesmo em face da hipocrisia
contextual, Paulo (2002b) vislumbrava a lei como o norte da conduta
humana, o que confirma ao colocar no nucleo da lei 0 amor ao proximo
- amar enquanto caridade. Muito embora o conceito de amor possa
parecer amplo, sentimental ou emocional, trata-se igualmente de uma
prescri¢do objetiva de acdo, cuja inobservancia resulta em uma sancéo,
ou, como no caso, nas condi¢des para o julgamento divino. Paulo
(2002b, p. 1968), entdo, escreve: “Ora, com tua obstina¢do e com teu
coracdo impenitente, acumulas contra ti um monte de ira, no dia da ira
em que se revelara o justo julgamento de Deus, que retribuird a cada
um segundo suas obras” .

Por fim, Elliott (2010) discorre que ignorar o aspecto politico da
literatura paulina reforca a distingdo artificial elaborada entre o publico
(politico) e o privado (religioso), quando ambos se conectam em meio a
sociedade. Desse modo, é preciso considerar, como houve esfor¢o nesta
explanacdo, ndo apenas o contexto social da producdo dos textos, mas
também a intengdes de mensagem, que, simultaneamente revelam
elementos simbdlicos e miticos presentes - e também decorrentes, em
face da heranca simbdlica e dos dialogos sincréticos - em outras
culturas, e também servem de inspiracdo para simbolismos e mitologias

6 A espada é comumente relacionada a forga do Direito, como instrumento de
punibilidade através do qual a justica se faz efetiva. Assim, por exemplo, diz-se
que “a espada sem a balanga ¢ forca bruta, e a balanga sem a espada ¢ o Direito
impotente, completam-se mutuamente; e, na realidade, o direito sé reina quando
a forca despendida pela justica para empunhar a espada corresponde a
habilidade que emprega em manejar a balanga” (VON IHERING, Rudolf, 1980,

n.p)
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posteriores, inclusive a da sociedade funcional contemporanea, baseada
em uma racionalidade técnica - ou “pseudo-racional” na perspectiva de
Weber (2013) e Marramao (1995). Enfim, consoante Jameson (2003, p.
19-20 apud ELLIOTT, 2010, p. 37), “a Unica eficaz libertacdo dessa
coercdo comega com o reconhecimento de que ndo ha nada que néo seja
social e histérico - na verdade, que tudo ¢ ‘em ultima analise’ politico”.
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40 MITO SOTERIOI:OGICO DO SISTEMA JURIDICO: A
DESTEMPORALIZACAO DO DIREITO NA justificacdo da lei
PELO MITO DA SALVACAO

Como ja abordado nos tdpicos anteriores, a sociedade é
constituida de simbolos e moldada, politica e socialmente, por narrativas
derivadas de um imaginario coletivo. Através da mitologia, entéo,
constréi-se uma memoria coletiva, que ndo apenas ressignifica o
passado, como também institui as bases para o futuro. Ao propor um
tempo anterior — ou tempo zero — que justifique as escolhas tomadas
coletivamente, inspira a determinacdo das escolhas futuras, em
idealizacGes de tempos e lugares. Umberto Eco (2013, p. 307) fala, ao
tratar dos lugares paradisiacos que “a literatura politica, assim como
aquela que chamaremos de ficcdo cientifica, é prodiga em descricoes de
civilizagbes ideais”. E ndo raramente, vislumbra-se 0 avanco de
narrativas que, ao buscar os fundamentos da origem para justificar acdes
presentes, constroem um futuro em reflexo ao passado idealizado, em
propostas de salvacdo — ou progresso como se vera.

O processo de diferenciacéo funcional da sociedade é atribuido a
era moderna. No entanto, a modificacdo aparente do discurso vigente e
da logica vigente ensejaram o desenvolvimento de narrativas que, antes
de tudo, eram reflexo de seu tempo, em uma nova proposi¢do de
idealizacdo. Assim, por exemplo, foram desenvolvidas as teorias
contratualistas que, de certo modo, refletiam a utopia na politica.
Contemporaneo aos contratualistas, entdo, Thomas More (2017, p. 131),
descreve, por exemplo, em sua ficgdo politica, a imagem utdpica da
sociedade:

[..] os utopienses definem a virtude como a
pratica de se viver conforme a natureza, e
acreditam que apenas para isso fomos criados por
deus, e, ainda, que aquele que segue elevado pela
natureza obedece a razdo em seus apetites e
aversdes. Os utopienses dizem, além disso, e
primeiro de tudo que a razdo incendeia os mortais
com 0 amor € a veneragdo pela majestade de deus,
a quem devemos tudo o0 que somos e a
possibilidade de sermos principes da felicidade.
Em segundo lugar, eles creem que a razéo nos
ensina e incita a levarmos a vida com o minimo
possivel de angustias e com o maximo de alegria,
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e a ajudarmos todos os outros homens a obté-la,
em virtude da sociedade que nos une.

Quando se analisa o contexto de que parte o autor, contudo, nota-
se que a base de sua utopia decorre do mesmo cenario de que partem as
teorias de um Contrato Social. Como Dussel (1993) aponta, esse
momento histérico é o momento da constituicdo da subjetividade
moderna, desenvolvida sob um mito de emancipacdo da modernidade,
mas que pretende, por suas teorias, justificar ou legitimar figuras e
conceitos de um contexto de ascensdo dos Estados-nacao europeus — em
uma confirmagdo da colonizacdo e das estruturas de poder internas.
Assim, por exemplo, a utopia de More (2017) desenvolve a virtude no
Estado ideal, mas em remissao as terras “descobertas” das quais decorre
a iluminacdo do que seria o ideal em sociedade®®. Do mesmo modo, as
teorias contratualistas confirmam & ades&o a um modelo iluminista.

Acerca da simbologia presente nas instituicdes, Castoriadis
(1982), entdo, escreve que as redugdes sucessivas dos simbolos sdo
limitadas. E encontram-se, desse modo, sob duas formas principais: as
totalidades parciais e as figuras. Sdo esses, portanto, os elementos
Gltimos de constituicdo do imaginario, os quais ndo podem ser separados
ou isolados. As totalidades parciais referem-se, destarte, as estruturas
sociais. A partir delas se estabelecem os demais elementos. Ja as figuras
representam a prépria sociedade — é a forma de visualizacdo que
apresenta. Dessa maneira, “possuem elas proprias um sentido indivisivel
como procedesse uma operacdo imaginéria que o estabeleceu desde o
inicio - e esse sentido, doravante ativo como tal, se situa num diferente
do de qualquer determinagdo funcional” (CASTORIADIS, 1982, p.
159).

Embora a simbologia, tal qual mencionado, seja elemento mais
nitido nas religides e nas culturas que a integram as diferentes

6 Dussel (1993) desenvolve que o fundamento da modernidade estd na
contraposi¢do realizada pelos colonizadores entre a sua cultura e o “outro”
de uma perspectiva eurocéntrica. Assim, portanto, 0 movimento Iluminista
também influenciado pelo pretenso esclarecimento de que o modo de
organizacdo dos colonizadores seria o0 ideal em uma compara¢do com a
cultura dos americanos. Seria este, entdo, o processo de ilustracdo de Kant,
por exemplo, segundo o qual a chegada dos europeus representaria uma
salvacdo aos americanos, uma vez que os tiraria do estado de imaturidade.
Tal perspectiva, cuja justificativa é reforcada na filosofia politica do
periodo, reflete-se também na ideia de progresso salvador aqui discutida.



93

instituicbes politicas e juridicas, pode ser também identificada nas
instituicdes de sociedades funcionalmente diferenciadas. O totemismo™,
como Castoriadis (1982) pontua, ressalta justamente a existéncia de
simbolos elementares, que se posicionam como principios de
organizacdo e fundamentos de existéncia e que, comumente, pertencem
também as narrativas fundamentais. E a base do fundamento de tribos,
da cultura grega e sua organizacdo da cidade indissociada da religido,
mas também da sociedade capitalista contemporanea - que vivencia um
“desencantamento do mundo”, nos moldes weberianos, ¢ a destruicdo de
formas anteriores do imaginario. Desse modo, destaca que as
transformacfes vivenciadas pela sociedade resultaram ndo na abolicéo
de um imaginario coletivo, mas na construcdo de um novo imaginario
embasado em uma “pseudo-racionalidade”, como o proprio autor
pontua, que engloba os elementos ultimos do mundo a organizacéo.

Retomando a sua teoria, contudo, é possivel questionar a partir de
quais elementos simbdlicos desenvolve-se a linguagem juridica. Como
um sistema diferenciado por sua funcéo, o Direito, portanto, possui uma
comunicacdo prdpria. E embora, teoricamente, o seu desenvolvimento
seja com base nos proprios mecanismos juridicos, sobre a sua linguagem
imperam fatores de influéncia, sobretudo a partir da interacdo com
outros sistemas. Nesse contexto, tanto as narrativas miticas de modo
geral, como os mitos soteriolégicos, quanto as narrativas politicas,
interferem na produgdo da linguagem, dos simbolos e dos cédigos
comunicativos.

Consoante Santos e Zocratto (2013), 0 mito manifesta-se através
de um discurso, de uma forma de expressdo social que implica, também,
em sua ritualizacdo. Seu discurso opera como uma narrativa proveniente
de um imaginario anterior. Assim, extrai-se a ideia de que:

[..] o mito explica, pois se trata de um
acontecimento ocorrido no tempo fabuloso dos
comecos, pressupondo que se retorne ao comeco
[...]. Por ser o mito uma narrativa que faz reviver
uma realidade original, que responde a uma
profunda necessidade religiosa, a aspiracdes
morais, a constrangimentos e imperativos da

 Totem é um simbolo mégico que visa registrar a identidade tribal e é
considerado ndo apenas em sua dimensdo sacra, mas uma verdadeira entidade
protetora daquela comunidade, com poderes sobrenaturais. Segundo Souza
(2015), entdo, o totem do Direito brasileiro seria o principio da dignidade
humana.
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ordem social e mesmo a exigéncias praticas,
podemos afirmar que o Direito também é uma
experiéncia humana que pode narrar 0s
fundamentos da justica, dos principios juridicos,
do processo, da mesma forma o procedimento
jurisdicional pode ser ritualizado na presenga do
juiz, que, em uma linguagem mitica, torna-se um
Ente Sobrenatural (SANTOS, ZOCRATTO,
2013, p. 641).

Da mesma forma que o cristianismo, por exemplo, estruturou sua
ideia de tempo, lei e salvacdo a partir de elementos pré-constituidos,
integrantes de outras tradi¢des, tal como o judaismo e o zoroastrismo,
além do estoicismo grego, o Direito também construiu sua prépria
linguagem simbélica dentro de padres anteriores. No entanto, é
possivel, diante das teorias analisadas, dizer que os eventuais elementos
miticos no sistema juridico seriam decorrentes exclusivamente de seu
passado, como se 0 avango do tempo pudesse conduzir a uma anulagdo
da influéncia, t&o logo esquecida a tradi¢do e, portanto, restando apenas
uma memdria histérica através de registros? Resta, entdo, a reflexdo
acerca da capacidade da tendéncia funcionalista™, qual seja, de atribuir
funcGes a diferentes estruturas sociais, de dissociar-se integralmente do
contexto simbélico em que se insere, recriando, enfim, o discurso
puramente tecnicista e racional que pretende.

Diante das transformacgdes que tanto Campbell (2008), quanto
Marramao (1995), Castoriadis (1982) e Ost (2005) abordam, em face
dos mitos e das ressignificacfes contemporaneas, € possivel questionar-
se também acerca da relacdo entre Direito, mitologia e o projeto futuro
de salvacdo pela lei. Se o tempo esta cada vez mais acelerado, e impacta
0 proprio Direito, ndo estaria a proposta de salvagdo pela lei, heranca ou
ndo da tradigdo cristd, sendo adiantada para um futuro mais préximo do
que, por exemplo, na literatura biblica? E desse modo, seria absorvida
no cotidiano, como se o futuro se tornasse o presente do progresso em
constantes reatualizages ritualisticas, mas sem deixar de ser um projeto
escatologico?

Como Ost (2005, p. 12) pergunta ao discorrer sobre o Direito e 0
tempo: “entre a Temperanga, que ¢ a sabedoria do tempo, e a Justica,
gue é a sabedoria do direito, qual é de fato a relacdo? E qual a

™ “As instituicdes certamente sdo funcionais na medida em que
necessariamente devem assegurar a sobrevivéncia da sociedade considerada”
(CASTORIADIS, 1982, p. 165).
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contribui¢do para o ‘bom governo’?”. Buscando responder a esse
guestionamento, retomam-se as teorias miticas ja abordadas e o proprio
mito da salvacdo na literatura biblica como forma de compreensdo da
configuragdo temporal do sistema juridico, enquanto dotado de
linguagem simbolica particular. E, assim, concluir ou ndo pelo ()
processo (s) de destemporalizacdo que sobre ele se instauram.

4.1 O TEMPO DO DIREITO E A JUSTICA ENTRE O PASSADO EO
FUTURO

No primeiro capitulo deste estudo, abordaram-se quatro modos de
destemporalizacdo, quais sejam: “a nostalgia da eternidade”, “a vertigem
da entropia”, “a tentacdo do determinismo” e “o risco de “discronia”. O
que o jurista belga Francois Ost (2005) tenta abordar, entdo, é que,
mesmo no sistema juridico, funcional e tecnicista, existem condutas que
0 aproximam de um tempo imaterial - além do tempo histdrico
progressista. Ou seja, condutas que indicam ndo apenas 0 curso da
experiéncia linear e pertencente ao plano do profano’. Apesar disso, o
jurista tenta apresentar formas de estabelecer uma relagdo com o tempo
qgue possam fugir do que apresenta, entdo, como destemporalizacéo.
Como escreve, “a justa medida do tempo social, que procuramos pensar,
nunca ha de se impor por si prdpria; é contra diversas formas de
destemporalizacdo que ela tera que se fazer valer (OST, 2005, p. 25).

Preliminarmente, é preciso considerar, na relacdo juridica do
tempo social, a figura do perddo. Isto significa, portanto, vislumbrar o
passado ndo com olhos de ressentimento, vinganga ou amargura, cComo
se fosse um inimigo do individuo contemporaneo. Afinal, como ja
abordado, a experiéncia historica ndo pode ser negada, principalmente
com as formas de registro desenvolvidas. A historicidade tornou-se
elemento do modo de vida ocidental e do préprio fendmeno mitico.
Deve-se, entdo, compreender a capacidade social de liberar o tempo,
rompendo tanto com o0 negacionismo quanto com a tendéncia
determinista. A figura da promessa, por sua vez, surge como uma
antecipacdo do futuro através das medidas presentes. Dessa forma o
Direito, embora feito para ser valido e eficaz contemporaneamente, é
construido com aspiracéo ao futuro (OST, 2015).

Veja-se, por exemplo, o caso da Constituicdo Federal Brasileira
de 1988. Em seu art. 225, caput, dispde que “todos tém direito ao meio
ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e

2 Nesse sentido, retoma-se a ideia do transcendental em oposicdo ao profano.
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essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a
coletividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e
futuras geragdes”. Vislumbra-se, portanto, que o legislador impde
medidas imediatas (“impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o
deve de defende-lo e preserva-lo”), considerando também o futuro, ao
confirmar que a preservagdo ambiental, por exemplo, é um direito das
geracdes presentes e futuras. Se o Direito, desse modo, ndo trabalhasse
com a ideia de promessa, ndo poderia regular com base no que ainda nao
houve, mas tdo somente de acordo com os fatos que lhe s&o
apresentados no instante. A promessa, assim, trata de “antecipagdes
normativas que irdo balizar de um momento em diante seu
desenvolvimento” (OST, 2005, p. 39).

Paul Ricoeur afirma que é na linguagem que se encontra, de fato,
tanto a faculdade de perdoar quanto a faculdade de prometer. Do mesmo
modo, somente se mantém a promessa a partir dela. A linguagem,
enquanto forma de comunicagdo, somente pode ser efetivada na
interacdo de um ou mais sujeitos, ainda que esses dois sujeitos sejam
pertencentes a um mesmo individuo humano. Portanto, “se a origem
dessas duas faculdades é inerente a pluralidade, sua esfera de exercicio é
eminentemente politica” (RICOEUR, 2007, p. 494). Hannah Arendt
(2010, p. 4), em quem o autor se baseia para iniciar sua discussdo do
perddo e da promessa, ja escreve que “sempre que a relevancia do
discurso esta em jogo, as questdes tornam-se politicas por definigéo,
pois é o discurso que faz do homem um ser politico”.

Diante da impossibilidade de se desfazer o que foi feito, com a
insercdo da historicidade na relagdo com o tempo, a forma de se redimir
é 0 ato de perdoar. Se antes a incerteza era resolvida pela possibilidade
de um retorno ao passado anulador, a partir do momento em que a
anulacdo completa é vedada — ou seja, 0 esquecimento do passado
histérico — apela-se as faculdades da promessa e do perddo. No entanto,
apesar do que a autora coloca, a promessa e 0 perddo, ainda que
considerem a historicidade, sdo formas também de retorno. Pela
promessa, baseia-se no que foi para definir medidas presentes em busca
de um futuro. Pelo perddo, desfazem-se atos passados, “cujos ‘pecados’
pendem como a espada de Déamocles sobre cada nova geracao”
(ARENDT, 2010, p. 295).

O paradoxo da racionalidade tecnicista, portanto, ao negar o
fendmeno mitico no desenvolvimento do Direito Ocidental, consiste em
identificd-lo como objeto de uma histéria puramente material, dotado de
fungdo normativa e tecnicista, a0 mesmo tempo em que se projeta no
futuro com promessas de progresso — o futuro sempre a frente do
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passado em um sentido qualitativo e ndo apenas temporal — e impde
restricbes — a observacdo da lei — em sua garantia. Ou seja, 0 Estado
Ocidental Contemporaneo impde a lei pela forca — retomando a ideia da
espada em conjunto com a balanca — sob a justificativa de que sao
indispenséaveis ao desenvolvimento social, ainda que 0s avangos nem
sempre sejam vislumbrados por aqueles que se restringem no presente.
A idealizacdo do futuro, portanto, acaba por condicionar as acfes
presentes, tal qual, por exemplo, eram condicionadas as acdes dos
cristdos que acreditavam na persecucdo da lei como forma de se salvar
do fim iminente.

A0 mesmo tempo em que o presente é interposto ao passado, 0
passado é lido pelo presente pelas formas de suas angustias. Hespanha
(2012, p. 20) coloca, nesse sentido:

a historia progressista promove uma sacralizagdo
do presente, glorificado como meta, como o Unico
horizonte possivel da evolugdo humana e tem
inspirado a chamada “teoria da modernizacdo”, a
qual propfe uma politica do direito baseada num
padrdo de evolucdo artificialmente considerado
como universal. Neste padrdo, o modelo de
organizacgdo politica e juridica das sociedades do
Ocidente (direito legislativo, codificacdo, justica
estadual, democracia representativa, etc.) €
proposto como um objetivo universal de evolugdo
sociopolitica, paralelo a abertura do mercado no
plano das politicas econémicas.

No tocante ao desenvolvimento do Estado contemporaneo, existe,
por exemplo, a hip6tese de que a sociedade ocidental deva, sobretudo as
cartas de Paulo, o viés humanista com que desenvolveu o direito nos
ltimos séculos, um Direito baseado na ética proveniente das narrativas
miticas, mas pretensamente racional, que trata o transcendente como
uma etapa finalizada, como visto em Catroga (2010), e que ndo
reconhece também a utilizacio que faz da religido na
contemporaneidade. Os esforcos de alcance do bem-estar universal que
é fruto da mensagem contida na narrativa biblica e que se tornou
objetivo dos Estados modernos, conforme se verifica nos tratados de
direitos humanos e na inclusdo de direitos fundamentais, nao
demonstraram na pratica 0 sucesso que apresentavam na teoria. Ainda
gue sejam medidas necessarias a efetivagdo de uma sociedade mais
justa, ignoraram as bases transcendentais pelas quais surgiram. E ao
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guestionar-se somente a forma como a religido é excluida ou reintegrada
ao direito e a sociedade, de modo geral, exclui-se da discussdo 0 modo
como a transicéo é feita e os elementos desta passagem que permanecem
a influenciar a sociedade, de modo que se estabelece uma lacuna nessa
comunicagao.

Luc Ferry (2008) trata da relacdo entre o juridico e o religioso,
abordando que “o religioso também ndo pertence obrigatoriamente ao
passado porque, como horizonte de certas experiéncias vividas pelo
individuo, ele pode perfeitamente tomar a dimensdo do presente ou
mesmo do futuro. N&o se trata, portanto, apenas da influéncia da
organizagdo social material — o que € inegavel, mas se colocaria no
passado. Trata-se também de uma questdo metafisica’. Acerca do
impacto do transcendente no sistema juridico, entdo, Ferry esforca-se
em explicar que o transcendente é diferente de heteronomia™. A
transcendéncia existe, assim, sob duas formas: a transcendéncia da
Revelacdo ou heteronomia, aquilo que estd acima e além da
materialidade humana; e a transcendéncia na imanéncia, que se coloca
no futuro, como o horizonte inevitavel dadas as experiéncias, e que se
apresenta como uma moral voltada ao por vir, sob um oOtica da moral
kantiana. Por fim, segundo Ferry, essa forma de transcendéncia diz
respeito & descoberta da verdade — e ndo a revelacdo da verdade — que,
conforme Kant, seria fundada no dominio das representacdes.

A perspectiva de oposi¢do do transcendente e do imanente, pela
visdo de Ost (2005), separa o temporal do atemporal, ou seja o
conhecimento pertencente ao plano material - empirico e humano - e ao
plano imaterial - as narrativas politicas decorrente ndo puramente da

8 Para compreensdo do pensamento de Ferry (2008) é preciso retomar a
discussdo explanada no primeiro capitulo. Para Ferry, religiosidade e
transcendentalidade, conceitos tomados como sinénimos pelo autor, podem
assumir tanto o aspecto material da organizagdo social, quanto o aspecto
metafisico sob viés da razdo kantiana.

™ O conceito de heteronomia e autonomia é essencial as teorias funcionalistas
sistémicas. Pela teoria da diferenciacdo funcional, cada sistema exerceria uma
funcdo essencial na sociedade, entre func¢Bes primarias e secundarias. Nesse
sentido, o Direito seria um sistema secundario, regulando os sistemas primarios.
A ideia de autonomia parte da concepgdo de que os sistemas definem sua
prépria linguagem e sdo autdbnomos em relacdo aos demais, ou seja, suas
normas ndo sdo impostas de fora, mas construidas de dentro. A heteronomia,
portanto, seria essa imposi¢do de uma norma pelo que é externo ao sistema (cf.
OST, 2005; PINTO, 2008).
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verificagdo historico-racional, de viés iluminista, mas de abstraces
provenientes de racionalidades diversas, isto €, fora do tempo humano.

Resta, porém, outro problema a ser sanado no processo de
justificacdo do aspecto mitico da lei. Trata-se do sacrificio presente em
busca do desenvolvimento futuro. Como coloca Ferry (2008), a
problematica moral contemporanea continua a integrar a concepgdo do
sacrificio. A diferenca da ideia de sacrificio para as religides arcaicas,
judaica e cristd, consiste no fato de que o sacrificio se tornou ainda mais
mundano. Ou seja, o proprio sacrificio passou por um processo de
humanizacdo ou temporalizacdo, retomando o conceito de Ost (2005).
Tomando pela experiéncia da sociedade ocidental’®, em que os sistemas
religioso, politico e juridico sdo diferenciados na maior parte dos
Estados, ao menos formalmente, Ferry (2008, p. 33) afirma que ja nédo
h& mais sacrificios “por entidades religiosas; mas, por outro lado, [...]
inimeros individuos estariam prontos a arriscar suas vidas para defender
certo nimero de valores, ou, simplesmente, para defender seus
proximos”’8. No entanto, questiona:

[...] se vocés admitirem que ndo é uma ilusdo, que
a ideia do sacrificio de sua vida ndo é uma ideia
iluséria, mas ao contrario, uma ideia inteiramente
inerente & moral moderna, entdo nesse caso serdo
obrigados a refletir sobre aquilo que faz com que,
numa sociedade sem religido, numa sociedade
globalmente materialista, a referéncia a principios
superiores a vida ndo se tenha tornado
integralmente absurda (FERRY, 2008, p. 33).

™ Ferry (2008) considera esse aspecto pela perspectiva da oficializacdo da
religido e aborda de forma genérica a sociedade ocidental, ignorando, por
exemplo, que individuos possam também se sacrificar por entidades religiosas,
a depender da tradicdo em que se inserem ou da vontade individual.

6 O discurso de defesa ao proximo, no entanto, também pode ser tomado
como uma forma de sacrificio. Ao mesmo tempo em que as sociedades
moderna e contemporanea prezam o individualismo, defendem as a¢des em
ambito politico sob a justificativa do bem coletivo e da defesa do préximo
como a defesa de todos. Retoma-se, dessa maneira, a ideia ja discutida de
uma moral que se transforma, embora ainda exerca papel de controle
politico. O amor ao proximo da literatura biblica e a defesa ao proximo da
sociedade funcional, assim, sdo os sacrificios das vidas individualizadas
contemporaneas.
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E preciso recriar, entdo, o0 momento do pacto que sela a condicio
de submissdo ao poder da autoridade — do Estado, de Deus, da lei — para
gue as medidas contemporaneas ndo sejam também reconhecidas como
arbitrarias. Desse modo, retoma-se 0 tempo zero — aquele inalcancavel
pelos registros historicos-factuais de acordo com Halbwachs (1990) —,
um passado tdo idealizado quanto o futuro que ainda ndo ocorreu
(nenhum deles pode ser registrado na linha do tempo factual, afinal),
para recriar a submissdo do individuo e do coletivo na pretensdo de
construir um presente voltado ao futuro.

Enfim, motivado pelos eventos do passado e do presente, guiado
por uma promessa futura, o Direito Ocidental constrdi-se em processo
semelhante, no que concerne a funcdo do tempo, aos mitos que Eliade
(1992a) pesquisa ou que se desenvolvem na literatura canbnica. Acerca
das ConstituicBes e do tempo originario do direito, Ost (2005, p. 17)
elabora:

“[...] é sobre uma medida em quatro tempos que
se toca esta partitura. Lado do passado: a memoria
e 0 perddo; lado do futuro: a promessa e a
retomada da discussdo. A memdria que liga o
passado, garantindo-lhe um registro, uma
fundagdo e uma transmissdo. O perddo, que
desliga o passado, imprimindo-lhe um sentido
novo, portador de futuro, como quando ao término
de uma reviravolta de jurisprudéncia o juiz se
libera de uma linhagem de precedente tornados
ultrapassados. A promessa, que liga o futuro
através dos comprometimentos normativos, desde
a convengdo individual até a Constituicdo, que € a
promessa que a nagéo fez a si propria”.

A insercdo do aspecto histdrico no mecanismo mitico propiciou o
surgimento de uma ldgica mitica exclusivamente terrena, na medida em
gue ja ndo é preciso negar as condutas corruptiveis da materialidade. A
esperanca e a fé estabelecem um laco de conexdo com o futuro a partir
da metéfora da redencdo. Instituida pela ressurrei¢do, marco essencial ao
cristianismo’’, a redencdo torna-se, também, revolucdo. Dessa

" Tanto Ehrman (2015) quando Gabel e Wheeler (2013) aponta a ressurreicdo
com o marco do cristianismo, sem o qual ele ndo teria se fundamentado e
fortalecido enquanto religido. A ressurreicdo é nao apenas o grande milagre da
tradigdo, mas também o que redime os seres humanos a partir do retorno
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perspectiva, deriva a possibilidade de que o terreno e o transcendente
percorram 0 mesmo caminho em direcdo ao futuro, cuja ldgica
Marramao (2005) define pelo conceito de progresso’®.

Infere-se, sobretudo a partir da leitura de Catroga (2010) que o
humanismo preconizado na literatura cristd e defendido por Paulo
(2002), por exemplo, em suas condicOes e relatividades contextuais, no
qual o ser humano ¢ inspirado pelas leis divinas, mas responsavel pelas
condutas gque permitirdo ou nao a sua salvacao, autorizou a transposicao
gradativa do poder sobre o tempo para a responsabilidade humana. A
mesma racionalidade € expressa por Campbell (1997, p. 180) na
conexdo dos ciclos cosmogdnicos com a sua teoria mitica do heroi na
jornada de salvacéo:

O ciclo cosmog6nico deve prosseguir agora, por
conseguinte, ndo pela acdo dos deuses, que se
tornaram visiveis, mas pela dos herdis, de carater
mais ou menos humano, por meio dos quais é
cumprido o destino do mundo. Chegamos ao
ponto no qual os mitos da criacdo passam a ceder
lugar a lenda — tal como no Livro do Génesis,
depois da expulsdo do Paraiso. A metafisica é
substituida pela pré-histéria, que é vaga e
indistinta a principio, mas aos poucos exibe
precisdo de detalhes. Os herdis tornam-se cada
vez menos fabulosos, até que, nos estagios finais
das varias tradi¢Ges locais, a lenda se abre a luz
comum cotidiana no tempo registrado.

Ainda que Campbell (1997) reforce que os mitos influenciam a
esfera publica — que Bobbio (2013) também explora através do conceito
de mito politico - tanto quanto a esfera privada e que ultrapasse Eliade
(1992a) na perspectiva do encerramento da I6gica mitica, defende que
houve um afastamento da humanidade em relagdo aos mitos na
progressdo histérica. A mitologia continua a influenciar a sociedade,
mas sob aspectos mais sublimes da experiéncia coletiva e individual e ja

daquele que ndo era apenas um humano mortal — do contrério, teria padecido na
cruz -, mas o messias e salvador.

™ De acordo com Marramao (2005, p. 168): “No século XVIII, a irrupcio da
ideia de progresso com conceito de validade global (e ndo mais limitada a
setores isolados, tais como a ciéncia e a técnica) marca 0 momento em que a
fonte da legitimidade do Politico passa da filosofia politica a filosofia da
historia”.
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ndo tanto institucionalizados. Warat (1979), no entanto, tenta reformular
a caracterizacdo tradicional do mito ao transpd-lo para a aplicacdo na
Teoria do Direito ocidental contemporaneo. Por sua defesa, os mitos
permaneceriam institucionalizados enquanto inerentes ao discurso
publico. Conforme o autor:

O mito em sua significacdo mais arcaica, pode ser
visto como um processo de compreensdo do
mundo. Tal processo consiste na substituigdo do
tempo histdrico-objetivo por uma sucessdo de
fabulas que apresentam as acdes e acontecimentos
como a concregdo de protdtipos eternos
ritualmente  alcancados.  Baseando-se  na
apresentacdo da Historia como manifestagdo fatal
da natureza, ou seja, a Histéria como produto
aprioristico de uma pretensa razdo universal, o
poder do mito, ou sua funcionalidade efetiva
descansa no estar fora e acima do tempo ou sua
historicidade (WARAT, 1979, p. 128).

Conclui-se, pela consideracao histdrica e discursiva, que o Direito
Ocidental estd intrinsecamente relacionado ndao apenas com o tempo,
mas com a memoria coletiva e suas narrativas. E o tempo que institui o
direito, na medida em que confere forga a sua aplicagdo. Uma lei ndo
necessariamente se pretende eterna; pretende-se, contudo, eficaz em um
momento determinado da histéria coletiva, motivo pelo qual a
temporalidade é essencial a compreensdo dos efeitos juridicos. Portanto,
a situacdo no tempo — e é possivel tracar um paralelo com o que ocorre
no mito biblico — é o que promove a criacdo de uma ficcdo juridica, da
qual ndo se pode excluir a norma originaria (OST, 2005).

Apesar das criticas as teorias classicas dos mitos, como a
realizada por Arendt (2013), acerca do papel da religido cristd no que
concerne a historicidade, em que discorda da tese de que seria ela a
instituidora dessa logica, e também quanto a fragilidade da concepgéo
mitica dos conceitos, diante do que tudo poderia ser mitico, é inegavel
que a mentalidade moderna modificou seu pensamento sobre a relacéo
entre historicidade e mitologia. Se esse fenémeno se deve a uma
influéncia cristd ou n&o, quica dependa do ponto de vista. E importante
ressaltar que esse reconhecimento ndo exclui, por si, a interferéncia de
outros fatores, tampouco limita a racionalidade do fenémeno a uma
justificativa cristd. O paralelo realizado se trata mais de uma escolha de
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delimitacéo tematica, dada a proximidade histérica da influéncia que a
religido crista teve na tradigdo juridica ocidental.

Realizada a ressalva, € possivel abordar, como Eliade (1992a) e
Catroga (2010) ressaltam, os preceitos de fundo cristdo como parte
fundamental da racionalidade historica no processo de secularizagdo.
Apesar da defesa de um ente transcendente detentor da autoridade
normativa, o cristianismo insere em sua literatura o intermédio humano
e a interferéncia da historia. Da andlise da literatura de Paulo (2002),
extrai-se a compreensdo de uma normatividade transcendental alcangada
por meio da atividade humana, a qual segue logica semelhante a
mentalidade racional contemporanea. As teorias elaboradas apds a
separacdo funcional, portanto, transfiguram a légica para uma
humanidade que alcanga uma razdo também transcendente no
estabelecimento das condutas morais.

4.2 A ORIGEM DOS FUNDAMENTOS JURIDICOS OCIDENTAIS
CONTEMPORANEOS: ENTRE A INTERFERENCIA MITICA E
POLITICA DO CRISTIANISMO E A DIFERENCIACAO PELA
SECULARIZACAO

N&o se pode negar que a religido teve influéncia na construcgéo de
um direito posteriormente secularizado, pela perspectiva da histéria do
direito. Hespanha (2005) menciona o impacto da literatura biblica na
revelacdo da vontade divina e, consequentemente, do direito extraido
dessa vontade. Da mesma forma, Berman (2006) aponta que a
mensagem da religido cristd de salvacdo, universalidade e igualdade —
presentes, principalmente, na literatura paulina — foi a base de
transformagcbes na sociedade e no direito ocidental, inclusive na
Revolucdo Francesa e na Declaracdo de Direitos do Homem e do
Cidad&o.

A modernidade trouxe a sociedade a supremacia do racional, e 0
processo de secularizagdo, por Catroga (2010, p. 21), deve ser entendido
“como uma paulatina distincdo entre o século e as objectivagdes
dogmaticas e institucionais do religioso como Igreja”. A desvinculagio
do Estado e da religido acarretou em modificacdes na esfera politica e
juridica, tendo o Estado absorvido a aura transcendente da religido. Por
meio da justificativa racional, secularizada e humanista, arrogou para si
0 ideal de bem comum caracteristico do cristianismo — a heranca de sua
relacdo com a religido.
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4.2.1 A interferéncia da religido crista na Politica e no Direito pré-
secularizacgéo

Quando o cristianismo adentrou a cultura do Império Romano,
talvez ndo fosse esperada a repercussdo politica e juridica que
impactaria. E o contraste com a tradicdo culminam em sua inicial
perseguicdo. Afinal, recusavam-se a cultuar a figura do imperador tal
como um Deus e a seguir, entdo, a religido imperial”. E na critica ao
culto do soberano, defendiam a separagéo entre o politico e o religioso,
ainda que, mais tarde, configurem-se como instituicdo de influéncia
politica. Os dois primeiros séculos do cristianismo, entdo, foram
marcados por contencBes, que, no entanto, se intensificaram no século
11, principalmente sob 0 comando de Décio® (MONDONI, 2014).

Sob o comando do Constantino, contudo, a situagéo se inverte. O
imperador romano vislumbra, entdo, no cristianismo uma oportunidade
de unificar o Império. Concedendo liberdade ao culto cristdo em 313 d.
C., acreditava poder manter a ordem de seu povo. Concomitantemente,
ao delinear uma relagdo, apaziguava os movimentos de resisténcia e
assegurava-se contra os perigos decorrentes dos dissensos religiosos,
entre judeus e cristdos e suas diferentes vertentes. Ao intervir em
guestdes dogmaticas e disciplinares, portanto, podia também interferir
em potenciais ameacas ao poder imperial. Nao podia prever, porém, que,
em meio as disputas de poder politico, o cristianismo € que sobreviveria
através da relacdo constituida entre o poder politico e a religido,
principalmente com a sua imposicdo em 378 d. C, por Teoddsio®?.

™ De acordo com Mondoni (2014, p. 36/37), “o culto do soberano teve origem
no Oriente: as cidades gregas da Asia Menor deram aos seus senhores 0s titulos
de soter, epifanus e kyrios. Cada vez mais se impunha a ideia de que deus
aparecia visivelmente no soberano. Pouco antes da era cristd comecou-se a
encarar os imperadores como seres divinos, filhos de deus ou deuses”. Adotado
por Augusto o culto ao soberano, é uma tentativa de conter a ruina religiosa e
moral através de uma religifo oficial. E uma organizacdo da sociedade, que
utiliza a religiosidade como estratégia para a estabilidade social e politica. No
entanto, ndo tinha o teor teoldgico do cristianismo e do judaismo, por exemplo.
E n&o impedia, assim, que outros deuses também fossem cultuados.

8 Imperador romano entre 249-251 d. C.

8 Em 378, Teoddsio torna-se augusto do Oriente. Em 27 de fevereiro de 380,
junto aos imperadores Graciano e Valentiniano Il, promulga o edito de
Tessal6nica (Cunctos populos), em que impde a religido cristd catdlica (cf.
MONDONI, 2014).
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Com a morte de Teod6sio em 395 d. C., o Império é divido entre
Honério, que impera sobre o Império Romano do Ocidente, e Arcadio,
sobre o Império Romano do Oriente. A divisdo marca, desse modo, o
inicio da queda do Império Romano do Ocidente, que, entre 0os séculos
V e VII, lida com as constantes invasfes germanicas, além de sofrer
uma crise econdmica®. Por consequéncia, acaba desmembrado em
numerosos reinos, de modo a descentralizar o poder antes reunido em
Roma (MONDONI, 2014).

Apds a queda de Roma, entdo, a relacdo entre Estado®® e Religido
ofereceu respostas ao sentimento de inseguranca contextual. Ao mesmo
tempo, propds uma esperanca de salvacdo diversa daquela prometida
apenas ao fim dos tempos. Propunha, assim, uma esperanga para 0
presente, que conquistou inclusive os povos “romano-italicos, mais
sensivel aos valores civil e politicos” (ARCARI, 1969, p. 672 apud
RIBEIRO, 1996, p. 37). Se a perda da autoridade imperial representava
incerteza, a ascensao do poder eclesiastico representava uma nova oferta
de superacdo. Ao mesmo tempo, a conversao dos povos germanicos era
também vislumbrada pelos principes como uma medida de seguranca,
através da qual afastavam as grandes massas do conhecimento politico
(MONDONI, 2014; RIBEIRO, 1996).

Consoante Ribeiro (1996), a Igreja entdo institucionalizada,
muito diferente daquela Igreja primitiva que, como destaca Mondoni
(2014), tinha menos a ver com o desejo de revolucdo politica, enfrentou,
com o fim do Império Romano, uma contradigdo: concomitantemente a
proposta de politizacdo dos seus preceitos — transformados, entdo, em
dogmas —, ou seja, & consolidagdo material de um instituto humano, ela

8 Consoante Martins, (2006, p. 149) “a falta de mio-de-obra escrava resultou
na crise da produgdo agricola; deficiéncia esta que ndo podia ser compensada
por um desenvolvimento tecnoldgico praticamente estagnado. Ademais, as
atividades comerciais e manufatureiras eram incapazes de promover qualquer
desenvolvimento econdmico. Os altos custos do transporte limitavam as
manufaturas as necessidades de um mercado local, que por sua vez era reduzido
por uma esmagadora maioria composta por camponeses auto-subsistentes,
escravos e pobres urbanos. O comércio, de outra parte, era desprezado pela
aristocracia fundiaria romana, constituindo-se numa atividade tipica de escravos
libertos™.

8 Trata-se de um conceito utilizado anacronicamente, uma vez que o termo
Estado passou a designar o territorio politico apenas na modernidade. No
entanto, o uso da palavra tem o sentido de estabelecer a conexdo hoje
vislumbrada a partir da perspectiva ndo apenas comparativa como também
consequencial.
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mantém seus objetivos transcendentais. Dessa forma, a ideia de um
império espiritual, jA concebida na Antiguidade tardia — tempo da
oficializacdo da religido - molda-se ao longo da Alta Idade Média.
Inicialmente, formam-se comunidades religiosas, sobretudo através da
fundacdo de mosteiros ocidentais. Posteriormente, adveio uma fase
episcopal, em que os bispos da Igreja Cristd se tornaram, entdo,
influentes tanto na vida religiosa quanto na vida politica do Ocidente.

A visdo do papa Gregorio Magno quanto & nova forma imperial
em expansdo pela Europa Ocidental era de que a religido se sobrepunha,
moralmente, aos novos reinos constituidos. E enquanto a moralidade
religiosa oferecia seguranca aos pequenos reinos recém-formados,
opunha-se a forca de um grande Império fundado no Direito.
Caracterizava-se, portanto, a classica contraposicdo da norma
proveniente do poder politico propriamente dito e do poder religioso. No
entanto, enquanto a forma de poder do Império estava em decadéncia, a
nova proposta de forma de poder fundamentado na religido encontrava-
se em ascensdo. Ribeiro (RIBEIRO, 1996, p. 41/42) disserta:

O papa da nova dimensdo a realeza, revestindo o
poder temporal de certo grau de sacralidade. Ao
mesmo tempo em que exerce uma autoridade
temporal que lhe é concedida por Deus, o rei tem
a missdo de conduzir os homens a salvacdo, ou
seja, ao reino eterno. O soberano participa da
realeza divina de que ele é o reflexo. A
perspectiva gregoriana € a do rex ideal, fundado
na moral. Nessa realeza terrena, preparagdo para a
realeza divina, todos sdo convidados, ninguém
estd excluido — imperator ou reges gentium. O
papa renova a tradicdo patriistica e apresenta uma
teoria sobre a origem e o fim do poder.

No que concerne ao Direito do periodo, o direito candnico
manteve-se, durante a Idade Média, como o Unico direito escrito
“universal”. Parte de sua sobrevivéncia deu-se em funcdo da
interpretacdo privativa do Papa sobre os textos canbnicos. Apesar da
complementariedade da relevancia do direito eclesiéstico, o direito
romano permanecia atuante de forma supletiva & justica da Igreja e
somente era admitido quando ndo apresentasse conflito em relagdo ao
decretos dos Concilios ou dos papas, mas também em relagdo ao direito
divino (ius divinum) — “conjunto de regras juridicas extraidas das
sagradas escrituras, Antigo e Novo Testamento, bem como dos doutores
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da Igreja, tais como Santo Ambrdésio, Sdo Jerénimo, Santo Agostinho e
Sdo Gregoério de Nazianzo” (MARTINS, 2006, p. 177). O direito
clerical, de um lado, contribuiu para a manutencdo da tradi¢ao juridica
de origem romana, e, por outro, representou modificagdes na medida em
que impds preceitos de ordem do direito divino, estreitando a relagéo
entre Direito e Religido®.

4.2.2 A diferenciacdo funcional do Direito através da secularizagio e
a tentativa de temporalizacdo

A ideia de um Direito como emissario universal, condutor da
salvacdo terrena pelo espirito da lei é um aspecto decorrente da
secularizagdo do Estado. O termo secular, derivado da palavra em latim
seculum, é também referente ao tempo. Enquanto politica, direito e
religido eram sistemas de ténue separagdo, o plano terreno era
qualificado como “lugar do pecado e do tempo lapso e diminuido”
(CATROGA, 2010, p. 55). Secular, portanto, era o0 aspecto em contraste
a eternidade da salvacdo mitica, o tempo corrupto finito da existéncia,
no qual se realizavam as atividades cotidianas que ndo referentes aos
ritos miticos.

A secularizagdo, entretanto, é td0 metaférica quanto as
referéncias narrativas miticas, tal qual introduzido por Marramao
(1995). A origem da secularizagdo é do ambito juridico, quando da
determinacdo de expropriacdo dos bens eclesiasticos em favor dos
Estados-Nacdo recém-formados. Em seguida, o processo de
diferenciacdo do sistema religioso, pelo que se conheceu
semanticamente através do termo secularizacdo, expandiu-se para as
demais esferas sociais: em seguida ao Direito, ao campo histérico-
politico; posteriormente, ao campo ético e sociologico. Nessa etapa, a
secularizacdo assume “o significado de categoria genealdgica capaz de
conter em si o sentido unitario da evolucdo histérica da sociedade
ocidental moderna” (MARRAMAO, 1995, p. 30). A passagem para a
sociedade secular recria a unidade pela ficgdo narrativa do contrato. A

8 A relagdo entre o Direito Ocidental e o cristianismo decorre de um
processo longo e complexo, que se mantém até os dias contemporaneos. Por
razBes de delimitacdo do tema, pretendeu-se abordar de forma suscinta a
conexdo historia, visando a ambientacdo do leitor a um panorama maior,
sem, contudo, exaurir a tematica que ultrapassa dois milénios, entre
contextos diversificados e particulares.
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fundacdo social ndo é mais justificada pelo divino, mas pela metafora do
contrato e suas consequentes obrigacoes.

Contextualizada no periodo da Reforma e do lluminismo, a partir
da formacdo dos Estados-Nacdo, a secularizacdo, nas palavras de
Catroga (2010, p. 57/58), passou:

[..] a qualificar um acto juridico, politicamente
fundado, e que consistiu em reduzir ou em
expropriar 0 dominio ou a posse de bens
temporais da Igreja, para os destinar a fins
exclusivamente profanos, em ordem a libertar-se a
propriedade, subtraindo-a ao estatuto de ‘bem de
mao morta’ e ao poder eclesidstico. E, tudo isto,
dentro de uma ldgica na qual o Estado moderno —
ou melhor, o novo Estado-Nagdo — tenderd a
impor (de modos diversos) um conceito unicitario
de soberania.

A secularizacdo, compreendida pelo ponto de vista da
modernidade e da contemporaneidade e da sociologia weberiana,
considera usualmente trés grandes principios:

0 principio da acdo eletiva (ou principio da
autodecisdo  individual); o principio da
diferenciacdo e especializacdo progressiva (que
atinge fungdes, status e instituices); o principio
da legitimacdo (entendida como reconhecimento,
ou mesmo institucionalizagdo, do processo de
mudan¢a) (MARRAMAO, 1995, p. 31).

O processo de secularizagdo transformou a sociedade ocidental,
de modo que a antitese condutora do desenvolvimento se transportou da
oposi¢cdo entre imanéncia e transcendéncia para o contraste entre o
passado e o futuro. De acordo com Marramao (1995, p. 30), que retoma
a critica de Hans Blumberg, ao também contestar:

[...] a “capacidade metaforica da secularizago
para expressar a complexidade da época moderna:
pelo fato de postular ndo originariedade, mas
unicamente derivacdo e heterodeterminacdo do
Moderno, ela ndo pode ser considerada uma
metafora absoluta, ou seja, originaria. [...] A
relacdo entre as categorias da modernidade e os
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teologemas ndo seria, entdo, entendida em termos
de metamorfose e transformagéo [...], mas sim em
termos de dissolucdo: o conceito de legitimidade
apresentaria assim a vantagem de indicar o
mesmo  fendmeno denotado pelo termo
secularizagdo, porém “de um ponto de vista
imanente e sem conotacdes derrogatorias”.

Do processo de secularizacdo, portanto, decorreu um processo de
“temporaliza¢do” do mundo, também explicado por Ost (2005) em sua
abordagem do risco de “destemporalizagdo”. A “temporalizacdo” ou
“mundanizagdo” ¢ o processo de ascensdo da tensdo mundana entre o
passado e o futuro em que a humanidade, situada no plano do profano
ou na experiéncia do tempo histérico finito, torna-se o centro da vida
politica e juridica. O processo ¢ reafirmado por “ideias de emancipagao,
progresso e capacidade auton6mica que a razdo teria para dar
transparéncia aos imperativos da ética e das leis da natureza, assim
como para aumentar o poder transformador do homem sobre o mundo”
(CATROGA, 2010, p. 59).

Em outras palavras o processo de “temporaliza¢do” implica no
aumento da relevancia do fator tempo, por seu aspecto histdrico
materialista, na constru¢do social. Implica na exclusdo, portanto, do
tempo mitico transcendental, cuja retomada da-se pelo processo de
destemporalizacdo — reposicionamento no plano externo. Na medida em
gue o tempo historico — um presente profano entre um passado e um
futuro — assume o lugar da oposicdo entre a imanéncia e a
transcendéncia, a regulacdo da esfera juridica também se modifica. A
fungdo do direito assume, entdo, o papel de regulagdo do tempo social.
De um lado, propde-se a libertar a sociedade de seu passado. De outro,
antecipa normas para um futuro ideal. E embora os dois periodos
coloquem-se em pontos opostos da linha do tempo, relnem-se na
instituicdo da promessa de retorno ao tempo ideal (MARRAMADO,
1995; OST, 2005).

Consoante Ost (2005, p. 39), entdo:

[...] pela instituicAo da promessa — arquétipo de
todo comprometimento normativo, nele incluso o
da lei, desde que a pensemos nos termos do
contrato social -, a sociedade apropria-se de seu
futuro, garantindo-o contra o imprevisivel radical,
conferindo-lhe de qualquer modo um passado: o
acontecimento da alianga que marca a época.
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A secularizagdo, conforme Hinkellamert (1995, p. 29),
transforma a realidade dos mitos influentes no mundo medieval de
modo que percam seu aspecto religioso e transformem-se de modo a
assumir a aparéncia de uma razdo tecnicista. Consequentemente, ao
mesmo tempo em que 0s mitos se mantém, deixam de ser restritos ao
campo da religido — no caso estudado, da religido cristd. O mundo
mitico, entdo, assume também a forma secular, vinculando-se a com o
novo padrdo de lei. Permanece, ainda, sob a forma religiosa, mas torna-
se suplementar na nova sociedade. Contudo, faz-se a ressalva de que,
apesar da afirmagdo do autor, a analise da historia do cristianismo
permite inferir que a prépria concepcdo de que os mitos estariam
restritos, em algum momento, a religido é incoerente com a influéncia
dos mitos também em outras esferas, como na politica imperial romana.
Desse modo, 0 marco do processo de secularizacdo é justamente
mascarar a influéncia mitica sob o discurso de uma racionalidade
cientifica. E de progresso.

Segundo Marramao (1995, p. 57), é no interior da relagdo entre
logos e mythos que se desenvolve a ideia construtiva de progresso como
“temporalidade cumulativo-irreversivel (embora [...] diferenciada e
‘complexa’), que representa a dimensdo prépria do moderno processo de
secularizacdo”.

4.2.3 A fundamentacao juridica e o mito politico da era secular

Como a autora Carole Pateman (1993) escreve no inicio de sua
obra, os seres humanos contam historias para atribuir sentidos tanto a si
guanto a vida social. E a mais famosa dessas histérias no tempo
moderno seria a narrativa do contrato social, ao qual a autora faz uma
critica, apontando a intencionalidade e os objetivos politicos por tras
desse mito fundante da sociedade politica e juridica.

Novamente retomando a sociedade utépica de Thomas More
(2017), imaginada em 1916 sob contexto préximo ao do contrato social,
0 autor escreve que 0s utopienses adotaram a ideia do pacto para selar
sua forma de governo. Assim, escreve:

“Eis seus principios: a alma ¢ imortal e nascida
para a felicidade, gracas a bondade de deus; e,
depois desta vida, a alma é premiada por suas
virtudes, ou supliciada pelas maldades. Embora
isso seja um preceito religioso, eles acreditam que
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sua crenga deva ser incentivada, e que seja aceita
pela razdo.

[..] os utopienses pensam que devam ser
observados ndo s6 os pactos celebrados entre os
particulares, mas também as leis publicas
promulgadas de forma justa por um bom principe
e que o povo, ndo oprimido pela tirania, nem
ludibriado por dolos, sancionou com o
consentimento comum, e que tratam [..] da
matéria do prazer (p. 133, MORE, 2017).

Diante disso, infere-se que a ficcdo do contrato social é a
justificativa no tempo originario de um direito salvador, que se
posiciona diante da promessa de reunir individuos que se submetem a lei
na recriagdo de uma ordem ideal ou perfeita. No entanto, o mito da auto-
fundacdo do Estado e do Direito, apesar do desenvolvimento secular e
do pressuposto racional, pode ser analisado por meio de tipificacdo que
0 considera como uma transferéncia de contetdo dos mitos religiosos
para o plano profano. Por essa perspectiva, como aponta Catroga (2009),
na sociedade secular ndo haveria um rompimento efetivo com a
transcendéncia da religido, mas uma heranga que transporta para o
profano aspectos do transcendente, ou como, coloca Warat (1979), a
formulacdo de mitos modernos mesmo diante do discurso do
pensamento cientifico.

Para Hinkelammert (2012, p. 236):

Sd0 os mitos da fundacdo de instituicdes que
falam de um — com frequéncia divino — ato de
fundagdo. Os modernos mitos de fundagdo sdo,
muitas vezes, derivados de uma revolucdo. Mas
também revolucGes apenas mudam instituicoes, e
ndo as criam. Os mitos de fundacéo sacralizam as
novas instituicdes, embora o facam de maneira
secular.

Portanto, as verdadeiras criagdes dependem da sua
fundamentacdo por uma narrativa também politica: os mitos de
fundacdo. A partir desse viés, o contrato social € uma narragéo
desenvolvida pela sociedade secular para sanar a auséncia de sentido e
justificativa derivada do afastamento da religido. Arroga em sua propria
construcio preceitos antes pertencentes a esfera da religido. E, logo, a
ficcdo que justifica e da sentido a existéncia de um ordenamento
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juridico, porquanto remete ao elo social originario de um tempo anterior
e externo ao tempo histérico, tal qual nos mitos cosmogénicos e
escatolégicos. O contratualismo que fundamenta o Direito
contemporaneo é uma fic¢do de “destemporalizacdo” ao seguir a logica
de um tempo originario ideal de saida do caos, cuja degradacdo somente
é reparada por meio de sacrificios garantidores da salvacdo futura
(CATROGA, 2010; ELIADE, 1992).

As leis da sociedade secularizada, fundamentadas pelas teorias
contratualistas, servem ao prop6sito de proteger a humanidade tal como
na narrativa biblica. Se, em Paulo (2002), o individuo deve seguir as leis
de Deus, intermediadas pelos seres humanos, para que alcance o paraiso;
no Estado secular, o individuo deve obedecer a leis racionais, emanadas
nao mais por um Deus, mas por homens dotados de autoridade, para que
alcance uma sociedade ideal. Assim, a légica sacrifical adquire
diferentes nomes, contornos e justificativas, das sociedades arcaicas aos
cristdos e aos modernos (CATROGA, 2010; ELIADE, 1992;
HINKELAMMERT, 1995).

De acordo com Catroga (2010, p. 98):

No campo que aqui nos interessa, € um facto que,
ao recorrer a argumentos jusnaturalistas e
jusracionalistas para se legitimar, o novo conceito
de soberania parecia ter divorciado o politico do
teoldgico, situando-se num plano exclusivamente
imanente e secular. Todavia, tem-se visto nesta
maneira de pensar uma inversio do modelo
jusdivinista.

A teoria funcionalista atual tenta explicar a inversdo sobre a qual
Catroga (2010) discorre através da construcdo de religides civis e
politicas, nas quais sdo formados, nos ambitos seculares, conjuntos de
crencas e simbolos que fundamentem a sociedade racionalizada da
mesma forma que os mitos fundamentavam as sociedades arcaicas. O
principal argumento dessa teoria embasa-se, sobretudo, na dificuldade
dos contratualistas, aos quais se atribui a origem da teoria secular do
direito, de ater-se apenas as teorias bioldgicas para explicar o pacto
contratual. Diante da insuficiéncia das ciéncias bioldgicas,
desenvolveram-se teorias contratuais que remetem a elementos
teoldgicos e que, em muitos momentos, culminam em propostas que
extrapolam a esfera secular, “seja a suposi¢@o, em concomitancia com as
justificacbes imanentes, de uma base transcendente e de um fundo
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escatoldgico para a sociedade politica; seja a sacralizacdo da prépria
sociabilidade, ou das entidades que a consubstanciam” (CATROGA,
2010, p. 100).

Os elementos em que se baseia a teoria funcionalista tornam-se
mais evidentes no desenvolvimento de Rousseau (2013) de uma teoria
da religido civil. Na religido de Rousseau, 0s individuos se
desnaturalizam ao contratarem para a formacdo do Estado, e o todo
formado desse pacto é o Soberano. Através do Legislador, o Soberano,
pré-existente, age em conformidade a vontade geral. A sociabilidade
politica é decorrente, portanto, de um direito mais positivado que
natural, uma vez que originada da atividade legislativa. No entanto, ¢é
precaria, enquanto o individuo tende a retornar ao estado de natureza,
motivo pelo qual “o Soberano precisa de ‘santificar o contrato social’, o
que sO a religido podera fazer” (CATROGA, 2010, p. 108).

A autoridade do Soberano de Rousseau (2013) é, por certa
perspectiva, muito semelhante ao que Paulo (2002, p. 1987) dispde
acerca da autoridade divina:

Cada um se submeta as autoridades constituidas,
pois ndo ha autoridade que ndo venha de Deus, e
as que existem foram estabelecidas por Deus. De
modo que aquele que se revolta contra a
autoridade, opde-se a ordem estabelecida por
Deus. E 0s que se opBem atrairdo sobre si a
condenagéo.

Rousseau (2013) afirma que a verdadeira fé, puramente civil,
deve ser prestada ao Soberano. Nenhuma pessoa é obrigada a
compartilhar dos sentimentos de sociabilidade fixados pelo Soberano,
mas a discordancia deve ser punida através do banimento, uma vez que
impossivel a sociabilidade coletiva. Continua:

Os dogmas da religido civil devem ser simples,
em pequeno numero, enunciados com precisdo
sem explicacbes nem comentarios. A existéncia
da divindade poderosa, inteligente, beneficente,
onisciente, a vida futura, a felicidade dos justos, o
castigo dos maus, a santidade do contrato social e
das leis, eis os dogmas positivos (ROUSSEAU,
2013, p. 138).
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Assim como Hobbes (2014), Rousseau desenvolve uma teoria
contratualista que se baseia no discurso da racionalidade e da
materialidade do ser humano, mas apela, implicitamente, a um retorno
ao tempo mitico. A seguranca prometida pelo pacto origindrio —
excludente e restrita a0 um grupo como critica Pateman (1993) —
pressupde a existéncia de uma sociedade eterna e originada
instantaneamente no ato da narrativa, ignorando 0s processos exteriores
de construcdo da propria ficcdo. Revela-se como uma teoria de negacao
e fuga do tempo histérico ao recriar a imagem de um contrato, sem,
contudo, que ele tenha sido efetivamente realizado pelos individuos
participes. Tal qual pontuado por Ost (2005, p. 199), “a analise de
Hobbes é exemplar [...] a0 mecanismo da promessa como instrumento
de dominio normativo e racional do tempo futuro pela eliminagdo
significativa que imprime as suas virtualidades”.

Imprescindivel é questionar, entretanto, do mesmo modo que
realiza Catroga, o porqué de a sociabilidade ndo ser suficiente como
justificativa para as teorias contratualistas. E assim, o porqué da
necessidade de recorrer a uma religido civil, como o faz Rousseau —
muito embora o autor explique a sociabilidade corrompe o individuo.
“Esta ndo sera uma desconfianca na capacidade que a vontade geral teria
para sintetizar e ultrapassar o individualismo subjacente a sua génese e
legitimagdo” (CATROGA, 2010, p. 119)? Para além do pensamento de
Catroga, seria uma necessidade do Direito a reinvengdo de mitos que
conduzam & transcendentalidade ou uma condicdo decorrente do modo
como sua teoria foi desenvolvida, de uma passagem de um culto a um
deus a um culto aos humanos? Quica isso explicasse, como levanta
Warat (1979), alguns dos conflitos vislumbrados na atualidade juridica,
acerca de um Direito reprodutor de ideologias, de sua pressuposta
onipoténcia sob a promessa de salvacao pela lei.

4.3 A LEI E O MITO DA SALVAGAO: A DESTEMPORALIZACAO
DO SISTEMA JURIDICO FUNCIONAL

De acordo com Marramao (2005, p. 168):

A conjugacdo da razdo e histdria implica: 1) a
transferéncia a historia da ideia do methodos, da
ciéncia como via (0 que conta é a via, ndo o fim:
para o remate do Projeto futuroldgico basta que o
devir historico seja “logico”, isto €, “orientado”);
2) a passagem do Signo ao Sentido: a politica ndo
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opera mais num universo simbolico, mas no
ambito do Sentido, um sentido que coincide com a
direcdo da Histdria.

Através do que se observou nos tdpicos anteriores, foi possivel
identificar que o Direito é um sistema dotado de linguagem propria, com
codigos e simbolos que refletem as estruturas existentes ndo apenas
juridicamente, mas também socialmente. Contudo, o Direito &, para
além disso, um sistema também de legitimacdo. Legitima condutas e
legitima sances, sob justificativas construidas pela sociedade — algo
gue também o legitime como fonte de legitimidade. Como Ost (2005)
coloca, antes da funcdo de resolugdo de conflitos ou de direcionamento
de condutas, o Direito exerce o papel fundamental de instituicdo da
sociedade. Afinal, nas sociedades ocidentais contemporaneas, sdo as leis
nas formas das cartas maiores® que instituem o préprio Estado.
Somente apés a fundacdo, as normas de conduta podem ser instauradas
e, entdo, delimitados o justo e o injusto ou a forma de operacdo dentro
do quadro desenhado.

Dessa forma, limita a liberdade pela imposicdo de normas, as
quais os individuos devem obediéncia. Hespanha (2012, p. 14), entdo,
aponta:

0 proprio direito necessita [...] que se construa um
consenso social sobre o fundamento da sua
obrigatoriedade [...]. Como se sabe desde Max
Weber (1864-1920), a legitimacdo dos poderes
politicos — ou seja, a resposta a pergunta “porque
é que o poder ¢ legitimo?” — pode ser obtida a
partir de varios complexos de crengas (“estruturas
de legitimagdo™), organizadas em torno de valores
como a tradicdo, o carisma, a racionalizacdo
(Weber, 1956) — ou seja, “porque estd
estabelecido hd muito”, “porque é inspirado por
Deus”, “porque ¢ racional ou eficiente”. No
ambito do mundo juridico, alguns destes
processos de legitimagdo — nomeadamente a
legitimacdo “tradicional” — dependem muito de
argumentos de carater historico.

% E desse modo, abrangem-se tanto sistemas de Civil Law, pautados pela
tradicdo romano-germanica e voltados a positividade da lei, quanto de Common
Law, de tradicdo anglo-saxa.
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Como abordado, o processo de diferenciagdo funcional do
sistema juridico, pela separacdo do sistema religioso, implicou ndo
apenas na delimitacdo das funcGes do sistema, mas também na recria¢do
de uma linguagem propria, qual seja, de codigos pelos quais o sistema
opera. Catoriadis (1992, p. 166), entdo, realiza um importante
guestionamento acerca da compreensdo do simbolismo dentro das
instituicOes, sobretudo as funcionais como o sistema do Direito:

Ndo podemos também compreender as
instituicbes simplesmente como uma rede
simbolica. As instituicdes formam uma rede
simbdlica, mas essa rede, por defini¢do, remete a
algo que ndo o simbolismo. Toda interpretacdo
puramente simbdlica das instituicdes suscita
imediatamente as seguintes perguntas: porque este
sistema de simbolos e ndo um outro, quais séo as
significacbes veiculadas pelos simbolos, o sistema
de significados ao qual remete o sistema de
significantes; porque e como as redes simbdlicas
conseguem autonomizar-se.

Se o Direito, enquanto sistema funcional comunicativo, decorre
de um contexto e de um quadro pré-existente, existe direito antes do
Direito, como Ost (2005) questiona? Pois é necessario, entdo, a
existéncia de um Direito precedente que legitime o “novo” Direito —
ainda que seja através da ficcdo do Constituinte originario. E como
analisado, pode-se evocar a ideia de um contrato como os contratualistas
classicos o fizeram, ou como autores contemporaneos como Rawls
ainda o fazem. No entanto, seria imprescindivel questionar, como Ost
(2005) e Pateman (1993) as razdes pelas quais os individuos desse
contrato o assinaram, se ndo existe registro fatico da manifestacdo de
vontade. E se a presuncdo de um Direito originario que os conduza a
esse pacto e ao dever de cumprir com as obrigacfes pactuadas se faz
necessaria, tdo segura é também a existéncia de um poder anterior ao
poder do Direito. Nesse caso, portanto, existe um poder politico que o
precede e que é responsavel pelo desenvolvimento do mito politico
sobre o qual ele opera sistematicamente e funcionalmente.

Warat (1979, p. 128) estende o mito a esfera da ideologia politica
contemporanea. Conceitua-a de modo a afirmar que “[...] o processo
mitolégico sempre coloca suas crengas a servigo de uma ideologia”. O
conceito de mito por ele utilizado, e caro a pesquisa que se segue,
ultrapassa, entdo, o pensamento classico no sentido de inserir-se também
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nas categorias do pensamento cientifico, o que ndo implica em negacgédo
da influéncia do mito nas sociedades antigas, pesquisada por Eliade
(1992a) ou Campbell (2008), mas em transposicdo da légica mitica
também as sociedades ditas secularizadas, uma vez que determinante na
manifestacdo ideoldgica do discurso e na reproducgdo de formas sociais
hegeménicas.

Tanto as pesquisas socioldgicas quanto as pesquisas histdricas
reapresentaram o mito politico como uma realidade que precisa ser
analisada. Afinal, a simbologia permanece existente nos sistemas
politicos e juridicos, também, de modo que, tratar de uma razdo pelo
viés liberal explanado, seria ignorar essas partes intrinsecas dos
sistemas. O ser humano, enquanto animal symbolicum, vive apenas uma
realidade mais vasta, mas estd inserido em um contexto sistémico da
linguagem, pois “vive antes” no meio das emogdes imaginarias, entre
esperancas e temores, ilusGes e desilusbes, em seus sonhos e fantasia
(BOBBIO, MATTEUCCI, PASQUINO, 1998; CASSIRER, 1972).

O mito ¢ uma narrativa ou “um discurso cuja funcgdo € esvaziar e
pacificar as consciéncias, fazendo com o que 0os homens se conformem
com a situagdo que lhes foi imposta socialmente®® (WARAT, 1979, p.
129). O Direito, porém, é também um discurso e se utiliza das formas de
linguagem para se posicionar no tempo. A identidade, a memdria e a
capacidade de processo de um povo podem ser definidos e moldados
através do registro narrativo, 0 que acarretard em consequéncias no
modo de produzir e interpretar o direito. Francois Ost (2005, p. 13)
escreve que “[...] a fungdo principal do juridico é contribuir para a
instituicdo do social: [...] o direito é um discurso performativo, um
tecido de ficches operatdrias que redizem o sentido e o valor da vida em
sociedade”. Acima de tudo, a constru¢do do direito parte de uma
premissa do imaginario coletivo capaz de justificar a autoridade com
gue se impGe. Consoante Siqueira (2011, p. 54):

8 A afirmacdo de Warat (1979) conduz a um importante questionamento
acerca do papel do mito. De um lado, pode-se questionar se, ao exercer
funcdo de esvaziamento e pacificacdo, o mito ja ndo teria se transformado
em algo além da esfera mitica: um discurso humano, portanto, e politico,
mas ja ndo expressdo mitica. De outro, como o faz Mary Beard (2018) por
exemplo, pode-se analisar pela perspectiva de que a expressdo narrativa dos
mitos ndo poucas vezes foi utilizada em uma funcdo politica. Sob essa
perspectiva, portanto, a afirmacdo de Warat reforca a ideia
instrumentalizacdo dos mitos na experiéncia politica e juridica.
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“O direito [...] tem como ideal ainda mais
pretensioso a regulacdo desses anseios e dessas
necessidades sociais. Consolida-se como parte do
discutido imaginério social, pois representa a mais
6bvia tentativa formal de se retratar a vida de uma
sociedade em determinado periodo histérico. A
constituicdo de um Estado é, consequentemente,
um dos mais claros exemplos de imaginario
proposto por uma coletividade para ela mesma.”
(SIQUEIRA, 2011, p. 54).

A defesa de um direito como narrativa ndo se limita a concepg¢éo
principialista de Dworkin®” (2000), embora, por si, a tese de um direito
herclileo ja denuncie o aspecto narrativo mitico do direito
contemporaneo, a0 mesmo tempo em que remete também, ao mesmo
problema enfrentando em Paulo (2002b), da salvagdo entre a lei e a
interpretacdo da lei. Afora a teoria do romance em cadeia, o Direito
pode ser compreendido, na perspectiva da literatura, por seu aspecto
discursivo, argumentativo ou retérico. Warat (1979) pontua que o
Direito é um discurso produzido por seres humanos. Do mesmo modo,

8 Dworkin (2000), originario de um sistema de Common Law, em que 0s
precedentes exercem papel fundamental da atividade judiciaria, desenvolve a
teoria de um direito como um romance em cadeia. Desenvolve a tese da
“hipétese estética”, em que “a literatura ocupa a posi¢do de método de
interpretacdo do direito. A tese consiste na alegagdo de que a interpretacdo da
obra literéria tende a indicar qual modo de ler um texto juridico é a melhor,
esteticamente, de maneira que o direito seja considerado uma obra de arte”
(BASTOS, 2017, p. 101). Compara a atividade de um juiz & produgdo de um
artista. Enquanto um escritor precisa construir capitulos ou romances que se
conectem com 0s antecedentes para dar sentido a historia, 0 juiz precisa se
basear nas decisbes anteriores para produzir um direito coerente ao seu
contexto. N&o implica isto na impossibilidade de inovagdo, pois, como um
artista, cabe ao juiz também elaborar a decisdo mais adequada — ou mais
aperfeicoada esteticamente, mais “bela” pela perspectiva social —, em uma
mediacdo entre a consciéncia historia juridica contextual e a individualidade dos
casos. Apesar da especificidade do sistema de Common Law, que é preciso
destacar para melhor compreensdo da teoria, é possivel relaciona-la com a
histéria e a prética juridica brasileira, sob o sistema de Civil Law, reconhecida a
importancia jurisprudencial na atividade judiciaria. A principal critica a
Dworkin deve-se, no entanto, ndo a pressuposi¢cdo de uma coeréncia no que
concerne & tradigdo juridica, mas a pressuposi¢do de onipoténcia da figura do
juiz, comparado a figura mitica de Hércules, um semi-deus reconhecido pela
forga e capacidade de superacdo dos arduos trabalhos que lhes sdo impostos.
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explica Baggenstoss® (2015, p. 18) que, “considerando a sociedade um
sistema de comunicagdes em sua dindmica, tem-se que 0 grupo social
criou e autoproduziu comunicagdes representativas de um dado modelo
de linguagem”.

Caso se considere que o Direito é um sistema e que possui a sua
prépria linguagem, é preciso reconhecer que esta foi produzida pelos
individuos componentes desse sistema, e que, como tais, buscam uma
justificacdo para a producdo, influenciados, também, pelas relacdes de
poder no ambito social. Na impossibilidade de uma comprovagédo
empirica, desse modo, recorre-se as narrativas por motivacdes
semelhantes as dos individuos antigos. Pela logica da justificacdo no
imaginario coletivo, a producédo da linguagem opera sob um mecanismo
semelhante ao das teorias miticas, sejam elas de teor psicoldgico,
filoso6fico ou antropoldgico.

O Direito pode ser compreendido por seu viés descritivo, uma
vez que descreve as relagdes humanas tal qual na literatura e nas
narrativas miticas. Descreve, como dissertam Olivo e Siqueira (2016),
as relagdes por meio de escolhas influenciadas pelo principio da
seguranca juridica e da funcdo social. E dessa forma, os proprios
simbolos sdo escolhas com base nas propostas e objetivos, mas também
no reconhecimento de um passado mitico. No direito, o simbolismo,
entdo, esta a servico do contetdo e, a sua escolha e definicdo “ndo é
nunca nem absolutamente inevitavel, nem puramente aleatdria. Um
simbolo nem se imp8&e como uma necessidade natural, nem por privar-se
em seu teor de toda referéncia ao real” (CASTORIADIS, 1982, p. 144).
Compreendido, portanto, o Direito como espécie de narrativa social,
imprescindivel é o reconhecimento da dindmica de desenvolvimento da
linguagem e de como ela molda a sociedade.

8 Baggenstoss (2015) insere o individuo na Teoria dos Sistemas a partir da
teoria de Niklas Luhmann. Contudo, enquanto para a autora o individuo
encontra-se dentro do sistema, interferindo na linguagem e nos mecanismos
autopoiéticos; para Luhmann, o individuo encontra-se no meio, sendo, portanto,
externo ao sistema, que opera segundo padrfes proprios. Apesar desta pesquisa
também tratar do Direito como um sistema funcionalmente diferenciado, da
teoria sistémica de Luhmann néo ser referencial nesta pesquisa. Ainda assim, a
questdo do individuo inserido nos sistemas merece ser trazida, porquanto o
individuo integra a coletividade produtora de narrativas e reprodutora de um
imaginario. E os individuos, dentro desses sistemas, podem reproduzir a logica
mitica inerente a simbologia utilizada.
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As sentencas dos tribunais, por exemplo, sdo dotadas de
simbologias prdprias. O mito no sistema juridico, portanto, integra
desde a fundacdo da sociedade, até os atos iniciais, como 0 acesso a
jurisdicdo, e o resultado final, seja na propria sentenca ou em sua
execucdo. Sobre isto, Santos e Zocratto (2013, p. 639), consideram:

[...] a prestagdo jurisdicional, vale dizer, o “poder
dever do Estado de fazer valer a vontade concreta
da lei, € feita por meio do processo, o qual se
apresenta na forma de ritos, procedimentos que se
caracterizam como uma série de atos tendentes a
realizacdo do direito em conflito, consubstanciado
em uma sequéncia ordenada de ato e termos de
direito publico, que visam a aplicagdo e a
satisfagdo do direito material. Isso porque o
Estado avocou para si 0 monopdlio da jurisdicéo.

Cria-se, por exemplo, um mito diante da figura do juiz, por ser a
expressdo e a representacdo suprema da soberania estatal — e também
aquele que emana o sentido da lei — retomando a importancia da lei na
mitologia cristd. Ou seja, 0 juiz representa a propria lei, enquanto
salvador do tempo corrente. Simbolicamente, portanto, posiciona-se
como um ente sobrenatural, que estabelece fora da materialidade comum
ao ser humano. E dessa maneira, o préprio procedimento se configura
com um ritual mitico. Assim, “quando um juiz adentra o recinto do
tribunal e todos se levantam, as pessoas nao levantam para o individuo,
mas para a toga que ele veste e para o papel que ele vai desempenhar
como representante do Estado”. (SANTOS, ZOCRATTO, 2013, p. 642).

Como colocam, Santos e Zocratto (2013, p. 642):

Tradicionalmente nos apegamos muito as regras
de Direito, imaginando que o Estado vai resolver
todos os conflitos surgidos das relacdes
interpessoais. Assim, 0 juiz é equiparado a um ser
mitologico, ou seja, a uma figura sobrenatural,
intocavel, que consegue resolver todo e qualquer
problema. Na pratica, por mera opcao legislativa,
0 cidaddo ndo tem acesso direto ao magistrado,
haja vista que a postulacdo em juizo, nos termos
do art. 133 da Constituicdo Federal e do artigo 1°
da Lei 8.906/94, deve ser feita por intermédio de
um advogado, figura singular.
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No entanto, também enquanto individuos reprodutores do
imaginario coletivo e dotados de crengas particulares, e enquanto
inseridos na construcdo da linguagem do sistema juridico, revelam a
l6gica mitica por tras de suas prdprias justificacdes, revelando que os
mitos interferem no puablico e no privado, esferas de diferenciagéo
artificial®. Considerando ainda, que a simbologia decorrente dos mitos
ndo é algo construido a partir do nada, mas reconstruida das bases de
tradicdes anteriores, e que, na experiéncia do Direito Ocidental, houve
forte influéncia da mitologia cristd, observam-se as decis@es a seguir, a
titulo de exemplo.

Em 2011, o Tribunal Regional do Trabalho decidiu, no Recurso
Trabalhista Ordinario 162800.13.2010.5.21.0002, acerca da concessdo
do repouso semanal, justificando-o pela literatura biblica:

O repouso semanal tem origem e fundamento em
doutrinas e costumes religiosos. Na Biblia, o
Livro de Génesis narra como Deus descansou,
abencoou e santificou o sétimo dia. No
cristianismo, o dia de adoragdo do Senhor é o
domingo. A Constituico brasileira assegura aos
trabalhadores um dia de repouso semanal
remunerado, preferencialmente aos domingos (art.
7°, XV).

(TRT-21, Recurso  Trabalhista  Ordinério
1628001320105210002, Rel. Juiz Antonio Soares
Carneiro, julgado em 19/08/2011, publicado em
19/08/2011)

8 Hannah Arendt (2010, p. 28) escreve que a distingdo entre o publico e o
privado reside, sobretudo, na diferenciacdo entre o que concerne a familia e o
que concerna a polis, em uma remissdo a criagcdo das cidades-Estados gregas.
“Segundo o pensamento grego, a capacidade humana de organizagdo politica
ndo apenas é diferente dessa associagdo natural cujo centro é o lar (oikia) e a
familia, mas encontra-se em oposi¢do direta a ela. O surgimento da cidade-
Estado significou que o homem recebera, ‘além de sua vida privada, uma
espécie de segunda vida, o seu bios politicos. Agora cada cidaddo pertence a
duas ordens de existéncia; e hd uma nitida diferenca entre aquilo que lhe é
préprio (idion) e o que é comum (koinon)’”. No entanto, a esfera social eclode
apenas com a criacdo do Estado-nagdo e a diferenciacdo entre as esferas e
fungBes de forma mais especifica. Ainda, ha criticas, como as verificadas em
Pateman (1993) acerca dessa diferenciacdo. O privado e o politico, entdo,
estariam interligados como aspectos de um mesmo contexto.
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Ainda, referentemente a necessidade de cumprimento das
normas, o Tribunal de Justica do Rio de Janeiro decidiu, em Agravo de
Instrumento, acerca do descumprimento do dever legal, através da
interpretacdo da carta paulina aos romanos:

Il. Se aos Secretarios de Salde compete o
cumprimento da antecipagdo de tutela que ordena
o fornecimento dos medicamentos, a eles se aplica
a multa e, para evita-la, abasta que cumpram a
determinacdo judicial, como escreveu o grande
Apostolo aos gentios na sua epistola ao Romanos,
cap. 13, v. 3: Os magistrados ndo sdo terror para
as boas obras, mas para as mas. Queres tu, pois,
ndo temer a potestade? Faze o bem, e teras louvor
dela. Cumprindo-se a decisao judicial, ndo ha que
se temer a multa, por mais elevada que seja.

(TJRJ, 132 Camara Civel, Agravo de Instrumento
n° 200600223632, Rel. Desembargador Ademir
Pimentel, julgado em 20/06/2007)

Vislumbra-se, portanto, que a simbologia historicamente
influenciadora na construgdo do Direito permanece a interferir em sua
comunicacao e linguagem, mesmo apds o processo de diferenciacdo pela
secularizagdo. Mais do que isso, vislumbra-se que a lei, por si, tal qual
na discussdo paulina, é um intermédio para a justica proferida por outras
entidades. Se a lei é o cddigo do Direito Ocidental contemporaneo, em
sua vertente positivista, as decisdes do sistema juridico deveriam ser por
ela pautadas. Contudo, vislumbra-se que as justificativas utilizadas na
aplicabilidade da legislacdo extrapolam o campo do codigo juridico
propriamente dito. E ainda assim, permanece a justificativa da lei como
forga motriz do futuro social. Disso, entdo, deriva um problema de
atribuicdo a lei de um papel salvador enquanto forma de alcancar um
progresso juridico idealizado.

A submissédo a lei é o sacrificio - aos moldes teéricos de Eliade
(1992) - a que se submetem os individuos contemporaneos na esperanca
de que o futuro se desenvolva e culmine em uma sociedade “melhor”.
Contudo, prépria lei, que em algumas circunstancias se apresenta como
“a expressdo de uma exigéncia justa” (HINKELAMMERT, 1995, p.
70), como na persecucdo de interesse em uma lide, também se torna
arma para decisGes humana que decorrem ndo da comunicagdo legal,
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mas de justificacBes provenientes de outras espécies da razdo - como a
racionalidade por tras da I6gica mitica. Nas palavras de Hinkelammert
(1995, p. 71):

“Nenhuma lei vale por si, pela simples razdo de
ter sido pronunciada como lei. Nunca se deve
buscar a justiga cumprindo a lei, porque ndo ha, e
ndo pode haver, uma lei cujo cumprimento
garanta a justica. O valor da lei é sempre relativo,
sua legitimidade ndo estd na fonte e no
procedimento para pronuncia-la, mas no efeito
gue tem sobre os homens. Esse efeito é concreto,
e jamais pode ser deduzido da lei. Logo, ndo ha
nenhuma lei, independentemente de sua fonte e do
seu procedimento, que garanta a justica por seu
simples cumprimento. Se se cumpre ou néo lei é
uma questdo do efeito que tem o cumprimento
sobre a vida do devedor, ou seja, daquele que tem
a obrigagdo de cumpri-la”.

O racionalismo e o individualismo liberais decorrentes do
processo de diferenciacdo do sistema juridico através da secularizacdo
influenciaram as formas e os fundamentos do Direito Ocidental.
Contudo, a reacdo a essas tendéncias, sobretudo a partir dos séculos XIX
e XX, permitiu, a partir do ponto de vista intelectual, uma nova forma
de reflexdo acerca das ciéncias humanas, de modo a “modificar o
préprio conceito de cientificidade pela compreensdo do pensamento
simbdlico e do agir ndo légico e coletivo” (BOBBIO, MATTEUCCI,
PASQUINO, 1998, p. 755). No entanto, apesar da possibilidade
intelectual, a reacdo politica foi inversa. A Revolucdo Francesa e a
defesa de um modelo liberalista, consubstanciado na oposicéo
racionalismo e irracionalismo (enquanto adequacdo a técnicas
cientificistas ou ndo), implicaram no uso desses conceitos como
determinantes para os valores de ordem moral, politica e juridica.

Nesse sentido, como Castoriadis (1982, p. 188) pontua:

O que se da como racionalidade da sociedade
moderna, é simplesmente a forma, as conexdes
exteriormente necessarias, 0 dominio perpétuo do
silogismo. Mas nesses silogismos da vida
moderna, as premissas tomam seu contedo do
imaginario; é a prevaléncia do silogismo como tal,



124

a obsessdo da “racionalidade” separada do resto,
constitui um imaginario em segundo grau. A
pseudo-racionalidade moderna é uma das formas
histéricas do imaginério; ela é arbitraria em seus
fins Gltimos na medida em que estes nao
dependem de nenhuma razdo, e € arbitraria
quando se coloca como fim, visando comente uma
“racionaliza¢do” formal e vazia.

A hipotese de remissdo a “razdes” divergentes, experimentados
através da vivéncia e da intuicdo, desse modo, figurou como inimiga do
modo de operagdo contemporaneo. Assim, por exemplo, atribuiu-se a
figura do mito politico, como no mito messianico do Nazismo ou nas
religides civis islamicas da atualidade a ideia de mal a ser combatido
(BOBBIO, MATTEUCCI, PASQUINO, 1998; CATROGA, 2010;
HINKELAMMERT, 2008).

Segundo Bobbio (1998, p. 759),

se 0 conceito tedrico de Mito politico esta
historicamente ligado a crise do racionalismo
liberal do século XIX e & discussdo entre
racionalismo e irracionalismo, ndo depende disso,
assim como o fendbmeno do Mito politico ndo esta
ligado a uma fase da curva de desenvolvimento da
sociedade burguesa. A ligacdo entre Mito politico
e crise do racionalismo é, porém, importante e
significativa, porque prova que o racionalismo,
como sistema global de pensamento e agdo, é
incapaz de dar conta da politica e mostra os riscos
politicos a que esta sujeita uma sociedade baseada
numa autocompreensao racionalista.

Warat (1979) adverte para essa ideologizacdo de um Direito e de
uma Politica constituidos de mitos implicitos e ndo discutidos. Também
discute Ost (2005, p. 26) acerca dos perigos de pretensdo messianica do
Direito, porquanto “¢ caracteristico de todos os fundamentalistas
projetarem-se neste fora do tempo fabuloso: que se tratasse de regressar
ao tempo sagrado das origens [...] ou de se projetar nos amanhas
radiosos da escatologia”.

Segundo Hinkellamert (1995, p. 179) “todo inferno se realiza em
nome de algum céu. [...] Ao monstro se contrapde o ‘império da Lei’.
[...] E um céu, em cujo nome se realiza um inferno”. Assim, mesmo na
contemporaneidade desenvolvem-se narrativas miticas de uma ameaca



125

do fim das quais decorrem instituicdes salvadoras. Tanto nas religides
civis propriamente ditas, quanto no ordenamento juridico secularizado,
mitos, simbolos e ritos integram um processo de “destemporalizagdo”,
em que ascendem ‘“antropogonias e cronologias que, em termos
historicos, apontam para missoes de indole messidnica” (CATROGA,
2010, p. 267).

Se, como apontam Campbell (2008) e Castoriadis (1982), a
realidade contemporanea cria tempos diversos e contrastantes, cada vez
mais adiantados, antecipam também os efeitos dos mitos da salvacao, ao
aproxima-los em um futuro mais préximo ao presente. E se 0 medo do
fim iminente de Paulo (2002) se transforma no medo do retrocesso (em
contraposicdo ao desejo do progresso constante), esta se torna a ameaga
que justifica a adequacdo das condutas a uma lei. A persecucdo da lei,
portanto, é a forma constante, nos tempos adiantados da modernidade,
em que o futuro é instantaneo, de salvar-se frente aos riscos do nado
progresso.

Nao obstante, como Hannah Arendt (2012) evidencia, os cddigos
da sociedade operada pelo progresso e pelas técnicas, cada vez mais
modifica a comunicagido com a adogdo de uma linguagem de “simbolos
matematicos que, embora originariamente concebida apenas como uma
abreviacdo de afirmagdes enunciadas, contém agora afirmacbes que de
modo algum podem ser retraduzidas em discurso” (ARENDT, 2012, p.
4/5). Essa realidade modifica o sentido da comunicacdo, na medida em
gue o discurso, ao ser traduzido para a codificacdo tecnicista, perde o
aspecto de discurso. Portanto, deixa de ser evidente ao mascarar-se sob a
aparéncia de codigos. E desse modo, a comunicagdo entre 0s humanos
resta prejudicada, uma vez que abalada a forma de compreensao do que
existe por tras dos simbolos.

Ocorre que, nessa ldgica, a esperanca fundada em termos
ideoldgicos baseados mais em promessas que em razdes técnicas, como
se pretende, cai-se no processo de destemporalizacdo que Ost (2005)
aborda. Os conceitos de Direito, tal como o uso do principio da
dignidade humana no Direito brasileiro, contribuem na evidéncia de que
o Direito, para além da técnica positiva, baseia-se em justificativas
também abstratas, que remetem a simbolos e concepgdes miticas e
politicas, a um imagindrio juridico constituido. Sendo assim:

O direito é facilmente desconstruivel, ja que,
muito mais que em outras disciplinas, a ciéncia
juridica secularmente se sustentou em verdadeiros
mitos. As verdades cristalizadas do direito sdo
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fundadas em discursos retoricos, que, sem
fundamentos, apenas recorrem a si mesmos para
se sustentarem. O positivismo, com toda sua carga
ideoldgica, mais do que em outros momentos,
pregou a inquestionabilidade das verdades
juridicas: uma coisa era considerada lei e deveria
ser respeitada simplesmente porque estava
codificada (SOUZA, 2015, p. 26).

Simultaneamente a construcdo de um Direito pautado pela
legalidade ditada pelas tendéncias positivistas, surgiu um direito
pretensamente capaz de operar sobre todos os sistemas sociais. Como
Francois Ost (2005) destaca, o direito é um sistema em rede operando
sob uma linguagem e em comunicagdo constante com outros sistemas
dotados de linguagens particulares. Como sistema secundario, regula
normativamente a complexa sociedade e as relacBes primarias dos seres
humanos. Como um sistema em rede, também, o Direito é dotado de
usos, funcBes e finalidades. Os usos do Direito voltam-se a sua
aplicacdo pratica, como o Direito é utilizado processualmente, por
exemplo, mas também materialmente enquanto normatividade e
regulacdo a que deve obediéncia. As fungdes, por sua vez, referem-se
mais a pergunta de “para que serve o direito”.

A funcéo primordial do Direito é que o conceitua, sendo a funcédo
de instituir, como ja mencionado, estruturar normativamente a sociedade
e regular os sistemas primarios. No entanto, é possivel falar também de
outras fungdes, tais como a puni¢do (poder de coercdo do Estado), o
controle social — aspecto politico da aplicabilidade juridica, embora seja
preciso ressaltar que Politica e Direito sdo sistemas distintos, e desse
modo, 0 mesmo Direito que tenta preservar direitos fundamentais é o
Direito concretizado de interesses politicos — e a protecdo — o Direito
serviria a um propdsito de garantias e de equidade. As trés fungdes
podem se chocar em determinados momentos. N&o necessariamente o
Direito que é expressdo politica e que visa ao controle também agird na
defesa dos mais fracos. Em diversos momentos, € possivel que esse
Direito seja utilizado como ferramenta de conservadorismo por
exemplo. Ainda, no que concerne a funcdo de regulamentacdo dos
demais sistemas, muitas vezes pretende-se que o Direito seja capaz de
regulamentar um todo indefinido, causando uma ineficiéncia (PINTO,
2018; OST, 2005).

Ignorou-se, portanto, que “os fendmenos da sociedade
contemporénea se interligam em uma teia em que inicio, fim, causa e
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consequéncia estdo vinculados” (BAGGENSTOSS, 2015, p. 11). O que
se extrai da realidade e teoria juridica difundida é a legitimagdo de um
Direito fundado na idealizacdo de um projeto salvador, que preenche o
vazio deixado pela desvinculacdo da religido enquanto fornecedora de
simbolos oficializados. O processo de racionalizagdo seguido de uma
secularizagdo, transportou ao direito, como aborda Warat (1979), a
I6gico mitica ja verificada em sociedades anteriores. No mesmo sentido,
escreve Ost (2005, p. 59):

A laicizagdo do mundo e a secularizagdo do
direito, iniciadas desde a modernidade, ndo
enfraqueceram  verdadeiramente  este  laco
estrutural da memdria com o sagrado fundador.
N&o ha, de fato, nenhum Estado moderno que
possa ficar sem um romance institucional das
origens, dos quais as comemoracdes dos
acontecimentos  fundadores  fornecem, em
intervalos regulares, ndo a simples lembranca no
modo da “rememoragdo” mas uma auténtica
revitalizacdo no modo da “regeneragdo”: como se
a viruléncia mesmo do passado mitico fosse
requisitada para se irradiar de novo no presente.

O que se revelou nas experiéncias do Direito secular
contemporaneo foi uma tentativa frustrada de garantir a salvagdo dos
seres humanos antes anunciada pela religido, mas nunca concretizada.
No entanto, a recusa em admitir a interferéncia do aspecto mitico apds o
processo de diferenciacdo possibilita uma reinvencdo, muitas vezes
despercebida, dos mitos no &mbito estatal.

Se a secularizagdo implicou no processo de diferenciacdo dos
sistemas religioso, politico e juridico, é preciso esclarecer, entdo qual o
cédigo pertencente a cada sistema. Ou, em se tratando de uma
particularidade da natureza humana, admiti-la mesmo no processo
racional do qual decorre a estruturagdo social. Ainda, € preciso
reconhecer também as conexdes estabelecidas historicamente e o0s
préprios sistemas enquanto linguagem. E enquanto discursos,
compreender os mecanismos de producdo das narrativas fundamentais.
Analisar o processo estritamente pelo método cartesiano néo conduz a
efetivacdo da racionalidade juridica proposta no processo de
diferenciacdo. Pelo contrario, permite a negacéo de uma continuidade de
fundamentos ndo descontruidos, na transposicdo de semanticas
semelhantes para sistemas distintos. Baggenstoss (2015, p. 3) escreve:
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O pensamento cartesiano, ou mecanicista, prioriza
0 processo analitico, em que se pretende a
compreensdo dos objetos com clara delimitagéo
de suas fronteiras e com a sua decomposicdo,
visando a simplicidade e ao reducionismo. Ja o
pensamento sistémico reveste-se de um método
preocupado com a integragdo e o dinamismo do
todo, e, ainda, entre todo e outras totalizagdes.
Assim, sua proposta é vislumbrar os principios
bésicos de organizagdo e a adogdo do equilibrio
entre tendéncias opostas, como reducionismo e
holismo, andlise e sintese — 0 que 0 caracteriza
como um método que incorpora contradigdes e
complexidades.

Como Bobbio (1995) coloca, apesar da obviedade do Direito

como uma totalidade, dentro da qual se inserem as normas juridicas, o
estudo do ordenamento juridico com um conjunto é relativamente
recente na sociedade. Isto porque o Direito foi, por muito tempo,
estudado pela perspectiva da norma, de modo que os problemas
particulares do todos, enquanto ndo apenas conjunto de normas, forma
ignorados ou minimizados. Se a norma é apenas uma parte do Direito,
estuda-lo apenas por essa perspectiva implica em negligéncia de uma
gama de elementos caros ao Direito. Ele explica:

Enquanto, por um lado, existem muitos estudos
especiais sobre a natureza da norma juridica, ndo
ha, até hoje, se ndo nos enganamos, nenhum
tratado completo e organico sobre todos os
problemas que a existéncia de um ordenamento
juridico levanta. Em outros termos, podemos dizer
que os problemas gerais do Direito foram
tradicionalmente mais estudados do ponto de vista
da norma juridica, considerada como um todo que
se basta a si mesmo, que do ponto de vista da
norma juridica considerada como parte de um
todo mais vasto que a compreende (BOBBIO,
1995, p. 19).

Enfim, se o Direito é linguagem, e como coloca Castoriadis

(1982) o simbdlico estd primeiro na linguagem, como retirar a
simbologia do proprio direito? E se a simbologia é inerente ao
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imaginario coletivo e o sistema juridico, ainda que funcional, opera sob
essa forma de linguagem, ndo serd entdo tdo viciado, no sentido de
operado por um imaginario, quanto, por exemplo, a religido? Assim, se
0 mito é inerente a sociedade e integra a memoria coletiva, na
transmissdo de sua simbologia através de uma linguagem em comum,
gue pode culminar na construcdo de narrativas originarias como forma
de justificacdo ou fundamentagdo mesmo diante da era da
funcionalidade, como ignorar as proprias narrativas juridicas mesmo em
face de seu funcionalismo? A existéncia de uma narrativa fundamental,
dotada também de aspectos miticos, ndo exclui per se, o funcionalismo
do sistema, pelo contrario integra os mecanismos de linguagem a ele
inerentes.

Reconhecer a relagdo juridica com as narrativas miticas ndo deve
servir ao propdsito de legitimar quaisquer narrativas como fundamento,
em uma alopoiese sistémica, mas de reconhecer as bases miticas
originais no intuito de reutilizd-las em uma teoria mais adequada e
coerente a realidade social, em reconhecimento, e ndo em ignorancia,
aos mecanismos de poder sobre 0s sistemas operantes.
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5 CONCLUSAO

Diante da analise realizada no escopo deste trabalho, vislumbra-
se que 0s mitos ndo constituem apenas ilustracfes historicas, tampouco
estdo afastados da sociedade ocidental contemporanea em sua pretensa
racionalidade tecnicista. E ndo apenas em funcdo de uma heranca
simbdlica e memorial, mas quici por constituirem um elemento do
pensamento humano. Os mitos, entdo, permanecem a influenciar a
I6gica humana na medida em que integram o imaginario coletivo e
justificam aquilo que apenas a experiéncia empirica ndo poderia
responder. Desse modo, acabam por configurar-se, também, como
elementos de relevancia politica, conforme justificam, instituem e
operam nas estruturas de poder da sociedade e de suas instituicdes
materiais.

O poder é compreendido pelo ser humano em sua vivéncia
temporal. Enquanto ser organico, de aspectos naturais para além dos
aspectos artificiais da sociedade, o individuo é colocado numa linha do
tempo material, que se inicia e se finda, muito embora os individuos
arcaicos tentassem negar o aspecto histérico de sua vivéncia. A linha
individual, ao contréario da linha do tempo coletiva, pode ser datada,
contada do nascimento & morte. E é esta, entdo, a condi¢cdo humana: a da
certeza de que padecera em um dado momento. No entanto, apesar dessa
certeza, 0 ser humano continua a buscar formas de garantir um futuro,
em uma busca incansavel pela superagdo da morte no transporte de sua
angustia para a esfera da coletividade. E enquanto coletivo, a sociedade
vivencia o mito, sobretudo pela légica cosmogénica e soteriologica, em
gue recria o tempo originario e justifica as condutas do presente para um
tempo futuro.

Nesse sentido, parte-se de um presente normativo, mesmo que
ndo nos moldes atuais de normatividade. E normativo, porquanto
estabelece formas condicionantes, cuja atencdo é a varidvel do futuro
incerto. Na obediéncia do que é justo ou injusto, moral ou imoral,
pertencente ao bem ou ao mal, é que o individuo determina o futuro que
Ihe caberd para além da morte, em uma extensdo da vida terrena. A
salvacdo, portanto, é diretamente conexa a uma espécie de lei maior e
segue a logica do tempo, na medida em que é estabelecida no presente,
justificada em um passado imaginario, mas voltada para o futuro.
Ocorre que, enquanto operando sob este mecanismo explicado tanto por
Eliade (1992a) quanto por Campbell (1997), o ser humano se coloca
para além da linha histérico-material, incorrendo no processo que Ost
(2005) explica por destemporalizacdo.
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A partir dessa compreensdo, pode-se analisar 0 mito da salvagéo
pela lei na literatura biblica, sobretudo a partir da Carta aos Romanos de
Paulo (2002). Paulo, judeu zelota que, em um primeiro momento,
perseguira cristdos, mas, apos a revelacdo, passara a pregar a palavra do
Cristo em defesa da fé, ndo acima da lei como se pode imaginar
preliminarmente, mas em conjunto a ela. E ao promover a
institucionalizacdo — construcdo material da religido, muito embora a
criacdo de uma nova religido ndo fosse sua intencdo inicial — Paulo
escreveu uma literatura cara ao problema aqui abordado, porquanto trata
da problematica da lei como promessa, mas também como atrelada a
outras significacfes, como a fé.

Sincrético, o cristianismo arrogou elementos de outras tradices
COmo 0 zoroastrismo e o estoicismo helénico. E também se constituiu
com base em heranga do judaismo. Assim, assume o pacto original entre
a entidade divina e Abrado como justificativa da obediéncia a
autoridade, ainda que ndo sob a forma de leis em um primeiro momento.
A lei é posterior, vem da necessidade de estruturacdo e € revelada em
Moisés. Contudo, entre a fé que bastava a Abrado e a formalidade da Lei
Mosaica, a quem obedecer? E ndo é esse 0 problema também da lei no
Direito ocidental contemporaneo? N&o obstante o aspecto promissor em
comum, ambas sdo objetos de discussdo entre o formalismo que
comporta hipocrisia e a fé que comporta incertezas. Paulo, ainda que
defendesse a fé no Cristo, como emissor dessa lei universal, ndo podia
se esquivar da formalidade da lei. E no debate que trava com sua prépria
literatura, afirma que o julgamento final sera em conformidade a fé — ou
seja, a persecucdo individual ndo apenas da lei formal, mas dos preceitos
da crenga. No entanto, o julgamento intermediario dar-se-4 em
conformidade & lei humana. De um modo ou de outro, a dicotomia entre
a salvacdo e a purgacdo estabelece-se em conformidade a obediéncia ou
ndo a uma lei de salvacéo.

De fato, pode-se pensar que essa ldgica teria sido absorvida pelo
Direito ocidental contemporaneo em face da influéncia da religido cristd
na sociedade ocidental. Afinal, j& no Império Romano o cristianismo foi
oficializado e dotado de poder que o manteve mesmo apés a queda do
Império. Influenciou, entdo, governos e legislacdes. E, a partir da
concepcao de Castoriadis (1982) de que os simbolos sdo constituidos
com base em simbolos anteriores, é coerente que o Direito, que nao
nasce do vazio, mas de formas organizacdo a ele anteriores, assuma
parte da simbologia e da légica mitica operante mesmo apds a
diferenciacdo da religido. No entanto, também é possivel questionar se



133

essa simbologia ndo parte de um contexto maior que nao seja justificado
apenas pela relacdo direta entre o Direito ocidental e a mitologia crista.
N&o se pode dizer que os aspectos miticos do Direito ou a sua
pretensdo de salvacdo sob o mito do progresso devam-se unicamente a
esta relacdo. Afirmar isto seria, equivocadamente, renegar a ldgica
mitica presente na prépria linguagem e em diversas narrativas e
instituicdes funcionais no mundo como um todo, concedendo papel
superior a uma Unica instituicdo - da religido judaico-crista - quando se
trata de um mecanismo ainda mais antigo e proprio da coletividade. Pela
analise das teorias miticas, ndo se pode dizer que o Direito absorveu a
I6gica mitica soterioldgica exclusivamente pela relagdo histérica com a
religido. De fato, como Castoriadis (1982) aponta, os simbolos sdo
transmitidos na construcdo das diferentes sociedades. Assim como o
cristianismo assimilou mitos e logica anteriores, sobretudo das religides
orientais, o Direito Ocidental, reproduzido por um milénio em conexao
direta com a religido cristd, mesmo apdés sua diferenciacdo reproduz, em
suas narrativas e fundamentos, elementos que remetam a ldgica mitica
presente na religido. No entanto, percebe-se que 0s mitos sdo
caracteristicos em todas as sociedades, em sua memorizagdo, construcdo
e modo de fuga das ameacas terrenas. A logica mitica, entdo, é inerente
a diversas esferas da sociedade integrando parte do processo de
formacéo da linguagem dos sistemas, como Campbell (2008) disserta.
Nesse caso, ndo se pode afirmar que o sistema juridico seja dotado de
elementos dessa I6gica somente pela relagdo com a religido e com a
interferéncia da literatura religiosa - enquanto expressao dos mitos. Pelo
contrario, parece espelhar a logica mitica inerente as sociedades de
modo geral em sua manifestagdo mitica, reproduzindo forma de
destemporalizacao de Ost (2005), ou seja, de posicionamento fora de um
tempo material, sobretudo através da justificativa da salvacao pela lei.
De fato, tal como Eliade (1992b) e outros autores explanam, a
contemporaneidade ndo se rege mais pela ideia de que as dores e
sofrimentos fazem parte de um plano maior - enquanto destino para
aprendizado. A religido cristd, segundo autores como Eliade (1992)
parece ter modificado a forma de expressar 0s mitos, aproximando-os do
plano histérico-material. No entanto, isto ndo excluiu o impacto da
I6gica mistica na sociedade, que antecede e sucede o préprio
cristianismo. As proprias cartas paulinas em sua expresséo da lei como a
medida da salvacdo baseiam-se em mitos anteriores até mesmo aos
mitos judaicos - aos quais se afiliava Paulo. Desse modo, interpretar que
a teoria do Direito Ocidental contemporaneo exibe elementos dessa
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categoria apenas pela relacéo histdrica com o cristianismo e seus mitos,
seria ignorar uma logica que permeia diversas sociedades e culturas.

Portanto, a relacdo talvez ndo seja linear, mas paralela, de modo
gue o Direito Ocidental apresenta semelhancas com o mito da lei em
Paulo, ndo somente por uma relagdo historica com a religido, mas pela
transformacdo do mito (presente em diversas esferas de conhecimento)
na sociedade contempordnea. Embora as instituicbes juridicas e
religiosas estejam desvinculadas, formalmente, na contemporaneidade
ocidental, a Idgica mitica ndo se isola na manifestacdo religiosa, ainda
gue esta seja sua expressdo tipica. Pelo contrario, a I6gica mitica parece
estar no meio social, enquanto parte dos mecanismos individuais e da
moral. Ainda que parte das teorias sistémicas ndo considerem que 0s
individuos integrem os sistemas, modificando-os, ndo se pode ignorar
gue a logica mitica fazia parte do processo de comunicagdo dos
sistemas.

Apesar da indagacao, € evidente que o Direito ocidental, mesmo
enquanto um sistema funcionalmente diferenciado desde o processo de
secularizacdo, enfrenta ndo apenas discussdes no que concerne ao papel
da lei, como também enfrenta um paradoxo entre a necessidade de
justificacdo e o discurso vigente. Buscando a sua insercdo no tempo
material, para excluir de seu coédigo — enquanto um sistema
comunicativo — 0s elementos miticos vislumbrados, sobretudo, na
religido, o Direito ocidental alegou 0 uso de uma razdo tecnicista,
através da qual acreditou vivenciar um processo de temporalizagdo. No
entanto, a prépria racionalidade tecnicista, como bem aponta Weber
(2013), ndo foi capaz de se justificar por si.

Em primeiro lugar, era necessario remontar ao tempo zero — 0
tempo fundante — capaz de legitimar a instituicdo do sistema juridico
como dado. E como justificar algo que necessita de legitimidade
universal, para que ndo caia na falacia do poder arbitrario, sem haver
registro fatico — material e temporal — dessa concordancia universal?
Diante disso, a saida foi recorrer aos mitos politicos e as narrativas
fundantes, sem admitir, inicialmente que, com isso, reproduzia a mesma
I6gica anterior & secularizagdo, travestida de discursos modernos com
remissdes a biologia e a elementos de uma sociedade embasada na
cientificidade. Surgiram, entdo, as primeiras teorias contratualistas que,
em sua defesa de uma razdo iluministas, mascaravam jogos de poder
ressaltados pelos simbolismos utilizados, mas que eram, no fim,
incapazes de justificar a fundacdo da sociedade e do Direito em
consonéancia com seus proprios argumentos.
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E apesar do desenvolvimento de novas teorias, 0 mito dentro do
Direito ainda parece tabu. O receio é 6bvio: constitui uma ameaca a
pretensdo de seguranca juridica. Afinal, como justificar um sistema se
ndo é possivel justificd-lo conforme os codigos de comunicagdo
assumidos? No entanto, ndo os assumir é igualmente inseguro, porque
se permite que o sistema opere sobre duas camadas: a camada
superficial do discurso em voga e a camada mais profunda, mas
ignorada, do que se esconde sob esses discursos.

O Direito, assim como as narrativas de referéncias miticas mais
nitidas, também é linguagem e também lida com o tempo. O principal
codigo juridico é a lei (seja a lei positivada ou a lei emanada pelos
juizes) e sua expressdo. E a lei opera sobre o tempo, enquanto promete
contextos. Como Ost (2005) aponta, a lei é a promessa sobre o futuro.
Do contrério, o Direito se limitaria a resolver o que foi passado e ndo a
garantir 0 “bem-estar” ou a “justica” para o amanhd. Contudo para
operar sobre o por vir por meio de determinacGes do presente, a lei
também precisa se justificar no passado, cuja experiéncia é tomada
como uma previsdo do futuro. E, como resposta, a lei surge, talvez ndo
mais como a promessa de um fim iminente, mas como a promessa
contra sociedades de caos, desordem e injusti¢as — 0s males modernos.

Concluindo este trabalho, sim, é possivel falar de um sistema
juridico que opere sob codigos de reflexo de um mito soterioldgico, de
modo a se destemporalizar, diante das consideragbes e das formas
analisadas, ainda que a razdo por trds dessa operagdo nao seja
exclusivamente da relagdo com o cristianismo, mas talvez de uma I4gica
gue opere sobre diversas esferas e sociedades humanas.

Em uma sociedade de tempos cada vez mais distintos e
adiantados, parece que a promessa futura se torna mais préxima. O fim
para as sociedades arcaicas e para 0 judaismo e cristianismo era
iminente, mas nao logo. N&o se tratava do amanh3 literal ou do hoje. No
entanto, conforme a propria forma de se relacionar com o tempo se
modificou, parece também que a promessa da salvacdo se antecipou.
Assim, a lei promete para o futuro, mas o futuro é agora. E cabe, entdo,
a sociedade contemporanea, aprender a lidar com esse tempo, sem
ignorar simbologias, narrativas e angustias coletivas ou aceitar
justificativas sem questionar. Tampouco deve querer controlar o tempo,
como Ost (2005) afirma, como um titd que carrega o peso do mundo nas
maos, quando esse peso esconde o poder de individuos que nédo
precisam carrega-lo. Enfim, a pesquisa ndo buscou negar a racionalidade
objetiva de que necessita o Direito, mas criticar a ocultacdo de
mecanismos de poder que operam sob a ldgica mitica oculta no discurso
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juridico e no processo de destemporalizacdo. Trata-se de admitir
elementos, ainda que refutem teorias consagradas, e de admitir novas
formas de tempo de modo mais consciente.
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