revistalanda ® ® ® ¢ » @ @ ¢ ¢ @ @ ¢ @ @ @ ®# © ¢ © © & @ © & @ 6 @ © & O O @ Vol.8 N°2(2020)

A viagem do outro:

Antropologia reversa em A
Queda do Céu

Fernanda Ribeiro Amaro’

Este texto se propde a reflexdo sobre a producao de conhecimento
antropolédgico e o deslocamento de autoria presente na obra 4 Queda do
Céu, escrita conjuntamente por Davi Kopenawa e Bruce Albert.Lancarei
mao dos relatos biograficos/etnograficos de situagdes nas quais Davi
descreve suas viagens e percepgoes sobre o “mundo do branco”, exercendo
assim, um tipo de antropologia que Roy Wagner conceitua como
“antropologia reversa”.

Assim, compreendo a prdatica da viagem, e como ela se expressa
conceitualmente nos debates contemporaneos da antropologia, como uma
pratica propulsora de conhecimento e de um éthos antropologico, passivel
de se manifestar em diferentes sujeitos, quando em contato com alteridades.
Este éthos, entendido como uma ética do fazer antropolédgico, expressar-se-
ia em relatos que atribuissem algum critério de analise, o qual permitisse aos
sujeitos, formas de compreensdo e tradugao, ainda que parciais, de culturas
e modos de vida alheios aos seus.

Viagem e antropologia historicamente andam juntos, dessa maneira,
em determinados contextos, aos viajantes lhes ¢ facultada uma pratica muito
similar aquela atribuida ao antropologo classico, a de observar e analisar a
cultura dos outros. Ao conceber a existéncia de um éthos antropoldgico na
experiéncia de viajantes, teriamos os subsidios preliminares para defender a

proposicao de Roy Wagner de antropologia reversa.
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Verificaremos através de uma sintese do percurso epistemologico da
disciplina, como a abordagem do trabalho de campo e da etnografia
provocaram ajustamentos que no limite, os aproximaram da noc¢do de
viagem apresentada por James Clifford. A énfase na nogdo de viagem
apresentada por este autor, juntamente com a no¢do de “antropologia
reversa” de Roy Wagner manifestam-se aqui, como a base teorica elencada
a fim de refletir sobre a apropriacao de um potencial perceptivel e analitico,
geralmente atribuidos aos antropologos, quando interagem em meio a
alteridade, transferidos entdo, a seus interlocutores ou outros sujeitos.

A medida em que ocorre a viagem e os sujeitos tomam contato com
o desconhecido, passam também a tornarem-se agentes de analises e
formulagdes de sentido das culturas visitadas. Exercendo assim, um tipo
proprio de antropologia. A viagem apresentar-se-ia como a intersecao de
diferentes contextos culturais, tornando-se uma via para aproximacodes €
trocas, possibilitadas numa temporalidade determinada pelo retorno, capazes
de mobilizar diferentes afetos, tanto naquele que se desloca, quanto naquele
que permanece e oferece hospitalidade ao viajante foraneo.

O contexto das viagens oferece uma zona de contato (PRATT,
1999), que pode acarretar multiplas transformacdes nos sujeitos envolvidos.
Transformacdes tais, que podem se manifestar de forma muito diversa de
acordo com a motivagdo (WAGNER, 2014) ¢ dura¢do (BERGSON, 1990)
de tais viagens.

Minha hipdtese ¢ a de que a viagem seja uma via para a construgao
de uma antropologia reversa. Perseguiremos esta ideia a partir de uma
revisdo bibliografica das obras Routes (1997) e A Inveng¢do da Cultura
(2014), enredada com outros textos e autores, que me ajudaram a pensar o
lugar das viagens na experiéncia antropologica, entre interlocutores e

antrop6logos.

Viagens epistémicas: etnografia e trabalho de campo nas trajetorias do

conhecimento antropologico

Discussdes sobre deslocamento tocam justamente o fato da antropologia se

propor a fazer uma ciéncia do errante. Ela surge a partir de errancias,
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inspirada nos relatos de viajantes dos tempos passados. No século XVIII e
comego do século XIX, antes mesmo da antropologia se consolidar como
disciplina das ciéncias humanas, relatos mais cientificos ressaltando
costumes tidos como barbaros de povos orientais ou indigenas comecaram a
aparecer, imbuidos da pratica da viagem e sua descricao.

Os relatos de viagem tornam-se, entdo, literatura bastante volumosa
no século XIX, se comparado aos existentes nos séculos anteriores (sobre o
assunto ver Mary Louise Pratt, 1999). Inspirado nesses materiais,
antropdlogos de gabinetes, tidos como “especialistas em povos primitivos”
sistematizavam o conteido das experiéncias alheias e inferiam andlises
mediante a leitura de relatos de expedigdes cientificas, de missiondrios ou
de informes das oficinas coloniais. Neste momento, empiria e
intelectualidade eram considerados conhecimentos de naturezas apartadas.

Na tentativa de compreender e classificar, tal como imaginava
proceder o pensamento cientifico cartesiano desta época, ao viajante
europeu membro de expedi¢des colonizadoras era atribuida a obrigacdo de
descrever os lugares, detalhando a disponibilidade dos recursos naturais,
como também o homem e suas peculiaridades, na descri¢ao de seus habitos,
tradigdes, e sua relagdo com o meio, através da linguagem, do trabalho e de
outras fontes que evidenciavam o pitoresco e alteridade dos modos de vida
do outro. No Brasil estas descrigdes eram dadas a conhecer através das mais
vastas referéncias, que se estendem desde os relatos de Saint-Hilaire, Johann
von Spix, Carl von Martius, Richard Burton, Langsdorff aos primeiros
viajantes de fato interessados, ndo apenas no “meio natural”, mas em
culturas humanas.

Apenas depois disto, na metade do século XIX, antropologos passam
por primeira vez a integrar as expedicOes cientificas tdo frequentes neste
século. Numa expedicao, em 1914 o jovem polonés, Bronislaw Malinowski,
ainda fazendo o seu doutorado em Antropologia na London School of
Economics, desembarcou nas ilhas Trobriand, onde viveu por mais de trés
anos. Aprendeu a lingua nativa e conviveu dia apos dia com o cotidiano dos
trobriandeses, acampado em uma de suas aldeias. Desta experiéncia, em
1922, fora publicado o livro Argonautas do Pacifico Ocidental, que se

consistiu talvez, como a primeira formulagdo do que ¢ atualmente, o método
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etnografico (MALINOWSKI, 1978). Com essa longa estadia de campo,
Malinowski introduz a ideia de que o antropdlogo conviva um longo
periodo entre os “primitivos” até que adquira um carater de invisibilidade na
comunidade ou tribo em que se hospeda. A fim de lhe conferir um relato
mais fiel da cultura estudada, e que seja assim, construido a partir do “ponto
de vista do nativo” (MALINOWSKI, 1978).

A epistemologia da disciplina entdo avanca no sentido de indagar a
seus proprios métodos: até que ponto € possivel essa invisibilidade proposta
por Malinowski? A propria intervengdo do antropodlogo, mesmo que discreta
e efémera, ndo seria visivel o suficiente para afetar a ordem do cotidiano de
um grupo estudado? Tais questdes somadas a outras, vieram gerar uma crise
nos paradigmas antropologicos do século XX. A meu ver, esta crise se
apresentou em vias de varias dimensdes: primeiramente, indagando-se sobre
0 que significa sair de onde se esta e ir a busca de um outro distante —
geograficamente, socialmente, culturalmente? Como, entdo, adotar o ponto
de vista do nativo? De que maneira se colocar como voz de outro? O que
leva o antropdlogo, a buscar compreender a alteridade e produzir uma
narrativa sobre o outro, que, no final ndo se destina a ele e nao lhe
comunica? Em uma ordem ética, o antropdlogo passa a se perguntar: Que
direito tenho eu de falar e escrever pelo outro? Quais seriam as intervengdes
benéficas no cotidiano de quem escrevo?

Desse modo, certos autores comegam a prestar uma explicita atengao
na escritura de textos etnograficos, de forma a desmistificar o processo do
trabalho de campo. Em vez de refletirem sobre seus objetos de estudos,
comegam a refletir sobre os proprios métodos de sua epistemologia. Mariza
Corréa (2003) sugere que esta antropologia poderia ser considerada como
uma disciplina constituida por um meta-conhecimento, dado por varias
décadas de analises voltadas para si mesma.

Etnografias experimentais surgem nas décadas de 1970 e 1980 como
uma resposta aos embates epistemologicos, principalmente na corrente
anglonorteamericana, representada pelos autores Briggs, Tyler, Capranzano,
Rabinow e Clifford. As caracteristicas principais compartilhadas por essas
etnografias ¢ que elas agregam em suas interpretagdes, uma preocupacao

explicita pelas formas em que sdo apresentadas as mesmas e como sdo
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construidos textualmente os discursos dos outros. Nestas etnografias
experimentais, a abordagem do trabalho de campo ¢ s6 um aspecto de um
amplo panorama de reflexdes pessoais, que se manifestam de forma mais ou
menos intensas na narrativa.

James Clifford no livro Routes questionava Malinowski sugerindo
que a etnografia se formava menos durante a experiéncia do campo — onde
Bronislaw indicava, em suas palavras, a necessidade de uma ordem do real—
que em sua posterior escrita, como o fez em Os Argonautas do Pacifico
Ocidental (1978), pois para Clifford (1997), realizar trabalho de campo ¢
algo muito diferente que representd-lo numa etnografia.

Clifford (1997) propde que encaremos o terreno de andlise
etnografica como um itinerario. O terreno de estudo, em que a dupla
etnografo-informante se encontra localizada ¢ entendido entdo, como um
espagco movel, transitorio. A presenga de duas ou mais culturas dentre as
quais se encontra o viajante deve procurar ser sintetizada para si proprio e
em meio a mobilidade, para depois fazer com que a presente cultura venha
substituir as anteriores na sua forma de estar no mundo: “the fieldworker
was a homebody abroad” (CLIFFORD, 1997, p. 69); “the fieldwork as an
emboidied spatial practice” (CLIFFORD, 1997,p. 53).

A partir destas ideias, o locus da pesquisa antropologica se
construiria em espagos passageiros ou através de multi-locus, traduzidos em
relatos etnograficos de viagem. Tal nocdo veio a contrapor os autores de
uma antropologia cldssica, cuja permanéncia no ambiente de estudos se
considerava um feito indispensavel para a produ¢do de relatos “fidedignos”
aos modos de vida dos outros. Clifford, portanto, encara a viagem enquanto
método (“travel as fieldwork), numa perspectiva que visa ndo mais o
pertencimento a um lugar, que garantisse mais validade a investigacao do
etndgrafo, mas a possibilidade da incorporagdo (embodiment) de um estado
de abertura as trocas culturais, estranhamentos e questionamentos que
caracterizam a pratica etnografica.

O discurso da etnografia (aquele concebido por um "estar 13) esta
fortemente separado do da viagem ("chegar 1a"), concebida pela descri¢ao
de todos os contextos e lugares por onde se tem de passar, € pessoas com 0s

quais se mantém relagdo apenas para chegar a sua aldeia ou ao local de
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trabalho, que serd chamado de campo. Ao considerar o trabalho de campo
como uma forma de viagem, uma préatica espacial multilocal, o antropélogo
aparentemente resolve algumas das questdes referentes a sua condi¢ao de
forasteiro residente em terreno alheio.

Estar disposto a ser inferido por novos habitos da cultura que se
apresenta. Entregar-se a viagem. Incorporar o transito. Assumir a casa como
o corpo. Estas seriam as premissas do antropologo viajante ou daquele

viajante, que por ora, pode se passar por antropélogo.

Deslocamento de saberes: por uma antropologia reversa

Apds um século de transformacgdes tedricas envolvendo a principal questao
da disciplina antropoldgica, qual seja, o encontro entre duas culturas
convencionalizadas como realidades diferentes, Roy Wagner, em A
invencdo da cultura (originalmente escrito em 1979 e traduzido para o
portugués em 2010), especula sobre a reverberagdo e a continuidade desse
encontro como dois modos convencionais: os modos convencionais
coletivizantes (que correspondem & nossa Cultura®) e os modos
convencionais diferenciantes (correspondentes a cultura dos outros). Desses
dois modos, a humanidade teria produzido diferenciagdes profundas.
Wagner entdo indaga como essas diferenciagdes teriam vindo a tona: como
a humanidade e a ciéncia se alteram ou se mantém? Geralmente,
denominamos essa diferenciagdo de “mudanca” cultural e, no limite, de
“evolugdo” cultural. Wagner optou por trocar os termos ‘mudanca e
evolucdo’ por “invencao”.

A antropologia criou estratégias de pensamento que a conduziram de
uma antropologia evolucionista a uma antropologia criadora de metéaforas;
uma antropologia que desloca perspectivas, propondo-se a pensar seu
reverso, as nogoes de figura e fundo, a fractalidade dos seus sujeitos. Uma

antropologia inventada que se manifesta a partir da metaforizagdo de

%0 autor utiliza o termo Cultura com letra maitiscula para designar a cultura das bibliotecas,
das academias e dos saldes de arte, cultura ao modo como ele apresenta € quase sinénimo
de erudigao.
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convencdes, baseada na andlise de regimes de criatividade atuais e nao
apenas do passado.

A teoria da antropologia reversa de Roy Wagner aponta para novos
caminhos epistemolédgicos de compreensdo dos paradigmas da antropologia,
uma vez que sugere— ao contrario dos autores pés-modernos, como Clifford
— que o exercicio da antropologia nao pode se reduzir a um problema de
escrita etnografica. Para Wagner (2011) nativos e antropdlogos sdo os
dispositivos centrais para a constru¢cdo do conhecimento antropoldgico. O
autor ressalta entdo, uma equivaléncia entre ambos. Observador e observado
sdo papéis simultaneos e intercambiaveis entre os sujeitos da pesquisa.

Em toda relacdo que envolve a pesquisa antropologica, aqueles que
estudamos também pensam e buscam dar sentido a nossa presencga entre
eles, e consequentemente, buscam dar sentido a nossa cultura. A
Antropologia Reversa ¢, portanto, uma forma de questionar a posicao
privilegiada do etnégrafo no que diz respeito a autoridade da produgdo de

uma analise antropolégica.

Se assumimos que todo ser humano ¢ um "antropologo”, um
inventor de cultura, segue-se que todas as pessoas necessitam
de um conjunto de convengdes compartilhadas de certa forma
similar a nossa "Cultura" coletiva para comunicar ¢
compreender suas experiéncias. E se a invengdo ¢ realmente
tdo basica para a existéncia humana quanto sugeri, entdo a
comunicagdo e o conjunto de associacdes e convencgdes
compartilhadas que permite que a comunicagdo ocorra sao
igualmente bésicos. Toda expressdo dotada de significado, e,
portanto toda experiéncia e todo entendimento, € uma espécie
de invengdo, ¢ a invengdo requer uma base de comunicagdo em
convengoes compartilhadas para que faca sentido — isto €, para
que possamos referir a outros, ¢ ao mundo de significados que
compartilhamos com eles, o que fazemos, dizemos e sentimos.
Expressdo ¢ comunica¢do sdo interdependentes: nenhuma ¢é
possivel sem a outra. (WAGNER, 2010, p. 76)

Wagner percebeu que seus interlocutores Daribi, da Papua Nova
Guiné, realizavam operacdes analiticas similares aquelas que realizava ele
como antropdlogo. Ou seja, os melanésios também praticavam antropologia,
isto ¢, eles também elaboravam praticas de sentido para conferir
inteligibilidade as suas experiéncias de alteridade. Obviamente, a
antropologia realizada por esta cultura tribal da Oceania, ndo ¢ a mesma
daquela institucionalizada pela academia, por isso, Roy Wagner a diferencia

por meio do conceito de “antropologia reversa”.
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Uma Teoria do Lugar seria, portanto, fundamental para a
compreensao de que os contatos entre antropologo e nativo sdo relagdes cuja
natureza ¢ a da proximidade e nao de substitui¢ao; de contaminagdo ¢ nao
de transferéncia. O que quero dizer com isso ¢ que “ndo se trata da
transformac¢do do pesquisador em nativo, o que estd em jogo nesta pratica
cientifica ¢ situar-se de modo a ocupar um lugar em que se possa ser afetado
pelas mesmas forcas que incidem sobre os nativos” (BENITES, 2007, p.
124).

A teoria de Roy Wagner ndo sugere que sejamos todos nativos, mas
que sejamos todos antropologos (WAGNER, 2011). Nao se almeja mais que
a fala do antropdlogo seja simétrica ao ponto de vista do nativo, dada a
intransponibilidade do /ugar que cada um traz em suas origens, o qual
habitam numa rede de relagdes que envolvem a etnografia e o trabalho de
campo. Com isso, Wagner também da uma resposta ao colonialismo que
persegue a pratica antropologica provocando um deslocamento de saberes:
de uma objetificagdo antropologica a invengdo de uma antropologia reversa.

O lugar ¢ compreendido como o ponto de insurgéncia de toda
perspectiva e ponto de vista. O lugar funda o ponto de vista, e o ponto de
vista funda o lugar. Apenas a partir da subjetivacao da experiéncia de um
individuo no espaco ¢ que a concep¢ao ontologica de lugar ¢ trazida a tona.
O espaco ¢ composto de movimento incessante, ja “o lugar se constitui na
pausa” (TUAN, 1983, p. 69). O lugar fisico, social e politico que ocupamos
¢ o principio espacial que configura nossa sociabilidade, entendida num
sistema mais amplo que inclui temporalidades, pessoas, objetos e espiritos.
Apenas de forma situada ¢ que as nog¢des de ponto de vista e perspectiva se
desencadeiam.

Contudo, o fato de estar situado nao implica estar estatico, de modo
que o ponto de vista também muda com a mobilidade do sujeito, assim
como novos elementos vao sendo associados ao objeto da perspectiva,

conferindo-lhe uma nogao de rede:

Uma rede ndo € uma coisa, porque qualquer coisa pode ser
descrita como uma rede. Uma rede € uma perspectiva, um
modo de inscricdo e de descrigdo, o movimento registrado de
uma coisa a medida que ela vai se associando com muitos
outros elementos. Mas essa perspectiva ¢ interna ou imanente;
as diferentes associagdes da—coisa fazem-na ir diferindo de si
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mesma —¢ a coisa ela propria que passou a ser percebida como
multipla. Em suma, ndo ha pontos de vista sobre as coisas; as
coisas e os seres ¢ que sao os pontos de vista (VIVEIROS DE
CASTRO, 2015, p. 98).

Nesse sentido, interessa-nos compreender a viagem como
perspectiva ou ponto de vista, € ndo somente perceber os pontos de vista e
perspectivas relacionados a viagem. A partir da perspectiva da viagem,
pretende-se apresentar vias para a leitura de uma antropologia reversa, pois:

As pessoas estudadas pelos antropologos raramente sdo
caseiras. Alguns deles, pelo menos, foram viajantes:
trabalhadores, peregrinos, exploradores, convertidos religiosos

ou outros tradicionais "especialistas da longa distancia
(CLIFFORD, 2000, p. 53).

Para Sthrathern (2014), ¢ da relacdo entre antropologo e nativo e
suas distintas “técnicas de teorizar” que o conhecimento surge, uma vez que
esta autora concebe cada cultura como portadora de sistemas de pensamento
proprios, que dotam de sentido o meio, condizentes com sua cosmologia e
regime de crencas e rituais — elementos organizadores da ordem do real para
cada grupo.

Se ¢ crucial levar em consideragio que todo conhecimento
antropologico ¢ um conhecimento situado, ndo se pode esquecer também

que ele é fruto de uma “zona de contato™

que da mobilidade aos elementos
cuja tendéncia ¢ fixar e estruturar o conhecimento sobre o outro. A
espacialidade seria, portanto, mais um componente das perspectivas:
[...] podemos dizer que o espago ndo ¢ uma area delimitada por
pontos: ela ¢ a efetividade que uma imagem tem ao fazer o
observador pensar sobre aqui ¢ acold, sobre ele mesmo ¢ sobre
os outros. O problema passa a ser como as pessoas podem

apreender a perspectiva do outro de modo que ela se reflita
nelas mesmas. (STHRATHERN, 2014, p. 184).

Trata-se de perceber que o lugar, a perspectiva e o ponto de vista sao
sempre individuais e intransponiveis, de modo que se torna valido
reconhecer que “a descricdo do antropdlogo deriva do ponto de vista da sua
relacdo com o ponto de vista do nativo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.
123).

3Cf. PRATT, 1999.
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Reconhecer esses pontos de vistas ¢ uma forma de destituir a
pesquisa etnografica do rango etnocéntrico que persegue a antropologia.
Assim, quais seriam os esfor¢os de nossos interlocutores ao transmitir a nés
seus pontos de vista sobre n6s? De quais metaforas langariam mao? Quais
termos de nossas culturas seriam apreendidos durante o fazer desta
antropologia reversa?

Para tentar responder a estas perguntas, faco referéncia a obra A
Queda do Céu (2015), trabalho conjunto de David Kopenawa e Bruce
Albert, que se apresenta como um exemplo de escrita etnografica em que a
figura do narrador e do escriba cooperam entre si numa escrita dupla; onde
se reconhece a amizade tomada como sentimento capaz de ampliar as zonas
de experiéncia e de saber, de incentivar o sonho e a imaginagdo, e, ao
mesmo tempo, de animar o desejo de realizagdo por meio do trabalho
construtivo comum.

Ao tomar os deslocamentos biograficos de Kopenawa, espera-se

libertar o termo "viagem" de uma historia de significados e praticas
europeias, literarias, masculinas, burguesas, cientificas, heroicas e
recreativas (CLIFFORD, 2000, p. 65), abrindo um campo conceitual para se
pensar a viagem amerindia e seus desdobramentos na formulagdo de um
conhecimento sobre nos, caraibas, pelo qual possamos nos autorreferenciar
€ rever nossos posicionamentos diante de nossos pares e nossa relacdo com
o meio — atitude emergencial neste momento de colapso politico e
ambiental. Este livro injeta, de certa forma, em seus leitores, a necessidade e
o desejo de nos reconhecermos e de nos tornarmos indios, para que o
compromisso de “segurar o céu” para que ele ndo caia todo apenas sobre os
ombros dos homens e das mulheres da floresta.

De outra parte, as viagens de Davi Kopenawa sao relatadas com
detalhamento imprescindivel, nos apresentando uma forma de nos
referenciarmos e de descolonizarmos nossa postura autocentrada. Como diz
Goldman (2010, p. 2011), “A antropologia reversa praticada por outras
sociedades explicita para nds os mecanismos que empregamos de forma
implicita e, as vezes, inconfessavel”. Portanto, considerar uma obra cujo
foco de objetificagdo somos nés mesmo ¢ considerar o “ponto de vista do

nativo” como significativo ndo sé para dissertar sobre sua propria
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comunidade, mas também para inferir conhecimento sobre a outras. Na
contramdo de uma ciéncia académica autocentrada em suas teorias e
métodos, a antropologia reversa inverte mais uma vez a posi¢do de

alteridade do enunciador do conhecimento.

Transitos e traducdes em dupla autoria (Kopenawa, antropo6logo)

“Eu queria muito compreender o que via!”

Davi Kopenawa; Bruce Albert, 4 Queda do Céu (2015)

O livro A Queda do Céu ¢ uma empreitada diferente de outros trabalhos de
etnobiografia, promovendo uma imbricacdo complexa de géneros. Os
relatos de Kopenawa sao atravessados por mitos, narrativas de sonho, visoes
espirituais, profecias xamanicas, discursos politicos, autoetnografia e
antropologia reversa. Nos relatos dos episodios da vida de Kopenawa
mesclam-se inextricavelmente sua historia oral e a memoria social do povo
Yanomami. Em sua fala, Kopenawa carrega a responsabilidade de proteger
seu povo e sua terra, razao pela qual se interessou em publicar seus relatos.
Fruto de um projeto de colaboragdo situado na interse¢do de dois universos
culturais distintos, amparado na amizade de longa data com Bruce Albert e
na necessidade de propagar sua voz entre “o povo da mercadoria”,
Kopenawa confia a seu ouvinte a descri¢do de suas experiéncias de vida
como xama e politico.

Apos 29 anos de trabalho, entre gravagdes, transcricdes e
transcriagoes, as narrativas de vida de Davi Kopenawa foram editadas e
organizadas por Bruce Albert em trés partes: a primeira contando suas
incursdes durante sua formacdo de pajé, a segunda parte como militante da
terra e dos direitos indigenas e a terceira parte — a que mais nos interessa
neste estudo — que apresenta os relatos das visitas as cidades diversas ao
longo de sua luta politica contra a devastacdo e o exterminio da floresta.
Nesse momento, os relatos de suas viagens sdo entremeados as comparagdes
etnograficas desenvolvidas por Davi para assimilar aspectos de nossa
sociedade, desembocando, assim, numa “profecia cosmoecologica sobre a

morte dos xamads e o fim da humanidade” (VIVEIROS DE CASTRO,
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2015.,p. 52), quando se daria, entdo, a queda do céu® — expressio que
nomeia a obra.

O livro ¢ considerado uma autobiografia, e ¢ também um tratado de
politica interétnica e de diplomacia intersubjetiva entre narrador e
interlocutor, entre cultura ocidental e cultura amerindia. Segundo Bruce
Albert, “este texto é assumidamente local de interferéncia e resultante de
projetos culturais e politicos cruzados” (KOPENAWA; ALBERT, 2015,

p.304), sobre os quais Kopenawa assim se expressa:

Quando eu era mais jovem, costumava me perguntar: "Sera que
os brancos possuem palavras de verdade? Serd que podem se
tornar nossos amigos?". Desde entdo, viajei muito entre eles
para defender a floresta e aprendi a conhecer um pouco o que
eles chamam de politica (KOPENAWA, ALBERT, 2015, p.
390).

Kopenawa reafirma a diferenca trazida de seu lugar de origem, que,
mais do que se contrapor, se complementaria com o mundo dos brancos. Ele
consegue transitar entre linguagens e termos caraibas para traduzir a
cosmologia Yanomami para nos, leitores, justamente pelo fato de o
enunciador saber exatamente qual seu lugar de fala, de participacao e
enunciagao.

Os habitantes da floresta que eu visito em minhas viagens sdo
Yanomami como eu. Devo ficar ao lado deles, ajudando,
porque ndo falam nenhuma outra lingua a ndo ser a nossa. Eles
ndo sabem o que fazer quando brancos chegam as suas casas.
Além disso, os médicos ndo podem tratd-los sem entender o
que dizem. De modo que devo continuar esse trabalho!". Todas
essas viagens por nossa floresta e pelas cidades acabaram
fazendo com que eu entendesse melhor o que estava ocorrendo
com a nossa terra. Gragas a essa experiéncia, pouco a pouco,
fui me tornando adulto e ganhando sabedoria. Foi por causa
dessas viagens que comecei a pensar: "Vocé deve proteger sua
gente! Precisa defender a floresta!". Antes disso, eu ndo
passava de uma crianga e estava muito longe de pensar direito!
(KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 320)

*Na epigrafe do livro lemos estas palavras de Davi Kopenawa: “A floresta esta viva. S6 vai
morrer se os brancos insistirem em destrui- la. Se conseguirem, os rios vdo desaparecer
debaixo da terra, o chio vai se desfazer, as arvores vao murchar e as pedras vdo rachar no
calor. A terra ressecada ficard vazia e silenciosa. Os espiritos xapiri, que descem das
montanhas para brincar na floresta em seus espelhos, fugirdo para muito longe. Seus pais,
os xamas, ndo poderao mais chama-los e fazé-los dangar para nos proteger. Nao serdo
capazes de espantar as fumacas de epidemia que nos devoram. Nao conseguirdo mais
conter os seres maléficos, que transformardo a floresta num caos. Entdo morreremos, um
atras do outro, tanto os brancos quanto nés. Todos os xamas vao acabar morrendo. Quando
nao houver mais nenhum deles vivo para sustentar o céu, ele vai desabar.” (KOPENAWA,;
ALBERT, 2015, p.9).
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Os povos indigenas fundam uma teoria do lugar, pois eles, sim,
sabem experimentar o mundo como casa € nao como “deposito de recursos
escassos, ocultos nas profundezas de um subsolo téxico.” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2015, p. 16). O uso de metaforas ¢ o meio pelo qual este
exercicio de tradugdo se expressaria. Sem o trabalho intelectual e o esfor¢o
em instigar a linguagem para o didlogo, fazer etnografia seria um trabalho
forcado de decifrar enigmas de outras culturas. E porque sdo muitos os
transitos entre uma linguagem e outra que estes movimentos definiriam os

interlocutores como grandes antrop6logos.

Durante essas longas viagens, quando fico ansioso, muito longe
de casa, ndo falo com ninguém a respeito de minhas afli¢des,
pois meus xapiri me tornaram prudente. Apenas penso dentro
de mim mesmo: "E uma terra distante e sio gente diferente,
ndo se deve reclamar!". (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p.
423).

A partir da comparagdo entre esferas culturais que s6 se tornam

conhecidas por meio de suas viagens, Davi Kopenawa elenca pontos de
embate cruciais entre o seu mundo ¢ o nosso. Dentre eles, as nocoes de

mercadoria, guerra, escrita e natureza merecem especial atencao.

Os brancos que criaram as mercadorias pensam que sao
espertos ¢ valentes. Mas eles sdo avarentos ¢ ndo cuidam dos
que entre eles ndo t€ém nada. Como é que podem pensar que
sdo grandes homens e se achar tdo inteligentes? Nao querem
nem saber daquelas pessoas miseraveis, embora elas fagam
parte do seu povo. Rejeitam-nas e deixam que sofram sozinhas.
Nem olham para elas e, de longe, apenas as chamam de pobres.
Chegam até a tirar delas suas casas desmoronadas. Obrigam-
nas a ficar fora, na chuva, com seus filhos. Devem pensar:
“Moram em nossa terra, mas sdo outra gente. Que vivam longe
de nos, catando sua comida no chdo, como caes! Nos, enquanto
1SS0, vamos aumentar nossos bens e nossas armas, sozinhos!”
Fiquei assustado de ver aquilo! (KOPENAWA; ALBERT,
2015, p. 431).

Em seus deslocamentos, Davi Kopenawa se questionava
constantemente sobre o pensamento e as motivagdes dos brancos em
destruir a floresta. Seu primeiro destino foi Ajuricaba-RO. L4 foi convidado
para assumir o cargo de intérprete na Funai, mas o percalgo de uma
tuberculose e o longo periodo de internagdao permitiu-lhe aprimorar a lingua
portuguesa juntamente com os enfermeiros e médicos que cuidavam dele, e,
assim, torna-se o porta voz do povo Yanomami entre os brancos, sendo

convidado para varias viagens com proposito de discursar sobre a cultura de
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seu povo e¢ em defensa da floresta. Tornou-se intérprete, viajou para

Manaus, Brasilia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo.

Depois de Manaus e Brasilia, conheci S3o Paulo. Foi a
primeira vez que viajei tdo longe por cima da grande terra do
Brasil. Compreendi entdo o quanto é imenso o territério dos
brancos para além de nossa floresta e pensei: “Eles ficam
agrupados numas poucas cidades espalhadas aqui e ali! Entre
elas, no meio, ¢ tudo vazio! Entdo por que querem tanto tomar
nossa floresta?”. Esse pensamento ndo parou mais de voltar em
minha mente. (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p.).

Nessa €poca, o garimpo ja havia se instalado na Amazonia e dezenas
de indigenas estavam sendo contaminadas pela malaria, pela “fumaca de
epidemia” dos brancos. Kopenawa se perguntava: “O que devo pensar
desses brancos? O que eles vém fazer na floresta? Serao perigosos? Devo
defender minha terra e expulsa-los?" (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p.
333).

O interesse pelas motivagdes e intengdes do outro aproxima este
relato a obra de Roy Wagner naquilo que este conceituou como
“antropologia reversa”, que seria, nas palavras de Viveiros de Castro, no
prefacio do mesmo livro, “uma contra-antropologia arguta e sarcastica dos
brancos.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 27).

Os afetos que motivaram Kopenawa a viajar ndo corresponderam a
curiosidade, ao entusiasmo e expectativa que construia a pulsdo dos antigos
viajantes, tal como narra a literatura ocidental. Diferentemente, sua unica
intencao era dar voz a seu povo e lutar para impedir a destruicao da floresta
e do territorio Yanomami, pois “Achava que se os brancos pudessem me
ouvir, acabariam convencendo o governo a ndo deixar saquear a floresta.
Foi com esse unico pensamento que comecei a viajar para tdo longe de
casa.” (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 388).

Viajar se apresentava com uma agao que se destinava em funcao de
uma causa maior, um aprendizado para o qual se colocava a disposicao, o de
se tornar porta-voz de seu povo, uma figura de intersec¢ao de culturas,
importante para a execucdo de politicas interétnicas que garantissem o0s
direitos dos indigenas de manifestarem sua cosmovisao e suas multiplas
relagdes com a natureza.

Para além desta dimensdo da viagem ha o sonho, que ¢ a dimensdo

particular da viagem xamanica. Nela se d4 um deslocamento animico
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através da incorporacdo de poténcias animais que permitem ao xama
percorrer longas distdncias, seja por terra ou por sobrevdo, numa

experiéncia onirica nomeada “viagem” entre os amerindios.

Antes de conhecer a terra dos antigos brancos, viajei algumas
vezes até ela em sonho, para muito longe da floresta, ¢ pude
assim contemplar durante o sono a imagem de suas cidades.
Via na noite uma multidao de casas muito altas e cintilantes de
luz que, por dentro, me pareciam ser todas revestidas de peles
de animais de caca, lisas ¢ macias como a dos veados. Ao
acordar, confuso, perguntava aos xamas de nossa casa: "O que
s30 essas coisas estranhas que me apareceram no sono? O que
vai acontecer comigo?". Eles me respondiam: "Ma! Nao fique
aflito! Em breve, brancos vindos de terras distantes irdo chama-
lo para perto deles. Devem estar falando de vocé, por isso vocé
viu suas casas!" (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 422).

Entre viagens fisicas e animicas, ao colocar o corpo em movimento e
atravessar fronteiras culturais, perspectivas sao deslocadas e conhecimentos
sdo produzidos.

Ao tomar a A queda do céu, buscou-se explicitar os conceitos de
viagem e antropologia reversa. A obra de Davi Kopenawa e Bruce Albert, a
meu ver, expressa o encerramento de contradigdes antropologicas referentes
a autoria e autoridade sobre o discurso antropologico, assim como sobre a
producdo de conhecimento empreendida pelo contato entre alteridades.
Nota-se com clareza nesse livro a dissolucdo da figura do antropdlogo e do
interlocutor em uma escrita cuja autoria dupla, depondo a ideia romantica de
que o enunciador do conhecimento seria o antropdlogo entendido como o
“escriba” privilegiado de uma cultura.

Roy Wagner, por sua vez, nos incitou a uma reflexdo sobre os
deslocamentos de autoria na producao do conhecimento antropologico ao
propor sua “antropologia reversa”, teoria que se associa diretamente a
afirmacao de Eduardo Viveiros de Castro (2018) de que fazer antropologia ¢
comparar antropologias. Definicdo que considera implicitamente a
existéncia de uma antropologia plural e ndo unicamente como uma pratica
reservada ao cientista social académico.

Da teoria de James Clifford, interessou-me destacar a importancia
por ele dada a circulagdo e aos transitos presentes na antropologia, ao
considerar que uma cultura nao se definiria por identidades delimitadas por
fronteiras, mas, sim, através de um eixo de transacgoes e transformacoes por

meio das quais os individuos interagem nos contatos e trocas.
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RESUMO:

Este texto aborda as percepgdes de Davi Yanomani Kopenawa narrados a Bruce
Albert no livro de coautoria “A4 Queda do Céu”. Os relatos de viagem de
Kopenawa sdo trazidos aqui a luz da teoria de Roy Wagner sobre antropologia
reversa, com o intuito de tecer uma critica a literatura antropologica classica e
ratificar as criticas presentes no livro sobre a humanidade ocidental urbana e as
condutas predatorias de exploracdo do meio.
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ABSTRACT:

This text discusses the David Kopenawa Yanomami's perceptions rapported to
Bruce Albert in their book “A Queda do Céu” (not translated to English yet)
Kopenawa's travel accounts are in the light of Roy Wagner's theory of reverse
anthropology, with the aim of making a critique to the classic anthropological
literature and ratifying those critiques present in the book about urban western
history and environmental predatory practices.
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