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RESUMO

Este trabalho tem como tematica o alargamento do post mortem, processo de difusdo dos
encantamentos outrora exclusivamente régios para a populagdo egipcia, tendo como cronologia
0 Primeiro Periodo Intermediario e se consolidando com o Médio Império. Estudos recentes
discutem que essa difusdo nao teria atingido toda a populagdo, mas principalmente os nomarcas.
Neste trabalho buscou-se analisar os motivos para tal acontecimento bem como identificar as
mudangas ocorridas na literatura funeraria do Novo Império. Para isso, utilizou-se como fonte
o Papiro de Ani, uma das muitas versoes do Livro dos Mortos encontrados na regido de Tebas.
O Livro dos Mortos seria uma forma “aprimorada” dos antigos encantamentos, que tinham
como objetivo principal a obtengao de protecao para o caminho da eternidade. Por meio de uma
metodologia comparativa conseguiu-se observar, além do proprio método empregado da
difusdo dos encantamentos, trés mudancas significativas: a substituicdo nos mitos de
imortalidade, a criagdo de um Tribunal para julgar os bem-aventurados e o aprimoramento das
nog¢des de paraiso.

Palavras-chave: Egito Antigo. Imortalidade. Livro dos Mortos. Mitologia. Novo Império.



ABSTRACT

This work discusses the enlargement of the Egyptian post mortem life, a process of diffusion of
the once exclusively royal enchantments to the larger Egyptian population, during the First
Intermediate Period and the Middle Empire. Recent studies argue that this diffusion would not
have reached the whole population, but mainly the nomarchs. In this work we sought to analyze
the reasons for such an event as well as to identify the changes that occurred in the funeral
literature of the New Empire using as main source the Papyrus of Ani, one of the many Book
of the Dead’s versions, found in the Thebes region. The Book of the Dead, this work argues,
was an “enhanced” form of the ancient enchantments whose primary purpose was to secure
protection to the path of eternity. Through a comparative methodology, it was possible to
observe, in addition to the method used for the diffusion of enchantments, three significant
changes: the “exchange” of the myths of immortality, the creation of a Tribunal to judge the
blessed and the improvement of the notions of paradise.

Keywords: Ancient Egypt. Immortality. Book of the Dead. Mythology. New Empire.
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INTRODUCAO

O Egito Antigo durante os seus 5.000 anos passou por significativas alteragdes, tanto
politicas quanto culturais. Por conta disso e também de seus monumentos, atraiu a atencao de
viajantes e de conquistadores. A sua religido, principalmente, foi e ainda ¢ alvo de muito
interesse e especulacdo: enraizada na sociedade, ela fazia parte da vida cotidiana, estava
presente nos decretos reais, nas guerras e nas mudangas que pudessem vir a existir. Atualmente
a Egiptologia a divide em trés esferas distintas: a oficial, a particular e a funeraria (BAINES;
MALEK, 1996, p. 210). Dentro dessas trés esferas, a funeraria é a que recebera mais atengio
nas proximas paginas.

A esfera fnebre engloba tudo o que poderia estar relacionado com a morte e ao morto,
desde a mumificagdo, o preparo da tumba, das oferendas, dos encantamentos, do enxoval até a
vida eterna. Dentro desse campo o acesso a imortalidade nos chama atencdo. Sempre que se
estuda a respeito da sociedade egipcia nos deparamos com a crenca de que a morte ndo seria o
fim de tudo, mas uma passagem para uma outra vida. Nesse quesito a tdo conhecida
democratiza¢do de imortalidade, ou, conforme Ribeiro (2014, p. 13), o alargamento do post
mortem, faz parte desse processo. Esse termo contemporaneo foi designado para denominar a
difusdo de encantamentos régios para a populacdo comum (JOAO, 2008, p. 13).

Esse alargamento comegou entre o final do Antigo império (2575-2134)! e se
consagrando no Médio Império (2040-1640). Entretanto, € possivel verificarmos nas fontes um
apice maior desse acontecimento entre o Segundo Periodo Intermediério (1640-1532) e o Novo
Império (1550-1070) — devido aos inimeros encantamentos escritos em papiros encontrados
em tumbas civis.

A respeito do assunto, temos duas problematicas que serdo discutidas no decorrer deste
trabalho. A primeira: quais as mudangas provenientes desta “democratizacdo” para a esfera
funeraria do Novo Império? Para solucionarmos fez-se necessario uma segunda problematica:
quais processos ocorridos durante o Segundo Periodo Intermediério que explicam as alteracdes
no pensamento ou no cotidiano da populagao, para que a democratizagao de imortalidade fosse
realizada? Para esse segundo problema temos hipoteses de dois tipos:

1. Religido: sabe-se que ja no Médio Império ocorre um aumento significativo do

séquito de Osiris, que teria usurpado titulos que pertenciam a outra divindade;

! Datagdo de periodos historicos derivadas de BAINES, JOHN; MALEK, Jaromir. Faraés do Egipto In: O
Mundo Egipcio: deuses, templos e farads. Madrid: Edi¢des Del Prado, 1996, V. (Grandes Impérios e Civilizagdes),
pag. 36-37. Para as fontes primarias, seguimos a datagio fornecida pelo British Museum.
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2. Politica: temos no Segundo Periodo Intermedidrio um Egito marcado por
governo estrangeiro, este, no entanto, ndo impde sua cultura perante o povo
conquistado.

Durante esses longos anos na histdria egipcia foram elaborados diversos encantamentos
de protecao e de guia para a eternidade, aperfeicoados durante sua trajetoria. De acordo com os
achados arqueologicos, os primeiros encantamentos funerdrios encontrados datam do Antigo
Império, sendo exclusivamente criados para o beneficio do farad, por serem encontrados
somente nas piramides; por conta disso, estes encantamentos levaram o nome de Textos das
Piramides (TRAUNECKER, 1996, p. 15). Apés o Primeiro Periodo Intermediario, esses
mesmos encantamentos, com a democratizacao da imortalidade, no Médio Império, comegaram
a ser utilizados por alguns nobres e altos funciondrios, pessoas que faziam parte do séquito
faradnico; estes eram escritos principalmente em seus esquifes, sendo denominados como
Textos dos Sarcofagos. Foi somente com o Novo Império que temos uma difusdo maior do
alargamento do post mortem, as reproducdes desse guia para a imortalidade sairam das tumbas
em que eram escritos € passaram a serem copiados em papiros, os chamados Livros dos Mortos
(TRAUNECKER, 1996, p. 15): verdadeiros aperfeicoamentos das oracdes elaboradas durante
o Antigo e Médio Império, embora tenham caracteristicas proprias de sua €poca.

Para que consigamos solucionar as problematicas propostas para este trabalho e para
outras questdes relacionadas, utilizou-se como fonte principal determinadas oragdes
encontradas no mais famoso Livro dos Mortos encontrado até agora, o Papiro de Ani, datado
XIX dinastia. Também se faz necessario a utiliza¢do de outros dois papiros como complemento
em algumas oracdes, o Papiro de Nebseni € o Papiro de Nu, ambos da XVIII dinastia.
Entretanto, para uma melhor compreensdo das oragdes selecionadas, bem como as vinhetas,
sera utilizado como fonte de apoio as traducdes elaboradas pelo ja falecido linguista e
egiptdlogo inglés sir. E. A. Wallis Budge.

Essas traducdes so foram elaboradas gracas aos primeiros intelectuais que na Epoca
Contemporanea dedicaram seu tempo para essa cultura distinta. Os primeiros estudos acerca do
Antigo Egito vieram de conteudos relatados por viajantes, em sua maioria gregos € romanos
(SAUNERON, 1970, p. 7), ainda quando a cultura egipcia sobrevivia. Seus relatos eram
diversos, tendo como objeto desde sua geografia, seus mitos, até mesmo a suas praticas de
mumificacdo. Sdo, atualmente, considerados como excelentes fontes de pesquisa, porém, esses
viajantes ndo foram os Unicos que buscavam informacgdes a respeito dessa cultura, os proprios
egipcios fizeram isso. Podemos citar como exemplo a obra escrita pelo sacerdote egipcio

registrada na Pedra de Palermo, que discorre sobre a histéria egipcia; e também o Papiro de
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Turim?

(GIORDANT, 1977, p. 56).

que contém uma relacdo das dinastias que sucederam o governo ptolomaico

Apesar disso, essa curiosidade nao durou muito tempo, apds a queda de sua civilizagao,
poucos egipcios ainda conheciam o segredo de sua cultura, fazendo com que informacgdes
necessarias para a compreensao de sua escrita fosse perdida (SAUNERON, 1970, p. 7). Nao
somente a lingua, mas todo o Egito Antigo caiu no esquecimento e alguns de seus monumentos

3. Foi somente com a Epoca

foram destruidos conforme a entrada de novas culturas
Renascentista, que os europeus novamente voltaram suas atengdes para estudos acerca da
Antiguidade (BAINES & MALEK, 1996, p. 22).

Contudo, o Egito somente voltou a ser estudado e admirado com mais afinco gragas a
expedicao de Napoledo em 1798, que teve como objetivo estudar e registrar toda a historia e
cultura do Egito, da Antiguidade & Contemporaneidade (BAINES; MALEK, 1996, p. 26). Ela
¢ considerada o marco para o desenvolvimento posterior da egiptologia, conforme salientado

pelos autores:

Embora a escrita pudesse ser decifrada e o tivesse sido certamente sem a
descoberta de inscrigdes bilingues, a egiptologia, tal como a conhecemos, €
produto desta expedicdo, da descoberta da Pedra de Roseta, do entusiasmo
pelo Egipto dai decorrente e das alteragdes no clima intelectual da Europa
Ocidental (BAINES; MALEK, 1996, p. 26).

Encontrada pelos franceses em Fort Julien, a noroeste de Roseta no Delta egipcio, a
Pedra de Roseta* foi fundamental para o desenvolvimento do estudo em Egito Antigo como
uma ciéncia (GIORDANI, 1977, p. 58). Nela podemos ver um relato escrito em trés linguas
diferentes: hierdglifo, demotico e grego. O texto proveniente do grego referia-se a um decreto
da época de Ptolomeu V, promulgado em Ménfis no ano de 196 a.C., e foi através de sua
traducdo que se conseguiu compreender as outras duas partes (SAUNERON, 1970, p. 13). No
entanto, tal realizacdo somente foi possivel gragcas ao empenho nas pesquisas de linguas antigas

realizado por Jean Francois Champollion, especialmente apds o estudo de um novo documento

2 A Pedra de Palermo é um fragmento de pedra de basalto contendo uma lista de reis desde a época remota até os
reis da V dinastia bem como seus feitos, encontra-se atualmente no Museu Arqueologico de Palermo (GIORDANI,
1977, p. 58); o Papiro de Turim contém uma cronologia das dinasticas egipcias, atualmente encontra-se no Museu
Egipcio de Turim (GIORDANI, 1977, p. 58).

3 Cristdos destruiram as imagens dos deuses com martelos para que fossem cobertas novamente com reboco, 0s
mulgumanos destruiram simbolos que pareciam perigosos, entre eles os de animais. Buscavam também por
tesouros escondidos em criptas, no solo e na espessura da parede (SAUNERON, 1970, p. 8).

4 Encontra-se atualmente em exposigdo no British Museum.
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encontrado em Philae’ e de uma viagem a Italia, onde adquiriu textos suficiente para descobrir
a chave que decifraria a antiga escrita hieroglifica.

Champollion nao foi o Gnico intelectual a contribuir para o desenvolvimento dos estudos
em Egito Antigo: outros nomes se fizeram presentes, contribuindo para uma melhor
compreensdo a respeito desta cultura, entre os quais: Mariette, Maspero, Lepsius, Petrie,

Montet. Para Sauneron:

[...] Champollion fornecera a explicacdo da escrita, um dicionario, uma
gramatica; Mariette acabava de revelar com suas escavagdes um
impressionante lote de novos monumentos que tinham permanecido até entdo
escondidos; criara um museu, organizara um servigo destinado a proteger os
monumentos, evitando que continuassem a ser saqueados e salvaguardando
seu conteudo (SAUNERON, 1970, p. 22).

Na genealogia que vai de Champollion em 1822 a Montet em 1940, um nome ¢
negligenciado na lista dos estudiosos que contribuiram para o desenvolvimento posterior da
egiptologia: E. A. Wallis Budge, tradutor do Livro dos Mortos e de diversos papiros datados
desde os primérdios da XVIII dinastia até alguns papiros da Era Ptolomaica. Entretanto, o
ocultamento de seu nome deveu-se a sua reputacdo polémica: alguns egiptologos atualmente
consideram Budge mais como um comprador de antiguidades do mercado clandestino do que
realmente um arquedlogo renomado. Apesar dessa controvérsia, ndo podemos negar que ele
contribuiu com relatos de viagens e com a elaboracdo das tradugdes de papiros.

Como ja mencionado anteriormente, a religido egipcia era enraizada na sociedade, que
ndo a distinguia das esferas econdmica, politica, social ou cultural (JOAO, 2008, p. 63). Isso
faz com que tenhamos que olhar para suas crengas como um todo e ndo somente por uma tnica
esfera. Sendo assim, o termo “religido”, cunhado em uma época posterior, ndo seria apropriado

para ser aplicado para o estudo de crengas egipcias:

Etimologicamente a palavra religido deriva do latim, podendo significar
religar, reler ou reeleger. Em todas esta presente a ligagdo da humanidade com
a divindade. Aparece entdo a primeira caracteristica da religido: a ligacdo do
homem com algo superior ou transcendente, o seu objetivo (COUTINHO,
2012, p. 176).

5 Corresponde a um texto escrito em um pequeno obelisco onde é possivel encontrar registrado os nomes de
Cledpatra e de Ptolomeu (SAUNERON, 1970, p. 15).
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Por conta disso, as crengas que outrora eram conhecidas como religides, atualmente sdo
taxadas como algo ilusoério, falso ou fantasioso (ELIADE, 2006, p. 8), um mito. Isso somente

ocorreu por conta das novas religides que estavam enraizadas no pensamento contemporaneo:

O conceito de ‘religido’ foi construido historica e culturalmente no Ocidente
adquirindo um sentido ligado a tradi¢do crista. [...] A civilizacdo ocidental e
a religido sdo construcdes culturais, e o conceito de ‘religido’ € resultado da
cristianiza¢do e ndo da latinizacao (SILVA, 2001, p. 230).

No entanto, para o mundo antigo, os mitos eram vistos como algo verdadeiro, era
essencial para sua civilizagdo, através deles que poderiam compreender e solucionar questoes
que hoje sdo respondidas com a ciéncia. Os principais temas estavam relacionados com a

criacdo do Universo, do ser humano e a fungdo da morte na sociedade. Segundo Eliade:

Essencial nao somente porque os mitos lhe oferecem uma exemplificagdo do
mundo e de seu proprio modo de existir no mundo, mas sobretudo porque, ao
rememorar os mitos e reatualiza-los, ele [o ser humano] € capaz de repetir o
que os Deuses, os Herdis ou os Ancestrais fizeram ab origine. Conhecer os
mitos € aprender o segredo da origem das coisas em outros termos, aprende-
se ndo somente como as coisas vieram a existéncia, mas também como
encontra-las ¢ como fazer com que reapare¢am quando desaparecem
(ELIADE, 2006, p. 18).

Os egipcios possuiam seus proprios mitos e ritos para justificar as acdes do cotidiano, a
criacdo do Universo, do ser humano, etc. Se analisarmos alguns desses podemos encontrar
semelhancas com mitos de outras culturas, at¢ mesmo descobrir relacdes com as religides
atuais. Esses mitos foram essenciais para a formagdo de uma sociedade, era um aprendizado e
com o rito, ele poderia ser reatualizado, sendo muitas vezes vistos como imortais. Como bem
sabemos, nao existe uma imortalizacdo do rito ou do mito, pois sdo consideradas como
representacdes culturais (SILVA, 2011, p. 227). As alteragdes sociais poderiam provocar
mudancas no pensamento da popula¢do, mudando assim o sistema religioso vigente, para uma
melhor adequagdo ao contexto social (ALBUQUERQUE, 2007, p. 39). Apesar das alteragdes,
a esséncia do mito permanecia intacta: tentar de alguma forma ajudar a compreender o
significado das coisas — € no caso egipcio, servia também para a legitimacgdo régia. Ainda a

respeito da relacdo entre mito e rito:

Mito e rito sdo dois pontos fundamentais que se relacionam e dependem um
do outro. Se o mito é uma forma de representagcdo do mundo, a justificagdo de
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uma ordem e uma resposta fornecida as questdes do homem, o rito é a agdo
desta visdo do mundo e de si mesmo. O rito religioso visa criar uma relacao
entre 0 homem e o divino, estabelecendo uma regra fundada sobre uma
autoridade reconhecida socialmente (SANTOS, 2003, p. 26).

Os primeiros estudos acerca de religido eram fortemente influenciados pela crenga
cristd. Entretanto, com a Escola Italiana de Historia das Religides, e o desenvolvimento da
Escola dos Annales, a partir dos anos 1920, a Historia das Religides amplia seus didlogos e
objetos (ALBUQUERQUE, 2007, p. 37). No entanto, ha evidéncias mais antigas para os
estudos de religido, que se iniciaram ainda no século V a.C. (PRADO; JUNIOR, 2004, p. 6).
Os primeiros estudos da religido lado a lado com a Histdria, estdo nos pontos de reflexdao de
antigos pensadores a respeito dos deuses ¢ dos mitos gregos, entre eles também se encontram
as religides estrangeiras como da Babilonia, do Egito, da Tracia e da Citia (PRADO; JUNIOR,
2004, p. 6).

Dos estudos em religido podemos apontar trés tipos com distingdes entre eles: Historia
das Religides, Ciéncia da Religido e Historia Religiosa. A primeira delas possui um método
mais comparativo e classificatorio, utilizando “diversas religioes e sistemas de crengas,
buscando semelhancas e diferencas.” (PRADO; JUNIOR, 2004, p. 11). A Ciéncia da Religido
também utiliza 0 mesmo método comparativo, porém foca seus estudos nos mitos, na magia e
nas religides consideradas como exdticas, a exemplo, tem-se a cultura aborigine e as crencas
orientais (PRADO; JUNIOR, 2004, p. 12). J4 a Historia Religiosa ¢ caracterizada e
desenvolvida para tratar apenas uma Unica religido, “dentro de uma postura interpretativa-
critica-investigativa, e ndo, comparativamente, de duas, trés ou vdrias, religides a0 mesmo
tempo.” (PRADO; JUNIOR, 2004, p. 23-24).

O outro ponto importante estd a cargo da morte como um objeto valido para a
historiografia. O interesse acerca desse tema ndo se desenvolveu completamente durante toda
a historia — apesar de sabermos que pensadores da antiguidade escreveram importantes
informacdes sobre a crenga funeraria egipcia. Os estudos sobre esse tema sdo relativamente
recentes, atualmente levam o nome de tanatologia (ARIES, 2017, p. 22). Philippe Ariés, por
exemplo, relata as questdes que surgiram ao buscar entender a devocao das pessoas em relagao

aos tumulos, as peregrinagdes aos cemitérios:

Viria das profundezas de eras? Seria a sequéncia ininterrupta das religides
funerarias da Antiguidade pagd? Qualquer coisa no estilo sugere-me que essa
continuidade ndo era exata, e que valeria a pena certificar-me deste modo. Este
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foi o ponto de partida de uma aventura de cujos riscos ndo suspeitava; nao
imaginava até onde poderia conduzir-me (ARIES, 2017, p. 17).

Os primeiros estudos comegaram a partir do momento em que pesquisadores, em sua
maioria tedlogos, questionavam acerca do “Mistério da morte e sua celebrag¢do’ e perceberam
que a devogao aos mortos era mais conhecida da época paleocrista para a Idade Média, do que
em tempos contemporaneo ¢ moderno (VOVELLE, 1991, p. 133). Partindo desse ponto,
podemos perceber que com o passar dos séculos a morte comegou a ser considerada como um
tabu para a sociedade: apesar de estar sempre presente, ndo era vista de forma natural ou serena
(VOVELLE, 1991, p. 131). Nem mesmo os egipcios que outrora foram considerados,
erroneamente, como adoradores dos mortos, gostavam de representa-la em seus escritos ou
iconografias (CARDOSO,1991, p. 106) — conforme pode ser visto no decorrer deste trabalho —
porém, sabiam que seria através dela que entrariam em uma nova esfera (TRAUNECKER,
1995, p. 33).

As principais fontes para o estudo da morte, além da documentagdo escrita, estdo
voltadas para a iconografia, arqueologia dos cemitérios — por exemplo, os afrescos ou a
decoragio dos tamulos (VOVELLE, 1991, p. 138). E possivel através desses estudos
compreender ndo somente a experiéncia da morte individualmente, mas também coletiva,
aproximando-se do estudo filosofico da existéncia humana como comunidade (MARCELINO,
2016, p. 145), como ¢ o caso egipcio. A democratizagdo de imortalidade, pode ser vista até
determinada parte individualmente, mas quando olhamos para os motivos que levaram a tal ato,
percebemos que vai além de uma mudanga no pensamento mortudrio, ¢ uma questdo tanto
social quanto politica.

Este trabalho foi dividido em dois capitulos distintos — com trés topicos cada — para uma
melhor compreensdo a respeito do alargamento do post mortem e das mudangas inseridas no
pensamento funerdrio do Novo Império. No primeiro capitulo serdo discutidos trés pontos
importantes: primeiro, as origens da democratizacdo e sua transformacdo nas crencas de
imortalidade, visando uma melhor interpretagdo do termo e como ele teria sido influenciado
pelos governos denominados descentralizados. Segundo ponto, uma discussao acerca da esfera
funeréria, para que possamos entender a importancia da morte e todos os seus aspectos para
sessa sociedade. Terceiro, uma breve explicagdo das duas primeiras elaboragdes dos
encantamentos funerarios e como posteriormente eles se transformaram no que atualmente

conhecemos como Livro dos Mortos.
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No segundo capitulo, serdo analisadas as mudancgas que o alargamento do post mortem
trouxe, tendo como trés pontos principais: a comparacao entre o mito de imortalidade de Rd,
que supostamente seria o mais usado pelos farads, com o mito de Osiris, que apds a
democratizagdo comecou a ser conhecido como senhor dos mortos e do paraiso; a criagao do
Tribunal de Imortalidade, que fora elaborado exclusivamente para o fié¢is do Novo Império, que
visava, de certa forma, barrar a entrada de algumas pessoas na eternidade, encarregado mais na
honestidade do que somente das oragdes. E por ultimo falaremos das nogdes de paraiso
desenvolvidas posteriormente ao alargamento de imortalidade, relacionado ao modo como as
pessoas em vida esperavam que fosse sua eternidade. Para a discussdo desses pontos, foram
utilizadas oragdes previamente selecionadas retiradas diretamente do Papiro de Ani — como
outrora mencionado, serd utilizado oragdes pertencentes a outros Livros dos Mortos, visando

uma melhor compreensao das alteragdes sofridas na esfera funeraria do Novo Império.
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CAPITULO 1 - EGITO E A LITERATURA FUNERARIA

Acreditava-se anteriormente que os egipcios faziam parte de uma civilizagao que seria
imutavel, eterna (ARAUJO, 2000, p. 22), que ndo teria sofrido transformagdes importantes em
sua sociedade. Isso ¢ derivado do paradigma historiografico da existéncia ao longo de sua
histéria de apenas dois tipos de escrita: a popular e a sagrada. Entretanto, se fizermos um
comparativo a respeito de sua escrita em periodos diferentes, podemos observar as diversas
vertentes de uma mesma forma de escrita.

A escrita chegou ao Egito, pelo o que se supde, juntamente com os imigrantes vindos
do Leste. Sua primeira forma teria sido a cursiva, considerada a mais vulgar, porém ndo teria
sido toda a populacdo que a dominava. A escrita em hieroglifico era a mais dificil de ser
aprendida, foi considerada como uma escrita complexa e somente a elite era destinada a ser
alfabetizada (BAINES; MALEK, 1996, p. 198). Essa primeira forma de hieroglifico era
utilizada para a transmissao de obras literarias, tais como as narrativas, textos “filosoficos”,
hinos religiosos, poesia amorosa e algumas inscri¢des reais (BAINES; MALEK, 1996, p. 198).

A alfabetizacdo egipcia comegava cedo, criancas de 12 anos aproximadamente, eram
enviadas para a chamada Casa da Vida, uma espécie de scriptorium anexado aos templos, para
aprender as formas da escrita e o oficio de escriba (BAINES; MALEK, 1996, p. 198)°.

Ao todo ¢ possivel encontrar cinco formas de escrita, porém sabemos que € possivel que
cada uma delas possa contém um dialeto diferente para cada regido egipcia (ARAUJO, 2000,
p- 24). As mais conhecidas: o egipcio antigo que era usado no Antigo Império e parcialmente
no Primeiro Periodo Intermediario, os exemplos desse tipo de escrita sdo a Pedra de Palermo —
que seria uma espécie de texto administrativo — e os Textos das Piramides — textos religiosos;
ainda no Primeiro Periodo Intermediario temos uma variacdo da escrita, comecga-se a ser
utilizado o egipcio médio ou egipcio classico, que teria também sido usado no Médio Império
e parcialmente na X VIII dinastia do Novo Império (ARAUJO, 2000, p. 24). Os exemplos dessa
escrita estdo as narrativas, os ensinamentos, os hinos e os textos funerarios — Textos dos
Sarcofagos. A terceira variagdo fica a cargo do egipcio tardio ou neo-egipcio, usado a partir da
18* dinastia, tendo seu apice na época raméssida — XIX e XX dinastias — até o III Periodo
Intermediario, a exemplo os textos administrativos, os literarios e os funerdrios — Livro dos

Mortos. O Demotico foi a quarta modificagdo vigente, usada desde o Periodo Tardio até o

® As criancas que eram enviadas a Casa da Vida geralmente eram filhos de escribas. Conforme salienta os autores,
a forma em que os egipcios aprendiam a escrita era através da repeticdo, ndo com um simbolo separado, mas a
repeticdo de uma palavra ou uma frase (BAINES; MALEK, 1996, p. 198).
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Periodo Romano, a exemplo estdo os textos juridicos, administrativos e comercial (ARAUJO,
2000, p. 25). E por ultimo temos o copta, usado durante o periodo cristdo, desde o século IV

d.C. Conforme Araujo a respeito da linguagem do Antigo Império:

A lingua do periodo antigo conformava-se a uma gramatica sintética, de modo
que exibia, por exemplo, sufixos morfologicos para indicar género e niimero
(netjer, ‘deus’, netjer-t, ‘deusa’, netjer-u, ‘deuses’, netjer-ut, ‘deusas’), ndo
registrava o artigo definido (netjer, ‘o deus’, ‘um deus’) e empregava a ordem
sintatica verbo-sujeito-objeto na formacgdo verbal (redi sa ta, ‘dd o filho o
pdo’) (ARAUJO, 2000, p. 24).

Ja no Novo Império, por devido a mudangas significativas na escrita, os escribas nem

sempre compreendiam o que a lingua classica queria dizer:

A partir do egipcio tardio ou neo-egipcio, porém, observa-se uma nitida
evolugdo fonoldgica, o que resultou numa gramatica analitica, e assim, por
exemplo, os sufixos morfologicos que indicavam gé€nero desapareceram,
substituidos pelo artigo definido que abrangia ainda o demonstrativo ‘este’ e
o numeral ‘um’ (pa-netjer, ‘o deus, este deus ou um deus’, ta-netjer, ‘a deusa,
esta deusa, ou uma deusa’, na-netjer, ‘os deus, as deusas’); alterou-se também
a ordem sintatica da estrutura verbal para sujeito-verbo-objeto (pa-asredi ta,
‘o filho d4 o pdo” [...]” (ARAUIJO, 2000, p. 24).

No Papiro de Ani, por exemplo, € utilizado o neo-egipcio, uma das formas da escrita
hieroglifica cursiva. Para se compreender e facilitar, de certa forma, a traducdo ou a leitura
desses capitulos ou oragdes, existiam regras a serem seguidas, segundo o que explica Baines e
Malek (1996, 198-199) seria recitado da direita para a esquerda, e os sinais em vermelho
marcariam o inicio da se¢d@o. Uma outra regra apresentada, seria a de observar os sinais, se um
sinal estava direcionado para a direita, lia-se da esquerda para a direita, de cima para baixo; se
em determinado momento do texto o sinal estivesse voltado para a esquerda lia-se da direita

para a esquerda, também de cima para baixo (SANTOS, 2010, S/P).
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1.1 — PERIODOS INTERMEDIARIOS E O ALARGAMENTO DO POST MORTEM

Além da escrita, os chamados Periodos Intermediarios, também sdo considerados por
alguns egiptdlogos como pontos de alteracdo na historia egipcia, muitas vezes sendo
representados como uma espécie de caos que predominava (JOAO, 2015, p. 46). Ao todo foram
trés periodos, o primeiro foi governado por nomarcas provenientes da cidade de Heracleopolis
e de Tebas; o segundo por povos estrangeiros que invadiram o Egito ao longo do Antigo e
Médio Império; e o terceiro ficou a cargo dos sacerdotes de Amon. Apesar de serem
considerados como uma forma de “desequilibrio”, podemos observar que esses periodos
distintos foram de suma importancia para o Egito, considerando que seriam através deles que
mudangas significativas aconteciam, principalmente de cunho religioso. Dentre esses trés
periodos apenas os dois primeiros serdo trabalhados neste topico, levando em conta a tematica

e o periodo da fonte que sera analisada. Segundo Maria Thereza David Jodo:

O nome ‘periodo intermediario’ ¢ utilizado pelos egiptdlogos para se referir a
periodos de enfraquecimento do poder centralizado em oposicao aos ‘reinos’,
que comportariam uma forte unidade politica. Seriam, portanto, interins entre
uma regularidade e outra, tais periodos eram na maioria das vezes suprimidos
das listas régias, uma vez que evocavam momentos de instabilidade politica
(JOAO, 2015, p. 27).

O Antigo Império tem seu inicio com a IV dinastia e chegou ao seu terminou com a VIII
dinastias (JOAO, 2008, p. 17), entretanto, os problemas que culminaram com o Primeiro
Periodo Intermediario apareceram entre a V e a VI dinastia. A caracteristica mais marcante
desse periodo foi a constru¢do das piramides, que estavam intimamente ligadas com o culto
solar. Conforme salienta Baines e Malek (1996, p. 33): “A piramide verdadeira € provavelmente
um simbolo solar, sendo, portanto, o proprio Srefru um inovador solar [...]”. Com a criagao
das piramides, os farads comegaram a levar o termo “filhos de Ra” como titulatura, fazendo
com que fossem vistos como uma espécie de reencarnacdo do proprio deus, legitimando assim
sua presenca como governante do Egito (JOAO, 2008, p. 18)". Entretanto, a politica interna da
V dinastia foi um pouco diferente do que teria sido a anterior, a comegar pelas construgdes de

mastabas ao invés das grandiosas piramides:

7 Outra forma de legitimacdo régia utilizada — evidente em alguns casos no Novo Império — era através da fic¢do
religiosa que poderia acontecer de duas formas: a utilizagdo de um oraculo ou entdo afirmando que o deus regente
teria pessoalmente fecundado sua mae terrena. Esta tltima foi utilizada ela rainha Hatshepsut para legitimar sua
ascensao ao trono egipcio (CARDOSO, 1982, p. 62)
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A redugdo do tamanho das pirdmides ndo foi acompanhada de um aumento
compensatorio de outros tipos de construcao e esta mudanga deve ser reflexo
ou de um declinio econdmico ou de um aumento do consumo de bens que nao
deixavam vestigios. Ao mesmo tempo que ha provas evidentes de declinio no
final da 6* dinastia, o nivel de atividade nos dois séculos anteriores foi
sensivelmente constante (BAINES; MALEK, 1996, p. 34).

Essas novas construgdes comegaram a serem utilizadas devido ao aumento significativo
de funcionarios empregados na administragdo egipcia. Os farads, antes da construcao das
piramides delegavam fungdes administrativas para outras pessoas, as quais com o passar dos
tempos criaram residéncia fixa nos nomos que administravam®. A principio esses nomarcas
eram enterrados proximos das piramides, como forma de respeito e indicativo de que
precisavam que a imortalidade do farad se estendesse até eles através dos servigos prestados.
Com o passar dos tempos os enterros passaram a serem realizados nas provincias, demonstrando
assim uma ruptura em relagdo ao poder de mediador do monarca para obter a tdo sonhada

imortalidade (JOAO, 2008, p. 24):

Na 5* dinastia os timulos particulares ja ndo sdo colocados em filas ordenadas,
nem circunscritos a um Unico local, e a quantidade de decoragdes aumenta
continuamente, o que evidencia uma maior liberdade de expressdo — dentro
dos limites estritos — para a elite, mas ndo necessariamente um aumento de
riqueza. Outra alteracdo significativa diz respeito a localizagdo de alguns
tamulos nas provincias, em finais desta dinastia. Os administrados
provinciais, primitivamente nomeados pelo governo central, foram-se
transformando gradualmente em dinastias de governantes locais. Nos finais
do Império Antigo existem vastos cemitérios provinciais e este
desenvolvimento marca uma diminuicdo do poder real que se pode ja verificar
anteriormente no caso de altos funciondrios, que ja ndo sdo membros da
familia real, embora possa vir a apresentar-lhes por casamento (BAINES;
MALEK, 1996, p. 34).

Acreditava-se a principio que essa autonomia por parte dos nomarcas teria sido o
principal motivo para o enfraquecimento da administragdo central, que posteriormente
culminou com o inicio do Primeiro Periodo Intermediario. Entretanto, conforme novas
pesquisas realizadas, apontam a existéncia de familias poderosas em outras dinastias do Antigo
Império, mas que somente tiveram sua visibilidade a partir da V dinastia e sobretudo com a VI

dinastia nos registros administrativos e monumentais (JOAO, 2015, p. 86):

8 Para que as construgdes de obras publicas, principalmente as grandiosas, foi necessario “um aumento do quadro
da burocracia egipcia, o que abriu espago para que outras pessoas, ndo pertencentes a familia real, pudessem ocupar
cargos de destaque na administrag@o.” (JOAO, 2015, p. 111)
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A incorporagdo de membros de origem nao-régia ao quadro de administragado
estatal alterou, por certo, a configuragdo desses grupos dominantes. Novos
interesses, por sua vez, passaram a se colocar em conflito, necessitando de
habeis estratégias que pudessem dirimi-los sem comprometer o equilibrio do
Estado e garantir a permanéncia dos grupos tradicionais no poder junto a seus
aliados, perpetuando a manuten¢do de todos os beneficios que sua posicao
acarretava (JOAO, 2015, 111).

O apice que teria culminado com o termino do Antigo Império estaria a cargo do reinado
de Pepi 11 (2246-2152). Por conta de uma deterioragdo politica na baixa Nubia fez com que o
poder central comegasse a declinar, pode-se observar que os timulos da zona de Ménfis
possuiam uma decoragdo mais modesta em comparacdo a tempos anteriores (BAINES;
MALEK, 1996, p. 35). A pobreza e a fome que teriam surgido apds esse reinado foi um
agravante para que os egipcios ficassem insatisfeitos com o reinado oriundo dos farads.
Entretanto, Maria Thereza D. Jodo, através das autobiografias analisadas em sua tese, nos
aponta uma nova interpretagdo: para a autora, nao houve durante o Antigo Império uma disputa
de poderio entre o governo central e as provincias. Outro ponto explorado ¢ de que essa crise
mencionada anteriormente ndo teria acontecido em todo o Egito, a regido Norte do pais ndo
chegou a ter uma crise tdo forte quanto as ocorridas na regido sul (JOAO, 2015, p. 192); em
algumas autobiografias ¢ evidente que quando o poder central ndo pode ajuda-los, as elites

locais ajudavam:

[...] a instabilidade causada apds a morte de Pepi Il — que deixou muitos
herdeiros e, com isso, disputas pela sucessdo do trono ocorreram — pode ter
favorecido a consolidagdo de nicleos regionais de forma mais independente
em virtude da retracao da capacidade centralizadora do Estado. Nao se trata,
portanto, de nucleos lutando pela independéncia ou em disputa aberta com a
monarquia, como a historiografia tradicional interpreta. Trata-se mais do
fortalecimento de nticleos regionais de poder, outrora favorecidos pelas
fungdes desempenhadas a servico do Estado egipcio, que se autonomizam
(ndo completamente), em virtude da retragdo da capacidade centralizadora do
Estado (JOAOQ, 2015, p. 170).

Como podemos observar através da citacdo acima, o Primeiro Periodo Intermediério
(2134-2040) teve seu inicio a partir de um enfraquecimento do governo central (causadas por
disputas internas), fazendo com que nomarcas influentes da época se sobressaissem ao declinio
para um bem maior, uma espécie de “rearticulagdo de suas bases [...]” (JOAO, 2015, p. 196).

Com essa rearticulagdo de poder, dois novos governos paralelos surgiram: os governantes
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oriundos de Heracleopolis (Ihnasya el-Medina), que compreendem a IX e X dinastia; e os
governantes da provincia de Tebas, correspondente a X1 dinastia (BAINES; MALEK, 1996, p.
35).

Acreditou-se por muito tempo, como ja mencionado, que este periodo em questao seria
como uma espécie de caos no mundo ordenado egipcio, pois a ordem, neste caso Maat’,
somente poderia ser obtida quando um farad estivesse a frente do comando. Entretanto, Maria
Thereza D. Jodo ainda nos aponta (2015, p. 49) que Maat era utilizada como uma forma de se
manter o controle egipcio nas maos da monarquia, uma espécie de “instrumento de dominagao
voltado ao controle da produgao e da distribui¢ao dos recursos em beneficio dos interesses dessa
elite.” Mas como podemos observar os Periodos Intermediarios ndo eram uma época sombria,
conforme sempre nos aponta a historiografia, mas sim periodos de transformagdes
significativas para a sociedade egipcia. E neste periodo, por exemplo, que através de investidas
ainda no Antigo Império, que se tem inicio o processo de difusdo de encantamentos régios para
os nobres nomarcas, ou como chamam os egiptélogos atualmente de democratizagdo de
imortalidade ou, conforme Maria Thereza D. Jodo (2009, p. 36) e Ribeiro (2014, p. 13),
alargamento do post mortem. "’

Esse alargamento ¢ uma caracteristica importante para entendermos o funcionamento
da esfera funeraria do Novo Império. Trata-se de tentarmos obter alguma explicagdo de como
os escritos sagrados que outrora eram destinados para a imortalidade do farab6 comecaram a
serem utilizados por membros da elite (JOAO, 2008, p. 35). Neste periodo também temos uma
maior difusdo do mito de Osiris, que seria mais inclusivo para a populagdo do que o mito de
R4, visto que o morto teria que se identificar com o deus para a obtencao da imortalidade. Dessa
forma, acreditou-se que o alargamento teria acontecido de forma total, que a populagdo civil

também teria usufruido desse beneficio''.

? Conforme Norman Cohn (1996, p. 23) o conceito de Maat teria surgido como resposta as necessidades do Estado
egipcio. “Assim que este se formou, tornou-se evidente que uma comunidade politica tdo complexa, abrangendo
povos de origens diversas e muitas vezes com interesses conflitantes, exigia um corpo de leis.” Maat surgia para
se combater o caos que poderia se formar no Egito, mais tarde sendo transformada em deusa da verdade e da
justica.

10 Maria Thereza em sua dissertagdo defende que o termo “democratizagdo” ndo seria aplicado corretamente,
devido ao fato de que ndo ha por completo uma democratizagdo de imortalidade em toda a historia egipcia, sendo
assim, sugere que o termo “alargamento”, seria melhor aplicado, “pois demonstra justamente a ideia de algo que
era, de certa maneira, restrito, e posteriormente se difundiu” (JOAO, 2008, p. 36). Ribeiro (2014, p. 13), além de
concordar e utilizar em seu trabalho o termo, afirma que o problema com esse tema vai além da questao relacionada
ao nome, mas que o principal problema se encontra na quase inexisténcia de fontes materiais diretamente a esse
tema.

' Outro fator fica a cargo da interpretagdo de Alexandre Moret que ao tentar analisar os motivos por tras da queda
do Antigo Império, acreditou que este teria ocorrido através de uma revolucao social, que como consequéncia os
mais pobres tiveram acesso ao religioso e ao politico, sendo assim, os encantamentos régios teriam sido difundidos.
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Entretanto, estudos recentes questionam esse tipo de afirmagdo, tendo em vista o fato
de que quando analisados esquifes provenientes deste determinado periodo apontam que
somente os nomarcas utilizam dos encantamentos em beneficio proprio (JOAO, 2015, p. 237).
O fator excludente estava, entretanto, no valor aquisitivo do morto, os custos com um enterro
digno, desde a construgdo e equipagem de uma tumba, a execucdo dos rituais necessarios, a
mumifica¢do, eram muito caros para a populacdo comum (RIBEIRO, 2014, p. 13). Podemos
enxergar nesta parte um possivel motivo para que posteriormente — primérdios do Novo
Império — uma nova vertente de oracdes comecasse a serem reproduzidas de forma diferente,
tendo em vista que o papiro em comparagdo a um sarcéOfago ou uma tumba eram mais barato.

O Primeiro Periodo Intermediario comecou a perder dominio a partir do momento em
que se instalou na XI dinastia um novo governante oriundo da cidade de Tebas, fazendo com
que o poder fosse restabelecido nas maos de um monarca, dando assim origem ao Médio
Império. Como pode-se notar mesmo com o poder novamente com um farad, os privilégios que
os nomarcas conseguiram com o final do Antigo Império e posteriormente com o Periodo
Intermedidrio ndo foram revogados, pelo contrario, novas pessoas que possuissem um cargo
junto ao poder estatal, ou seja, que tivesse um status maior perante a sociedade poderia usufruir
dos beneficios adquiridos (JOAO, 2015, 118).

Contudo, essa centralidade faradnica nao vingou por muito tempo. Novamente houve
um enfraquecimento de poder, que fez com que novos atores entrassem em jogo, desta vez
governantes estrangeiros, os hicsos'2. Ao que tudo indica, a invasio e a tomada de poder ndo
teriam acontecido de forma répida: acredita-se que essa leva migratéria vinda da Asia Menor
teve seu inicio a partir do final da XII dinastia, ainda no Médio Império, o delta teria sido o
principal ponto estabelecido por esse povo. Cardoso (1982, p. 58) menciona que os hicsos nao
impuseram sua cultura perante o povo egipcio, mas utilizou de sua propria cultura para subjuga-
los, para isso teriam adotado um dos deuses do pantedo, Seth e escolhido Avaris como nova
capital de seu reinado. Contudo, ha indicios de que nao teriam sido os Uinicos governantes, havia
a existéncia de governos tributarios provindos da regido de Tebas (CARDOSO, 1982, p. 58).

O Segundo Periodo Intermediario traz consigo novas alteragdes para a historia

faradnica, novas tecnologias foram instaladas, devido ao contato mantido com o Oriente

Para embasar sua fala o autor utiliza da realidade greco-romana como exemplificagdo de caso, onde a plebe depois
de uma revolugio poderia usufruir dos privilégios religiosos que eram dos reis (JOAO, 2015, p. 234).

12 Hicsos é uma forma grega de uma frase egipcia traduzida como “governante de terras estrangeiras” (BAINES;
MALEK, 1996, p. 42) em egipcio hekau-khasut (CARDOSO, 1982, p. 58)
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Préximo, fazendo com que o Egito saisse do atraso em que se encontrava em comparacao aos

outros povos da regido:

Assim, o trabalho de bronze, que ja progredira sob o Reino Médio, deu um
grande passo a frente; os egipcios adotaram um torno para a fabricagdo de
ceramica mais rapido e eficiente, um tear vertical mais eficaz, o gado zebu,
novas frutas e legumes e, por fim, o carro de guerra e o cavalo'* (CARDOSO,
1982, p. 58).

Outra alteracdo importante estd no alargamento do pos-morte, os textos que outrora
eram escritos nas paredes das tumbas e em esquifes, neste ultimo caso a partir do Primeiro
Periodo Intermediério, agora eram reproduzidos em papiros — a esse respeito serd melhor
debatido no ultimo topico desse capitulo. Para que possamos entender melhor esse levante,
temos que analisar os motivos que levaram a isso, duas hipoteses surgiram conforme a leitura
a respeito do tema em questdo: o campo religioso ¢ o campo politico/econdomico que o Egito
estava vivendo.

Fazendo uma comparag¢ao com o Primeiro Periodo Intermediario podemos observar que
a pobreza também existiu nesse periodo em questio e assim como no periodo anterior, a regiao
sul do pais, principalmente o governo tributario de Tebas, foi a mais atingida. Por conta disso,
uma das alteracdes provenientes dessa regido teria sido nos costumes funerarios: a falta de uma
boa madeira dificultou a elaboracdo dos sarcofagos, que anteriormente eram produzidos em
uma espécie de casa de madeira retangular, sendo substituido entdo por caixas antropomorficas
decoradas de forma a representar o falecido (ALDRED, 1972, p. 130). Com essa substituigao,
os tebanos tiveram que encontrar uma nova forma de assegurar que a imortalidade fosse
concedida, pois eram nas caixas de madeira retangular que os escritos sagrados eram
reproduzidos. Comecgou-se entdo a escrever suas oragdes em panos de linhos até serem
substituidos por papiros, a forma que conhecemos atualmente. Entretanto, com a unificacao do
poder nas maos dos egipcios, que cominou com o Novo Império — depois de uma longa batalha
para a expulsdo hicsa no inicio da XVII dinastia — esses costumes continuaram a serem
utilizados, apesar de que esse novo periodo seja considerado como o mais rico da histéria
faraonica.

Outro ponto distintivo do Segundo Periodo Intermediario ¢ o fato de que o mito de Osiris

tenha se tornado o caminho mais rapido a ser utilizado. Sabemos que mesmo no Antigo Império,

13 Segundo o que aponta Cardoso (1982, p. 59) teria sido esses carros puxados a cavalo que teriam dado
superioridade militar dos hicsos contra os egipcios.



28

esse deus também era utilizado como passagem para a imortalidade, mas que a partir dos
primoérdios do Novo Império, ele de certa forma se torna o unico a ser seguido, usurpando
também insignias que pertenciam a outro deus — que sera melhor abordado no préximo capitulo.
Uma hipoétese plausivel esta no fato de que por ser um governo estrangeiro ele nao poderia ter
todo o status régio para tal ato, sendo assim, teriam que buscar alternativas para contornar a
situagdo'.

Apesar de sabermos da existéncia do caminho de Osiris desde o Antigo Império e
ganhando mais adeptos a partir do Primeiro Periodo Intermediario, um ponto se sobressai: a
iconografia representada o Tribunal de Imortalidade. Em que momento ou por quais motivos
surge a crenca de que um individuo, antes de adentrar para a eternidade, deveria ser julgado? A
hipotese mais aceitavel estaria relacionada intimamente com a difusao das oragdes a partir desse
final do Segundo Periodo Intermediario, que se tornam mais acessiveis, como uma tentativa de
burlar a entrada de novas pessoas ao circulo original; ou poderia até ser como uma perda da
eficacia dos beneficios, sendo assim, teriam que achar outro meio para que os encantamentos
continuassem a fazer efeito “achava-se que a vida eterna e a felicidade tinham de ser merecidas

pela rectiddo.” (IONS, 1982, p. 133), ndo apenas pelas formulas magicas.

14 Segundo consta para que um egipcio pudesse usufruir de uma imortalidade ele teria que ter acesso ao divino,
Maria Thereza D. Jodo (2008, p. 41) aponta trés tipos: “a) oficiando em um ritual no templo; b) imitando papéis
miticos ou por identificacdo a um deus; ¢) por conhecimento religioso.” O farad era o inico que detinha os trés
tipos, a partir do momento da difusao, a elite conseguiu ter acesso através dos dois primeiros apontados. Na analise
do Livro dos Mortos é possivel ver que o morto em questdo, utiliza todo o instante a identificagdo mortuaria com
Osiris, para que assim conseguisse seu beneficio.
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1.2 — ESFERA FUNERARIA

A religido egipcia pode ser vista como algo de extrema complexidade, por conta de sua
indissociagdo com outras esferas, como por exemplo, a economia, a politica, a vida cotidiana.
Isso ocorre devido a crenga de que todos os seres pertenciam a uma Unica esfera, o que os
egipcios compreendiam como monismo, mas também possuiam a crenca de que dentro dessa
esfera havia dualidades: mal x bem, homem x mulher, vivo x morto (RIBEIRO, 2014, p. 34).
Podemos dividir a religido egipcia em trés categorias distintas: oficial, particular e funeraria
(BAINES; MALEK, 1996, p. 210).

A esfera oficial tinha como carater promover cultos e festas religiosas nos principais
templos e alguns processos historicos, como uma festa em celebragdo ao aniversario do
monarca. Segundo consta, seria o farad que “provia aos deuses e tomava conta das suas
imagens. Em troca, os deuses habitavam essas imagens ¢ mostravam a sua predilec¢do por ele,
e, assim, pela humanidade” (BAINES; MALEK, 1996, p. 210). Entretanto, em alguns casos,
como ja mencionado no topico anterior, o farad delegava algumas de suas funcdes para os
sacerdotes e estes ficavam encarregados de manter os cultos e rituais necessarios, como € o caso
da celebracao do nascer do sol. Neste ritual somente o sacerdote e/ou farad poderiam participar;
a populacdo civil era barrada dos templos. Por conta disso, existia a esfera particular, fazendo
com que a populagdo pudesse ter acesso a pequenos templos locais para fazer suas oragdes e
oferendas ou poderiam fazé-las em suas proprias casas.

E por ultimo temos a religido finebre, ou melhor, a esfera funeraria. O objetivo dela
seria o de garantir que o morto pudesse possuir uma vida eterna (RIBEIRO, 2014, p. 47),
englobando desde o preparo tumular, o cortejo, a mumificacdo até mesmo as oferendas
funerarias. Segundo Budge, a religido egipcia poderia ter seis principios, todos eles

relacionados com a imortalidade:

I. Crenga na imortalidade da alma e no reconhecimento de parentes e amigos
apos a morte.

II. Crenca na ressurrei¢do de um corpo espiritual, em que a alma vivia apos a
morte.

III. Crenga na existéncia continuada da alma-coracdo, do Ka (o duplo) e da
sombra.

IV. Crenga na transmutagdo de oferendas e na eficiéncia dos sacrificios e
presente funerais.

V. Crenga na eficacia das palavras de poder, incluindo nomes, férmulas
magicas e religiosas, etc.
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VL. Crenga no Julgamento, quando os bons serdo recompensados com a vida
e a felicidade eternas, ¢ os maus punidos com o aniquilamento (BUDGE,
1990, p. 118).

Durante muito tempo os egipcios foram relacionados com a morte e muitas vezes eram
denominados como adoradores. Isso somente aconteceu em virtude dos inimeros achados
arqueologicos, desde templos mortudrios, timulos e inscri¢des relacionados com a vida futura
e principalmente por sua excelente técnica de mumificagdo. Entretanto, com uma breve leitura
a respeito, podemos dizer que seria um equivoco denomina-los dessa forma. Segundo Norman
Cohn (1996, p. 45) os egipcios gostavam da vida terrena que possuiam e através da imortalidade
almejavam ter os mesmos beneficios ap6s a morte. Contudo, isto somente aconteceria se o
morto tivesse todos os preparos para essa nova vida. Para que possamos entender as mudancas
ocorridas na esfera funeraria do Novo Império ¢ necessario entendermos como era o
relacionamento da sociedade egipcia com a morte, visto que, como podemos observar atraveés

dos achados arqueologicos, ela era importante.

Os egipcios sabiam que a morte fazia parte de sua existéncia e que através dela iriam
regenerar suas energias desgastadas durante sua vida terrena (RIBEIRO, 2014, p. 5), elevando-
se assim em uma nova esfera, a imortalidade. No entanto, temiam quando a morte poderia
chegar, ela assim como os mortos ndo eram pronunciados e suas representacdes iconograficas
evitada. Muitas vezes eram denominados como “ladrdes”, ‘“fatigados” e ‘“ocidentais”

(CARDOSO, 1999, p. 106). Conforme Traunecker:

Pela morte, o egipcio transporia definitivamente a fronteira que separava o
sensivel do imaginario. Alcangaria o mundo dos deuses, onde, apos encontrar
nova integridade gragas aos rituais funerarios, exerceria poderes novos e
gozaria de faculdades que lhe eram desconhecidas (TRAUNECKER, 1995, p.
33).

Conforme nos aponta a citagdo, para entrar nessa nova esfera, rituais eram necessarios:
o corpo deveria ser preservado, a morada de eternidade construida, as oragdes realizadas, o
papiro produzido e as oferendas feitas. Os egipcios acreditavam que o ser humano era uno, mas
que era formado por outros elementos, fazendo-os unos e multiplos (RIBEIRO, 2014, p. 48).
Esses elementos eram denominados como Kheperu — manifestagcdes — que correspondiam aos
aspectos materiais e imateriais (LABORINHO, 2003, S/P). Do aspecto material temos o corpo,

a sombra, 0 coracdo € o Ren (nome); do aspecto imaterial ou do imaginario, temos o Ka, o Ba,
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e 0 Akh, (TRAUNECKER, 1995, p. 34-35). No post mortem essas manifestagdes se separavam
do corpo, mas dependiam umas das outras para sobreviver, elas poderiam ser reunidas
novamente através do ritual realizado pelo sacerdote, conhecido como Abertura da Boca.

Quando tentamos explicar o significado dos aspectos Ka e Ba esbarramos no fato de que
nossa época nao possui definigdes que poderiam corresponder ao pensamento egipcio. Segundo
Maria Thereza D. Jodo (2008, p. 68), a traducdo pode “gerar até mesmo a existéncia de
interpretagdes incorretas acerca do significado destas partes [...]”.

O Ba seria o sustento de movimento, o que poderiamos denominar erroneamente como
“alma”, era representado como um ser hibrido com o corpo de uma ave — geralmente um falcao
— com a cabega e possivelmente bragos humanos. Essa forma poderia ser representada pairando
em cima de seu corpo fisico!®>. Em tempos antigos poderiam ser registrados vivendo com R4 ou
Osiris no céu (BUDGE, 1990, p. 34), sua caracteristica principal era associada a mobilidade
fazendo com que pudesse transitar entre o mundo dos vivos e o dos mortos (TRAUNECKER,
1996, p. 36).

O Ka era considerado como o duplo, reserva de forca vital e de energia, era ele que
ficava dentro da tumba e se alimentava das oferendas realizadas ao morto, ele “habitava uma
estatua no decurso do processo de alimentacao” (LABORINHO, 2003, S/P). Se nao tivesse
comida e 4gua em abundancia, o Ka saia de sua tumba e poderia vagar em busca de alimento,
podendo assim comer e beber impurezas (BUDGE, 1990, p. 34). Para que isso nao acontecesse
era necessario que as oferendas fossem realizadas, mas poderiam também recorrer a algumas

oracdes para que o duplo fosse bem alimentado:

“Sou o Touro de dois chifres, e sirvo de guia nos céus. [Sou] o senhor das
elevagoes dos céus, o Grande Iluminador que sai da chama, o que concede
anos, o que se estende ao longe, o duplo deus-Ledo, e foi-me dada a jornada
do deus do esplendor (Khu) O que ¢ abominacdo para mim, o que €
abominacdo para mim, ndo o coma eu. [Ndo coma eu] imundicie, ¢ ndo beba
agua suja, e ndo receba uma rasteira e ndo caia [no mundo inferior]. Sou o
senhor dos bolos em Anu, e meu pao estd no céu com Ra, e meus bolos estao
na terra com o deus Seb, pois o barco Sectet e o barco Atet mos trouxeram da
casa do grande deus que esta em Anu. Afastei de mim meus companheiros e
uni-me ao barco do céu. Como o que eles (isto &, os deuses, ou os barqueiros
divinos) comem ali; vivo do que vivem ali; e como os bolos que estdo na sala
do senhor das oferendas sepulcrais, eu, o intendente da casa do intendente do
selo, Nu, triunfante'®” (BUDGE, 1990, p. 241).

15 Podemos perceber essa representacdo de antropozoomorfismo no interior das tumbas e também nos inlimeros
Livro dos Mortos existentes, como ¢ o caso do “Papiro de Ani”, “Papiro de Hunefer”, entre outros.
16 Cap. LIII do “Papiro de Nu” — De como ndo comer imundicies e ndo beber 4gua seja no mundo inferior.
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O Ren, o nome, era outra manifestacio muito importante para os egipcios. Eles
possuiam a crenca de que o nome do morto deveria ser preservado para que assim continuasse
a existir (BUDGE, 1990, p. 36). Os egipcios tinham medo do poder que o conhecimento de um
nome poderia possuir, consta que se uma pessoa com mas intengdes conhecesse o nome de
terminada pessoa ou ser magico, poderia através de rituais modifica-lo e utiliza-lo para ter

dominio contra seu inimigo (ARAUJO, 2000, p. 26)"":

Seguramente, sem nome o homem ndo era nada. Pela atribuicdo de um nome,
o0 homem tornava-se um individuo, diferenciado, situdvel, que fazia parte de
um conjunto por suas ligagdes, mas que possuia uma personalidade, uma
identidade reconhecida e um destino. [...] Homens e deuses eram tributarios
dos ritos, e o conhecimento do nome dos seres era condi¢do essencial para
atuar sobre o mundo (TRAUNECKER, 1996, p. 34).

Nao somente o nome do morto deveria ser lembrado pelos vivos, o proprio morto
deveria lembrar de seu nome, para que assim conseguisse seguir sua viagem, para que isso

ocorresse, 0 morto poderia recorrer a um encantamento encontrado no Livro dos Mortos:

“Seja-me dado o meu nome na Casa Grande, ¢ lembre-me eu do meu nome na
Casa de Fogo na noite da contagem dos anos e da enumeragdo dos meses.
Estou com o Divino, [e sento-me no lado oriental do céu]. Se algum deus, seja
qual for, avangar para mim, possa eu proclamar-me o nome incontinenti'®”

(BUDGE, 1990, p. 210).

Se o nome ndo fosse preservado e se as oferendas ndo fossem realizadas, poderia
acontecer o que os egipcios chamavam de segunda morte. Essa era mais temida, pois era
considerada como a definitiva, de nada adiantaria ter seu corpo preservado e cheio de amuletos
de protecao. Entretanto, analisando as tradu¢des dos Livro dos Mortos, podemos observar uma

oragdo que servia para que nao ocorresse a segunda morte:

Osiris Ani, triunfante, diz: “Meu esconderijo esta aberto, meu esconderijo esta
revelado. As almas Imortais cairam na escuriddo, mas o Olho de Horo me fez
poderoso ¢ o deus Ap-uat amamentou-me como uma criancinha. Escondi-me
convosco, ¢ estrelas que nunca diminuis! Minha testa ¢ igual a de Ra: meu
rosto esta aberto; meu coragdo repousa no seu trono; tenho poder sobre a fala

17 A maioria das oragdes — principalmente a confissdo negativa — 0 morto menciona ser conhecedor do nome de
determinada criatura do mundo inferior, de uma regido ou de um deus, fazendo assim que ele subjugasse seu
inimigo. Pode ser observado a importancia do nome, no mito de Ra e Isis, ver mais em HART, GEORGE. {sis, “A
Grande da Magia”. In: _ Mitos Egipcios, Sdo Paulo: Moraes, 1992, pag.42-45.

18 Cap. XXV do Papiro de Nu — De como fazer um homem possuir memoéria no mundo inferior.
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da minha boca; tenho conhecimento; na verdade sou o préprio Ra. Nao sou
considerado pessoa sem importancia; e ndo se me fard violéncia. Teu pai vive
por ti, 6 filho de Nut; sou teu filho, 6 Grande, e vi as coisas ocultas que te
pertencem. Fui coroado rei dos deuses, ndo morrerei pela segunda vez no
mundo inferior'®” (BUDGE, 1990, p. 235-236).

O Ib ou Ab, denominado como coragao, para os egipcios era a parte mais importante das
manifestagdes, era através dele que o morto do Novo Império seria julgado por seus atos no
tribunal de Osiris. Os egipcios acreditavam que o coragdo era a sede de pensamento, a
consciéncia humana, dos valores e dos vicios e que, sendo assim, registravam todos os atos
cometidos em vida (BUDGE, 1990, p. 35). Por conta disso, os egipcios tinham uma
preocupacdo com este 6rgdo, utilizavam amuletos em forma de escaravelho?® e recitavam
algumas oracdes para lhe fornecer prote¢do contra os perigos do outro mundo.

O Khat, corpo fisico, deveria ser preservado através da mumificacdo. Ele e a sombra,
Shut ou Khaibit, eram unidos quando o individuo era vivo, mas se separavam no momento da

morte. Shut estava associada com o Ba e o Ka (BUDGE, 1990, p. 35), a respeito:

A sombra-shut, espécie de irradiacdo movel e silenciosa do corpo, fazia parte
da integridade fisica. Apds a morte, adquiria uma espécie de independéncia;
seu papel ndo ¢ muito claro e parece associado a atividade sexual. Nos
periodos tardios, confunde-se, assaz vulgarmente, com os fantasmas e espirito
(TRAUNECKER, 1996, p. 33).

E por ultimo temos o Akh, considerado como o “espirito” ou forma transfigurada, que
poderia ser errante ou benéfico, tudo dependeria se a sua tumba fosse devidamente cuidada
(TRAUNECKER, 1996, p. 38). Esse “espirito” poderia ter uma conexao com o Ba, a “alma”,
que ndo poderia morrer sob de nenhuma circunstancia (BUDGE, 1990, p. 35). Ou conforme

Maria Thereza D. Joao:

E a unido do ka e do ba, apds o sucesso da viagem pelos céus, que surge a
nova forma transfigurada. A travessia do ba pelo cosmos ao encontro de seu
ka ¢ associada ao ciclo solar, e o horizonte (akhet) € o local onde se dava a
transfiguracio (JOAO, 2008, 69).

19 Cap. XLIV do Papiro de Ani — De como ndo morrer pela segunda vez no mundo inferior.

20 O escaravelho era associado a renovagio e estava intimamente ligado a um dos aspectos do deus solar, Khepri,
que era representado antropozoomorficamente com o corpo humano e a cabega em formato de escaravelho. Essa
espécie de escaravelho geralmente era flanqueada com assas de falcdo, podendo ser reproduzidos em pedra dura
ou em faianga (SPALDING, 1983, p. 60).
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Todas essas manifestagdes eram essenciais para a crenga em uma imortalidade. Como
supracitada, os egipcios acreditavam que eles se separavam quando morriam, cessando os
movimentos ¢ das faculdades mentais, mas que poderiam ser revertidos através dos rituais
funerarios, a Abertura da Boca era um deles (JOAO, 2008, p. 69). Era através desses atos
ritualisticos que os egipcios acreditavam que suas manifestagdes se juntariam novamente em
uma nova forma de existéncia — o Akh — para que assim conseguissem a tdo sonhada
imortalidade (RIBEIRO, 2014, p. 57).

No Papiro de Ani, em uma das vinhetas do cortejo funebre, ¢ possivel identificar a
realizacdo desse ritual. Nele monstra um sacerdote representado como Anubis segurando o
sarcofago diante da tumba, a sua frente a esposa de Ani ajoelhada lamentado e atras das
oferendas € possivel ver trés pessoas, possivelmente dois sacerdotes e a terceira pessoa poderia
ser o filho. Um dos sacerdotes esta vestido de branco segurando o que parecer ser um rolo de
papiro aberto, o outro esta vestido com pele de leopardo, empunhando objeto que seria tocado
na boca, nos olhos, nariz e orelhas da mumia, devolvendo assim os sentidos ao morto

(LABORINHO, 2003, S/P). Ha também neste papiro uma oracao equivalente a vinheta descrita:

“Possa o deus Pta abrir minha boca, € do deus da minha cidade afrouxar as
ataduras, as ataduras que estdo sobre minha boca. Além disso, possa Tot, cheio
e provido de sortilégios, chegar e afrouxar as faixas, as faixas de Set, que me
prendem a boca; ¢ possa o deus Tem arremessa-las com forgas nos que
gostariam de prender [-me] com elas, e fazé-los recuar. Seja minha boca
aberta, seja minha boca descerrada por Shu com sua faca de ferro, com que
ele abriu a boca dos deuses. Sou a deusa Saquet, e estou sentada sobre [meu]
lugar no grande vento do céu. Sou a grande Sah que habita entre as Almas de
Anu (Heliopolis). Ora, quanto a cada encantamento e a todas as palavras que
se podem proferir contra mim, resistam os deuses a elas, e oponham-se a elas
todos os componentes da companhia dos deuses?'” (BUDGE, 1990, 208).

Apesar de possuirem tais oragdes de protecdo de nada serviria se o corpo ndo fosse
preservado, os egipcios antigos acreditavam que deveriam seguir os mesmos atos realizados
pelos deuses em favor de Osiris. Com isso queriam representar que o morto em questdao poderia
se tornar um Osiris em potencial (LABORINHO, 2003, S/P), isso ¢ deixado claro quando
analisamos as tradugdes das oragdes, porém esse ato de preservagdo e de representacdo divina
ndo foi realizado em todos os periodos.

Em escavagoes realizadas em cemitérios pré-dinasticos € possivel observar que os

habitantes daquela época ndo utilizavam do ato de mumificar, eles utilizavam dois tipos:

21 Cap. XXI1II do Papiro de Ani — De como abrir a boca de Osiris, o escriba Ani, triunfante.
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enterrar ou queimar. Segundo Budge (1990, p. 14), os mortos que eram enterrados poderiam
ser inteiros ou eram desmembrados em pequenos pedacos, iSso acontecia para economizar
espago e para que o espirito do morto ndo regressasse a antiga aldeia; a cabeca era cortada e
separada do corpo enquanto os membros ficavam juntos. Ainda conforme o autor,
cronologicamente veio o descarte através do fogo, “os corpos s6 eram queimados em parte,
sendo o cranio e os 0ssos atirados num buraco relativamente raso; tornava-se, porém, o cuidado
de conservar juntos os 0ssos das maos e dos pés.” (BUDGE, 1900, p. 14).

Temendo que isso pudesse acontecer novamente, os egipcios dinasticos formularam
oragdes de protecdo contra esse ato, visto que o desmembramento atrapalhava a imortalidade

tao desejada:

“Sou o Grande, filho do Grande; [Sou o] fogo, filho do Fogo, cuja cabega lhe
foi restituida depois de cortada. A cabega de Osiris ndo lhe foi tirada, e ndo
lhe seja tirada a cabeca de Osiris Ani. Costurei-me; fiz-me inteiro ¢ completo;
renovei minha juventude; sou Osiris, senhor da eternidade*?” (BUDGE, 1990,
235).

Foi somente depois de observar que os que eram enterrados no deserto tinham seu corpo
preservado, que os egipcios comegaram a tentar a preservagao artificial (LABORINHO, 2003,
S/P). Entretanto, ndo se tem uma datagdo precisa de quando teria sido realizado, mas
observando as tumbas do periodo dindstico (2920-2575) — o que equivale as trés primeiras
dinastias — ja ha modificagdes no ato funerario. Ainda assim nao se sabe qual teria sido o seu
propdsito inicial, mas sabemos que a partir do momento em que foi criado o mito de Osiris*
esse ato ficou ligado intimamente com a imortalidade.

O termo utilizado, embalsamento, deriva do latim, in balsamum, que tem por significado
de preservacao pelo balsamo que era aplicado durante a mumificagcdo (LABORINHO, 2003.
S/P). Ja& a palavra mumia vem do persa, mummia que significa betume, outro composto
utilizado, entretanto, ndo foi empregada durante toda a histéria egipcia, somente as mimias do
Periodo Tardio possuiam essa substancia (LABORINHO, 2003, S/P).

A principio somente o farad poderia usufruir de tal ato, mas com o inicio do alargamento
de imortalidade isso comegou a ser alterado gradualmente, nobres, sacerdotes, nomarcas

poderia utiliza-la para seu bel prazer. Apesar do Livro dos Mortos ser uma excelente fonte da

22 Cap. XLIII do Papiro de Ani — De como ndo deixar que a cabeca de um homem seja cortada e separada dela no
mundo inferior.

23 Uma hipotese plausivel é que o mito teria sido criado para justificar a mumificagdo e que conforme alguns rituais
fossem alterados, o mito também sofreria alteragdes.
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literatura funeraria, ele nao possui informagdes ou oragdes a respeito do ritual de embalsamento,
0 Unico item que poderia fazer men¢ao, seria uma pequena vinheta em que Anubis estaria
cuidando do sarcofago. O tnico registro a respeito da mumificagdo existente até os dias atuais,
¢ uma fonte classica registrada por Herddoto. Ele registrou trés tipos de embalsamento desde o
mais rico ao mais pobre, tudo dependeria do status que o falecido possuia. Dentre essas trés,
iremos nos ater somente a forma principal de mumificacio, a que era empregada aos farads>*.

Seguia entdo da seguinte forma: fazia-se uma incisdo do lado esquerdo do corpo e
através dessa abertura eram retiradas as visceras — figado, pulmdes, estdbmago € os outros
orgdos. A cavidade abdominal era limpa com vinho de palmeira e polvilhada com plantas
aromaticas (SAPLADING, 1983, p. 58) e para preservar a forma original do individuo, era
colocado no lugar bolas de linho com resina (BAINES; MALEK, 1996, p. 220). O tnico érgao
que permaneceria dentro do corpo era o coragdo, que era mumificado e devolvido ao seu
interior. Da mesma forma, havia um cuidado com os 6rgdos que foram extraidos, estes também
deveriam ser preservados e colocados em recipientes apropriados, para que o novo corpo fosse
completo no outro mundo (LABORINHO, 2003, S/P).

Esses recipientes, denominados como “Vasos Canopos”, eram colocados dentro da
camara funeréria, de preferéncia proximo ao caixdo (BAINES; MALEK, 1996, p. 221). Ao
longo dos séculos sofreram alteragdes em sua matéria-prima, podendo ser de barro cozido,
alabastro, cerAmica ou faianca (BAINES; MALEK, 1996, p. 221). As tampas também poderiam
sofrer variagcdes, por exemplo, no Antigo Império eram simples, enquanto no Médio possuiam
o retrato do morto e no Novo Império tinham a representagdo dos quatro filhos de Horus

(BAINES; MALEK, 1996, p. 221):

Tampa Deusa Contetdo
Imset Homem fsis Figado
Hapy Babuino Neftis Pulmdes
Duamutef Chacal Neith Estomago
Qebehsenuf Falcio Selkis Intestinos®

24 Nido sera utilizada como exemplificagdo a mumificacdo de Ani, pois sua mimia até os dias atuais ndo foi
encontrada.

25 Tabela adaptada do livro BAINES, John. MALEK, Jeromir. Costumes Funerarios. In: O Mundo Egipcio:
deuses, templos e farads. Madrid: Edi¢des Del Prado, 1996, V. (Grandes Impérios e Civilizagdes), pag. 221.
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O cérebro, assim como 0s outros 6rgaos citados na tabela, também deixa seu lugar de
origem. Era extraido pelas narinas através de um gancho de ferro e o restante era dissolvido
com drogas para que fosse totalmente removido®® (SPALDING, 1983, p. 58). A mumificaco
e a extracao dos 0rgdos eram necessarias para que o corpo fosse desidratado e também para que
as bactérias existentes ndo danificassem a futura mumia. Na cavidade cerebral era preenchido
“com panos ensopados em resina e sacos de materiais perfumados, como mirra e canela,
serradura, etc.” (BAINES; MALEK, 1996, p. 220).

ApOs essa primeira etapa, o corpo era colocado em um recipiente contendo sal e natrdo,
ou em outros casos, 6leos preciosos e resinas e ali ficava por 70 dias (SPALDING, 1983, p.
59). Essa técnica de preservacao com oleos, apds o alargamento do post mortem, somente 0s
farads podiam utilizar, pois era considerado um método mais caro (IONS, 1982, p. 130).
Discorrido esse tempo, era novamente lavado e preparado com 6leos de mirra e resina derretida,
apods, o morto era enfaixado e eram acrescentados os amuletos e joias, que em alguns casos
poderiam ser colocados dentro das faixas (BAINES; MALEK, 1996, p. 220). As faixas muitas
vezes eram embebidas por resina ou betume — dependendo do periodo — para que ficassem
fixadas ao corpo do morto, transformando-o em uma espécie de casulo (LABORINHO, 2003,
S/P).

A morada de eternidade era importante para a cultura egipcia, além de servir como um
local de protecdo, também garantia “que os principais ritos funerarios fossem realizados”
(RIBEIRO, 2014, p. 57). Abrigavam tudo o que o morto poderia utilizar no pds-morte, entre
eles, a mobilia, enxoval funerario, comida, estatuetas representando figurativamente o falecido
(BAINES; MALEK, 1996, p. 219). Esses utensilios eram levados juntamente com a mumia
através do cortejo funerario, que seguia com carpideiras lamentando a morte do falecido,
representando assim o choro de Isis e Néftis quando encontraram o corpo de Osiris?’. Um bom
exemplo de utensilios que podem ser encontrados esta na tumba de Tutankhamon, o inico
tamulo régio encontrado intacto, nela podemos ver tudo o que o fara¢ utilizava durante a vida,

desde encostos para a cabeca, até mesmo roupas de verdo e de inverno?®,

26 Assim como o uso do betume, este processo de extragdo cerebral ndo foi realizado em todos os periodos, segundo
Laborinho (2003, S/P) essa técnica comegou a ser utilizada de forma experimental durante o Médio Império tendo
seu apice de uso com o Novo Império.

27 Esse tipo de cortejo pode ser encontrado nas vinhetas no Livro dos Mortos ou nas paredes de algumas tumbas.
28 Para mais informagdes a respeito: http://arqueologiaegipcia.com.br/2017/05/26/7-fotos-interessantes-da-
descoberta-da-tumba-de-tutankhamon/



http://arqueologiaegipcia.com.br/2017/05/26/7-fotos-interessantes-da-descoberta-da-tumba-de-tutankhamon/
http://arqueologiaegipcia.com.br/2017/05/26/7-fotos-interessantes-da-descoberta-da-tumba-de-tutankhamon/
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Entretanto, Cardoso (1999, p. 106) aponta uma citacdo do Canto do Harpista a qual

menciona que a tumba estava deixando de ser a chave principal, sendo entdo substituida pelas

oragoes:

[...] Mas um livro faz com que seja recordado

Por meio da boca daquele que o recita.

Um livro ¢ melhor do que uma casa bem construida,

Do que capelas funerarias no Oeste;

Melhor do que uma sé6lida mansao,

Do que uma estela num Templo!?* (CARDOSO, 1999, p. 106-107).

Essa citacdo mostra como os egipcios do Novo Império consideravam suas oragoes
importantes para a vida eterna, visto que o livro servia como uma espécie de guia e protegao

durante a jornada pelo Duat.

2 Canto do Harpista inscrito na Tumba do Faraé Intep (século XXII a XXI) (CARDOSO, 1999, p. 106)
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1.3 — TEXTOS DAS PIRAMIDES, DOS SARCOFAGOS E O LIVRO DOS MORTOS

Os egipcios chamavam o que hoje conhecemos como Livro dos Mortos, por REU NU
PERT EM HRU, sendo traduzido por “Capitulos do Sair a Luz” (BUDGE, 1990, p. 13). O
termo Livro dos Mortos foi utilizado pela primeira vez pelo egiptologo alemao Karl Lepsius*
em meados do século XIV d.C. (RIBEIRO, 2014, p. 23). Outros termos contemporaneos
também foram utilizados para tentar de alguma forma descrever o conteudo existente nos rolos
de papiros. Entretanto, conforme nos aponta Budge (1990, p. 13), esses nomes ndo faziam jus
ao significado que possivelmente os egipcios queriam passar, até mesmo o termo mais
conhecido, ndo chegaria perto de descrevé-los, mas ¢ o unico que tem uma melhor colocagao
ao conteudo. O Livro dos Mortos, ¢ uma colecdo de papiros escrito em hieroglificos, produzidos
nesta forma desde a XVIII até a XXII Dinastia — periodo denominado como Novo Império —
(BUDGE, 1990, p. 29), que continham diversas oragdes de prote¢do ao morto, vinhetas que
em sua maioria detalhavam partes dessas oragdes e principalmente hinos de louvor aos deuses
— em destaque aos deuses Ra e Osiris, que terdo uma maior aten¢do no proximo capitulo — e a
cena principal, a pesagem do coragao.

Apesar de sabermos que as compilagdes dos Livro dos Mortos terem comegado no Novo
Império, as oragdes encontradas nos rolos de papiros seriam mais antigas do que se presume e
que teriam sido copiadas de outros dois textos funerarios, provenientes do Antigo e do Médio
Império (BUDGE, 1990, p. 20). Ainda ndo se tem uma nog¢ao clara de quando essas oragdes
teriam sido elaboradas ou por quem, porém especula-se que a entrada dessas oracdes poderia
ter sido realizada através dos povos conquistadores que trouxeram consigo textos religiosos, a
literatura e até mesmo a propria escrita (BUDGE, 1990, p. 17). Pressupde-se que tais textos
poderiam existir antes mesmo do Antigo Império (BUDGE, 1990, p. 20), mas independente de
quando entrou ou de como tivera sido criada, a esséncia de tais crengas continuava a mesma,

dar uma luz, uma esperanca na proéxima vida:

Ficou claro que os que introduziram o Livro dos Mortos no Egito se
declaravam capazes de proteger o cadaver de quaisquer calamidades, ja por
meio de nomes magicos, ja por meio de palavras ou cerimonias, € que oS povos
indigenas do pais lhe aceitaram as profissdes e adotaram muitos costumes
finebres de par com as crengas que os haviam produzido (BUDGE, 1990, p.
19)*.

30 Esse egiptologo foi o primeiro a traduzir um Livro dos Mortos € também o primeiro a utilizar a enumeragdo por
capitulos (RIBEIRO, 2014, p. 23).

31 Quando o autor menciona Livro dos Mortos ele esta se referindo as primeiras ora¢des elaboradas; Textos das
Pirdmides e dos Sarcofagos podem por ventura também serem tachadas de Livro dos Mortos.
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As primeiras versdes dessas oragdes eram reproduzidas somente na forma oral, no
entanto, por se tratar de uma fonte que poderiam ter variagdes com o passar dos tempos, foi
acrescentada na forma escrita, o que somente “aconteceu quando os sacerdotes comegaram a
duvidar do seu significado e descobriram que algumas estavam sendo esquecidas” (BUDGE,
1990, p. 20). A principio essas oragdes comecaram a serem utilizadas durante o Antigo Império
em beneficio dos faraos e das rainhas (TRAUNECKER, 1995, p. 14), elas eram reproduzidas
nas paredes das tumbas reais, sendo os mais antigos datados da V dinastia**> (BUDGE, 1990, p.
29), a eles foram denominados como Textos das Pirdmides*®. Com o inicio do alargamento do
post mortem, os nomarcas>* também tiveram acesso aos encantamentos funerarios que outrora
eram produzidos para o fara, entretanto, esse novo levante de encantamentos era reproduzido
em seus sarcofagos. Por conta disso, conhecemos atualmente essas oragdes como Textos dos

Sarcofagos:

Os Textos dos Sarcofagos sdo o resultado de uma apropriacdo feita por
particulares de encantamentos presentes nos Textos das Piramides — embora
sejam muito mais numerosos € comportem um maior numero de variacdes
regionais — numa tentativa de, assim como o rei, gozarem também eles do
privilégio do convivio juntos aos deuses na outra vida (JOAO, 2008, p. 80).

Maria Thereza D. Jodo menciona em sua tese que, apesar dos Textos dos Sarcofagos
serem uma derivagao dos Textos das Piramides, trazem alteragOes e diferenciacdes entre si, “os
quais condizem com aspectos da realidade dos seus beneficidrios, os nomarcas.” (JOAO, 2015,

p. 232). Ou ainda como uma legitimagao régia:

[...] mas seu contetido permanece afirmando a ideologia monarquica ¢ a
supremacia do faradé como senhor das duas terras e mantenedor da ordem. Esta
¢, portanto, uma maneira de reforgar, ideologicamente, o papel da monarquia
mesmo que, como ocorre no Primeiro Periodo Intermediario, ela estivesse em
disputa por parte de alguns grupos (JOAO, 2015, p. 152).

32 Algumas pirdmides reais que foram encontradas com esse tipo de oragdo: Pirimides de Unas (2323-2291 a.C.),
Pepi 1(2289-2255 a.C.), Mernere (2255-2246 a.C.) e Pepi 11 (2246-2152 a.C.) (JOAO, 2008, p. 74)

33 Uma hipétese se langou conforme o andamento do trabalho: se ao invés da populagdo comum ter invadido os
encantamentos, mas sim os faraos terem feito isso? Essa duvida surgiu tendo em vista que outrora esses mesmos
encantamentos ndo eram escritos nas paredes e em sarcofagos, mas eram recitados. Ou seja, eram acessiveis para
todos, mas a partir do momento em que comecaram a serem escritos tornou-se inviavel para a populagdo comum
devido ao fato de que era preciso recursos financeiros para isso. Por conta desse nao acesso aos recursos
necessarios, pensou-se entdo que tais encantamentos eram exclusivos para os farads.

34 Maria Thereza D. Jodo (2015, p. 232) nos aponta que havia vestigios “de apropriagdo dos encantamentos régios
por parte de particulares ja no Reino Antigo, mas a maioria deles data do Reino Médio.”
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Se com o Primeiro Periodo Intermedidrio os nomarcas garantiram sua entrada no além
tumular, com novas alteracdes no pensamento de imortalidade derivados do Segundo Periodo
Intermediario, a populagdo comum também poderia usa-lo. Isso somente poderia acontecer se
as oragdes fossem escritas em um material de facil acesso e desde que também “[...] se
empregasse na sua transcri¢gdo um escriba comum, ou se um homem fizesse sua propria copia
do Livro dos Mortos.” (BUDGE, 1990, p. 25). A escrita em papiro em comparagao da escrita
desenvolvida nas paredes das tumbas e dos sarcofagos seria muito mais barata e de facil acesso
para a populacdo ndo abastada. Essa literatura funeraria mais acessivel hoje conhecemos como
Livro dos Mortos.

Budge (1990, p. 29) nos mostra que poderia ter trés tipos de variagdes da literatura
funeraria, desenvolvidas em periodos diferentes: Recensdo Heliopolitana, Recensao Tebana e

a Recensio Saita®>. A respeito das duas primeiras recensdes:

1. RECENSAO HELIOPOLITANA: (a) A que era usada na V° e na VI°
Dinastias, e se encontra escrita em hieroglifos nas paredes e camaras das
Piramides de Sacara; (b) A que era escrita em hierdglifos cursivos em
atatides da XI° e XII° Dinastias.

2. RECENSAO TEBANA: (a) A que era escrita em papiros e pintada em
cofres, em hierdglifos, desde a XVIII° até a XXII° Dinastias; (b) A que
era escrita em caracteres hieraticos, em papiros, nas XXI° e XXII° Dinastia
(BUDGE, 1990, p. 29).

Essas duas recensdes seriam duas escolas literarias a qual eram produzidos os
encantamentos, uma proveniente da cidade de Helidpolis e a outra da cidade de Tebas. Essa
Giltima seria uma vertente literaria dos sacerdotes de Amon, que através dos escritos da primeira
recensdo reproduziam a sua forma. Ambas sofreram influéncias do pensamento dos sacerdotes
de cada periodo, possivelmente influenciados por caracteristicas importantes da sociedade.

Conforme Budge:

Os sacerdotes de Amon copiavam, naturalmente, os textos de Anu, ou
Heliopolis e, durante os primeiros séculos de existéncia da grande fraternidade
dos sacerdotes de Amon, pouco mais fizeram do que adotar as opinides e
doutrinas religiosas dos sibios desse lugar. A Medida que o tempo foi
passando, no entanto, e cresceu o poder da fraternidade, esta, lenta mas
seguramente, fez o seu Amon usurpar os atributos das mais antigas divindades

35 A Recensdo Saita seria uma forma melhorada do Livio dos Mortos, que fora produzida apos o Novo Império.
Por conta do recorte cronologico estabelecido ela ndo sera discutida no desenvolver do trabalho.
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do Egito, até que finalmente, como podermos ver no Capitulo CLXXI [...]
seu nome ¢ incluido entre os delas (BUDGE, 1990, p. 25).

O mais antigo Livro dos Mortos encontrado até hoje ¢ o Papiro de Nu, datado dos
primoérdios da XVIII dinastia (BUDGE, 1990, p. 21), outro mais antigo seria o Papiro de
Nebseni datado do reinado de Tutmoses IV (1401-1391), 8* farad da XVIII dinastia (BAINES;
MALEK, 1996, p. 36). Este Gltimo papiro nio tem a mesma preservagido que o primeiro;
podemos perceber niveis elevados de deterioracao devido a agdo do tempo. O mais conhecido
atualmente é o Papiro de Ani, datado da XIX dinastia, outro papiro importante seria o de
Hunefer, também da mesma dinastia’®.

O Livro dos Mortos, como ja mencionado, deveria ajudar o morto em sua jornada pelo
além, protegendo-o dos perigos que poderia ser encontrado no Duat. Esses papiros eram
produzidos nos templos por escribas treinados para essa arte. Tem-se nogao através de analise
feitas em diversos papiros que uma equipe era necessaria para reproduzi-lo com qualidade. Em
relacdo as oragdes e vinhetas, seriam necessarias duas pessoas, uma ficando a cargo das vinhetas
e a outra de reproduzir as oragdes necessarias. Entretanto, percebe-se que algumas vinhetas nao
faziam jus as oracdes que foram reproduzidas. Budge (1990, p. 26) aponta que havia erro de
comunicac¢do entre os copistas, que poderia fazer com que as vinhetas ficassem maiores nao
deixando espaco suficiente para escrever uma oracao completa, dificultando assim o trabalho
de protecdo e guia para o além e posteriormente suas tradugdes.

Como se sabe, as oragdes encontradas no Livro dos Mortos, eram provenientes de
periodos anteriores ao Novo Império, assim sendo, a escrita empregada nesses primeiros textos
nao era igual a escrita que estavam habituados, ou seja, muitos termos utilizados poderiam ter

sido substituidos por novos, conforme nos aponta Budge:

[...] eles mesmos ndo conheciam as variantes que representavam as versoes
corretas, e de investigagdes recentes se infere que os escribas e estudiosos da
XIX* Dinastia encontravam tanta dificuldade quanto nés para interpretar
certos sinais hieraticos escritos no correr do Império Antigo, e se mostravam
tao indecisos quanto nds no que tange a sua verdadeira transcri¢do (BUDGE,
1990, p. 11).

36 Os quatros papiros citados encontram-se atualmente na cole¢io do Museu Britinico; Papiro de Ani e de Nu
foram adquiridos em 1888 por E. A. Wallis Budge; Papiro de Hunefer adquirido em 1852 também por Budge; e
0 Papiro de Nebseni adquirido em 1836 por James Burton.
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Para a reprodugdo em papiro das oracdes, eram empregados dois tipos de tinta: a
vermelha e a preta. A tinta preta era usada para reproduzir os hierdglifos em colunas verticais,
ja a tinta vermelha era para palavras importantes, iniciais de um capitulo e para as rubricas
(BUDGE, 1990, p. 25). Somente no Novo Império, com a elaboragdo dos papiros, ¢ que os
escribas comegaram a utilizar capitulos para denominar uma oragdo. Os Textos das Pirdmides,
por exemplo, ndo se tém um nome para determinado texto e muito menos tinha como saber
onde terminava ou comec¢ava uma oragao (BUDGE, 1990, p. 25). Ja no Livro dos Mortos era

iniciado com uma vinheta significativa: Osiris sentado em seu Trono:

Ele se apresenta em forma de mumia, traz na cabeca a Coroa Branca e, nas
mios, um bastdo e um mangual, ou chicote. A sua frente ha uma mesa
carregada de oferendas de toda a sorte e, nos casos em que essa extremidade
do papiro esta completa, vé-se a imagem da pessoa para qual foi escrito o
papiro, em pé, em atitude de adoracao, diante do deus (BUDGE, 1990, p. 48).

Um papiro totalmente completo poderia variar entre 4.57 e 27.47 metros e com a largura
entre 30.48 e 45.72 centimetros (BUDGE, 1990, p. 25)*”. Nio se tem uma ideia de quanto
papiros teriam sido reproduzidos ao longo da histéria egipcia ou quem poderia ter desenvolvido
tais oragdes. Acreditava-se que ela teria sido elaborada pelo deus da sabedoria, Thot, nao
somente por ser considerado o escriba dos deuses, mas também por estar envolvido no mito de
Osiris — mito de imortalidade muito difundido desde o Médio Império e principalmente no Novo
Império. O Livro dos Mortos era depositado dentro da sala do timulo, em um nicho reservado
para isso ou entdo era colocado juntamente com o morto entre suas pernas, um pouco acima do
tornozelo ou perto da coxa antes do morto ser enfaixado (BUDGE, 1990, p. 30). Sendo assim,
¢ possivel que por ventura uma mumificagdo feita erroneamente o Livro dos Mortos em questao

poderia ser destruido.

370 Papiro de Ani, por exemplo, possuiu aproximadamente 24 metros (SHORTER, [19-], p. 54).
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CAPITULO 2 - LIVRO DOS MORTOS: O PAPIRO DE ANI

No capitulo anterior coletamos informagdes importantes que influenciam na elaboragao
deste, as trés partes: as origens da democratizagdo, a esfera funeraria e a apresentacdo do Livro
dos Mortos. Nesta parte do trabalho focaremos estritamente na parte funeraria do pensamento
egipcio, principalmente a importancia do mito para a crenga de imortalidade, o julgamento e o
paraiso esperado. Para isso, além das informagoes ja apresentadas, serd dado mais enfoque a
fonte selecionada para este trabalho: o Papiro de Ani. Com ela daremos a devida atengdo a
problematica proposta: quais as alteracdes ocorridas na literatura funerdria, decorridas com a

democratizag¢ao de imortalidade?

O Papiro de Ani, é o mais famoso Livro dos Mortos ja encontrado, datado da XIX
dinastia®® (c. 1500 a.C.) — considerada como o apogeu da produ¢io de tais artefatos — o seu
diferencial esta no fato de ter sido encontrado intacto. Através dele e de outros papiros, pode-
se tentar entender o pensamento egipcio a respeito de seus deuses, sua religido e principalmente
sobre sua imortalidade.

Foi adquirido em 1888 pelo British Museum, onde se encontra atualmente, o
responsavel pela compra também foi o responséavel pela tradugdo utilizada neste trabalho, o
entdo curador na época o egiptologo sir. E. A. Wallis Budge*. O papiro foi descoberto no Alto
Egito, na cidade de Tebas, acredita-se que na propria tumba de Ani, no entanto, por nao ter
ocorrido uma escava¢ao minuciosa, nao se sabe sua localizagao exata. Era muito comum nesta
época que os proprios egipcios, em busca de dinheiro facil, escavassem suas terras em busca de
tesouros para vender aos museus europeus, como acredita-se ser o caso. Por conta de seu papiro
bem feito e por ndo saber onde teria sido encontrado tal documento, levanta-se o
questionamento de como ele teria conseguido tal papiro; e com base nas informacgdes a respeito
de quais pessoas poderiam usufruir, a outra duvida seria: quem era Ani?

Como ja supracitado, quando as oragdes foram reproduzidas em papiros, a populagdo
comum, que ndo fazia parte do circuito original, pode ter acesso a vida eterna. Ainda assim
existia um fator excludente, seu valor econdomico poderia fazer com que um camponés que nao

possuisse dinheiro suficiente ficasse fora desse novo circuito. Lembrando que assim como a

38 Todas as informagdes referentes ao Papiro de Ani que nio possuem uma referéncia dentro do corpo texto foram
extraidas do site do Museu Britanico, para mais informagoes:
https://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object details.aspx?objectld=113335&par
tld=1&searchText=papyrus+ani&page=1

39 H4 uma controvérsia a respeito da obtengdo do papiro, muitos egiptdlogos acreditam que ele teria sido comprado
no mercado clandestino, o que na época ainda era considerada uma pratica um tanto comum.



https://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details.aspx?objectId=113335&partId=1&searchText=papyrus+ani&page=1
https://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details.aspx?objectId=113335&partId=1&searchText=papyrus+ani&page=1
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mumificacdo, a elaboragdo de um papiro era considerada caro para determinadas camadas da
sociedade. Com base nessa afirmagdo, pode-se presumir que Ani estava em um nivel mais
abastado da sociedade. Ao que se tem informagao, oriundas principalmente das tradugdes de
seu Livro dos Mortos, ele seria um escriba real do templo, o que conhecemos hoje como
contador.

Apesar de sabermos que Ani era um escriba do templo e que ele poderia escrever seu
proprio papiro, ndo foi isso o que aconteceu. Pelo o que indica a anélise feita pela equipe de
egiptologia do British Museum, acredita-se que Ani teria morrido precocemente € que sua
familia teria providenciado um papiro pronto para ele. Essa hipdtese se montou por causa das
lacunas encontradas em determinadas passagens, eram nelas que seria escrito o nome do morto.
Embora temos o conhecimento de que o papiro tenha sido fabricado em um templo, nao se tem
conhecimento de quem realmente o teria escrito, devido ao fato de que os egipcios ndo tinham
a preocupacao com a autoria do documento, apenas na obtencao dos encantamentos necessarios

para outra vida.

Com base nas informagdes a respeito do dono desse Livro dos Mortos, podemos
comecar devidamente nossa analise referente as mudancas ocorridas na literatura funeraria.
Para que esse trabalho ndo ficasse algo gigantesco, foram selecionadas determinadas oragdes e
vinhetas para serem utilizadas: XXXb, CXXV e CXXC*. Das vinhetas: a pesagem do coragio,
adoragao a Osiris, confissdes negativas e o Campo dos Juncos. Elas foram selecionadas devido
ao fato de serem ricas em informagdes e por se tratarem de um diferencial quando comparadas

com as oragoes pertencentes ao Antigo e Médio Império.

40 A oragdo XXXb refere-se ao coragdo do morto; CXXV refere-se a entrada da Sala da Dupla Maat (confissdo
negativa, apresentacdo do morto aos deuses) e CXXC referente as confissdes negativas. Podera ser acrescentado
mais algumas oragdes no decorrer se por ventura acharmos necessario.
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2.1 - MITOS DE IMORTALIDADE

A principal mudanca que podemos observar na literatura funeraria quando analisamos
o Livro dos Mortos sdo suas proprias ora¢des. De principio temos dois hinos importantes, um
de louvor a Ré e outro a Osiris. Desde o Antigo Império, existiam varios caminhos a serem
seguidos para a obten¢do da imortalidade, a principal crenca estava na ressurreicao do deus-
solar, R4, uma ideia exclusivamente para o farad. J& no Novo Império, outro caminho se
destacou, a crenga na imortalidade através de Osiris, visto que esse deus era representado mais
préximo dos novos membros do que o mito de Ra. Destaque somente possivel gracas ao
alargamento de imortalidade iniciado com o Primeiro Periodo Intermediario.

Neste topico sera analisado a “substitui¢ao” dos mitos de imortalidade. Para isso foi-se
necessario averiguar a crenca no mito de Ra, fortemente destacado no Antigo Império, fazendo
um comparativo com o mito de Osiris, muito difundido no Novo Império; para que assim
compreendermos as mudancgas ocorridas na literatura funeraria. Temos que ter em mente que
no Antigo Império a crenca de imortalidade era exclusiva para o farad e que no Novo Império

a populacdo comum abastada poderia usufrui-la. A este respeito, Baines e Malek afirmam:

As concepgdes da vida do rei depois da morte, que se acredita iria juntar-se
aos deuses na morte, eram a principio diferentes das que eram validas para o
resto da humanidade, embora viessem a ser difundidas cada vez entre mais
pessoas. Qualquer que fosse o destino de uma pessoa, nao estava de modo
algum assegurado. A outra vida era cheia de perigos, ultrapassaveis,
sobretudo, por meios magicos (BAINES; MALEK, 1996, p. 217).

O ciclo solar sempre foi observado pelos egipcios: ele nascia, crescia € morria quando
a noite caia — porém, ndo era afirmado explicitamente (BAINES; MALEK, 1996, p. 216) — ¢
no outro dia tudo se repetia. Por conta disso, comecou-se a acreditar que o deus Ra teria os
mesmos ciclos: nascia, crescia e rejuvenescia no dia seguinte. Tendo como base nessa
perspectiva, os farads do Antigo Império, principalmente os da IV dinastia, comegaram a
utilizar como extensdo de seu nome a expressao “filhos de R4”, para legitimar sua autoridade
diante do trono egipcio e para obter também as mesmas vantagens que possuia o deus, poder
renascer na proxima vida (CARDOSO, 1999, p. 110). Segundo Ions (1982, p. 128) a esse
respeito. “[...] era natural, assim, supor que o farad, como o sol, ressuscitasse depois da morte,
contando que os espiritos maus do Mundo Inferior fossem pacificados”, isso somente acontecia

quando Ra passava com sua luz pelo Duat.
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No mito, Ré ¢ representado por trés formas distintas enquanto percorria os céus em sua
barca solar: na nascente era Khepri, no zénite chamava-se R4 e quando se recolhia chamava-se
Atum (IONS, 1982, p. 21). Nesta ultima forma ele era representado como um velho, sendo seus
ossos de prata, seus membros de ouro e seus cabelos de lapis-lazali (BELER, 2001, p. 883). A
viagem diurna do deus terminava com o por-do-sol, iniciando automaticamente sua viagem
noturna pelo Duat, ambas tinham a duracdo de 12 horas. Era através da viagem noturna que as

regidoes sombrias do Além eram iluminadas (BELER, 2001, p. 83). A respeito da viagem:

A noite comporta doze horas que se distribuem por regides atravessadas por
um rio: o Nilo subterrdneo. Sobre esse rio, navega a barca solar em que tém
assento o deus Ra e o seu séquito, bem como o rei morto. Nas margens, 0s
habitantes do Duat, os defuntos, reiunem-se as centenas para aclamar o deus
solar. A equipagem atravessa, pois, as doze regides subterrineas e,
consequentemente, obstaculos ou inimigos cdésmicos vém perturbar o seu
longo périplo. Entre eles, Apopis, a serpente gigante e maléfica, ndo cessa de
atacar a barca divina com o proposito de a fazer naufragar. Todas as vezes,
porém, € expulsa para o caos. Por fim, ao amanhecer, do deus Ré surge
triunfante sob a forma de Khepri, o sol nascente. Pode iniciar entdo a sua
viagem diurna (BELER, 2001, p. 51).

Todavia, apesar de ser considerado como o principal mito por trds da crenga de
imortalidade, o mito de Ra ndo era o tnico caminho a ser seguido. Os egipcios acreditavam que
seriam necessarios outros caminhos para assegurar a imortalidade do farad, caso um deles
falhasse. Para tanto, desde os Textos das Pirdmides existiam outros tipos: destino na propria
tumba, destino celeste e o destino osiriano (CARDOSO, 1999, p. 109).

No destino Solar, o Ba poderia ascender aos céus junto com o deus em sua barca, para
1ss0 era necessario fazer o ritual da abertura da boca — j& mencionado no capitulo anterior — mas

1sso somente acontecia no momento em que um novo farad subisse ao trono:

Assim como a ressurrei¢do de Osiris dependia do estabelecimento no trono de
seu filho, Horus, assim a subida ao poder de um novo faraé era o sinal, depois
confirmado, da passagem do antigo fara6 a vida eterna. Pode pensar-se que
esta dupla identificac¢do conferia garantia dupla de vida no Além (IONS, 1982,
p. 129).

Conforme os periodos vao passando e o alargamento de imortalidade se tornando mais
difundido pela populagdo comum, tem a entender que o mito de R4 pouco a pouco comega a
entrar em desuso, porém nao deixa de existir. Quando observamos determinadas vinhetas de

alguns papiros, principalmente de Ani e Hunefer, ¢ possivel ter a percepcao de que o mito de
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Ra era representado em segundo plano no caminho osiriano, fazendo assim uma junc¢ao dos

mitos:

Quando ao destino solar e ao osiriano, tendem a fundir-se pela imaginacgao de
um deus solar, que durante a noite troca seu corpo precioso de ouro e lapis-
lazali por outro de carne e desce ao horizonte ocidental, ao mundo dos mortos,
que atravessa e ilumina entdo, ocasido em que pode associar-se ou identificar-
se a Osiris, o qual renasce ao impacto da luz (CARDOSO, 1999, p. 110).

Maria Thereza D. Jodo (2008, p. 130) aponta que independente de qual caminho a ser
seguido, era dificil estes destinos serem representados de forma isolada no Antigo Império,
podendo no mesmo encantamento fazer uma relagdo de um ou mais caminhos. No Papiro de
Ani ¢ possivel perceber essa relagdo, algumas vinhetas fazem alusdo da passagem do deus solar
pelo Duat com a barca celeste, nessa iconografia € possivel vermos Ani em adoragdo ao deus.
Em outra vinheta estd R4 e Osiris representados em forma de péssaro, possivelmente seus Bas
um de frente com o outro.

Para que possamos compreender a crenga de imortalidade desenvolvida com o mito de
Osiris, temos que lembrar que podemos encontrar modificagdes desse relato devido a alteragdes
no pensamento de determinado periodo. Conforme Ions (1982, p. 126), “a fun¢do na religido
egipcia era fornecer uma notacdo de simbolos com que exprimir idéias; se as idéias mudavam,
entdo o mito também tinha que mudar.” Ou seja, a esséncia que pertencia ao mito nao se
alterava, mas poderia variar conforme ocorresse mudancas no cotidiano egipcio, podendo assim
estabelecer novas nuances.

Isso ¢ perceptivel através das transformagdes das crengas que eram transmitidas de
forma oral, a qual o mito de Osiris teria sido difundido. Com essa difusdo ocorrida durante o
Meédio Império e principalmente com o Segundo Periodo Intermediario, onde ndo somente o
farad poderia obter a vida eterna, mas que a partir do momento em que se segue os feitos de
Osiris, a populagdo comum poderia ter um pouco de esperanca. Isso somente foi possivel
através da liberagao do acesso ao divino, consequéncia do alargamento de imortalidade —
mencionado no capitulo anterior. Apesar desse mito ja ser conhecido pelos egipcios antigos,
desde os tempos das piramides, infelizmente ndo se tem conhecimento de uma fonte escrita em

egipcio. Para isso conseguimos duas explicacdes. Segundo Budge:

Os primeiros autores dos antigos textos hieroglificos finebres e seus mais
recentes compilados presumiram de maneira tdo completa que a historia de
Osiris era conhecida de todos os homens, que nenhum, ao que nos consta,
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julgou necessario redigir uma narrativa coerente da vida e dos sofrimentos
desse deus na terra ou, se fizeram, ela ndo nos chegou as maos (BUDGE,
[1997], p. 34).

Ja para Araujo:

Outro aspecto importante € a relacdo da escrita com a crenga especifica que
envolvia o nome. A representagdo de um objeto (na arte e na escrita) tinha o
proposito de fazé-lo ‘viver’ para sempre, € por isso jamais se narrou de modo
continuo e coerente a histéria de Osiris, o deus assassinado por seu irmao,
evitando-se com esse expediente que a situagdo se eternizasse, porquanto a
escrita tinha o poder de dar vida aquilo que retratava ou expressava
(ARAUJO, 2000, p. 26).

A segunda explicacdo nos parece mais coerente, visto que os egipcios possuiam suas
supersticoes. Apesar de ndo termos uma documentagdo escrita completa do mito, pode-se
encontrar fragmentos nos Textos das Piramides, infelizmente ndo se tem conhecimento de uma
datagdo correta para o surgimento de tal mito. Muitos acreditavam que poderia ter sido
elaborado antes mesmo da primeira unificacdo realizada por Narmer, e que Osiris poderia ter
sido, invés de um deus, na verdade um homem que teria sido divinizado por causa de suas
conquistas (IONS, 1982, p. 126). Ainda conforme a autora, seu corpo supostamente teria sido
descoberto em Abidos, principal cidade em que o mito teria sido mais difundido, entretanto, a
tumba encontrada pertencia ao rei da I dinastia, Djer (IONS, 1982, p. 127).

Os sacerdotes da cidade de Hermdpolis acreditavam que os deuses vieram depois da
criacdo (ou que participaram diretamente do ato) e que teriam governado a terra antes mesmo
dos primeiros farads, mas que morreram e foram reinar no mundo inferior. Essa €poca teria sido
considerada como a idade de ouro para a civilizacdo (IONS, 1982, p. 29). Tendo essa ideia em
mente poderiamos acreditar que os deuses teriam uma aproximagdo com os humanos,
principalmente de suas caracteristicas e emogodes. Essa explicacdo estaria relacionada com o

imaginario egipcio, conforme nos mostra Traunecker:

No Médio Império, mas sobretudo a partir do Novo Império, os mitos levam
os deuses a uma historia imaginaria e fora do tempo real, mas cujo modelo ¢
retirado da realidade politica e social do pais. O deus seria um soberano solar
que faria reinar sobre a terra “Maat, filha de Ra”, encarnacao dos principios
da coesdo social (TRAUNECKER, 1995, p. 102).
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A unica fonte que pode ser considerada completa desse mito ¢ uma versdo grega.
Plutarco foi o primeiro a descrevé-lo ou o primeiro a divulga-lo através da sua obra De Iside et
Osiride. Nesta versao os deuses egipcios foram substituidos por deuses gregos equivalentes, a
probabilidade ¢ que Plutarco nao era muito conhecedor dos deuses egipcios ou tenha preferido
fazer a substituicao para que todos pudessem compreender melhor o mito em questao ou ainda,
teria obtido informagdes equivocadas a respeito (BUDGE, [1997], p. 35).

Por ser uma fonte estrangeira, podemos perceber em sua elaboragdo o quanto as
emogdes humanas eram empregadas aos deuses contrapondo seus aspectos divinos. A
imaginacao grega do autor poderia ter contribuido significativamente em seu relato (BUDGE,
[1997], p. 35), transformando assim pontos semelhantes com as emog¢des humanas.

De grosso modo nos proximos pardgrafos tal mito serd discutido para que assim
possamos entender o mito de imortalidade em uso no Novo Império. A esséncia do mito para a
literatura funeraria estd morte, mutilagio, na magia empregada pelas deusas Isis e Néftis, pelas
oragoes de Thot, pelos cuidados de Anubis e por fim a propria ressurrei¢do de Osiris. Conforme

nos aponta Ribeiro:

Ja no ambito da religido funeraria, o mito de Osiris possuia outro tipo de
implicagdo. Osiris foi o primeiro a ser mumificado e a ressuscitar por meio da
magia. Ele, enquanto regente falecido torna-se senhor do reino dos mortos,
recebendo epitetos como os de Senhor do Oeste (regido das necropoles) e
Primeiro dos Ocidentais (RIBEIRO, 2014, p. 63).

Entretanto, ndo sera utilizada a versdo elaborada por Plutarco, mas sim uma versao desse
mito encontrada no livro de George Hart, Mitos Egipcios, de 1992, que baseou-se em diversos
fragmentos de fontes egipcias, tais como: os Textos das Pirdmides, papiros e inscricdes
encontradas na parede do Templo de Edfi*' (HART, 1992, p. 29).

Hart (1992, p. 29-30) comeca o relato cronologicamente, Osiris era filho de Geb e Nut,
juntamente com Isis, Seth e Néftis. Ele era casado com Isis enquanto Seth era casado com Néftis.
Por ter sido o primeiro a nascer, ele herdou o trono egipcio. Pelo o que se sabe existem dois

centros de cultos a esse deus, um no médio-delta de Djedu (Busiris) e um templo no Alto Egito

41 Além dos Textos das Pirdmides temos: “citacdes presentes nos caixdes mortuarios de membros da corte do
Reino Médio e na Estela de Amenmose do Museu do Louvre” (HART, 1992, p. 29); estela de lkhernofiet (n° 1204)
do Museu de Berlin, a respeito do assassinato e usurpagdo do trono por Seth; Papiro Ptolomaico (n° 3008) do
Museu de Berlin, a respeito do luto de Isis; Papiro Chester Beatty I Museu de Dublin, a respeito dos episodios
violentos, devassos e hilariantes durante a disputa do trono por Seth e Horus; Pedra de Chabaka e Papiro Dramatico
Ramessiano do Reino Médio a respeito da justificativa apresentada por Horus; inscrigdes do Templo de Edfu do
periodo Ptolomaico a respeito da aniquilagdo de Seth (HART, 1992, p. 29).
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em Abidos. Era representado da seguinte forma: “Suas insignias reais consistem de dois cetros,
um com a ponta curva (em forma de gancho) e outro em forma de mangual, e uma alta coroa
emplumada descrita como ‘perfurando o céu’.” (HART, 1992, p. 30).

Seth, conforme nos aponta Plutarco, queria o trono para si, mas para isso teria que
assassinar seu irmao. Nos fragmentos analisados, ndo ¢ apontado diretamente qual o momento
que o assassinato teria sido cometido e muito menos como teria sido. O autor usa um fragmento
em que o barco onde Osiris estaria seria atacado, mas que este sairia triunfante, entretanto, no
mesmo fragmento, a etapa que se segue ¢ a do cortejo funebre de Osiris seguido para “sua

tumba no deserto de Abidos em Peger” (HART, 1992, p. 32):

Seu assassinato ¢ confirmado pelo sofrimento mostrado pelo choro de sis. As
frases pintadas nos caixdes finebres de membros da corte do Médio Império
identificam Seti como assassino de Osiris de maneira inequivoca, declarando
que ele atacou Osiris em Gahesty e matando-o perto do rio em Nedyet. Os
poucos detalhes refletem o horror que os egipcios tinham ao assassinato de
seu monarca e da violenta transferéncia de poder — este ndo era um tema para
ser desenvolvido ou tratado (HART, 1992, p. 31).

Apesar de sabermos dessa violéncia empregada pelo deus, ele ¢ importante para os
egipcios. Em algumas representacdes da barca da R4, quando esta era retratada viajando pelo
Duat, € possivel ver Seth na proa livrando Ra de seus inimigos, para que o deus em questao
pudesse renascer novamente. Pelo o que apresenta o autor, o corpo de Osiris teria sido
escondido por Seth, {sis juntamente com sua irma Néftis decidem ir & sua procura. Através da
magia expelida por Isis, ela consegue gerar um filho que por sua vez ira vingar-se pelo

assassinato e a usurpagdo do trono.

Nas inscrigdes de Amenmose, a deusa [sis descobre o corpo de Osiris,
envolve-o com suas asas (ela pode assumir a forma de um milhafre) e cria o
sopro da vida com suas asas de modo que Osiris revive da morte e a engravide.
De maneira similar, nas paredes do Templo de Abidos, este ato de procriagdo
envolve a magica de [sis e sua transformagdo em um gavido para receber a
semente de Osiris (HART, 1992, p. 32).

Do mito de Osiris, a parte mais importante para a esfera funeraria, ndo esta relacionado
com o mito da realeza, mas sim em seu assassinato. Osiris teria sido o primeiro a ser mumificado
e a ressuscitar magicamente. Thot teria feito as oragdes necessarias para que Isis pudesse

ressuscita-lo juntamente com os cuidados feitos por Anubis em sua mumificagdo, como nos
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aponta Ribeiro (2014, p. 63), Osiris torna-se entdo o senhor do Reino dos Mortos, podendo ser

reconhecido como “Senhor do Oeste (regido das necropoles) e Primeiro dos Ocidentais.”
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2.2 - TRIBUNAL DE IMORTALIDADE

Como mencionado, o caminho osiriano ja era representado desde os Textos das
Piramides, ganhando for¢a com o alargamento do pos-morte, porém este caminho sofreu
alteracdes no decorrer do Segundo Periodo Intermediario ao Novo Império. O caminho
representado com o Livro dos Mortos ¢ um aperfeicoamento do que ele ja teria sido, o tribunal
de imortalidade, por exemplo, ¢ exclusivo do Novo Império (CARDOSO, 1999, p. 114), tendo
como base o tribunal em que Osiris ¢ Horus teriam sido acusado por Seth, a qual tinha como
juiz o deus R4 (SHORTER, [19-], p. 41).

Alguns papiros oriundos dos primordios do Novo Império ainda ndo tinha a cena do
julgamento representado iconograficamente, infelizmente ndo se tem conhecimento de uma
explicacio plausivel para tal ato (BUDGE, [199?] p. 76)*. Outro quesito que ndo se possuiu
uma explicagdo dentro do Livro dos Mortos seria onde o morto seria julgado, “mas segundo o
que parece ter sido a ideia original, os amplos céus, ou parte deles, formavam a Sala do
Julgamento [...]” (BUDGE, 1990, p. 129), ou conforme Ions (1982, p. 135) a sala poderia ficar
entre a 50* e 60 divisdo do Duat.

O julgamento dos mortos para os egipcios do Novo Império seria o ultimo estagio para
conseguir a tdo desejada imortalidade. Podemos considera-la como a principal transformagao
ou consequéncia desenvolvida pelo alargamento do post mortem, considerando-a assim como
cena basica quando se refere ao Livro dos Mortos (RIBIERO, 2014, p. 66). No que diz respeito,
nao ha uma narrativa coerente do que acontecia no julgamento, de como o morto teria chegado,
onde seria o lugar, etc. A unica meng¢ao de um julgamento propriamente dito esta representado
nas vinhetas.

O Papiro de Ani, assim como o Papiro de Hunefer, possuem uma vinheta ricamente
ilustrada e ¢ possivel observar os principais deuses que iriam julga-lo. E muito comum, sempre
que falamos a respeito de julgamento ligar a Osiris como o juiz, porém, quando se observa a
cena em questdo e algumas oracdes, anteriores e posteriores ao julgamento, vemos que Osiris
apenas observa o desenrolar do ato. Em momento algum ¢ representado com ele julgando
propriamente dito.

O ponto de partida para o julgamento estava no que Budge (1990, p. 121) intitula como
Hinos Introdutorios ao Livro dos Mortos, sao oracdes em louvor ao deus Rd ¢ a Osiris. Ambos

os hinos sdo acompanhados de vinhetas quase idénticas, com excegdes dos objetos portador por

42 Os papiros apontados pelo autor seriam o Papiro de Nebseni e o Papiro de Nu ambos da XVIII dinastia.
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Tutu, esposa de Ani, e outros objetos colocados na mesa de oferendas. Apds as oferendas e as
oragdes necessarias parte-se para o tribunal.

Segundo Ribeiro (2014, p. 68) o morto seria conduzido a “Sala das Duas Maat por
alguma divindade que possuia participacao importante no tribunal, em geral Maat ou Anubis
[...]”. No caso de Ani, ¢ Anubis a fazer tal ato. Antes de iniciar o julgamento, o morto teria uma
conversa com o deus, recitando o nome das cidades em que passou, entre elas Elefantina,
Hermopolis, Heliopolis, Buto e Hieracompolis (BUDGE, 1990, p. 321). Era de suma
importancia que o morto tivesse conhecimento necessario para passar pelos questionamentos

de Anubis, conforme aponta a oracao:

“[...] Pergunta a Majestade do deus Anpu, ‘Sabes o nome desta porta de modo
que possas declarar-mo?’ E Osiris, o escriba Ani, triunfante na paz, triunfante!
Diz, ‘Destruidora do deus Shu’ é o nome desta porta. A Majestade do deus
Anpu pergunta, ‘Sabes o nome da folha superior e o da folha inferior?’
‘Senhor de Maat sobre os seus dois pés’ ¢ o nome da folha superior, e ‘Senhor
de for¢a dupla, dominador do gado’ [é o nome da folha inferior. Diz a
Majestade do deus Anpu], ‘Visto que sabes, continua o teu caminho, ¢ Osiris
o escriba, contador das divinas oferendas de todos os deuses de Tebas, Ani,
triunfante, senhor da reveréncia’.”* (BUDGE, 1990, 320-321).

Apos ter um veredito favoravel por Anlbis, 4Ani seria conduzido a presenca dos 42
deuses**, que julgariam as confissdes ditas pelo falecido, bem como averiguar a existéncia de
algum aspecto diferente em sua consciéncia (IONS, 1982, p. 134). A confissdo negativa era
representada pelo capitulo 125 do Livro dos Mortos, como o proprio nome diz, o morto confessa

tudo o que ndo teria cometido durante sua existéncia:

[...]- Nao oprimi os membros da minha familia, ndo pratiquei o mal em lugar
da justica e da verdade. Nao tenho conhecido homens sem valor. Nao tenho
praticado o mal. Nao tenho conhecido primeira [consideragdo] de cada dia seja
a de [mandar] realizar para mim um trabalho excessivo. Ndo apresentei meu
nome para [exaltagdo] de honrarias. Ndo maltratei criados. [Ndo desprezei a
Deus.] Nao fraudei o oprimido de sua propriedade. Nao fiz o que os deuses
abominam. [...] Nao espantei o gado da propriedade dos deuses, nao repeli
Deus em suas manifestagdes. Sou puro. Sou puro. Sou puro. Minha pureza é
a pureza do grande Benu que esta na cidade de Suten-henen (Heracledpolis),
pois eis que sou o nariz do Deus dos ventos, que faz toda a humanidade viver
no fim do segundo més da estacdo Pert (isto é, a estacdo de crescer) [na
presenga do divino senhor desta terra]. Vi o Olho de Ra quando estava cheio

4 Parte do Cap. CXXV retirado do Papiro de Ani — De como entrar na Sala da dupla Maat: hino de Louvor a
Osiris governador de Amentet,

# A quantidade de deus presentes esta ligada com a quantidade de nomos existentes no Egito, o Novo Império
possuia cerca de 38 nomos, 28 no Alto Egito e 16 no Baixo Egito (JOAO, 2008, p. 19). Porém, poderia existir uma
variagdo conforme a dinastia representada, sendo assim, na 19? dinastia, existiam 42 nomos.
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em Anu e, portanto, ndo me acontega nenhum mal nesta terra ¢ na Sala da
dupla Maati, pois, sei 0o nome dos deuses que ali estdo [e que sdo os seguidores
do grande deus]* (BUDGE, 1990, 324).

Apos essa recitacdo comecaria o julgamento. Para se comprovar que tais atos ndo foram
cometidos, segundo a crenga egipcia, o coragao deveria ser julgado. Como ja mencionado no
capitulo anterior, os egipcios acreditavam que o centro de todas as a¢cdes humanas, assim como
sua inteligéncia, estaria no coragdo e que através dele seriam julgados por seus atos.

Nesta cena principal, € possivel ver alguns deuses importantes, entre eles: da esquerda
para a direita, na parte superior do quadro estdo representados a Grande Enéade de Heliopolis
— deuses da criagdo — na parte inferior temos Ani e sua esposa, Tutu*®; apods temos Mesquenet,
Renenet*’, o Ba — representado como um passaro com a cabe¢a humana — e Meskhem, um
espécie retangular com cabega humana, estaria ligado ao nascimento; no centro temos a
balanga, em seu lado esta representado o que Budge (1990, p. 131) menciona ser A Sorte;
Antbis também ¢ representado verificando o fiel da balanca em que ja estava o coragdo de Ani
do lado esquerdo e do lado direito uma pena — ela representava a deusa da justica e da verdade,
Maat — no final da cena temos Thot e o monstro hibrido, Ammit conhecido como “devorador de
mortos” (BUDGE, 1990, p. 131).

A balanga seria 0 meio que o coracdo do morto seria julgado, provando assim que era
inocente de suas agdes. Para que isso acontecesse o cora¢do deveria estar em equilibrio com a
pena Maat, ou seja, o coragdo nao poderia levantar falso testemunho contra o morto, sendo

assim, os egipcios recorreram a elabora¢do de uma oragdo de protecao:

“Meu coragdo, minha mae; meu cora¢do, minha mae! Meu coragdo por meio
do qual nasci! Nada surja para opor-se a mim no [meu] julgamento; nao haja
oposicdo a mim na presenga dos principes soberanos (7chatcha); ndo haja
separacio entre ti e mim na presenca do que guarda a Balanca! Es meu duplo,
habitador do meu corpo; o deus Cnemu™® costurou e fortaleceu meus membros.
Possas tu sair ao lugar de felicidade para onde vamos. Ndo fagas os Shenit

45 Parte do Cap. CXXC retirado do Papiro de Nu — [...] quando o intendente da casa do intendente do selo, Nu,
triunfante, aparecer na Sala da Dupla Maati de modo que seja alijado de todo e qualquer pecado que tenha cometido
e contemple o rosto dos deuses.

No Papiro de Nebseni essa oragdo ¢ acompanhada pelo nome dos deuses, cada oragdo € recitada para um deus,
chamando-o pelo nome.

46 No Papiro de Ani, nas partes em que hd a representagdo do morto, Ani era desenhado juntamente com a sua
esposa, entretanto, isso ndo era uma obrigatoriedade. No Papiro de Hunefer a esposa ndo era representada; a
representacao ou nao da esposa ndo implicava diretamente em uma benevoléncia para o falecido.

47 Poderiam ser representados como “destino” e “fortuna” (BUDGE, [199?], p. 88).

48 «“Cnemu era o companheiro de trabalho de Pta na execugio da ordem da criagdo proferida por Tot. E pintado em
File no ato de modelar um homem numa roda de oleiro. O nome Cnemu significa ‘modelador’, ‘afeicoador’ e
coisas do mesmo género.” (BUDGE, 1990, p. 531)
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(isto €, os divinos funcionarios do tribunal de Osiris), que formam as
condi¢des das vidas dos homens, meu nome cheirar mal. [Seja ele satisfatorio
para nds, e seja a sua escuta satisfatoria para nos, e haja alegria de coragdo
para n6s na pesagem das palavras. Nao seja o que ¢ falso pronunciado contra
mim diante do grande deus, senhor de Amentet. Grande seras, com efeito,
quando te ergueres em triunfo!]”* (BUDGE, 1990, 216).

No Papiro de Ani, como em qualquer outro Livro dos Mortos encontrado, ja existia uma
sentenca favoravel ao morto, € perceptivel por conta da cena posterior ao julgamento. Segundo
Baines e Malek (1996, p. 218), isso seria possivel devido ao fato de os egipcios acreditarem
que se ilustrassem um veredito favoravel poderia, de certa forma, contornar o julgamento
magicamente.

Quando a balanga fica em equilibrio a Grande Enéade da o veredito de inocéncia para
o morto, fazendo com que ele escapasse de ser devorado por Ammit (IONS, 1982, p. 136). Thot

anota a sentenca, e o morto ¢é considerado justo de voz, ou em egipcio Maa Kheru™°:

“Ouvi este julgamento. Pesou-se o coragdo de Osiris, e sua alma lhe serviu
como testemunha; ele foi havido por verdadeiro no julgamento da Grande
Balanga. Nao se encontrou nele maldade alguma; ndo desperdigou as
oferendas nos templos; nenhum mal causou pelos seus atos; e ndo transmitiu
noticias mas enquanto esteve sobre a terra.”' (BUDGE, 1990, p. 131).

A cena posterior a esta passagem mostra dois atos em uma unica imagem. Na primeira
parte vemos Horus segurando a mao esquerda de Ani, este esta representado de forma curvada
enquanto Horus estd ereto e com a mao esquerda estendida em sinal de adoracdo. Na segunda
parte, j& vemos Ani ajoelhado diante do trono de Osiris. Nesta cena, Osiris ¢ ilustrado dentro de
um templo, ostentando uma coroa branca, em suas maos pode-se ver uma espécie de cetro ou
um mangual que eram a representacao de soberania e dominio — os farads também poderiam
ser representados desta forma. Em sua direita temos Néfiis e a sua esquerda {sis, um pouco a

frente temos uma espécie de altar em formato de flor de l6tus onde estdo os quatro filhos de

4 Capitulo XXXb retirado do Papiro de Ani — De como ndo deixar que o coragdo de Osiris, escriba das Sagradas
oferendas de todos os deuses A4ni, triunfante, seja afastado dele no Mundo Inferior. Segundo Ribeiro (2014, p. 56)
essa oragao de protegao era escrita em no amuleto que era colocado em cima do peito, “escaravelho coragao”, que
estava ligado com a ressurreicao.

50O termo seria utilizado somente no mundo dos mortos, entretanto, conforme aponta Montet (1989, p. 315),
alguns farads e um grao-sacerdote de Amon, Bakenkhonsu, receberam este titulo ainda em vida, a exemplo de:
Khufu, Pa-Ramsés, Ma Chechang entre outros. Com a excecdo de Khufu, os outros receberam o titulo antes de se
tornarem reis.

51 Capitulo CXXV do Papiro de Ani — veredito recitado por Thot diante da companhia dos deuses.
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Hoérus®® (BUDGE, [199?], p. 91). Essas duas partes de cena, representam duas partes de uma

mesma oragao:

Disse Horo, filho de Isis: “Vim a ti, 6 Un-nefer, e trouxe-te o Osiris Ani. Seu
coracdo foi [havido por] integro, e ele saiu da balanca; ndo pecou contra
nenhum deus ¢ nenhuma deusa. Tot pesou-o de acordo com o decreto
pronunciado para ti pela companhia dos deuses; e achou-o verdadeiro e
integro. Concede que bolos e cerveja lhe sejam dados, e deixa-o entrar a
presenga do deus Osiris; e ser como os seguidores de Horo para todo o
sempre”

E diz Osiris Ani: “Eis que estou em tua presenca, 6 senhor de Amentet. Nao
ha pecado em meu corpo. Nio falei cientemente o que nao ¢ verdade, nem fiz
alguma com o coragdo falso. Deixa que eu seja igual aos beneficidrios que
estdo em teu séquito, e um Osiris grandemente favorecido do formoso deus, e
amado do senhor do mundo. [Eu] que sou, de fato, um escriba real que te ama,
Ani, vitorioso perante o deus Osiris®*.” (BUDGE, 1990, p. 132).

Osiris, devido ao veredito favoravel, concede a Ani a honra de estar eternamente na
presenca dos deuses, podendo viver conforme vivia na terra, terminando assim o julgamento de
Ani. Entretanto, quando iniciei este topico uma duavida surgia: todos os egipcios bem-
aventurados no caminho do Duat, isso incluindo os faraos, passavam pelo julgamento de Osiris?
Conforme analisando as imagens do Livro dos Mortos, as oragdes e observagoes de egiptologos
cheguei a uma conclusdo negativa a esta questdo, devido ao fato de saber que os farads teriam
outros caminhos que os levariam a imortalidade, ndo necessariamente o mundo de Osiris.

Nao hé evidéncias arqueologicas do Novo Império apontando que os farads seguiam o
caminho de Osiris, tendo em vista que o Livro dos Mortos teria sido criado somente em favor
da populagio civil (ESPANOL, 1992, p. 14) — ndo hd proeminéncias que comprovem a
existéncia do Livro dos Mortos, em papiro, nas tumbas régias>*. O julgamento em si, era mais
importante para a populagio comum do que para os farads (BAINES; MALEK, 19996, p. 218),
devido ao fato de possuirem apenas um caminho a ser seguido. Mesmo no Novo Império, com
Osiris sendo representado como o senhor dos mortos, os farads ainda possuiam os caminhos do

Antigo Império, apesar de serem também associados com a figura de Osiris™.

52 Mesta, Hapi, Tuametef e Quebsenuf, popularmente conhecido como Vasos Candpicos, mencionado no capitulo
anterior.

33 Oragdo retirado do Papiro de Ani, 1aminas 3 e 4, Museu Britinico.

34 H4 evidéncias arqueoldgicas que apontam para a utilizagdo de outro livro no Novo Império pelos farads, o
AmDuat, mas que a partir da Epoca Tardia pode ser encontrado também em tumbas particulares (FARIA, 2013, p.
56).

55 Na tumba de Tutankhamon, as paredes onde encontra-se o sarcofago sdo ricamente detalhadas. Em uma delas
podemos ver um sacerdote fazendo o ritual da Abertura da Boca na miimia, o morto era identificado como Osiris
enquanto o novo farad ou o sacerdote em questdo representava Horus (RIBEIRO, 2014, p. 63-64).
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2.3 — PARAISO EGIPCIO: SEQUET-AARU E SEQUET-HETEPET

A nogao de paraiso egipcio, comegou a ser desenvolvida no inicio do processo de
alargamento do pds-morte. Entretanto, durante a V dinastia, ja se cogitava a existéncia de uma

regido denominada Sequet-Aaru (BUDGE, [1997], p. 107) onde o morto queria almejar entrar:

[...] uma descrigdo dela no Papiro de Nebseni provavelmente o mais velho
dos papiros, da qual podemos inferir que Sequet-Aaru, isto é, ‘Campo dos
Canigos’, tipificava uma regido fertilissima, onde poderiam ser levadas a cabo
com facilidade e bom éxito operagdes agricolas, pois nela abundavam canais
e cursos-d’agua. Numa de suas sec¢des, dizem-nos, habitavam os espiritos dos
bem-aventurados; a gravura representa, provavelmente, um ‘Paraiso’
tradicional ou ‘Campo Eliseos’, e as caracteristicas gerais dessa terra feliz sdo
as de uma herdade grande, bem conservada e bem provida, situada a pequena
distancia do Nilo ou de um de seus principais afluentes (BUDGE, [1997], p.
107).

Ainda no Papiro de Nebseni, ha uma oracao que seria utilizada favoravelmente para que
0 morto conseguisse entrar em Sequet-Hetepet ou Sequet-Aaru € que poderia usufruir de tudo

o que ele possuia em vida, entre eles, o ar, a comida, a colheita, o arado etc.:

“[...] Deixa-me ganhar o dominio desse Campo, pois eu o conheco, e naveguei
entre os seus lagos para poder entrar em suas cidades. Minha boca ¢ forte; e
estou equipado [com armas para usar] contra as Almas Imortais; ndo tenham
eles poder sobre mim. Seja eu recompensado com os teus campos, 0 deus
Hetep; faras o que for teu desejo, 6 senhor dos ventos. Torne-me eu uma alma
imortal ali, coma ali, beba ali, are ali, colha ali, lute ali, faca amor ali, sejam
minhas palavras poderosas ali, nunca me veja eu ali em estado de servidao,
mas tenha ali autoridade. [...]”*° (BUDGE, 1990, p. 306).

Em outras partes dessa mesma oracdo, ele teria que recitar o nome da divisdo e do deus
correspondente, para que assim conseguir o beneficio desejado. Ao todo sdo mencionado trés
divisdes, e o nome de seis lagoas que o compunham, em cada uma delas o morto recita
almejando colheita, comida, bebida, roupas e joias; na ultima lagoa “Amarrei meu brago nos
lagos celestes, ergui o poste destinado a ancoragem, recitei as palavras prescritas com minha

voz, e entoei louvores aos deuses que assistem em Sequet-Hetep” (BUDGE, 1990, p. 309).

56 Parte da ora¢do encontra no Papiro de Nebsei intitulado: Capitulos de Sequet-Hetepet, ¢ os capitulos de como
sair a luz; de entrar no mundo inferior e dele sair; [...] de ali ter poder; de ali receber uma alma imortal; de ali arar;
de ali colher; de ali comer; de ali beber; de ali fazer amor; de fazer tudo como o faz um homem sobre a terra.
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Infelizmente nas traducdes elaboradas por Budge ndo é mencionada esta oragdo no
Papiro de Ani, somente do Papiro de Nebseni. Entretanto, Budge, insere quatro vinhetas
representando iconograficamente Sequet-Hetepet ou Sequet-Aaru. Nela ¢ detalhado seu dia-a-
dia, porém ¢ perceptivel que a vida cotidiana idealizada para um pds-morte nao era exatamente
como teria sido enquanto vivesse, visto que podemos observar a existéncia da corveia, que seria
uma espécie de trabalho compulsério subordinado a alguma divindade (JOAO, 2008, p. 135).
Como sabemos, Ani seria um contador das oferendas do Templo de Tebas, entdo, pressupde-se
que se ele pudesse ter a mesma vida que tivera no Egito, ele ndo estaria arando e colhendo.
Entretanto, para que o morto conseguisse fugir dessas obrigacdes quando um deus chamasse e
poder viver a eternidade descansando na companhia dos deuses, ele poderia recorrer
magicamente ao uso dos Shabtis, que sdo pequenas estatuetas colocadas dentro da tumba, que

possuiam o unico proposito de servir a seu dono:

Na 18? dinastia as estatuetas comegaram a combinar, de forma um tanto
incongruente, uma representacdo do corpo mumificado do morto com
utensilios agricolas e outros, o que reflectia duas ideias principais, ligadas a
estes objetos: um substituto do corpo € um trabalhador que funcionasse como
representante do morto quando este fosse chamado a realizar corveias no outro
mundo (BAINES; MALEK, 1996, p. 221).

Assim como a mumifica¢do e a propria literatura funeraria, essas estatuetas também
variaram conforme as dinastias, poderiam ter sido feitas de pedra escura, madeira ou alabastro
(BAINES; MALEK, 1996, p. 221), todas elas representavam o morto de alguma forma®’. Ha
no Livro dos Mortos, uma oragdo que seria utilizada para que os Shabtis criassem vida e
servissem ao seu dono, essa oragio existe desde os Textos dos Sarcéfagos (JOAO, 2008, p.

135):

Diz o escriba Nebseni, desenhista do Templo do Norte e do Sul, homem
altamente venerado no Templo de Pta: “O imagem shabti do escriba Nebseni,
filho do escriba Tena, vitorioso, € da senhora da casa Mut-resta, vitoriosa, se
eu for chamado, ou condenado a fazer algum trabalho, seja ele qual for, dentre
os que devem ser executados no mundo inferior — eis que [para ti] a oposigado
ali sera posta de lado — por um homem em seu turno, que o julgamento recaia
sempre sobre ti em lugar de recair sobre mim, quando for preciso semear os
campos, encher os rios de agua, e trazer as areias deste este [para] o oeste”.

57 Na Tumba de Tutankhamon, foram encontrados varios exemplares de shabtis feitos de alabastro com o rosto
representado o morto.
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[A imagem shabti responde], “De fato estou aqui [e irei] aonde ordenares que
eu va”*® (BUDGE, 1992, p. 155).

Na vinheta que representa o Sequet-Aaru do Papiro de Ani, estad dividida em quatro
partes distintas: no primeiro quadro, Ani estd fazendo oferendas aos deuses, move-se pelo
Campo em um barco a remo; no segundo temos a plantacao, onde o escriba guia os bois para
pisar no trigo para assim extrair-lhes a semente, adora o passaro Benu; terceiro, Ani esta arando
o campo perto de um curso d’agua que estd limpa de qualquer espécie considerada como

impura; e no ultimo quadro temos:

O sitio de nascimento do ‘deus da cidade’; uma ilha na qual ha uma escada;
uma regido cognominada o ‘lugar dos espiritos’ com sete cvados de altura,
em que o trigo mede trés cdvados, e onde os SAHU, ou corpos espirituais, o
colhem; a regido Axet, habitada pelo deus Un-nefer (isto é, uma forma de
Osiris); um barco com oito remos largado na extremidade de um canal; e um
barco a flutuar num canal. O nome do primeiro barco ¢ Behutu-tcheser, e o do
segundo, Tchefeu (BUDGE, [1997], p. 111).

Esse tipo de existéncia na eternidade somente poderia ser descrito desta maneira, pois
os egipcios acreditavam, como ja mencionado, na dualidade das coisas, tudo o que existia no
Egito também poderia existir no mundo inferior, seria uma espécie de duplo ou um espelho
(IONS, 1982, p. 137). Mas ¢ perceptivel através das oragdes analisadas que a forma de vida
eterna mais almejada pelos antigos egipcios estava relacionada a poder gozar da companhia dos

deuses, podendo muitas vezes se locomover entre os vivos € 0s mortos.

58 Capitulo VI retirado do Papiro de Nebseni — De como fazer a imagem Shabti trabalhar para o homem no mundo
inferior.
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CONCLUSAO

Conforme vimos, a democratiza¢ao de imortalidade iniciou-se com o Primeiro Periodo
Intermedidrio, quebrando o monopodlio faradnico dos encantamentos necessdrios para a
obtencdo da vida futura. Entretanto, segundo o que nos aponta a historiografia recente, essa
democratiza¢do nao teria acontecido de forma total, como acreditava-se normalmente; somente
a elite teria obtido beneficios neste periodo (JOAO, 2015, p. 237). Partindo desse ponto,
buscamos em nosso trabalho analisar as mudancgas implicadas do alargamento do post mortem
para que assim pudéssemos compreender como a populacdo civil obteve acesso aos
encantamentos, em um periodo posterior.

A principio quando estava sendo feita as primeiras leituras a respeito, tinhamos em
mente uma realocagdo do termo para o Segundo Periodo Intermediario, visto que temos uma
abertura relativamente maior da imortalidade; entretanto, conforme as analises tornaram-se
mais profundas, vimos que seria inviavel.

Através da propria existéncia do Livro dos Mortos, percebeu-se que houve alteracdes
durante o Segundo Periodo Intermediério que levaram os encantamentos para um novo circuito
populacional, podemos dizer que por meio dele temos um &pice do alargamento do post mortem,
ou seja, outras camadas da populagdo tiveram acesso aos encantamentos. Porém, ainda nao ¢
possivel afirmar com seguranca que toda a sociedade egipcia usufruiu dos beneficios, devido
ao fato de que ndo seria somente possuir as oragdes que garantiriam uma vida eterna; era preciso
ter seu corpo preservado, possuir uma tumba, oferendas, todo o ritual necessario para ter acesso
a imortalidade — um camponés, por exemplo, seria excluido desse meio.

Esse apogeu trouxe consigo mudangas na literatura funeraria do Novo Império,
podemos destacar trés deles, além do material em que os encantamentos foram reproduzidos: a
mudanga do mito de imortalidade, a elaboragdo de um tribunal e o aperfeicoamento das no¢des
de paraiso. Somente conseguimos pontua-las quando ficou claro os motivos que levaram a um
alargamento da imortalidade, duas hipdteses pareceram plausiveis para entendermos as nuances
dessa nova difusdo de encantamentos: a difusdo do mito de Osiris € 0 dominio hicso sobre o
Egito. De inicio acreditdvamos que apenas uma delas seria mais viavel de se seguir, entretanto,
durante nossa discussao bibliografica, percebemos que ambas estava intimamente ligada.

A democratizacdo da imortalidade teve seu inicio com a difusao das fung¢des régias para
funciondrios de confianca do farad, os enterros eram providos proximos as piramides, pois
acreditavam que o farad estenderia sua imortalidade para os demais (JOAO, 2008, p. 22).

Entretanto, vimos que com o passar do tempo essas fungdes tornaram-se hereditarias, fazendo
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com que a autoridade faradnica fosse caindo gradualmente, por conta disso, comegou-se a
acreditar na existéncia também em uma fraqueza nos benéficos de imortalidade estendidos aos
nomarcas (JOAO, 2008, p. 15). O apice dessa propagagio de encantamentos pode ser observado
no Segundo Periodo Intermediario quando temos uma divisdao governamental, ao Norte
tinhamos os hicsos com um poder “central” e ao Sul um governo paralelo, ndo tao forte, pois
pagava tributos ao governo estrangeiro (CARDOSO, 1982, p. 58). Por conta disso, temos uma
enfraquecida na economia da regido tebana, trazendo mudangas na esfera funeraria, trocando
as oragdes em sarcofagos para reprodugdes em papiro (ALDRED, 1972, p. 130). Essa alteragao
do cotidiano foi importante para um aumento da difusdo do mito de Osiris, de acordo com o
acesso divino, para que a imortalidade fosse facil de se conseguir, a pessoa deveria identificar-
se com um deus (JOAO, 2008, p. 41). Devido a esse fato, temos a criagdo, no Novo Império,
do Tribunal de Imortalidade, onde os deuses julgavam as acdes humanas, sua virtude (IONS,
1982, p.133).

Analisarmos essas alteracdes ¢ de suma importancia para que possamos compreender
os elementos chaves da literatura funeraria do Novo Império e possivelmente solucionar
determinadas lacunas a respeito do pensamento mortudrio egipcio, que assim como a sua
civilizagdo ¢ tao complexa quanto. Entretanto, quando se estuda o alargamento do post mortem,
nos esbarramos em um empecilho: a fonte. Por se tratar de um assunto que seu movimento esta
nos Periodos Intermediarios, temos poucos documentos a respeito, ¢ entdo necessario
buscarmos informacdes em época anterior ou posterior ao periodo analisado. O fato de
sabermos sobre a escassez documental ndo significa que ndo devemos pesquisa-lo, muito pelo
contrario, devemos cada vez mais nos aprofundarmos nessa tematica para que assim novas
analises possam ser difundidas, para uma melhor compreensdo do tema, contribuindo para o

avango significativo da egiptologia.
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