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Sou Imigrante!

Sou Imigrante dalém

La do outro lado do oceano

Forcado a abandonar o pais

Sim o pais de origem

Que ha séculos venho lutando

Querendo viver

Batendo as portas nunca descerradas
Sempre encerradas

Nao tenho terra

La de onde eu venho

Do qual vos chamais

ou dizeis ser minha terra...

Eu era igual uma flecha

Querendo ir pra frente

Eu era cada vez mais puxada pra tras

Com mais forga!

E de tanto me puxarem

Fui langada veementemente

Para atingir o alvo

E vim aqui parar!

Sou Imigrante

Nao tenho terra

Tudo ¢ terra

Nao importa se aqui ou 14!

Quem dera que ndo houvessem fronteiras!
Quem dera que nao houvessem leis

Leis essas que nos prendem, Separam,
Hostilizam, injuriam e abalam!

Oh, se ndo houvessem fronteiras

Divisdes geograficas

E que todos os homens fossem s6 homens!
Sem disting@o de cores, ragas, nacionalidades!
Que culpa tenho eu em ser Preto ou branco?
Cristdo ou mugulmano? Hindu ou Budista?
Judeu ou Samaritano?

Se talvez as racas negra ou branca, ndo existissem!
Na verdade, ndo existem

O que apenas existe é...

Raga humana!

Sou Imigrante, emigrante, migrante
Resistente, com forga pra viver, almejando viver
Sou resistivel como um Ledo da Africa

! Poema recitado no Sarau voz feminina e refiigio, realizado em 13 de setembro de 2018
no Sesc Belenzinho e publicado pela autora, que é migrante congolesa. Disponivel em
(<https://www.facebook.com/prudencekalambayoficiel/videos/342771429860715/>).



Tenho garras de um falcdo do mato

Sou persistente como a onda movivel
Porém, me respeitem!

S6 quero viver a vida...

Porque a terra ¢ nossa, de todos nos

Feito por Deus e entregue a todos os homens
Nao importa se aqui ou 14!

(Prudence Kalambay)
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RESUMO

Esta tese foi construida a partir da articulagio das narrativas,
experiéncias e performances de migrantes haitianos e senegaleses que se
deslocaram para a regido da Grande Floriandpolis a partir de 2010,
temporaria ou definitivamente. Acompanhei, a particr do trabalho
etnografico os modos como construiram suas trajetorias de mobilidade
e como dialogaram com as diversas fronteiras fisicas e simbolicas,
estabelecendo conectividades e dissensos entre si, local e
transnacionalmente. A partir da metafora do terremoto como
desencadeador de transformacdes que desestabilizaram tempos e
espagos, procurei seguir os abalos provocados e suas maneiras de
articularem-se e resistirem poética e politicamente, individualmente e
em grupos, através de associagdes, dos mundos do trabalho e outras
dimensdes da vida cotidiana, acionando saberes e praticas diasporicos,
transformando-os e criando novos caminhos possiveis.

Palavras-Chave: Migracdes. Haitianos. Senegaleses. Narrativas.






RESUME

Cette thése a été construite a partir de l'articulation des récits, des
expériences et des performances de migrants haitiens et sénégalais qui
se sont rendus dans la région du Grand Floriandpolis a partir de 2010, de
maniére temporaire ou définitive. Les travaux ethnographiques la fagon
dont ils ont construit leurs trajectoires de mobilité et ont dialogué avec
les diverses frontiéres physiques et symboliques, en établissant des liens
et des dissensions entre eux, localement et transnationalement. De la
métaphore du tremblement de terre en tant que déclencheur de
transformations qui déstabilisaient les temps et les espaces, j’ai essayé
de suivre les chocs provoqués et leurs fagons d’articuler et de résister de
maniére poétique et politique, individuellement et en groupe, a travers
les associations, le monde du travail et d’autres dimensions. de la vie
quotidienne, déclenchant les connaissances et les pratiques de la
diaspora, les transformant et créant de nouvelles voies possibles.

Mots-clés: Migration. Haitiens. Sénégalais. Récits.






ABSTRACT

This thesis was constructed from the articulation of the narratives,
experiences and performances of Haitian and Senegalese migrants who
have traveled to the region of Greater Florianopolis since 2010,
temporarily or definitively. I followed, from the ethnographic work, the
ways in which they constructed their mobility trajectories and how they
dialogued with the various physical and symbolic borders, establishing
connectivities and dissensions between them, locally and
transnationally. From the metaphor of the earthquake as a trigger of
transformations which destabilized time and space, I tried to follow the
shocks provoked and their ways of articulating and resisting poetically
and politically, individually and in groups, through associations, the
worlds of work and other dimensions of daily life, triggering diasporic
knowledges and practices, transforming them and creating new possible
paths.

Keywords: Migration. Haitians. Senegalese. Narratives.
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Introducao

Naquela noite, todos os haitianos de Port-au-
Prince dormiram na rua, ninguém quis dormir
dentro de casa, pois mesmo depois que acabaram
os grandes abalos, a terra permaneceu muito
tempo tremendo, por mais de um més. E poucas
eram as casas que tinham resistido. Quase todas
estavam no chao. Eu tive a sorte de sobreviver e
naquela primeira noite, estava tudo escuro e entdo
eu pensei, quero um lugar para me proteger. E
mesmo na terceira noite quando consegui voltar
para minha casa, que ainda permanecia de pé mas
cheia de rachaduras, e pude reencontrar minha
familia, eu dormi na rua ouvindo os choros, os
cantos das pessoas € o bater de palmas para
espantar o Lougawou?’. O chdo ainda tremia vérios
dias depois do terremoto. Parecia que ndo ia parar
de tremer nunca. Ninguém queria dormir dentro
das casas.

Ouvi outros relatos parecidos com este de Edwige feitos por
diversas outras pessoas que estavam na capital haitiana e em cidades
préximas no dia 12 de janeiro de 2010 e que migraram para o Brasil
desde entdo. Experimentaram dormir ao relento, sob o céu, como se seus
corpos pudessem acalmar ou ouvir a terra caso esta quisesse gritar
novamente, num ritual coletivo e improvisado sobre o solo dos
antepassados cujas vozes ecoavam através das rachaduras no chao.
Talvez fosse s6 o medo do concreto que calou mais de trezentas mil
vozes, porque, segundo Edwige, ndo foi apenas o terremoto que matou,
mas principalmente o concreto, o cimento, o ferro usado nas construgdes
da maior e mais populosa cidade do Haiti, apontando para indices nao
meramente relacionados ao desastre natural que o terremoto trouxe a
tona. Neste sentido, convém observar que segundo relatdrio feito em

2 Espécie de lobisomem que assusta os haitianos durante a noite, atacando e devorando,
segundo Jacques que conheceremos em breve, todos aqueles que estdo na rua entre meia-
noite ¢ trés horas da manhd. De acordo com Gerard, outro interlocutor haitiano, o
‘lougawu’ pode assumir qualquer forma, pode ser um boi, um gato, um cachorro e
algumas pessoas também poderiam viajar através dele durante a noite, para visitar algum
parente que estd em outra cidade ou pais, mas sem poder passar por cima da casa das
pessoas que sdo poderosas, porque “cada vantagem tem um inconveniente ¢ o grande
poder do lougawu ¢ bastante temido”.
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2003 pelas Nagdes Unidas® no Haiti, 85,7% da populagdo urbana vive
em favelas, concentradas principalmente nas cidades de Port-au-Prince,
Cap Haitien, Gonaives e Les Cayes, com expectativa de vida de 57 anos
(enquanto que na América Latina é de 69 anos).

Certo dia enquanto estava num hospital de Florianopolis,
acompanhando a filha de Jacques que estava internada, ele me falou do
terremoto e disse que foi um dia muito triste. Um dia para ser esquecido.
Em diversas outras ocasides eu ja havia lhe perguntado sobre o dia do
terremoto, pois sabia que ele estava em Port-au-Prince naquela data e
Jacques sempre desconversava ou dizia que era preciso muito tempo
para esta conversa, que naquela hora ndo era possivel, que preferia
escrever a respeito, etc. Entdo, no hospital, de forma espontinea, apds
ficarmos horas em siléncio ou conversando amenidades com os pais das
outras criangas que também estavam internadas no mesmo quarto, ele
comecou a falar, dizendo que no dia do terremoto perdeu sua (primeira)
esposa. Jacques estava na faculdade onde cursava Contabilidade e apds
o término de uma aula saiu do prédio com um casal de amigos para
conversar. Em seguida um professor foi chama-los, advertindo sua
indisciplina.

Quando o professor chegou na porta, aconteceu o
terremoto e logo o prédio todo desabou matando
todos que estavam dentro. Apenas nds quatro
sobrevivemos. Fez-se um siléncio absurdo e
depois um barulho ensurdecedor. Foram 45
segundos que mudaram tudo e sem nenhum aviso.
Havia muita poeira e ninguém sabia para onde ir,
onde seria seguro. Mas eu sabia que precisava ir
procurar minha esposa, pois aquele era o dia em
que ela iria a capital para comprar produtos em
uma feira e revender em nossa cidade, Gonaives.
Ao chegar ao local da feira, encontrei minha
esposa sob os escombros do mercado mas ainda
com vida. Ela estava muito machucada e perdia
muito sangue.

3Slums of the world: the face of urban poverty in the new millennium? (2003). Disponivel
em https://unhabitat.org/books/slums-of-the-world-the-face-of-urban-poverty-in-the-new-
millennium/
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Ficaram varias horas esperando alguma ambulancia ou socorro
que nunca vinha. Quando finalmente um tap-tap* foi disponibilizado
pelo governo para levar as pessoas que quisessem ir para outras cidades,
ele embarcou com ela, num trajeto de cerca de duas horas, mas no
momento exato em que o dnibus chegou em frente a sua casa, ela parou
de respirar. Na época da escrita desta tese Jacques afirmava que nao
queria mais voltar para o Haiti pois conseguiu refazer sua vida no Brasil.
Entrow’ sua namorada haitiana que conheceu em 2015, com quem
casou-se novamente, ganhou uma nova filha e queria entrar sua mae,
sua irma, sua filha que ficou 14, a mae de sua esposa e a irma dela para
morarem com eles no Brasil. Jacques me disse que considera o Haiti o
“altimo pais no mundo e ndo tem mais nenhuma vontade de voltar para
1a”. Apesar disso, criticava o fato de “as televisdes s6 mostrarem o que é
feio no Haiti, algo que acaba empobrecendo ainda mais o pais, pois o
terremoto acabou de vez com os empregos em Gonaives, mas antes dele,
dois ciclones (2004 ¢ 2008) também haviam causado muita destruicao e
matado cerca de dez mil pessoas”.

O terremoto do Haiti® representa uma forga geoldgica’, mas num
certo sentido possui também uma forga poética e politica na medida em
que conectou as vidas de diversos individuos em narrativas e
experiéncias de deslocamentos contribuindo para a criagdo de um senso
de comunidade (diaspdrica), acionando também o passado e seus
significados, a0 mesmo tempo que reverberou em outros paises ¢ em
outros continentes. Este reverberar se deu de diversas maneiras, como
veremos adiante, mas Zidan que € senegalés e chegou ao Brasil em maio
de 2013, dois anos antes de vir para Floriandpolis, me disse

Eu s6 sabia do Brasil pelo futebol e pelas novelas
brasileiras que passam em francés e sdo famosas
no Senegal, mas quando o Brasil liberou tudo para

4 Os tap taps sdo caminhonetes, vans ou 6nibus que fazem o transporte publico no Haiti,
pintados com muitas cores e motivos diversos.

5 Entrar uma pessoa ¢ um modo nativo de falar que se refere a ajudar no processo
migratorio de uma pessoa desde o Haiti ou desde o Senegal para o Brasil. O conceito ¢
empregado tanto para o planejamento da viagem (‘quero fazer minha mae entrar’),
quanto ao auxilio com documentacdo ou pagamento das passagens, bem como ajuda e
acolhimento depois da chegada.

6 Assim como os ciclones.

7 O Haiti tem importantes partes de seu territorio de 27.750 km? sobre uma falha
geologica (sistema de falhas Enriquillo-Plantain Garden) e além do terremoto do dia 12
de janeiro, que apresentou cerca de 43 abalos no mesmo dia, outros 59 tremores foram
sentidos até dia 23 de fevereiro, com magnitude acima de 4,5, sendo 16 acima de 5,
segundo a USGS (2010).
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os haitianos depois do terremoto, todo mundo
pegou esta informacdo. Entdo procuramos
conhecer as rotas utilizadas pelos haitianos e
seguimos o mesmo caminho. Porque ninguém
sabia fazer a diferenca entre haitiano e senegalés®.

Isso porque, segundo Jacques, “os senegal sdao parecidinhos com
os haitianos e entdo eles entraram junto com a gente”, apontando para a
cor da pele e trazendo a questdo racial para o nivel corporal mas também
socio-politico relacionado ao contexto migratorio. Afinal “a experiéncia
do abismo estd no abismo e fora dele” (Glissant, 2011, p. 19), ela
reverbera e ecoa. Edouard Glissant, autor martinicano que nos
acompanhara ao longo da tese, no livro 4 Poética da Relagdo’® fala do
abismo que retirou os africanos de suas terras para leva-los
forcadamente as Américas, do abismo que representaram 0S navios
negreiros de onde tantos seres humanos foram jogados para ‘aliviar’ a
carga e fugir das multas quando a escraviddo ja estava proibida mas nem
por isso era evitada, e nos fala do abismo que foi perder suas paisagens,
seus sabores, seus cheiros, suas cores, suas familias, suas musicas, suas
dangas, suas tradi¢des!'®. Glissant fala do abismo que era o desconhecido
e de como esta experiéncia do abismo se tornou algo partilhado,
tornando-se projecdo e perspectiva do desconhecido!!, pois “as nossas
barcas estdo abertas, nelas navegamos todos” (Glissant, 2011, p. 20).

Assim como Jacques, alguns outros de meus interlocutores e
interlocutoras haitianos inicialmente resistiram a narrar os fatos
acontecidos logo apos o terremoto, apesar deste ser marcante em todas
as suas trajetorias. Este foi o caso de Kogi, primo de Jacques que usava
longos cabelos rastafdri e cortava bem curtinhos os cabelos de outros
haitianos nas tardes de domingos na Casa Azul, onde, conforme

8 As rotas e as trajetorias utilizadas pelos migrantes haitianos e senegaleses serdo tema do
capitulo 2.

° Para este autor a “relagdo é um produto, que, por seu turno, produz” (Glissant, 2011, p.
155), um produto do contato que, entretanto, ndo ¢ sendo movimento (“a relagdo ¢
movimento”, p. 163), incerteza, percepg¢do. Desta forma a relagdo ndo existe fora da
dialogicidade.

10 Segundo Orlando Patterson, “para que os senhores nas Américas pudessem obter onze
a doze milhdes de escravos, pelo menos 24 milhdes de pessoas foram originalmente
escravizadas na Africa” (Patterson, 2008, p. 239).

1 No livro Le Discours antillais, Glissant define o africano escravizado levado para a
América como migrant nu, aquele que “ndo podia trazer suas ferramentas, as imagens dos
seus deuses, seus instrumentos usuais, nem contar as novidades aos vizinhos, nem desejar
trazer seus familiares, nem reconstituir no lugar da deportagdo sua antiga familia”
(Glissant, 1997, p. 112).
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veremos adiante, residiam juntos em torno de vinte haitianos ¢ haitianas
em Florianopolis, local que frequentei por mais de trés anos e onde
iniciei o trabalho de campo. Quando lhe perguntava sobre o terremoto
ele me dizia: “tenho muita coisa para te falar e por isso, prefiro escrever.
Vou escrever tudo para vocé. Vou contar como foi, o que aconteceu.
Porque eu estava em Port-au-Prince e vi tudo, e foi muito dificil. Eu néo
esqueci de nada. Um dia vou escrever tudo para vocé€”. Ele nunca
escreveu e apos alguns anos mudou-se para outro estado.

Os siléncios, as pausas, os terremotos ndao narrados também
ajudaram a compor e abalar as paisagens desta tese. Construidos no
lento trabalho de domesticagdo da memoria e da violéncia'?, os ruidos
tanto quanto as pausas, 0os tremores tanto quanto as estabilizacdes, as
brechas tanto quanto as continuidades, as mobilidades tanto quanto as
imobilidades ajudaram a criar o cenario e o contexto etnografico que
percorri, acompanhada de haitianos e senegaleses.

Assim, inicio esta tese tratando deste abismo que abriu sulcos na
terra, sugando vidas e, ao final, revelou, criou e abriu novos caminhos e
abismos. Um abismo que, a despeito de toda a dor, possibilitou novas
relagdes e se impde como um didlogo que ultrapassa fronteiras. Abismo
que fez ecoarem outros abismos anteriores'3 e distantes ao fendmeno
geologico que o desencadeou. Abismos sociais, linguisticos,
econdmicos, religiosos, de gé€nero, raciais, politicos, poéticos e éticos.
Abismos que trouxeram a tona dimensdes de polifonia e fractalizagdo do
pragmatico e do simbolico.

Tomamos, portanto, uma de suas manifestagcdes fisicas como
fendmeno sismoldgico do qual seja possivel extrair imagens e pensar
relagdes, como uma metafora de transformacdo que seja boa para
pensar.'* Isso porque, como Geertz observa é “no fortalecimento do
poder de nossas imaginagdes para entender o que estd na nossa frente,
que se encontram os usos da diversidade, e do estudo da diversidade”
(Geertz, 1999, p. 33). De acordo com Stuart Hall,

12 No sentido de que nos fala Veena Das (1999).

13 A histéria de exploracio, colonialismo e imperialismo vivida pelo Haiti e que tornou a
diaspora haitiana uma realidade de mais de quase um século foi muito bem descrita por
Eduardo Galeano em seu artigo La Maldicion Blanca, escrito em 2004, quando do
bicentenario de sua independéncia. Disponivel em http://www.grupotortuga.com/Por-
que-Haiti-es-tan-pobre-dos.

14 Lembremos com Mallarmé, que escreveu ainda no século XIX, que “todo pensamento
emite um Lance de Dados” (Mallarmé, 2017, p. 109).
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Existem muitos tipos de metaforas pelas quais
pensamos a mudanca cultural. Essas metaforas
também mudam. (..) Essas metaforas de
transformacdo devem fazer pelo menos duas
coisas. Elas nos permitem imaginar o que
aconteceria se os valores culturais predominantes
fossem questionados e transformados, se as velhas
hierarquias sociais fossem derrubadas, se os
velhos padrdes e normas desaparecessem ou
fossem consumidos em um ‘festival de
revolugdo’, e novos significados e valores, novas
configuragdes socioculturais, comegassem a
surgir. Contudo, tais metaforas devem possuir
também um valor analitico. Devem fornecer
meios de pensarmos as relagdes entre os dominios
social e simbolico nesse processo de
transformacao (Hall, 2003, p. 219-220).

Esta capacidade de transformar e provocar abalos que a metafora
contém, da mesma forma que o terremoto em si mesmo, aproxima-se do
modo como Victor Turner a compreende: “a metafora é, na realidade,
metamorfica, transformadora” (Turner, 2008, p. 23). E ainda, apresenta
duas fung¢des (Ricoeur, 2000): uma retorica e outra poética, de modo que
trabalha a nivel do discurso e a nivel do sensivel, mimetizando a
verdade e fazendo acordarem e virem a tona potencialidades de
existéncia adormecidas ou invisibilizadas, deslocando e amplificando
sentidos.

Este mesmo autor, no livto A metdfora viva afirma que “a
metafora é o processo retorico pelo qual o discurso libera o poder que
algumas ficgoes tém de reescrever a realidade” (Ricoeur, 2000, p. 14) e
que “a metafora ndo é viva apenas por vivificar uma linguagem
constituida. Ela o é por inscrever o impulso da imaginagdo em um
‘pensar a mais’ no nivel do conceito. Essa luta para ‘pensar a mais’, sob
a conducdo do ‘principio vivificante’ é a ‘alma’ da interpretacdo” (idem,
p. 465). Desta forma a metafora implica em movimentos e, apesar de
nao estarmos escrevendo ficcdo, esperamos obter, a partir da metafora
do terremoto, novas possibilidades de descrever a realidade junto com e
através de cada um dos meus interlocutores e interlocutoras.

Mas mesmo tomando o terremoto como metafora, ponto de
partida e evento desencadeador, ndo pretendo explicar a migragdo
haitiana para o Brasil a partir de 2010 unicamente pelo terremoto, como
advertiu Roziane da Silva Jorddo (2017, p. 59) em sua dissertagdo sobre
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a mulher haitiana em Porto Velho, Rondonia. Isso porque esta
catastrofe ambiental ndo pode explicar sozinha o fenomeno da migracao
haitiana'> nem tampouco senegalesa'® nem em seus aspectos historicos,
nem sociais, nem espaciais, mas sim pode ser pensada como metafora
das multiplas relagdes, como um transbordamento que provoca abalos e
desestabilizagdes em contextos aparentemente estaveis. Jacques Derrida
demonstrou que um determinado “contexto nunca é absolutamente
determinavel, ou melhor, (em) que a sua determinagdo nunca ¢
assegurada ou saturada” (Derrida, 1991, p. 351), o que teria o duplo
efeito de por um lado demonstrar a insuficiéncia tedrica do conceito de
contexto e por outro, assumir a necessidade de certa generalizagdo e
deslocamento no processo comunicativo.

Além disso, soma-se ao terremoto a medida arbirtraria tomada
pela Republica Dominicana que através do decreto N. 168/13 do
Tribunal Constitucional (TC), de 23 de setembro de 2013!7, retirou
retroativamente a 1929 o direito a nacionalidade (desnacionalizou) aos
dominicanos de origem haitiana nascidos no pais, pessoas que por quase
um século foram registradas como dominicanas, sob o pretexto que seus
ascendentes haitianos eram migrantes irregulares no pais, tornando cerca
de duzentas mil pessoas apatridas'®. Muitas delas estabeleceram-se em
cinco campos na fronteira entre Haiti € Republica Dominicana'® e outras
podem ter se somado as que deixaram o pais desde entdo.

Minha analise aproxima-se daquela manifesta por Franck Seguy
(2014) que toma o tremblement t¢ como uma constru¢do socio-
historica®, chamando atengdo para o fato de que a maior parte das

15 No caso das migragdes haitianas ¢ fundamental “salientar que a mobilidade ¢ um
fendmeno antigo e estrutural entre os haitianos” (Handerson, 2015, p. 49).

16 As migragdes senegalesas também apresentam, segundo diversos autores, uma tradigio
historicamente estabelecida. Ver Sakho et al (2015) e Mbaye (2013), conforme
trataremos adiante.

17 Ver: Ley que establece un regimen especial para personas nacidas en el territorio
nacional inscritas irregularmente en el Registro Civil dominicano y sobre naturalizacion.
https://presidencia.gob.do/themes/custom/presidency/docs/gobplan/gobplan-15/Ley-No-
169-14.pdf

13 Seguy (2014) estima que entre 200 a 500 mil pessoas podem ter sido afetadas.

19 https://gatopardo.com/reportajes/exodo-haiti-republica-dominicana/

20O autor se manifestou assim em entrevista concedida a imprensa pernambucana trés
dias depois do terremoto: “o mesmo cenario se repetiu em 2008 quando quatro furacdes
varreram o Haiti... Ndo é porque a amplitude do terremoto ¢ maior ¢ que os danos
causados tém proporc¢des inéditas que a multicentenaria logica vigente desta vez vai
mudar... Mais uma vez o Haiti terd o papel de Terra Prometida para ONGs35 e demais
institui¢des internacionais se enriquecerem enquanto o empobrecido povo haitiano se
afundara ainda mais na miséria e na precariedade” (Seguy, 2014, p. 56).
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pessoas que morreram estavam dentro de casas ou prédios, conforme ja
apontado por Edwige e outros interlocutores. De acordo com este autor
“as tragicas narrativas trazidas a tona através das grandes redes de
comunica¢do por ocasido do terremoto de 2010 constitui(em) a sintese
de uma histéria de assaltos contra o Haiti orquestrada com base no
racismo da civilizacdo ocidental” (Seguy, 2014, p. 300), conectando os
abalos de 2010 a outros tempos e espagos.

O proprio governo haitiano, no Plan d’action pour le relévement
et le développement national d’Haiti (PARDN)?' tomou o terremoto
como um evento (re)fundante, apresentando a comunidade internacional
as “necessidades a serem atendidas para que o terremoto, que tdo
cruelmente atingiu nosso pais, se torne uma janela de oportunidade para,
nas palavras do Chefe de Estado, uma refundagdo das condigdes
econdmicas, sociais € de seguranga do Haiti.”??. Granada e Detoni — que
abordam as relagdes entre imigracdo e saude - relataram, a partir de
entrevistas realizadas com migrantes haitianos no Vale do Taquari (RS)
que “a catastrofe ambiental ¢ vista como o elemento decisivo que afeta a
racionalidade individual na explicagdo das motivagdes de se langar no
processo migratorio” (Granada e Detoni, 2017, p. 122).

Contudo, apesar do crescente fluxo de haitianos, ganeses,
senegaleses, dentre outros migrantes, e da ampliagdo da demanda por
refigio no Brasil que em 2010 era de 966 pedidos e em 2017, passou
para 33.866 solicitagdes (CONARE, 2017)%, o trémblement té serviu
como marco juridico para a Resolu¢cdo Normativa n® 97 do Conselho
Nacional de Imigragdo (CNIg)** que criou o Visto Permanente por

Razdes Humanitdrias®:

21 Plano de Ao para reconstrugio e desenvolvimento do Haiti.

22 Plan d’action pour le relévement et le développement national d’Haiti (2010, p. 2).

2 Do total de solicitagdes em 2017, 53% foram de venezuelanos, 7% de haitianos e 7%
de cubanos, 6% de angolanos, 4% de senegaleses, 4% de chineses, 2% de sirios, 2% para
pessoas vindas de Bangladesh, o mesmo percentual para pessoas vindas da Nigéria e 1%
da Repuiblica Democratica do Congo.

24 https://www.diariodasleis.com.br/busca/exibelink.php?numlink=225206.  Publicada
pelo governo brasileiro no dia 12 de janeiro de 2012, exatamente dois anos ap6s o sismo,
estabelecia o prazo de dois anos para sua vigéncia, prorrogaveis, mas impunha um limite
de 1200 vistos por ano, emitidos na embaixada brasileira em Port-au-Prince. Foi
prorrogada em 26 de abril de 2013 pela Resolugdo Normativa n® 102 do CNIg por 12
meses e novamente em 2014 pela Resolugdo Normativa n° 113 de 09/12/2014 / CNIg -
Conselho Nacional de Imigragao (D.O.U. 15/12/2014).

25 “Dispde sobre a concessdo do visto permanente previsto no art. 16 da Lei n° 6.815, de
19 de agosto de 1980, a nacionais do Haiti. (Alterada pelas Resolugdes Normativas n°
102/2013, 106/2013, 113/2014, 117/2015 e RN 123/2016)’. Segundo o documento
“consideram-se razdes humanitarias, para efeito desta Resolugdo Normativa, aquelas
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Art. 1° Ao nacional do Haiti podera ser concedido
o visto permanente previsto no art. 16 da Lei n°
6.815, de 19 de agosto de 1980, por razdes
humanitarias, condicionado ao prazo de 5 (cinco)
anos, nos termos do art. 18 da mesma Lei,
circunstdncia que constarda da Cédula de
Identidade do Estrangeiro.

Pardgrafo  Unico. Consideram-se ~ razdes
humanitarias, para efeito desta Resolucdo
Normativa, aquelas resultantes do agravamento
das condi¢des de vida da populagdo haitiana em
decorréncia do terremoto ocorrido naquele pais
em 12 de janeiro de 2010.

O contexto politico brasileiro da época e a iminéncia de dois
grandes eventos esportivos, também serviram para autorizar vistos para
estrangeiros trabalharem, “exclusivamente, na preparagdo, organizagao,
planejamento e execugdo da Copa das Confederagoes FIFA 2013, da
Copa do Mundo FIFA 2014 e dos Jogos Olimpicos e Paralimpicos Rio
20162°. Apesar de ndo estarem contemplados pelo visto humanitario, os
mais de sete mil migrantes senegaleses que deslocaram-se para o
Brasil?’ entre 2010 e 2018, utilizaram-se das vias legais para
equipararem-se juridicamente aos migrantes haitianos, solicitando
refigio ou visto?®. Neste periodo, de acordo com o Relatério Anual 2018
do Observatorio das Migragdes Internacionais, mais de cem mil
haitianos migraram para o Brasil:

resultantes do agravamento das condigdes de vida da populagdo haitiana em decorréncia
do terremoto ocorrido naquele pais em 12 de janeiro de 2010”. Ver COTINGUIBA;
PIMENTEL, (2014, p. 80).

26 Resolugdo Normativa N° 98, de 14 de novembro de 2012.

27 Conforme Cavalcanti et al (2018). Silva (2016) aponta para o fato de que o visto
humanitario, a despeito de constituir um avango na historia das politicas migratorias,
como foi destinado apenas aos haitianos, deixou de contemplar outras nacionalidades,
como foi o caso dos senegaleses.

28 Em um destes casos, “cento e quarenta estrangeiros senegaleses, moradores de Santa
Catarina, tiveram o pedido do visto de residéncia permanente no Brasil aceito pelo
Comité Nacional de Imigragdo (CNIg)”. A decisdo foi publicada no Diario Oficial da
Unigo no dia 28 de junho e 14 de novembro de 2017 e assinada pelo presidente do CNIg,
apos pedidos da Defensoria Publica da Unido (DPU) em Santa Catarina em favor dos
imigrantes. Disponivel em: http://dpu.def.br/noticias-santa-catarina/40457-imigrantes-
senegaleses-conseguem-visto-de-permanencia-definitiva-no-brasil
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A partir de 2010, os haitianos (101,9 mil)
aparecem como primeira nacionalidade em termos
de regularizagdo no periodo, acompanhados na
sequéncia entre oS principais paises por:
bolivianos (79,4 mil), colombianos (48,2 mil),
argentinos (40,9 mil) e norte-americanos (39,9
mil), o que demonstra claramente o deslocamento
para o Hemisfério Sul entre as origens mais
determinantes (Cavalcanti et al, 2018, p. 61).

Compreendo as migragdes internacionais, a partir do trabalho de
campo, como espelhos das assimetrias das relagdes socioecondmicas
vigentes a nivel planetirio e como termOometros que apontam para as
contradi¢cdes das relagdes internacionais e das assimetrias do processo
de globalizacdo neoliberal. Minha proposta, longe de ser ingénua ou
ficcional, esta amparada nas narrativas de meus interlocutores haitianos
e senegaleses ¢ baseia-se em um compromisso ético com a
descolonizacdo do pensamento e com a constru¢dio de novas
epistemologias contra-hegemoénicas. Assim, longe de considera-lo o
unico motor da migragdo haitiana e senegalesa para o Brasil a partir de
2010 e de minimizar seu impacto social, busco ressaltar através do
aspecto metaforico do terremoto € dos seus sucessivos abalos?, suas
reverberacdes e sentidos poéticos e politicos.

Entretanto, a nivel mundial, os deslocamentos de pessoas,
seguidos ou subsequentes a outros deslocamentos, voluntarios ou ndo,
tém se tornado cada vez mais visiveis, bem como os movimentos
desencadeados. Tratar este fendmeno - que ndo ¢é recente ¢ remete as
origens da humanidade sem se restringir a ela’® - como um ‘problema’
ou uma ‘crise’, entretanto, vem sendo a op¢do de muitos governos,
formuladores de politicas € mesmo de muitos estudiosos dos mais
diversos campos de saberes. De acordo com a andlise de Zygmunt
Bauman

2 Conforme a professora Dra. Leticia Cesarino comentou durante a qualificagdo da
presente tese, nas cidades norte-americanas em que ha terremotos, os pequenos abalos,
quase cotidianos, sdo bem-vindos pelos habitantes locais na medida em que ‘informam’ a
populagdo sobre a acomodacdo das placas tectdnicas, o que evitaria uma grande
acomodag@o ou um terremoto de grandes proporgdes.

30 Lembremos que n3o apenas os seres humanos migram. Diversas espécies animais
migram por motivos diversos. Migrar portanto alcanga tanto humanos quanto ndo-
humanos.
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Os noticiarios televisivos, os titulos dos jornais, os
discursos politicos e os tuites pela Internet, que
servem de pontos focais e valvulas de escape para
as ansiedades e os temores da populagdo em geral,
transbordam referéncias a ‘crise migratoria’ que
aparentemente inunda a Europa e pressagiam o
desmoronamento e o desaparecimento do modo de
vida que conhecemos, praticamos e apreciamos.
Essa crise ¢, no momento presente, uma espécie
de coédigo politicamente correto para designar a
fase atual da eterna batalha que os criadores de
opinido lutam incansavelmente para conquistar e
submeter mentes e sentimentos humanos”
(Bauman, 2016, p. 9).

Segundo o autor, a ideia de crise provoca panicos morais que se
transformam em fronteiras fisicas e simbolicas. Minha abordagem aqui
procura se afastar desta visdo e perceber como os deslocamentos
humanos se transformam e transformam sujeitos, paisagens e sentidos,
afetando e sendo afetados por diversas forgas, inclusive geopoliticas, em
diversas esferas: sociais, politicas, econdmicas, culturais, artisticas,
raciais’!, educacionais, religiosas, linguisticas, etc. nos mais variados
contextos, que incluem o local, o global e o transnacional.

Diversos autores como Bas’Ilele Malomalo (2017) insistem em
que ndo nos restrinjamos nem a tratar de refugiados nem tampouco de
crise, mas sim de uma crise internacional que extrapola o deslocamento
de pessoas, mas que tem neste fenomeno uma de suas expressoes. Ja
Denise Jardim (2013) advoga por politicas de diversidade
dialogicamente construidas e em constante atualizagdo. Michel Agier,

31 Considero importante, desde ja, mencionar que a categoria ‘raca’ corresponde a uma
construgdo social, politica, simbdlica, cultural e mesmo econdmica que, geralmente
ancorada em argumentos pseudo bioldgicos ou culturais, opera com muita forga tanto no
Brasil quanto em outros paises, e que se revela um importante elemento de seletividade,
exclusdo, mobilizacdo e identificagdo nas migragdoes de haitianos e senegaleses em
Florianodpolis e regido. Segundo Achille Mbembe “a raga ndo existe como acontecimento
natural, fisico, antropolégico ou genético. Mas sem duvida, tampouco se trata unicamente
de uma ficgdo 1til, uma construcdo fantasmatica ou uma projecao ideologica” (Mbembe,
2016, p. 40), utilizada para diferenciar as humanidades ndo europeias ou ndo brancas,
uma génese das diferengas e das demarcagdes de poder. Ainda segundo Mbembe “o
negro ndo existe em si mesmo. E produzido constantemente” (idem, p. 52), “em um
trabalho cotidiano que consistiu (consiste) em inventar, contar e fazer circular formulas,
textos e rituais para (...) fazer do negro um sujeito suscetivel de desqualificagdo moral e
de instrumental razdo pratica” (idem, p. 68). Se tomarmos o pensamento de Agambem
(2017), a raga pode ser pensada como uma fratura biopolitica.
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no livro Managing the Undesirables (2011) toma as totalidades como
miragens, sustentadas por telas e espelhos que encobrem outras
realidades nas quais alguns seres humanos sdo tratados como restos ou
excedentes, designados a viverem nas margens.

Esta tese insere-se parcialmente naquilo Agier (2010) denominou
de busca por uma ‘antropologia da mobilidade’ tanto no tempo quanto
no espago, no sentido em que procura seguir os deslocamentos e pensar
com as narrativas e performances de migrantes haitianos e senegaleses,
bem como refletir sobre os efeitos por elas provocados para encontrar as
poéticas e politicas cotidianamente criadas, experimentadas, negadas,
narradas ou compartilhadas por estes sujeitos32.

Laurent Jeanpierre (Jeanpierre, 2008) historiciza este interesse
em pensar os deslocamentos e a mobilidade, que passaram a ser muito
valorizados ao longo dos anos 1980 por duas correntes antagdnicas de
pensamento e praticas sociais. A primeira delas, de acordo como vejo,
insere-se numa ideia de mobilidade defendida por Agier, bem como por
James Clifford, Arjun Appadurai, Edward Said, Edouard Glissant,
Stuart Hall e outros tedricos que nos acompanham nesta tese’*. Ela diz
respeito a uma valorizacdo ou elogio da ideia de mobilidade, de exilio,
de differance, de flanerie ou nomadismo em oposi¢cdo as identidades
substanciais e fechadas, aos enraizamentos e fixa¢des e foi fundamental
para a estrutura¢do dos movimentos sociais’>.

A segunda corrente para pensar os deslocamentos e a mobilidade
apresentou uma ideia diversa, adaptada a defesa de uma reestruturagdo
capitalista que demandava a flexibilizacdo de espacos e fronteiras para

32 Por sujeitos entendemos ndo vitimas mas seres humanos que se colocam

voluntariamente em situagdes de fronteira, “o sujeito-outro ndo ¢ um ser congelado num
outro lugar distante, fechado, inacessivel ou incompreensivel, ele esta na fronteira, aqui,
numa contemporaneidade e numa contiuidade espacial que permite estabelecer uma
relagdo com ele” (Agier, 2015, p. 298).

3 Apesar de trazer este autor, discordamos parcialmente do que ele define como
“discurso encantado em torno do exilio e do vagar” (Jeanpierre, 2008, p. 190), pois a
partir das experiéncias e das narrativas de meus interlocutores, que espero fiquem claras
ao longo da tese, ¢ nas micro-resisténcias e nas poéticas e politicas cotidianas que sdo
tecidas novas formas de existir e de resistir.

3* Retomaremos o pensamento e as ideias destes autores no decorrer da tese.

35 Para Clifford “o campo do antropdlogo se define como um espago de residéncia
deslocada e trabalho produtivo, como uma pratica de observagdo participativa que, desde
1920, se concebe em termos de um tipo de mini-imigragdo. O trabalhador de campo ¢
‘adotado’, ‘aprende’ a cultura e a lingua” (Clifford, 2008, p. 35). Se, como esta tese
demonstrara, a aldeia também mudou de lugar e o aprendizado da lingua ¢ dialdgico, pois
meus interlocutores também precisam aprender a lingua local, entdo o proprio saber
antropologico se transforma.
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uma maior circulagdo de capitais e mercadorias, sendo fundamental para
a conformagdo do neoliberalismo e das suas politicas ao redor do
mundo.

No encontro destas duas versdes diferentes de mobilidade que
expressam o anacronismo € a ambivaléncia das fronteiras, a partir de
minha pesquisa, tornou-se perceptivel que os sujeitos migrantes
haitianos e senegaleses encontraram ao longo do tempo maneiras de
atualizar suas experiéncias e narrativas, criando novos sentidos as suas
préprias mobilidades. Esta tese, portanto, articula o primeiro sentido de
mobilidade a partir da experiéncia dos sujeitos migrantes, relacionado-o
(ou antes apontado suas relagdes, conexdes e disjun¢des) ao segundo
sentido, percebendo neles a emergéncia de poéticas e politicas que
atualizam-se cotidianamente no contexto diasporico.

Para tal me filio ao pensamento de Edouard Glissant (2005,
2011), que desenvolveu a ideia de uma poética®® da Relagdo como mais
profiqua que uma politica do ser, possibilitando a compreensdo das
sucessivas transformagoes que as relagdes geram e desencadeiam. Para o
autor a crioulizacdo ¢ a grande mobilizadora das mudancas, mas em
minha abordagem, que parte das experiéncias de meus interlocutores,
sdo as migragdes que colocam em movimento o passado e o presente, 0
aqui e o 1a, criando poéticas e politicas.

Busco articular o espago-tempo interpelando algumas das
narrativas coloniais e pos-coloniais de Haiti e Senegal, que se encontram
num terceiro espaco, o Brasil. Os trés paises partilham o fato de que
surgiram como nag¢des e ingressaram na modernidade marcados pela
conquista, escraviddo, dependéncia colonial e exploragdo social e
econdmica, e portanto precisaram criar maneiras de se contrapor a estas
praticas. Farei tal articulagdo a partir das narrativas sobre os projetos
migratérios e experiéncias de deslocamentos e das performances
individuais e coletivas dos sujeitos migrantes haitianos ¢ senegaleses
com os quais estabeleci conexdes. Tecidas dia apos dia, estas foram se
ampliando ao longo da pesquisa e através das minhas inser¢des no
campo. Um campo proximo, que na maior parte das vezes oscilou entre
as cidades da Grande Floriandpolis, principalmente Florianopolis, Sao
José, Palhoga e Santo Amaro da Imperatriz. Mas, mesmo ainda que
tenha permanecido perto espacialmente, concordo com Agier para quem
“o etnologo viaja sempre, mesmo quando trabalha nos suburbios de uma

36 Para o0 autor em questdo, como para mim, a “poética ndo é uma arte do sonho ou da
ilusdo, mas sim uma maneira de conceber-se a si mesmo, de conceber a relagdo consigo
mesmo e com o outro e expressa-la” (Glissant, 2005, p. 133).



36

cidade de seu pais. E uma viagem do interior. Ele viaja entre dois
estados de alma, entre dois estados de espirito, entre um texto a vir e um
texto advindo, entre um antes e um depois” (Agier, 2010, p. 82).

Segundo minha perspectiva, construida a partir do trabalho
etnografico®” e da relagdo desenvolvida com os sujeitos migrantes do
Haiti ou do Senegal que estdo ou passaram por Santa Catarina a partir de
2010, as migragdes colocam em relagdo espacialidades e temporalidades
diversas na medida que as ambivaléncias do processo de migrar se
confrontam ou se articulam com as imobiliza¢des e resisténcias locais,
transnacionais e globais, bem como com tudo aquilo que existe no
espaco fisico e simbolico entre estas dimensdes e através das
fronteiras’®. As distincias deixam assim de serem indices absolutos para
tornarem-se relativas, maleaveis, moveis, assim como os espagos (e as
temporalidades e identidades) deixam de ser fixos, imdveis e estaveis.
Mas estes deslocamentos ndo acontecem sozinhos, ou tampouco
acontecem porque ndo existem resisténcias, violéncias e precariedades
interpostas aqueles e aquelas que buscam se deslocar.

Os deslocamentos e movimentos de pessoas e mundos acontecem
porque existe, por parte dos sujeitos migrantes, conforme a tese procura
demonstrar, abertura, agéncia, cosmopolitismo e procura, porque
existem incertezas e improvisagdes, porque ‘navegar € preciso’ e porque
¢ bar¢a ou barsak®®, ainda que as (i)mobilidades e facilidades de
circulagdo nio sejam as mesmas para todas as pessoas ¢ em todos os
espagos e tempos. Além disso, as migragdes confrontam as arbitrarias
fronteiras espaciais, sempre passiveis de novos movimentos, bem como
as fronteiras temporais dos Estados-nagdes, cuja logica remonta, no
maximo, ha pouco mais de dois séculos. Desta forma, podemos
considerar que os migrantes reivindicam sua inscricdo no ‘sistema-
mundo’ relativizando as fronteiras no tempo e no espago. As
experiéncias diaspéricas afrocaribenhas e africanas (ou afro-
senegalesas) que analisamos apresentam diferentes graus de

37 Meu entendimento do trabalho etnogréfico é o de “um exercicio interativo/reflexivo em
que sujeitos, objeto e contexto sdo pensados como totalidade relacional” (Rocha, 2013, p.
117), apesar de ndo gostar de me referir aos meus interlocutores como objeto. Eles e elas
sd0 na verdade os protagonistas, sujeitos de suas historias e desta historia contada por
mim.

3 Fronteiras de tempos, de espagos, fronteiras sociais, culturais, raciais, simbélicas, etc.
Todas elas construidas socialmente, repletas de liminaridades, instaveis e deslocaveis.
Segundo Agier (2015) as fronteiras precisam ser atualizadas pelos ritos.

3 Esta expressdo em wolof (lingua dos migrantes senegaleses que vieram para Santa
Catarina) significa literalmente ‘ir para Barcelona ou morrer no caminho’ e serd melhor
analisada no decorrer da tese.
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continuidade tanto ao longo de sua histéria quanto ao longo do periodo
em que as acompanhamos. Elas estdo inter-relacionadas e se
influenciam reciprocamente assim como desencadeiam outros
movimentos, num processo dialdgico e de constante transformacao.

O trabalho de campo, juntamente com a pesquisa teorica sobre a
tematica das migragdes, trouxe a tona toda minha propria travessia,
meus despertencimentos e transformagodes. Migrei algumas vezes, em
sentidos diversos, pois com a danca eu me sentia sempre despertencente
a este mundo fixo, mas de certa forma depois do nascimento de meu
filho, tornei-me mais sedentaria. A antropologia também me
proporcionou mais um estranhamento do mundo. E logo no inicio do
trabalho etnografico fui confrontada por meus interlocutores*
senegaleses: “por que vocé ndo vai [migrar]?”, assim como no final da
mesma, percebendo meu descontentamento com os projetos politicos
antidemocraticos que avangavam no Brasil, perguntaram-me se eu nao
desejava morar, com minha familia, em outro pais (“quem sabe no
Senegal?”)*!. A resposta a estas simples perguntas evidenciou muitos de
meus enraizamentos ao mesmo tempo em que me confrontava com a
leveza de suas trajetorias, tdo voluveis e fluidas e me fizeram migrar, se
ndo fisicamente, de muitas outras formas, percebendo a ‘beleza do
v00’# apesar das dificuldades do caminho.

40 Importante mencionar que utilizarei a palavra ‘interlocutores’ ou ‘interlocutoras’ para
me referir aos sujeitos com quem dialogo ao longo da tese, através das suas narrativas e
perfoemances. A expressdo, a despeito das criticas tecidas por Edward Said (2003) de que
por muito tempo os interlocutores dentro da Antropologia foram ‘nativos’ que
colaboravam com o colonialismo ou sujeitos desprovidos de ideiais e posicionamentos
politicos. Meus interlocutores ndo foram nem um nem outro, foram sim, sujeitos ativos
na construgdo desta tese. Também ndo foram meros ‘informantes nativos’ no sentido
apontado por Spivak, denunciando a impossibilidade de uma relago ética. A autora que
toma o termo da etnografia considera que a tradicdo ocidental nega a autobiografia ao
informante nativo (cujo prototipo seria a mulher pobre so Sul), considerando-o “um
espago em branco” (Spivak, 2010, p. 18) sobre o qual o autor (eurocéntrico) poderia
escrever. Por este motivo parto de suas narrativas e performances para compreender suas
poéticas e politicas, pois, conforme apontado por Fabian os antropdlogos e “seus
interlocutores apenas se ‘reconhecem’ quando se encontram entre si em uma Unica e
mesma cotemporalidade” (Fabian, 2013, p. 179).

41 Juvenson chegou a me dizer “se vocé for morar no Haiti vai ganhar muito dinheiro,
porque la todos os brancos ganham muto dinheiro”. Eu respondi que isso era muito triste
e ele concordou: “Mas ¢ assim, os haitianos ndo tem trabalho e quando tém nio ganham
quase nada, mas os brancos enriquecem”. E depois ele mencionou o fato de que ndo ¢
apenas no Haiti que os brancos ganham mais do que os negros, “pois no Brasil é sempre
assim, principalmente para os negros estrangeiros”.

42 Trocadilho com o titulo do livro O Véo da Beleza de Alexander Fleming CAmara Vale
(2012) em que trata das experiéncias trans e migragao.
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As narrativas e performances que compdem a esséncia desta tese
resultam de praticas e discursos, performances e narrativas feitas pelos
meus interlocutores haitianos e senegaleses que migraram para a regido
da Grande Florianopolis a partir de 2010. Os entrecruzamentos que
resultam ndo apontam para nenhuma homogeneidade, mas para
multiplas possibilidades, pois como disse De Certeau “o cotidiano se
inventa” (Certeau, 2014, p. 38). Como este autor pontua, ¢ fundamental
ndo deixar de fora as histdrias e operagdes heterogéneas que formam as
bricolagens cotidianas a partir da inventividade de seus usos e praticas.

E ainda, conforme o trabalho de campo tornou evidente, as
diferengas ndo se situam apenas entre diferentes interlocutores, mas
marcam sucessivas reelaboragoes e transformagdes vividas por cada um
deles nas suas experiéncias, de modo que o “movimento é a diferenca
que torna impossivel, em seu principio, a unidade do ser, e que faz que o
ser seja afetado pela divisdo entre a esséncia e o acidente” (Ricoeur,
2000, p. 409). Assim, a andlise da coletividade do fendmeno migratorio
de haitianos e senegaleses para a regido ndo implica em subsumir as
diferengas entre ambos os grupos e entre cada de meus interlocutores,
mas em uma atencao aos seus movimentos espaciais, temporais, sociais,
politicos e poéticos, bem como aos micro-movimentos cotidianos e
simbolicos. Os e as migrantes provenientes do Haiti ou do Senegal que
foram meus e minhas interlocutoras provém de diversas regides de seus
paises de origem e apresentam perfis diversificados com relagdo a
escolarizacdo, religiosidade, classe social, faixa etaria, etc.

Assim, quando cheguei na casa de um casal de amigos
senegaleses dia 19 de setembro de 2018, eles comemoravam o Tamhare
(ano novo) - iniciado no dia anterior - do calendario mugulmano®.
Entravam no ano 1440. Sua comemoragdo, compartilhada pela
comunidade mucgulmana em todo o mundo — completamente
invisibilizada pela midia hegemonica - era um jejum que se estendia do
nascer ao por do sol e duraria dois dias. Era perto do meio dia e faltavam
duas horas para Zidan sair para seu local de trabalho como cobrador de
onibus em Canasvieiras, que se estenderia até depois da meia-noite. Sua
esposa estava sem o véu nos cabelos e cozinhava para que eles
comessem quando ele voltasse. Ele, sentado a mesa da pequena kitinete,
em frente ao lap-top jogava paciéncia enquanto ouvia oragdes em arabe

40 calendério islamico, também chamado mugulmano ou hegirico é lunar. O ano é
composto por doze meses de 29 ou 30 dias, que somam 354 ou 355 dias. A contagem do
tempo deste calendario comega com a Hégira (fuga de Maomé de Meca para Medina, em
16 de julho de 622 do calendario gregoriano).
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e em wolof vindas do youtube. Ao mesmo tempo que alinhava as cartas
naquele jogo virtual, buscava na internet videos para me mostrar as
celebracdes da data no Senegal e demais paises mugulmanos. Ele, assim
como a esposa, estava aqui e 14, falava-me de sua mée que “precisa ver o
filho e nem quer mais o meu dinheiro, s6 quer me ver, mas para ir 1a
preciso negociar com o RH da empresa e também comprar a passagem
que ficou cara com esta nova alta do ddlar”, contava sobre a ultima
apresentacdo de teatrinho de seus filhos na creche e logo depois
perguntava sobre meu filho.

Minha visita a eles neste dia fora para buscar um bergo que eles
ndo usariam mais. Eu o levaria para uma amiga haitiana que ganhara
gémeos no dia anterior e que me chama de “mae no Brasil”. Viviamos
muitas vezes assim, trocando afetos, informagdes e aquilo que podemos
chamar de dadivas, quase sempre ‘coisas’ necessarias ¢ de ordem
pratica, como leite em po, fraldas, tradugdes, fotografias, etc.

O religioso do jejum e da celebragdo, juntamente com as oragdes
em arabe ¢ em wolof convivia com o profano do jogo de cartas e de
publicidades que teimavam em invadir a tela do seu computador a todo
momento. As linguas misturavam-se numa dissonante polifonia, mas
que entretanto enchia a casa de outros mundos. O Senegal estava no
Brasil e o Brasil estava 14, a saudade era mediada também pela alta do
dolar. Esta bricolagem cotidiana era presenga constante na vida de meus
interlocutores do Haiti e do Senegal, assim como ¢ muitas vezes
presente em nossas vidas, conforme De Certeau (2014). Vivemos, eu e
eles, misturando partes, pedagos, linguas, pessoas, identidades, paises e
criando novas possibilidades.

Além disso, sua pequena celebragdo de um tempo outro em
relacdo a temporalidade hegemdnica, pretensamente universal e
estabelecida durante a Renascenca - segundo Johannes Fabian (2013)* -
conectada que estava a outras celebragdes em Florianopolis e
transnacionalmente, era um convite a olhar a multiplicidade de fatos e
tempos historicos coetdneos ou sobrepostos. A presenca de Claire e
Zidan celebrando um outro tempo enquanto dimensdo co-constitutiva da
sua realidade social relembra-nos que ndo ha um tempo tinico - criando

# Segundo este autor o “funcionalismo, o culturalismo e o estruturalismo nio resolveram
a questdo do Tempo humano universal; eles a ignoraram, na melhor das hipoteses, e
negaram sua importancia, na pior delas” (Fabian, 2013, p. 56-7). Ainda, o autor distingue
trés importantes usos do Tempo: tempo fisico,tempo mundano ou tipoldgico e tempo
intersubjetivo.
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coetaneidade® ou compartilhamento do tempo - assim como ndo ha
historia tinica e tampouco espago unico, homogéneo. O ritual estabelecia
também uma fronteira espacial celebrada pelo casal, compartilhada por
outros senegaleses na diaspora e pelo mundo mugulmano de modo geral,
e inscrevia-se como celebracdo de uma liminaridade de espagos e
tempos.

Assim esta tese propde-se a conjugar as vozes e experiéncias dos
meus interlocutores haitianos e senegaleses, muitos dos quais se
tornaram amigos e amigas, alguns se tornaram compadres ¢ comadres,
alguns se tornaram afilhados e afilhadas, alguns filhos e filhas e ainda,
todos se tornaram mestres que de alguma forma me ensinaram a ver a
vida por outros angulos e sentidos.

Os novos arranjos provocados pelo cruzar de fronteiras*
implicam reconhecer que complexidades sd3o continuamente
acrescentadas a quadros que pareciam conhecidos e estaveis (Ribeiro,
2011, p. 7), mas que estdo em constantes e sucessivas reconfiguracdes.
A primeira delas constitui-se na passagem de uma desterritorializagdo, e
uma subsequente nova re-territorializacdo, estabelecida através do
cruzar de fronteiras, sejam elas fisicas, culturais ou simbolicas®’.

Além de dialogar meus interlocutores e com diversos autores,
busquei conhecer a literatura das didsporas africana e caribenha como
postura epistemoldgica contra-hegemonica e critica da colonialidade®.
Desta forma fui informada e formada por autores como Du Bois, Aimé
Cesaire, Achille Mbembe, Papa Diop, Edward Said, Stuart Hall,
Appadurai, Edouard Glissant entre outros. Isto sem deixar de refletir

4 De acordo com Fabian “o termo coetaneidade foi escolhido para assinalar um
pressuposto central, ou seja, o de que todas as relagdes temporais e, portanto, a
contemporaneidade, estdo embutidas na praxis culturalmente organizada” (Fabian, 2013,
p. 69).

4 Utilizo a ideia de fronteira para enfatizar o fato social que ela representa,
diferentemente que a ideia de diferengas poderia apontar. Segundo Agier “o carater social
e ndo natural da fronteira acaba criando uma situacdo particular: a incerteza de seu
tragado se traduz em tempo — de espera, de reflexdo, de conflito — e em espaco — turvo,
como se a fronteira fosse o lugar onde a incerteza teria encontrado seu mais exato
reconhecimento” (Agier, 2015, p. 51).

47 Fortuna (1999, p. 107) e REIS (2009) tratam desta desterritorializagdo com relagdo aos
arranjos acusticos, que ao serem gravados perdem partes de suas paisagens sonoras e
elaboram novos arranjos.

48 Tratamos a colonialidade a partir de uma perspectiva ampla que “inclui a colonialidade
do saber, a colonialidade do poder e a colonialidade do ser como trés componentes
fundamentais da modernidade/colonialidade” que “objetiva manter os condenados em
seus lugares, fixos” (Maldonado-Torres, 2018, p. 42 ¢ 44)
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sobre e com os autores classicos e consagrados na Antropologia e areas
afins.

Reconheco que fui guiada a tematica migratoria, inicialmente,
através de um questionamento interdisciplinar sobre o movimento,
primeiramente construido a partir da (danca e) video-danca, pensada
como constante passagem de uma midia (o corpo) para a tela,
sucessivamente ressignificada, potencializada, atualizada ou negada,
constituindo-se em perspectiva com e sobre outra realidade em uma rede
de produgdo, circulacdo e colaboragdo, situando-se numa fronteira que
dialoga com limites e suas interpenetragdes. Concordo com Deleuze
para quem os signos sao tragos de expressao que compdem as imagens e
nao param de recrid-las, porta-las ou carregd-las pela matéria em
movimento, pressupondo o “conhecimento do objeto em outro signo,
mas lhe acrescenta novos conhecimentos em fungdo do interpretante.
Sdo como dois processos ao infinito” (Deleuze: 2013, p. 44), que agem
para tornar as relagdes eficientes. Deste didlogo inicial entre a danga e o
video* surgiram outros questionamentos que me levaram a uma
compreensdao do movimento em um sentido mais amplo.

Gabrielle Brandstetter, antropdloga da danga, aproxima danca e
teoria através de uma relagdo de equilibrio e desequilibrio que gera
deslocamentos de ideias, movimentos - através do método socratico
(Brandstetter e Klein: 2012), e pensa a danga contemporanea como uma
“cena-grafia do saber”, que ‘desdefine’ a fixidez dos campos de saberes
e articula experiéncias e experimentacdes. Desta forma torna visiveis
tensdes ¢ lacunas, limites ¢ contradi¢cdes, finitude e infinitude
(Brandstetter: 2012b) através de perspectivas multidisciplinares que
colocam em didlogo diversas areas do conhecimento, cujo “hibridismo ¢é
desenvolvido como uma qualificagdo a recusa de qualquer

4 Foi através da danga que me debrucei sobre o Haiti com mais atengdo, ao pesquisar
Katherine Dunham, bailarina e coredgrafa negra, antropdloga, considerada uma das
maiores pesquisadoras da danca ‘primitiva’ e considerada a responsavel tanto pela
criagdo do jazz na danga (HOBSBAWM: 1990), quanto por ter levado as dangas negras
para a Broadway e para o cinema hollywoodiano. Dunham fez trabalho de campo no
Haiti e tornou-se ativista social mas suas pesquisas em video em parceria com Maya
Deren contribuiram para das visibilidade as dangas religiosas africanas em transe, as
dangas haitianas e ao vodu. Sua trajetéria de pesquisadora, artista e ativista negra com
grande atuagdo na sociedade americana a partir da década de 1930 e sua invisibilizagado
no meio antropoldgico me intrigaram. Curiosamente Dunham foi a responsavel pela
criagdo da Lei Afonso Arinos, apos ter sido proibida de hospedar-se em um hotel no
Brasil por ser negra e inflamado um discurso de Gilberto Freyre no dia 17 de julho de
1950.
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simplificacdo’™®. Assim a relagdo entre danga e teoria tem sido

continuamente referenciada nas fricgdes e disrupgdes, uma vez que o
movimento corporal alterna equilibrio e desequilibrio e constitui-se em
metafora do pensamento, relacionando o deslocamento do corpo e das
ideias (Brandstetter: 2012). Bardet também constr6i um didlogo entre
danca e filosofia (a partir de Deleuze e Foucault), através de um
constante deslocamento entre estes dois campos que gera um encontro
“que renova as possibilidades contemporaneas da partilha, da
diferenciacdo, do desprendimento, do quiasma, do surgimento” (Bardet:
2014, 328).

Desta forma a danga ¢ 0 movimento inspiram o pensamento € 0
movimento, um modo de compreender o mundo que busca ndo se fixar
nas certezas, mas movimentar-se para compreender, propor ¢ adaptar-se
as mudangas. Assim foi através da danga que cheguei ao meu atual
objeto de estudo e & pela busca por novas situacdes que alternem
equilibrio e desequilibrio que movimento meu pensamento para
perceber movimentos outros. A danga, muito mais do que
metaforicamente, me levou a viver este movimento e incorpora-lo em
minha perspectiva antropologica. Passei aos poucos a me conectar com
os movimentos de deslocamentos de pessoas pelo mundo ¢ em Santa
Catarina. Gradativamente fui tecendo minha propria rede de pesquisa —
que como um fractal, continua em transformacdo e expansdo — e aos
poucos comecei a conhecer e a dialogar com meus interlocutores:
migrantes que vieram para o estado, definitiva ou temporariamente. A
cada dia, ao longo dos ultimos anos, minha rede crescia, novos fios
surgiam ¢ novas conexdes resultavam, destas, muitas se mantinham
enquanto outras eram desfeitas.

Aos poucos desenvolvi uma metodologia diferenciada para
haitianos e haitianas e senegaleses e senegalesas. Em relacdo aos
haitianos e haitianas, muitos de meus primeiros contatos ou foram aulas
de portugués dadas por mim para eles em francés e intermediadas pelo
kreyol, ou foram entrevistas semi-estruturadas em que eu procurava
conhecer suas historias de vida, suas trajetorias migratorias e
principalmente suas narrativas sobre este processo. Também passei a
acompanhar algumas associacdes na Grande Florianépolis e diversos
interlocutores com os quais pude estabelecer uma relagdo bastante
intima e frequente. Com relagdo aos senegaleses, em geral meus
primeiros contatos foram informais, acompanhando-os em suas

S0 “L’hybridité développée est comme une propédeutique au refus de toute

simplification”. In: Frimat 2010, p. 125). (Tradugao livre).
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atividades cotidianas, uma vez que todos eles e elas ja eram
minimamente auto-suficientes em lingua portuguesa devido a suas
atividades de comércio, além do fato de alguns terem estudado
portugués no Senegal, e somente quando ja dispunha de certa liberdade
e confianca realizava a entrevista, também semi-estruturada®'. Com o
tempo passei a frequentar suas associacdes e encontros religiosos,
acompanha-los em suas atividades laborais nas ruas e praias e participar
de um circuito de afetos que estabeleci com alguns deles.

Acompanhei ao todo um universo de mais de quatrocentas
pessoas em diversas situacdes, destas desenvolvi relagdes mais proximas
com aproximadamente cinquenta que aparecem como as principais
interlocutoras na tese. Realizei 110 entrevistas no total, sendo 78 de
haitianos ¢ 32 de senegaleses’?. Ndo busquei e tampouco seria viavel
diante do campo uma simetria metodologica, uma vez que entre os
senegaleses, existe uma notavel diferenca entre o nimero de mulheres e
de homens, expressa através do numero de senegalesas que entrevistei
(10) em comparagdo com os senegaleses (22). Entre os haitianos ainda
que nos primeiros anos de migragdo para o Brasil o nimero de homens
tenha sido maior, esta tendéncia tendeu a se equilibrar a partir de 2015
quando vieram muitas esposas ¢ também muitas mulheres solteiras.
Além disso, por conta de minha inser¢do junto as associagdes,
desenvolvi uma relagdo muito proxima com um grande nimero de
mulheres, muitas delas jovens mamaes ou gravidas. Desta forma foram

S1Como semi-estruturada defino um conjunto de questdes com uma abertura relativa que
variava conforme a entrevista possibilitava e gravada com o consentimento do
entrevistado. Mas este método ndo consistia em uma regra e foi algumas vezes invertido.
Esta distin¢do foi devida a uma necessidade de improvisacdo que a pesquisa trouxe, € a
necessidade de adequar meus interesses de pesquisadora aos interesses dos meus
interlocutores e interlocutoras. E importante pontuar que nem sempre foi facil conseguir
uma entrevista. Alguns de meus interlocutores haitianos, possuiam dois empregos e
trabalhavam seis dias por semana e¢ nas horas livres estudavam ou tinham outros
compromissos. Outros ainda, antes de aceitarem conceder a entrevista, buscaram
conhecer minhas ideias sobre as migragdes e sobre os migrantes, tendo eu sempre
respondido a todas as suas indagacdes, justas e legitimas. Os homens e as mulheres
senegaleses que atuavam no comércio ambulante, logo no inicio de nosso contato, foram
reticentes e quando eu procurava uma aproximagdo com alguém quem ainda ndo me
conhecia, havia certa resisténcia e temor. Esta reagdo devia-se na maior parte das vezes as
inimeras abordagens repressivas que sofriam cotidianamente por parte dos agentes
publicos (policiais, guardas municipais e fiscais da prefeitura), ou ainda as inimeras
matérias jornalisticas que os representavam como ‘vendedores de mercadorias ilegais’,
contribuindo para sua estigmatizagio.

52 A diferenga se explica pela diferenga numérica de meus interlocutores no campo,
refletindo-se na etnografia aqui apresentada, uma vez que ha mais haitianos e haitianas na
Grande Florianopolis do que senegaleses e senegalesas.
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realizadas 36 entrevistas com mulheres haitianas e 42 com homens
haitianos. Realizei também algumas entrevistas com alguns atores que
compunham o cendrio de ajuda ou de interlocugdo com os migrantes
haitianos e senegaleses, além de um refugiado sirio e alguns estudantes
intercambistas que vieram para o Brasil para terminar a graduagdo ou
pos-graduagdo, bem como pastores e missiondrios que fizeram questdo
de ndo serem confundidos com migrantes, principalmente haitianos,
congoleses e cabo-verdianos.

No que tange a observacdo participante, com ambos 0s grupos
estive também no lugar de observada. Esta reflexividade, produto de
diversas interagdes, contribuiu muito para minha compreensdo do
fendmeno migratorio e me possibilitou um minimo distanciamento em
alguns momentos. Assim estive no lugar de observada quando dava
aulas para migrantes haitianos, quando as mulheres senegalesas e
haitianas procuravam me conhecer como mulher, sondando se era
casada e tinha filhos bem como entre os homens que queriam saber se
era solteira ou casada. Além disso no trabalho de campo nas ruas,
enquanto os senegaleses vendiam suas mercadorias fui observada pelos
transeuntes e pelos policiais, nas reunides em defesa dos direitos dos
migrantes fui observada por outros agentes, ativistas e pesquisadores.
Em algumas situagdes minha condi¢do de mulher, de mulher branca e de
mulher branca pesquisadora foi questionada, principalmente por outros
sujeitos também brancos e também pesquisadores que atuavam no
mesmo cendrio. Mas esta mesma condi¢do muitas vezes contribuiu para
que meus interlocutores pudessem usufruir dos direitos que lhes
deveriam ser sempre assegurados, mas que em fungdo de preconceitos
raciais, étnicos ou religiosos muitas vezes lhes eram negados. Além
destas fronteiras fisicas e simbdlicas que insistiam em se fazerem
presentes, algumas de suas dificuldades com a lingua portuguesa ¢ a
tradugdo intercultural muitas vezes puderam ser melhor contornadas ou
pelo menos nos esforgamos para isso, fazendo mediagcdo em atividades
cotidianas como negociar com a atendente de imobiliria, conversar com
o médico, agendar uma consulta, entregar um curriculo, que tornam-se
muito mais complexas e burocraticas e repletas de fronteiras para os
migrantes e principalmente para os migrantes negros, evocando o grande
abismo social que existe em nosso mundo.

Optei por, além de acompanhar narrativas e experiéncias, tecer
fios e redes entre elas, procurando conexdes e dissensos entre suas
trajetorias, singulares e universais a um s6 tempo. A partir de suas
experiéncias, coloco-me a narrar, esperando que os leitores destas
paginas partilhem destas conexdes, construidas coletivamente, dia ap6s
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dia ao longo dos ultimos anos. Que os deslocamentos de meus
interlocutores (homens e mulheres), a despeito de serem datados
historica e espacialmente, contribuam para deslocar outros olhares, em
outros tempos, constitui meu objetivo maior.

Teci minha rede a partir de alguns dos meus interlocutores que, ja
tendo confianga em mim, apresentavam-me a amigos e conhecidos
como ‘mami’, ‘uma brasileira que ¢ uma de nds”, “alguém que esta ao
nosso lado”, “uma irma” ou “alguém da nossa familia”, fazendo com
que os sorrisos se abrissem e contatos pudessem ter inicio. Esta minha
relagdo amigavel a afetuosa com muitos deles e delas tornou-se possivel
gradativamente a partir de um vinculo de confianca mutuo, lentamente
construido. Participei ao lado deles e delas de festas, manifestacdes,
reunides, fugas da policia, atividades comerciais, visitas a médicos,
nascimento de filhos, batizados, cursos, procura por emprego, busca por
creches, feiras, entrevistas, aulas, aniversarios, cafés, internagdes
médicas, etc. Diversas instancias que compdem a vida de qualquer
pessoa num pais estrangeiro. Estar ao lado destes homens e mulheres
que se colocam em movimento e encontram formas de viver foi uma
grande aprendizagem, algumas vezes um pouco dolorosa, diante das
muitas dificuldades cotidianas com as quais se confrontam>>.

Devo dizer que meus interlocutores foram todos e todas muito
generosos comigo e compartilharam comigo necessidades, anseios,
lutas, sonhos e humanidades. Muita verdade surgiu de nossos encontros,
de acordo com a analise de John Jackson Jr. (2005) em Real Black para
quem a sinceridade nunca pertence ao objeto em si, mas antes pressupde
uma ligagdo entre sujeitos tendo por base a humanidade, a interioridade
e a subjetividade reciprocas, constituindo-se na e através da interagao.

33 Houve uma Unica vez em que este contato facil ndo foi possivel. Estava conversando
com um grupo de mulheres do Senegal no verdo, enquanto elas trabalhavam fazendo
trancinhas em Canasvieiras. A medida que a tarde avangava iam chegando mais e mais
mulheres, todas reunidas no mesmo lugar, como um grande saldo de beleza a céu aberto.
Eu ja conhecia as que residiam em Floriandpolis e algumas que vinham todo verdo mas
havia algumas de outros estados que ainda ndo conhecia. Minhas amigas, quando ndo
estavam ocupadas iam me apresentado as outras ¢ eu mesma ia conversando com elas,
mas quando eu me apresentei para uma delas, Fani, ela me disse que ndo queria falar
‘agora’ e eu entendi que era naquele exato momento. Presumi isto pois ela havia acabado
de fazer trancinhas em uma menina e imaginei que quisesse descansar um pouco. Entdo
depois de algumas horas conversando com as outras mulheres retornei para falar com ela,
que me olhou bem nos olhos e perguntou calmamente se eu ndo tinha entendido o que ela
havia me falado, que ela NAO queria falar. O ‘agora’ fora apenas um artificio de
delicadeza usado para me afastar de forma gentil, mas que infelizmente ndo havia sido
compreendido por mim.
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As imagens e fotografias utilizadas na tese sdo na maior pare de
minha autoria ou me foram enviadas (ou compartilhadas) pelos meus
interlocutores nos grupos de whatsapp que particicpei e as tradugdes de
linguas estrangeiras sdo todas minhas. Os nomes de meus interlocutores
sdo todos ficticios (apesar de alguns deles terem mencionado a intencao
de que seus nomes fossem citados, entretanto, considerei importante
preservar suas identidades), exceto dos musicos que insistiram para que
sua arte fosse visibilizada e de Lilianne Perceval que compds uma mesa
comigo e outras pessoas, referida no capitulo cinco. Fago uso, para
iniciar o texto, de uma metafora que espero, além de boa para pensar
possa ser boa para desestabilizar ¢ abalar o conhecimento antropologico.
Conforme Geertz pontua,

Afirmar (...) que escrever etnografia implica
contar historias, criar imagens, conceber
simbolismos e desfiar figuras de linguagem,
encontra comumente uma resisténcia, amitude
feroz, em virtude de uma confusdo, que ¢
endémica no Ocidente pelo menos desde Platdo,
do imaginado com o imaginario, do ficcional com
o falso, da compreensao de coisas com a inveng¢ao
delas (Geertz, 2018, p. 172).

Trata-se de buscar estratégias retoricas, estéticas e éticas que
possam vezes apresentar ‘o real’ e extrapola-lo, assim como os relatos
sobre os modos como vivem e as praticas daqueles que poderiam ser
considerados outros, mas que aqui considero ‘nds’. Desta forma esta
tese ndo ¢ sobre ‘nds e os outros’, mas sobre ‘os outros nos possiveis’,
procurando deslocar e mover nossa compreensdo a partir das
experiéncias de mobilidade dos migrantes haitianos e senegaleses®*.

54 Adoto os trés descentramentos necessarios a Antropologia no seu momento atual,
segundo Agier (2015), a saber: descentramento cultural (implica pensar os deslocamentos
e circulagdes de saberes, imaginarios, modelos, etc), descentramento epistemologico
(reconhecer a plasticidade das fronteiras e sua espessura na construgdo de alteridades) e
descentramento politico (que “privilegia o agir ¢ o momento de transi¢do que introduz
uma mudanga em uma ordem social, oferecendo assim a possibilidade de ver e
compreender o movimento e a mudanga em construgdo, de identificar o sujeito-outro que
traz este incomodo [sic] ou, para retomar os termos do filosofo Jacques Ranciére, que
enuncia e faz existir esta ‘parte dos sem parte’. Esse novo descentramento funda um
regime de igualdade epistemologica entre todas as situagdes observaveis, e abre a via
para uma antropologia da emergéncia do sujeito em cada situagdo observada” (Agier,
2015, p. 192, grifos meus).).
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Meus interlocutores, assim como a antropologia, mesmo se de
modos distintos, se movem entre o ‘estar aqui e o estar 18’ ou os “Lés e
0 os Aquis” (Geertz, 2018, p. 180), e estdo constantemente se
transformando, numa constante liminaridade entre um contexto
conhecido deixado e um contexto possivel, mas ainda incerto, como um
horizonte imaginativo. Entretanto, considero fundamental anunciar,
desde ja, que a tese que se apresenta nio parte de uma ideia de ‘crise
migratoria’ mas de uma crise complexa e generalizada, resultante de
complexos processos sociohistéricos. As migra¢des seriam, portanto,
um efeito, uma das facetas de visibilizagdo desta crise, cuja defesa
precisa ser feita através da defesa ao direito de migrar e da defesa dos
direitos humanos, ndo enquanto mecanismo opressor ou mantenedor da
ordem social®> mas de modo contra-hegeménico, conforme defendido
por Boaventura de Sousa Santos (Santos, 2013).

O ponto de vista que defendo baseia-se no fato de que os fluxos
de pessoas, mercadorias, ideias, saberes, ideias, praticas e imaginarios
afetam tanto as pessoas que se movimentam quanto 0s proprios espacos
em si, criando espacos historicamente diaspdricos e cada vez mais
moveis>®, embora ndo de forma simétrica. Desta forma compreender o
fendmeno migratdrio requer que nos desloquemos de forma a perceber a
amplitude de sentidos que evoca, desloca e faz ecoar.

Migrar ndo ¢ apenas fugir da fome, da pobreza ou buscar
emprego. Como me disse Zidan, no Senegal se fala Bar¢a ou Barsakh,
que significa ‘Barcelona ou morte nesta vida’, evocando a ideia de que
“ou se vai a outro lugar, outra cidade, ou esta vida esta acabada, ficando
pendéncias para a proxima”. Trata-se, portanto, quase de um ritual de
vida do qual cada vez mais homens ¢ também mulheres participam
voluntariamente. A migracdo questiona as fixagdes de diferencas, as
fronteiras e seus significados sociais, econdmicos e politicos, propondo
configuragdes mais volateis e ambivalentes. Questionamos também, a
partir das narrativas e experiéncias de haitianos e senegaleses que

53 Segundo Santos, a “grande maioria da populagdo mundial ndo é sujeito de direitos
humanos. E objeto de discursos de direitos humanos” (Santos, 2013, p. 42) e a hegemonia
da defesa dos direitos humanos vigente na maior parte do mundo ndo trouxe efetivas
mudangas aqueles e aquelas que estdo a margem destes direitos, e isso em grande parte
porque os “direitos humanos foram historicamente concebidos para vigorar apenas do
lado de ca da linha abissal, nas sociedades metropolitanas” (idem, p. 44), antes marcada
pelo colonialismo e agora pelo neocolonialismo, pelo racismo, pela xenofobia e outras
violéncias. Apesar disso, a linguagem dos direitos humanos como defesa da dignidade
humana segue incontestavel, apesar da onda de extrema direita que insiste em se espalhar
pelo planeta.

56 Retaillé e Walther (2014) denominam “mobile space”, conforme veremos no capitulo2.
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procuram resistir a esteredtipos a binaridade dos discursos e
representagdes sobre migrantes, que alterna criminalizacdo e
vitimizagao.

Como afirmou Edouard Glissant “o sistema erratico em que o
continente africano se transformou ndo pode ser abordado sem que
voltemos a essa sensibilidade, a essa condi¢ao inicial que foi o horrivel
holocausto do trafico dos negros durante séculos” (Glissant, 2005, p.
88). E ao autor continua “a miséria atual do Haiti e a espécie de
ambiguidade acomodada presente na Martinica, dois poélos
completamente opostos, tém suas raizes nessa mesma condicdo inicial: o
trafico e o desarraigamento das populagdes da Africa” (idem, p. 88-9).
Desta forma esta tese, que ¢ sobre sujeitos haitianos e senegaleses que
decidiram voluntariamente deslocarem-se para o Brasil a partir de 2010,
precisou evocar outras camadas do espago e do tempo além do aqui e do
agora. E para tal, partimos, com eles e como eles, da metafora do
terremoto, que desloca certezas e rompe linearidades, revela abismos,
desencadeia movimentos e transforma vidas em ‘poéticas da relagdo’
que também sdo politicas. Entre os sentidos do poético, o autor aponta
para a imprevisibilidade®’, uma abertura e sincroniza¢do com o presente,
um exercicio do imaginario que alia “a visdo profética do passado
juntamente com a visdo profética dos espacos longinquos” (Glissant,
2005, p. 91). Esta abertura para a improvisagdo, errancia de devires, a
criagdo de horizontes imaginativos ¢ uma constante na maneira como
meus interlocutores e minhas interlocutoras experimentam e narram seus
deslocamentos e migragdes.

A partir da virada do milénio, com o aumento do numero de
migrantes e refugiados em nivel global, o campo relacionado aos
estudos migratorios vem crescendo consideravelmente. Estudos sobre as
chamadas migracdes qualificadas - fendmeno conhecido como fuga de
cérebros (brain drain) — focam suas analises nos fatores de atracdo de
migrantes por paises desenvolvidos®®. Outros estudos centram-se mais
em analises econOmicas, a partir das remessas, verificando a influéncia
de recursos externos nos paises de origem dos contingentes migratorios

57 Além deste sentido o autor aponta para o ‘todo-o-mundo’ como um imaginério poético
para o qual a humanidade precisa convergir: “faz-se necessario captar a medida-
desmedida da visdo profética do passado e do imaginario da Relagdo acrescida do
tratamento dos rastros/residuos das condi¢des iniciais, da imprevisibilidade e deste novo
tecido que precisa ser criado, que ndo corresponde mais ao reflexo da esséncia mas a
rede das relagdes, da relagdo com o outro e das relagdes com as outras culturas. O Todo-
o-mundo ¢ uma desmedida” (Glissant, 2005, p. 92).

58 Entre outros autores, BOESEN; MARFAING (2014), MAZZA; NOROES (2016).
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ou no desenvolvimento de estratégias dos migrantes nos paises de
acolhimento®.

Além disso, ha os estudos que verificam as relagcdes geopoliticas
internacionais e examinam as relagdes de dependéncia, desigualdade e
exploragdo® entre paises expulsores e paises de transito ou acolhida®!,
bem como as relagdes Norte-Sul®’. Importantes pesquisas também tém
sido desenvolvidas sobre securitizagdo, migracdo laboral, migra¢des
forcadas, direitos humanos, grupos de acolhida humanitaria,
perspectivas de género, infancia e diferencas geracionais, religiosidades,
racismo, discriminagio e xenofobia®.

O trabalho aqui apresentado, inserido no campo de estudos
antropoldgicos, atravessa estas e outras questdes, na medida em que
permeiam as experiéncias e as narrativas dos sujeitos migrantes que se
tornaram interlocutores no fazer desta pesquisa, mas o foco da presente
analise sdo as narrativas e experiéncias dos haitianos e senegaleses que
migraram para a regido da Grande Florianopolis a partir de 2010. No
presente trabalho etnografico diversas técnicas aparecem articuladas, tal
qual preconizado por Eckert e Rocha (2013). Entrevistas, relatos de
vida, depoimentos autobiograficos e narrativas biograficas, didlogos,
performances artisticas ou nao, esfor¢os performativos, encontros
formais e informais, ativismos, manifestagdes politicas e poéticas,
associativismos, afetos, narrativas sobre viagens e deslocamentos, sdo
articulados por mim num processo de bricolagem que buscam uma
“interpretacdo social multidimensional” (Rocha, 2013, p. 120) do
fendmeno migratério e seus efeitos a partir das experiéncias dos
migrantes haitianos e senegaleses.

%% Flahaux and De Haas (2016), MALOMALO et al (2017), entre outros.

% FERGUSON (2003).

S SILVA (2016), SILVA et al (2018).

2 Citamos, por exemplo Bensaad (2009), FALL (2010), Seguy (2014) ¢ GEMEKKE
(2007) mas ao longo da tese outros autores serdo citados e comentados.

9 Dianka et Raoul (2014) e Assis (2007), Entre elas Diaz (2017) e Buggenhagen (2012).
Nio ¢ nossa intengdo (e nem dariamos conta) apresentar o estado da arte das pesquisas
sobre migragdes que vém sendo desenvolvidas nos mais diversos contextos. Na medida,
entretanto, em que forem relevantes para a analise aqui construida, estabeleceremos
dialogo e interlocugdo, procurando estabelecer conectividades, aproximagdes e dissensos.
Centramos principalmente nossa interlocugdo com pesquisadores que se dedicam as
analises das migracdes haitianas e senegalesas para o Brasil e para outros paises,
reconhecendo que outras populacdes migrantes e outros estudos sobre as mesmas
apresentam importantes contribui¢des a este trabalho, bem como para o desenvolvimento
de politicas publicas e agdes voltadas as demandas das populacdes migrantes de forma
geral, inclusive aquelas refugiadas.
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A tese esta estruturada em cinco capitulos e 25 subcapitulos que
podem ser compreendidos como ‘abalos’. Cada um destes evoca as
desestabilizagdes provocadas pelo trenblement té e conferem sentido as
experiéncias de meus interlocutores. No capitulo 1 o terremoto ¢ tratado
como metafora para a compreensdo dos movimentos migratorios de
haitianos e senegaleses, procurando apontar para os ecos e os efeitos
provocados e apontando para abalos e desestabilizagoes que trazem a
tona outros tempos ¢ espagos. No capitulo 2 acompanho as narrativas
sobre deslocamentos e os movimentos dos migrantes haitianos e
senegaleses, iluminando os sentidos possiveis para a narrativa que ora se
constroi, permitindo-me compreender que suas trajetorias ndo seguem,
na maior parte das vezes, rotas definidas e diretas entre local de origem
e local de chegada, mas sdo repletas de improvisagdes, atravessadas por
coreopoliticas®®, muitas vezes sdo fragmentadas, algumas vezes sdo
interrompidas ou suspensas, podem também ser perigosas e dificeis. As
rotas migratorias constituem-se continuamente através das interagdes e
relagdes estabelecidas nos territorios por onde os migrantes se
movimentam e sdo continuamente ampliadas por novas conexoes ¢ pela
agéncia dos sujeitos.

No capitulo 3 procuro compreender, a partir das trajetorias de
migrantes haitianos e senegaleses na regido da grande Floriandpolis
(SC) como estes constroem e articulam aproximacdes e dissensos,
relacionados aos mundos do trabalho, das suas redes de conectividade
transnacionais, religiosidades e festas.

No capitulo 4 abordo as coreopoliticas migrantes,
contextualizando as seletividades e (i)mobilidades relacionadas aos
deslocamentos migratorios local, a relagdo dos migrantes haitianos e
senegaleses com as cidades da Grande Floriandpolis, os espagos
habitados por estes sujeitos nas cidades, os modos segundo os quais a
seletividade e a exclusdo operam construindo hierarquias de imigrantes
que empurram as populagdes migrantes ndo brancas para as margens e
morros, locais historicamente habitados por migrantes nacionais — seja
do interior do estado, seja da regido Nordeste — e pelas populagdes
negras ¢ afrodescendentes. Desta forma, como no primeiro capitulo,
articulo temporalidades e espacialidades diversas, pertencimentos
étnicos ou conexdes diaspdricas transnacionais, mas também as

% A ideia de coreopoliticas foi desenvolvida por André Lepecki (2012) a partir da relagdo
entre danga e movimento dos corpos e politica, uma vez que os tecidos urbanos, assim
como os locais de circulagdo orientam determinados movimentos que, entratanto, podem
ser subvertidos, redesenhados, narrados, performados e dangados com novos sentidos.
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resisténcias nas mais diversas esferas sdcio-politicas e o associativismo
entre meus interlocutores.

No capitulo 5 busco compreender aquilo que denomino de
diasporizagdo, procurando iluminar os processos de transformagdo em
curso nas performances, experiéncias e narrativas dos meus
interlocutores e interlocutoras, iluminando algumas de suas novas
formas de existir, constituindo movimentos politicos e poéticos,
articulando novos sentidos e sensibilidades e transformando contextos e
relagoes.

De uma forma resumida, o objetivo da tese que se apresenta foi
perceber de que forma as migragdes poderiam se constituir como
poéticas e politicas de transformacdo social na medida em que as
pessoas, ao se deslocarem, deslocam consigo mundos e estes mundos
entram em relacdo com outros mundos, provocando desestabilizag¢des
nos contextos sociais, temporais e espaciais. Procurei perceber, a partir
disso, como a vinda de migrantes haitianos e senegaleses para o Brasil
apos 2010, contribuiu para iluminar a questdo étnico-racial,
desmentindo o mito da democracia racial, principalmente na regido Sul.
Assumi, a partir das dos meus interlocutores e interlocutoras que os
migrantes, através dos seus deslocamentos e de sua presenga
experimentam, narram ¢ performam sua existéncia como resisténcia.
Busquei acompanhar suas experiéncias cotidianas e escutar suas
narrativas, atentando para suas poéticas e¢ politicas e compreender as
maneiras como estabeleciam conectividades e dissensos, acionando,
criando ou ocultando pertencimentos como maneiras de terem seus
direitos defendidos ou assegurados.

Durante o periodo de escrita final desta tese o Brasil elegeu um
presidente fascista®, declaradamente apoiador da tortura e do
exterminio de indigenas, negros e homossexuais. Este fato, entretanto,
assim como as migragdes, insere-se em um contexto maior de crise
sistémica mundial agravada em 2008. Segundo Ramoén Grosfoguel

% De acordo com Umberto Eco (2002) o ‘ur fascismo’ ou fascismo eterno possui diversas
caracteristicas, dentre as quais ele elencou a) o culto a tradi¢do; b) o irracionalismo; ¢)
ver a cultura como suspeita; d) tomar as criticas como trai¢ao; e) exacerbagdo do medo ao
diferente e consequentemente aumento do racismo; f) apelo as classes médias frustradas,
g) exaltagdo do nacionalismo como instrumento de coesdo; h) insisténcia na ideia de um
inimigo; i) defesa da guerra para alcancar a paz; j) construgdo de hierarquias e
desigualdades para manutengdo de elitismos; k) culto do heroismo; 1) sexualizagdo do
poder; m) tomar o povo como uma ficgdo monolitica; n) limitagdo ao raciocinio
complexo e critico. E o autor recomenda que devemos estar sempre atentos e prontos a
identificar outras formas de fascismo.
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Diante da crise financeira de 2008, ndo somente
as classes médias brancas, imperiais,
escolarizadas e profissionalizadas viram reduzidas
suas riquezas, como também as classes
trabalhadoras brancas dos centros metropolitanos
se viram afetadas significativamente em seus
padroes de vida. O desemprego, os trabalhos
precarios, a reducdo de saldrios, a perda de
moradia de milhares de familias desde 2008 e a
queda na qualidade dos servigos estatais com o0s
projetos neoliberais produziram a situagdo
desesperadora em que vivem os brancos
metropolitanos hoje. E em momentos como esses
que aparecem os lideres carismaticos de extrema
direita prometendo reestabelecer os privilégios
imperiais da brancura e trazer de volta os 'velhos
bons tempos'. O 'let's make America great again'
significa, na boca de Donald Trump, 'let's make
American white again. Em uma era de
supremacia branca pods-Direitos Civis (post-Civil
Rights) e pos-apartheid nos Estados Unidos, os
brancos imperiais possuem hoje a nostalgia do
regresso ao tempo em que viviam com privilégios
como parte da velha institucionalidade do
apartheid da supremacia branca. As promessas
racistas demagogicas da extrema direita se
convertem em 'solugdes' atrativas para milhares de
trabalhadores brancos imperiais, que associam seu
declinio econdmico a ascensdo dos direitos civis
para as minorias racializadas e a presenga massiva
de imigrantes. Em momentos de crise, como a que
vivemos hoje, a demagogia racista dos lideres
carismaticos penetra profundamente nas mentes
das populagdes imperiais (Grosfoguel, 2018, p.70-
71).

Sabemos desde ja que sua eleicao pode representar uma ameaga a
diversas minorias, entretanto ndo teremos condi¢des e tempo habil de
acompanhar estes desdobramentos nesta tese, assim como o fato de que
a questdo migratéria entrou na pauta eleitoral brasileira, como em
diversos outros paises do mundo ao longo desta segunda década do
século XXI%. No caso brasileiro, uma fala datada de 2015 do presidente

% Entre eles, Estados Unidos, Franga, Inglaterra, Italia, Argentina, Alemanha.
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agora eleito dizia “os marginais senegaleses, haitianos, iranianos,
bolivianos e tudo o que ¢é escoria do mundo né? E agora ta [sic]
chegando os sirios também aqui né? A escoria do mundo t4 chegando
aqui no nosso brasil, como se nds ja nao tivéssemos problemas demais
para resolver”®. Na sua fala xenofobica e racista ele estigmatiza e
associa imigrantes e refugiados a problemas e a marginalidade.

Ainda no més de novembro de 2018 uma grande ‘caravana de
migrantes’ partiu de diversos paises sul-americanos com destino a
fronteira com os Estados Unidos. A intencdo das mais de dez mil
pessoas que marcharam por semanas era entrar no pais comandado por
Donald Trump, que os chamou de ‘criminosos’ ¢ deu ordens aos
soldados que enviou as fronteiras para que atirassem para matar nos
migrantes (homens, mulheres e criangas). A imagem de pessoas subindo
no muro de lata que separa o México dos Estados Unidos desde a terra
avancando até o mar demonstra o desespero e a determinagdo com que
estas pessoas partem para o desconhecido. Diante destes abismos, ecoa a
pergunta feita em 1988 por Eduardo Galeano (1988) “para quem
escrevemos, a quem escrevemos? Qual € o nosso publico real?”. Ciente
da responsabilidade que ¢ escrever ndo para reproduzir privilégios e
epistemologias hegemdnicas, escrevo esta tese em homenagem a estes
migrantes em caravana, bem como a todos aqueles e aquelas a quem o
movimento ¢ negado nos campos de refigio e confinamento, para
aqueles e aquelas que tentando se deslocar perderam a vida nos abismos
e, principalmente, em homenagem a todos os meus interlocutores,
homens e mulheres.

%7 Disponivel em <https://www.gazetadopovo.com.br/eleicoes/2018/bem-antes-de-trump-
bolsonaro-chamou-haitianos-e-outros-imigrantes-de-escoria-do-mundo-
bvhv8jc0gsflSueai7od4uy0l>. Acesso em 01/11/2018.
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Imagem: El Pais®®

8 <https://elpais.com/internacional/2018/04/29/mexico/1525033999 476242 html>.
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1 Tranbleman té ak nan paysaj sosyal®

Neste primeiro capitulo tomo o terremoto ¢ os diversos abalos
provocados como metafora para pensar os movimentos de pessoas e
mundos, entre 2010 e 2018. Ao comecarmos uma historia, como
lembrou James Clifford (2008) comeca-se com um espago e tempo
definidos, mas isso nunca existe assim. O espaco ¢ o tempo sdo relativos
e contextuais. Ainda, de acordo com Stuart Hall,

No trabalho intelectual sério e critico ndo existem
‘inicios absolutos’ e poucas sdo as continuidades
inquebrantadas. (...) O que importa s3o as rupturas
significativas — em que velhas correntes de
pensamento sdo rompidas, velhas constelagdes
deslocadas, e elementos novos e velhos sdo
reagrupados ao redor de uma nova gama de
premissas e temas (Hall, 2003, p. 132).

Por este motivo tomamos um evento que rasgou o espaco a partir
das profundezas da terra, abrindo sucessivas brechas e camadas
temporais e espaciais, como ponto de partida, evento desencadeador. O
tranbleman te (terremoto) haitiano de 2010 e os diversos abalos por ele
desencadeados transformaram paisagens sociais’® no mundo todo, mas
aqui ocupamos-nos de suas transformagdes de paysaj sosyal (paisagem
social) entre migrantes haitianos e senegaleses na regido da
GrandeFloriandpolis’! e - através de seus proprios relatos - no Haiti e

% Em kreyol, tremor de terra e de paisagens sociais.

7 Arjun Appadurai (2004) em sua Antropologia da globalizacio cultural aborda as
transformagdes de paisagens através de mataforas (scapes: contextos relacionais e
flexiveis) - difererindo-as das paisagens propriamente ditas (landscape) - e as distingue
em cinco tipos: ethnoscapes (individuos em movimento), technoscapes (empresas e
tecnologias em movimento), financescapes (fluxos do capital e das trocas mundiais),
mediascapes (circulagdo de imagens pelas midias) e ideoscapes (circulagdo de ideias,
discursos e conceitos). A esta ideia de uma antropologia deslocalizada Agier (2015)
contrapde a de uma ‘etnografia global’ a partir das ancoragens locais ou multilocais. Nos
filiamos a esta proposta mas tomamos como validas as paisagens de Appadurai, que
muitas vezes coexistem ou sobrepdem-se.

"I A regido conhecida como Grande Floriandpolis, na qual esta analise se debruga, é
composta por 22 municipios e, segundo o Censo do IBGE de 2011, possui populagido
superior a 1.027.271 habitantes, tendo como sede a capital de Santa Catarina. O trabalho
de campo localizou-se principalmente nas cidades de Florianopolis, Sdo José, Palhoga e
Santo Amaro da Imperatriz.
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Senegal”?, bem como das liminaridades envolvidas neste processo’s.
Através da fala de uma de minhas interlocutoras, demonstro que os
terremotos vividos, para além do sismo de 12 de janeiro de 2010, sdo
cotidianamente vivenciados ha muitos anos, décadas e mesmo séculos,
camadas de tempo sobrepostas que acumulam historias e abismos, e
enfrenta-los constitui-se num desafio diario, vivenciado através de redes
tecidas a partir de seus deslocamentos e de suas experiéncias e campos
sociais transnacionais.

1.1 Abalo 1. O sismo e os primeiros abalos

Era 12 de janeiro de 2010, que correspondia ao ano 1431 do
calendario mugulmano, também seguido pelos meus interlocutores
senegaleses, que muitas vezes tomavam o nosso tempo em relagdo ao
tempo da religido mugulmana tal como experimentada por eles, regida
por um calendario lunar, conforme vimos na celebragdo de ano novo
apresentada na introdugdo e conforme veremos ao longo da tese.
Segundo Yaram, jovem senegalés de quem falaremos adiante, as coisas
nao sdo definidas pelo “calendario apenas, elas dependem da lua e de
quando ela quer se mostrar”, de forma que o sagrado e o profano sao
cotidianamente articulados’, atravessando-se em suas atividades,
narrativas e experiéncias.

Zidan, senegalés casado que se estabeleceu em Floriandpolis,
onde vivia quando da pesquisa e escrita da tese com a familia e que se
tornou, ao longo dos ultimos anos um de meus principais interlocutores,
contou-me algum tempo depois de nos conhecermos que em janeiro de
2010 estava no Gabdo trabalhando e preparava-se para voltar ao Senegal
para visitar a esposa. Semb, de todos os meus interlocutores era o unico
que ja estava no Brasil em 2010 e Alioune e Yaram tentavam, junto aos
consulados e embaixadas existentes no Senegal, conseguirem o Vvisto
para irem a algum pais da Europa, onde pretendiam viver. Claire estava
no Senegal, gravida, morando com a mae e as irmds. Macky perdia um
primo e um amigo senegaleses na travessia indocumentada de barco
para a Espanha (Bar¢a ou barsakh). No Haiti era uma terga-feira, 16

2 Fisicamente o terremoto de 2010 também foi sentido na Jamaica, em Cuba, Venezuela,
Porto Rico e Reptiblica Dominicana.

» De acordo com Victor Turner “a liminaridade é uma interface temporal cujas
propriedades invertem parcialmente aquelas da ordem ja consolidada que constitui
qualquer ‘cosmos’ cultural especifico” (Turner, 2015, p. 56).

7 Trataremos do tempo, da religiosidade e das experiéncias dos senegaleses no Brasil
adiante.
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horas e 53 minutos (19 horas e 53 minutos no horario de Brasilia). Era o
segundo dia da volta as aulas para os estudantes de todo o pais’.

Edwige me contou que saiu do trabalho e foi para a faculdade
onde cursava Arquitetura, pois tinha aula naquela tarde. Ela me disse
que estava contente com seu novo emprego que assumira ha poucos
dias, porque talvez ele tornasse viavel um estagio na Franga, local para
onde ela, assim como muitos de seus colegas, desejavam ir assim que
fosse possivel. Entrou na sala mas estranhamente, segundo ela, nao
sentou no lugar que costumava sentar. Seus colegas de curso estavam
todos ali. Nas ruas de Port-au-Prince uma manifestagdo politica reunia
professores ¢ estudantes da Faculté des Sciences Humaines da
Université d’Etat d’Haiti denunciando o assassinato do professor Jean
Anil Louis-Juste’®, morto poucas horas antes do terremoto. Tratava-se
de mais um entre tantos assassinatos politicos desde as constantes
intervengdes norte-americanas que seguiram o colonialismo francés,
ambos os paises responsaveis por transformarem sucessivamente as
paisagens sociais e naturais do Haiti, desde o século XVI’7. Os
manifestantes, por estarem na rua, protestando, naquele dia
sobreviveram ao terremoto.

Mas Edwige, que ndo era estudante da area de humanas, estava
na faculdade. Quando acabou a aula e o professor foi embora, ela
continuou escrevendo em seu caderno até que pdde ouvir um siléncio
estranho, seguido de um estrondo prolongado, que precedeu muitos

> Algumas das instituigdes publicas de ensino superior ainda estavam em greve, segundo
Nascimento ¢ Thomaz (2010).

76 Este professor, segundo Seguy (2014) era conhecido por denunciar a ocupacio do pais
¢ a presenca da Minustah, além de exigir reajuste do saldrio minimo. Era engenheiro
agronomo e jornalista politico, com doutorado na Universidade Federal de Pernambuco,
professor universitario e militante politico comunista.  Entre suas obras estdo
Introduction a la problématique du développement Communautaire en Haiti (1993),
Sociologie de I’animation de Papaye (1997), De la crise de [’éducation a I'éducation de
la crise en Haiti (2003), Guide méthodique d’analyses de documents en sciences
humaines (2007), e La société civile a [’épreuve des luttes de classes en Haiti (2008).
Além disso era critico ao que definia como “Internacional Comunitaria”, em sua tese de
doutorado Internacional Comunitaria: ONGs chamadas alternativas e Projeto de livre
individualidade, em Servigo Social na UFPE. Segundo ele “a Internacional Comunitaria
forma o conjunto das organizagdes e instituicdes nacionais e internacionais que aplicam a
politica do capital globalizado sob a forma de especulagdo financeira. Abrange tanto as
instituicdes da ONU quanto as ONGs locais e estrangeiras que militam contra a
associacdo voluntaria dos trabalhadores, das minorias, das mulheres, dos indigenas etc.”
(Louis-Juste, 2003).

7 No caso dos Estados Unidos, principalmente apds 1915, e no caso francés durante todo
o periodo colonial, como veremos adiante.
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outros. E depois um ronco constante que vinha das profundezas da terra,
permeado de gritos, choros, desmoronamentos, desespero, sangue,
poeira, corpos, fragmentos. Sucederam-se quarenta e trés abalos
sismicos - em menos de sessenta segundos - que fizeram ‘tudo desabar’.
Antigos prédios transformaram-se em escombros. Embaixo deles muitos
corpos. Segundo o Plan d’action pour le relevement et le développement
d’Haiti (PARDN), ndao foram apenas as residéncias afetadas, mas
“105.000 residéncias totalmente destruidas e outras 208.000
irreversivelmente danificadas, 1.300 edificios educacionais, 50 hospitais
e centros de saude desabaram ou sdo[ficaram] inutilizaveis™’®.

Dr. Yvens, médico haitiano-americano que veio do Haiti para
Chapec6 em 2015 e para Sao José em 2017 e durante a escrita da tese
presidia uma associacdo de imigrantes me disse “o Haiti de antes do
terremoto ndo é o mesmo de depois. Foi um desastre”. Ele me contou,
em uma das reunides da associagdo que presidia, que sentiu vontade de
vir ao Brasil e de retomar os lacos com sua identidade haitiana apds o
terremoto, uma vez que até entdo ele vivia fora do Haiti. Para Dany
Laferriére, escritor haitiano que publicou um livro sobre este evento -
Tout bouge autour de moi”® - o terremoto também dividiu “o tempo
haitiano em dois” (Laferriére, 2011, p. 22, tradugdo nossa). Laferri¢re
estava hospedado em um hotel luxuoso da capital haitiana para
participar de um evento literario que deveria reunir escritores de varias
partes do mundo. Segundo suas palavras, era impossivel saber que
sessenta segundos podiam durar tanto tempo ¢ que uma noite podia ndo
ter mais fim. O livro comega com a descrigdo do minuto em que
aconteceu o terremoto:

Ouvi uma terrivel explosao. No comego pensei ter
ouvido o som de uma metralhadora (alguns diriam
um trem) nas minhas costas. Vendo os cozinheiros
passarem, pensei que uma caldeira explodira.
Tudo isso durou menos de um minuto. Tivemos
oito a dez segundos para tomar uma decisdo.

® E mesmo em 2018, o pais ainda ndo se recuperou, conforme o relato dos meus
interlocutores. Segundo Franck Seguy “em 2013, admite-se que 357.785 haitianos
continua(va)m em 496 acampamentos. Até este inicio de 2014, os desabrigados do
terremoto estdo(estavam) ainda avaliados em mais de 200 000 pessoas” (Seguy, 2014, p.
25). Para um detalhamento maior sobre as consequéncias do terremoto para o ensino
superior no Haiti ver Nascimento e Thomaz (2010), que afirmam que 86,55% das
faculdades e universidades concentravam-se nas regides mais afetadas pelo terremoto.

7 Traduzido para o portugués como Tudo se move ao meu redor, foi publicado trés meses
depois do terremoto.
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Deixar o lugar ou ficar. Muito poucos fizeram
uma boa escolha. Mesmo os mais espertos
perderam trés ou quatro preciosos segundos antes
de entender o que estava acontecendo (Laferriére,
2011, p. 11).

Apos perceber o que aconteceu, primeiramente o autor relata sua
dor ao ver os edificios que aprisionaram as pessoas em seu ventre mas
em seguida sucedem-se diversas pequenas cenas que o surpreenderam
ao observar como as pessoas procuravam retomar suas atividades assim
que possivel pois “hd um ditado [haitiano] que diz que uma tragédia
sucede a outra” (Laferriere, 2011, p. 182) e portanto, era imperativo
restabelecer um minimo de normalidade, uma vez que o futuro era
incerto. O livro apresenta diversas cenas vivenciadas pelo autor ao redor
deste evento e encerra com as seguintes palavras “o Haiti continuara a
ocupar por muito tempo o coragdo do mundo” (idem, p. 182). De fato,
haitianos e haitianas passaram a ocupar diversos lugares pelo mundo,
deslocando afetos e memorias.

Chinua Achebe, escritor nigeriano, em sua obra O Mundo se
despedaca (2009), também fala de um desmoronar dos mundos, operado
a partir da colonizacdo e da imposi¢do dos valores ocidentais e cristaos
em Umuofia, terra do povo ibo. Este desmoronar de mundos foi
retomado pela escritora, também nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie
na obra Hibisco Roxo (2011) que aborda a adogdo de valores, atrelados a
politica, a economia e religiosidade ocidentais que desdenham e
recusam valores como historicamente foram construidos em seu pais
(que podem ser considerados, em alguns aspectos, como tradicionais).
Desestabilizagdes e desmoronamentos de mundos sentidos em outros
contextos e em outros tempos e espagos.

De acordo com o antropologo brasileiro Omar Ribeiro Thomaz
que também estava no Haiti e acompanhou os dias seguintes ao evento e
a completa ineficiéncia da ‘ajuda internacional’ naqueles dias,

O terremoto ndo revelou a auséncia do Estado no
Haiti: ndo se revela aquilo que se tem plena
consciéncia. Haitianos e haitianas nio so sofrem a
auséncia do Estado nacional no seu dia-a-dia
como tém na memdaria o processo que presidiu sua
destruicdo nas Ultimas décadas. O que o
terremoto, sim, revelou foi que por tras da
arrogancia do ‘mundo dos brancos’ ndo existe
uma proposta de reconstrucdo do pais, mas apenas
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as diretrizes que devem reproduzir as bases de sua
propria arrogancia. Revelou também que, ao
contrario daquilo que se assistiu na grande
imprensa, e que  percorre  argumentos
pseudo-hobbesianos de politdlogos que ndo
sonham em por os pés no Haiti, foram as
instituicdes haitianas as Uunicas capazes de
responder a catastrofe nos dias que sucederam aos
grandes terremotos (Thomaz, 2010, p. 24).

De fato, como veremos ao longo da tese, a despeito de toda
comogdo que o terremoto despertou e das altas somas destinadas a
reconstru¢do do pais através de organizacdes de ajuda humanitaria que
na maior parte das vezes excluiram a populacdo haitiana do processo, os
haitianos ndo puderam acompanhar ou acreditar nesta ‘reconstru¢do’. O
autor também descreveu suas impressoes sobre o tremor:

O mundo ruiu a nossa volta. Nem bem o primeiro
e mais forte tremor acabara, as pessoas ja erguiam
as maos aos céus e clamavam por Jezi (Jesus) e
Bondi¢ (Deus); outras, poucas, entraram em transe
a poucos metros de distancia de nds. A
consciéncia da violéncia do sismo foi imediata.
Uma imensa nuvem de poeira nos jogou numa
névoa impenetravel, explosdes se sucediam e ndo
longe de onde estdvamos a chama de um posto de
gasolina se adivinhava em meio ao pd. Pessoas
feridas, queimadas, descabeladas, enlouquecidas
surgiam no nevoeiro. Alguém se aproximou e nos
disse que o hospital uma quadra acima ruira
(Thomaz, 2010, p. 25).

Depois do barulho e do desmoronamento, no tempo de ler estas
linhas, uma nuvem de poeira se levantou e cobriu Port-au-Prince. Neste
dia a terra tragou mais de trezentas mil pessoas®® apenas na capital do
Haiti e milhares de corpos permaneceram por varios dias expostos antes

80 Segundo Franck Seguy “em margo de 2009, a populagdo total do Haiti (27 750 km2)
era de 9.923.243 habitantes, dos quais 3.664.620 moravam na regido Oeste, onde fica a
capital, Porto Principe. (IHSI, 2009, p. 11). Quer dizer, os 300.000 mortos representam
cerca de 10% da populagdo da regido mais atingida” (Seguy, 2014, p. 24-5). Entretanto
Nascimento e Thomaz (2010, p. 10) afirmam que o ultimo censo populacional no Haiti
foi realizado em 1970 e portanto, trabalha-se com estimativas.
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que pudessem ser identificados pelos familiares - quando estes ainda
viviam - e também pela incapacidade do governo de gerir o caos.

Entretanto, todos os haitianos e haitianas com quem conversei ao
longo do trabalho de campo me disseram que este numero ¢
subestimado, porque muitas pessoas nao tiveram seus corpos localizados
e assim ndo entraram nas estatisticas oficiais. E elas eram muitas porque
havia um movimento constante de pessoas do interior do pais que se
deslocavam a capital para fazer compras ou por outras razdes, assim
como a esposa de Jacques, e nunca mais voltaram. Foram tragadas pelo
abismo.

Uma outra situagdo que parece ter extrapolado as estatisticas me
foi narrada por Pierre, haitiano que ¢ médico com especializacdo em
cardiologia e que durante o tempo da pesquisa e escrita da tese
acumulava dois empregos, trabalhando em Florianopolis como forneiro
em uma pizzaria durante a noite e como gerente em um supermercado
durante o dia. Ele sonhava em validar seu diploma e exercer a profissao
de médico nos Estados Unidos, onde ja tinha parentes vivendo. Em um
dos seus poucos momentos de folga, quando conversdvamos ao redor de
uma mesa de xadrez em uma pracinha perto da universidade, ele me
contou que muitas pessoas, que como ele, ja viviam na didspora tinham
por habito ir passar as festas de Jwaye nowel e bon ane (natal e ano
novo) no Haiti, para visitar parentes ¢ amigos. Foi isto que fez sua
familia: seus pais, trés irmas e cinco irmdos que viviam nos Estados
Unidos foram para Port-au-Prince em dezembro de 2009, onde se
encontraram com ele, que vivia desde os doze anos na Republica
Dominicana e na época cursava a faculdade de Medicina. Segundo
Pierre, todos os anos faziam isso, era uma tradicdo na sua familia, assim
como na de muitas outras familias haitianas que viviam fora do pais. E
ainda, segundo ele, todos os anos ele deixava o Haiti para voltar aos
estudos no dia 15 de janeiro, mas neste ano sua faculdade antecipou o
periodo de matriculas e ele saiu da capital haitiana no dia 11, um dia
antes do terremoto, que acabou matando uma de suas irmas: “se tivesse
voltado dia 15, provavelmente também teria morrido, junto com minha
irma”.

Conforme seu relato, “o namero de mortos foi muito mais alto do
que as estatisticas oficiais apontam” pois familias como a sua que néo
viviam mais no Haiti e que tendo ido ao pais apenas para férias nio
tiveram suas perdas computadas pelos 6rgdos oficiais, que basearam-se
apenas nos registros censitarios de habitantes locais e dos estrangeiros
ligados a organizagdes humanitarias, turistas e afins.
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Mas quero voltar a Edwige. Quando tudo comegou ela estava em
pé, parada e tudo ao seu redor tremia e desabava, como o titulo do livro
de Laferriére citado anteriormente. Ela sentiu que se fizesse algum
movimento, se saisse do lugar, seria também sugada para dentro da
terra. Os trés andares do prédio que estavam acima dela desabaram e
tudo ao redor foi destruido. E ela s6 podia gritar. Entdo ficou imével e
sua imobilidade salvou sua vida. Ela me disse que todos os seus colegas
que correram morreram, sendo engolidos pelas fendas e abismos que se
abriam e que foi um ‘momento muito, muito doloroso’. Neste contexto,
permanecer imovel salvou sua vida.

Paradoxalmente, para ela assim como para muitos haitianos e
haitianas - inclusive de outras cidades em que o terremoto ndo fez
vitimas diretas - nos meses e anos seguintes, se deslocar foi o que salvou
suas vidas e que possibilitou também condi¢des de vida aos que ficaram.
Assim, como efeito deste grande tremor de terra de 7,3 graus na escala
Richter, que afetou principalmente a regido oeste do pais — Port-au-
Prince, Pétionville, Léogane, Petit-Goave, Grand-Godve e Jacmel, em
torno de 101 mil haitianos®! entre 2010 e 2018 migraram para o Brasil e
cerca de quinhentos mil haitianos migraram para outros paises do
mundo®. Segundo estimativas como as apresentadas por Martins (2014)
cerca de um ter¢o da populagio haitiana vive fora do pais (na diaspora®?)

81 Este dado consta no Relatério das Migragdes de 2018 (Cavalcanti et al, 2018, p. 61).
Os dados s@o bastante imprecisos devido a grande mobilidade dos migrantes haitianos,
mas segundo o Ministério das Relagdes Exteriores, foram emitidos entre 2012 e 2018,
sessenta mil vistos humanitarios para pessoas provenientes do  Haiti
(http://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2018-04/governo-brasileiro-
decide-conceder-visto-humanitario-haitianos), outros estudos apontam niimeros maiores
(por exemplo, Baeninger et al, 2016).

82 Segundo Handerson (2015b) existiam, em 2013, entre 4 e 5 milhdes de haitianos
vivendo na diaspora, correspondendo a metade da populacdo do Haiti, estimada em
10.413.211 habitantes na época. Segundo levantamento sobre a diaspora haitiana feito em
2010 eram estimadas dois milhdes de pessoas vivendo fora do Haiti, mas este niimero
estd defasado em pelo menos 500.000 pessoas (apenas em 2017 mais de 100.000
haitianos foram para o Chile) além de 1 milhdo que vive nos Estados Unidos, 140.000 no
Canad4, 60 mil na Franga, 500 mil na Republica Dominicana, 120 mil no Chile, entre 40
mil e 90 mil no Brasil. http://haiti-progres.com/news/2018/01/31/la-diaspora-haitienne-
un-actif-peu-ou-mal-utilise/. Os dados demonstram que apds o terremoto, a populagio
vivendo na didspora aumentou consideravelmente, passando de um terco para a metade
da populacdo haitiana. No periodo de 2010 a 2018 em torno de sete mil senegaleses
entraram no Brasil, conforme veremos adiante.

8 No caso haitiano a ‘didspora’ se tornou a dizyem-na (décima provincia) do pais em
1991, somando-se as nove divisdes territoriais (department) existentes. Com este ato o
presidente Jean-Bertrand Aristide buscava apoio da diaspora na reconstrucdo do pais,
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— correspondendo a cerca de 4,5 milhdes de pessoas, e cerca de 80% dos
que permanecem no Haiti vivem abaixo da linha de pobreza®, situagio
agravada apo6s 2010.

O epicentro do terremoto foi a capital haitiana que era também o
epicentro da vida social, politica, administrativa, educacional, intelectual
e econdmica do Haiti. Segundo Jean-Bertrand Aristide®®, “Port-au-
Prince nos anos (19)50, ja era uma encruzilhada, um lugar de
convergéncia de correntes antagdnicas: correntes de pensamento, de
acdo, de justica, de corrupcdo” (Aristide, 1995, p. 38). Franck Seguy
afirma que a “centralizagdo e concentracdo em Porto Principe sdo
tamanhas que o resto do pais — o interior — se chama pays-en-
dehors/pais exterior, pais por fora” (Seguy, 2014, p. 97). E ainda, de
acordo com Georges Anglade, geografo haitiano, Port-au-Prince no
século XX era o centro de todo o mercado nacional, conectando “todas
as unidades de producdo de todos os lugares” (Anglade, 1984, p. 12) do
pais, principalmente durante e apos a ocupacao norte-americana (1915-
1934)8, que centralizou ali a economia, 0 consumo e a mio-de-obra. Ali

conferindo uma identidade diaspérica aos haitianos que residiam no exterior e reduzindo
a importancia das fronteiras do pais.

8 De acordo com o UN Integrated Strategic Framework for Haiti (2010, p. 8), langado
em 2010, ou seja, antes do terremoto, 78% da populagdo vivia em situagdo de pobreza
(com menos de 2 USD por dia) e 54% da populagdo vivia em pobreza extrema (menos de
US $ 1 por dia). Trés anos depois, outro relatorio diria “o Haiti é o pais mais pobre do
hemisfério ocidental e as desigualdades continuam sendo muito elevadas, com um
coeficiente de Gini de 0,53. Mais de 75% dos haitianos ganham menos de EUA $ 2 por
dia, 70 % ndo tém emprego estavel, 85% das escolas e hospitais sdo privados e exigem
custos muito mais elevados que a média dos haitianos pode pagar. Isso tem o efeito de
privar de educagdo para mais de 50 % das criangas. A grande maioria da populagdo (70-
80%) ndo tem acesso a energia elétrica e depende de carvdo e lenha para cozinhar (...)
Somente 26% dos partos sdo assistidos por pessoal qualificado” (UN, 2013, p. 9).

8 Titid, como era popularmente conhecido, era padre e tedlogo da libertagdo, foi
presidente eleito democraticamente com mais de 70% dos votos em 1990, depois de
quase trinta anos de ditadura dos Duvalier. Voltaremos a ele.

8 Entre as primeiras medidas desta primeira ocupagio norte-americana deflagrada por
Woodrow Wilson, Seguy (2014) estd o saque da reserva de ouro do Banque de la
République d’Haiti e a expulsdo de muitos camponeses de suas terras (entregues a
companhias norteamericanas que rapidamente as transformaram em desertos) ¢ enviados
para trabalharem em planta¢des de cana-de-agucar nos Estados Unidos, Cuba e Republica
Dominicana, iniciando um processo de diasporizagao, ainda que de forma ndo voluntaria.
Na década de 1970 os governos haitiano e dominicano assinaram acordo que estabelecia
o fornecimento de 15.000 operarios agricolas do Haiti para trabalharem como cortadores
de cana, recebendo por tonelada o equivalente a 1,35 em moeda dominicana (na pratica,
trabalho escravo). Na década de 1980, cita o autor, outra medida norte-americana foi
eliminar todo o rebanho suino dos camponeses ¢ camponesas haitianos. Conforme seu
relato “para entender o alto significado criminoso deste ato, é preciso saber que o porco
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ficavam as universidades e foi por causa delas que Edwige, Jacques ¢
muitos outros de meus interlocutores com curso superior haviam ido
morar em Port-au-Prince antes de 2010.

Luc também era um destes casos. Professor de inglés no Haiti,
além de inglés ele fala portugués, espanhol, francés, kreyol, italiano,
hebraico e quer aprender alemdo. Luc e sua esposa falam portugués
fluentemente, o que segundo ele era possivel porque ja falavam
espanhol e porque gostava muito de aprender novas linguas. Desejava
estudar medicina no Brasil. Ele me contou que estava fazendo uma
pesquisa numa central de internet quando ouviu um barulho
ensurdecedor e ndo sabia o que estava acontecendo. Quando saiu para a
rua viu que havia muitas pessoas mortas e casas caidas, ficou com muito
medo porque nada assim tinha acontecido antes. Sua casa caiu e maior
parte dos seus vizinhos morreu e em todo o bairro apenas doze casas
ficaram de pé. “Praticamente s6 sobreviveu quem estava fora de casa. E
a casa era tudo que nos tinhamos, era o lugar da nossa familia, onde
estavam as fotografias, os moveis, as lembrangas”. Lugar do material
mas também do imaterial, a casa (ka em kreyol) era o lugar em que parte
da sua identidade social estava inscrita.

Ele me disse que perdeu todas as coisas materiais mas ‘gracas ao
Bondie’ sobreviveu e agora estava trabalhando “para arrumar e
conseguir de volta tudo” o que perdeu. Segundo Luc, de inicio, ele
achou que uma bomba tinha caido, pois nunca tinha visto nada assim
antes. Logo apds o terremoto ele foi para a Republica Dominicana®’,
onde se casou mas “l4 tinha muito racismo com o povo haitiano” e em
2015 veio para o Brasil com a esposa. Na Republica Dominicana, como
me explicou, ndo sdo racistas com “o povo preto, mas s6 com 0S
haitianos™®8. Luc pontua que o racismo na Republica Dominicana é
diferente do racismo experimentado no Brasil, que segundo sua

no Haiti levava na época o apelido de Kané Bank Peyizan/Conta bancaria do camponés”
(Seguy, 2014, p. 38), representando ao lado da agricultura de subsisténcia, fundamental
fonte de subsisténcia no interior do pais.

87 A Republica Dominicana ocupa dois ter¢os da ilha Hispaniola, que divide com o Haiti.
8 Na Republica Dominicana em 2017 havia 570.933 imigrantes, o que equivale a 5,6%
da populag@o. Destes 87,2% sdo haitianos, o que corresponde a 497.825 pessoas. Fonte:
Encuesta Nacional de Inmigrantes en la Republica Dominicana, 2017. A relacéo entre os
paises vizinhos ¢ complicada desde o passado colonial ¢ de acordo com Grondin “o
dominicano definiu, em parte, sua personalidade em oposicéo ao haitiano e ao africano”
(1985, p. 33). Para um breve panorama sobre o historico anti-haitianismo vigente na
Republica Dominicana ver Perder la patria: El éxodo entre Haiti y Republica
Dominicana, de 12/09/2016. Disponivel em: https://gatopardo.com/reportajes/exodo-
haiti-republica-dominicana/. Acesso em 23/11/2018.
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percepcao, volta-se contra todas as pessoas negras, sem importar sua
origem, assunto ao qual votaremos ao longo da tese. Assim como Luc,
muitos haitianos que viviam nas cidades afetadas ap6s o terremoto
migraram para outros paises ou para cidades do interior do Haiti j& na
semana do terremoto, invertendo o fluxo de migracdo interna haitiana
que, desde meados do século passado era voltado para a capital (e de 14
para o exterior)®.

Luc trabalhava, na época em que pesquisava e escrevia esta tese,
como cobrador de 6nibus em Floriandpolis, profissdo também seguida
por sua esposa. Ele acumulava a fun¢io de ajudante de pastor na
Assembleia de Deus, num culto especifico para haitianos que acontecia
todos os domingos de manha, apesar de seguir a Igreja Batista. Seu
irmdo fazia parte da banda, tocando baixo durante os cultos. Ele e a
esposa juntavam dinheiro para entrar sua filha que ainda estava no
Haiti. O dia em que narrou suas lembrangas do terremoto era um dia de
festa em que ele (assim como esta autora) ‘ganharam’ uma afilhada e
era, portanto, um dia de comemoragdes em familia. Ele e Jacques me
mostraram, no grande sofa da Casa Azul, fotos de suas respectivas
filhas, ambas com nove anos, no Haiti, sob os cuidados das avds. Ao
redor de nos eram servidos pratos tipicos haitianos como banann fri
(banana verde frita), acra (aipim frito), pikliz (salada de repolho e
cenoura temperados com limdo e pimenta) e marinade (arroz com
frango frito).

Franck, haitiano que havia chegado ao Brasil ha menos de um
ano na época da escrita da tese e tornou-se pai de gémeos de sua esposa
que ja vivia no Brasil ha dezoito meses, me contou que tinha quinze
anos quando o terremoto aconteceu. No hospital em que estavamos em
decorréncia da internacdo de seus filhos, enquanto aguarddvamos a
enfermeira trazer noticias sobre os pequenos, ele levantou a calca para
mostrar uma cicatriz que ainda trazia na perna e falou que no dia do
terremoto ele estava em casa com sua mée e sentiram o chdo tremer e
sacudir muito, fazendo ondas para cima [ele mostra as ondulagdes no
chdo com cerca de vinte centimetros] até que sua mae gritou e sairam
correndo para a rua. Segundo ele, nem olharam para trds, apenas
escutaram sua casa desabar. Entdo um ferro foi arremessado no ar e
cortou sua perna, produzindo a cicatriz que me mostrava. Naquela noite
ele e sua mée também dormiram na rua e quando Franck acordou notou

% Segundo Nascimento e Thomaz “511.405 pessoas abandonaram Port-au-Prince e se
dirigiram ao interior do pais” (2010, p. 17) nos primeiros meses apos o abalo, com o
apoio das redes familiares, que se tornaram fundamentais neste momento.
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que havia uma crianga morta ao seu lado e que a mie dela chorava e
pedia que ela acordasse, mas “ela estava morta”. De acordo com seu
relato “aquela mae ficou louca”.

Ele me contou que muitas pessoas que perderam os filhos
enlouqueceram e passaram meses nas ruas falando sozinhas e que “todo
o Haiti enlouqueceu depois do terremoto. Eu nunca falei estas coisas
para ninguém, ¢ muito triste. O terremoto matou muita gente no meu
pais”. Franck perdeu uma prima, um primo ¢ muitos amigos, ¢ viu
“muitas montanhas de corpos nas ruas” que exalavam um cheiro muito
forte, do qual ele ainda se lembrava e que o fez passar muito tempo sem
conseguir comer carne. Duas amigas suas assistiam na casa ao lado uma
‘pelicula’ brasileira. Ele se animou ao me perguntar se eu ja havia
assistido a ‘pelicula’ chamada Da cor do pecado?’’, feita no Brasil e
tinha uma atriz que é Preta: “nos assistiamos sempre, mas na hora do
terremoto eu estava assistindo Frijolito®!, outra pelicula brasileira, todos
os haitianos assistiam ela quando foi o terremoto e minhas duas amigas
morreram’.

Tracy que, durante o tempo em que esta pesquisa foi feita,
trabalhava na cozinha de um restaurante de praga de alimentagdo de
shopping e morava com a filha e o marido desempregado, me contou,
enquanto conversavamos sobre a cama de sua Kkitinete, que era também
sofd e mesa de jantar, que ela estava no ultimo ano da faculdade de
Enfermagem em Port-au-Prince quando aconteceu o terremoto. Uma
parede da sua casa caiu e as outras racharam. Ela perdeu dois sobrinhos.
Logo apds o terremoto ofereceu-se como enfermeira voluntaria e ajudou
no atendimento de muitas pessoas. Em outra ocasido, durante a festa de
aniversario de sua filha, enquanto conversavamos, ela me falou sobre a
ONU?? ¢ a Minustah?® e disse que nos primeiros dias apos o terremoto
nao via ninguém da ONU e tampouco da Minustah e quando alguma
ONG** aparecia, s6 davam comida para as pessoas depois de tirarem
uma foto e por isso muitas pessoas recusavam-se a aceitar este tipo de
ajuda humanitaria e ela mesma assistiu e participou de muitas

% Telenovela de Jodo Emanuel Carneiro, veiculada pela primeira vez em 2004, que tem a
personagem de Tais Aralijo como protagonista que se chama Preta.

! Segundo pude verificar, Frijolito é uma telenovela estadunidense exibida em 2005 pela
Telemundo, protagonizada por Mauricio Ochmann, Litzy e Alejandro Felipe Flores.

92 Organizagdo das Nagdes Unidas.

93 Missdo das Nagdes Unidas para a Estabilizagdo do Haiti, vigente entre 2004 e 2017.

% Seguy (2014) denuncia o que define como indstria em expansio no Haiti ao longo das
trés Gltimas décadas. Segundo o autor em 1987 foi criada a Unité de Coordination des
Activités d’ONG (UCAONG) e havia menos de mil ONGs no Haiti mas em fevereiro de
2010 (um més depois do sismo) este niimero subiu para 10.000.
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manifestacdes para a Minustah ir embora. No més seguinte ao tremor,
ela partiu — tal qual Luc - com a familia para o campo (interior do pais) e
voltou a capital em abril. No ano seguinte conheceu seu atual marido e
comegou a lecionar na faculdade em que estudou.

Tracy migrou para o Brasil em 2014 porque “la ndo tinha mais
condi¢des de ficar”, deixando o marido com sua filha de pouco mais de
um ano e até a conclusdo do trabalho de campo, apesar de ter juntado
dinheiro suficiente para ‘entrar seu marido, sua filha e sua mie no
Brasil’ ainda ndo tinha conseguido outro emprego, uma vez que se
sentia bastante insatisfeita com o atual: “eu falo cinco linguas, mas no
meu trabalho preciso ficar pequenininha. Estou trabalhando 14 porque
preciso mas ndo sou escrava € pensam que sO porque vocé € preta tem
for¢a de cavalo”. Logo apods ela fazer este desabafo, me pediu que a
ajudasse a comprar um presente para sua filha que queria ganhar de
aniversario um ‘vestido cor-de-rosa de bailarina’. Os contrastes estdo
por toda a parte, abalando certezas e estabilidades.

O terremoto ¢ seus efeitos reverberaram temporal e
espacialmente, provocando tremores e transformagdes de paisagens
sociais em diversos outros locais. Através dos relatos dos meus
interlocutores haitianos ficou evidente que ele representou uma ruptura,
tanto direta quanto indiretamente®, abalando suas narrativas e
trajetdrias, impulsionando movimentos, permitindo que se deslocassem
para o Brasil. Dos muitos haitianos e haitianas com quem convivi
cotidianamente ¢ dos mais de quatrocentos que conheci ao longo dos
ultimos anos, apenas duas estudantes universitarias vieram ao Brasil
depois do terremoto mas ndo se consideravam migrantes, mas
‘intercambistas’ ¢ um haitiano, que agora é vice-presidente de uma
associacdo de migrantes haitianos e chegou no pais antes do terremoto.
Trata-se de Jules que veio para o Brasil como estudante para cursar
Engenharia Civil em Chapecd e que resolveu permanecer ¢ agora
identifica-se como migrante. Além deles havia um estadunidense-
haitiano que veio para ‘ajudar os irmaos haitianos que migraram para o
Brasil’ e dois pastores — um evangélico e um da Igreja Catolica - que
afirmam terem vindo com a mesma finalidade®.

O terremoto também influenciou os movimentos migratorios de
todos os meus interlocutores senegaleses e senegalesas (exceto Semb

% De acordo com John Dawsey, diferentemente de um enfoque na competéncia, os
“estudos de performance demonstram um interesse marcante por elementos
estruturalmente arredios: residuos, rasuras, interrupg¢des, tropegos e elementos liminares.
Ruidos” (Dawsey, 2007, p. 528).

% Conheceremos melhor suas histérias ao longo da tese.
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que chegou ao Brasil em 2008)”, aproximando seus movimentos
através do Atlantico (Negro), naquilo que Achille Mbembe define como
“devir-negro do mundo” (Mbembe, 2016, p. 32). Isso porque, do outro
lado do Atlantico, através da televisdo, de radios e mensagens pelas
redes sociais, os deslocamentos e as rotas utilizadas pelos haitianos
tornaram-se conhecidas pela populagao senegalesa.

Assim, quando o Brasil criou o estatuto do visto humanitario, que
facilitou o ingresso das pessoas que vinham do Haiti, no Senegal
ecoaram mensagens que foram amplamente compartilhadas, provocando
curiosidade sobre o pais que conheciam através do futebol e das novelas
em francés®®. Além disso, como Alioune me informou, o proprio
governo do Senegal, em 2010, sob a presidéncia de Abdoulaye Wade, se
mobilizou e “mandou dois avides para buscar mais de mil estudantes
universitarios para terminarem seus estudos na universidade em que
estudei, de nome Cheikh Anta Diop”.

Nos meios de comunica¢do haitianos ¢ internacionais a noticia
veiculada foi de que 163 estudantes haitianos haviam sido convidados a
continuar seus estudos em varias universidades no Senegal, na terra de
‘seus ancestrais’ e ao deixarem o avido fretado pelo governo senegalés
vestiam camisetas com a frase Thanks to President Wade and the
Senegalese people. No discurso presidencial proferido em frente ao
Monument of the African Renaissance, que preserva a memoria dos
escravizados na Ilha de Goree, proxima de Dakar, de onde partiram
milhdes de pessoas para o ‘abismo’ entre os séculos XVI e XIX, foi
enfatizada a relag@o historica entre os dois paises e enaltecida a sua
unido:

We welcome you as full members of our families
[...] Senegal is not an unknown land for Haitians
[...] you're at home in Africa from Senegal [...]
your ancestors parties were under physical force,
you are back under the moral force [...] this
October 13, 2010, marked of the return of young

7 De acordo com dados do IBGE relativos ao Censo de 2010, havia no Brasil até aquele
ano, 112 senegaleses e 115 haitianos (na mesma época havia 51.933 pessoas dos Estados
Unidos). IBGE. Imigrantes Internacionais de data-fixa - Brasil — 2010.

8 Existia também uma migragdo desde paises africanos mugulmanos, como o Senegal,
estimulada pelas contratagdes do setor agropecuario, principalmente desde 2008.
Trataremos deste assunto adiante.
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Haitians in the land of their ancestors is a great
victory for Africa, a victory for black people®.

Depois do discurso a atriz haitiana Jacqueline Scott Lemoine, que
adotou a nacionalidade senegalesa em 1976, cantou os hinos de ambos
os paises. A despeito das diferencas numéricas'® entre o relato de
Alioune e a noticia veiculada, e apesar de controvérsias sobre os
interesses motivadores deste ato do governo senegalés feitas por alguns
intelectuais, importa perceber que o terremoto abalou as estruturas
administrativas e politicas em solo africano e abriu brechas para
recolocar em questio o passado, evocando o trafico de africanos para as
Américas, a necessidade de retomada de didlogo e retorno a uma
ancestralidade que lhes teria sido ‘roubada’. Além disso, o terremoto
iluminou conexdes historicas, politicas e poéticas entre Haiti e Senegal,
personificadas na pessoa da atriz, escritora e cantora haitiana-senegalesa
nascida em Port-au-Prince, que se instalou no Senegal em 1966'°!,
durante a ditadura Duvalier.

Até mesmo para Semb - que de todos os meus interlocutores
senegaleses foi o Unico a vir para o Brasil antes do terremoto - conforme
relatou, foi a chegada de muitos haitianos ao estado apos 2010'*? e junto
com eles uma comunidade senegalesa de aproximadamente duzentas
pessoas, que praticamente triplica no verdo, que permitiu maior

9 “Recebemos vocés como membros plenos de nossas familias [...] o Senegal ndo é uma
terra desconhecida para os haitianos [...] vocés estio em casa na Africa do Senegal [...]
seus ancestrais partiram sob forga fisica, vocés estdo de volta pela for¢a moral [...] Neste
13 de outubro de 2010, enfatizamos o retorno dos jovens haitianos para a terra de seus
ancestrais como uma grande vitoria para a Africa, uma vitoria para os negros” (tradugio
livre). Disponivel em http://www haitilibre.com/en/news-1421-haiti-senegal-163-haitian-
students-in-the-land-of-their-ancestors.html. Acesso em 06/10/2018.

100 Conforme divulgado, o governo senegalés analisou os registros de 2.058 alunos
haitianos e selecionou 350 para ingressarem em suas universidades, mas destes apenas
160 foram recebidos pelas instituigdes. Disponivel em:
http://www.haitilibre.com/en/news-1227-haiti-senegal-other-countries-of-africa-could-
host-haitian-students.html.

101 Nascida em 1923, entre 1966 e seu falecimento em 2011, ela viveu no Senegal.

122 Dos cerca de 40 mil imigrantes haitianos que ingressaram no Brasil até 2014, cerca de
59,2% concentravam-se na regido Sul, sendo Santa Catarina o principal destino. Entre os
senegaleses, ainda existem dificuldades de precisar estatisticamente os dados, mas em
termos gerais destinaram-se inicialmente, majoritariamente para Rio Grande do Sul e Sao
Paulo. Entretanto, através de suas narrativas e acompanhando suas trajetorias, fica
evidente sua grande mobilidade interna, sendo frequente que ja tenham morado em pelo
menos trés ou mais cidades ou estados dentro do Brasil, além de apresentarem um fluxo
migratorio que pode ser definido como sazonal, adaptando-se as estagdes do ano, feiras,
oportunidades de emprego, negdcios e comércio e outros fatores.
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visibilidade a populagdo migrante negra. Desta forma, aos poucos, como
a fala de Semb demonstra, o estado de Santa Catarina vem aos poucos
tornando-se um pouco mais multicultural'®®, uma vez que os migrantes
haitianos e senegaleses, assim como de outras nacionalidades,
contribuem para torna-lo mais diverso, apesar da sua composi¢ao étnica
jé bastante diversificada composta por migrantes europeus e asiaticos de
varias origens que para ca se deslocaram nos séculos anteriores ¢ dos
grupos historicamente invisibilizados como populagdes indigenas,
africanos que vieram para o Brasil como escravizados, afrodescendentes
e migrantes latino-americanos.

Assim, desde que se tornou parte das trajetorias e rotas
migratérias de haitianos e senegaleses, principalmente ap6s o terremoto
de 12 de janeiro de 2010, o Brasil como um todo vem experimentando
importantes transformagdes na sua paisagem social ou etnopaisagem!%4,
Este fenomeno ¢ decorrente de intimeros fatores cumulativos dos
processos coloniais'® ou neocoloniais'’, bem como da propria crise do
sistema capitalista'’” e dos estados-nagdo, mas vem sendo tratado por
muitos discursos e praticas através de leituras simplistas como ‘crise

13 De acordo com Stuart Hall, multicultural é uma palavra que “descreve as
caracteristicas sociais e os problemas de governabilidade apresentados por qualquer
sociedade na qual diferentes comunidades culturais convivem e tentam construir uma
vida em comum, ao mesmo tempo em que retém algo de sua identidade ‘original’” (Hall,
2003, p. 52).

104 Sobre etnopaisagem ver (Appadurai, 2004).

105 A colonizagdo, enquanto forma de poder constituinte da partigio do mundo, operada a
partir do século XV pelos paises europeus, teve a raga como “principio do corpo politico”
pois a partir dela foi possivel classificar e hierarquizar grupos humanos, estabelecendo
critérios de exclusdo.

106 Espacos conceituais em disputa que buscam se contrapor ao periodo colonial e
referem-se ao processo geral de descolonizagao de forma descritiva, tanto o pos-colonial
(Hall, 2003) quanto o neocolonial (Mbembe, 2014) nio sinalizam o fim dos problemas do
periodo colonial, mas a passagem de uma conjuntura de poder a outra na qual a
desigualdade, exploragdo e subdesenvolvimento, em geral, tenderam a se perpetuar ou se
agravar, ainda que sob novas forcas e através de outros atores, novos ou antigos. Ainda
para Hall a narrativa do pds-colonial engloba a colonizagdo, “expansdo, exploragdo,
conquista, colonizagdo e hegemonia imperial que constituiu a ‘face mais evidente’, o
exterior constitutivo, da modernidade capitalista europeia e, depois, ocidental apds 1492”
(Hall, 2003, p. 112-3).

1970 capitalismo, de acordo com Mbembe, baseou-se sempre em subsidios raciais para a
exploragdo dos recursos humanos e ndo-humanos, e “o nascimento do sujeito de raga — e,
e, consequéncia, o nascimento do negro — esta vinculado a historia do capitalismo” pois
“a base do capitalismo ¢ a dupla pulsdo de violagdo de qualquer tipo de proibigdo, por
uma parte, e de aboli¢do de todo tipo de distingdo entre os meios e os fins, por outra”
(Mbembe, 2016, p. 279).
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migratoria’!%. De acordo com Achille Mbembe, em seu nucleo central,
a critica pos-colonial busca a

Interpolagdo das histérias e a concatenagdo dos
mundos. Dado que a escravatura, e sobretudo a
colonizagdo (mas também as migragdes, a
circulag@o das formas e dos imaginarios, dos bens,
das ideias e das pessoas), desempenhou um papel
decisivo nesse processo de colisdo e de
imbricagdo de povos (Mbembe, 2013, p. 101).

Mas a critica pds-colonial também centra-se no presente, partindo
das atualizagdes e conexdes simbolicas e praticas resultantes do
colonialismo e dos mundos diaspdricos e transnacionais que se
formaram'?®. Desta maneira o fendmeno dos miltiplos movimentos e
transitos, com todas as suas assimetrias, de pessoas, afetos, mercadorias,
saberes, ideias, imaginarios e praticas em escala global na
contemporaneidade, bem como os ruidos provocados e evocados,
caminham na dire¢do de maior interdependéncia politica, escancarando
reflexdes sobre experiéncias distintas.

Segundo minha perspectiva o terremoto também passou a evocar
alguns dos deslocamentos sucessivos que a antropologia provoca e
demanda, criando efeitos de estranhamento, que desestabilizaram
antigos cenarios, teorias, epistemologias e representacdes. Assim, a
partir dos momentos de ruptura, bem como dos ruidos provocados,
compreendemos as experiéncias de haitianos e senegaleses em solo
brasileiro como narrativas construidas a partir das experiéncias vividas,
aquilo que Turner define como “termo apropriado para a atividade
reflexiva que busca ‘conhecer’ (mesmo em seu aspecto ritual, ter gnosis
de) eventos anteriores e o significado desses eventos” (Turner, 2015, p.
123), resultando que suas narrativas expressam conhecimentos que
emergem da a¢do, ou seja, constituem conhecimento experiencial.

Assim falar do terremoto enquanto fenémeno fisico ou simbdlico
que desencadeou a trajetoria migratoria desde o Haiti ou desde o
Senegal representa para cada um de meus interlocutores uma
experiéncia de recriar o passado, o presente e articular novas
possibilidades de futuro.

108 Ver Bauman (2016) e Bhabha (2013).

19 De acordo com Spivak podemos ver “o ‘terceiro mundo’ como um deslocamento das
antigas colonias, quando o colonialismo propriamente dito se desloca para converter-se
em neocolonialismo” (Spivak, 2010, p. 15).
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1.2 Abalo 2: Diaspora pa ladanl

Um bom ponto de partida para abordar as performances no
contexto migratorio pode ser o trabalho de Gerard, migrante haitiano
que morava em Palhoca. Ele veio para o Brasil em 2013, pela rota dos
haitianos''? e me disse “no dia do terremoto pensei que nio haveria mais
vida depois dali, a maioria dos meus colegas morreu™''!. Apds quatro
anos no Brasil ele formou uma banda com outros haitianos, na qual
tocava baixo, cantava e compunha. Com a Haibra''? tocava musicas
haitianas e brasileiras, “tanto em kreyol quanto em portugués, nos
estilos kompa, sertanejo gospel, gospel e DF Musik (musica evangélica),
meu sonho ¢ ser um musico famoso”. Uma de suas musicas que como
outras tinha a didspora como eixo central, em portugués dizia assim

Brasil € para mim,
Brasil € para ti,

Brasil € para nos,

Nao deixar Brasil cair,
Onde vai nosso pais?.

A carreira na musica com apresentagcdes em diversas cidades era
conciliada com o trabalho como técnico em edificacdes em uma
empresa de Sdo José, seis dias por semana ¢ com a carreira de ator,
diretor e roteirista para cinema. Ele tem um irmdo vivo, dois que
faleceram, e cinco irmas. Seu pai era pastor e diretor de escola e sua mae
fazia comércio, vendendo milho e outros alimentos. Gerard criava
roteiros de pequenos filmes que divulgava no whatsapp e no youtube,
feitos em kreyol e que destinavam-se, como me explicou, a comunidade
haitiana que vive no Brasil e aos que permaneceram no Haiti, mas
também aos brasileiros que se interessam pela cultura haitiana e pelos
relacionamentos humanos de modo geral. As tematicas relacionavam-se
ao cotidiano, as rela¢des entre homens e mulheres, a familia e falavam
do Brasil, do Haiti e das vidas na diaspora, que para Gerard eram todos
aqueles que viviam fora do seu pais de origem. O modelo adotado em
seus filmes aproxima-se bastante das telenovelas, que, segundo ele,

10 Ver capitulo 2.

11 Conforme anotei em meu caderno de campo, depois de um longo dia em que me
mostrou seus filmes e musicas, explicando-os e analisando-os junto comigo.

2 A banda recebe o nome da Associagdo Brasil-Haiti (HAIBRA) que promove
atividades culturais, esportivas e assistenciais para a comunidade haitiana e também de
outras nacionalidades.
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eram muito apreciadas por haitianos e haitianas. Lembremos que, como
j& mencionado, diversos dos meus interlocutores afirmaram que foi
através das novelas e do futebol, que primeiramente ‘conheceram’ o
Brasil, pois este produto de entretenimento brasileiro ¢ transmitido
diariamente no Haiti, assim como no Senegal. Para além do prestigio
artistico e da visibilidade que o recurso audiovisual confere, existe no
trabalho de Gerard a intencdo de dar voz aos migrantes haitianos,
tornando-os protagonistas e criadores de suas proprias narrativas. Para
Marc Augé

Desejar estar na tela é, de certo modo, desejar
reencontrar o centro, esse centro descentrado e
multiplicado que reencontramos em cada lar com
a televisdo: ela apresenta a cada dia as imagens de
um centro ideal onde se reencontram as vedetes
politicas, esportivas, artisticas ou mididticas da
sociedade de consumo (Augé, 2010, p. 54).

O contexto ao qual Augé se refere relaciona-se aos incéndios de
carros nos subtrbios de Paris que serviram, segundo ele, para tornar
visiveis jovens migrantes ou filhos de imigrantes que a sociedade
francesa insiste em invisibilizar. L4, pelo viés da performatizagdo
violenta contra bens que poderiam ser considerados inacessiveis para
alguns destes jovens, aqui pela performatizacdo das experiéncias
cotidianas da didspora, migrantes apropriam-se dos meios de
comunicacdo para terem voz e construirem seu espago. NZo se
contentam mais em serem narrados pelos veiculos de comunicagao,
querem ser protagonistas de suas historias e trajetorias. O roteiro de um
dos filmes de Gerard ¢é representativo dos multiplos conflitos e
expectativas gerados pela vida na diaspéra’’®. Depois de assistirmos
juntos, ele me explicou assim seu filme gravado em kreyol, intitulado
Diaspora pa ladanl (A didspora ndo inclui), que comega com ele mesmo
atendendo ao telefone:

E meu amigo que chama. Ele falou: ‘chega ai,
Gerard’. Eu lembrei que vocé estava precisando
de uma namorada. Eu tenho a minha sobrinha,
vou te passar o numero dela e vocé pode
conversar com ela. Depois, quando cheguei em

13 Diaspéra é como Gerard e diversos outros interlocutores haitianos referiam-se a

diaspora.
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casa, peguei o telefone e liguei para a sobrinha
dele e quando conversavamos, ela me falou e eu
disse ‘eu sou amigo do teu tio’. Eu falei com ela
mas ela ndo mora aqui no Brasil, ela mora 14 no
Haiti e quando eu comecei a falar com ela, depois
de um tempo, falei para ela que iria 14 no Haiti
para casar com ela, para entrar ela, para trazer ela
aqui, ela me pediu ‘aonde que vocé mora? Em
qual pais que vocé esta vivendo?’. E eu disse que
estou vivendo aqui no Brasil. Ela me escutou e
depois ela falou ‘Ei, por favor, me deixa quieta
por favor! Vocé quer vir no Haiti pra me matar?
Por favor!’. Ela ndo aceitou e desligou o telefone
e eu fiquei assustado. Entdo eu falei assim ‘bom,
por que ela esta desligando o telefone? Agora as
haitianas ndo queriam mais pessoa de fora, que
mora na didspora. No Haiti, ‘diaspora’ ¢ a pessoa
que mora em outro pais, que deixa o Haiti para
morar em outro pais. E as mulheres haitianas
gostavam muito deste tipo de pessoa para ajudar
elas mas na semana passada, més passado, tinha
um deles que estava morando 14 nos Estados
Unidos e a familia dele estava fazendo coisa
errada e quando ele ndo estava, a mulher dele
deixou ele e ele foi 1a no Haiti matar ela, matar
essa mulher e depois foi para a prisdo. Ele foi
preso e € por isso que eu escrevi este tipo de
cinema, entendeu? As mulheres haitianas néo
gostam mais de ‘diaspora’!4,

Gerard roteirizou um processo de empoderamento feminino que
vem se tornando cada vez mais importante no Haiti, pois se antes as
mulheres ficavam esperando o marido ‘diaspdra’ voltar, ou migravam
depois ou junto com ele, agora muitas preferem estar sozinhas ou migrar
sozinhas € o homem que migra ndo parece ter mais 0 mesmo encanto
para elas que poderia representar algumas décadas atras'!’>. A
feminizag@o dos fluxos migratorios é perceptivel em diversos contextos

114 Gravado a partir de conversa com Gerard.

115 Em relagdo aos relacionamentos Joseph Handerson pontua que, apesar de ndo ser a
regra, “durante o trabalho de campo realizado no Haiti, algumas jovens me diziam que
somente se relacionavam com diaspora. Do ponto de vista delas e também deles, estar
com uma pessoa diaspora possibilita ter uma vida econdmica melhor, e também, a
possibilidade de um dia viajar ou partir aletranje (para o exterior), visto a pessoa diaspora
poder fil e mandar buscar o companheiro que ficou no Haiti”(Handerson, 2015, p. 367).
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e entre as haitianas e senegalesas que acompanhamos também vem
crescendo e assumindo importincia cada vez maior''®, Este fato,
conforme a narrativa filmica criada por ele aponta, vem provocando
conflitos e desestabilizagdes nos papeis de género, tanto para os
haitianos que permanecem no Haiti como para aqueles que estdo na
diaspora.

A personagem feminina que aparece no filme € representada pela
irmd de Gerard e residia, durante a escrita da tese, no Haiti, onde gravou
as cenas. O diretor cineasta, como Gerard se definia, acumulava a
fungdo de ator, editor e responsavel pela trilha sonora. Tratava-se,
portanto, de uma produgdo haitiana com atores haitianos realizada no
Brasil e filmada no Haiti e no Brasil. Perguntei a Gerard se conhecia
alguém que ja havia vivenciado tal situagdo e ele disse que ele mesmo
passara por isso logo que chegara ao Brasil. Muitas mulheres haitianas,
segundo ele, quando os maridos migram para o Brasil, conhecem outros
homens no Haiti mas ndo contam aos homens que estdo na didspora,
evitando que parem de enviar as remessas que lhes sustentam. Segundo
ele, ha ainda o caso de um amigo seu que “mandava dinheiro para a
namorada que queria sempre estar indo a saldes de beleza para cuidar
dos cabelos e deixou de atender os apelos de sua irma, que necessitava
do dinheiro para pagar a escola dos filhos que entdo precisaram parar de
estudar”. Para Gerard, seus filmes tém uma histéria para contar,
principalmente aos homens haitianos na didspora, mas também as
mulheres e serve para evitar aksyon mawozo (a¢do boba), quando os
homens fazem coisas erradas por causa de mulheres. Ele considera
fundamental que seus filmes tenham uma moral que coloque aqueles
que migraram e aqueles que estdo no Haiti em contato e os faga repensar
as relacdes que estabelecem, bem como suas prioridades, sendo fie de
toi (fiel a si mesmo).

E interessante pensar nos filmes de Gerard a partir das obras
filmicas de Jean Rouche'!”, principalmente nos filmes Os mestres
loucos, Eu, um negro e Jaguar em que atores migrantes africanos
faziam o papel de migrantes africanos (ganeses, nigerianos, etc) e assim
refletiam criativamente sobre os deslocamentos e fic¢des possiveis. No
filme Eu, um negro, Robinson, chateado por ter visto sua pretendida ir
embora com um italiano comenta “esse € o nosso trabalho, ser mao-de-

116 O assunto serd retomado ao longo da tese.

7 Rouche nasceu em 1917 ¢ ¢ autor de 107 filmes etnogrificos, a maior parte deles
sobre o continente africano, entre eles Les maitres fous (Os mestres loucos, 1954), Moi,
um noir (Eu, um Negro, 1958) e Jaguar (1967), considerados por Marco Antonio
Gongalves sua “trilogia migratoria” (Gongaves, 2008, p. 23).
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obra, carpir tudo, arrumar as estradas. Cinema ndo ¢ pra gente, ndo ¢é
para os pobres” (Gongalves, 2008, p. 110). O ator-personagem do filme,
um migrante nigeriano que representa a si mesmo, ao tornar-se ator
subverte aquilo que seu personagem tomara por certo. Ele estd no
cinema! Da mesma forma Gerard esta no cinema e, através dele e de
outros que realizam estes trabalhos de video, a didspora cria e se vé nas
telas. Seu filme também ilumina outras sutilezas das migragdes, que
serdo melhor trabalhadas ao longo da tese, apontando sentidos que
extrapolam a obtengao de trabalho, dinheiro, estudos e a importancia das
remessas.

Esta visibilidade, entretanto, ndo ¢ a unica forma de performance
que haitianos e senegaleses criam e compartilham. Conforme ja
mencionei, a mera presenga dos meus interlocutores performa narrativas
de outros tempos e espagos, tornando-se politica e poética
simultaneamente. Da mesma forma, segundo Gongalves comenta a
partir do filme Jaguar “a migra¢do produz uma narrativa, histérias que
precisam ser contadas e que dependem, sobretudo, daqueles que as
escutam e as admiram para que se engendre o processo migratdrio”
(Gongalvez, 2008, p. 164). Processo que ao acontecer se desdobra e
abala outros espagos e tempos.

Segundo Esther Jean Langdon a performance configura um
campo interdisciplinar “importante para a compreensao dos géneros de
acdo simbolica” (Langdon, 2008, p. 163). Os estudos de antropologia da
performance, surgidos na década de 1970 em dialogo com estudos sobre
ritual, teatro e interagdo social''®, abarcam os mais diversos aspectos da
vida cotidiana, da interagdo social, dos processos comunicativos ¢ do
cardter emergente que os eventos performaticos apresentam. Como a
autora pontua, os usos de performance ndo possuem um unico sentido,
mas a fungdo poética é definidora de modo a ressaltar modos de
expressdo, provocando estranhamento em relagdo aos ritmos cotidianos
de experiéncia. Se entendermos que as performances constituem-se em
eventos demarcados no tempo baseados em experiéncias e poéticas,
além de proporcionarem estranhamentos as naturalizagdes e
discursividades hegemonicas, o sentido de performance alcanga meus
interlocutores através de suas narrativas, sejam elas artisticas, como a de
Gerard ou nao.

Para Goffman, que com frequéncia nos seus escritos trata a vida
social como uma ag¢do dramatica, a performance (ou representacao) pode

118 Entre os precursores dos estudos de performance pode-se citar Richard Bauman que

em 1977 publicou o livro “Verbal Art as Performance”.
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ser compreendida como “atividade de um individuo que se passa num
periodo caracterizado por sua presenga continua diante de um grupo
particular de observadores e que tem sobre estes alguma influéncia”
(Goffman, 1985, p. 29). O performativo rompe com a fixidez e a
imobilidade dos sentidos, indo ao encontro do pensamento de Johannes
Fabian “o homem ndo ‘precisa’ da linguagem; o homem, na
compreensao dialética, transitiva do ser, ¢ a linguagem” (Fabian, 2013,
p. 177).

Da mesma forma Paul Gilroy, ao discorrer sobre o Atlantico
Negro ¢ a circulagdo de ideias através da musica, afirma que o musico
“executante assume um papel comunicativo comparavel ao papel do
contador de histérias que Walter Benjamin pranteia” (Gilroy, 2012, p.
373). Isso porque “as histérias sdo contadas, com ou sem musica. Mais
importante que o seu conteudo é o fato de que durante o processo de
interpretacao a forca dramatica da narrativa é celebrada como forma. O
contetido simples das historias ¢ dominado pelo ato ritual da narrativa
em si mesma” (idem). As historias contadas e a musica contribuem,
portanto, para a criagdo de novas historias e de outras musicas, num
processo em constante movimento. Este movimento, compreendido
como poética e como politica, na medida em que desloca o pensamento
tanto quanto tempo e espaco (e assim desestabiliza hegemonias
historicamente construidas), pode também ser percebido através das
migragoes.

As performances migratorias, neste sentido, tornam-se narrativas
das experiéncias vividas local e transnacionalmente. E assim, a partir do
trabalho etnografico na regido da Grande Florianopolis, as migragdes e
deslocamentos de haitianos e senegaleses constituem, a um s6 tempo,
performances e narrativas sobre outros tempos e espagos. De Certeau
afirma algo semelhante quando diz que “se a propria arte de dizer é uma
arte de fazer e uma arte de pensar, pode ser a0 mesmo tempo a pratica e
a teoria dessa arte” (Certeau, 2014, p. 140), de modo que narrar as
praticas é em si uma pratica, ou seja, uma performance.

Performance esta que nesta tese € dupla: a de meus interlocutores
e a minha, pois as notagdes aqui construidas resultam de meu olhar e
escuta sobre seus relatos e praticas. Esta justaposicdo de narrativas,
como as multiplas camadas do solo, precisaram ser (des)estabilizadas na
escrita, o que se deu através de pequenos abalos, e eventualmente, de
abalos maiores. Desta forma, se o relato € movimento e ndo apenas um
relato sobre o mover-se, entdo escrever, relatar e mover-se constituem
atos politicos e poéticos que reverberam e produzem ecos ¢ efeitos.
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1.3 Abalo 3: Ecos e efeitos

De acordo com a percepgdo de Edwige o terremoto também teve
um efeito positivo, refor¢ando lacos de familia, parentesco e
comunidade''®, fazendo com que as pessoas sobreviventes se ajudassem
e compartilhassem o pouco que tinham. Tal fato, percebido por ela no
Haiti logo apods o terremoto, como a agdo de Tracy que relatamos
anteriormente exemplifica, também ¢é perceptivel em diversas situacdes
na didspora, conforme ficara claro ao longo da tese, através de situacdes
diversas em que migrantes haitianos e senegaleses relacionaram-se entre
si de multiplas formas, construindo conectividades e dissensos. Gerard,
que também estava em Port-au-Prince na data do terremoto, afirmou
“quando o terremoto passou todo mundo ficou na rua para orar, todo
mundo estava junto e ninguém era mais que ninguém”.

Thomaz (2010) também presenciou a organizacdo comunitaria
espontanea que, segundo ele, foi a Unica ‘ajuda humanitaria’ nos dias
que sucederam o terremoto, pois as organizagdes internacionais e
mesmo a Minustah haviam desaparecido das ruas para envolverem-se
apenas com o salvamento dos seus agentes (em geral todos brancos e
nao-haitianos). Segundo este autor “a ajuda internacional nio se vé, ndo
se come, ndo se bebe, s6 se escuta” (Thomaz, 2010, p. 28). Além disso,
conforme relatado por Franck Seguy (2014) e pela imprensa
internacional, dia 19 de outubro de 2010 foi anunciado que a bactéria de
colera se espalhou rapidamente por todo o Haiti provocando, até 2013,
cerca de 800.000 pessoas infectadas e 9.000 mortos, somando-se ao
quadro de instabilidade e falta de acesso a saude que o terremoto
agravou!?), Para além de acentuar o drama social'?!, a epidemia de
colera contribuiu para abalar ainda mais a populagdo haitiana, inclusive
repercutindo entre aqueles e aquelas que chegavam a outros paises,
como o Brasil, onde veiculos de imprensa e atores politicos utilizaram-
se deste argumento para associar migrantes haitianos a potenciais

119 Ao longo da tese utilizarei o termo ‘comunidade’, que apesar da aparente estabilidade
que evoca, acomoda com mais facilidade alguns engajamentos e pertencimentos proprios
de meus interlocutores, bem como seus constantes ‘vir a ser’, ainda que deixe outros de
fora. Para detalhes ver Turner (2008).

120 Um inquérito conduzido por Renaud Piarroux descobriu que a doenca se espalhou a
partir da base nepalesa da Minustah - a partir de soldados que haviam chegado quatro
dias antes, tendo saido de Katmandu (capital do Nepal) duas semanas apds a eclosdo de
uma epidemia de colera neste pais - que nao foi responsabilizada pela ONU.

12l Para Turner “dramas sociais sdo (..) unidades de processo anarmdnico ou
desarmoénico que surgem em situagdes de conflito” (Turner, 2008, p. 33). A este respeito,
ver paginas seguintes ¢ Turner (2008).
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ameacas de contaminagdo, apesar de que nenhum haitiano que ingressou
no Brasil portasse a doenga. Mas voltemos ao Haiti'?2.

A cidade natal de Edwige, Jeremie, onde moravam dois de seus
sete irmaos, ndo foi diretamente afetada pelo terremoto, mas sim pelo
furacdo Mathew de 4 de outubro de 2016 (quando ela j& estava no
Brasil), que destruiu toda a cidade e isolou-a do resto do mundo,
cortando as comunica¢des. Sua casa, como a maioria das casas desta
cidade, foi totalmente destruida. Desta vez foram ventos fortes e chuva
que provocaram destruig¢do e deixaram mais pessoas desabrigadas,
afetando principalmente as cidades de Jeremie ¢ Les Caves, provocando
o0 agravamento da crise humanitaria de 2010'%>.

Laurette, haitiana que eu conheci durante as aulas de portugués
em que era professora assistente, me disse, logo apds anunciar sua
gravidez e dizer que contava comigo como mae aqui no Brasil, que apos
o terremoto de 2010, sua casa em Port-au-Prince também ‘se quebrou
toda’ e desmoronou, entretanto, ‘gracas a deus’ seus nove irmaos, o pai
¢ a mae sobreviveram. Mas apds o terremoto tudo mudou, segundo ela,
pois ndo havia mais trabalho e sua mae, que até entdo tinha uma
vendinha (que desmoronou também) precisou ir vender na rua.

Entdo ela colocava uma bacia na cabega com
frutas e verduras e saia vendendo como se faz no
mercado publico aqui. Minha mée do Haiti diz
assim: olha a laranja, olha a banana! Até hoje
minha mae ainda precisa trabalhar desta maneira o
que esta fazendo com que seus cabelos de cima da
cabeca caiam (Laurette me mostra o topo da
cabeca, onde sua mae estava ficando calva), além
de provocar muitas dores na cabeca pelo peso
excessivo'?,

Vender nas ruas e fixar-se em um ponto era algo muito temido
pelos haitianos conforme os relatos de minhas interlocutoras, como

122 Em agosto de 2016 a ONU finalmente reconheceu seu ‘envolvimento involuntario’ na
epidemia de colera e admitiu que foram seus soldados levaram a epidemia ao pais.
https://internacional.estadao.com.br/noticias/geral,onu-admite-culpa-por-surto-de-colera-
no-haiti,10000070427 e
https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2010/12/101207_haiti_colera_jf. Na sequéncia
da tese trataremos da repercussdo e estigmatizagdo de migrantes haitianos e senegaleses.
122 De acordo com a Organizagio Mundial da Satide (OMS), mais de 2 milhdes de
haitianos foram afetados pelo Matthew e quase um milhdo e meio de pessoas tornaram-se
ainda mais necessitadas de assisténcia humanitaria.

124 Gravado em entrevista feita com Laurette em sua casa, em junho de 2017.
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Laurette, pois poderiam ser alvo de praticas de vodu, mas talvez esteja
também relacionado a uma estratégia do poder publico para ordenar ou
minimizar a a¢do de ambulantes ou ainda a concorréncia com as
‘Madam Sara’'®.

Auguste que veio do Haiti para o Brasil com 32 anos me contou,
numa das visitas que lhe fiz, em sua casa em Santo Amaro da
Imperatriz, na presenga de sua esposa e filho, que, enquanto vivia no
Haiti, ele morava em Gonaives'? e estava andando de moto quando o
terremoto aconteceu e por isso ndo sentiu o tremor, mas quando chegou
em casa viu tudo fora do Iugar. Segundo ele, apesar de sua cidade nao
ter sido diretamente afetada, o tremor fez com que muitas pessoas
deixassem o pais, resultando que a confec¢do de roupas administrada
por ele e pela esposa, que antes do terremoto tinha muitos clientes,
experimentasse o desaparecimento destes, tornando a sua permanéncia
invidvel. Como os muitos sismos que se sucederam, os ecos ¢ abalos
também se propagaram por diversas esferas da vida cotidiana em todas
as cidades do Haiti. Por este motivo Auguste resolveu vir para o Brasil
em dezembro de 2010, entrando esposa e filho algum tempo depois.

Acreditamos, tal qual John Dawsey que “experi€éncias que
irrompem em tempos ¢ espacos liminares podem ser fundantes. Dramas
sociais propiciam experiéncias primarias” (Dawsey, 2005b, p.165).
Desta forma ¢é possivel percebermos o quanto o terremoto e as
migragdes desencadeadas podem revelar sobre o modo como nossa
sociedade construiu seus valores e fronteiras fisicas e simbolicas, com
todos os seus efeitos sobre vidas humanas e paisagens diversas. De
acordo com Turner (1987) através do efeito de espelhamento pensado
enquanto experiéncia liminar, a sociedade se v€ e se reflete por
multiplos angulos. Ainda para este autor “a principal qualidade da
sociedade humana, quando vista processualmente, ¢ a capacidade que os
individuos possuem de, por vezes, ficar de fora dos modelos, padrdes e
paradigmas de comportamento e pensamento, o0s quais sdo
condicionados a aceitar (...) e inovar eles mesmos certos padrdes ou
aquiescer as inovagdes” (Turner, 2008, p. 13).

125 Madam Sara é como os haitianos denominam as mulheres comerciantes, figuras
tradicionais nas ruas das cidades, que em geral compram produtos dos produtores no
interior ou mesmo no exterior e os vendem nas areas urbanas, fazendo a ligagao entre o
rural e o urbano e o exterior e o interior. Segundo Grondin, na década de 1980, 88% do
comércio haitiano rural estava nas maos das Madam Sara “que desenvolveram uma rede
imensa de controle dos 300 mercados e dos mecanismos de compra e venda desde (...)
pequenos armazéns da zona rural até o mercado da capital” (Grondin, 1985, p. 65).

126 Quarta maior cidade do Haiti, localizada na regifio central do pais.
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Os migrantes assumem este protagonismo ao criarem para si e
performarem, individual e coletivamente, novas trajetdrias possiveis,
ainda que transitorias ou repletas de barreiras e imobilidades. A partir
dos seus movimentos e cruzares de fronteiras'?’ na contemporaneidade,
torna-se possivel refletir sobre o deslocamento na sua liminaridade, e ao
mesmo tempo compreender os espagos em suas ambivaléncias, no
sentido de que, ainda que provisoriamente, possam ser experimentados
como nao-lugares, na medida em que sdo também locais de
deslocamento e trinsito que nem sempre acionam pertencimentos e
engajamentos mais solidos. Estes movimentos e abalos, assim como o
terremoto, evocam transformagdes e provocam novos arranjos
experimentados através de sucessivas e multiplas fronteiras, alternando
estabilidade e desestabilidade, provocando novas configuragdes
politicas, sociais e poéticas, porque apesar dos esforcos cristalizadores
dos nacionalismos e Estados-nagdes, “precisamos aprender a pensar nas
sociedades como ‘fluindo’ continuamente” (Turner, 2008, p. 32), tal
qual os migrantes. Assim migrantes e refugiados pela sua simples
presenga, questionam a triade moderna Estado-nagdo-territorio, bem
como o conceito de cidadania, performando e narrando cotidianamente
micro-resisténcias e transformagdes da ordem hegemonicamente
construida.

Se depois do terremoto a vida mudou para meus interlocutores,
conforme apontado em suas narrativas, podemos entdo toma-lo como
um evento fundante, epicentro de um drama social'?®, constituido por
quatro momentos: ruptura, crise crescente (ou escalada da crise), agdo
corretiva ou reparadora e resultado temporario ou desfecho. A partir
desta ultima fase pode haver a revitalizagdo das forgas de coesdo social
ou pode acontecer uma cisdo irreparavel (nova ruptura), que no caso do
terremoto, fez com muitos haitianos decidissem migrar em 2010 ou ao
longo dos anos seguintes.

127 Trabalho com a ideia de fronteiras a partir de Michel Agier: “fronteira dos lugares
(aqui e 14) e fronteira do mundo social da experiéncia, ou seja, de tudo o que chega a
existir socialmente delimitando um proprio e um diferente no seio de um meio ambiente
finito: estdo ai as formas elementares da fronteira, mas também os quadros de sua
incerteza, de seu inacabamento no espago, na sua duragdo ou diante dos outros” (Agier,
2015, p. 51).

128 “Dramas sociais sio, portanto, unidades de processo anarménico ou desarmdnico que
surgem em situagdes de conflito” (Turner, 2008, p. 33) ou “um processo de conversao de
valores e fins particulares, distribuidos sobre um espectro de atores, num sistema (que ¢
sempre temporario e provisorio) de significado compartilhado ou consensual” (Turner,
2015, p. 105).
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Se o presente existe a partir das relagdes entre o tempo e espago,
que sabemos nunca plenamente estdveis € em constantes € sucessivos
desequilibrios, amplificados pelo terremoto, desestabilizaram leituras
sobre o passado e o presente do Haiti, do Senegal e do Brasil, trazendo a
tona uma percep¢do mais cronotopica'?® do tempo, através da qual
indices temporais e espaciais fundem-se e tornam-se inseparaveis.

O terremoto, portanto, para além da colisdo de placas geologicas,
colocou em confronto o passado e os futuros possiveis, retirando dos
vaos abertos no solo alguns ecos do passado. Para muitos de meus
interlocutores o terremoto tornou impossivel a vida no Haiti. Franck me
contou que apos o terremoto os jovens nao tinham nada para fazer,
mesmo se estudavam: “a gente voltava da escola e ficava nas ruas, ndo
tinha nada para fazer, e quando acabava a escola, ndo tinha trabalho, era
sO ficar e esperar o tempo passar, ndo tinhamos esperanga de nada e
sabiamos que se ficassemos 14, nossa vida seria esperar sabendo que
nada iria mudar”. Segundo Jacques “ficar ali era 0 mesmo que morrer,
entdo tinhamos que escolher entre sair de 14 ou ficar e morrer”'3°,

Esta fala que associa a permanéncia no Haiti com a morte e o
movimento com a vida'’!, como tUnica possibilidade de salvagdo,
inversamente apontada por Edwige, também foi experimentada pelos
senegaleses que viveram o Bar¢a ou Barsak'*? e por todos os meus
interlocutores, ainda que ndo tenham se exposto aos riscos das canoas
ou pirogues. As expulsdes em ambos os locais de origem, ainda que em
diferentes contextos, determinaram a necessidade de deslocamento que
em muitos casos passou a ser a Unica op¢ao possivel. Yaram que ¢
senegalés me contou enquanto expunha para a venda os té€nis de marcas
conhecidas comprados em Sdo Paulo no centro de Floriandpolis que

129 Segundo Bakhtin “E no cronotopo que os nos do enredo sio feitos e desfeitos. Pode-se
dizer que a eles pertence o significado principal gerador do enredo” e ainda é “no
cronotopo, [que] os acontecimentos do enredo se concretizam, ganham corpo e enchem-
se de sangue” (1998, p. 355).

130 Nascimento e Thomaz também mencionam o universo de “expectativas minguantes,
de oportunidades limitadas” (2010, p. 13) que atingiam a juventude haitiana.

131 Jean Casimir analisando a formagdo do estado haitiano afirma que o lema da
revolugdo da independéncia do Haiti “Viver livre ou morrer” traduzia “um propdsito, mas
também um dilema que indica como o haitiano, no fundo, vive a historia de suas relagdes
com o Ocidente capitalista. Viver livre ontem, como hoje, pode significar morrer”
(Casimir, 2012, p. 7). Interessante observar que ainda hoje a morte ¢ a vida girem em
torno da questdo da liberdade para povos outrora escravizados.

132 Ver capitulo 4 (barga ou barsakh)
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Nao era mais possivel permanecer no Senegal,
pois 14 ndo tem trabalho para os jovens e ndo
podemos ficar 14 porque precisamos trabalhar para
ajudar nossa familia. No Senegal, quando ficamos
adultos, precisamos trabalhar para cuidar dos
nossos pais, da nossa familia. Ficar era como
MOTTer aos poucos € isso eu nio queria fazer'*,

Quando questiona as teorias que explicam as migragoes
internacionais apenas pelos fatores de repulsdo (pobreza e desemprego)
e atracdo (possibilidades de melhores empregos e salarios), Saskia
Sassen (2010) afirma que, apesar da op¢do de migrar na grande escala
ser produzida socialmente,

Os fatores de repulsdo e de atragdo podem
explicar por que certas pessoas se mudam, mas
ndo explicam por que a maioria das pessoas que
vive em condigdes semelhantes ndo se muda.
Claramente existem outras variaveis em jogo. (...)
Por um lado, existem questdes subjetivas
envolvidas (...). Por outro lado, os efeitos de
conexdo da globalizagdo geram as condigdes
materiais e novos tipos de imaginarios que fazem
da emigracdo uma opg¢do, onde até pouco tempo
ela ndo existia (Sassen, 2010, p. 114-5).

De acordo com as dindmicas e expressoes das sociedades civis
através do que define como processo de globalizagdo dos direitos
humanos (a nivel dos discursos, e ndo das praticas, entretanto, embora
recentemente a primeira ou ambas as tendéncias estejam em retrocesso),
em curso principalmente desde os anos 1980, a autora aborda as novas
geografias sociais, urbanas e humanas do que define como global
cities'3*, em transformagdo continua pelos cross-border processes. Para

133 Gravado em 03/07/2017.

134 Para Sassen as cidades globais “Sdo espagos complexos, carregados de contradigdes.
Temos pelo menos 70 delas no planeta, cidades em que o poder corporativo se
consolidou de forma espantosa, criando geografias da centralidade que hoje conectam
lugares e pessoas, cruzando a historica divisdo entre Norte e Sul. Explico: as elites
corporativas de Sdo Paulo estdo completamente integradas a geografia global do poder
que inclui Nova York, Londres, Dubai. E ha Pequim, Xangai, cidades que estdo mudando
a geografia do poder. Ao mesmo tempo, outras minorias, os vulneraveis, os desabrigados,
os discriminados, enfim, os deslocados vao justamente encontrar espago para seus
projetos de vida, resisténcia e exigéncias aonde? Nas global cities. Devemos estuda-las.
Precisamos entender como aqueles que s@o expulsos do interior, ou de suas pequenas
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Sassen existem multiplas globaliza¢des simultidneas e a emergéncia de
um humanismo desnacionalizado é uma delas, envolvendo individuos
cosmopolitas ou nao.

O termo ‘cosmopolita’ foi amplamente utilizado por Marcel,
presidente da Associagdo dos Haitianos de Santa Catarina'®3, bem como
por Pedro, ministro da Cultura da mesma associacdo. Ambos atribuiam,
nas suas narrativas, as migragdes de jovens haitianos para o Brasil e
outras partes do mundo a um movimento cosmopolita: “somos pessoas
cosmopolitas, podemos ir para qualquer lugar, falamos varias linguas”.
Mas ¢ importante que se diga ndo se tratar de um cosmopolitismo
associado a um modo de vida globalizado, o “mundo dos especialistas
internacionais, tecnocratas, lideres e criadores de imagens que falam do
mundo, da globalizacdo, e que circulam rapido, de maneira fluida de um
lugar a outro do planeta” (Agier, 2015, p. 143), cosmopolitismo este que
acontece dentro de bolhas praticamente impenetraveis. Trata-se antes de
defender uma cosmopolitica através de poéticas e politicas, micro ou
macro, de forma continuada e relacional'3. Trata-se de valorizar a
agéncia dos sujeitos nos fluxos migratérios contemporaneos a partir de
suas conectividades e dissensos, compreendendo através das suas
narrativas e experiéncias que estes sujeitos, conforme Said afirmou a
proposito dos exilados, possuem uma “pluralidade de visdo que da
origem a uma consciéncia de dimensdes simultdneas” (Said, 2003, p.
59). Era a esta pluralidade de visdes a que Marcel e Pedro se referiam
enquanto me explicavam que existem haitianos espalhados por varios
lugares do mundo e que todos eles tém a consciéncia de que ndo estdo
sozinhos pois carregam o Haiti todo nas costas, uma vez que seus atos
repercutem no pais de origem ¢ fora dele. Mas a esta narrativa,
sobrepde-se sua consciéncia sobre a tradi¢do diasporica haitiana e o
orgulho pelo passado de lutas de seu povo, que segundo eles, foi um
exemplo para todos os povos do mundo quando se pensa em buscar a
igualdade social.

cidades, encontram exatamente na cidade global o Unico lugar que ainda lhes resta para
viver. Ainda que dormindo nas ruas” (Greenhalgh, 2010).

135 Esta associagdo, originalmente criada em Santo Amaro da Imperatriz e depois
transferida para Sdo José¢ foi desfeita em 2017, ano em que surgiu em Palhoga outra
associagdo com 0 mesmo nome.

136 Para Agier “o cosmopolitismo ¢ a experiéncia daquelas e daqueles que provam a
concretude do mundo, sua rugosidade. Essa experiéncia comum do mundo ¢ a
experiéncia da passagem, das fronteiras, uma situagdo que pode estender-se no tempo e
no espaco” (Agier, 2015, p. 146).
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Portanto, para além das causas econdmicas que expulsam!®’,
impulsionam ou favorecem as migragdes, existem outros fatores que se
articulam e se justapdem neste processo, como religiosidade, narrativas
sobre migragdes anteriores, possibilidade de construir uma nova
identidade social, completar estudos, adquirir maior independéncia
financeira, social ou familiar, interesse em consumir bens e valores
associados a modernidade'3® global, um desejo de diaspora!®, uma
resposta a um contexto em que se vive como outsider'*®, o carater
iniciatorio das migragdes'#!, etc'¥?. A justaposi¢io ou montagem de
todos ou alguns destes fatores contribuem para a criagdo de repertorios
de motivos, narrativas, expectativas e praticas relacionadas as migragdes
e permitem a coexisténcia de mundos. Isto porque o movimento de
pessoas articula passado e presente colocando-os em dialogo, aciona
temporalidades e espacialidades, mas também memorias e saberes,
historias de colonialismo e de resisténcia.

Os atravessamentos e movimentos de corpos, pessoas, tempos e
espacos que o terremoto desencadeou pode ser compreendido através da
ideia de (des)montagem em varios niveis apresentada por Bertold Brecht
(1967), exigindo um distanciamento que produz uma atitude critica
dentro de uma perspectiva social através da qual as diferengas se tornam
evidentes. Brecht propde que tomemos posi¢cdes diante das imagens,
desmontando-as e remontando-as, tomando-as como relagdo entre
passado e presente, fazendo-as tocarem o real'®® de forma a produzirem
realidade. Michael Taussig (1993), também oferece diversas visdes de
montagem partindo tanto das suas percepgdes sobre seus interlocutores
quanto das vozes e memdrias deles, proporcionadas pelo yagé e seu

137 Sassen (2016).

138 Como modernidade nio nos referimos a um processo emancipatério etnocéntrico, mas
a tomamos a (assim como a colonialidade) como fendmeno surgido da expanséo colonial
europeia, “um projeto civilizatorio que se produz no calor da violéncia e difunde coma
violéncia em uma escala planetaria que gerou a expansdo colonial europeia para produzir
vida (...) nas zonas do ser e morte prematura nas zonas do nao ser” (Grosfoguel, 2018, p.
62). Desta maneira “a modernidade ¢ um projeto de morte genocida da vida (humana e
ndo humana) e a destrui¢da epistemicida de outras civilizagdes (destrui¢do de formas
‘outras’ de conhecer, ser e estar no mundo” (idem, p. 63).

139 Conforme Handerson (2015).

140 A este respeito ver a obra “O Voo da beleza” em que Alexandre Fleming Vale (2012)
aborda as experiéncias trans e a migracdo, no sentido de ultrapassar de fronteiras.

141 Conforme Papa Demba Fall (2010).

142 Trataremos das tradigdes diaspodricas e suas motivagdes, a partir da fala de meus
interlocutores ao longo da tese.

143 Didi-Huberman (2012).
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poder de cura diante do contexto socio-politico da Coldmbia decorrente
dos horrores do ciclo da borracha'.

A montagem ¢, portanto, proveniente de discursos polifonicos e
pressupde conexdes, brechas, deslocamentos, cortes, interrupgdes,
mudangas. O trabalho de campo foi em si mesmo uma montagem, na
medida em meus interlocutores ndo viviam todos juntos em uma aldeia e
apresentavam distintos modos de vida, exigindo de mim, assim como
deles, sucessivos deslocamentos e montagens. Deste modo eu e cada um
de meus interlocutores, rearticulamos constantemente paisagens e
contextos, realizando (des)montagens, como quando meu compadre
Zidan organizou uma festa de batizado em sua pequena quitinete na
subida do Morro da Cruz. A cerimonia, no sétimo dia ap6s o nascimento
dos filhos foi realizada simultaneamente ali, em sua residéncia e na
residéncia dos familiares no Senegal. A conexdo entre os dois paises
permitia que uma completasse a outra, como acontecia durante a
realiza¢do das demais festas e cerimdnias da comunidade senegalesa de
que participei, que abordarei no capitulo trés.

O Haiti foi palco de outro importante terremoto que abalou as
estruturas do poder colonial no mundo moderno: a Revolugdo
Haitiana'¥. Duramente reprimida pelas poténcias coloniais Franga,
Espanha e Inglaterra que nem sempre lutavam do mesmo lado mas
estavam sempre contra a libertacdo dos escravos e a sua independéncia,
a Revolugdo Haitiana teve inicio em 1791 e terminou em 1804 quando

144 Para Taussig “as ‘percepgdes interiores misticas’ proporcionadas pelas visdes e pelos
fragmentos de quadros evocados pela memoria, que oscilam em um espago discursivo
polifonico, repleto de sombras saltitantes ¢ de um pandemoénio dos sentidos, ndo sao
percepgdes propiciadas por misteriosas profundezas ou qualquer coisa do género. Na
verdade ndo sdo propiciadas, mas feitas através da capacidade que a montagem tem de
provocar subitas e infinitas conexdes entre dessemelhantes, em um processo
interminavel, ou quase, de estabelecimento e ruptura de conexdes” (Taussig, 1993, p.
411, grifo meu).

145 No Brasil a Revolugdo Haitiana provocou o haitianismo, como foi definido o medo
“de que o Brasil podia ser tomado pela populacdo negra” (Cunha, 1985, p. 71), bem como
o acirramento das perseguigdes aos revoltosos, principalmente apds a Revolta dos Malés,
provocando a institui¢do da pena de morte aos escravos que matassem ou ferissem seus
senhores, feitores e administradores (Lei n. 4, de 10 de junho de 1835). Além disso os
libertos eram acusados de serem fomentadores de rebelides e eram alvo de suspeigdo,
sofrendo diversas restrigdes mais facilmente aplicdveis na medida em que eram
considerados ‘apatridas’, pois enm possuiam a cidadania brasileira nem de seu pais de
origem.
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Saint-Domingue passou a se chamar Haiti'*®. Segundo Mbembe “o caso
do Haiti marca um ponto de inflexdo fundamental na histéria moderna
da emancipacdo humana” (Mbembe, 2016, p. 48, traducdo livre), fato
enaltecido por cada um dos meus interlocutores haitianos.

John Dawsey elabora ‘uma sismologia da performance’ desde os
“ruidos que se afundam e também irrompem de paisagens sonoras e
culturais” (Dawsey, 2007, p. 533) propondo uma descida as profundezas
das certezas antropoldgicas, momentos em que novas possibilidades
interpretativas podem irromper. O terremoto fez isso por si so,
permitindo a mim e aos meus interlocutores reconstruir seus
significados, ecos e efeitos, provocando diversas montagens, deslocando
tempos - de modo que o presente ndo pode mais ser encarado como uma
ruptura ou um vinculo com o passado e o futuro -, espagos — de modo
que o estar aqui ndo significa deixar de estar no Haiti ou no Senegal ou
ainda em outro espaco -, € pessoas — que como veremos ao longo da
tese, permanecem em movimento.

Além disso, o terremoto tornou-se ele mesmo metafora para
muitos dos meus interlocutores, sendo comparado a situagdes
igualmente marcantes, como foi o caso de uma musica composta e
cantada em kreyol, por Very Larose, misico haitiano que migrou para
Florianopolis em 2015, juntamente com Amaral Ti Blan'4’. No clipe da
musica Yon ti sekre!*S, que conta a historia de amor entre um brasileiro e
uma moga haitiana, esta é vista como um terremoto, que por onde passa
desestabiliza o universo (dos homens ou do homem branco). Seguindo o
modelo de video-clipe norte-americano, o video comega com um grupo
de rapazes reunidos ao redor de um carro quando passa o ‘terremoto’ € a
vida de um deles ¢ transformada irremediavelmente. Eles cantam “hoje
a gente separa e o cora¢io ‘dos dois estio’ quebrados. E como se fosse
um terremoto que passou pelo meu coragdo” (“jodia nou separe se ké
nou de kap rache Tankou yon tranbleman de tere nan ké mwen ki
passe”). O terremoto e o exilio encontram-se nesta leitura poética que
ecoa como um dos abalos resultantes do trenblement te.

146 No ano seguinte, em 1805 foi proclamada a primeira constitui¢do haitiana, uma das
mais radicais no contexto da modernidade, que defendia a proibicdo da escraviddo, a
liberdade de culto e autorizava o confisco de terras de colonos franceses.

147 Amaral Ti Blan é misico e cantor brasileiro branco (fi blan) de Itajal e segundo
entrevista, “apds o terremoto, os haitianos comegaram a entrar” no Brasil e ele comecou a
trabalhar com musicos haitianos a partir de 2014 ap6s ouvir a musica haitiana kompas,
criando em 2018 um movimento artistico para conectar o Haiti e o Brasil. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=XXjvizQROio

148 https://www.youtube.com/watch?v=Whw30s9ezwM
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1.4 Abalo 4. Desestabilizacées de tempos e espacgos

Os cenarios sociais e politicos contemporaneos do Haiti e do
Senegal (¢ do Brasil) ndo sfo apenas resultantes do colonialismo,
neocolonialismo, imperialismo e capitalismo!4, nem apenas da
transformagao de partes de seus territorios em campos de monocultura
alimentar ou agrocombustivel'®, nem apenas da vulnerabilidade
climatica resultante dos mesmos processos, mas também do necropoder,
ou ‘politica da morte’, como definiu Achille Mbembe (2011), enquanto
estratégias e tecnologias diversas que expdem deliberadamente
determinadas populagdes ao poder da morte e das resisténcias possiveis
e imaginadas.

Jean Casimir, professor haitiano que escreveu sobre a historia do
Haiti afirmou que a inferioridade atribuida as populagdes africanas
escravizadas foi “um descobrimento do Ocidente cristdo. No Haiti, ou
em qualquer outro lugar da América, o ‘negro’ ou o ‘indio’ sdo uma
invenc¢do do Ocidente. O primeiro ¢ fabricado sistematicamente como o
trabalhador colonial por exceléncia” (Casimir, 2012, p. 3). De acordo
com o intelectual indigena Ailton Krenak “o Brasil moeu, liquidou 6
milhdes de indios que haviam aqui e liquidou mais 12 milhdes de negros
africanos. Para que? Para adogar a boca do europeu com agtcar. Para
enriquecer com o ouro de Minas Gerais”'>!.

Durante os séculos de escravizacdo dos africanos e da
colonizagdo francesa, e depois durante a ocupacdo americana ao longo
do século XX e atualmente quando a agdo imperialista ¢ (as vezes)
menos direta mas ndo menos presente, os haitianos foram
sistematicamente desapropriados e expostos a violéncia e morte. Da
mesma forma os senegaleses, tanto durante o periodo colonial quanto no

149 Segundo Magalhdes no século XX o Haiti entrou num novo ciclo de dependéncia e “se
durante o periodo colonial fora objeto de dominagdo espanhola e francesa, na primeira
etapa do capitalismo industrial, viu o sistema colonial ruir e expandir-se na regido a
influéncia inglesa, nesta passagem do Século XIX ao XX serdo os Estados Unidos a nova
poténcia imperialista atuante no pais e sua regido (Castor, 1971). Este processo, iniciado
ja ao longo do século XIX, passa a desenvolver-se com mais impeto a partir do inicio do
século XX, e no caso haitiano a presencga norte-americana nao seria apenas economica,
mas também militar” (Magalhaes, 2016, p. 237).

150 Segundo Boaventura de Sousa Santos, assim como no Brasil “em vérios continentes,
estamos a assistir a enorme concentragao de terra e a transformagao de vastos espagos em
campos de monocultura alimentar ou agrocombustivel, ou mesmo em reserva alimentar
de paises estrangeiros, como esta a suceder na Africa” (Santos, 2013, p. 96), mas nio s6
14.

151 Entrevista com Ailton Krenak: O Sonho da pedra, por Marco Alberg. Disponivel em
http://canalcurta.tv.br/dialogos/ailton%20krenak%20-%20transcript.pdf
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periodo posterior a 1960, que pode ser considerado como neocolonial'>?,
devido a permanéncia, reprodu¢do ou atualizagdo de muitas estruturas e
sistemas sociais e epistémicos do periodo colonial.

E ¢é preciso considerar também que o século XXI no Ocidente foi
inaugurado simbolicamente com o atentado de 11 de setembro de 2001,
que trouxe a tona, ndo apenas o Orientalismo que Said (2007)
denunciou, mas a ‘xenofobia de Estado’!33, a islamofobia, a
desumanizagdo de uma parcela mundial da populagdo (Butler, 2009) e o
racismo escancarado ou velado contra migrantes, reacendendo
esteredtipos para justificar exclusdes e o que Mbembe define como
‘desejo de provincializagdo e de fronteiras’ (Mbembe, 2012, p. 122).
Desta maneira haitianos e senegaleses trazem consigo, nas suas
trajetorias migratorias e experimentam cotidianamente, camadas e mais
camadas, historica e socialmente construidas, de estigmatizacdo aos nio-
brancos, ndo-catolicos, ndo-nacionais, etc.

Soma-se a este quadro uma crescente polarizacao a nivel mundial
que tem nas migrac¢des o centro de um debate entre projetos neoliberais,
aliados a xenofobia, ao racismo e, simultaneamente, projetos de gestdo e
acolhimento aos migrantes. Infelizmente os primeiros vém crescendo
tanto na Europa quanto nos Estados Unidos, e recentemente na América
Latina. No Brasil o debate ganhou maior visibilidade a partir de 2010,
quando haitianos e senegaleses, juntamente com outras nacionalidades,
passaram a ingressar no pais. Além disso, apos o golpe parlamentar de
2016 (Proner, 2016) que depds a presidenta Dilma Rousseff, com o
consequente desmonte do Estado de direito, e apds a crise na Venezuela
e o grande nimero de pessoas saindo do pais, a tematica das migragdes
vém participando cada vez mais do debate politico nacional, & medida
que grupos e partidos fascistas, direitistas e (ultra)nacionalistas ganham
espaco e provocam o aumento da violéncia em diversos niveis e escalas.

Assim as populagdes haitianas e senegalesas continuam expostas
a necropoliticas tanto dentro quanto fora de seus paises. Através da
pesquisa sobre ambas as diasporas tornou-se imperativo perceber que o
fendmeno migratorio e a receptividade dos individuos pelos diferentes
paises variam conforme os sistemas raciais construidos, implicando em
reconfiguracdes e atualizacdes de processos de invisibilizacdo e
exclusdo social que operam em niveis diversos ha séculos. Ainda que no
caso do Haiti a retdrica racial tenha sido fundante na sua construg¢do
como Estado-nagdo e afirmacdo politica diante do cendrio

152 Conforme Mbembe (2013).
153 Sobre a ‘xenofobia de Estado’ ver Mbembe (2013).
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internacional'* e que seja um elemento conectivo entre haitianos e
senegaleses, ela ¢ na maior parte das vezes utilizada pelos outros
Estados-nagdes para selecionar migrantes ‘desejaveis’ e impedir a
entrada ou impor barreiras aos considerados ‘indesejaveis’. Desta forma,
meus interlocutores vieram para o Brasil esperando encontrar aqui o
famoso ‘mito da democracia racial’ e depararam-se com um abismo
coberto por camadas de preconceito e racismo'>® em diversas esferas da
vida social. Yaram, quando lhe perguntei sobre o racismo me disse

Eu ndo ligo para o racismo mas os preconceitos a
gente vive todo dia. Eu sou feliz de ser um negro e
ninguém nao ¢ melhor que ninguém, mas se tu
entra no Onibus, tu fica sozinho até o lugar de
descer. Uma vez uma pessoa me chamou de
carvao mas eu nao liguei, s6 que depois eu chorei
muito. Todos os dias sofremos.

Apesar de procurar lidar com o preconceito, este ainda fere e
alcanca a coletividade de meus interlocutores, como Yaram pontua

154 Segundo Nina Glick-Schiller e Georges Fouron o Haiti apresenta dois discursos
contraditorios sobre a ‘cor negra’ e se por um lado esta ¢ valorizada “por outro lado, a
maioria valoriza a cor branca como indicador de beleza fisica e de poder. Essa aceita¢do
da superioridade da cor branca esta subjacente a forma como os intelectuais haitianos,
desde a revolugdo de 1804, tém refutado a depreciacdo do povo haitiano e da sua nagdo”
(Glick-Schiller, 2000, p. 50, grifos meus). Nao estive no Haiti mas minha experiéncia de
campo demonstra uma perspectiva bastante diferente, na maior parte das situagdes, apesar
de haver diferenciagdes que tomam por base o tom de pele. Acompanhando jovens maes
buscarem seus filhos nas creches, observei que as criangas que elas elogiavam eram as
negras, ¢ embora ndo se referissem a cor da pele, falavam de suas trancinhas, de seus
vestidos, de seu comportamento. Da mesma forma em relagdo aos homens, pude observar
diversas vezes nos grupos de whatsapp que quando havia algum comentario sobre beleza
em geral estes estavam relacionados a mulheres negras. Da mesma forma algumas de
minhas interlocutoras, ao se referirem as atrizes brasileiras falaram da beleza de uma
delas e quando eu perguntei a quem se referiam, mencionaram Tais Aratjo (atriz negra).
155 Para Giralda Seyferth “raga e racismo sdo, pois, coisas distintas, embora este tltimo
tenha sido inventado no século XIX no ambito de uma ‘ciéncia das ragas’ produzida por
antropologos, psicologos, socidlogos, ensaistas, filosofos etc., cujo dogma afirmava a
desigualdade das ragas humanas e a superioridade absoluta da raga branca sobre todas as
outras. Racismo ¢ palavra surgida na década de 1930, segundo Banton (1977), para
identificar um tipo de doutrina que, em esséncia, afirma que a raga determina a cultura.
As crengas que levaram a afirmagdo da superioridade dos brancos e da determinagdo
biologica da capacidade civilizadora estdo profundamente arraigadas no pensamento
ocidental, por mais que a ciéncia do século XX tenha procurado destrui-las. Seu peso nas
ideologias nacionalistas dos mais diversos matizes, ¢ mesmo em muitas ideologias de
classe, ¢ incontestavel e, por isso mesmo, as caracteristicas raciais continuam produzindo
significados sociais” (Seyferth, 1995, p. 178).
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quando fala do sofrimento coletivo, que atinge, segundo ele, todos os
senegaleses que estio no Brasil. Ultimo pais do Gltimo do mundo a
abolir a escraviddo - enquanto o Haiti foi o primeiro a partir de uma
revolugdo liderada pelos proprios escravos e pelos ‘mulatos’, sendo o
segundo pais da América a proclamar independéncia em 1804 - mesmo
depois de 1888 quando teria seu fim legalmente determinado, ndo
cessou de produzir desigualdades a partir da hierarquizagdo das
diferengas com base na ‘raga’'>®.

Desde meados do século XIX a questdo racial comegou a se
colocar no Brasil'?, paralelamente ao fim do trafico de escravizados € a
formula¢do de uma politica migratéria voltada a imigragdo europeia'®.
Logo no inicio da Republica, depois de séculos de imigracao forcada de
populagdes escravizadas da Africa, o Decreto n® 528, de 28 de Junho de
1890 que

Regularisafva] o servigo da introduc¢do e
localisagdo de immigrantes na Republica dos
Estados Unidos do Brazil” no seu artigo 1°
afirmava: “E inteiramente livre a entrada, nos
portos da Republica, dos individuos validos e
aptos para o trabalho, que ndo se acharem
sujeitos d ac¢do criminal do seu paiz, exceptuados
os indigenas da Asia, ou da Africa que somente
mediante autorizagdo do Congresso Nacional

156 Conforme José Carlos Venéncio (2009) o Brasil parece seguir a tendéncia identificada
dos paises denominados como ‘latinos’: Franca, Espanha e Portugal, que negam ou nao
aceitam o racismo, defendendo juridicamente a uniformizagdo de direitos que nao
encontra, entretanto, correspondéncia nas praticas. De acordo com Lilia Moritz Schwarcz
(2012) no Brasil o racismo ¢ silencioso e se esconde por tras de uma suposta garantia de
universalidade e igualdade das leis, deixando para o terreno do privado a discriminagao.
157 De acordo com Manuela Carneiro da Cunha, mesmo antes da aboli¢do, durante o
periodo colonial, para além da escraviddo, diversas restricdes eram impostas a libertos e
negros nascidos livres: “Os libertos sofriam uma série de restricdes legais a sua plena
liberdade” (Cunha, 1985, p. 69). Entre estas restricdes constavam: restri¢des ao direito de
voto, impedimento de exercer a fun¢do de delegado de policia, jurado, juiz de paz,
deputado e senador, proibigdo de ingressar nas ordens religiosas e de ser alto funcionario
do Estado, pagamento de taxas especiais e punigdes que incluiam acgoites, igualando-os
em puni¢des aos escravizados, etc. At¢é mesmo a pena de morte foi instituida contra
libertos pela Lei n. 4, de 10/06/1835 (idem, p. 72).

158 Conforme Erica Sarmiento foi entre os anos de 1890 e 1930 que “chegou ao Brasil o
maior nimero de europeus, principalmente portugueses, italianos e espanhdis. Nesse
contingente, estavam aqueles que decidiram deixar seu pais por conta propria”
(Sarmiento, 2014, p. 106) bem como necessidades econdmicas, escassez de trabalho e
fuga do servigo militar.
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poderdo ser admittidos de accordo com as
condigdes que forem entdo estipuladas'®.

Este decreto mostra-se extremamente racista ¢ engajado com as
ideologias racistas'®® e a politica de branqueamento do Brasil,
procurando normatizar a sele¢do dos imigrantes'®' por critérios e
hierarquias étnico-raciais'®>. O decreto perdeu sua vigéncia legal no ano
seguinte, devido aos interesses comerciais com China e Japdo, mas a
histérica segregacdo e preconceito dispensados as populagdes ndo-
brancas ndo diminuiu, como atestam os discursos veiculados na
imprensa local e analisados por Campos (2015) em sua tese de
doutorado'®. Conforme Ilka Boaventura Leite observou, apesar do
projeto da mestigagem racial'® que ganhou visibilidade nos anos 1930,
quando se fortaleceu uma narrativa sobre o Brasil e os brasileiros, “no
Sul, (o povo negro) ¢ sistematicamente retirado do quadro da identidade
regional. Um dos fortes componentes da identidade étnica da regido Sul
¢ a sua branquidade, a sua europeizacao” (Leite, 1996: 50).

Santa Catarina patrimonializou as imigragdes dos séculos XVIII e
XIX, principalmente do continente europeu, construindo sua narrativa
identitaria como estado formado por imigrantes e valorizando como

159 http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-528-28-junho-1890-
506935-publicacaooriginal-1-pe.html

190 Entre as ideologias racistas ja experimentadas no Brasil citamos o darwinismo social
(Spencer), a antropossociologia (medidas de indice cefalico), a eugenia, a antropologia
criminal de Lombroso e Ferri, a craniologia e ‘sele¢do social’ de Lapouge e Paul Broca,
respaldadas por suas pretensas cientificidades.

161 Edouard Glissant afirma que existiram trés tipos de migrantes durante o processo de
‘povoamento’ das Américas: o migrante ‘armado’ (que “chega com seus barcos, suas
armas”), o migrante ‘familiar civil’ (“aquele que chega com seus habitos alimentares, seu
forno, suas panelas, suas fotos de familia”) e o ‘migrante nu’ (“aquele que foi
transportado a forca para o continente e que constitui a base do povoamento dessa espécie
de circularidade fundamental” do Caribe) (Glissant, 2005, p. 16). Para o autor na
contemporaneidade, os deslocamentos internos na América de haitianos e cubanos
através do boat people constituem uma quarta modalidade de migracdo, uma
“modalidade critica do devir das sociedades americanas” (Glissant, 2005, p. 18).

162 De acordo com Seyferth “a substituigio da palavra raga por populagdo (ou qualquer
outra, como ‘variedade’) ndo produz alteragdo nas ideologias comprometidas com a ideia
de desigualdade” (Seyferth, 1995, p. 177).

163 A tese Dois séculos de imigragdo no Brasil: A constru¢do da imagem e papel social
dos estrangeiros pela imprensa entre 1808 e 2015, de Gustavo Barreto de Campos
demonstra como a imprensa se ocupou do assunto a partir de temas como assimilaggo,
nacionalismo, embranquecimento, eugenia, racismo, xenofobia, tolerancia e hospitalidade
ao longo de todo o periodo analisado, contribuindo para o fortalecimento dos projetos
hegemonicos.

164 Sobre mestigagem racial ver Schwarcz (1993).
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patriménios historicos ndo apenas as edificagdes alemads, agorianas e
italianas mas as praticas e os saberes destes colonizadores. Nas
entrelinhas dos discursos e praticas vigentes, elogia-se o imigrante
europeu, branco e trabalhador, proveniente dos Agores, da Alemanha e
da Italia. Festas e desfiles comemoram, performam e folclorizam a
imigracdo dos séculos passados e roteiros turisticos exaltam suas
contribui¢des e fazeres. Na pagina oficial do governo do estado 1é-se,
sob o titulo Diversidade ¢ a marca da cultura catarinense:

Os casardes portugueses do Litoral, a arquitetura
em estilo enxaimel no Vale do Itajai e no Norte do
Estado e as tradigOes italianas ainda fortes no
Oeste sdo exemplos concretos da diversidade
cultural catarinense (...) Ha conjuntos historicos
que representam outras etnias europeias que
também participaram, em menor escala, da
colonizacdo do Estado. A cidade de Treze Tilias,
no Meio-Oeste, foi fundada por imigrantes
austriacos vindos da regido do Tirol e parece uma
vila tipica saida dos Alpes. Outros dois grupos
étnicos com contribuigdes arquitetonicas que
merecem destaque sdo os poloneses e o0s
ucranianos. (...)'®

Os discursos veiculados na imprensa e ensinados nas escolas
exaltam a importancia e a contribuicdo historica dos migrantes europeus
na formacio do estado e da cultura catarinense'®®, selecionando a
memoria oficial que serd celebrada ou recriada e a que sera
invisibilizada, pois a “verdade é uma questdo de perspectiva e
perspectiva ¢ um subproduto do discurso” (Menezes, 2007, p. 112)1¢7,

165 http://www.sc.gov.br/conheca-sc-cultura. Acesso em 15 de margo de 2017.

Posteriormente a pagina sofreu atualizagdes, apesar disso o enaltecimento a cultura
europeia permaneceu: “No Vale Europeu, a arquitetura, os costumes, a gastronomia e até
os dialetos que se ouve remetem ao velho continente. Em Blumenau, Pomerode, Brusque
¢ Gaspar, a heranga cultural alemd ¢ predominante. J& em Sdo Jodo Batista, Rodeio e
Nova Trento ¢ a colonizagdo italiana que se destaca. Em quase todos os 49 municipios da
regido ha festas que celebram a heranga cultural dos imigrantes europeus”. Disponivel em
http://turismo.sc.gov.br/destinos/vale-europeu/. E mesmo na grande Florianopolis
“Aprecie a heranga cultural deixada por colonizadores agorianos e germanicos”.
Disponivel em http://turismo.sc.gov.br/destinos/grande-florianopolis/. Acesso em 03 de
janeiro de 2019.

166 Conforme Menezes (2007, p.112) “a cultura mitologiza a historia”.

167 Ressalte-se que este viés sobre os processos migratorios que valorizam e enaltecem a
germanidade, a italianidade e a agorianidade sdo construgdes relativamente recentes, pois
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Em Santa Catarina discursos e praticas oficiais optaram, ao longo do
século XX e nestas primeiras décadas do século XXI pela valorizagdo de
alguns grupos migrantes (brancos) que se estabeleceram no estado ao
longo dos séculos XVIII, XIX e XX!®. Esta escolha significou a
invisibilizacdo de outros grupos que para ca vieram, voluntaria ou
forcadamente, e de populagdes originarias. Tais montagens basearam-se
nas teorias de branqueamento adotadas pelo pais na virada do século
XIX para o XX e no fortalecimento de um pensamento eurocéntrico,
capitalista e desenvolvimentista cujos resultados aprofundaram a
desigualdade social, principalmente em relagdo as populagdes negras e
indigenas.

A respeito dos processo de producdo de identidade cultural,
Stuart Hall (1990) afirma que ocorre de duas maneiras: a primeira apoia-
se no passado, real ou imaginado, ¢ a segunda reconhece que reivindicar
uma identidade é ao mesmo tempo reconstrui-la, atualizando a
comunidade imaginada do passado em comunidade de pertencimento,
da qual outros sdo excluidos. Este bindmio inclusdo-exclusdo,
vivenciado cotidianamente pelos meus interlocutores, alcangava mesmo
setores que deveriam primar pela inclusdo social. A este respeito, numa
das reunides do GT I' em que debatiamos os problemas enfrentados
pelos migrantes, a representante da Assisténcia Social de Floriandpolis
afirmou que entre as primeiras medidas na nova gestdo (2016-2020)
constaria a criagdo de um espaco na rodoviaria para “receber recém-
chegados, verificar procedéncia e documentagdo e reenviar aos lugares
de origem” e sugeriu que o Centro de Referéncia em Atendimento ao
Migrante (CRAI) quando fosse instalado funcionasse no mesmo espaco,
demonstrando total dessintonia da ideia de acolhimento e buscando
selecionar quem poderia ou nao entrar e permanecer na cidade. Observe-

desde a proclamagdo da Repuiblica em 1889 - quando um forte sentimento nacionalista
comecou a ser estimulado - até meados do século XX estes mesmos imigrantes foram
muitas vezes considerados uma ameaga a seguranga nacional e acusados de
‘enquistamento étnico’ e de serem ‘elementos alienigenas’, tendo sido alvo de fortes
politicas persecutdrias durante o Estado Novo. Ver, entre outros, Santos (2007).

188 De acordo com Giralda Seyferth, entre 1818 € meados do século XX houve maior
interesse governamental brasileiro na imigracdo europeia direcionada para nucleos
baseados na pequena propriedade agricola familiar, principalmente para o Sul e Sudeste
do pais num contexto em que “os paises colonialistas trataram de exportar pobres e
convictos (condenados) para suas colonias além-mar” e no caso de ndo as possuirem
“chegaram a subsidiar a emigragdo especialmente de pobres, vadios (sic),
desempregados, revoluciondrios e outras categorias sociais problematicas” (Seyferth,
2018, p. 26).

199 Grupo de Trabalho sobre Imigragdo vinculado a Comissdo de Direitos Humanos da
ALESC, do qual trataremos adiante.
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se que o novo espaco teria lugar na rodoviaria ¢ ndo no aeroporto,
voltando-se indubitavelmente contra pessoas de menor poder aquisitivo
ou migrantes internos (brasileiros ou estrangeiros). Tais atitudes
xenofobas alcangavam haitianos e senegaleses uma vez que reemigram
constantemente, além dos deslocamentos laborais e de carater sazonal,
como o experimentado pelos senegaleses e senegalesas que vém a
Florianopolis durante a temporada de verdo para trabalharem como
ambulantes ou trancistas nas praias.

Historicamente, a politica brasileira de restringir (oficiamente) a
entrada de pessoas vindas da Africa durou até os anos 1960 quando teve
“inicio a migracdo de jovens africanos oriundos de paises recém-
independentes. Em 1961, o presidente Janio Quadros implementou a
Politica externa independente” (Kaly, 2001, p. 111), permitindo a
abertura das embaixadas de Senegal e Gana, assim como convénios de
cooperagdo cultural e técnica com paises independentes da Africa. A
partir deste momento foi possivel que estudantes africanos viessem
estudar em universidades brasileiras'’’. Ainda segundo Kaly

Em 1964, o presidente do Senegal, Léopold Sédar
Senghor, visitou o Brasil. Mas foi recebido muito
mais como intelectual do que como presidente. No
Rio de Janeiro, assim como em Salvador, Senghor
foi recepcionado por bandas militares compostas
quase exclusivamente de musicos negros. Parece
que a montagem surtiu efeito no caso de Senghor,
pois, em seu discurso proferido na Universidade
Federal da Bahia-UFBa, ele defendeu o exemplo
brasileiro de ‘democracia racial’. Para ele, a
perfeita integra¢do das ragas no Brasil deveria
servir de exemplo para a humanidade. Mas que
conhecimento tinha Senghor da ‘perfeita’
democracia racial brasileira? (Kaly, 2001, 112,
grifo meu).

De acordo com a analise do autor, as autoridades brasileiras
fizeram uma montagem que visava criar a ideia de uma democracia
racial que as populagdes negras no Brasil de fato nunca encontraram e

170 Tanto Kaly (2001) quanto Mello e Gomes (2017) criticam o fato de que, a despeito da
grande diversidade de paises de origem dos estudantes homens e mulheres que venham
do continente africano, ao chegarem ao Brasil sdo indistintamente chamados de
‘africanos’ ou ‘africanas’.
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ainda ndo encontram'’!. Vilna Bashi (2004)'72, que analisou as
migracdes de populagdes negras para Estados Unidos, Canada e Reino
Unido percebeu a existéncia de sistemas classificatorios de pessoas
baseados no fendtipo ou em caracteristicas relacionadas a cor da pele,
pertencimentos étnicos ou religiosos operam através de hierarquizagdes
discursivas e praticas que separam imigrantes entre desejaveis ou
indesejaveis. A autora analisa a ‘transnacionalizagdo da politica de
imigracdo racializada (anti-negra)’ (Bashi, 2004) que identifica nos trés
paises acima citados mas que também verificamos, a partir do trabalho
de campo e das narrativas de nossos interlocutores com relacdo ao
Brasil.

Por este motivo, ainda que ndo mais discursivamente, pelas
praticas é possivel falar de racismo nas politicas de imigra¢do — assim
como de refigio - das nagdes ocidentais que historicamente tem
preferido imigrantes brancos, ao passo que negros tém sido associados a
ilegalidades, desordens, doencas e perigos. Entretanto os migrantes nao
sdo sujeitos passivos e nenhuma sociedade ¢ homogénea em termos de
origem ou historia. A este respeito Edward Said afirma:

Ao longo da historia, cada sociedade teve o seu
Outro: os barbaros para os gregos, os persas para
os arabes, os mugulmanos para os hindus, e assim
por diante. Mas, desde que o século XIX
consolidou o sistema mundial, todas as culturas e
sociedades estdo entremisturadas. Nenhum pais ¢
composto por nativos homogéneos; cada um tem
seus imigrantes, seus ‘Outros’ internos, e todas as
sociedades, tal como o mundo em que vivemos,
sdo hibridas (Said, 2003, p. 199).

171 Com relagdo & mestigagem é importante mencionar que “a critica de raga ¢ género do
feminismo negro chama a atengdo ao lugar das mulheres negras na reprodug@o da nagéo.
Se o movimento negro (com um perfil masculino de lideranca) propde uma critica a
democracia racial enquanto ‘mito’, questionando as posi¢des desiguais em termos raciais
na sociedade brasileira, a critica do movimento de mulheres negras ganha ‘corpo’ ao
atribuir a mesticagem a violéncia sexual do homem branco colonizador sobre as mulheres
africanas e indigenas” (Lopez, 2015, p. 317).

172 A autora denuncia, no artigo Social Agency and White Supremacy in Immigration
Studies uma supremacia branca mesmo nos estudos sobre imigragdo (Bashi, 2015),
reproduzindo desigualdades sistémicas e estruturais construidas a partir de processos de
racializag@o, entendidos como modos pelos quais as pessoas sdo absorvidas em um
sistema racial pela atribuigdo e categorizag@o com base na raga.
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Apesar destas misturas ¢ ndo-homogeneidade, as assimetrias e
ambivaléncias criam ou perpetuam abismos provocando
desestabilizagoes e resisténcias. Em Joinville, conforme relato feito em
2016 por um padre haitiano numa das reunides do GT I “apenas a igreja
estava ajudando os migrantes mas tem coisas que a igreja ndo consegue
fazer. Em Joinville (SC) ndo estdo fazendo os registros dos bebés que
nascem de pais indocumentados™’?. Segundo ele, as criangas
permaneceram, ainda que por alguns meses, na condi¢do de apatridas'’*.
O relato do padre visava corrigir um problema, uma vez que se
encontravam presentes na reunido representantes de diversas instancias
do poder pulblico, mas também dar visibilidade a um processo de
invisibilizacdo promovido pelo proprio poder publico naquele
municipio.

Assim como a denuncia do padre, muitos discursos e praticas
visaram estigmatizar!” os primeiros grupos de haitianos que chegaram
ao Brasil a partir de 2010, considerando-os grupos ‘invasores’ e
associado-os a célera e outras doengas infectocontagiosas'’®, como se
pode exemplificar pelas manchetes'”” de 2011 e 2014 respectivamente
“Amazonas adota medida para impedir entrada do coélera com

173 Anotado no caderno de campo.

174 Denomina-se apatrida, segundo a Convengdo sobre o Estatuto dos Apéatridas, de 1954,
os individuos que ndo sdo considerados como nacionais de qualquer pais, restando sem
nacionalidade formal ou cidadania, ou seja, juridicamente sem patria. Acontece que sem
vinculo com um Estado o individuo permanece sem protegdo e tutela diplomatica. No
Brasil, a Constitui¢do Federal de 1988 assegurou o sistema juris solis (artigo 12, 1, a), de
modo que ¢ considerado brasileiro todo aquele nascido em territorio brasileiro,
independente da nacionalidade dos pais.

175 BErving Goffman afirma no prefacio de seu livro Estigma que este corresponde “a
situagdo do individuo que esta inabilitado para a aceitagdo social plena”. (Goffman,
2008).

176 A associagdo de haitianos a doengas vem sendo uma pratica recorrente de exclusio e
estigmatizagdo social. Schiller e Fouron comentam: “como unica nacionalidade
classificada nos anos 80 como grupo de risco em relacdo a aids, ndo lhes era permitido
doar sangue ao publico americano. Os haitianos reagiram a essa proibi¢do imposta pela
Food and Grud Administration (FDA), que regula os bancos de sangue do pais [EUA]
com uma manifestagdo de dezenas de milhares de pessoas que irromperam em
Manhattan, atravessando a ponte do Brooklyn, em 1990 (Schiller e Fouron, 2000, p. 59),
fazendo a ponte tremer.

177 Para mais detalhes sobre representagdes e discursos miditicos referentes aos
migrantes haitianos ¢ senegaleses, além dos capitulos seguintes, ver Cogo (2014),
Campos (2015) e Frazao (2017).
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haitianos e “Suspeita de ebola acirra preconceito contra
haitianos

Os discursos que predominaram na imprensa € nos setores
politicos hegeménicos em Santa Catarina ndo foram muito diferentes'’.
Os senegaleses em Florianopolis experimentaram outro processo de
estigmatizacdo, tendo sua imagem frequentemente associada a
atividades de ‘comércio ilegal’, ‘comércio de mercadorias falsificadas’ e
a pretensamente ‘serem cooptados por redes criminosas internacionais’.
As praticas e discursos de estigmatizagdo, segregacdo € racismo
midiatico e institucional, por parte dos poderes publicos e privados em
diversas esferas em nada representam as atividades desenvolvidas por
nenhum de meus interlocutores, com os quais convivi diariamente ao
longo dos ultimos trés anos.

Além disso, as manifestagdes preconceituosas a que migrantes
haitianos e senegaleses tém sido expostos, conforme me relataram, na
maior parte das vezes, aconteciam em situagdes cotidianas, dentro dos
onibus, nos locais de trabalho, nas ruas, nos espagos de atendimento de
satde ou outros, muitas vezes encobertos por um véu'®! sobre a questdo
da raca. Segundo Serigne, migrante senegalés que cursava Graduacgdo

178 http://gl.globo.com/brasil/noticia/2011/02/amazonas-adota-medida-para-impedir-

entrada-do-colera-com-haitianos.html
Phttps://www.gazetadopovo.com.br/vida-e-cidadania/suspeita-de-ebola-acirra-
preconceito-contra-haitianos-eeu8mc3u2uv4pwv71dcggdjda. Para José Renato Martins
que analisou a chegada de migrantes haitianos em Cascavel no Parana, entre 2010 ¢ 2014
uma “forma de expressdo do racismo, nunca considerada como tal, surge através de
associagdes dos haitianos a uma ‘praga’ ou ‘epidemia’, ‘estdo por toda parte’ dizem
alguns moradores de Cascavel, ‘No meu bairro até parece uma praga de baratas’.
Proliferam igualmente expressdes do racismo a brasileira, com afirmagdes do tipo: ‘eles
sdo muito educados’, ‘eles sdo trabalhadores’, ‘eles tem os dentes branquinhos’, etc”
(Martins, 2014, p. 8).

180 Uma nota publicada em 23 de maio de 2015, em midia impressa e online no Diario
Catarinense, principal veiculo de comunicag@o do estado ¢ ilustrativa. Sob o titulo “A
invasdo dos haitianos na regido de Balneario Camboriu” a matéria tratava igualmente de
haitianos e senegaleses como “sem qualificacdo profissional e sem perspectiva de
emprego”. O portal R7 publicou em 24/01/2012 uma matéria intitulada “O Brasil nao
precisa de imigrantes haitianos, e o Haiti ndo precisa do Brasil” em que no texto se lia
“Olha a invasdo dos negéo (sic)! Daqui a pouco isso aqui ta cheio de vudu. A fronteira do
Brasil ¢ indefensavel. Vamos ter que investir para murar a nagao! (...) A situagdo no Haiti
¢ problema do Haiti, mas responsabilidade historica da Europa, nos antigamentes, ¢ dos
Estados Unidos, até outro dia mesmo. Quem fez a sujeira que limpe. O Brasil tem seus
proprios haitianos, made in Brasil”. E o UOL publicou em 19/04/2013 “Ilegais provocam
crise humanitaria no Acre” https://vestibular.uol.com.br/resumo-das-
disciplinas/atualidades/imigracao-no-brasil-ilegais-provocam-crise-humanitaria-no-
acre.htm?

181 Conforme Du Bois (1999).
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em Franc€s no Senegal me disse num portugués perfeitamente
articulado, “nem andar na rua podemos, nem andar de énibus podemos
direito. O cerceamento da nossa liberdade ¢ cotidiano e até para andar
na rua somos abordados pela policia ou pela guarda municipal”. Esta
fala, anotada em meu caderno de campo, deu-se em uma das reunides
para a criacdo da Associagdo dos Senegaleses da Grande Florianopolis,
durante as quais eram discutidas as questoes que tornaram imperiosa a
unido dos senegaleses em um grupo politicamente organizado, conforme
trataremos no capitulo quatro.

Em junho de 2016 migrantes haitianos residentes em Curitiba
gravaram video disponibilizado nas midias sociais onde buscaram
responder a outro video feito pelo apresentador Luciano Huck em que,
apos visita ao bairro Cité Soleil em Port-au-Prince (o mais pobre da
capital) afirmou “depois do que vi, acho que a humanidade ndo deu
certo”'®2. O video foi veiculado em 08 de junho daquele ano, durante
intervalo do jogo de futebol entre Brasil e Haiti. Na resposta os
migrantes haitianos afirmaram, entre outras coisas que aquele dia nio
ficaria marcado apenas pela derrota da selegdo haitiana mas “pela sua
reportagem, caracterizando o Haiti como um pais que s6 tem guerra ¢
miséria, guerra civil e outras. (...) O mundo precisa de todos nds. Somos
humanos antes de sermos haitianos ou brasileiros”.

A grande visibilidade produzida a partir da vinda de migrantes
haitianos e senegaleses nos meios de comunicagio, segmentos politicos
(que infelizmente vém crescendo em numero e representatividade),
setores empresariais estabelecidos e na sociedade em geral, contribuiram
para iluminar as questdes étnico-raciais no Brasil, em Santa Catarina e,
especificamente para analise desta tese, na regido da Grande
Florianépolis. O socidlogo senegalés Kaly relata que

Na década de noventa, todos os estudantes
estrangeiros [vindos da Africa] dos paises cuja
lingua oficial ou administrativa ndo era o
portugués, faziam o curso de lingua portuguesa na
mesma universidade. A turma de 1990 fez esse
curso na Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC)!®, Mas, naquele ano, os estudantes

182 Video resposta dos haitianos:
http://www.brasil247.com/pt/247/mundo/239456/Haitianos-gravam-v%C3%ADdeo-em-
resposta-%C3%A0s-cr%C3%ADticas-de-Luciano-Huck.htm.

183 Segundo relato do autor, o curso teve duragdo de um semestre € em seguida cada
estudante seguiu para uma universidade diferente. Kaly foi para a Universidade Federal
da Bahia.
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oriundos do continente africano eram os mais
numerosos. Logo em seguida, em termos de
quantidade, vinha o grupo das Antilhas. A nossa
chegada provocou mudangas na vida quotidiana
da universidade, no campus e, sobretudo, no
restaurante. Eramos quarenta estudantes pretos da
Africa e do Caribe. Na fila do restaurante, os
estudantes estrangeiros falavam suas linguas
maternas, nunca ouvidas pelos brasileiros, assim
como as linguas administrativas de seus
respectivos paises. Na sexta-feira, os estudantes
africanos mugulmanos usavam os seus grands
boubous. Isso, aliado ao fato de ndo haver quase
estudantes pretos/as brasileiros/as na
universidade, aumentava ainda mais o
estranhamento. As  Unicas  pessoas  que
demostravam felicidade com a nossa chegada
eram os funciondrios  pretos/negros da
universidade. A nossa presenga parecia constituir
para eles a prova de que os ‘pretos/negros’, tendo
condigdes para estudar, podiam chegar a
universidade como ‘qualquer pessoa’. Muitos nos
procuravam para conversar sobre a Africa e nos
explicavam a situagao dos afro-brasileiros. Foram,
na minha opinido, 0S NOSsOs  primeiros
‘professores’ de relagdes raciais no Brasil. As suas
explicagdes nos permitiram apreender as razdes da
quase auséncia de pretos/negros na universidade.
Ela ndo podia ser explicada a partir do pequeno
nimero de negros no Estado, mas sim pela ma
qualidade do ensino publico secundario. Mas cabe
salientar que a nossa chegada foi muito bem
preparada  pelas  autoridades  universitarias
responsaveis pelo restaurante. Elas esperavam
pessoas que vinham diretamente das florestas
africanas para a vida urbana, pessoas que talvez
nao soubessem o que ¢ uma cidade, sem nenhum
contato com a ‘civilizagdo’. No restaurante,
muitos estudantes e funcionarios nos observavam
para se certificar se sabiamos usar um dos
‘instrumentos da civilizagdo’: comer a mesa. Ao
sentar para almogar, podiamos sentir que
estdvamos sendo observados por muitas pessoas
ao redor. As preocupagdes conosco foram tantas
que, durante a primeira semana, serviam bananas
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como sobremesa no almogo € no jantar.
Conversando um dia sobre a qualidade da
sobremesa, um funcionario responsavel pelo
intercambio nos confidenciou que a dire¢cdo do
restaurante tinha comprado muitas bananas,
porque fora informada de que essa era a nossa
preferéncia. Nao demorou muito para que os
nossos ‘observadores’ nativos percebessem que
esses pretos ‘comedores de bananas’, sem
‘civilizagdo’, conheciam bem ‘les bonnes
manieres’. Fomos entdo elevados a categoria de
pessoas, de gente (Kaly, 2001, p. 115).

Entretanto, conforme o trabalho de campo evidenciou, apesar da
recepgdo a estudantes africanos (ou caribenhos) aproximar-se em alguns
aspectos do tratamento dispensado a migrantes haitianos e senegaleses,
de modo geral os estudantes consideraram importante estabelecer uma
diferenga, quase uma fronteira entre ambos, de modo que ndo se
consideravam migrantes, apesar de sua estrangereidade, que muitas
vezes ¢ temporaria'®*. Uma estudante de Cabo Verde, falante de cinco
linguas, cuja mae fez mestrado em Cuba e o pai na Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas, me relatou, logo apo6s sofrer um
ataque xenofobico na UFSC em 2018, e afirmar-se como estudante e
“ndo uma migrante”, que sua maior decepc¢do foi perceber a ignorincia
sobre a Africa que impera no Brasil. Segundo ela, logo que chegou, seus
colegas brasileiros de universidade lhe perguntaram se no seu pais ja
existia televisdo e se 14 ela andava em cima de animais. Segundo ela,
“pensam que a Africa é um pais tnico, coberto de mato e com animais
selvagens e que em alguns locais, algumas pessoas muito especiais
conseguiram estudar, mas os demais sao todos selvagens”.

Assim como no caso destes estudantes, senegaleses e haitianos,
grupos de migrantes ndo-brancos, ‘parecidinhos’, como definiu Jacques,
questionam com sua presenca e seus corpos, o mito de democracia racial
e as construgdes representacionais sobre as migragdes do Brasil e de
Santa Catarina, no passado e no presente. Estas de forma geral tendem a
ser relacionadas a discursos em que ¢ possivel vislumbrar alguns signos

184 Segundo Mello e Gomes os estudantes estrangeiros “raramente se veem como
imigrantes, no sentido estrio do termo. Muitas se dizem ‘passageiras’, pois estdo ‘de
passagem’ pelo Brasil. Ha entre elas, o desejo de voltar para casa, o que faz da vivéncia
no Brasil algo transitério, s6 lhes interessando grosso modo, a formagdo para a carreira
profissional, que lhes propiciarda um novo status no seu pais de origem” (Mello e Gomes,
2017, p. 161).
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ocultos (ou ndo) como o racismo e o preconceito'®, enquanto aquelas

sdo positivadas através da associagdo com o trabalho, prosperidade
econdmica, diversidade cultural, religiosa e linguistica'®. Conforme
alertou Stuart Hall “o que substitui a invisibilidade ¢ uma espécie de
visibilidade cuidadosamente regulada e segregada” (Hall, 2003, p. 339).

Gisele Kleidermacher (2015) em sua tese doutorado sobre
senegaleses na capital argentina, relata que os senegaleses que migraram
para Buenos Aires ao longo das duas ultimas décadas tornaram-se muito
visiveis, tensionando a ja complexa relacdo histérica entre portenhos e
afrodescendentes. Penso que no Brasil esta é uma questdo importante e
meus interlocutores e interlocutoras estavam cientes da sua posigdo
diante da configuragdo social em que estavam inseridos. Para Louis,
haitiano que ja foi presidente de uma associa¢do de haitianos e que se
define como “um militante pelos direitos dos migrantes”, defendendo
com muita veeméncia a importdncia dos migrantes estudarem e
ocuparem espacos de poder e de didlogo com pesquisadores e
intelectuais que falam e escrevem sobre as migragdes,

O racismo no Brasil ¢ muito violento, eu passo
por racismo todos os dias, falam coisas horrorosas
para mim e para outros haitianos também. Querem
nos colocar em um lugar que ¢ um lugar ficticio.
Eu procuro entender a imigragdo alema e italiana,
grupos étnicos que tiveram apoio e incentivo dos
governos para virem para o Brasil e os haitianos
ndo querem apoio para fundar colonias mas sim
para trabalharem.

Louis é um jovem haitiano solteiro “convicto” que me disse “nao
quero um filho da miséria, ndo vou ter um emprego miseravel apenas
para sustentar uma familia”. Durante a escrita da tese fazia duas
faculdades e insistia na importancia da representatividade dos ‘negros e
imigrantes’ na sociedade brasileira. Entre suas diversas contribuigdes a

185 Conforme trataremos nos capitulos seguintes.

186 Estas migracdes europeias, ocorridas com maior intensidade entre 1880 e 1930,
inserem-se naquilo que ¢ definido como periodo das ‘grandes migragdes’. Além disso o
Brasil também recebeu “em menor propor¢io, migrantes oriundos da Asia e do Oriente
Meédio. Ainda atraiu, em diferentes ocasides, refugiados da Segunda Guerra Mundial,
militantes politicos da Europa e da América Latina que escaparam do salazarismo e do
franquismo ou das ditaduras sangrentas sul-americanas, ainda de vivas memorias, como
as da Argentina, do Uruguai e do Chile” (Feldman-Bianco et al, 2018, p. 13).
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questdo migratoria constavam um projeto de lei'®” para criar em Santa
Catarina um Conselho de Imigrantes e Refugiados, visando reunir a
comunidade migrante para orientar politicas publicas e acompanhar sua
implementagdo e gestdo e a propria criagdo do GT I'88,

Na sua fala sdo confrontadas as migracdes do passado e as atuais,
em que ele mesmo se insere apontando para a diferenca no tratamento e
acolhimento aos migrantes europeus no passado e aos migrantes
caribenhos ou africanos no presente. Além disso é interessante observar
que Louis emprestou seu rosto para a capa do livro que narra a vida de
Mahommah G. Babaqua (Babaqua, 2017), autobiografia de um
escravizado que viveu no Brasil. O livro foi compilado em 1854 por
Samuel Moore e conta a histéria de Mahommah, nascido em Zoogoo na
Africa Central, proveniente de uma regido islamizada no Norte do
continente, dos costumes de 14, o modo como foi capturado,
aprisionado, vendido, colocado em um navio negreiro, transportado até
Pernambuco, vendido novamente, e depois outra vez. Depois de
violentamente espancado ¢ chicoteado diversas vezes, vendido de novo
a um traficante ‘muito cruel’, e outra vez no Rio de Janeiro, levado para
trabalhar em um navio que passou por Santa Catarina (para vender
farinha) e ap6s diversas viagens repletas de maus-tratos partiu para New
York, onde acreditava ndo existir escraviddo. Depois de muitos castigos
e torturas foi enviado ao Haiti onde se converteu ao cristianismo e apds
algum tempo retornou a New York. Também neste caso, que entrelaca o
passado e o presente, bem como a Africa, o Haiti ¢ o Brasil, a
escravidao e o colonialismo, a religido mugulmana e os valores cristaos
ocidentais, a imagem de Louis na capa do livro evoca a sobreposi¢ao de
camadas de tempos e espacos que o terremoto revelou, pois nosso
interlocutor que saiu do Haiti e veio para o Brasil, ainda que como
homem livre, confrontou-se com o racismo ainda vigente enfrentado
cotidianamente pelas populagdes negras. Sua consciéncia sobre
negritude foi sendo construida, segundo ele, depois que atravessou a
fronteira entre Peru e Brasil através da rota dos haitianos, ainda de
forma indocumentada em 2012.

Assim como Louis, Maya, haitiana que ¢é presidenta de uma
associacdo de haitianos com sede em Palhoca me disse que “assumir a
responsabilidade [da associag@o] ndo foi facil e ndo tem sido facil. Ndo
estou a frente para ficar na frente. Quero que a comunidade tenha uma
imagem diferente porque muitos brasileiros t€ém uma imagem muito

187 Em tramitagdo quando da escrita da tese.
188 Trataremos melhor deste assunto e do seu protagonismo nos capitulos 4 e 5.
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ruim dos haitianos e isso precisa mudar”. No caso de Maya, somou-se a
responsabilidade de estar a frente de wuma associagdo com
responsabilidades locais e transnacionais o fato de ser mulher.
Definindo-se como ‘pulso firme’, ela me disse que nunca deu margem
para questionarem sua capacidade de lideranca ao mesmo tempo em que
ndo tinha apego pela posigdo: “se acharem que outra pessoa [um
homem] vai fazer melhor, eu saio”, mas logo em seguida me
confidenciou que ja ouviu de muitos associados homens e mulheres o
pedido para que fosse presidente da AHSC ‘eternamente’ e rindo
comentou, “mas eu ndo quero, ¢ muito problema”.

Voltando & imagem atribuida as populagdes ndo-brancas, Du
Bois, no inicio do livro As almas da gente negra, publicado em 1903 diz
que a pergunta que sempre o rodeava mas nunca lhe era feita
diretamente é “como ¢ a sensagdo de ser um problema?” (Du Bois,
1999, p. 52)!%. Para ele a segregacdo racial sempre foi como um imenso
véu entre ele e o mundo e ele viveu dentro deste véu toda a sua vida. O
véu o protegia do racismo, do preconceito a0 mesmo tempo que deixava
claro que as oportunidades estavam fora do véu'®’. Os filhos da noite
precisavam lutar “sempre mais € no escuro, resignados, ou esmurrar a
pedra com suas débeis maos, ou entdo com perseveranga, a beira do
desanimo, contemplar 14 em cima no céu a faixa de azul” (Du Bois,
1999, p. 53-4).

Suas palavras evocam as de Zidan, mais de um século depois,
quando ele me dizia, quase todos os dias: “tem que lutar sempre!”, “tem
que combater!”, “seguimos na luta!”, “a vida ndo ¢é facil mas nds
lutamos todos os dias, cada dia uma luta diferente”. Estas e outras
expressoes ele me eram disse em diversas ocasides: apos ser perseguido
pela policia por estar vendendo mercadorias (qualquer mercadoria) que
possuiam nota fiscal, apos sua jornada dupla que comecava ao meio-dia
vendendo roupas que comprava em S3o Paulo e terminava as 06 horas
da manha limpando os Onibus de uma empresa de transporte coletivo,
apos trabalhar na chuva a noite inteira, apds viajar para uma feira para
vender mercadorias ¢ em funcdo da hostilidade de policiais e

139 Du Bois foi um dos fundadores do pan-africanismo (junto com Alexander Crummell,
Edward Blyden e Booker T. Washington), fundou a National Association for the
Advancement os Colored People (NAACP) em 1910 e organizou, em 1919, o Primeiro
Congresso Pan-Africano (em Paris) mas ao longo de sua vida deixou o pan-africanismo.
19 Nas palavras de Heloisa Toller Gomes que introduz o autor “a metafora do véu a
separar os dois mundos, o branco e o negro, ¢ a toldar a luz do sol para a populagdo dos
descendentes de escravos africanos ¢ um dos motivos condutores em As almas da gente
negra” (Du Bois, 1999, p. 11).
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empresarios de cidades que se reconhecem como ‘colonizadas por
alemaes e italianos’ ter que dormir na calgada no frio sem conseguir
vender nada porque lhe haviam dito no portdo de entrada que “preto nédo
entra aqui”, ou seja, apos “ter as portas da oportunidade brutalmente
batidas na sua cara” como disse Du Bois. Nao era da luta armada que ele
falava, aquela defendida por Fanon (1968) e principalmente por Sartre
no prefacio ao livro do autor martinicano, mas da luta diaria, cotidiana,
travada em nome de si mesmo e de toda a familia, a que vivia aqui ¢ a
que vivia no Senegal.

A mesma luta que Louis travava todos os dias para estudar e
militar pela “causa em defesa dos migrantes”. Em uma manha, quando
conversavamos sobre o CRAI, ele me contou que estava indo dar uma
palestra aos policiais militares ¢ eu lhe disse que isso era muito
importante. Ele, consciente da violéncia e do racismo institucional que
vigoram no Brasil me disse: “sim, ¢ muito importante, se eu conseguir
tirar um assassino das ruas, ja posso ficar feliz”.

Em Floriandpolis, como vimos, uma das estratégias utilizadas
para estigmatizar e confinar as populacdes migrantes negras relacionada
aos senegaleses os associava a ‘ilegalidade’, a ‘produtos ilegais’, ao
‘comércio ilegal’ ou ainda como ‘pessoas necessitadas que aceitavam
qualquer trabalho’ ou que ‘tiravam o trabalho dos nacionais’. Para além
de serem impedidos de vender em determinadas areas, eram também
proibidos de circular nelas, sendo agredidos e ameagados, tendo seus
bens particulares apreendidos sob ameagas, seus direitos violados e sua
liberdade restrita sistematicamente!”’. E a despeito de todas as
arbitrariedades acima descritas e de outras mais, os migrantes
senegaleses, ndo tinham a quem denunciar ou recorrer, diante do
racismo institucional'®? que atravessava diversas esferas da vida social e
na maior parte das vezes, segundo Semb, parte da policia que deveria
lhes proteger.

Desta maneira a comunidade senegalesa era alvo constante de
discursos e politicas excludentes criados, sustentados e reproduzidos
pelos segmentos hegemonicos dos poderes publicos, midiaticos e setores
empresariais estabelecidos. Em 2017 e mais fortemente em 2018,

191 Voltaremos a este assunto.

192 Ver Wacquant (2006) e Luiz Augusto Campos, para quem a ideologia que conforma o
racismo possui trés dimensdes, uma delas institucional, sist€mica. Segundo este autor
“Da mesma maneira que o enquadramento do racismo como pratica emerge quando as
principais ideologias racistas caem em descrédito apds a Segunda Guerra Mundial, os
conceitos estruturalistas, institucionais ou sistémicos de racismo surgem quando as
praticas cotidianas racistas tornam-se intangiveis” (Campos, 2017, p. 9).
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grandes operagdes reuniram a Prefeitura de Florianopolis, Guarda
Municipal, Receita Federal, PROCON, Policia Federal e Policia Militar,
com apoio do CDL!'?? e da imprensa hegemonica local, expulsando
todos os ambulantes de diversas nacionalidades das ruas num processo
de higienizagdo do espago publico que ndo se preocupou com o0s
trabalhadores e trabalhadoras envolvidos'®*, ja em situagdo bastante
precarizada. O impacto desta medida foi imediato e teve diversas
repercussdes. Uma semana depois da primeira operagdo de 2017,
quando fui visitar Claire e Zidan, soube que na rua deles, diversos
migrantes senegaleses, peruanos, equatorianos, bolivianos e chilenos
tinham ido embora de suas casas e de Floriandpolis. Ndo tinham mais
como pagar o aluguel e ndo tinham esperanga de que a situacdo se
reverteria brevemente, pressentiram o ‘fechamento da cidade’ para eles.
Zidan me dizia com os olhos vermelhos e a expressdo preocupada “todo
mundo esta indo embora, esta tudo fechado agora, ninguém ‘ndo’ sabe o
que vai fazer” e Claire complementava balancando a cabeca “muito
triste, muito triste”.

No momento em que eu abria o portdo para deixar a casa deles,
descia a rua Isama, uma moga equatoriana que também trabalhava como
ambulante no centro. Ela vinha caminhando na frente de um grupo de
homens que em cortejo carregavam coisas em siléncio, como em uma
procissdo. Eu a conhecia do centro, onde ela vendia mercadorias junto
com os senegaleses. Isama tinha 22 anos e veio para o Brasil em 2012
(aos 16 anos). Comegou a trabalhar aos doze porque sua mae ndo lhe
permitiu ir para a escola porque 14 ‘iria engravidar’. Naquela tarde Isama
descia a rua com seu bebé de um ano e meio amarrado as suas costas e
tinha a ajuda de senegaleses, haitianos e peruanos para descer seus
pertences, embalados em sacos pretos, até embaixo do morro, onde
pegaria um uber para a rodoviaria. E depois dela, nos dias seguintes,
mais e mais migrantes, incluindo senegaleses deixaram Florianopolis.
Um destes que partiu logo depois desta acao foi Fallou Ndack, que cerca
de um més depois foi assassinado com uma facada no coragdo em
Cascavel (PR), quando vendia suas mercadorias na rua, em plena luz do
dia, abalando a comunidade senegalesa de todo o pais e principalmente

193 Camara de Dirigentes Lojistas.

194 Gayatri Spivak (2010, p. 402) afirma que ao invés de fechar postos de trabalho que
sub-empregam criangas ou mulheres na India, Paquistio ou Bangladesh, aqueles e
aquelas que buscam defende-las deveriam antes buscar oferecer melhores condi¢des de
trabalho, ao invés de deixa-las sem meios de subsisténcia, contribuindo com o aumento
de sua condigdo de subalternidade através de praticas patriarcais e imperialistas. O
mesmo raciocicio serve para as acdes impostas a meus interlocutores senegaleses.
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aqueles que viviam em Florianépolis e como eu, conviviam com ele
diariamente.

Edward Said (2007) ja nos mostrou na obra Orientalismo que as
distorgoes, discursos e ideias quando repetidas sistematicamente
formam sistemas de pensamento que se tornam hegemonicos. Assim se
pensarmos que em relacdo aos migrantes senegaleses e haitianos em
geral foram ou s3o construidos discursos estigmatizadores,
incriminadores e acusatérios fica clara a constru¢dao de um sistema de
pensamento. Muitas vezes este processo ndo ¢ visivel apesar de seus
efeitos serem percebidos cotidianamente, principalmente pelos
migrantes que residem na Grande Florianopolis, assim como em outras
cidades do Brasil, onde as dificuldades se repetem.

Para Semb, senegalés que veio para o Brasil em 2008, antes dos
demais, e conhece diversos lugares do pais, sdo muito presentes a
discriminagdo e o preconceito que encontrou em Santa Catarina, muito
mais que nos outros estados. Segundo ele, “agora melhorou um pouco
porque depois de 2010 vieram muitos haitianos e senegaleses, mas antes
era muito complicado”. Semb se sentia discriminado em todo lugar e
agora sente-se mais confortavel pois “tém muitos negros aqui e antes
quase ndo tinha”. Segundo ele,

Tem muita discrimina¢do aqui. Se vocé senta no
onibus num lugar ‘ninguém néo quer’ sentar perto
de vocé. Aconteceu muito isso comigo. Ou se
vocé vem, entra no Onibus e fica parado, eles
abrem a janela para mostrar que ndo gostam do
seu cheiro. As vezes vocé passa caminhando por
um grupo de meninos ou meninas bebendo na rua
e eles comecam a falar ‘este preto, esse...’, coisas
do tipo. Falam bastante besteiras na verdade. Isso
ainda acontece, mas agora como tem muita gente
[do Senegal e do Haiti] estd diminuindo um
pouco, pois acontece um pouco com cada um, ndo
que tenha diminuido mas é um pouco com cada
um. Sempre que conversamos entre nos
senegaleses, a cada dia o pessoal vem contar uma
coisa para vocé. Se vocé vai no centro e nao sabe
onde fica um lugar, vocé pergunta para uma
pessoa, ela nem escuta sua pergunta e ja diz ‘ndo
sei, ndo sei’, nem tenta escutar. As pessoas te
olham e ndo querem te entender. Eles entendem
mas ndo querem entender. Muita gente a cada
duas palavras fala que vocé tem que voltar para o
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seu pais, que aqui ndo € o seu pais. As vezes vocé
anda e vem um casal que tem filho e eles pensam
que vocé nao entende o que eles estdo falando,
porque muita gente pensa que a gente ndo entende
nada. Porque, primeiramente, quando a pessoa
fala, se eu ndo confio, eu me fago de bobo, € como
eles pensam que vocé ndao entende, eles falam
com o filho ‘olha esse preto, olha este negro’,
depois dao risada, todo mundo faz isso. Mas eu ja
acostumei com este tipo de besteira, agora que
tem muita gente aqui tem mais discriminagao,
pois antes era s6 comigo mas agora eu vejo que €
com todos que estdo aqui e eu acho que ndo vai
mudar. Santa Catarina para mim € o pior estado
que tem em termos de discriminagdo. (...) Tem
muito senegalés que tem diploma mas no trabalho
¢ desvalorizado ou pagam menos do que para os
brasileiros.

Segundo Semb ¢é por este motivo que muitos senegaleses optam
por ndo trabalharem com carteira assinada, pois ja se sentiram
prejudicados ou foram enganados em empregos formais, tiveram
salarios ndo pagos e enfrentaram o racismo. Desta forma muitos
partiram para o comércio informal, atividade em que podiam regular
seus ganhos e seu tempo, com maior autonomia e independéncia, apesar
da perseguicdo cotidiana por parte dos poderes publicos e dos
comerciantes estabelecidos.

Tem muita gente que fala que os ‘mininos’ ndo
querem trabalhar, mas ndo ¢ nada disso. Antes nos
todos trabalhdvamos como os haitianos estdo
fazendo agora, com carteira assinada, mas depois
de todas essas coisas... Até os haitianos, muitos
haitianos estdo saindo dos empregos para
trabalharem com vendas. Agora que eles estdo ha
mais tempo, estdo ganhando mais experiéncia
sobre emprego.

Na fala de Semb fica explicita a relagdo tecida entre haitianos e
senegaleses no contexto local. Mas para além das violéncias cotidianas,
o assassinato de Fallou e de outro senegalés, cerca de um més depois
provocaram diversas manifestagdes por parte da comunidade, que se
mobilizou para compartilhar as noticias, cotizou-se para arrecadar
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fundos para o retorno dos corpos ao Senegal e auxilio as familias dos
mortos, compartilhamento de videos e imagens sobre a violéncia no
Brasil contra imigrantes. Um destes videos, postado no facebook por
Aziz, foi muito compartilhado pelos meus interlocutores:

Eu quero expor minha tristeza ¢ minha decepgao
com este pais. A gente ndo estd vivendo com
muita ‘securidade’ aqui. Estamos passando um
momento muito dificil mesmo. Todo mundo sabe
que os imigrantes aqui sdo trabalhadores,
trabalham na rua para sustentar as familias,
vendendo qualquer coisa, mas ndo droga, s6 as
coisas que se pode vender. Nos viemos aqui para
ganhar dinheiro. A gente gastou muito dinheiro
para chegar aqui no Brasil para conseguir uma
vida boa, uma vida normal, mas estamos vivendo
o contrario. A gente esta morrendo aqui, cada dia
mais nossos irmaos, NOssos amigos.

Sua mensagem destinava-se aos brasileiros, mas também era um
alerta aos senegaleses que viviam aqui ou que pensavam em migrar para
o Brasil e buscava sensibilizar as pessoas para a violéncia que levou a
vida de ‘irmdos’ e amigos:

E muito triste mesmo. Os ultimos dois mortos foi
a mesma coisa. Teve um brasileiro 14 no
Canasvieiras'®® ele comprou as coisas dele e ndo
quis pagar, quando foi cobrado, falou que ndo
tinha dinheiro, pegou uma faca e matou ele, foi
‘faqueado’. Antes de ontem foi outro senegalés
que morreu aqui em Sao Paulo. Ele comprou um
sapato dele, ele foi 14 cobrar e ele foi varias vezes
€ 0 cara pegou uma arma ¢ matou ele. Meu, o que
que ¢ isso? Que coisa feia! Se vocés ndo tem
coragdo, nos temos!

Aziz inconformou-se com a banalidade com que os crimes foram
cometidos e com a falta de justiga no pais e pediu “gente, para de fazer
isso com os imigrantes!”. Quando decidiu vir para o Brasil foi alertado
por um senegalés que vivia na Europa:

1950 crime de fato, foi em Cascavel (PR) e ndo em Floriandpolis.
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O que vocé vai fazer no Brasil? Vocé tem contrato
de jogador de futebol? Nio? Entdo ndo va. E um
pais perigoso demais. (...) A maioria dos
brasileiros estd aqui na Franga, Itdlia. Mas tudo
que ele falou estou vivendo neste momento. Eu
vivi 28 anos no Senegal € nunca achei um morto
na rua. Nunca vi ninguém matar. Aqui sdo 60 mil
pessoas mortas por ano. Na Siria, durante os
ultimos quatro anos, morreram 257 mil pessoas,
mas aqui no Brasil s6 nos ultimos trés anos
morreram 279 mil pessoas. (...) As pessoas vem
aqui com vida e voltam sem vida, que porcaria é
essa? (...) Aqui € Brasil, o pais mais perigoso do
mundo! E um pais que tem tudo mas o povo ta
atrasado, ninguém respeita ninguém.

De acordo com Carlos Gadea (2013) que estudou as comunidades
de haitianos'® e dominicanos em Miami, entre os anos de 1995 e 2008 o
Brasil passou por um processo (ainda timido) de valorizagdo da
‘identidade de cor’ e um ‘espaco da negritude’ comecou a se
fortalecer'®’. Apesar disso, “toda e qualquer identifica¢do racial tem sua
performance atravessada por movimentos de filiagdo e oscilagdo
segundo os interesses praticos e as condigdes de que partem os grupos
implicados numa relacdo racial, e social em geral” (Gadea, 2013, p. 23).
Assim, segundo o autor, quando a partir da década de 1980 pessoas
recém chegadas de paises como Bahamas, Jamaica e Haiti foram vitimas
da violéncia racial que imperava nos Estados Unidos e que ja atingia a
populacdo negra ha décadas, houve uma imediata adesdo étnico-racial.
Nesta época grandes contingentes de haitianos emigravam do Haiti com
destino ao Little Haiti, mas os haitianos de Miami rejeitavam sua
identidade racial e evocavam sua identidade haitiana.

Em meu trabalho de campo pude perceber que ndo ha uma linha
rigida que separa as identidades de meus interlocutores e que estas

19 Na cidade de Miami, em 2012 o nimero de haitianos ou descendentes era de 250 mil
pessoas, além de 150 mil jamaicanos e outros milhares das Bahamas, Republica
Dominicana e Porto Rico, com destaque para os bairros Little Haiti, Overtown e Liberty
City. Conforme o 2016 Census Black Population Estimates, 48% dos homens e 52% das
mulheres norte-americanos sdo negros. Ainda segundo este site, 1,9 milhdes de migrantes
africanos vivem nos Estados Unidos, sendo que 75% deles sdo negros.
http://blackdemographics.com/population/black-city-population/

197 Segundo Mbembe (2016), no inicio do século XX o termo ‘negro’ operou um giro a
partir de uma crise da consciéncia (mais estética do que ética, conforme o autor) desde o
Ocidente sobre a contribuico africana para a historia da humanidade.
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oscilam, justapdem-se, associam-se se ¢ acomodam-se de diversas
maneiras conforme as circunstancias, a partir da agéncia dos sujeitos
migrantes, das conexdes que estabeleceram e do contexto. Certa vez
estava no hospital com Desiré, jovem haitiana que migrara com uma
amiga no inicio de 2017. Tinha ido visitd-la para conhecer os bebés
gémeos que ela acabara de ganhar e conversavamos sobre a necessidade
de encontrarmos um trabalho para seu marido que estava desempregado
desde que chegara ao Brasil, um ano atras. Entdo ela me disse que no
bar em que trabalhava como assistente de cozinha, a patroa e o patrdo
eram gentis e respeitosos, mas quase nunca estavam la. Quem assumia o
comando, cotidianamente, era a gerente, uma moca brasileira (branca)
que segundo ela ‘ndo gosta de preto’. Ela lhe dizia quase todos os dias:
“eu nao gosto de nada preto, a unica coisa preta que eu gosto é coca-
cola, escutou haitiana?”. Desiré sabia que esta injuria racial € crime no
Brasil mas precisava do emprego e por isso diversas vezes durante o
expediente precisou ir “ao banheiro para chorar um pouco antes de
voltar ao trabalho. Eu sei que isto é errado e acho que ela também, mas
ela faz isso porque ela pode fazer”.

A esse respeito Fanon permanece ainda atual: “o problema negro
nao se limita ao dos negros que vivem entre os brancos, mas sim ao dos
negros explorados, escravizados, humilhados por uma sociedade
capitalista, colonialista, apenas acidentalmente branca” (Fanon, 2008, p.
169-170). O trabalho de campo junto a haitianos e senegaleses trouxe a
tona a questdo racial, que cotidianamente se relacionava com outros
fatores como género, religiosidade, escolaridade, entre outros. Uebel
(2015) analisou as migragdes de haitianos e senegaleses para o Brasil e
especificamente para o Rio Grande do Sul, fazendo uso de teorias
econdmicas, geograficas e socioldgicas para definir o fendmeno
migratério e suas implicagdes nos contextos (econdmicos) de origem e
de chegada sem colocar em relevancia a questdo racial. De acordo com a
experiéncia construida ao longo do trabalho de campo, ndo considero
possivel pensar que as migragdes tenham as mesmas facilidades e
dificuldades para todos os/as migrantes haitianos ou senegaleses. Mas
tampouco considero que migrantes haitianos ou senegaleses tenham
recebido no Brasil o mesmo tratamento que migrantes nao-negros. No
se pode tomar cendrios receptores ou emissores de pessoas como
desconectados de processos sociais que forjaram ideologias como o
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racismo, o capitalismo e a colonialidade!®®. Para Aimé Césaire a
‘Negritude’'® significou um

Abalo de conceitos, terremoto cultural, todas as
metéaforas de isolamento sdo aqui possiveis. Mas o
essencial ¢ que, com a Negritude, era iniciado um
empreendimento de reabilitagdo dos nossos
valores por nos mesmos, de aprofundamento
sobre o nosso passado por noés mesmos, do re-
enraizamento de nds mesmos em uma historia,
uma geografia € uma cultura. Tudo isso se
traduzindo ndo por uma valorizagdo arcaizante do
passado, mas por uma reativagdo do passado,
tendo em vista o seu proprio distanciamento
(Césaire, 2010a, p. 106).

Podemos seguir a aproximagdo de Césaire que comparou a
Negritude a um ‘terremoto’, no sentido de que ela desestabilizou a
ordem hegeménica e, através das artes, da literatura, da poesia e outras
manifestacdes colaborou para processos de independéncia de muitos
paises africanos ao longo dos anos 1950, 1960 e 1970. Assim tomamos
uma outra possivel significagdo para o terremoto de 12 de janeiro de
2010, a partir da percepgdo que ele também desencadeou uma avalanche
de transformagdes sociais, tanto no Caribe, quanto na costa ocidental da
Africa e na América do Sul, com a vinda de migrantes haitianos,

198 «“A concepgdo de mundo da colonialidade no poder, na qual a ideia de raca ou de
racismo ¢ um instrumento de dominagdo ou um prinicio organizador do capitalismo
mundial e de todas as relagdes de dominacdo (intersubjetivas, identitarias, sexuais,
laborais, de autoridade politica, pedagdgicas, linguisticas, espaciais, etc) da modernidade,
tem sido articulada bem antes de Quijano por outros autores e autoras, utilizando outros
conceitos: capitalismo racial (Robinson, 1981), racismo como infraestrutura (Fanon,
1952, 1961), ocidentoxico (Ahmad, 1984), colonialismo interno (Casanova, 1965;
Barrera, 1979; Rivera Cusicanqui, 1993), género como privilégio da mulher branca ou
mulheres negras vistas como fémeas e ndo como mulheres (Davis, 1981), supremacia
branca (Du Bois, 1935; Malcom X, 1965), relacdo reducionista entre raca e classe
(Césaire, 1950, 1957), ego conquiro (Dussel, 1994), etc” (Grosfoguel, 2018, p. 60).

199 Termo empregado pela primeira vez em sua obra Cahier d’un retour au pays natal
(1939) ¢ tomado aqui como movimento cultural nascido na literatura e na poesia e
amplificando-se no pensamento antropoldgico e humanistico de modo geral, contribuindo
para um protagonismo politico que ecoara nos processos de independéncia dos paises
africanos e nos movimentos nacionalistas africanos subsequentes, que entretanto
subsumiram diferencas regionais e culturais, importando o modelo colonial e provocando
guerras e conflitos intestinos, alguns dos quais ainda sem solugao.
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seguidos pelos senegaleses (e outros grupos africanos, latinoamericanos
e caribenhos) provocando desestabilizacdes e transformacdes sociais.

Achille Mbembe advoga por um ‘afropolitanismo’ que define
como “uma estilistica ¢ uma politica, uma estética e uma certa poética
do mundo. E uma forma de estar no mundo” (Mbembe, 2013, p. 186),
que recusa o papel de sujeitos sujeitados mas propde um
posicionamento politico e cultural através do estranhamento e da
resisténcia a fixidez e a invengdo dos Estados-nagdes. Trata-se de criar
possibilidades de experimentar novos mundos e realidades, dialogando
com e através dos movimentos transnacionalmente, como fazem os
migrantes.

Félix Guatarri (1987) propds que as rachaduras desestabilizam a
partir do chdo, das certezas em que pisamos, tomadas como
consolidadas, estiveis e duradouras’®®. As rachaduras permitem,
concordamos, a emergéncia de novos sujeitos e novas subjetividades, de
poéticas e politicas a partir do movimento, induzindo novas praticas
sociais, politicas e estéticas. Além disso, podemos considerar que as
migracdes de haitianos e senegaleses posteriores a 2010, juntamente
com outros grupos étnicos que vieram para o Brasil, contribuiram para a
abertura de uma discussdo sobre a politica migratoria brasileira que
culminou com a implementagdo da Lei de Migragdo®! que substituiu a
legislagdo anterior, apelidada de Estatuto do Estrangeiro?®? publicada em
1980 e vigente até 20172%,

A respeito da passagem de sentidos que ¢ a comunicacdo, Derrida
sugere em Assinatura, acontecimento, contexto (1991), que ela envolve
movimentos semanticos e nao-semanticos, podendo comunicar
movimentos, abalos, choques e deslocamentos de forgca, criando

200 «Cracks dans 1’état des choses, 1’état des lieux, 1’état des normes... Cracks nous
induisant par devers nous, a de nouvelles pratiques sociales et a de nouvelles pratiques
esthétiques, qui se réveéleront de moins en moins séparées les unes des autres et, de plus
en plus, en complicité de destin (Guatarri, 1987, p. 17), traduzido livremente para
“rachaduras no estado das coisas, no estado dos lugares, no estado dos padroes ...
Rachaduras nos induzindo para novas praticas sociais e novas praticas estéticas, que se
revelardo cada vez menos separadas umas das outras e, cada vez mais, em cumplicidade
com o destino”.

201 Lei n° 13.445 de 24 de maio de 2017, que entrou em vigor em 21 de novembro do
mesmo ano.

202 Tei n® 6.815/80, de 19 de agosto de 1980, que tratava a migragdo sob a Otica de
securitizagdo, mencionando a ”seguranga nacional” e a “defesa do trabalhador nacional”.
203 Apesar da aprovacdo da nova lei, a opinido consensual entre especialistas é de que “a
versdo final do projeto, que entrou em vigor em 21 de novembro de 2017, traz em seu
bojo o espectro do famigerado Estatuto do estrangeiro, legado ditatorial que tomava os
migrantes como ameaga” (Feldman-Bianco et al, 2018, p. 15).
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aberturas ou passagens que tornam possivel a comunicagdo de lugares.
Quando meus interlocutores narraram o grande abalo que o terremoto
representou em suas vidas, firmaram sua assinatura sobre este
acontecimento. Da mesma forma, quando escrevo, a partir das narrativas
de meus interlocutores sobre o terremoto, performo suas inscrigdes e
inscrevo minhas proprias percepgdes sobre o evento e seus
desdobramentos. Assim o terremoto, os abalos e desestabiliz¢des
provocados, alguns deles apontados aqui, estabelecem possibilidades de
comunicacao com grande diversidade de sentidos.

1.5 Abalo 5: As migrac¢des haitianas e senegalesas na historia

Nesta sessdo busco chamar atengdo para a longa historicidade das
migragdes haitianas e senegalesas, conformando saberes e praticas que
remontam ao passado e que colocaram pessoas e mundos em
movimento desde muito antes do terremoto, mas que atualizam-se
cotidianamente e sdo impulsionadas pelos (co)movimentos migratorios
transnacionais.

No caso do Haiti, inimeros estudos desenvolvidos a partir de
19902 procuraram analisar o fendmeno da emigragdo haitiana,
principalmente para os Estados Unidos, Franga, Canada e outros paises
do Caribe?®. Théodore Achille (2007) investigou a dupla nacionalidade
de haitianos na diaspora, importante maneira de alcangar participagdo
politica nos paises de acolhida. Cédric Audebert (2011) avaliou que o
sismo de 2010 amplificou a crise estrutural historica e a importancia da
diaspora para o Haiti, a partir de sua dispersdo através das fronteiras do
pais, bem como os impactos sociais, politicos, econdmicos e culturais
resultantes. Segundo este autor a emigragdo haitiana cresceu ao longo de
todo o século XX em decorréncia de diversos fatores e resultou no
reconhecimento oficial do 10° departamento (Dizyem-na) em 19912%,
Esta politica de reconhecimento da transnacionalidade dos Estados-
nacdes, conforme Nina Glick Schiller e Georges Fouron (2000), ndo
restringe-se apenas ao contexto haitiano, mas ¢ perceptivel também em

204 Segundo Willian Safran (2011) até os anos 1990 os estudos de diaspora centravam-se
na questdo do exilio dos judeus, mas a partir desta década passaram a se expandir, como
meafora para designar diversas categorias de pessoas, como expatriados, refugiados,
imigrantes, netre outras.

205 Podemos citar Audebert (2012), Basch; Glick-Schiller; Szanton-Blanc (1994), entre
outros.

206 Até entdo o pais era dividido em “9 départements, 35 arrondissements, 126
communes, 46 quartiers et 555 sections rurales” (Anglade, 1984, p. 128).
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paises como México, Republica Dominicana, Colombia e Portugal, que
buscam estabelecer politicas publicas e praticas politicas além das
fronteiras nacionais. Mas se os Estados tomam para si alguns aspectos
da diasporizacdo, sdo as pessoas que migram que cotidianamente criam
e recriam campos sociais transnacionais.

De forma geral os autores que se debrugaram sobre a
diasporizagdo haitiana explicam-na a partir da complexa histdria do pais
desde antes da independéncia, pela conformagdo do sistema de
plantations e sua permanéncia apos 1804, a busca por justica e
oportunidades, como resposta ao isolamento e bloqueios econdmicos
impostos ao Haiti ao longo dos séculos XIX e XX, aos interesses do
Estado de estender seu controle comercial, fiscal e politico as zonas
rurais mais remotas, as conseqiiéncias sociais das ocupagdes militares
dos EUA?Y e da ditadura duvalierista do século XX, e a outros fatores
politicos, econdmicos?® e sociais**®. Deste modo, ao longo do tempo, a
populagdo haitiana naturalizou o fendmeno migratério, de modo que os
jovens crescem imaginando a vida e as oportunidades além das
fronteiras haitianas, assim como imaginava Edwige e diversos outros
interlocutores e interlocutoras que acompanhei ao longo do trabalho de
campo. Deste modo, a emigragdo haitiana ndo se inicia com o terremoto
de 2010, mas antes ela se constitui no nivel das praticas, narrativas e do

207 Entre 1915 e 1934, durante o governo de Woodrow Wilson os Estados Unidos fizeram
uma interven¢do militar no Haiti, sendo que entre 1916 e 1924 esta se estendeu &
Republica Dominicana. Durante este periodo o artigo constitucional que impedia que
estrangeiros de serem proprietarios de terras no Haiti foi revogado, o Banco Nacional foi
tomado, a economia adequada ao pagamento da divida externa, desapropriacdes foram
feitas para o estabelecimento de plantations, criagio de um exército para reprimir com
violéncia os protestos, greves e rebelides da populagdo haitiana. Calcula-se que a
ocupacdo norte-americana durante 1915 e 1924 tenha deixado um saldo de
aproximadamente 15 mil mortos, a maior parte camponeses (Hallward, 2006), além disso
a acdo imperialista dos Estados Unidos tornou o Haiti dependente do capitalismo
financeiro e industrial (Anglade, 1984).

208 O embargo econdmico tornou a fome disseminada e ao longo dos anos 1990 a
populagdo haitiana era estimada em 6 a 7 milhdes de habitantes, sendo que cerca de dois
milhdes viviam na didspora, aumentando ainda mais o éxodo rural e os boat people se
tornaram constantes, consideradas as alternativas possiveis. No Haiti os indices de
desemprego atingem de 70 a 80% da populacdo e mais de 70% da populagdo vive com
menos de 2,0 dolares por dia (Almeida, 2010; Brito, 2009; Mamed; Lima, 2015).

209 Para Aristide o Haiti é um pais restavek, palavra em Kreyol que designa as criancas
cujos pais, ndo tendo recursos para criar, deixam aos cuidados de outra familia que
explora os seus trabalhos domésticos ou sexuais. Para o autor a economia e a politica
haitianas sdo restavek “inteiramente submetida(s) a mafia politica local e aos ditames
internacionais impostos do exterior” (Aristide, 1995, p. 62).
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imaginario da populaggo haitiana desde a criag@o do Haiti, fazendo parte
de sua historia.

O antropodlogo Joseph Handerson também se refere a mobilidade
no Haiti como uma experiéncia construida desde o periodo colonial?'”,
primeiramente pela presenca de milhares de escravizados africanos
deslocados através do comércio transatlantico e, depois pelas lutas pelo
fim da escraviddo e independéncia que teriam contribuido para uma
“nova cultura de maronnagge, de mobilidade e de migracdo”
(Handerson, 2015, p. 67). A historicidade das migragdes haitianas para
os Estados Unidos remonta aos séculos XVII e XVIII, aumentando
muito no final da guerra civil daquele pais. Segundo Mbembe “a
contribui¢ao dos afrocaribenhos ao internacionalismo negro e o auge do
radicalismo nos Estados Unidos e na Africa foi consideravel” (Mbembe,
2016, p. 63). E fundamental, compreender a historicidade das tradigdes
diasporicas desde o Haiti e o Senegal, porque elas conformam, ha
séculos, relagdes, imaginarios e experiéncias, atualizando-se nas
narrativas e experiéncias contemporaneas.

No caso do Senegal as emigragdes remontam ao periodo colonial
e estendem-se ao periodo pds-colonial, assim como na grande maioria
dos paises africanos. Entretanto, ¢ importante ndo subestimar aquilo que
defino como os resultados historicos de séculos de colonialismo e
décadas de neocolonialismo:

Em diversos paises africanos, uma séric de
indicadores padrdo de desenvolvimento - do PIB
per capita a0 acesso a assisténcia médica e a
escolarizagdo até a expectativa de vida vem
caindo nos ultimos anos, ndo aumentando. Isso é
verdade ndo apenas nos paises destruidos por
guerras, mas em muitos que s experimentaram a
paz. No Zambia, por exemplo, o pais que eu tenho
estudado mais, os indices de pobreza estdo hoje
definidos em 73%. As doengas, como malaria,

210 Registros historicos apontam que o grupo indigena Taino (arawak) habitava a regido
desde, pelo menos o século I aC e denominava suas terras de Haiti (ou Ahti, segundo
James (2010)), que significa ‘montanhoso’ ou ‘montanha’. Em 5 de dezembro de 1492
Cristovao Colombo aportou na ilha e a denominou de Hispaniola, contando cerca de 200
a 500 mil indigenas no territorio equivalente ao estado de Alagoas. “Os espanhdis (...)
introduziram o cristianismo, o trabalho forcado nas minas, o assassinato, o estupro, os
cdes de guarda, doencas desconhecidas e a fome forjada (pela destruicdo dos cultivos
para matar os rebeldes de fome). Esses e outros atributos das civilizagdes desenvolvidas
reduziram a populagdo nativa de estimadamente meio milhdo, ou talvez um milhdo, para
sessenta mil em quinze anos” (James, 2010, p. 19).
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colera e sarampo, ressurgem a medida que a satde
publica entra em colapso. A frequéncia escolar
caiu abaixo de 50% em algumas dareas, e a
populagdo ¢ considerada menos instruida do que
em qualquer época desde a independéncia em
1964. A expectativa de vida estimada ao nascer,
entretanto, caiu - principalmente, mas nao
inteiramente, devido a AIDS - de cerca de 50 em
1980 a apenas 32,4 anos, a mais baixa do mundo
(Ferguson, 2006, p. 28, tradugao livre).

Conforme analise da mobilidade africana, a circulacdo de pessoas
no espacgo oeste do continente vem sendo incrementada por uma série de
instituigdes internacionais como a Communauté Economique des Etats
de ['Afrique de ['Ouest (CEDEAO) e outras que favorecem o
intercambio de mao-de-obra sub-regional entre paises vizinhos, de modo
que a circulagdo de pessoas pode ser reconhecida como motor € como
“uma etapa do desenvolvimento” (Boesen; Marfaing, 2014, p. 12),
interpretada por Boubakar Barry (2014) e Oliver Walther e Denis
Retaillé (2014) como critica e resposta a balcanizagao colonial imposta a
Africa.

N3ao a toa as migragdes africanas (e senegalesas) vem crescendo e
transformando as paisagens sociais. Tomamos a metafora do Atlantico
Negro de Paul Gilroy (2012) mas também a do terremoto haitiano de
2010 como geradoras de rotas e eventos desencadeadores de
movimentos que criam conexdes e transformagdes poéticas e politicas.
Para acompanhar as trajetérias de vida e deslocamentos dos meus
interlocutores e interlocutoras foi fundamental compreender as relacdes
e formas culturais que se tornaram hegemoénicas no seu contexto de
origem, a importancia das trocas comerciais ¢ das viagens, o espaco da
religiosidade na vida da populacdo, as relagdes de género e o lugar da
mulher na sociedade senegalesa, bem como a importancia das relagdes
comerciais e das migragdes nos contextos contemporaneos.

Fall (2007) aponta ainda que, para além das praticas nomades ou
sazonais, a migracdo senegalesa ¢ interpretada, muitas vezes, como
pratica iniciatoria que confere reconhecimento e status social aqueles
que se deslocam, algo que muitas vezes foi apontado nas narrativas de
meus interlocutores, que mencionavam a necessidade de cumprirem
uma ‘missdo’ fora de seu pais.

De acordo com Momar-Coumba Diop o Senegal apresenta uma
longa tradi¢do de itinerancia ou de mobilidade, largamente descritas pela
literatura especializada (Diop, 2008, p. 14). Segundo o autor estes
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deslocamentos apresentam logicas bastante complexas, que se articulam
entre o local e o global através de redes. Reconhecemos as
ambiguidades presentes nas performances e narrativas dos sujeitos
migrantes que oscilam entre o real e o imaginario, entre o imaginario
realizado e o real imaginado, tanto interna quanto externamente. Assim,
em alguns momentos ¢ acionada uma identidade africana, enquanto em
outros uma identidade senegalesa, em outros uma identidade
cosmopolita, ou ainda outras (migrantes, diaspdricas, ‘populacdo negra’,
‘populagdo preta’, etc).

O Senegal, de pais receptor de migrantes de paises da Africa
Ocidental?!! converteu-se pouco a pouco, ao longo da segunda metade
do século XX, em um pais de emigracdo®'>. A partir da independéncia
cresceu um movimento migratorio interno que ja existia nos territorios
das nagdes recém criadas da Africa Ocidental, como Senegal, Guiné,
Costa do Marfim, Gabao e Mauritania. A partir da década de 1970, uma
crise econdmica e guerra civil interna passaram a estimular a emigragao,
acentuada nos anos 1990. Além disso, aumentaram as migragdes
internas das regides rurais proximas ao Vale do Rio Senegal ou as zonas
de cultivo de amendoim?!3 para cidades maiores, como a capital, Dakar
entre outras’’* que tiveram seus problemas de infraestrutura
amplificados. A crescente urbanizagdo do Senegal vem provocando
importantes transformag¢des em suas paisagens sociais. A partir da
década de 1970 houve uma grande queda no prego do amendoim e
progressiva deteriorizagdo do solo. Além disso algumas secas
prolongadas provocaram grande movimento migratério das regides
agricolas para as cidades mais urbanizadas. As taxas de urbanizagdo

211 O pais também acolheu refugiados da Mauritania durante o conflito de 1989.

212 Existem também cerca de 16 mil senegaleses refugiados no Gambia e na Guiné-Bissau
em decorréncia dos mais de 30 anos de guerra do governo com os separatistas da regido
da Casamancia.

213 Isso se deu principalmente quando o prego do amendoim, principal matéria de
exportagdo da ex-colonia francesa, sofreu uma grave queda no mercado internacional. As
praticas prolongadas de monocultura desse produto, juntamente com longos periodos de
seca, causaram a progressiva desertificagdo do solo, impulsionando muitos camponeses a
se deslocarem em direcdo as cidades em busca de outras oportunidades de trabalho. A
imposicdo da monocultura, por parte dos impérios coloniais, no caso do Senegal do
amendoim e no caso do Haiti, do agucar, além da fragilidade dos solos e das relagdes
ambientais, gera também fragilidade de mercados interna e externamente.

214 Além disso, Sakho et al. (2015) chama atengdio para o fato de que ja na Primeira
Guerra Mundial jovens senegaleses foram recrutados a se alistarem para defender a
Franca, que impulsionou também um deslocamento interno para o trabalho nas colheitas
em que estes trabalhavam bem como para a reconstru¢do da metropole. Desta forma ja
nos anos 1950 existiam nucleos de senegaleses residindo em areas industriais da Franca.
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passaram de 34% em 1976 para 39% em 1988, 41% em 2002 e 45,2%
em 2013. Este crescente éxodo rural, segundo o relatdrio, “cria um
desequilibrio entre as areas rurais e as cidades. (...) A migracdo exerce
muita pressdo sobre as instalagcdes publicas, um desequilibrio entre a
oferta e a demanda de servigos sociais basicos ¢ a deterioragdo do meio
ambiente” (RGPHAE, 2013, p. 220, tradugao livre).

Diop afirma que vé como muito importantes as figuras dos
comerciantes, viajantes, migrantes e também do empreendedor que, das
mais variadas formas, movimentam a economia senegalesa na medida
em que injetam recursos e esperancas (Diop, 2008, p. 19). Para este
autor existe entre a populagdo senegalesa um desejo de outro lugar,
alimentado pelo poder da imaginagdo. De fato, a maior parte dos meus
interlocutores senegaleses afirmaram que sua primeira intencdo era
deslocarem-se para algum pais da Europa, mas como as fronteiras do
continente estavam ‘fechadas’ para eles, a saida era escolher algum
outro local. O Brasil, assim como a Argentina, apresentaram-se como
alternativas neste cenario, mas a ideia de migrar, como Zidan me disse
“nasce com cada senegalés, ¢ uma coisa que temos que fazer na vida”.
Yaram, certa vez, me disse que “voc€ ndo vai ver na sua vida um
senegalés que ndo quer sair do Senegal e ir para outro local para viver e
ver o mundo”.

Segundo Relatério da FAO (2018) sobre as migracdes internas
(rurais) e internacionais a populagdo senegalesa é majoritariamente
jovem, sendo que 40% possui menos de 15 anos e 60,7% dos migrantes
em 2018 possuiam entre 15 e 34 anos. Assim as expectativas dos jovens,
como a maior patre dos migrantes senegaleses que vieram para a Grande
Florianopolis atesta, sdo determinantes na constru¢do ¢ manutengo
destes fluxos migratorios. Para Laurence Lairfang (African Migrations)
a globalizagdo da industria pesqueira mauritana marginalizou
pescadores senegaleses independentes e os transformou em uma forga
de trabalho imigrante cada vez mais vulneravel, ressaltando a complexa
interagdo das dindmicas locais, regionais e globais.

De acordo com Achille Mbembe, o pensamento pds-colonial €
marcado por trés momentos centrais. Sendo o primeiro o das lutas
anticoloniais, o segundo por volta dos anos 1980°!° e o terceiro diz

215 De acordo com o autor “na histéria do pensamento africano, a literatura, a miisica € a
religido oferecem respostas a essa exclusdo, ao indeferimento e a denegacdo que revelam
o nascimento de Africa a0 mundo” (Mbembe, 2014, p. 67). Segundo o autor, este
pensamento ndo se refere apenas a Africa, mas aos afrocaribenhos, afrobritanicos e afro-
americanos e teria ocorrido num espago noturno, compreendido como ‘a grande noite’
que da nome a seu livro. Esta construgdo de alteridade que acompanhava o africano para
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respeito a0 momento em que as mercadorias expandem-se e circulam,
numa espécie de reedi¢do da circulacdo existente durante o periodo
escravocrata, reapropriada e subvertida pelos sujeitos pds-coloniais, que
procuram desmascarar a logica do colonialismo e do proprio humanismo
europeu que tomava a raca como uma fronteira. Desmontar este
pensamento implica também a criagdo de outro, um pensamento de
dispersdo, marcado pela co-constituicdo e reescrita das possibilidades
através do encontro, da relagdo. Desta forma para o autor, sair da noite
da identidade (Mbembe, 2014, p. 71) € ao mesmo tempo acessar outros
mundos e pessoas, além de apresentar-se como um humanismo critico
que tem por base a circulagdo de pessoas e¢ mundos, em muito
favorecida pelo fim da utopia do desenvolvimento prometida com o fim
do periodo colonial e da descentralizagdo politica decorrente, que
incentiva a transnacionalizagdo tanto dentro quanto fora da Africa. As
migracdes e as novas diasporas africanas inserem-se no pensamento de
afropolitanismo, sendo a Africa ndo mais centrada em si mas através das
circulagdes de suas gentes, pensamentos, experiéncias, narrativas e
praticas.

Vincent Khapoya aponta a rela¢do entre as duas guerras mundiais
e a populagdo africana?'®, que obrigada a defender o poder colonial
contra o imperialismo alemao e a favor da liberdade, passa a confrontar
a dominagdo imposta ao continente africano. A luta fora da Africa
contribuiu também para a criagdo de um pensamento comum
anticolonial no continente e estimulou o nacionalismo africano, ou o
pan-africanismo. A grande heterogeneidade dos grupos e povos reunidos
sob o colonialismo, entretanto, ndo se sustentou por muito tempo ¢ foi
acentuada pela dispersdo incentivada pelos colonizadores europeus que
no poés-guerra passaram a convocar mao-de-obra africana para a
reconstrucdo de suas cidades e economias. A independéncia escancarou
a auséncia do desenvolvimento econdmico prometido pelos
colonizadores, além de ter desestruturado os modos de vida pré-
coloniais. As fronteiras arbitrarias impostas ao longo do periodo
colonial também passaram a ser cada vez mais relativizadas, uma vez
que afinidades e conflitos independiam das linhas nos mapas. Aprendeu-
se, pelo exemplo politico da guerra, que as fronteiras ndo constituiam
barreiras intransponiveis, fosse para fugir de guerras, fosse para buscar a

onde fosse, dentro ou fora da Africa, contribuiu, segundo o autor, para a producdo de
ficgdo expressa na literatura e nas demais expressdes artisticas
216 Um milhdo de africanos foi convocado a servir na Primeira Guerra Mundial e dois
milhdes da Segunda Guerra Mundial (Khapoya, 2015, p. 207).
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possibilidade de estudar numa grande universidade. Tal como
Chimamanda Ngozie Adichie aponta em seu livro Americanah (2014),
os jovens (nigerianos), inclusive os de classe média e os da elite,
crescem sonhando com os Estados Unidos ou com a Europa. Além
disso, conforme Thomas Fouquet (2008) percebeu em seu trabalho
etnografico Migrations et ‘glocalisation’ dakaroises, os desejos
migratorios contemporaneos conformam repertorios discursivos de
legitimagdo as emigracdes senegalesas. Assim, tanto as migracdes de
haitianos quanto de senegaleses inserem-se num complexo quadro
social, econdmico, politico, ecoldgico, religioso, cultural que dialoga
com a contemporaneidade e impulsiona ao movimento como forma de
conexdo com o mundo, indo muito além da migragdo econdmica.

1.6 Abalo 6: Um terremoto todos os dias

Maya era presidente da Associacdo dos Haitianos de Santa
Catarina (AHSC) com sede em Palhoga. Quando lhe perguntei sobre a
importancia do terremoto para seu pais ela disse: “no Haiti temos um
terremoto todos os dias! Nao ha um dia em que 14 ndo tenha um
terremoto”. Filha mais velha de uma familia de treze filhos, dos quais
apenas quatro estdo no Haiti (dois faleceram, duas irmas e dois irmaos
estdo no Brasil, uma no México e uma no Canadd), seu pai faleceu em
decorréncia do terremoto, “porque ele ndo aguentou ver tudo aquilo e
nao poder ajudar e entrou em depressdo e agora eu e meus irmaos e
irmas precisamos enviar dinheiro para a mae e os que ficaram, pois 1a
nao ha emprego”.

Segundo seu relato ela ndo teve a sorte de entrar numa
universidade “pois como filha mulher mais velha precisava ajudar a
cuidar de meus irmaos, ¢ sempre assim no Haiti para a filha mais velha,
que precisa assumir muitas obrigagdes”. Mesmo assim Maya aceitou os
convites que lhe fiz para participar em eventos, palestras e debates,
falando com desenvoltura sobre a situacdo de seu pais, dos migrantes
em geral, de racismo, das mulheres haitianas no Haiti ¢ no Brasil, de
politica e diversos outros assuntos. Quando o terremoto aconteceu ela
estava morando no Equador para onde fora alguns anos antes, junto com
outros treze haitianos, motivada por uma promessa de emprego para
ajudar a sustentar a familia, mas quando chegou 14 percebeu que havia
sido enganada por um coiote e ao invés de salario, ganhou uma divida.
Quando conseguiu trabalho, ganhava cem doélares por més cuidando de
uma crianga e enviava a metade para a familia. Mais tarde mudou-se
para o Peru para comprar e vender roupas, juntou dinheiro e chamou
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seus irmdos para entrarem no Brasil pela rota dos haitianos. Nunca teve
nada facil na vida de Maya e de toda a sua familia, conforme ela me
relatou.

Na sua trajetoria de deslocamento desde o Haiti, ela guardou na
memoria a imagem de dois amigos haitianos que morreram, um por
causa de asma agravada pelo desemprego que o deixava nervoso, € o
outro, que ao saber da morte do irmdo e da impossibilidade de lhe
prestar os rituais funebres necessarios devido a falta de recursos e da
impossibilidade de enviar o corpo para o Haiti “como devia ser feito,
entrou em choque e se jogou de uma ponte”. Quando esta tragédia
aconteceu, em novembro de 2012, ela resolveu vir para o Brasil e juntar-
se aos irmaos que estavam no Parana. Conseguiu trabalho com carteira
assinada mas depois de onze meses houve troca de chefia e a nova
empresaria lhe demitiu do emprego de camareira em um motel dizendo
“eu ndo gosto de preto, ndo quero negros aqui no meu estabelecimento”.
Segundo Maya “a maioria dos haitianos e haitianas sofre com esse tipo
de coisas no trabalho aqui no Brasil, sendo discriminadas por racismo
explicito e diversas violéncias” cotidianas. Ao chegar em Itajai,
convidada por sua afilhada que morava 14, encontrou outro emprego,
novamente como camareira de motel, onde era “bom porque era
possivel fazer muitas horas extras e assim ganhar um pouco mais”.

Chegou em Palhoga em 08 de agosto de 2016, e foi morar com
sua irmd Marie e o marido numa casa - localizada nos fundos de outra
casa - em cuja sala administravam uma empresa de remessas para o
Haiti. Marie e o marido entdo decidiram que era hora de irem para os
Estados Unidos - deixando os negocios aos cuidados de Maya - mas,
apos longa jornada a pé, foram deportados. Ambos ficaram no Haiti e
depois de algum tempo voltaram ao Brasil. Maya morava, durante a
escrita da tese com mais seis haitianos?!” nesta casa que era uma
referéncia para a comunidade haitiana em Palhoga por causa da empresa
de remessas, & qual chegavam e saiam pessoas durante todo o dia, de
segunda a sexta-feira, a maioria delas de bicicleta, muitas vezes
acompanhadas por criangas pequenas, trazendo dinheiro para mandar as
familias no Haiti. Todos os meses havia um ou dois hospedes novos na
casa, recém-chegados. Muitas pessoas ela ndo conhecia mas tinham
ouvido falar dela em suas redes sociais ¢ procuravam-na. Ela os acolhia

217 O niimero méaximo de inquilinos, conforme contrato assinado com o proprietario, “se

tiver mais gente morando, temos que pagar mais” diz Lilianne, mesmo assim
ocasionalmente, uma sétima ou mesmo uma oitava pessoa eram acomodadas na casa.
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até que encontrassem trabalho e pudessem seguir suas trajetorias.
Segundo ela

Todo mundo sabe que o Haiti foi o primeiro pais
negro a ter independéncia e ajudou muitos outros
paises a serem independentes, mas o Haiti ainda ¢
um desastre por que os haitianos sempre precisam
andar de pais em pais buscando emprego,
mendigando um saldrio de miséria. Nem na
Republica Dominicana os haitianos estdo seguros,
os filhos do Haiti ndo se sentem bem nem em seu
pais e nem em nenhum outro. Os haitianos estio
traumatizados pela situagdo do pais e vdo para
qualquer lugar em que escutam que ha uma porta
aberta. Ha greves, matancas, violéncia, e nem
mesmo o0s jovens ricos querem viver no Haiti. E
se todos os jovens estdo saindo massivamente do
Haiti, como sera o futuro do pais? Todos estdo
fora, os que ficaram s@o os que ndo tém dinheiro
para sair e se conseguirem dinheiro, irfo sair.
Todos querem sair do Haiti, ninguém quer ficar.
Meu sonho era ‘sacar’ todos do Haiti junto com
minha mae. O Haiti estd doente e ninguém sabe
quando este pais vai ter uma cura.

Deste modo Maya questionava o futuro do Haiti, uma vez que os
jovens estavam saindo e, como ela, ndo queriam voltar. Para Maya, o
Haiti ainda ndo ¢ independente, pois se fosse, seus filhos ndo estariam
mendigando pelo mundo em busca de emprego, de escolas, de hospitais,
pois, “o Haiti cada dia estd vivendo um terremoto, nunca passa, nao foi
o 12 de janeiro de 2010, ¢é todos os dias, a cada dia vivemos 14 um
terremoto. Os politicos sdo o terremoto que destroem o pais um pouco a
cada dia”. Como disse o ex-presidente haitiano Jean-Bertrand Aristide,
deposto por um golpe militar em 1991, apds sete meses de governo,
referindo-se aos sucessivos golpes de Estado financiados pelos Estados
Unidos: “cada sismo torna a tarefa mais ardua” (Aristide, 1995, p. 161).

Maya, assim como Aristide, ndo se referia ao historico de
desastres naturais que ao longo dos séculos afetaram a ilha de Sao
Domingos?'®. Segundo Maya, principalmente depois do terremoto de
2010, “ninguém mais quer ficar no Haiti, todos que estdo 14 querem sair
e ir para outro lugar”. Assim como Jacques ¢ Maya ndo queriam voltar

218 Trataremos deste assunto adiante.
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para o Haiti, dona Filo, cuja filha e neta também estavam no Brasil,
depois de dangarmos juntas no aniversario de sua netinha me olhou
seriamente e falou:

Eu tenho medo e nunca mais vou voltar 14, na
verdade quase todo mundo quer sair. Quando
aconteceu o terremoto eu estava dancgando e o teto
caiu na minha cabega. Fiquei muito machucada e
com muito medo. No Haiti ndo tem luz, ndo tem
seguranga, ndo tem trabalho. Todos os bandidos
foram para a rua, eu queria trazer meus dois filhos
que ficaram (outros dois ja estdo no Brasil),
porque se eu voltar no Haiti vdo pensar que eu
fiquei rica, véo tentar me roubar e como eu ndo
tenho dinheiro, vdo me matar.

Ela me contou como soube de filhos e filhas de suas amigas que
haviam voltado e agora estavam mortos. Laurette também me disse que
“quem ainda estd no Haiti pensa que todas as pessoas da didspora estdo
ricas e se voltarem 14, irAo morrer”. Abi, senegalés que veio para o
Brasil em 2012 e também nfo pensava em voltar ao Senegal a ndo ser
“para visitar a familia”, afirmou que no Senegal pensavam que todo
mundo que migra € rico ou ficou rico. E quem esta fora (na diaspora®'®)
nao quer desfazer esta ideia ou dizer que ndo estd bem. Segundo me
contou uma vez logo apds ficar desempregado:

Eu perdi o emprego ha 15 dias, mas ontem falei
com meu pai e ndo contei isso a ele. Nao pude
dizer que estou desempregado. Tenho que dizer
que estou bem e que tudo esta dando certo. Nao
quero que ele se preocupe comigo e com a minha
familia. Ele estd em Dakar e ndo tem como me
ajudar. E assim 14 pouco sabem das dificuldades
que enfrentamos aqui. Além disso, ninguém
acredita se eu falar das dificuldades enfrentadas
aqui pois acham que apenas ndo quero
compartilhar minha sorte e ai mesmo que vao
querer Vir.

No inicio do trabalho de campo as narrativas dos meus
interlocutores haitianos alinhavam-se com o sentido de diaspora tal qual

219 E assim que meus interlocutores pronunciam a palavra didspora.
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adotado por Handerson, para quem “a volta deve mostrar o sucesso
pessoal e coletivo da didspora. Nao ha diaspora sem a volta temporaria.
Do ponto de vista etnografico, ndo € um retorno, € uma nova chegada”
(Handerson, 2015b, p. 60). Para este autor a diaspora funciona como

Uma categoria organizadora do mundo, pois
designa pessoas, qualifica objetos, dinheiro, casas
e acoes. O termo diaspora ¢ utilizado para referir
aos compatriotas residentes aletranje, mas que
voltam temporariamente ao Haiti e logo retornam
para o exterior: Diaspora ki jan ou ye? (Diaspora,
como voceé vai?) (Handerson, 2015, p. 40).

Ao longo dos seus deslocamentos no tempo e no espago,
entretanto, migrantes haitianos e senegaleses na didspora operaram
importantes transformagdes. Assim, através das suas narrativas os
sentidos da diaspora transformaram-se e muitos deles ndo manifestavam
mais vontade de retornar ao Haiti, como o caso de Jacques. Na minha
experiéncia no campo tal sentido de didspora foi mais corrente nas
praticas e narrativas dos senegaleses, para quem as viagens para o
Senegal compreendiam breves visitas, como a que Zidan pretendia
fazer: “quero ir la ver a mie, ela estd velha e quer que eu va. Ela diz
todos os dias que quer me ver. Entdo eu vou, mas em um més eu volto”.

Esta tendéncia de transformacdo dos sentidos (€micos) da
diaspora, como pude observar, foi se construindo aos poucos nas
narrativas dos que permaneceram em Florianopolis, pois logo no inicio
do trabalho de campo, a maior parte dos meus interlocutores haitianos e
senegaleses dizia que queria voltar para seu pais de origem, para residir,
e conforme a pesquisa foi avangando, a confianga entre as partes
aumentando e puderam estabelecer algumas conexdes locais, este
discurso foi se transformando. Como Zidan me disse “agora aqui esta
um pouquinho bom para nds e por isso vamos ficar, mas ainda tem que
melhorar”. Tal mudanga de perspectiva nas praticas e nos discursos dos
migrantes haitianos e senegaleses na Grande Florian6polis pode ser
associada a um movimento socio-espacial que envolve o atravessar de
varias fronteiras, resultando novos arranjos e sentidos, dentre os quais
identificamos a tendéncia de permanecer, a “ficar parado um
pouquinho” como disse Semb.

As migracdes haitianas para o Brasil também foram influenciadas
pela presenca militar, econdmica e politica brasileira através da
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Minustah??°, instalada no Haiti em 2004, dando continuidade as
ocupagoes militares, econdmicas e politicas vivenciadas pelo pais desde
1915, quando da primeira ocupag¢do norte-americana®?!. Liderada pelo
Brasil mas composta também por soldados de outros paises*??, criada
pelo Conselho de Seguranca das Nagdes Unidas?>® com o objetivo de
‘estabilizar’o pais, a Minustah foi a sexta interven¢do implementada no
Haiti em uma década®**. A presenca das tropas brasileiras (e junto com
elas grandes empresas brasileiras) contribuiu para a criagdo, perante
muitos haitianos, de uma imagem do Brasil como pais em ascensido na
geopolitica mundial que se somou a ‘crise econdmica e financeira’ de
2008 (que atingiu inicialmente Estados Unidos ¢ Europa, provocando
maiores restrigdes as migracdes para o Norte Global), influenciando o
fluxo migratorio que o terremoto acentuou ou desencadeou.

As migracdes dos senegaleses, bem como de outros grupos de
africanos, também pode ser creditada a praticas neocoloniais brasileiras,
conforme apontado por Malomalo (2017), implementadas através de
acordos de cooperagdo internacional Sul-Sul, em que paises do BRICS
(Brasil, Russia, india, China e Africa do Sul) e do Férum de Dialogo
india-Brasil-Africa do Sul (IBSA) tém acionado mecanismos de
cooperagdo e investimentos?>® como parte da disputa por um novo

220 Missdo Internacional das Nagdes Unidas para a Estabilizagdo do Haiti.

221 Desde a constru¢do do Canal do Panama em 1904 o Haiti tornou-se estratégico para os
EUA que buscavam o controle da linha maritima que conduzia ao canal.

222 Entre os diversos paises que compuseram os batalhdes da Minustah figura o Senegal,
conforme orgamento para o periodo de 1° de julho 2013 a 30 de junho de 2014 (576 619
000 dolares) provém de paises asiaticos como Bangladesh, Nepal, Sri Lanka, Filipinas,
Tailandia, Indonésia, Jordania, Kirghizistdo, Yemen além de paises africanos como
Benin, Burkina Faso, Burundi, Camardes, Republica Centro-africana, Chade, Costa do
Marfim, Egito, Guiné, Guiné-Bissau, Madagascar, Mali, Niger, Nigéria, Ruanda,
Senegal, Serra Leoa, Togo; e sul-americanos: Argentina, Bolivia, Brasil, Chile,
Colombia, El Salvador, Peru, Paraguai, Uruguai.

223 Resolugdo 1.542 do Conselho de Seguranga da Organizagio das Nagdes Unidas —
CSNU, de 30 de abril de 2004.

224 A Minustah esteve presente o Haiti por treze anos, de 2004 a 2017 e envolveu um
efetivo de 37,5 mil brasileiros. Ela foi substituida pela Missdo das Nagdes Unidas para o
apoio a Justi¢a no Haiti (Minujusth), mas a primeira intervengdo da ONU no Haiti foi em
1990, com a Missao das Nagdes Unidas no Haiti — UNMIH, extinta em 1997. De 1997 ¢
2000, trés resolugdes do CSNU criaram missdes para promover a estabilidade no Haiti, a
saber: 1) UNSMIH — Missédo das Nagdes Unidas para o Auxilio no Haiti (1996-1997), 2)
UNTMIH — Missao das Nagdes Unidas para a Transi¢ao no Haiti (1997) e, 3) MIPONUH
— Miss@o das Nagdes Unidas de Policia do Haiti (1997-2000). Trataremos mais desta
missao ao longo da tese.

225 Apenas “em 2010, a Africa foi o destino de quase 60% dos desembolsos da Agéncia
Brasileira de Cooperagdo (ABC), que coordena os projetos de assisténcia internacional do
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equilibrio de poder que, entretanto, na maior parte dos casos, beneficiam
exclusivamente as respectivas elites econdmicas e politicas. Sérgio
Schlesinger (2013), neste sentido, denunciou o Programa de Cooperacao
Tripartite Japdo-Brasil-Mogambique®*® e o enfoque extrativista que
prejudica agricultores mogambicanos??’. Mogambique é o primeiro pais
com o qual o Brasil mantém mais projetos de cooperacdo e o Senegal o
oitavo e estas parcerias incluem a presenga de grande empresas
brasileiras®?®, em geral as mesmas que foram para o Haiti.

Esta tese nasceu, portanto, de uma atmosfera sintonizada com
eventos relacionados e decorrentes do terremoto de 2010, tanto de forma
real quanto metaforica, considerando a atmosfera ndo como um contexto

pais (...)A cooperagdo e¢ os investimentos do Brasil na Africa se ddo sob diversas
modalidades, envolvendo tanto o governo federal quanto empresas privadas, seja sob a
forma de assisténcia técnica, investimento direto ou empréstimos governamentais. A
cooperacdo ¢ canalizada por meio de contribuigdes a instituicdes multilaterais e pela via
de acordos trilaterais, bilaterais e regionais, abrangendo em especial as areas técnica,
financeira e humanitaria” (Schlesinger, 2013).

226 «A Organizagio das Nagdes Unidas para a Agricultura e Alimentagio (FAO) e o
Banco Mundial (Bird) publicaram, em 2009, o estudo “Despertando o gigante” (Banco
Mundial e FAO, 2009). Segundo o documento, a regido de savanas que se estende do
Senegal 4 Africa do Sul, a chamada Savana da Guiné, que abrange 25 paises, tem um
potencial cultivavel de 400 milhdes de hectares, dos quais apenas 10% encontram-se
atualmente utilizados” (Schlesinger, 2013, p. 16).

227 Os interesses do agronegdcio brasileiro sdo escancarados: “A terra em Mogambique &
propriedade do Estado. No entanto, ela pode ser usada em regime de concessdo, que esta
aberto a estrangeiros. A concessao se da por 50 anos, renovaveis por outros 50, mediante
um imposto anual de 37,50 meticais (R$ 21) por hectare. Este e outros fatores vém
despertando o interesse do agronegdcio brasileiro, como bem ilustra uma declaragdo de
Carlos Ernesto Augustin, presidente da Associagdo Mato-Grossense dos Produtores de
Algodio: ‘Mogambique é um Mato Grosso no meio da Africa, com terra de graga, sem
tanto impedimento ambiental e frete mais barato para a China. Hoje, além de a terra ser
carissima em Mato Grosso, ¢ impossivel obter licenca de desmate e limpeza de area’”
(Schlesinger, 2013, p. 34). Em funcdo disso, vém sendo feitas varias denuncias:
Reassentamentos ndo voluntarios, expropriagdo de terra dos camponeses, surgimento de
Comunidades Sem Terra, empobrecimento de comunidades rurais, reducdo das
alternativas de sobrevivéncia, polui¢do de recursos hidricos, utilizacdo de pesticidas e
fertilizantes quimicos, empobrecimento dos solos, desequilibrio ecologico e
desmatamentos.

228 Odebrecht (construgdo civil, exploracio de petréleo, operagdo de minas, atua em 9
paises), Andrade Gutierrez (construgdo civil, atua em 10 paises), Camargo Corréa
(construgdo civil, atua em 2 paises). Queiroz Galvdo (construgao civil, 2 paises), Vale
(mineragdo, atuando em 9 paises africanos) e Petrobras (exploragdo de petroleo, etanol e
biodiesel, 5 paises).
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inerte??’, mas um campo de for¢a no qual as pessoas se encontram, uma
capacidade de afetar e de ser afetado, algo generativo de outros
contextos e outras atmosferas, um evento que é em si mesmo poténcia.
O terremoto possibilitou, como evento e¢ como metafora, outras
maneiras de existir, criou trajetdrias até entdo impensadas, sintonizando
milhares de haitianos num mesmo proposito: sair do pais e buscar
estabelecer-se em outro local, ¢ mais tarde quem sabe poder entrar a
familia neste outro local, ou retornar ou ainda enviar recursos para as
familias sustentarem-se. Do mesmo modo, do outro lado do Atlantico,
milhares de cidaddos de paises africanos, entre os quais senegaleses,
também afinaram-se nesta sintonia e colocaram-se em novas rotas de
deslocamento, ou em rotas até entdo pouco conhecidas.

Através dos abismos, abalos ¢ movimentos as pessoas deslocam
saberes, ideias, afetos, mercadorias, mas os deslocamentos sdo
ambivalentes e repletos de contradi¢des, de sentidos que se alternam, de
improvisacdes e certezas provisorias, de dores e de oportunidades, de
perdas e de possibilidades, de margens e fronteiras. Segundo Appadurai
(2004) ¢ preciso perceber através das migragdes uma faceta importante
da ‘imaginacdo’ na vida social, narrativas e praticas cujos efeitos
reverberam em poéticas e politicas de transformacao social. Conforme o
mesmo autor ‘“uma antropologia recuperada deve reconhecer que o
génio ja saiu da garrafa e que estd ao alcance de todos especular sobre
utopia (...) sem o beneficio da sua alavanca anterior: os panoramas do
selvagem” (Appadurai, 2004, p. 93). Encerro estes primeiros abalos e
tremores com as palavras de Yaram:

Viemos ao Brasil porque queremos viver,
queremos ter a oportunidade de trabalhar e de
estudar, de mandar dinheiro para nossas familias,
de ter as coisas que a gente precisa. Porque nods
também temos sonhos e queremos ter algumas
coisas. O mundo € para todos nds e enquanto ndo
for assim de verdade, a gente precisa movimentar
as coisas até melhorar. Nao temos medo do
movimento!

229 Como relagdo a atmosfera Kathlen Stewart (2010), no artigo Atmospheric Attunements
refere-se 4 ela como camadas que se acumulam e compdem com forma, textura e
densidade ao cotidiano como experimentado por nos.
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Désastre (12 janvier 2010), obra de acrilico sobre tela pintada na semana do terremoto pelo
artista haitiano Frankétienne, representando as vitimas sobre os destrogos.

“Seu semblante esta voltado para o passado. Onde nds vemos uma cadeia de
acontecimentos, ele vé uma catastrofe inica, que acumula incansavelmente
ruina sobre ruina e as arremessa a nossos pés. Ele gostaria de deter-se para

acordar os mortos e juntar os fragmentos. Mas uma tempestade sopra do paraiso

e prende-se em suas asas com tanta for¢a que o anjo ndo pode mais fecha-las.

Essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro, ao qual ele volta as

costas, enquanto o amontoado de ruinas diante dele cresce até o céu”
(Walter Benjamin, sobre o Anjo da Historia, 2012, p. 246)






131

2 Na correria: trajetorias, (co)movimentos e deslocamentos

Neste egundo capitulo abordo as trajetorias, itinerarios e
deslocamentos de meus interlocutores haitianos e senegaleses a partir de
suas experiéncias, performances e narrativas. Para tanto, procurei
acompanhar suas mudangas, improvisagdes e transformagdes de
perspectivas, interesses, horizontes imaginados, possibilidades. Durante
0 tempo em que me propus a acompanhar e segui-los e acompanha-los,
diversas foram as oportunidades de deslocamentos, mas trago para
iniciar esta travessia uma passagem do campo que considero
emblematica pela poténcia que evoca.

Ela se refere a uma das muitas tardes que passei no centro na
companhia do casal de amigos senegaleses Zidan e Claire, junto com
outros senegaleses, equatorianos, bolivianos e peruanos que vendiam
mercadorias como ambulantes nas ruas mais movimentadas das
imediacdes do terminal de Onibus. Esta atividade comercial era
considerada ‘irregular’ pelo setor publico, pela midia hegemoénica e
pelos comerciantes estabelecidos, que em geral formavam um bloco
unico criando e reverberando discursos que associavam os senegaleses a
‘ilegalidades’. Em virtude desta posi¢ao, contra suas atividades e contra
0s sujeitos que as exerciam, impunha-se uma rigida vigilancia e
repressdo, que constantemente encaminhava-se para situagdes de
violéncia e desrespeito aos direitos humanos. E de tempos em tempos a
chuva vinha, causando grande impacto social e politico. Era assim que a
policia era chamada no aviso que corria de boca em boca e através do
whatsapp, para alertar os demais ambulantes.

A chuva chegava de repente, apesar de ja ser esperada e temida,
visava espantar os ambulantes, fazendo com que se retirassem dos
lugares que ocupavam, juntamente com suas mercadorias. Quando ela
chegava se escondiam em algum lugar, muitas vezes precisavam correr,
algumas vezes perdiam as mercadorias (que eram confiscadas, na maior
parte das vezes sem qualquer documento comprovando a apreensdo) e
em outras eram agredidos fisica e verbalmente. Esta agdo repressiva
costumava provocar uma sequéncia de agdes desencadeadas pelos
senegaleses, assim como pelos demais migrantes, repetidas pelas ruas e
praias da Grande Florianopolis assim como em outras cidades pelo
mundo, diariamente.

Assim, na maior parte das vezes, logo que as forcas policiais e
fiscais iam embora, a cena recomecava e eles voltavam ao mesmo lugar
e faziam desabrochar suas lonas azuis, vermelhas ou laranjas como
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pétalas coloridas repletas de mercadorias como ténis, roupas e capinhas
de celular, para desempenhar seus papéis. Eu ficava junto com eles,
neste ir e vir, € enquanto conversavamos, colocava os 6culos para poder
ver se a chuva estava novamente chegando. Mas, logo no inicio do
trabalho de campo, houve uma vez em que tive medo devido a postura
excessivamente truculenta da policia e por saber que Claire estava
gravida. Ela e Zidan, depois de recolherem suas mercadorias mais uma
vez naquela tarde, foram caminhando tranquilamente até um
determinado ponto de uma rua perpendicular e ali novamente
estenderam suas lonas para voltar a vender. Eu os acompanhava, e ja era
a quinta vez que mudavamos de lugar naquela tarde, e perguntei se nao
seria mais seguro ir para casa ¢ nao vender mais nada naquele dia, pois a
policia mostrava-se mais intimidadora que o habitual.

Eles responderam-me que “é assim mesmo”, estdo acostumados a
viverem esta realidade todos os dias, mais de uma vez. J4 viveram-na
em outros paises e em outras cidades, assim como seus parentes e
amigos senegaleses. As narrativas que eles escutavam de outros
senegaleses que migraram lhes informaram que ‘era assim mesmo’ e,
apesar do medo e algumas vezes da violéncia, esta situagdo era vista por
eles com certa normalidade, o que ndo significava que ndo houvesse
problemas graves, inclusive assassinatos e roubos*’. O novo local
escolhido ficava praticamente no meio de uma rua em que nao passavam
carros, um cal¢addo bastante movimentado. Eles ndo se incomodavam
de ter que trocar de lugar, de se deslocar, de mudar de posi¢do, ndo
confrontavam e nem reclamavam. Colocavam-se aberta e
tranquilamente em fluxo, contornando barreiras e fronteiras, assim como
alguns dos transeuntes que passavam pelo calgaddo e precisavam
desviar das mercadorias expostas no chdo. Em muitas outras vezes que
estive com eles e outros interlocutores senegaleses, experimentei
situagdes semelhantes, algumas vezes mais dramaticas. Houve também
situagdes em que estavamos conversando pelo telefone ou whatsapp e
nossas conversas eram interrompidas por minutos e quando retornavam
diziam “desculpe, a gente ‘tava’ correndo da policia, ‘tava’ na correria”.
A correria, experimentada cotidianamente transformava-se, tanto
quanto o ato de migrar, deslocar-se para outra cidade ou pais, numa
performance compartilhada transnacionalmente a partir de poéticas e
politicas que envolvem certa dose de improvisagdo para lidar com
fronteiras e barreiras existentes.

230 Como de fato houve e trataremos adiante.
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2.1 Trajetorias transnacionais

Alioune, multi-artista senegalés, com curso superior, chegou ao
Brasil em 2012 e usa roupas coloridas em estilo africano, como define,
que ele mesmo costura e vende. Ele me contou que sua intengdo era ir
para a Argentina, mas ndo conseguiu visto e entdo soube de grupos de
pessoas negras que estavam indo para o Brasil e resolveu segui-los, sem
saber se eram africanos ou ndo. Seu relato ¢ contundente:

Neste momento a crise ¢ mundial mesmo. Eu
nunca tinha saido do Senegal e ndo queria sair de
14. No primeiro dia em que eu pensei em viajar no
ano de 2010, foi muito repentino e eu escolhi ir
para a Europa, para morar na Italia, porque tenho
um tio que mora la com a esposa e¢ alguns dos
meus irmaos também. Mas ndo aceitaram meu
visto nem na Italia, nem na Franga entdo minha
opcdo foi ir para a Argentina. Como ndo tinha o
visto, comprei uma passagem para o Equador,
depois fui para o Peru, Bolivia. L4 sofri muitas
coisas, s6 porque ndo tinha os documentos, no
caso o visto boliviano. Depois me mandaram de
volta para o Peru, para eu voltar para o Senegal,
mas eu nao quis voltar. Tentei entrar novamente e
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me pegaram outra vez. Tive que ir novamente
para o Peru com ameaga de que, caso retornasse,
ficaria preso por cinco anos. Tentei novamente ¢
fui pego, fiquei trés meses preso, até que me
liberaram dizendo que voltasse para o Senegal.
Liguei para pedir ajuda para meu tio para eu
comprar a passagem para voltar, mas precisei
passar pelo Peru, onde conheci uma senhora
peruana que me mostrou a rota utilizada pelos
haitianos para cruzar a fronteira com o Brasil.

Orgulhoso de seu pioneirismo, ele continuou falando diante do
meu gravador:

Eu fui o primeiro senegalés a passar essa
fronteira, em 2012. Passei a fronteira do Acre e
fiquei num campo para refugiados haitianos que
tinha 14. O campo nio era para os africanos e néo
queriam me reconhecer como refugiado. Ia todos
os dias na Policia Federal e todos os dias voltava
com negativas sobre meu pedido de permanecer
no Brasil. Aos poucos foram chegando cada vez
mais senegaleses e recebi o protocolo com
duragdo de seis meses. Fui primeiro para Sio
Paulo onde encontrei alguns senegaleses que
viviam ha bastante tempo no Brasil. Eles me
orientaram a ir para Caxias do Sul, onde contei
com a ajuda da irma Maria. L4 também ja viviam
outros senegaleses®! e como falava espanhol,
fiquei seis meses ajudando na Casa dos Migrantes,
enquanto procurava emprego.

Estas lembrangas foram narradas enquanto compartilhdvamos um
café na Universidade, um ambiente em que Alioune gostava de estar,
participando de feiras em que expunha e vendia seus produtos, dava
aulas de percussdo e dangas africanas, e participava de eventos culturais
e debates. Depois de breve pausa, ele continuou, falando da casa que
dividiu com Zidan:

231 Estes senegaleses que ja viviam no Brasil desde 2008 como Semb e que constituem
uma pequena parcela dos senegaleses que atualmente vivem no pais Brasil, vindos
principalmente a partir de 2012, principalmente motivados por vagas em indudstrias de
exportacdo de frango para paises mugulmanos.
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Quando consegui trabalho, aluguei uma casa junto
com outros trés senegaleses em Farroupilha.
Fiquei 1& por trés meses, mas ndo valorizavam os
estrangeiros e nos davam sempre 0s servigos mais
pesados e pagavam menos que os brasileiros.
Saimos de 14 e fomos para Sdo Paulo, onde
comegamos a trabalhar no comércio vendendo
oculos, até conseguir abrir uma loja de
telecomunicacdo para que os senegaleses
pudessem ligar para a familia. Quando os
aplicativos de telefone celular chegaram fechei a
loja e fui para Novo Hamburgo, pois um
senegalés me convidou. La trabalhei num posto de
gasolina, como lavador de carros por sete meses.
Fui despedido e voltei para o comércio ambulante
em Canoas. Uma empresa de comunicagdo me
chamou para trabalhar com fibra oOtica que ¢ a
minha area e fui morar em Campo Bom. Mas eu
cresci muito nesta empresa e alguns brasileiros
quiseram me tirar, agiram com racismo, pegaram
minha foto e fizeram caricatura, me falavam
coisas mas, fizeram muitas coisas, tentaram criar
uma briga comigo e eu sai desta empresa.

Alioune me disse, assim como a maior parte dos meus
interlocutores haitianos e senegaleses, que confrontou-se com a
existéncia do racismo pela primeira vez fora de seu lugar de origem,
num processo de deslocamento que desdobra-se em muitos sentidos.
Esta percepcao o fez transformar seus projetos de vida:

Desde entdo eu decidi nunca mais assinar a minha
carteira porque nds negros € estrangeiros ndo
somos valorizados aqui no Brasil. Dai fiquei trés
meses procurando emprego em Porto Alegre e
como ndo consegui fiquei um més morando na
rua, estava sozinho, era inverno e estava frio.
Ganhei uma passagem para Floriandpolis de uma
pessoa que eu ndo conhecia e fui para a Barra da
Lagoa, trabalhei em restaurantes no verdo e fui
para Sdo Paulo, comprar coisas para vender.
Decidi comprar bolsas e quando voltei vendi todas
as bolsas e entdo fui novamente para Sdo Paulo,
comprei mais bolsas e novamente vendi tudo, mas
um dia a policia pegou todas as minhas
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mercadorias no valor de R$ 7.000,00 e nio tive
como pagar o aluguel.

A consciéncia de sua negritude e de sua estrangereidade
conformou-se a partir das experiéncias vivenciadas no Brasil. Sua
trajetoria, repleta de altos e baixos, o fazia sorrir quando as coisas
davam certo e ficar com os olhos molhados quando contava os
dissabores. Dentre eles sua maior dor foi ter morado na rua, o que,
entretanto, ¢ a0 mesmo tempo motivo de orgulho por ter resistido e
conseguido ‘dar a volta por cima’:

A dona da casa onde eu morava me mandou sair,
entdo fui para uma casa de passagem, depois
dormi na rodoviaria varias vezes e quando os
guardas ndo deixavam, dormia na rua, fiquei
assim por trés meses até encontrar uma pessoa que
me viu bem no dia do meu aniversario e me
ajudou a voltar a trabalhar. Eu tinha muita
vergonha de morar na rua, eu ndo uso drogas, nao
bebo, nunca pedi dinheiro mas eu nunca desisti.
Todos os dias eu me arrumava para ndo parecer
um morador de rua, colocava as melhores roupas
que tinha, estava sempre limpo. Agora eu acho
que estou no lugar certo. Migrar ¢ muito dificil.
Ninguém imagina a dificuldade que ¢ ir para um
Iugar onde vocé ndo conhece ninguém e nao fala a
lingua. Eu mesmo, eu vim aqui para trabalhar,
para ajudar a minha familia a melhorar as
condigdes de vida e ajudar o meu pais. Porque nos
jovens ndo podemos ficar esperando que o
governo faga alguma coisa, nds mesmos ¢ que
temos que fazer, sem depender do governo,
precisamos criar nossos grupos para desenvolver
projetos e empresas.

Durante o periodo de escrita da tese sua trajetoria ainda
apresentava altos e baixos, mas ele havia criado sua marca de roupas e
participava de feiras, além de apresentar-se como ‘artista africano’ em
festas e eventos culturais que lhe garantiam mais notoriedade do que
estabilidade financeira e emocional. Constantemente ele, que possuia
tantos talentos, sensibilidade e imaginagdo, perdia tudo que tinha e era
obrigado a vender o que sobrava para saldar dividas, acreditando em
promessas jamais cumpridas. Ainda assim, seguia motivado,
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desenvolvendo projetos que articulavam muisica e dangas africanas,
roupas étnicas, culinaria africana e artesanato. A inclusdo que Alioune
buscava e que muitas vezes obtinha pela sua arte e grande empenho,
entretanto, alternava-se com sucessivas exclusdes cotidianas
experimentadas por ele e pelos meus outros interlocutores e
interlocutoras. Esta alternancia entre inclusdo e exclusdo corresponde a
uma ambiguidade que Michel Agier (2015) associa a figura dos
météques®>? da Grécia antiga, residentes sem cidadania, oscilando entre
interdigOes e conectividades.

Outro senegalés, ndo tdo jovem quanto Alioune e ja com esposa e
filha no Senegal, Zidan chegou ao Brasil em 2013, depois de morar dez
anos no Gabdo trabalhando como taxista e vigilante. Ele decidiu-se pelo
Brasil porque teve seu visto negado na Italia, onde sua cunhada residia,
e também na Franga, sua segunda opgdo. Buscou entdo outra
possibilidade fora da Africa, contratou um homem para tratar da
emissao dos documentos e este, apos varias tentativas, sugeriu o Brasil.

Entretanto ele ndo tinha visto e a alternativa teria que ser ‘menos
formal’. Zidan conhecia o futebol brasileiro e as novelas, que ele
chamava de ‘filmes do Brasil’. Entdo foi de avido do Senegal para a
Espanha, onde pegou outro avido para o Equador, segundo ele, apds ter
“a informagdo de muitos grupos de pretinhos indo para o Peru” resolveu
aproveitar a oportunidade de segui-los através da chamada rota dos
haitianos que foi a principal rota utilizada por caribenhos e africanos
para entrarem no Brasil até 2015. Zidan disse que muitos que vieram
junto com ele foram deportados para o Senegal, s6 dois puderam ficar,
ele e mais um amigo, porque “a gente tinha reserva de hotel e tudo
certinho”.

Segundo ele “tem senegaleses pelo mundo todo, ndo hé lugar no
mundo em que ndo tenha um senegalés morando. Temos uma missdo
pelo mundo e por isso estamos espalhados por todos os lugares,
trabalhando e espalhando os ensinamentos. E uma coisa da nossa
religido”. Depois de dizer isso, tocou o alarme do aplicativo instalado no
seu aparelho celular lembrando que era hora de fazer a oragdo e entdo
ele disse para a esposa, “vocé reza agora, eu vou depois pois agora eu
estou no servigo”, como ele se referiu ao fato de me contar “toda” a sua
trajetoria até o Brasil pela primeira vez. Uma outra vez ele me diria que

232 Os météques “viviam na cité onde sua forca de trabalho subalterno era indispensével —
a democracia grega precisava desses excluidos para existir. Mas eles eram privados de
todos os seus direitos sociais, politicos ou de propriedade” (Agier, 2015, p. 132). O autor
usa este termo propositalmente para enfatizar a longa historicidade e a universalidade
desta relacao entre desejaveis e indesejaveis.
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gostaria muito que eu fosse com ele para o Senegal pois me levaria para
“conhecer todas as coisas importantes, a ilha de Gorée, os ledes e muitas
outras coisas e eu poderia escrever um livro s6 sobre o Senegal, porque
aqui quase ndo tem livros sobre o Senegal e os brasileiros ndo sabem
nada do Senegal, pensam que somos iguais aos haitianos ou que todos
os africanos sdo iguais”.

Como fica evidente nos relatos de Alioune e Zidan, assim como
para muitos haitianos e senegaleses que foram os primeiros em suas
familias a migrar para o Brasil, sua intenc¢ao inicial era deslocarem-se
através dos paises do Norte Global, mas estes impdem muitas fronteiras
fisicas e simbolicas a pessoas ndo-brancas, conforme suas trajetorias e
narrativas apontam.

Entre dezembro de 2010?33 ¢ dezembro de 2015 em torno de
43.667 imigrantes atravessaram a fronteira terrestre trinacional entre
Bolivia, Peru e Brasil chegando a cidade de Tabatinga, no Amazonas®**
(até 2013) e no Acre?®® onde foram recepcionados em abrigos publicos
ou campos de ‘refugiados’ que, superlotados, eram a primeira parada em
territorio brasileiro. Depois de terem percorrido parte do percurso de
avido ou barco, até Quito ou Quayaquil, no Equador®*®, vindos de Port-

233 Antes desta data hd alguns registros esporadicos e ndo sistematizados que relatam a
presenga de alguns poucos individuos provenientes do Haiti na Amazonia Sul Ocidental.
Entretanto Cotinguiba e Cotinguiba (2016) apresentam 6 de fevereiro de 2011 como a
data de chegada dos primeiros haitianos a Porto Velho. Handerson também aponta
fevereiro de 2010 que “segunda semana de fevereiro de 2010, chegara um primeiro grupo
de doze haitianos: quatro mulheres (duas menores de dezesseis e dezessete anos) e oito
homens pedindo ajuda” (Handerson, 2015, p. 31).

234 Segundo Mamed em Tabatinga os migrantes nio “contavam com nenhuma estrutura
de apoio local e precisavam seguir de barco para a capital Manaus, em uma viagem de
quase cinco dias pela Bacia Amazonica. Aos poucos, as dificuldades encontradas foram
tornando o fluxo por esse caminho inconstante e hoje ele esta praticamente inviabilizado”
(Mamed, 2016, p. 8).

235 Deste total havia pessoas de 17 nacionalidades, sendo 37.864 haitianos, 5196
senegaleses, 410 dominicanos e algumas pessoas de outros paises latino-americanos ou
africanos: 01 das Bahamas, 3 de Bangladesh, 22 da Colombia, 01 da Costa do Marfim, 09
de Cuba, 05 do Equador, 02 da Franga, 14 do Gambia, 10 de Gana, 01 da Mauritania, 01
da Namibia, 14 da Nigéria, 03 da Republica dos Camardes, 01 da Serra Leoa, ¢ 01 do
Togo (SEDS; SEJUDH, 2015).

236 Até o ano de 2010, Argentina, Chile, Equador e Peru nio exigiam visto, entretanto a
partir de 2012 o Peru passou a exigir visto dos haitianos. O Brasil, em virtude da presenga
da MINUSTAH no Haiti e da grande visibilidade econdmica e social no periodo tornou-
se, juntamente com o Chile, um dos principais destinos dos migrantes haitianos.
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27 ¢ de

au-Prince ou da Republica Dominicana, no caso dos haitianos
Madri no caso dos senegaleses.

O Equador, pais em que morava Maya, comecou a receber
haitianos em 2001 (Carrera, 2014), mas foi partir de 2010 que o fluxo
realmente aumentou, tornando-se um pais de transito. Isso se deu porque
com base na Constitucion Equatoriana aprovada em 2007, a partir de
junho do ano seguinte, o pais passou a ndo exigir visto para nenhuma
nacionalidade, permitindo entrada e permanéncia por até noventa
dias**®. No Equador era frequente a a¢do de aliciadores que atuavam no
Haiti, fazendo promessas de emprego, como aquelas feitas a Maya, de
forma que o pais aparece nas narrativas dos migrantes haitianos e
senegaleses como ‘a porta de entrada’ para o Brasil.>*

Depois de chegarem ao Equador, seguiam de oOnibus, vans
fretadas, barcos, através de rios (inclusive a nado) ou mesmo a pé até
Lima, sendo muitas vezes guiados por coiotes brasileiros, haitianos,
peruanos ou equatorianos, atravessando trechos de floresta para driblar a
fiscalizagdo fronteirica e evitar o pagamento do visto no Peru?*,
fazendo com que muitos optassem por entrar de forma indocumentada.
De acordo com Sophie, era “mato fechado mesmo, ndo dava para ver
nada e nem para saber para onde estavamos indo”. No Peru, quando o
trajeto era feito caminhando, costumavam atravessar diversas cidades?*!
até chegarem a Lima, o que levava em média de 25 a 30 horas. Seguiam
caminhando por mais um dia pela Rodovia Interoceanica®¥? até Puerto
Maldonado, onde embarcavam em taxis, vans ou carros alugados até
Ifapari, cidade peruana vizinha de Assis Brasil, em territorio brasileiro,
por onde entravam a pé. Em Assis Brasil o controle migratorio da
Policia Federal exigia passaportes e encaminhava os migrantes
indocumentados as cidades de Epitaciolandia e Brasileia, onde uma

27 Os haitianos em geral chegavam a Republica Dominicana de dnibus ou a pé, segundo

os relatos.

238 Além disso, a partir de maio de 2013 o Brasil autorizou suas representacdes
diplomaticas na Republica Dominicana (por breve periodo), no Peru e no Equador a
emitirem visto para haitianos nestes paises, visando minimizar a acdo de coiotes e o
trafico de pessoas. No Peru ndo houve demanda porque o pais exigia visto de entrada.

239 Sobre as condi¢des de vida e dificuldades no Equador ver Cardenas (2014).

240 Necessario apos 12 de janeiro de 2012, conforme Decreto Supremo n® 001-2012-RE.
241 Mancora, Talara, Piura, Chiclayo, Trujilo, Chimbote e Huaraz.

242 Esta rodovia liga por terra o oceano Atlantico brasileiro ao Pacifico peruano, através
do Acre e foi concluida no ano 2000 pela Iniciativa para a Integragdo da Infraestrutura
Regional Sul-Americana (IIRSA), com objetivo de elaborar projetos e agdes para
integragdo da regido sul-americana, atualmente incorporada a Union de Naciones
Suramericana (UNASUR), da qual participam 12 paises.
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delegacia da Policia Federal emitia a solicitagio de refugio®**. Com o
protocolo do refugio era possivel realizar Cadastro de Pessoa Fisica
(CPF) na Receita Federal ou nos Correios, e ter emitida a Carteira de
Trabalho e Previdéncia Social.

O protocolo conferia um status juridico temporario, liminar,
provisorio, correspondente a0 momento de incerteza pelo qual passavam
os migrantes neste momento de suas trajetdrias. Cotinguiba e
Cotinguiba (2016) estiveram na regido da Triplice Fronteira (Brasil-
Bolivia-Peru) em 2011 e nos anos seguintes etnografando a vinda dos
haitianos e definiram este momento como um rito de passagem, pois ao
cruzarem a fwontye (fronteira), segundo os autores, os haitianos
experimentariam uma mudanga de categoria de sujeitos.

Na cidade de Brasileia, até abril de 2014, funcionou um
acampamento publico para acolhimento dos recém chegados, onde
diversos de meus interlocutores ficaram alguns dias, semanas ou meses.
Apoés esta data o abrigo foi transferido para Rio Branco. Para os
haitianos o deslocamento desde a saida do Haiti até¢ a chegada ao Acre
levava entre 20 e 30 dias e custava entre dois e cinco mil dolares. Nos
abrigos, em geral com capacidade para duzentas pessoas, viviam até mil
0 que degradava muito as condigdes de higiene, tornando o ambiente
bastante dificil de aguentar, “era muita gente desesperada, ninguém
sabia nada, ninguém sabia para onde ir nem o que fazer, era s6 esperar
sem saber pelo que” me contou Zidan, que como outros senegaleses,
também ficou no abrigo. Além disso, segundo Zidan e Ramatoulaye,
ambos do Senegal, ali eram misturados haitianos e senegaleses, além de
pessoas da Replblica Dominicana e outros paises, resultando em
problemas interculturais “porque temos muitas diferencgas, cada povo ¢
diferente e haitianos e senegaleses tém culturas muito diferentes.
Ninguém sai do seu pais para viver daquele jeito”. Meus interlocutores
haitianos diziam que ndo gostavam de lembrar das condigoes de mize
(miséria) que experimentaram ali, onde muitas vezes nem dormir era
possivel.

Na rota dos haitianos (wout ayisyen, em kreyol), bem como nos
trechos anteriores, sdo bastante comuns relatos de violéncias contra os
migrantes. Haitianos e senegaleses que migraram nos primeiros anos
deste fluxo migratorio, cruzando por terra a fronteira de diversos paises
até chegar ao Brasil, contaram com servicos de intermediarios,

243 Os pedidos de refligio dos migrantes haitianos eram negados, mas pela Resolugdo n°

97/2012, do CNIg tiveram direito a um visto especial de residéncia por questdes
humanitarias (MTE; CNIg, 2012).
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conhecidos como coiotes. Estes seriam ajans ou raketé’*, termos

haitianos que se referem as pessoas contratadas para intermediar a
travessia de um pais a outro. Os gjans em geral eram ligados a agéncias
de turismo, vendiam passagens e organizavam rotas, trocavam moedas e
realizavam outros servicos necessarios a migracao, como relatado por
Zidan. Nos relatos dos meus interlocutores, principalmente das
mulheres, ficam evidentes que assaltos, extorsdes, espancamentos,
sequestros, estupros ou mortes, tanto interrompiam suas narrativas
quanto muitas trajetdrias. O trajeto em geral consumia todos os recursos
financeiros que traziam consigo, de forma que restava esperar nos
abrigos (chamados refije pelos haitianos que se sentiam ou pretendiam
‘refugiados’) por alguma oferta de emprego ou outra possibilidade.

Os haitianos precisavam, para se candidatarem ao visto, ter o
passaporte em dia, comprovarem residéncia no Haiti, apresentar atestado
de bons antecedentes e pagar uma taxa de US$ 200. E importante
ressaltar que, conforme as narrativas de meus interlocutores haitianos
que vieram entre 2010 e 2013 o Brasil era imaginado como uma
passagem para chegarem a Guiana Francesa, que sendo departamento
ultramarino francés ¢ considerada fronteira ultraperiférica da Unido
Européia, de onde poderiam chegar a Franca. Esta perspectiva foi se
transformando ao longo do tempo®?®, mas além da rota dos haitianos
havia outras trajetdrias para chegar ao Brasil que incluiam a Argentina
ou a Venezuela, conforme aponta Handerson (2015). Um destes casos
foi Marie Lucie, haitiana que trabalhava como cozinheira em um
restaurante de Sao José, tendo migrado para a Venezuela em 2009, mas
logo engravidou e voltou ao Haiti com o marido. Ficou 14 até que
aconteceu o terremoto e ela decidiu, conforme me relatou enquanto
almocava comigo em minha casa ‘“nunca mais quero ver uma coisas
destas de novo entdo voltei para a Venezuela mas as coisas 14 foram
ficando cada vez mais dificeis entdo viemos para o Brasil. Minha filha
vai fazer nove anos e agora quero entrar ela”.

Os migrantes vindos do Senegal ndo eram contemplados pelo
visto humanitario e tampouco se enquadravam nas exigéncias do
estatuto do refiigio, apesar de constituirem o segundo grupo em numero
de solicitagdes. Antes de 2015 os senegaleses que ndo conseguiam visto

24 Segundo Handerson raketé tem um sentido pejorativo, em geral relacionado aos
“agenciadores que, geralmente tiravam proveito ao supervalorizar a viagem e, as vezes,
os enganavam, por terem repassado falsas informagdes dos circuitos da viagem”
(Handerson, 2015, p. 173).

245 Para mais detalhes sobre as rotas desejadas e imaginadas pelos haitianos ver
Handerson (2015b).
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de turista em Dakar, em geral ingressavam no Brasil seguindo a rota
haitianos e apds 2015, passaram a ingressar com visto de turista com
duracdo de trés meses ou solicitavam pedido de refigio por razdes
econdmicas ao Conare, pois segundo a Convengdo de Genebra de 1951
o solicitante ndo pode ser expulso do pais?*® enquanto aguarda a
avaliagdo do pedido, o que leva em torno de dois anos para acontecer.
Neste periodo podiam solicitar carteira de trabalho ¢ CPF e podiam
trabalhar. Entretanto a maior parte dos pedidos de refugio de
senegaleses ¢ indeferida porque as razdes alegadas ndo sdo consideradas
suficientes pelo estatuto de refugiado que ndo reconhece o refugiado
econémico®”. O CONARE avalia que esta ¢, muitas vezes, uma
estratégia dos migrantes indocumentados para estabelecerem-se no Brasl
com alguma garantia®*. Para Denise Jardim que analisou dificuldades e
seletividades em relag@o a populacdo palestina,

Muitas vezes, olhando o processo de ‘trilhar’ o
caminho do refigio como uma ‘vantagem’
juridica, os observadores ndo percebem o jogo de
forcas que permeia as tomadas de decisdes de
migrantes forcados em um momento dramatico de
incertezas. As fraturas e ‘imperfei¢des’ de tais
dispositivos ndo poderiam ser creditadas as
imperfeicdes da lei ou inadequagdes de pessoas,
mas, sobretudo, a um emprego seletivo das
tecnologias de governo e suas formas de
categorizagdo (Jardim, 2016, p. 247).

246 Principio de non-refoulement.

247 Refugiado, segundo a ACNUR ¢ a “pessoa que deixa o seu pais de origem ou de
residéncia habitual devido a fundado temor de perseguicdo por motivos de raga, religido,
nacionalidade, grupo social ou opinides politicas, como também devido a grave e
generalizada violagdo de direitos humanos, e ndo possa ou ndo queira acolher - Se da
protegdo de tal pais Até o final de 2017 o Brasil havia reconhecido 10.145 refugiados,
sendo o contingente mais expressivo de sirios (2.771). Com relagdo aos solicitantes de
refigio, apenas em 2017 totalizaram 33.866, sendo 17.865 da Venezuela, 2.373 de Cuba,
2.362 do Haiti, 2.036 de Angola, 1.462 da China, 1.221 do Senegal, 823 da Siria, etc.
Disponivel em Refagio em Numeros. Disponivel em
https://www.acnur.org/portugues/wp-content/uploads/2018/04/refugio-em-
numeros_1104.pdf. Acesso em 02/12/2018.

248 De acordo com relatorio do ACNUR até 20/03/2016, 48.371 dos solicitantes de
refugio eram do Haiti, 7206 do Senegal e 3460 da Siria. Disponivel em
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/Estatisticas/Sistema_de_Refugi
o_brasileiro - Refugio em numeros - 05 05 2016.pdf. Acesso em 02/12/2018.



143

Angela Facundo também aponta a grande montagem exigida dos
solicitantes de refugio que precisam representar os papéis esperados
deles para enquadrarem-se no ‘perfil desejado’ pois o refugio constitui
uma “tentativa de apropriacdo do sofrimento por parte do Estado Na¢do”
(Facundo, 2017, p. 365). Diversos imigrantes também denunciaram a
seletividade implicita no processo de reconhecimento de refugio. Este &
o caso de um refugiado colombiano entrevistado por Facundo que lhe
disse: “na maioria dos casos o que interessa para o ANCUR e para o
CONARE ¢ o perfil das pessoas, que possam ser uteis no Brasil e ndo a
historia de deslocamento das pessoas” (Facundo, 2017, p. 183).

E importante apontar que vem crescendo o numero de
senegaleses que solicitam refligio por orientagdo sexual’*®. O Conare
divulgou dados sobre o Perfil das solicitagées de refiigio relacionadas a
orientagdo sexual e a identidade de género (OSIG)*** no Brasil entre
2010 e 2018. Segundo o relatério foram 369 pedidos, 11 deles de
senegaleses (6 reconhecidos, 2 indeferidos, 2 arquivados e 1
pendente)®!.

Os senegaleses tornaram-se o grupo majoritario entre as correntes
migratorias da Africa sub-saariana que migraram para a regido da
Grande Florianopolis a partir de 2010, estando também presentes em
Chapeco, Cricitima®? e outras cidades. A comunidade diasporica
haitiana estd bastante presente em diversas cidades de Santa Catarina,
mas podemos citar Chapeco, Itajai, Balneario Camborii, Palhoga,
Florianopolis, Santo Amaro da Imperatriz, Navegantes, Blumenau e

249 O refugio por orientagio sexual é uma diretriz interpretativa que vem sendo aplicada
no Brasil desde 2002 dentro da categoria ‘grupo social’. Pela Lei 9.474 de 1997,
refugiado(a) ¢ a pessoa que: “devido a fundados temores de persegui¢do por motivos de
raga, religido, nacionalidade, grupo social ou opinides politicas encontre-se fora de seu
pais de nacionalidade e ndo possa ou ndo queira acolher-se a protecdo de tal pais”,
conforme Artigo 1°0 inciso I da Lei 9.474/1997. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L9474.htm>. Acesso em: 06 out 2017. Para
mais detalhes sobre refugio por orientagdo sexual no Brasil ver Lopes (2017).

250 Disponivel em:

https://datastudio.google.com/u/0/reporting/11eabzin2 AXUDzK6_BMRmo-
bAIL8rrYcY/page/1KIU. Acesso em 02/12/2018. De acordo com o relatério, ndo houve
solicitagcdes por motivo de orientagdo sexual de haitianos. Das 369 solicitagdes, 121 sdo
de pessoas nascidas na Nigéria, 45 em Gana, 43 em Camardes, 23 em Serra Leoa, 21 no
Togo, 18 em Angola, 18 na Republica Democratica do Congo, 11 no Senegal, 8 na
Venezuela, 7 na Colombia e 52 em outros paises.

251 Segundo meus interlocutores o homossexualismo ¢ uma pratica reprimida tanto pela
populag@o quanto pelas autoridades.

232 Em Cricitma hd um importante contingente de migrantes de Gana, conforme aponta
Michelle Cechinel (2017).
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Joinville como algumas nas quais sua presenga ¢ bastante marcada,
inclusive pela presenca de associagdes.

Entre as trajetérias dos (poucos) senegaleses que vieram antes do
terremoto de 2010, de modo geral seguiram primeiro para Sao Paulo e
depois para Caxias do Sul ou Chapeco para trabalharem nos frigorificos.
Semb, que foi, dentre todos os meus interlocutores senegaleses o
primeiro a chegar no Brasil em fevereiro de 2008, antes da vinda dos
haitianos e portanto, antes do terremoto, veio da cidade turistica de
Mbur Salim e possui dois irmdos, um nos Estados Unidos e outro na
Espanha, enquanto a irma continuava no Senegal e residia com marido e
trés filhos em Thiés. O irmio que morava nos Estados Unidos casou-se
com uma americana ¢ o que residia na Espanha era casado com uma
senegalesa. Semb ja foi casado com uma moga brasileira mas quando o
conheci estava separado. Interrompeu os estudos no final do Ensino
Médio para trabalhar com o pai que era comerciante.

Foi para Espanha em 2007, ficou seis meses em Barcelona mas a
crise atingiu a Europa e ele voltou ao Senegal e logo em seguida veio
para o Brasil. Seu destino era a Argentina, mas acabou ficando aqui por
um tempo, depois morou na Argentina e apos alguns meses voltou para
ca. “Os espanhdis e os argentinos sdo mais abertos que os brasileiros,
mas aqui na época tinha mais emprego que na Argentina”. No Brasil
morou no Rio de Janeiro antes de vir para Floriandpolis por um ano,
depois morou em Passo Fundo e voltou para ca. Foi novamente para a
Argentina e retornou. Morou em Chapeco e em Videira onde trabalhou
como monitor de outros senegaleses em uma fabrica de alimentos
(frango) que contratava mugulmanos para o abate halal’>® por um ano e

253 Halal é uma palavra arabe que significa legal, permitido pela Sharia (Lei Islamica).

Todos os alimentos sdo considerados halal, exceto de carne de porco e seus derivados,
animais abatidos de forma impropria ou mortos antes do abate, animais abatidos em
nome de outros deuses que ndo Ala, sangue e produtos feitos com sangue, alcool e
produtos que causem embriaguez ou intoxicagdo e produtos contaminados com algum
dos produtos acima. Animais como bovinos, caprinos, ov