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RESUMO

Esta dissertacdo esboga uma reflexdo ampla sobre o fendmeno
(crescente) Presenga Indigena no Ensino Superior (PIES) brasileiro,
processo que passa a tomar forma e for¢a em todo o pais,
principalmente, nos ultimos quinze anos. Embora as principais fontes
empiricas para observagdes das dinamicas deste fenomeno - PIES -
ocorram nos contextos da Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS) e Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), neste
trabalho ndo apresentarei uma proposta de avaliagdo especifica dos
programas desenvolvidos por estas instituicdes em particular, tampouco
um estudo que detalhe as especificidades das experiéncias de cada grupo
ou etnias envolvidas nestes contextos. O fenomeno € pensado a partir de
uma perspectiva que envolve a multiplicidade de “atores humanos”, tais
como: professores, alunos, pesquisadores, técnicos administrativos,
estudantes indigenas e “brancos”, bem como liderangas e/ou intelectuais
indigenas de variadas etnias; e também “atores ndo humanos”:
legislagdes, universidades, cursos, nucleos, publicagdes, pesquisas,
reportagens, encontros, 6rgaos, etc. Valendo-me de ideias que aliam os
pensamentos sobre “indigenizagdo da modernidade” (SAHLINS) e
perspectivas  tedrico-metodologicas da  Antropologia  Simétrica
(LATOUR), as narrativas desta pesquisa apresentam alternativas as
reflexdes sobre relagdes entre indigenas de diferentes etnias e “brancos”
nos ambientes (e redes) do “mundo académico” brasileiro, tensionadas
em decorréncia do fendmeno PIES. Diante destes olhares, as PIES sdo
entdo percebidas enquanto parte de um conjunto de forgas des-re-
territorializadoras de espagos (fisicos, sociais, simbodlicos, cognitivos,
existenciais, corporais) ligadas as movimentagdes “sociais” em que
diferentes grupos étnicos, pessoas e coletivos, passaram/passam a
assumir a auto-categorizacdo “indios” e estabelecer novas redes de
“aliangas sociopoliticas” e de parentescos (e/ou se tratarem enquanto
“parentes”). A ocupa¢do do ambiente (redes) ligado ao “mundo
académico” pelos “indios” se apresenta como contra forga as
“alternativas infernais (PIGNARRE e STENGERS, 2005) impostas
pelos sistemas (envolventes) da sociedade (envolvente) em que, ao
assumirem a categoria “indio” como estratégias de aliangas e
reinvindicag¢des politicas, precisam encontrar alternativas para a (re)
construgdo de um mundo para além do dualismo infernal entre
“integracdo assimilacionistas” e a “conservacdo isolacionistas”;
limites estes que se apresentam como efeitos colaterais (socio-politicos-
existenciais) das categorias “indios” enquanto estratégias politicas.



Deste modo, as PIES e/ou a “indigenizacdo da modernidade” tensiona-
se por ideias representadas por frases como: “é preciso viver nas duas
culturas sem deixar de ser indio”. Diante desta percepcdo, o material
para o desenvolvimento de tais reflexdes é composto por uma etnografia
articulada entre inumeras situa¢des e acontecimentos, tais como:
observacgdes, conversas ¢ entrevistas vivenciadas e contextualizadas,
principalmente, nas UFRGS e UFSC e complementadas por discussoes
mais gerais de um Mapeamento-Estado-da-Arte das problematizag¢des
académicas (artigos, teses, dissertagcdes) produzidas nos ultimos anos
sobre o tema. Incluem-se também, enquanto fonte empirica destas
reflexdes: visitas a outras universidades e a algumas aldeias;
experiéncias vividas enquanto estagiario no CEPI/RS; alguns momentos
inusitados e, principalmente, a experiéncia de participacdo nos trés
primeiros Encontros Nacionais de Estudantes Indigenas (ENEI).

Palavras-chave: Presenca Indigena no Ensino Superior; Indigenizagdo
da Modernidade; Alternativas Infernais.



ABSTRACT

This dissertation outlines a broad reflection on the phenomenon
(increasing) Indigenous Presence in Higher Education (PIES) in Brazil,
a process that has taken shape and strength throughout the country,
especially in the last fifteen years. Although the main empirical sources
for observations of the dynamics of this phenomenon - PIES - occur in
the contexts of the Federal University of Rio Grande do Sul (UFRGS)
and Federal University of Santa Catarina (UFSC), in this work I will not
present a proposal for specific evaluation of the developed programs by
these particular institutions, nor a study that details the specificities of
the experiences of each group or ethnicities involved in these contexts.
The phenomenon is thought from a perspective that involves the
multiplicity of "human actors", such as: teachers, students, researchers,
administrative technicians, indigenous and "white" students, as well as
indigenous leaders and / or intellectuals of various ethnicities; and also
"non-human actors": legislations, universities, courses, nuclei,
publications, research, reports, meetings, agencies, etc. Drawing on
ideas that combine the thoughts on the "indigenization of modernity"
(SAHLINS) and the theoretical-methodological perspectives of the
Symmetric Anthropology (LATOUR), the narratives of this research
present alternatives to reflections on relations between indigenous
people of different ethnicities and "whites" in environments (and
networks) of the Brazilian "academic world", strained as a result of the
PIES phenomenon. Faced with these looks, the Feet are then perceived
as part of a set of forces that are de-territorializing physical, social,
symbolic, cognitive, existential, bodily spaces linked to the "social"
movements in which different ethnic groups, people and collective, have
come to take on the self-categorization of "Indians" and establish new
networks of "sociopolitical alliances" and kinship (and / or treats as
"relatives"). The occupation of the environment (networks) connected
to the "academic world" by the "Indians" presents itself as a
counterforce to the ‘'infernal alternatives" (PIGNARRE and
STENGERS, 2005) imposed by the (encompassing) "Indian" as
strategic alliances and political claims, must find alternatives for the (re)
construction of a world beyond the infernal dualism between
"assimilationist integration" and "isolationist conservation"; These limits
present themselves as side-effects (socio-political-existential) of the
categories "Indians" as political strategies. In this way, the PIES and / or
the "indigenization of modernity" is strained by ideas represented by
phrases such as "one must live in both cultures without ceasing to be an



Indian". In light of this perception, the material for the development of
such reflections is composed of an articulated ethnography between
innumerable situations and events, such as: observations, conversations
and interviews lived and contextualized, mainly in the UFRGS and
UFSC and complemented by more general discussions of a Mapping-
State-of-Art of the academic problematizations (articles, theses,
dissertations) produced in recent years on the subject. It is also included
as an empirical source of these reflections: visits to other universities
and to some villages; experiences as a trainee at CEPI / RS; some
unusual moments and, above all, the experience of participating in the
first three National Meetings of Indigenous Students (ENEI).

Keywords: Indigenous: Indigenous Presence in Higher Education
(PIES); "It is necessary to live in both worlds without ceasing to be an
Indian"; de-re-territorialization.
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PARTE I - Introdugao

(...) Eu preciso dos meus
intercessores para me exprimir, e
eles jamais se exprimem sem
mim: sempre se trabalha em
varios, mesmo quando isso nao
se vé. (DELEUZE, 1992, p. 156).

Esta dissertacdo desenvolve uma reflexdo ampla acerca do tema
Presenca Indigena no Ensino Superior (PIES) ', sendo que as principais
orientagdo  para estas discussdes se ddo através de experiéncias
vivenciadas e observadas pelo autor nos ultimos seis a sete anos (2011 —
2017) nas Universidades Federais do Rio Grande do Sul (UFRGS) e de
Santa Catarina (UFSC) .

A proposta ndo segue uma linha de aprofundamento ou
comparabilidade dos programas inclusivos dessas universidades, ou
mesmo (ndo somente) a um tipo de investigacdo sobre os modos como
determinados grupos étnicos envolvidos nestes contextos percebem suas
experiéncias de participacdes em processos de formagdo em institui¢des
de ensino superior. Esta pesquisa se propde ao desenvolvimento de uma
visdo mais comparativa explicativa (do que antes etnografica e/ou
descritiva interpretativa) sobre um conjunto de acontecimentos
envolvendo a multiplicidade de atores, discursos e tensionamentos
compreendidos enquanto um fenomeno: as PIES.

A opgdo por esta abordagem da-se, especialmente, em
decorréncia dos modos como esta investigacdo foi conduzida ao longo
dos anos, bem como das incertezas que as geraram inicialmente e as
movimentaram durante seu curso.

Desde que comecei a me dedicar ao tema apreendi, de olhares
sobre as dindmicas deste fendmeno (assim como em relagdo as Acdes

" O fenémeno em destaque nesta pesquisa sera tratado pela sigla PIES (Presenga
Indigena no Ensino). A escolha por esta sigla se apresenta como conveniente,
também, por representar possibilidade “mais aberta” de interpretagdo. Assim, a
letra P que nesta sigla representa a palavra Presenga, pode também ser
simultaneamente interpretada por: Povos (Indigenas no Ensino Superior),
Pessoas (Indigenas no Ensino Superior) e até mesmo Perspectivas - ou
Potencia(l)- Indigenas no Ensino Superior.
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Afirmativas’> em Universidades brasileiras de forma mais geral),
sistemas de ideario e discursivos que tensionava por mudangas e
transformagdes sociais amplas. Mudangas que atingiam (e/ou deveriam
atingir) simultaneamente: os beneficiarios destas politicas, as
universidades que as aplicavam e, de certa forma, toda a sociedade
(envolvente). Deste modo, as controvérsias em torno destas ideias de
mudangas e transformagdes passaram a fazer parte do modo como meu
olhar era constantemente atraido pelo tema e seu desenvolvimento.
Diante destas ideias, e inspirado pelo trabalho desenvolvido por
pesquisadores na Universidade de Sdo Paulo (USP) intitulado:
Mapeamento da Controvérsia do Ensino Superior Indigena no Brasil °,
passei a perceber nas perspectivas da Antropologia Simétrica proposta
pelo antropdlogo Bruno Latour’, uma abertura de possibilidade para a

> As agdes afirmativas consistem em politicas publicas (¢ também privadas)
voltadas a concretizagdo do principio constitucional da igualdade material e a
neutralizagdo dos efeitos da discriminagio racial, de género, de idade, de origem
nacional e de compleicao fisica. Imposta ou sugerida pelo Estado, por seus entes
vinculados ou até mesmo por entidades puramente privadas, elas visam a
combater ndo somente as manifestacdes flagrantes de discriminagdo, mas
também de fundo cultural, estrutural, enraizada na sociedade (GOMES, 2001, p.
6-7 apud BRANDAO, 2005, p. 37).
A equipe executora deste mapeamento ¢ composta pelos pesquisadores da
Universidade de S@o Paulo (USP): Augusto Ventura dos Santos, Guilherme
Pinho Meneses ¢ Leonardo Viana Braga. Este rastreamento foi produzido entre
os anos de 2010 e 2011. Segundo Santos (2016, p.29)
(...) o Mapeamento da Controvérsia do Ensino
Superior foi orientado tanto na parte tedrica quanto
na metodologica pela proposta de cartografia de
controvérsias de Bruno Latour que utilizou um
conjunto de documentos (publicagdes de cunho
académico, publicacdes oficiais, descrigdes contidas
nos sites das universidades etc.) extraidos
principalmente da internet e, posteriormente, foi
consolidado na forma de uma pagina na internet:
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com.
* As perspectivas da Antropologia Simétrica, e mais especificamente a
abordagem Ator-Rede, permitem métodos em que os multiplos atore (humanos
e ndo humanos; indios e ndo-indios) que compdem as dindmicas do fenomeno
sejam percebidos enquanto conectados em um mesmo plano de andlise,
enquanto que a percep¢do do fendmeno através de um Mapeamento de
Controvérsia possibilita identificar os tensionamentos que movimentam e fazem
as PIES serem percebidas enquanto um fendmeno em particular. Mais a frente,



https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/instituicoes/usp/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/equipe/augusto/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/equipe/guilherme/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/equipe/guilherme/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/equipe/leonardo/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/
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organizacdo e desenvolvimento de uma dissertagdo que sistematizasse
este amplo material de pesquisas em desenvolvimento.

Desde o ano de 2011, vim participando de eventos que se
destinaram a discutir (direta ou indiretamente) o tema em questdo.
Conversando, entrevistando, observando e escutando personagens
(indigenas e ndo indigenas) que percebia que, de alguma maneira,
estavam envolvidos nos acontecimentos que movimentaram e fazem
este fendmeno existir.

Como minhas experiéncias de campo me levaram a vislumbrar
um recorte de certo cenario regional (sul do pais, digamos assim),
percebi que diante de um trabalho de Estado da Arte’ das pesquisas que
vinham sendo produzidas sobre o assunto, tanto poderia dar mais
consisténcia a este quadro regional (visto a grande quantidade de
pesquisas que me serviriam de apoio tratando deste cenario), quanto
proporcionar um indicio de uma comparacdo amostral que me
permitisse questionamentos mais gerais € conexos a outras situagdes em
um cenario nacional.

Ressalto ainda que as participacdes nos trés primeiros
Encontros Nacionais de Estudantes Indigenas (ENEI) contribuiram em
grande parte para o desdobramento desta percepcao, tanto facilitando a
constru¢do de um quadro mais geral, quanto para a visualiza¢do de uma
espécie de quadro regional. Nestes eventos, além de uma convivéncia
mais proxima e constante com indigenas estudantes das universidades
que pesquisei, encontrei um cenario onde muitas experiéncias de PIES,
em todo o Brasil, se conectavam como uma ampla e diversa questdo a
ser pensada por aqueles que eram os seus principais atores.

Para uma discussdo antropoldgica ampla dos processos que
constituem o assunto em questdo, este trabalho se desenvolve por
concepgoes que conectam as reflexdes sobre PIES (e abordagem da
Antropologia Simétrica) as ideias em torno de indigenizacdo da
modernidade (SAHLINS, 1997).

voltarei a tratar as relagdes entre antropologia simétrica e as propostas deste
trabalho.

* A pesquisa, organizada enquanto um Estado da Arte sobre o tema, intitulada:
Estudantes indigenas nas universidades publicas brasileiras: anéalise a partir
das producdes de dissertacdes e teses foi elaborada por Patricia Oliveira Brito e
Michele Barcelos Doebber (2014), duas das pesquisadoras da UFRGS que vém
debrugando-se sobre o tema. Esta pesquisa também foi fonte de inspiragdo e
facilitadora desta escrita.
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Ao passo em que a indigenizacdo da modernidade aparece
como proposta alternativa ao que Sahlins classifica como o desgastado
paradigma do pessimismo sentimental e das logicas da aculturacio
propondo, assim, novas maneiras de interpretagdes em relagcdo as
atualidades dos povos indigenas; as propostas de uma andlise
antropoldgica que se enderecam as formas de equiparacdes (simetrias)
entre modernos (,brancos‘/sociedade envolvente) e extra modernos (ou
indigenas/primitivos) possibilitam, concomitantemente, novos olhares
para o que, tradicionalmente vem sendo tratado na antropologia, pelo
enunciado do multiculturalismo.

Partindo destas perspectivas, esta pesquisa desenvolve a ideia
de que o fendmeno PIES ¢ movimentado(r) por/de for¢as de um
processo de desterritorializacdo, tensionador de espagos (fisicos,
sociais, culturais, existenciais, cognitivos...) para além do “dualismo
infernal” que se polarizam entre a integracio assimilacionistas e a
conservagdo isolacionista. Tensionamentos que podem  ser
exemplificados por expressdes como: “é preciso viver em duas culturas,
sem deixar de ser indio”.

Sendo assim tomo emprestado dos filésofos Pignarre e Stengers
(2005) a ideia de “alternativas infernais”. Segundo estes pensadores,
desde que o Progresso perdeu seu poder de mobilizagdo, as alternativas
e estratégias possiveis, os projetos e desejos, se resumem entre
“alternativas infernais”. Sendo assim, compreendo que estas duas
variantes de possibilidades de existéncias indigenas que resumo como
alternativas entre a integracao assimilacionistas (terem que deixar de
ser indigenas) e a conservacdo isolacionista (terem que provar,
discursiva, performaticamente e geograficamente que sdo “indios™) se
colocam como espécies de duas Unicas alternativas (infernais) “que
capturam as poténcias de agir, de imaginar, de existir e de lutar”
(STENGERS, PIGNARRE, 2005).

Diante dos modos como os atores envolvidos tém se expressado
sobre os significados e necessidades relacionadas ao fenomeno PIES,
destaco que as formas como sdo conduzidas as interpretagdes sobre este
tema seguem a linha de uma “antropologia da politica”, ou seja, antes de
pensarmos as relagdes entre indigenas e ensino superior (ou educagéo
escolar) como um tema a ser tratado por uma via que privilegie olhares,
discussdes e estudos ligados a educacdo e pedagogias diferenciadas,
seguiremos o caminho de entendimento deste fendmeno que busque
compreendé-lo como um processo de articulagdo “politica” ou, melhor
dizendo, das correlagdo de forgas entre as relagcdes entre indio e
Brancos.
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Esta pesquisa estd organizada em trés partes: inicio
apresentando um debate um pouco mais detalhado sobre as perspectivas
teoricas em que os dados foram organizados e as formas como suas
reflexdes se desenvolveram; em seguida conduzo o leitor por uma
contextualizagdo sobre como o fendmeno PIES passou a constituir o
panorama brasileiro nos ultimos anos e, por ultimo, apresento um relato
de minhas experiéncias pessoais de pesquisa sobre o tema, articulando
as situagodes especificas ao debate mais geral e amplo sobre o fendmeno
em questao.

Primeiras palavras
Sob as palavras e sob as frases ha algo de
muito mais simples que uma frase ou mesmo
uma palavra: o sentido, que ¢ menos uma
coisa pensada do que um movimento de
pensamento, menos um movimento do que
uma direcdo. (BERGSON, 1934).

Palavras integram e interagem em meio as nossas linguagens e
relagdes interpessoais. Presentes entre nossos sistemas de imaginarios e
valores ha tanto tempo e de forma tdo presentes e arraigadas que se
articulam, muitas vezes, de modo a limitarem nossas perspectivas em
relagcdo aquilo que se referem. Deste modo, as palavras, apesar de
comporem um sistema de linguagem que proporcionam co6digos
coletivos de comunicagdo, trocas, inventividade e criatividade atuam, ao
mesmo tempo, enquanto forgas condicionantes e até mesmo
“neutralizadoras” de nossas ac¢des, pensamentos e percepcoes.

Este ¢ o caso de muitas palavras que, inevitavelmente, serdo
utilizadas neste trabalho como, por exemplo, as que seguem:
universidade, sociedade, educagdo, presenga, politica, indigena,
territério, cultura, entre tantas outras. Faco questdo de introduzir
brevemente estas questdes fazendo um alerta sobre os limites dos
conceitos e percepcdes de nossas linguagens. Sobretudo quando o
assunto em discussdo combina e confronta palavras (e/ou atores) tdo
fortemente difundidas e carregadas pelos signos em (nossos) sistemas
linguisticos-socio-culturais (ocidentalizados).

Embora a tematica indigena e universidade (ou presenca
indigena no ensino superior) se apresente como um fendmeno (de
estudos) “recente” e ainda pouco debatido pela sociedade, algumas
palavras/atores que compdem tal fendmeno possuem ja suas



28

significancias bastante estabilizadas e arraigadas nos tecidos das
relagdes sociais dominantes. Refiro-me, principalmente, as palavras
indio e Universidade, pois, compreendo que tais referentes ja se
encontram tdo fortemente carregados de significancias que, com muita
facilidade, somos levados por caminhos apressados (e muitas vezes
equivocados) de interpretagdes sobre o fendmeno que elas
conjuntamente (in) formam quando o assunto a ser pensado se trata de
Presenca indigena no Ensino Superior.

Partindo da ideia de que, aos olhares e percepcoes
hegemonicos, a palavra Indigena (e correlatas’) ocupe posi¢des
relacionais que a associam aos simbolos do atraso, estagnagdo,
primitividade, passado, esséncia (ou natureza) humana; em
contrapartida, a palavra Universidade é percebida em um campo
simbolico praticamente oposto ligado as noc¢des de inovagdo, progresso,
ciéncias, desenvolvimento, projetos de futuro, evolugdo, aprimoramento
cultural. Ao perceber as contradigdes entre estes dois tipos de
atores/palavras quando conectados em um mesmo panorama e
compondo um mesmo fendmeno (PIES) passa-se a compreender com
mais facilidade como operam grande parte das controvérsias que fazem
este fendmeno “existir” (enquanto um fendmeno controverso).

Considerando que wuma das caracteristicas da ciéncia
antropoldgica seja desafiar e ampliar perspectivas de (nossos) sistemas
culturais, proponho que fagamos um exercicio de ndo somente buscar
compreender como estas palavras articula-se a oOutros registros
culturais, mas também em relativizar suas forgas objetivando ampliar
nossos campos de possibilidades de percepgdes em relagdo a tematica
Presenca Indigena no Ensino Superior (PIES).

Diante estas questdoes, compreendo como salutar um exercicio
de estranhamento do familiar (VELHO, 1978) a se somar as propostas
de simetrizagdo das praxis antropoldgicas inspiradas nas ideias de uma
antropologia simétrica, para que assim seja possivel desenvolver lentes
analiticas para além da otica dos Grandes Divisores (LATOUR, 1994),
sendo balizada por uma constante relativizagdo das certezas. Também
animado pelo desafio proposto pelo antropologo Marshall Sahlins
(1997) de superar aquilo que o autor denomina de “paradigma do
pessimismo sentimental”, buscar-se-4 cumprir o desafio e partir para um
tipo de percepgdo sobre as relagdes entre “indigenas” e “universidade”

6 f . , . , . .. e e e,
Indio, amerindio, autdctone, nativo, tradicional, primitivo, originario,
nao/extra modernos.
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que compreenda estes processos pela otica da indigenizacdo da
modernidade.

Para isso, compreendo que ndo basta atentarmos aos modos
como os diferentes povos conceituam e ressignificam (internamente)
aquilo que “nés” (os “brancos”) pensamos sob o dmbito do moderno e
do ndo indigena, mas concomitantemente a isso, nos colorarmos atentos
ao que ocorre quando os “brancos” sdo (somos) também levados a
ressignificar o Nos, o Outro e o Mundo.

Assim, a ideia ndo ¢ compreendermos a indigenizacdo da
modernidade (resiginificagdo da modernidade pelos indigenas) como
uma simples inversdo (analogistica) da nog¢do de modernizacdo da
indigeneidade e/ou da aculturagdo, mas sim compreender a maneira
como a espécie de dupla torcdo transformadora destas ideias opera
metonimicamente e de maneira relacional como modo simultineo de
desterritorializagdes da Modernidade e da reterritorializagdo da
Indigeneidade.

Indigenas nas Universidades: antropologia, educacio diferenciada e
“politica”.
“Como no tempo de Sepé, seguimos enfrentando
com as armas dos novos exércitos: a canetas e
papel” .

Nos tltimos anos a presenga de indigenas, enquanto ocupantes
do espaco discente nas universidades brasileiras, tem sido caracterizada
como um fendmeno em processo crescente, € assim, passando a ser
percebido cada vez mais em suas particularidades e complexidades. No
entanto, alguns tensionamentos perceptivo-conceituais-ideologicos (ou
preconceito mesmo) tém obscurecido olhares mais atentos e apurados
em relagdo a esta tematica por parte da “sociedade envolvente”.

7 Trecho extraido do documento final do 10° Encontro Sepé Tiaraju, que
ocorreu entre os dias 5 e 8 de fevereiro de 2016 em Sd@o Gabriel /RS Os
Encontros Sepé Tiaraju tém ocorrido anualmente hid mais de uma década e
conta com a presen¢a de grupos indigenas Guarani e Kaingang de diversas
regides. Sepé Tiaraju foi/é um personagem historico/mitico tanto aos povos
Guarani, quanto aos “gatchos”, representativo de lutas politicas contra os
Impérios coloniais. As ideias de que “a caneta e o papel” sdo “armas” de um
novo tipo de guerra podem ser observadas em muitos discursos e situagdes
(politicas) e sdo reproduzidas por grande parte das etnias indigenas do pais.
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Se, a principio, as agdes mais diretamente voltadas ao
desenvolvimento dos processos didatico-pedagogicos, tal como a
implantagdo do ensino escolar nas comunidades, ndo entrassem/entrem
em grande choque com légicas predominantes da sociedade abrangente,
visto que, parecem solucionar os impasses da “primitividade” dentro de
um mundo “civilizado” (BARROSO-HOFFMANN, 2005); em
contrapartida, quando indigenas passam a reivindicar e conquistar
espagos ndo somente em cursos diferenciados ou diretamente vinculados
ao ensino escolar; os debates sobre o tema, quando ndo sdo
neutralizados simplesmente pela mesma perspectiva de “civilizacao de
primitivos” *, tendem a ser invisibilizados diante as maiores atengdes e
polémicas em torno das Politicas Afirmativas raciais voltadas para as
populagdes negras, que ocorreram e ocorrem concomitantemente com a
maior parte das lutas e conquistas indigenas por sistemas diferenciados
de acesso ao ensino superior no Brasil.

Tendo em vista estas questdes (somando-se ao fato deste
fenomeno se tratar de um processo ainda recente), podemos considerar
também que os estudos académicos cientificos voltados a estes
processos encontram-se ainda em estagio inicial em relagdo a construgao
de novas perspectivas sobre o assunto e cito, como exemplo, a area da
antropologia que ainda tem se colocado com certo distanciamento e
cautela’ em relagdo a esta tematica.

Em parte, podemos considerar que alguns dos entraves para
uma aproximagao entre os estudos antropologicos ligados a temas desta

® Questionado sobre a questdo indigena no pais e no Estado, o pré-candidato ao
Senado e atual senador pelo estado do Rio Grande do Sul, Lasier Martins,
opinou: “os indios precisam se tornar profissionais respeitados. Quantos indios
no Brasil e particularmente no Rio Grande do Sul deixaram de ser indios e sdo
hoje profissionais respeitados e qualificados? Tem que combater a miséria em
que vivem os indios”. Ideias como estas sdo exemplos da grande parte das
“aceitagcdes” ao fenomeno PIES por parte de forcas que poderiam ser
consideradas anti-indigenas.

? Grande parte desta cautela se da pelas posicdes criticas da rea da antropologia
aos sistemas de educagdo e de conhecimentos cientificos (e politicos) de
matrizes ocidentalizadas (o que inclusive tem levado a antropologia a uma
constante autocritica). Quando aplicados aos contextos de interagdo entre
sociedade nacional e populagdes indigenas, estas criticas tendem a ser ainda
mais intensificadas. Contudo, diante da posi¢ao de muitos grupos indigenas de
reinvindicagdes por escolas e acesso as universidades, os antropologos tém, na
maioria das vezes, assumido uma posi¢ao de apoio a estas causas, embora, ao
mesmo tempo, carregados de cautela critica em relagdo a estes processos.
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natureza (aspectos da indigenizacdo da modernidade, digamos assim)
relacionam-se com uma espécic de ethos (e visdo de mundo) que
permeiam as praticas e pensamentos antropologicos desde o seu
surgimento enquanto disciplina/saber ocidentalizado (KUPER, 2008;
FABIAN, 2013). Pressupostos estes subjacentes ¢ que se relacionam
aquilo que o antropdlogo Marshall Sahlins (1997) denominou como o
paradigma do “pessimismo sentimental” ou uma inadequacdo do
paradigma cientifico modernista (e, consequentemente, das cosmo-
praxis antropologicas sustentadas por ele) ao ndo desaparecimento
gradual e inevitavel das populagdes indigenas e/ou de formas de vidas
compreendidas como primitivas.

Em relacdo a antropologia brasileira (¢ no Brasil) devemos
considerar que diante da forma como os arranjos politicos-tedricos-
institucionais da disciplina vém sendo construidos aos longos dos anos,
e do fato de que a tematica “povos indigenas e ensino superior” ser
facilmente relacionada (por motivos 6bvios) aos estudos antropoldgicos
sobre ensino e aprendizagem, estas analises tém sido desenvolvidas de
forma paralela e/ou “isoladamente” aos estudos etnologicos mais gerais
sobre sociedades amerindias no Brasil.

Em ultima analise, podemos relacionar estes desencontros com
aqueles percebidos entre pesquisas antropologicas ligadas aos estudos
sobre educacdo escolar em contextos indigenas, as etnograficas e aos
debates etnologicos sobre populacdes amerindias de modo mais geral.
De acordo com Tassinari,

Analise desenvolvida por Lopes da Silva (2001)
revelou uma lacuna entre o desenvolvimento
intensivo de pesquisas sobre povos indigenas das
tltimas décadas com foco nos temas de
parentesco, cosmologia, corporeidade e ritual, que
foi capaz de produzir refinadas anélises sobre as
especificidades sociocosmoldgicas das populagdes
estudadas e significativos avangos tedricos, de um
lado, e, de outro, os estudos sobre experiéncias
concretas de educagdo indigena, os quais
geralmente discutem questdes praticas e imediatas
voltadas a educagdo bilingue e ao ensino
diferenciado, mas ndo incorporam os temas
desenvolvidos pelas outras pesquisas. Esta lacuna
entre os trabalhos teodricos sobre povos indigenas
(suas historias, cosmologias rituais, organizagdo
social) e aqueles sobre escolas indigenas (suas
praticas pedagogicas, uso de linguas nativas) é
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também fruto do siléncio da etnologia nacional a
respeito de questdes educativas (TASSINARI,
2008; p.219-220).

Contudo, ao separar os estudos sobre populagdes indigenas e
suas relagdes entre estas com a educag@o escolar ndo significa apenas
abrir mdo de um olhar sobre um tema isolado, mas sim abrir mdo de
grande parte das dinadmicas que movimentam diversos aspectos das
organizagdes sociais destas populagdes na atualidade, ainda mais se
levarmos em conta aspectos de suas relagdes politicas internas e
externas.

Nao seria insensato supor que esta ¢ uma das
politicas indigenas mais difundidas, ao lado do
direito a terra, por razdes diversas, ¢ de modos
diversos, a maior parte das populagdes indigenas
no Brasil tem demandado escolas e em diversos
lugares ¢ hoje impossivel “levantar uma aldeia”
sem que se garanta para ela uma escola. Sendo
assim, a implementag@o e formulacdo de escolas
nas terras indigenas e para o publico indigena tém
impacto econdmico — geragdo de renda e criagdo
de postos de trabalho - politicos - aspectos
cruciais e da chefia e da lideranca indigena atual,
pauta na agenda dos direitos indigenas em nivel
nacional, debate sobre a representatividade em
mecanismos de controle social, cargos no estado —
mas, também, culturais (COHN, 2014, p. 314).

Nao obstante, se a antropologia “brasileira” ainda esta a procura
por resolver descompassos entre diferentes correntes de pesquisas, bem
como 0s novos arranjos teéricos e metodoldgicos (e perceptivos) que
auxiliem na tarefa de examinar temas e aspectos daquilo que Sahlins
denominou de indigeniza¢do da modernidade (SAHLINS; 1997), ja em
outras 4areas de conhecimentos como, e principalmente, a
Pedagogia/Educagdo, crescem as atengdes e numeros de pesquisas
dedicadas a refletir sobre as presencas de indigenas no mundo
académico brasileiro, tais como: NOVAK (2007); PAULINO (2008);
BERGAMACHI (2008); AMARAL (2010); ANGNES (2010);
CARVALHO (2010) entre tantos outros.

Assim, podemos identificar que grande parte das sondagens
direcionadas a estes assuntos tende a ser colocada na rubrica dos estudos
sobre educagdo/escola/pedagogia, como pode ser percebido tanto pela
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relacdo feita a antropologia do ensino e aprendizagem, quanto pelo
envolvimento das pesquisas didatico-pedagdgicas (Pedagogia-
Educac@o) direcionadas a tais problematizacdes.

Nao pretendendo aqui recusar o dbvio, pois € obvio que as PIES
e educagdo escolar indigena, t€ém tudo a ver e estdo intrinsicamente
relacionadas. No entanto, gostaria de partir de outras perspectivas como
forma de compreensdo sobre os processos relacionais que formam a
dindmica das PIES enquanto fendmeno de investigacdo.

O que proponho ndo se trata de nada tdo novo ou original, mas
sim de privilegiar aspectos sobre o tema que podem ser observados em
quase todos os trabalhos e debates sobre o assunto, ou seja, de que as
ideias sobre os processos de ocupacao/presenca indigena nos espacos
académicos brasileiros, assim como os movimentos de apropriagdo de
educacdo escolar por parte dos indigenas (a caneta e o papel), sejam
também compreendidas enquanto processos de (re) articulagdes e lutas
“politicas”.

Dessa forma, proponho enquanto ponto central da investigagdo
para esta pesquisa, olhares mais conectados ao que pode ser melhor
compreendido como uma “antropologia da politica”.

Algumas ideias gerais expostas pela antropdloga Karina
Kuschnir me servem de exemplo de como um olhar antropologico da
politica pode ser pensado e desenvolvido nas anélises desta dissertacao.

A abordagem da politica pela antropologia pode
ser definida de uma forma simples: explicar como
os atores sociais compreendem e experimentam a
politica, isto é, como significam os objetos ¢ as
praticas relacionadas ao mundo da politica. A
compreensdo de grupos especificos, em
circunstancias particulares, leva a comparagdes e
dialogos com a literatura sobre contextos sociais
mais amplos. Embora aparentemente simples,
trata-se de uma proposta complexa de ser
executada e que implica pelo menos dois
pressupostos. O primeiro, de que a sociedade é
heterogénea, formada por redes sociais que
sustentam e possibilitam multiplas percepgdes da
realidade. O segundo, de que o “mundo da
politica” ndo ¢ um dado a priori, mas precisa ser
investigado e definido a partir das formulagdes e
dos comportamentos de atores sociais e de
contextos particulares (KUSCHNIR, 2007, p.163).
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E importante ressaltar que, nos ultimos anos, um numero
consideravel de trabalhos académicos de cunho antropologico também
vem se somando aos objetivos de ampliacao das discussdes sobre PIES.
Entre eles, destaco as pesquisas executadas por DAL BO (2010);
ROCHA DE MELO (2014); SOUZA CADAVAL (2014); BARBOSA
LOPES (2015); DOS SANTOS (2016).

Através da leitura mais atenta destes trabalhos, é possivel
perceber que uma abordagem de aspectos dos processos e perspectivas
“politicas” deste fendmeno ndo sdo uma caracteristica exclusiva da
pesquisa aqui apresentada, mas algo que transpassa, de maneira geral, as
interpretagdes “antropologicas” sobre o que possa a vir significar a
“presenca indigena no ensino superior brasileiro”. Até mesmo pesquisas
produzidas dentro de outras praticas disciplinares apresentam esta
mesma tendéncia, como se pode perceber neste trecho extraido de uma
dissertagdo de mestrado em Educagdo:

(...) Portanto, apresenta-se outra questdo: além do
“retorno para a aldeia” estar sujeito a
disponibilidade de vagas, também estard
submetido ao poder dos facciosismos internos das
proprias comunidades. Ha sinais, como dito pelo
professor, de que entre alguns estudantes sdo
criadas expectativas de se tornarem liderangas,
confiantes no preparo que a universidade lhes
proporcionard e pelo fato de que suas familias
frequentemente ocupam posi¢do de destaque nas
aldeias. Configura-se um “novo” movimento
indigena, no qual ainda ¢ dificil avaliar seu grau
de comprometimento e consondncia com as
demandas das aldeias. Destacamos que entre
alguns deles hd um claro interesse politico
partidario: um dos caciques citados era estudante
e agora ¢ vereador; outro ¢ também estudante,
forte lideranga indigena e tem pretensdes de se
candidatar nas proximas elei¢des. Portanto, ndo se
definiu ainda como sera a colocagdo desses jovens
com preparo diferenciado nas estruturas de poder
das aldeias, ou seja, o quanto o “saber
universitario” se tornara um instrumento de poder
nessas comunidades (PAULINO, 2008, p.135).

Em minhas experiéncias de campo pude escutar inimeras falas
e observar muitas situagdes que me levaram a um entendimento que
privilegiasse as perspectivas “politicas” dos processos que movimentam
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as PIES. Como podemos perceber nesta fala de um dos estudantes e

lideranga Kaingang entrevistado no ano de 2013.
L: Vocé acha que a formagdo de indigenas nas
universidades pode contribuir para as realidades
das comunidades indigenas?
D.C: Eu acredito que isso depende de cada
profissional. Qual ¢ o lado da politica que vai se
formar. Qual ¢ o lado da politica que ele vai se
adequar mais? Porque ¢é perigoso vocé se formar
com a proposta pedagogica da propria
universidade. Outra pedagogia. E trabalhar essa
proposta na comunidade. Porque a comunidade, o
povo Kaingang tem outra proposta, outra
pedagogia, entdo tudo depende de cada
profissional. Mas a proposta dos estudantes
indigenas na universidade é que ele volte pra
comunidade. Levar os seus conhecimentos e
aplicar, mas dentro da proposta dessa
comunidade. Ai ele vai bem. (Entrevista com
Dorvalino Refej, 02/09/13).

Refor¢o estas ideias afirmando que a propria discussdo sobre
educacdo escolar voltada aos povos indigenas pode ser percebida
enquanto perpassada por perspectivas que poderiamos considerar como
“politicas”, ou melhor; ligada as dindmicas de administragdes das
relacdes de poder. A fala de Eloir de Oliveira, cacique da aldeia Mbya-
Garani Estiva (Viamao/RS) e estudante de Direito na UFRGS ¢
emblemadtica para a percepc¢do destas questdes.

L: Como vocé vé a importancia desse acesso a
educagdo, para os indigenas? E.O: A educacdo ¢
importante porque a gente ta acessando novos
conhecimentos, novas ferramentas de luta pra se
defender. Os mais jovens estdo tentando e
conseguindo ter mais acesso a esse conhecimento
dos ndo indigenas, e com isso briga mais por seus
direitos, questiona mais também, ndo aceita
qualquer coisa que se leva pra aldeia. Entdo tem
certa ferramenta pra se defender também. Tem
que se fazer de acordo com que as comunidades
queiram. E hoje os estudantes fazem essa
interpretagdo pra passar pros mais velhos. Ou seja,
muitas pessoas querem fazer o projeto, ndo véo la
impor, vao fazer de acordo com que a comunidade
quer. Por isso o estudante ¢ muito importante.
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Também por outros meios, vocé pode registrar sua
propria historia. E antes ndo, antes era o Jurud
[branco] 14 escrevendo para os Guarani, muitas
vezes sem compreender o que o guarani estava
dizendo. (Entrevista com Eloir de Oliveira,
08/11/13).

A percepcao das PIES enquanto parte das estratégias politicas
de transformagdes sociais nao se restringe apenas aos modos como 0s
indigenas tém encarado este fendmeno. Integrantes de Movimentos
Sociais, apoiadores das causas indigenas e cientistas (sociais) tém
expressado, sobretudo em relagdo as Agdes Afirmativas em
Universidade, uma perspectiva de mudangas nos arranjos sociais que
estabelecem desigualdades nas relagdes de poder/saber entre diferentes
grupos que as compdem.

Deste modo, se as agOes destinadas ao fortalecimento e
elaboragdo de escolas e pedagogias apropriadas e de qualidade em
ambientes indigenas estdo imbuidas de uma proposta ligada as
estratégias “politicas” de relagdo com o mundo do “branco”; ja em
relacdo as PIES este viés “politico-estratégico” deve ser compreendido
como ainda mais amplo e complexo visto que, além de estar relacionado
aos projetos de elaboracdo de sistemas pedagdgicos diferenciados e
interculturais, também podem (e devem) ser entendidos como parte de
uma articulacdo e estratégias socio-politica interétnicas. Assim, as redes
de relacionalidades'® que compdem o mundo académico se mostram

' Enquanto relacionalidades me refiro ao que a antropéloga Marilyn Strathern

(2015) argumenta sobre um tipo especial de relacdo estudada pela antropologia.

“a relagdo da antropologia”, para a antropologa fundamenta-se nas relagdes

entre dois tipos de relagdes que:
(...) abrangem o campo conceitual (ou categérico)
e 0 campo interpessoal. De um lado, estdo as
relacbes que parecem fazer conexdes por meio da
logica ou do poder de articulagio que desenvolvem
sua propria dindmica; de outro, as relacdes
conduzidas em termo interpessoais, conexdes entre
pessoas moduladas com uma historia detalhada e
particular. Podemos focalizar tanto a divisdo
pressuposta nos tipos como o fato social rotineiro
de que ambos sdo bem administrados ao mesmo
tempo, lado a lado. (STRATHERN ; 2015,p.12).

As ideias de relacionalidades foram importes para o processo de compreensio e

reflexdo dos movimentos de estabilizagdes, de tensionamentos e transformagdes
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ainda mais amplas, uma vez que, nestes contextos, tratam-se das
formagdes de advogados, antropologos, médicos, historiadores,
engenheiros, nutricionistas, pedagogos, cineastas, enfermeiros, etc., €
envolvem todos os mais variados profissionais, conhecimentos,
mentalidades, posi¢des, capitais, bens... reproduzidos e difundidos nas
(e a partir das) Universidades.

Embora os “discursos publicos” e/ou mais imediatos sobre as
demandas por diversas formagdes académico-profissionais para
indigenas estejam muito proximos aos discursos relacionados a
formagdo de professores, ou seja, as ideias de que as demandas
(profissionais) internas das comunidades devam ser supridas por
profissionais locais (profissionais com maior comprometimento e
conhecimento das culturas, e assim, atua¢des mais qualificadas e
adequadas a estes contextos locais), a ampliacdo para uma analise do
tipo “antropologia da politica” se relaciona com outras escalas e nuances
deste fendmeno, como, por exemplo, uma maior problematizagdo a
cerca do que possa a vir significar e estar relacionado as “presengas”
(ocupacdo) indigenas nas Universidades. Quais as transformacdes
possiveis (e esperadas) para estas instituigdes, seus cursos, Sseus
paradigmas e, consequentemente, para 0S arranjos que norteiam as
forcas, pensamentos, praticas e dindmicas da sociedade envolvente e nas
relagdes interétnicas?

Percebo, a parir desta pesquisa, que estas “presengas”
atuam/atualizam transformag¢des de relacdes compondo-se entre
importantes processos de producdo e fortalecimento de “aliancas”, de
construgdes/apropriagdes de novas redes de relagdes, visibilizagdes e
desconstrugdes de esteredtipos, ampliagdo de experiéncias, realizacdes
de desejos e planejamentos, (in) formagdes “politicas” e de construgdo e
reconfiguragdes de “identidades/corpos”. Um processo tensionador des-
re-territorializador, de ampliagdes e atualizacdes de virtualidades, de
novas linhas de fugas e potencialidades e que transpassam os mundos
indigenas, o mundo dos “brancos” e as relagdes entre estes “dois
mundos”.

do fendmeno pesquisado e trazer a consciéncia do leitor uma defini¢do deste
conceito deve ajudar na melhor compressdo da leitura desta dissertag@o.
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Presenca Indigena no Ensino Superior, “indigenizacio da
modernidade” e um olhar pela “Simetria Generalizada”.

(...) As transformagdes podem ser comparadas e
ponderadas, mas ndo podem ser mais vistas como
acoes de coisas, como verbos que modificam
substantivos/substancias tais como culturas,
esséncias, sujeitos pré-relacionais. Em outras
palavras, as transformagdes historicas estdo em
continuidade com as transformagdes estruturais,
as sociedades em ‘“contato” sdo forgosamente
transformacgdes umas das outras. A dialética entre
estrutura e evento ¢ interior a estrutura, que € ela
propria um evento para outra estrutura e assim por
diante. (VIVEIROS DE CASTRO, 2012, p.162).

Tendo apresentado algumas perspectivas sobre o que
compreendo enquanto um viés politico sobre o tema, apresento algumas
reflexdes mais gerais e tedricas que pautam o desenvolvimento desta
pesquisa. Refiro-me ao fato de relacionar estas estratégias, interesses,
aliangas, projetos, desejos e controvérsias, que movimentam 0s
processos de ocupacdo indigenas em espagos académicos brasileiros,
aquilo que o antropdlogo Marshall Sahlins apresenta enquanto ideias de
uma indigenizacdo da modernidade. Nao obstante, para fins desta
dissertagdo, a forma como as PIES estdo conectadas as estas ideias, sdo
analisadas pelas perspectivas tedrico-metodologicas do que Bruno
Latour e outros pesquisadores defendem como uma proposta de
Antropologia Simétrica.

Enquanto as ideias de indigenizacdo da modernidade aparecem
como um pensamento avesso aquele que tradicionalmente compreendia
o fim das culturas (indigenas) como algo inevitavel diante dos seus
antagonismos aos processos de modernizagdo, ja a “antropologia
simétrica”, de certo modo, se associa a proposta de diminuir esta no¢ao
de descontinuidade entre os mundos indignas e modernidade, destinando
a estes ultimos, os mesmos tipos de tratamentos analiticos aqueles que
os antropologos tradicionalmente destinam aos indigenas (os extra-
modernos).

A indigenizagdo da modernidade aparece como um olhar
alternativo para o “mundo indigena” em que as relagdes destes com o
“mundo exterior” (ndo indigena) e/ou urbano, passam a ser percebidos
para além das logicas da aculturagdo ou da extingdo das culturas
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(indigenas), mas, ao contrario, destacando os processos criativos e de

resiliéncias atravessados pelas relagdes translocais.
A modernizagdo, com efeito, ndo tem sido a unica
alternativa, sequer na cidade. O efeito inverso, a
indigenizacdo da modernidade, ¢ no minimo tio
acentuado quanto o primeiro - na cidade como no
campo. Na complexa dialética da circulagdo
cultural entre a terra natal e os lares alhures, as
praticas e relagdes tradicionais ganham novas
fungdes e talvez novas formas situacionais
(SAHLINS, 1997b; p. 114).

As dinamicas territoriais entre os “locais” e o “global” desafiam
a percepcdo tradicional e caracterizam o0s processos das
culturas/sociedades enquanto translocais, como afirma SAHLINS,

Arrisco, a seguir, algumas generalizagdes sobre a
estrutura desses sistemas translocais tais como
descritos por Hart, Hau“ofa e tantos outros.
Culturalmente focalizada na terra natal, e
estrategicamente dependente dos lares periféricos
no estrangeiro, a estrutura ¢ assimétrica de duas
maneiras opostas. Considerada como uma
totalidade, a sociedade translocal estd centrada em
suas comunidades indigenas e orientada para elas.
Os imigrantes identificam-se com seus parentes na
regido de origem, e ¢ a partir dessa identificagdo
que se associam transitivamente entre si no
estrangeiro. Esses habitantes da cidade e do
mundo exterior permanecem ligados a seus
parentes na terra natal, especialmente por
entenderem que seu proprio futuro depende dos
direitos que mantém em seu lugar de origem.
Assim, o fluxo de bens materiais favorece em
geral os que ficaram em casa: estes se beneficiam
dos ganhos obtidos e das mercadorias adquiridas
por seus parentes na economia comercial externa.
Nas palavras de um pesquisador, a aldeia
consegue  reverter “a  funcdo  parasita
tradicionalmente atribuida as cidades” (Hugo
1978:264). Sob esse aspecto, portanto, a ordem
indigena engloba a moderna (SAHLINS, 1997b,
p. 116).
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Assim, a percepcdo da indigenizacdo da modernidade, seus
aspectos ressignificadores e de articulagdo entre mundo “externo” e/ou
globais e culturas “locais” por formas de dinamicas translocais, sdo de
extrema importdncia para o entendimento das novas articulagdes
(politicas) indigenas (e indigenistas) no Brasil contemporaneo,
sobretudo se comparadas aquelas em curso no ultimo meio século em
que o conceito de “indio” passa a ser “ressignificado” e, com isso,
produz fendmenos sociais tais como as PIES.

No entanto, observando as PIES, tendo em vista o fendmeno
que ela representa, percebemos que ndo se trata de um processo que
envolve apenas indigenas em suas dindmicas culturais internas,
particulares e isoladas. Trata-se antes de um fendmeno composto por
multiplos “atores humanos” (indios e nd3o indios) e atores “ndo
humanos” (lugares, institui¢des, leis, pensamentos, coisas.) articulando-
se e conectados em redes e movimentados por e entre tensionamentos,
desejos e controvérsias.

E através desta perspectiva que as PIES passam a ser pensadas,
ndo somente pelos olhares da indigenizacdo da modernidade ou de
como os “indios” percebem e significam o mundo “externo”, global e/ou
moderno, mas sim pelo prisma de uma Antropologia Simétrica.
Indigenas (extra modernos) e ndo indios (Modernos/Brancos) ou
mesmo, indigeneidade e modernidade, sdo apresentados em um mesmo
panorama de observagdo para uma compreensdo mais holistica em
relacdo ao fendmeno que delimito enquanto PIES. Atores relevantes sdo
todos aqueles (ou aquilo) que compdem (e sdo compostos) em redes que
fazem o fendmeno existir. Deste modo, as controvérsias (VENTURINI,
2009)'"" tornam-se pontos fundamentais para as observagdes e
rastreamento do fendmeno e os olhares passam a ser pautados por
constantes incertezas.

Para colocarmos todos estes atores em um mesmo panorama de
investigagdo, convém considerar os principios que balizam a
antropologia simétrica, ou seja, seguir por caminhos e olhares de uma
“simetria generalizada”:

"A técnica de Mapeamento de Controvérsias associada ao método Ator-Rede
consiste em cartografar as incertezas que movimentam as agdes, interesses e
desejos dos atores. Um “consenso” a cerca da existéncia de dada controvérsia
nos permitem pensar com maior contraste sobre um determinado fendmeno
(controverso). Associado ao método/perspectiva Ator-Rede, nos permite uma
cartografia das coisas, pessoas e ideias que estabilizam e tensionam “um
grupo”, e neste caso, um fendmeno.
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E preciso que a antropologia absorva aquilo que
Michel Callon chama de principio de simetria
generalizada: o antrop6logo deve estar situado no
ponto médio, de onde pode acompanhar, ao
mesmo tempo, a atribuicdo de propriedades nio
humanas e de propriedades humanas (Callon,
1986). Nao lhe ¢é permitido usar a realidade
exterior para explicar a sociedade, nem tampouco
usar os jogos de poder para dar conta daquilo que
molda a realidade externa. Também ndo lhe ¢
permitido alternar entre o realismo natural e o
realismo sociolégico, usando “ndo apenas” a
natureza, “mas também” a sociedade, a fim de
conservar as duas assimetrias iniciais, a0 mesmo
tempo em que dissimula as fraquezas de uma sob
as fraquezas da outra (LATOUR, 1989* apud
LATOUR, 1994).

Esta tarefa pode parecer um tanto complexa e inusitada, mas, de
fato, trata-se simplesmente de “fazer antropologia” sem desviar da tarefa
quando deparamo-nos com algo que, previamente, possamos encarar
como pertencente da esfera do Moderno, do “ndo indio”, ou mesmo,
familiar. E mantermo-nos no “ponto médio” em que os etndlogos
normalmente se colocam quando se propdem a estudar uma sociedade
que ndo a sua.

(...) Mas este lugar [o ponto médio] ndo seria
exatamente aquele que a antropologia preparou
durante um século, com tanta dificuldade, e que o
etnélogo ocupa hoje sem nenhum esfor¢o quando
ele estuda outras culturas? De fato, podemos vé-lo
passar, sem mudar seus instrumentos de analise,
da meteorologia ao sistema de parentesco, da
natureza das plantas a sua representagdo ao
cultural, da organizardo politica a etnomedicina,
das estruturas miticas a etnofisica ou as técnicas
de caca. E bem verdade que a coragem do
etnologo para desdobrar este tecido inteirico vem
de sua convicgdo intima de estar tratando apenas
de representacdes, nada mais que representagoes.
A natureza, ela, permanece Unica, exterior e
universal. Mas se efetuarmos a superposicio
desses dois lugares - aquele que, sem maiores
esforcos, o etndlogo ocupa para estudar as
culturas e aquele que, a muito custo, definimos
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para estudar nossa cultura -, a antropologia
comparada torna-se possivel, ou mesmo simples.
Ela n3o mais compara as culturas colocando a sua
de lado, como se esta possuisse, por um espantoso
privilegio, a natureza universal. Ela compara
naturezas-culturas.  Seriam  estas  realmente
comparaveis? Semelhantes? Iguais? Talvez agora
possamos resolver a insoluvel questdo do
relativismo (LATOUR, 1994. p.95-96).

Deste modo, pelos olhares da “indigenizagdo da modernidade” -
e articulados pelas perspectivas tedrico-metodologicas da Antropologia
Simétrica - a condugdo , as reflexdes e narrativas que se seguirdo,
apresentard como “objeto central” de suas andlises o proprio “fendmeno
PIES”, articulando inimeros “atores” e controvérsias que o compdem e,
desta forma, nocgdes e contradicdes como: indios e brancos, local e
global, indigenas e modernidade, serdo pensadas enquanto constante
processo de desterritorializagdo e reterritorializacdo deste(s) (dois)
mundo(s).

Des-re-territorializacio: espacos, caminhos, ideias e percepcées...,
linhas de fugas para além de alternativas infernais.

“E preciso reinventar este mundo, é preciso a
12
gente olhar de uma outra forma”

Tendo apresentado um breve adendo para explicar os modos
como sdo pensadas as ideias de indigenizacdo da modernidade e como
elas sdo trabalhadas ao estilo da simetria generalizada, bem como uma

"> Trecho da fala de Francinéia Fontes (Baniwa) em evento: CORPOS DA
TERRA - Imagens dos povos indigenas no cinema brasileiro, ocorrido em 2017.
Francinéia Fontes ¢ indigena Baniwa, mestranda em antropdloga no Museu
Nacional. No momento em que redijo este capitulo, ao fazer uma das pesquisas
corriqueira sobre o tema na internet, deparo-me com um video em que
Francinéia Fontes e seu orientador, o antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro.
A fala de Francinéia Fontes (e de seu orientador, ¢ de todo o contexto da
palestra) foi bastante inspiradora para a escrita destas ideias que apresento sobre
“des-re-territorializagdo”, bem como para os pensamentos que desenvolvo neste
trabalho de forma geral. Recomendo que o leitor assinta ao video que pode ser
encontrado no seguinte enderego virtual:
https://www.youtube.com/watch?v=TD5jGre8nxKk.
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introducdo ao modo como se percebe o tema das presengas indigenas no
ensino superior a ser considerada pela otica de uma “antropologia da
politica”; percebo entdo a possibilidade de apresentar o pensamento que
me esfor¢o a defender e a demonstrar neste trabalho.

Ao longo desta pesquisa percebi que as for¢as que se articulam
e se somam enquanto ocupagdo dos espagdes académicos por indigenas
mobilizam desejos e projetos, realizagdes e virtualidades, nos sentidos
de des-re-territorializagdo de espagos (objetivo-subjetivos), percebi as
PIES enquanto processo de reconfiguracdo e desconfiguragdo destes
“espacos” e alternativas infernais, como linhas de fuga alternativas a
integracdo assimilacionistas e a conservagdo isolacionistas e como
construgdes de alternativas que possibilitem “viver nas duas culturas
sem deixar de ser indio” . Esta frase sintetiza as falas de algumas
liderangas indigenas que escutei e dialoguei ao longo de minha trajetoria
de pesquisa. Pelos contextos narrativos que em foram pronunciadas,
diria que estas falas denotam tanto um cuidado que os estudantes
deveriam ter em seu contato com a universidade, quanto um objetivo a
ser alcangado por meio deste processo.

Contudo, para que possamos adentrar na complexidade nestas
nogoes, se faz necessario que partamos de uma visdo mais alargada em
relagdo aos conceitos de territdrio e territorialidade para além do
tradicionalmente pensado. E necessaria uma compreensio que nio
reduza a nogdo de territorio a “simples” relagdo (humana) ao vinculo
com o meio fisico e a terra, ou, a0 menos, que as nog¢des de terra (ou
Terra) estejam em consonancia com grande parte daquelas percepcdes
que normalmente t€m sido articuladas pelos diferentes atores
envolvidos.

Recorro entdo, enquanto ponto de partida, a uma nogdo de
territorio proxima aquela adotada por pensadores como Gilles Deleuze,
Felix Guattari entre outros:

" Da forma como ela estd colocada, expressa literalmente a frase da lideranca
Kaingang Jodo Padilha (importante personagem neste trabalho) proferida em
um encontro sobre o tema na UFRGS e repetida em uma conversa que tivemos
durante uma visita que fiz a sua residéncia. Variantes desta frase também foram
pronunciadas por indigenas de diversas etnias (e inclusive por “brancos”). Em
meu trabalho de conclusio de curso, utilizei uma destas variantes como titulo do
trabalho: “Posso ser o que vocé é sem deixar de ser o que sou”, frase que
,segundo Marcos Terrena (2013), seria uma espécie de lema das lutas indigenas
por acesso ao ensino superior no Brasil. A meu ver, a frase de Francinéia
Fontes, colocada na epigrafe deste capitulo, também ¢ uma variante destas
ideias.
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7

A nocdo de territorio aqui ¢ entendida num
sentido muito amplo, que ultrapassa o uso que
fazem dele a etologia e a etnologia. Os seres
existentes se organizam segundo territorios que os
delimitam e os articulam aos outros existentes e
aos fluxos césmicos. O territério pode ser relativo
tanto a um espago vivido, quanto a um sistema
percebido no seio da qual um sujeito se sente “em
casa”. O territdrio ¢ sindnimo de apropriagdo, de
subjetivacdo fechada sobre si mesma. Ele ¢ o
conjunto de projetos e representacdes nos quais
vai desembocar, pragmaticamente, toda uma série
de comportamentos, de investimentos, nos tempos
e nos espagos sociais, culturais, estéticos,
cognitivos (GUATTARI e ROLNIK, 1986:
p.323).

Adotando uma nogao “alargada” de territorio para tratarmos de
contextos como as PIES (e da indigeniza¢do da modernidade) é possivel
compreendermos o que ocorre diante dos tensionamentos e negociacdes
que observamos em torno deste “conceito”, palavra, espagos e praticas
nas situagdes e acontecimentos que produzem e sdo produzidas pelas
PIES.

Sendo assim, para exemplificar esta argumentagdo, trago um
relato de um destes momentos de movimento perceptivo-intelectual
sobre a nogao de territorio em contexto de PIES. Uma narrativa extraida
da tese de Clarissa Rocha de Melo (2014) em que esta descreve algumas
situagdes de tensionamentos ¢ reflexdes entre os académicos Guarani
no contexto da licenciatura indigena intercultural na UFSC:

(...) eu sou um territorio para meus filhos (...) ¢ o
amor, o afeto (...) sdo todas as coisas (...) ¢ um
lugar adequado pra gente morar, ¢ um jeito de
viver. O lugar onde a gente mora ¢ o nosso ber¢o
(...) mulher, terra, territorio (...) se a gente cuidar
bem vai continuar sendo linda, como uma pessoa.
Naio tenho defini¢@o de palavras, € um sentimento.
(Sandra Benites, 06 margo, de 2012).

Refletiram sobre as categorias nativas de
Territorio, pensando nas diferengas entre este e
Tekoa: - é um lugar onde temos liberdade para
cacar, plantar, andar (...) onde podem descansar,
ficar tranquilo - explica Addo Antunes. Ja
Vanderley Moreira expde sua perspectiva, que vai
além do plano fisico: - 0 territdrio foi concebido
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por Nhanderu Tenonde - o Deus primeiro, e
completa suas consideragdes: (..) ¢ muito
importante poder observar nosso espaco e com ele
aprender o significado do territério. O territorio da
Universidade, por exemplo, a gente ta
aprendendo. Hoje ¢ mais complicado, vocé
precisa de um registro pra ir até Sao Paulo (...) é
mais dificil vocé pensar o que ¢ um territorio hoje
(...). (Vanderley Moreira, 06 de margo, de 2012).
Aos poucos os académicos Guarani vao refletindo
e se questionando sobre a concepgdo de
Territério, como era essa percepgdo antigamente,
e como se da atualmente a dimensdo de espaco,
com fronteiras e limites: -antes ndo tinha limite de
andar de um lugar pra outro. As criancas ja vém
hoje com a ideia de limite. A gente andava de um
lado pro outro” - explica Davi Antunes. Ele
também reflete — a partir do estudo da concepgao
de territorio de outros povos — sobre as diferencas
existentes entre os grupos e a relagdo com a terra
em que vivem.

Ainda conforme Rocha de Melo (2014),

Refletir sobre nossa situagdo, mas comparar com
outros grupos, a diferenga nos costumes e¢ do
territorio de cada grupo (deu exemplo dos povos
Tuareg do deserto, estudados durante a
disciplina). (...) levar esse tipo de relagdo para os
alunos, as nog¢oes de territorio de cada grupo. (...)
ndo s6 o povo guarani sofreu, mas varios povos
estdo sofrendo e lutando pelo seu territorio (Davi
Antunes, 06 de marco de 2012). (ROCHA DE
MELO, 2014, p. 239; 240).

Sao nos tensionamentos destes espacos e relagdes que percebo
a construcdo de novas formas de pensar territorio, limites, caminhadas,
“bem viverem” e saude em um mundo povoado por muitos Eu/Nos e
muitos Outros.

(...) Aos poucos, se apropriam dos conceitos de
Territorio — local de circulagdo, Territorialidade —
forma de ver e viver no mundo; e Territorilizacéo
— agdo politica sobre o territdrio, organizagdo
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social, e refletem sobre eles, buscando os termos
guarani que melhor traduzem essas expressoes:
Ywyrupa — a morada terrena, territorio - e
Tataypyrupa — conjunto de todos os fogos
domésticos. A partir desses temas, discutem sobre
a impossibilidade de caminhar livre como
antigamente pelo territorio, e como isso afeta a
satde indigena na atualidade. Percebem que os
ndo indigenas possuem distintas concepgdes de
salde e doenga. Além disso, ao compreender os
pardmetros da biomedicina — pautada na biologia
humana, fisiologia e na patofisiologia — refletem
sobre a perspectiva indigena, que inclui o sistema
xamanico que percebe o corpo enquanto fisico e
espiritual. Concluem que as concepgdes de saude
indigena sd3o mais abrangentes, pois levam em
conta o bem estar, as relacfes ameacadas pela
doenga, a causa e significado da doenca, e
principalmente a prevengdo com os resguardos.
Além disso, os académicos Guarani afirmam que
as concepgdes em destaque ndo sdo opostas, pelo
contrario, as duas formas de atengdo a saude
devem caminhar conjuntamente, pois S0
complementares (MELO, 2014, p.241- 242).

Neste exemplo é possivel perceber como conceitos e/ou nogdes

como territdrio, caminhar, saide estdo em constante negociagdo e
tensionamentos, sobretudo em ambientes como no mundo académico
onde visdes distintas se confrontam e sdo reformuladas e realocadas.
Estas negociagdes ocorrem constantemente entre conceitos, praticas,
imaginarios, percepcdes, performances. Enfim, estdo em constante
processo de des-re-territorializacao.
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PARTE II - O que é (e por que) Presenca Indigena no Ensino
Superior?

“Infelizmente, quando vocé vai para uma
conversa, seja ela a nivel governamental ou nio,
as pessoas costumam te cobrar esta questdo

qualificada: -“vocé é quem?” - “eu sou um
individuo que veio de la...” -“sim, qual a tua
instrug¢do formal?” —“eu tenho primeiro grau”.

Entdo as pessoas ja passam a te olhar de uma
forma diferente. Dai ele fala assim: - “vai atras de
um antropologo, dai ele vem aqui e assina em
baixo, e dai agente comeca a conversar”. E dai vai
atras de um engenheiro florestal, de um
ambientalista... E dai, agente comeca a se podar.
Esta vai ser, a meu ver, a grande luta daqui pra
frente, pois s6 através dos conhecimentos
universais, sobre o ponto de vista cientifico e
técnico ¢ que nos vamos nos auto defender. Eu
costumo falar isso com o indio também. Se nds
ndo aprender o que estd sendo construido 14 fora.
Nos vamos sumir. Agora: como fazer isso? Agora
sim, dai ndés vamos atrds das pessoas... “como ¢
que agente pode ser o que ele é, sem deixar de ser
o que somos?”'*

Tenho anunciado ja desde as primeiras linhas desta dissertagdo
a necessidade de adentrarmos neste debate munidos de maiores
relativizagdes e alimentando incertezas em relagdo as palavras que
compdem o entendimento sobre o que significa este fendmeno PIES. As
palavras (e/ou atores) “indios” (ou indigenas) e “Universidades” (ou
ensino superior) devem ser percebidas em meio aos seus sistemas de
significados, funcionalidades e posi¢des que ocupam, antes de qualquer
discussdo sobre o que possamos definir enquanto Presenga Indigena no
Ensino Superior (PIES) ou mesmo nas relagdes entre “Indios” e
“Universidades” de um modo mais amplo.

* Depoimento de Sompré Xerente em video: “PISA LIGEIRO” Documentario
Bruno Pacheco de Oliveira/ Realizagdo Museu Nacional/LACED.
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Por que Universidades?

A universidade, vista como um desses aparelhos
ideolodgicos teria como funcdo principal atuar na
disseminagdo  das  ideologias  dominantes,
formando intelectuais que operem nos marcos das
ideologias dominantes — dos intelectuais urbanos
de novo tipo (técnicos, engenheiros, advogados,
administradores) aos intelectuais organicos da
classe dominante, isto ¢é, aqueles que organizam
os aparatos de direcdo dos dominantes (o partido,
em sentido amplo). Porém, a universidade, ao ser
considerada uma  institui¢gdo  educacional,
podemos inferir que ela pode também atuar como
elemento organizador da disputa hegemdnica,
como ja vem se configurando em alguns casos.
Através desta Otica, a universidade pode se firmar
como um campo estratégico para 0s PpOVOS
indigenas, principalmente no que diz respeito a
constitui¢do da sua autonomia enquanto povos.
Nao havera possibilidade de mudanga na
correlacdo de forgas enquanto existir esta relagao
de dependéncia em que hoje se encontram os
povos originarios e, para altera-la, a formacao de
quadros comprometidos com suas demandas ¢
uma questdo central, ja colocada pelo movimento
indigena (PAULINO, 2008, p.140-141).

Quando a palavra “Universidade” se assenta em nossos escritos,
discursos e imaginarios normalmente deixamos de langar a ela um olhar
critico de um estranhamento antropoldgico. Isso ocorre em virtude de
certa naturalidade que esta palavra/ator exerce em nossos modos de
perceber esta instituicdo e suas redes de abrangéncias, atuacdes e
influéncias. No entanto, o que ocorre quando nos perguntamos: Que
posicao (ou fungdo) socio cultural esta entidade ocupa no sistema em
que elas fazem parte e constituem?

Ao exercitar este olhar de estranhamento, observo, basicamente,
que as instituigdes que denominamos como Universidades cumprem
duas fungdes fundamentais, intrinsecas e de extrema importancia para a
compreensdo do que percebemos como Sociedade (abrangente ou
envolvente). Essas fun¢des sdo a da distribuicdo de determinados tipos
de profissionais especializados (especialistas) na Sociedade e a
circulacio  (producdo, reproducdo, divulgagdo, ensino) de
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conhecimentos e técnicas ligadas as especialidades destas profissdes
e/ou areas.

Duas fungdes que geram distribuicdo de forcas nos sistemas
socioculturais  (nacionais-global-envolvente) contemporaneo (e/ou
moderno). Distribuicdo de profissionais (e consequentemente de
posicdes, influenciadores, fungdes e status sociais), e a distribuigdo (e
legitimacdo) de ideias, estéticas, valores, formas de conhecimentos,
técnicas e sabres (e/ou poderes).

Ao recorrendo simplesmente a uma analise funcionalista mais
superficial, podemos facilmente considerar que as profissdes, os
conhecimentos e técnicas atreladas a estes campos profissionais, sdo
aquelas que podem ser compreendidas como essenciais para a
manutengdo e planejamentos das Sociedades (envolvente) e estdo
ligadas aos diversos componentes de seu sistema sociocultural. Dessa
forma, os saberes compreendidos pelas areas e esferas de organizacdo
do Mundo (objetivo/subjetivo), tais como: Educagdo, Saude, Cultura,
Histéria, Esporte, Ciéncias, Artes, Linguagens, Leis, Filosofias,
Estéticas, etc.; e seus profissionais distribuidos pelas (e auto fornecidos
para'’) universidades, costumam representar posi¢des mais bem
valorizadas, remuneradas e prestigiadas na Sociedade Envolvente.

Para alcangar estas posi¢des/profissdes, os iniciados de
qualquer destas areas, além de passarem por uma formagdo preliminar
(educag@o basica) e por processos seletivos que permitam ingressar em
um dos cursos académicos desejados, devem fazer (enquanto parte da
formagdo académica) treinamentos continuos durante alguns anos. O
processo de (trans) formagdo profissional se finaliza com rituais como
de formatura e/ou colagdo de grau em que os formandos recebem um
papel/documento (canudo) simbolizando sua diplomagéo e novo “papel”
e status social que atesta a formagdo profissional, a autorizagdo para
exercé-la e indica também a possibilidades de avango nesta formagao.

Entre os “indigenas” (e em relacdo aos indigenas), este processo
de especializagdo ¢ um dos pontos controversos a cerca das PIES. Estes

"> Além de distribuir profissionais “para fora” as universidades também tém a
fungdo de se “retroalimentarem”, ou seja, fornecer profissionais docentes e
pesquisadores para sua manutengdo e reproducio. E interessante também
observar que entre os quadros técnicos administrativos que compdem as
universidades publicas brasileiras existe a exigéncia de formacdo superior para
o ingresso, muitas vezes, independentemente da area de formacao. Deste modo,
a formag@o superior em si é um pré-requisito ao acesso de determinados espagos
institucionais.
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grupos sao percebidos (e, muitas vezes, se percebem) como sociedades
“menos especializadas” ' e as hierarquias entre estas fungdes tendem a
ser percebidas como algo que ira corromper as estruturas tradicionais
das comunidades e valores culturais.

Outros assuntos relacionados a esta dinamica educacional (que
vai da educac@o basica ao ensino superior) sdo os tensionamentos entre
uma perspectiva normalmente difundida pelos “brancos” e que pode ser
resumida pelo enunciado: “é preciso estudar para ser alguélm na vida”.
A estas ideias se expressam os muitos conflitos geracionais, tanto pelos
mais jovens indigenas que rejeitam a assimilacdo destas ideias quando
difundidas, muitas vezes, pelos mais velhos: “vocé tem que estudar
para ndo ser igual a mim/nds”, quanto pelos mais velhos por
encontrarem (ou temerem encontrar), nos mais jovem, atitudes que
expressem estas ideias tais como vergonha e desrespeito aos mais velhos
e até abandono ou distanciamento de suas culturas, comunidades e
linguas de origem.

Entre os Guarani, por exemplo, pude escutar algumas falas que
iam ao sentido de rejeitar estas ideias quando afirmam que, para eles,
ndo é necessario estudar para ser alguém na vida porque quando algum
indigena nasce ele ja ¢ alguém ou quando recebem o nome, junto a ele,
recebem também uma funcdo na sociedade. Deste modo podemos
perceber algumas das controvérsias que movimentam e tensionam as
ideias de “viver entre duas culturas sem deixar de ser indio”.

Nas universidades, a0 mesmo tempo em ocorre este processo de
formagdo técnico-intelectual-formal, os iniciados/alunos passam
também a vivenciar, enquanto parte de suas formagdes académicas,
momentos de “aberturas para o mundo”: ao conviver com pessoas de
diversas localidades, ao deslocarem-se de seus ambientes sociais €
familiares habituais, transpassarem e conectarem-se com pessoas,
lugares e ideias, muitas vezes, até mesmo para além das fronteiras da

' Durkheim distingue as sociedades por um tipo de solidariedade. A

solidariedade orgénica, em que, ao diversificar e dividir entre os diversos
individuos da sociedade, conhecimentos e fungdes em diversas profissdes,
criaria uma interdependéncia entre cada um dos individuos da sociedade. Outro
tipo de socializagdo das tarefas e que organizam uma sociedade seria o
solidariedade mecdnica em que as fungdes/profissdes seriam menos
diversificadas e mais distribuidas entre os individuos da sociedade. As
diferencias entre solidariedade orginica e mecéanica (ou ideias similares) tém
sido utilizadas tradicionalmente como um dos marcadores de descontinuidade
entre sociedade moderna e sociedades indigenas, e sdo pontos importantes das
controvérsias sobre as PIES.
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institui¢do e da regido em que a universidade estd situada. A formacao
académica tende a ser percebida como um momento de intenso e
variado processo de convivio social e de abertura de possibilidades
socio existenciais para aqueles que passam por ela.

Assim, ao pensarmos nos indigenas académicos, a0 mesmo
tempo em que aumentam seus entendimentos a respeito do “mundo dos
brancos”; fortalecem e criam aliangas, rompem estereotipos ¢ conhecem
e se relacionam com outros “parentes indios” ampliando suas redes de
conhecimentos e influencias e assim de suas familias e comunidades,
este momento de abertura também podem envolver certas situagoes de
risco: de um distanciamento de suas culturas e comunidades, de viver
entre duas culturas e (talvez) deixarem de ser indio®’.

Em um debate durante o 3° ENEI que ocorreu na Federal de
Santa Cataria no ano de 2015 um académico indigena fez uma analogia
entre o processo de formagdo superior e fato de sair de perto de sua
comunidade ao processo de aprendizagem executado por um de seus
ancides. Este indigena fez uma comparacdo entre os desafios
enfrentados no ensino superior (pelos indigenas) aqueles que um sabio
de sua comunidade empregava como forma de treinamento de futuros
guerreiros. A licdo consistia em levar estes grupos de jovens a um ponto
muito distante e desconhecido da mata, sem avisa-los sobre o que
deveria ser feito. Ao chegar a este ponto, estes jovens deveriam voltar
sozinhos a aldeia. Alguns que prestaram aten¢do ao caminho voltavam
sozinhos, outros se uniam aqueles que pareciam saber melhor o que
estavam fazendo e também conseguiram voltar, outros se perdiam por
dias e outros sequer voltavam.

Para o indigena narrador desta estoria, esta licdo foi similar ao
de enfrentar o desafio de um curso superior, estar distante de casa, e
conseguir retornar com novos ensinamentos ¢ ocupando uma nova
posicdo (e fungdo), pois assim se fazia um guerreiro. A analogia entre o
“guerreiro desbravador” e as comunidades locais e seus limites
fronteiricos (limites objetivos e subjetivos) sdo pontos importantes em
relagdo a translocalidade e da indigenizacdo da modernidade tratados
por Sahlins (1997 b, p.118) e se estendem aos diversos grupos extra
modernos em todo o mundo, estdo até mesmo nas estruturas miticas (e

7O “conceito” de indigenizacdo da modernidade aparece como uma

contraposta as ideias de aculturagdo. No entanto, ha de se estar atento ao fato
que os indigenas também té€m seus proprios conceitos ou “nocdes”, nao
necessariamente de aculturagdo, mas de virar branco e/ou de deixar de ser
indio.
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relacionalidades sincronicas atuais) dos povos de matriz ocidentalizada.
Contudo, além desta estrutura mitica estar relacionada para além das
ontologias indigenas e/ou amerindias, chamo a aten¢do para o fato de
que este tipo de relacdo exerce uma peculiar ressonancia para
representantes de culturas, familias ou grupos (ou classes sociais) onde o
ensino superior e suas redes ndo fazem parte de suas redes e relagdes
“socio-existenciais” habituais, de  (pessoas, de alguma forma,
compreendidas como excluidas dos espagdes do ensino superior).
Desafios e tarefas de “guerreiros”, processo de des-re-territorializagdo.
Assim, podem ser pensadas as A¢des Afirmativas de modo geral e para
além delas. Tanto para os “indios” quanto a outros Outros.

Por que indios?

Com o surgimento do movimento indigena
organizado a partir da década de 1970, os povos
indigenas do Brasil chegaram a conclusdo de que
era importante manter, aceitar e promover a
denominagdo genérica de indio ou indigena, como
uma identidade que une, articula, visibiliza e
fortalece todos os povos originarios do atual
territorio  brasileiro e, principalmente, para
demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles,
enquanto habitantes nativos e origindrios dessas
terras, e aqueles com procedéncia de outros
continentes, como 0s europeus, os africanos e os
asiaticos. A partir disso, o sentido pejorativo de
indio foi sendo mudado para outro positivo de
identidade multiétnica de todos os povos nativos
do continente. De pejorativo passou a uma marca
identitdria capaz de unir povos historicamente
distintos e rivais na luta por direitos e interesses
comuns. E neste sentido que hoje todos os indios
se tratam como parentes (LUCIANO, 2006, p.
31).

Para os rumos reflexivos que guiam esta pesquisa, destaco duas
palavras/nogdes que sdo importantes: Indio e Universidade. Em relagio
a palavra Universidade, procurou-se observar como este ator opera em
meio ao fendmeno/rede em questdo. Que tipo de rede podemos rastrear
diante de um olhar antropologico sobre o ator Universidade em meio a
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um fenomeno PIES? Da mesma forma, procederemos com o mesmo
exercicio em relacdo & palavra Indio, pois faremos a pergunta: que
posicdo ela ocupa, movimenta e sdo movimentadas por ela “na rede”?
Neste caso, de um modo um pouco diferente do anterior onde se
privilegiou um olhar mais sincrénico, partiremos aqui de uma breve
recapitulagdo historica da formacao desta palavra/nogao.

Ao retomarmos a origem historica dos signos que compdem a
palavra indio percebemos que ela corresponde a uma representagio
genérica de entrelagamento de uma série de equivocos em meio aos
desencontros que marcaram os contatos entre populagdes nativas
americanas e invasores europeus (PRADELA, 2008). Desencontros
estes carregados de simbolos conotativos (e/ou equivocadamente
romanticos) que passaram a preencher de sentido os referentes que
constituem a palavra/nogio Indio. O antropélogo Indio (Baniwa)
Gersem dos Santos Luciano (2006) ¢ quem nos apresenta em poucas
palavras um resumo sobre esta questao.

A denominagdo indio ou indigena, segundo os
dicionarios da lingua portuguesa, significa nativo,
natural de um lugar. E também o nome dado aos
primeiros habitantes (habitantes nativos) do
continente americano, os chamados povos
indigenas. Mas esta denominagdo ¢ o resultado de
um mero erro nautico. O navegador italiano
Cristovdao Colombo, em nome da Coroa
Espanhola, empreendeu uma viagem em 1492
partindo da Espanha rumo s Indias, na época
uma regiio da Asia (...). Foi assim que os
habitantes encontrados nesse novo continente
receberam o apelido genérico de “indios” ou
“indigenas” que até hoje conservam. Deste modo,
ndo existe nenhum povo, tribo ou cld com a
denominacdo de indio. Na verdade, cada “indio”
pertence a um povo, a uma etnia identificada por
uma denominagdo  propria, ou seja, a
autodenominagdo, como o Guarani, o Yanomami
etc. (..) Para muitos brasileiros brancos, a
denominagdo tem um sentido pejorativo, resultado
de todo o processo historico de discriminagdo e
preconceito contra os povos nativos da regido.
Para eles, o indio representa um ser sem
civilizagdo, sem cultura, incapaz, selvagem,
preguigoso, traigoeiro etc. Para outros ainda, o
indio ¢ um ser romantico, protetor das florestas,
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simbolo da pureza, quase um ser como o das
lendas e dos romances (LUCIANO, 2006, p.30).

Ao passo que nos primeiros séculos de processo de invasdo do
territorio que hoje chamamos Brasil se caracterizaram pelo exterminio
(por guerras e doencas) e escravizacdo das populacdes nativas, ja a parir
do inicio do século XX, com o processo de consolidagdo do estado
nacional republicano, algumas politicas de assimilagdo e localizagéo
destas populagdes enquanto trabalhadores nacionais estabelecem-se
como diretrizes oficiais da nascente republica brasileira para com as
populagdes nativas'®.

Ainda em meados deste mesmo século o mundo ocidentalizado
passa entdo por uma crise de alguns valores (racionalidade, progresso
historico, avanco civilizacional...) e, com isso, crescem, surgem € se
somam novas concep¢oes de direitos humanos, um renovado
“renascimento espiritualistas-essencialistas” e a germinagdo dos
movimentos ecoldgicos.

Nos anos 70 e 80 desencadeia-se uma crise de
confianga nas ideias-chave de progresso e
desenvolvimento, na qual o movimento ecologico
teve relevante papel. Sob o impacto dessa crise, 0
enfoque muda: as declaragdes internacionais
passam a falar em etnodesenvolvimento
(Declaragdo de San José, da UNESCO, de 1981),
direito a diferenga, valor da diversidade cultural.
Direito a diferenca, entenda-se, acoplado a uma
igualdade de direitos e de dignidade (CARNEIRO
DA CUNHA, 1994, p.124).

Em muitos paises, entre eles o Brasil, em que os povos nativos
“eram” percebidos como seguindo um caminho “natural” (e necessario)
de desaparecimento, passa-se, a cada vez mais, a crescer a visibilidade
da atualidade destes povos no cendrio nacional e internacional. Além de

"® No ano de 1910, o Estado brasileiro cria o primeiro érgio oficial destinado a
tratar as questdes indigenas: o Servigo de Protecio aos Indios e Localizagdo dos
Trabalhadores Nacionais (SPILTN) que posteriormente, em 1918, passou a ser
chamado apenas de SPI. Em 1967 este 6rgdo foi extinto e passou a dar lugar a
Fundagio Nacional do Indio - FUNAL O trabalho do antropdlogo Antonio
Carlos de Souza intitulado Um Grande Cerco de Paz: Poder Tutelar,
Indianidade e Formacdo do Estado no Brasil. Apresenta uma excelente
perspectiva sobre as acdes e pensamentos que moldaram a construgdo do
SPILTN bem como de suas atua¢des ao longo dos anos.
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ndo deixarem de existir, estariam em uma elevada retomada
demografica e cultural. Segundo Carneiro da Cunha (2009, p.261), “a
primeira observagdo € que, desde os anos 1980, a previsdo do
desaparecimento dos povos indigenas cedeu lugar a constatagdo de uma
retomada demografica geral. Ou seja, os indios estdo no Brasil para
ficar”.

Se as populacdes nativas do continente americano, ao
receberem os primeiros olhares daquelas popula¢des invasoras de seu
territorio foram interpretadas dentro de um imagindrio e sistemas
simbolicos que os representavam enquanto signos da falta e da caréncia
em relacdo aos principais valores morais e estéticos da sociedade
europeia (CLASTRES), encarados como sem alma, sem leis, sem reis,
sem histéria, sem Estado; por outro lado, mesmo quando algumas
visdes os colocavam em molduras mais enaltecedoras ou empaticas,
algumas destas caréncias eram consideradas como positivas e, portanto,
algo que deveria ser preservada, mantida em sua pureza e esséncia
natural. Preserva-los como uma espécie de reserva moral (e natural) da
humanidade, como simbolo de Humanidade ou natureza perdida e
guardides da natureza. Eram, entdo, “bons selvagens”.

Enfim, tanto as imagens dos “bons” quanto as do “mal
selvagem” firmaram-se nos mesmos pressupostos e, portanto,
tensionaram suas existéncias aos espacos restritos de territdrios
(objetivos e subjetivos). Constrangia-os entre um mundo envolvente em
que as alternativas de se autoperceberem e, principalmente, de serem
percebidos, se limitara as alternativas entre a integra¢ao/assimilacdo ou
conservacao/isolamento.

Sao nestes exemplos que podemos compreender as forcas
tensionadoras entre indigenas (indios) e sociedade envolvente
(“Modernidade™). Assim, podemos compreender, em grande parte, tanto
as forcas que levam a um crescente processo de ocupagdo dos espagos
académicos por indigenas estudantes, como as tensdes que fazem deste
processo um tema controverso. Deste modo, antes de introduzir uma
contextualizagdo sobre as PIES, apresentarei algumas consideracdes
sobre como podemos pensar o “indio” ou “indigeniza¢do” em contexto
atual brasileiro e da “modernidade”.
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Quem ¢é indio (no Brasil)?

“Povo” s6 (r)existe no plural - povoS. Um povo é
uma multiplicidade singular, que supde outros
povos, que habita uma terra pluralmente povoada
de povos. Quando em uma entrevista perguntaram
ao escritor Daniel Munduruku se ele, “enquanto
indio etc.”, ele cortou no ato: “ndo sou indio; sou
Munduruku”. Mas ser Munduruku significa saber
que existem Kayabi, Kayapo, Matis, Guarani,
Tupinamb4, e que esses ndo sdo Munduruku, mas
tampouco s3o Brancos. Quem inventou os
“indios” como categoria genérica, foram os
grandes especialistas na generalidade, os Brancos,
ou por outra, o Estado branco, colonial, imperial,
republicano. O Estado, ao contrario dos povos, s6
consiste no singular da propria universalidade. O
Estado ¢ sempre unico, total, um universo em si
mesmo. Ainda que existam muitos Estados-nagao,
cada um ¢ uma encarnacdo do Estado Universal, ¢
uma hipotese do Um. O povo tem a forma do
Multiplo. Forgados a se descobrirem “indios”, os
indios brasileiros descobriram que haviam sido
unificados na generalidade por um poder
transcendente, unificados para melhor serem des-
multiplicados, homogeneizados, abrasileirados
(VIVEIROS DE CASTRO, 2017, p. 4).

Afinal, o que podemos considerar quando tratamos de Indios,
Povos (indigenas) ou indigenizacdo? Quais as formas ou modos de
consolidagdo de politicas inclusivas no ensino superior que tém sido
desenvolvidas para contemplar os Indios? Como funcionam os critérios
de categorizacdo daqueles grupos e pessoas que devem ser
contemplados por estes tipos de politicas?

Nos ultimos anos, a crescente participagdo de estudantes
indigenas no ensino superior tem sido frequentemente percebida e
estimulada por duas modalidades de ofertas de vagas, sendo, uma delas,
a criagdo de cursos especificos voltados para as demandas de grupos
sociais assim categorizados. Outra modalidade pode ser agregada
enquanto reserva de vagas (ou cotas) em cursos ja existentes (cursos
regulares) nas universidades Entre as primeiras modalidades, as
licenciaturas interculturais indigenas se apresentam como um especial
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destaque', j4 nesta segunda se encontram as vagas em cursos de

graduagdes e de pos-graduagdes que ndo tenham sido previamente

pensadas para adequarem-se a “especificidade indigena” .
Com base em levantamentos realizados por
autores que trabalham com a questdo, pode-se
dividir as politicas afirmativas para indigenas em
duas principais modalidades (De Paula, 2013),
tendéncias significativas (Amaral, 2010, p. 115)
ou linhas de agdo (Macedo Barroso, 2005: 7-8):
de um lado, as experiéncias de ingresso em CUrs0S
regulares, nas quais os indigenas frequentam os
cursos comuns, acompanhados dos demais
estudantes e, de outro, as experiéncias de CUrsos
modulares e instituicdes como um todo
diferenciado, com estrutura pedagbgica e
curricular especialmente dirigida aos indigenas
(DOS SANTOS,2016,p.14).

Ambas as modalidades tém em comum alguns critérios de
identificagdo dos alunos a serem beneficiados por elas. De modo geral,
estes critérios constituem em um modo coletivo de autodeterminacao,
isto €, a autoidentificagdo dos alunos enquanto pertencentes a algum
grupo reconhecido “burocratico-juridicamente” enquanto indios e,

¥ Af se incluem também outras modalidades de cursos especificos como de
etnogestdo, por exemplo, e mesmo algumas pds-graduagdes estritos sensos.

* Alguns autores tém classificado formas de acessos de indigenas ao ensino
superior. Uma das formas ¢ dividir as Licenciaturas e vagas em cursos
regulares, ou dentro deste mesmo modelo incluir as vagas em pds-graduagdes
como uma terceira modalidade, ou as universidades indigenas como terceira (ou
quarta). Fazendo uma revisdo nesta discussdo, prefiro classificar, basicamente
todas estas modalidades entre especificas e ndo especificas. Entre especificas
podendo englobar cursos como as Licenciaturas interculturais ou qualquer outro
curso de graduagdo ou pods-graduagdo voltados, exclusivamente, aos indigenas.
Propostas como cursos de especializagdes ou mesmo uma possivel universidade
indigena cabem também nesta categoria. Em relagdo aos ndo especificos os
principais exemplos sdo qualquer um dos cursos ja existentes (em universidades
publicas ou privadas) em que indigenas passam a fazer parte do corpo discente.
Nos ultimos anos muitos programas de pos-graduagdes tém passado a oferecer
reservas de vagas em cursos de Mestrados e Doutorado para indigenas, e
mesmo antes disto alguns indigenas tem acessado este tipo de formagdo. Na
classificagdo proposta todos estes casos podem ser pensados como na categoria
de ndo especifico.
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simultaneamente, o reconhecimento por parte dos representantes destes
coletivos de que estes individuos fagam parte de seu grupo.

Embora indigena seja qualquer coletivo/pessoa que seja
reconhecido (e se reconhega) enquanto pertencente a uma continuidade
historica as populagdes nativas pré-colombianas no continente
americano, o imaginario do senso comum (a0 menos no Brasil) tende a
considerar estas populagdes apenas como aquelas habitantes de florestas
(quase sempre na Amazonia ou vivendo no Parque indigena Xingu) e
desprovidas de qualquer, ou o minimo possivel, de contato com praticas
e objetos pensados como ocidentais (roupas e outras tecnologias).

Apesar de o territorio brasileiro ser habitado por inumeras
populagdes indigenas com caracteristicas culturais, sociais e historicas
das mais variadas e distintas, tendo em vista a localizagdo geografica
das pesquisas aqui sendo apresentadas e a impossibilidade de
discutirmos sobre cada uma destas populagdes que representam este
imenso e diversificado quadro nacional, optarei por breve panorama a
partir de uma contextualizacdo que apresenta um cenario sul brasileiro.

Em relagdo ao sul do Brasil, algo bastante recorrente nos
discursos (dos brancos) sobre esta regido ¢ a ideia de que ndo haveria
mais indios e, aqueles que ali encontrados, seriam oriundos de outras
regides do pais ou vistos como uma espécie de degradacdo, ou seja, ndo
mais indios ou muito proximos de deixar de sé-los.

No entanto, quando rompemos as primeiras linhas da ignorancia
e do total desconhecimento, invisibilidade e preconceito; encontramos
fontes cientificas que remontam a ocupac¢do humana desta regido ha
pelo menos 12.000 a 20.000 anos (SCHMITZ, 2006), e que, nos tempos
atuais, podemos falar, principalmente, da presenca de grupos de
populagdes falantes das linguas Tupi-Guarani (Guarani) e do tronco
Macro jé e da familia linguistica Jé (Kaingang, Xokleng/Lakland) que
passam a ocupar € a se formar neste territorio por volta de 3.000 a 2.000
anos atras.

Quanto aos grupos Guarani, segundo estudos mais recentes
(BROCHADO, 1989; NOELLI, 1996), estes povos seriam originarios
de um dos bragos de um mesmo processo de expansdo de civilizagdes
compreendidas como partes ou ligadas a um grande tronco linguistico
Tupi’' e do qual se desdobraria a grande familia linguistica Tupi-

21 O tronco Tupi é um dos grandes agrupamentos de linguas indigenas no Brasil,
constituido com base em uma classificagdo genética sustentada pelo método
comparatista. Segundo a classificagdo apresentada por Rodrigues (1986), o
tronco Tupi € constituido por sete familias linguisticas: Arikém, Juruna, Mondé,
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Guarani que, por volta dos ultimos trés milénios, passaram a se estender
pelo continente e a dominar o litoral brasileiro em duas grandes frentes
de expansodes a partir de um mesmo centro de origem: centro amazdénico
(BROCHADO, 1989; NOELLI, 1996). Uma destas “correntes
migratorias” estaria relacionada aos historicos Tupinambas que
dominaram o litoral brasileiro do norte do pais em dire¢do ao sul do
atual estado do Rio de Janeiro. O outro grupo seria o que conhecemos
atualmente de forma genérica enquanto povos Guarani.

Os Guarani sdo grupos que passaram a ocupar a bacia dos rios
Parand, Paraguai, Uruguai e o litoral brasileiro desde a Lagoa dos Patos
em direcdo ao norte até Cananeia (SP). No entanto, estes grupos
atualmente sdo conhecidos e nomeados por subgrupos tais como: 0s
Kaiowa, Nhandeva (ou Chiripa) e os Mbya, isso para ficarmos apenas
entre os que habitam o territorio brasileiro

De um modo geral, podemos caracterizar estes grupos segundo
algumas especificidades cosmologicas e socioculturais, ja que os
Guarani aparecem na literatura como grupos com forte relagdo
sociocosmologica ligados a uma mobilidade territorial”. Em relagdo as

Mundurukt, Ramarama, Tupari, Tupi-Guarani, e trés linguas isoladas no nivel
de familia: Aweti, Purubora e Sateré-Mawé.

%2 segundo Melo, os Guaranis estdo divididos na literatura etnogréafica em
subgrupos (Kaiowd ou Pai Tavytera, Nhandeva ou Chiripa, Mbya e
Chiriguano). No Brasil sdo divididos em Kaiow4, Nhandeva, Mbyéa e Chiripd,
que habitam os Estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sao
Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo e Mato Grosso do Sul. Na Bolivia, os
Guarani sdo denominados Chiriguanos e ocupam também partes da Argentina
(especialmente os Tapui, no noroeste); no Paraguai séo subdivididos em Pai
Tavytera (conhecidos no Brasil como kaiowa), Mbya, Ava Guarani ou Chiripa.
Além desses, os Guarayo/Gwarayu e Tapieté, no departamento de Boquerdn.
Gwarayu, Ava Guarani, Tapieté, Isosefio, Mbia e Yuki, nos departamentos de
Santa Cruz, Tarija e Chuquisaca perfazendo mais de 350 comunidades apenas
na Bolivia. (MELO, 2014, p.128,129).

» Em muitas interpretagdes, os Guarani foram considerados e classificados
como ndmades. Contudo, a literatura etnolégica demonstra a importéncia da
caminhada (0 guata) e, por conseguinte, de sua mobilidade territorial. Estes
povos circulam dentro de um vasto territério denominado por eles de ywyrupa
(nosso territorio ou ainda tataypyrupa). A caminhada (o guata) é necessaria a
manuten¢do do parentesco (com visitas as aldeias e redes de parentes) e do
proprio ethos Guarani, pois o conhecimento é adquirido e produzido através da
relagdo que se estabelece com as pessoas e com os lugares (tekoas).
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territorialidades, enquanto os Guarani estdo mais proximos das grandes
bacias aquiferas dos grandes rios da regido e ao litoral da regido sul “do
Brasil”, os “grupos Jé do sul” (basicamente os Kaingang e
Xokleng/Lakland) ou “Jé meridionais” ocupam historicamente as
regides mais altas do Planalto Central**.

Os Kaingang correspondem a um dos povos com maior niimero
populacional no Brasil, especialmente na regido sul do pais. Assim
como outro grupo J&, os Kaingang -caracterizam-se por uma
organizagdo social dividida por metades. As metades exogdmicas: kamé
e kairu sao ao mesmo tempo formas de organiza¢des de seus sistemas
de aliangas de parentesco e também de classificagdo do mundo natural,
social e sobrenatural.

Em relagdo aos “grupos J&” (Kaingang ¢ Xokleng/Lakland), no
sul do Brasil, temos que dar uma atengdo diferenciada as formas como
se estabeleceram os contatos com o Branco e sua “pacificagdo” *° no
ultimo século. Um processo caracterizado por uma histéria traumatica
de exterminio, controle e relagcdes genocidas-etnocidas. No entanto,
diante da crescente retomada e renascenca de lutas e articulagdo entre
diversas populagdes nativas no Brasil que ocorre com renovada forga
por volta dos anos setenta do século passado, estes grupos de forte
tradicdo e identidade guerreira, tiveram um papel fundamental para a
formagdo de um novo cendrio e passaram a ocupar um papel cada vez
maior de protagonismo na recupera¢do de suas terras e culturas bem
como ao movimento indigena brasileiro como um todo.

Embora seus sistemas socioculturais atuais consistam em
constantes rearranjos ¢ adaptacdes entre sistemas religiosos, politicos,

* Os grupos Kaingang e Xokleng/Laklind sdo considerados pertencentes a
familia J€, Tronco Linguistico Macro Jé. Deste tronco, houve muitas separagdes
e diferenciagdes linguisticas. Os Kaingang e Xokleng teriam sido os primeiros a
iniciar um deslocamento para o sul do Brasil, regido do planalto Brasileiro e
fariam parte do grupo Akwén (Xakriaba, Xavante e Xerente), e os Xokleng, aos
grupos dos Kayap6, timbira, Kren-akarore e Suya (NOELLI, 1999, apud.
MELO, 2014, p.127).

» Ao invés do termo “pacificacio”, seria mais adequado nos referirmos a “um
grande cerco de Paz”, como nas ideias utilizadas pelo antropdélogo Antonio
Carlos de Souza Lima (1997) sobre as agdes desenvolvidas como projeto de
estado nacional, inspiradas pela filosofia positivista e que marcaram as agdes
desenvolvidas em relacdo aos povos indigenas desde as expedigoes Rondon e o
antigo orgdo de Servico de Prote¢io do Indio e Localizagio do Trabalhador
Nacional (SPILTN), posteriormente sucedido pela FUNAL
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econémicos e educacionais ocidentalizados, os Kaingang e
Xokleng/Lakland mantém, em grande parte, o uso de suas linguas
nativas, tragos, territorios e rituais culturais tradicionais € estdo em um
crescente processo de “recuperacdo” cultural e territorial nestes ultimos
anos. Enquanto os Kaingang ocupam terras espalhadas pelos nos Estado
do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana e Sao Paulo, os
Xokleng/Lakland ocupam basicamente Terras Indigenas de Ibirama e
José Boiteux, no oeste do Estado de Santa Catarina.

Durante minha trajetéria de Campo, em inumeras situagdes e
principalmente em meio as articulagdes politicas observadas no contexto
do CEPI/RS™ pude perceber algumas caracteristicas em relagdo as
dindmicas das interacdes entre estes grupos e outras mais particulares de
cada um deles. Em dialogo com grande parte da literatura que versam
sobre estes povos poderiamos esbocar algumas generalizagdes e
considerar que os Guarani apresentam uma postura um tanto mais
reservada e, geralmente, “menos agressiva” nas relagdes com os
Brancos. Prezam pela horizontalidade nas relagdes sociais e pelo “ndo
conflito” e sdo bastante comedidos com as falas e pronunciamentos
neste sentido. Normalmente as aldeias Mbya (Tekod) sdo representadas
por dois tipos de “figuras politicas”, uma mais ligada as tradigdes e
espiritualidade denominada de Karai, e o cacique, mais ligado as
diplomacias externas da comunidade e a manuten¢do das questdes e
conflitos cotidianos das aldeias. Contudo, na maioria dos casos estas
“duas posigoes/fungdes” sdo ocupada pela mesma pessoa e/ou ao
mesmo tempo diluida entre varios personagens de influéncia nas
comunidades.

Embora a figura xamanica do Karai seja bastante rara na
atualidade, seus principios “cosmologico-espirituais” estdo bastantes
presentes nestas comunidades. A fun¢do de diplomacia externa tende a
ser diluida entre pessoas de prestigio e/ou percebidas como mais
capacitadas. Muitas liderancas jovens tém ocupado estas posi¢des de
formas e momentos distintos ¢ a educagdo escolar esta bastante
vinculada a este tipo de capacitagdo. Embora exista certo estimulo por
parte das liderancas mais velhas para que os jovens exercam estes papéis
em situacdes de reinvindicacdes por demandas junto aos representantes
de entidades publicas e/ou os Brancos, os mais velhos também tém

?® Comentarei mais a frente sobre minha participagio como estagiario no
Conselho Estadual dos Povos Indigenas do Rio Grande do Sul (CEPI/RS) de
como estas experiéncias influenciaram na pesquisa.
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acompanhado com cautela as atitudes e falas que muitas vezes sdo
compreendidas como ndo coerentes com os modos de ser Mbya.

Em minhas experiéncias de escutas, interagdes e observacdes
(no CEPI, nas Universidades e em outros espacos) das dinamicas destes
grupos, em situagdes de didlogos politicos interétnicos e/ou nas relagdes
com os Brancos, percebi que em muitos casos, quando as questdes
reivindicadas eram comuns a todas as etnias, os Guarani colocavam-se
em uma posicdo de delegacdo de uma postura mais agressiva se
comparados aos Kaingang (e/ou ao Charrua, e/ou aos
Xokleng/Laklang).

Para os Kaingang, ao contrario do que para os Guarani, uma
posicdo mais enfatica em suas falas e reinvindicagdes pareciam se
remeter aos seus tracos e/ou ethos culturais e o mesmo pode se
observado em relacdo aos Xokleng/Lakland (e também aos Charruas)
que apresentam na imagem de um guerreiro “mais agressivo” uma
caracteristica especialmente marcante de suas identidades historicas e
culturais. Estas caracteristicas parecem transbordar para as formas como
estes grupos relacionam-se com a educacdo escolar e o ensino superior,
visto que os Kaingang e Xokleng/Lakland aparecem muito preocupados
com estes temas em suas falas e agdes, enquanto os Guarani, um pouco
mais prudentes com relagdo a qualquer contato e envolvimento mais
forte com o “mundo do branco”.

Em relacdo aos Xokleng/Lakland de Santa Catarina, por
exemplo, nota-se que estes exercem uma posi¢ao de “protagonismo’ nas
articulagdes politicas no ambiente da UFSC, tanto entre as relagdes com
a instituicdo quanto com o publico interno, extenso e externo a
universidade. Os Xokleng/Lakland sdo percebidos pelos Brancos como
extremamente articulados e engajados politicamente e muitas vezes
ocupam uma posi¢do de mediadores entre Branco e seus outros
colegas/parentes indigenas, sobretudo os Guarani, e por vezes rivalizam
com os Kaingang, j4 que estes acabam ndo mantendo uma relagdo tao
proxima com esta institui¢do devido a distancia que os separam entre o
litoral catarinense (onde se encontra a UFSC) e o oeste do Estado onde
se encontra a maior parte de seu territorio tradicional.”’.

%7 O0s Kaingang (que sdo a grande maioria dos indigenas de Santa Catarina e do
sul do Brasil), no Estado de Santa Catarina, encontram-se, em sua maioria no
extremo oeste do Estado. A Universidade comunitaria de Chapecé desenvolve
alguns programas de inclusdo de estudantes indigenas e entre eles uma
Licenciatura intercultural voltada para estudantes Kaingang.
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Contudo, percebo uma espécie de interagdo complementar entre
estas culturas/coletivos, pois a0 mesmo tempo em que as atitudes de
seus “parentes” de outras etnias apresentem beneficios muitas vezes
mais imediatos e visiveis também aos Guarani e acabem muitas vezes
inspirando (para o “bem” ou para o “mal”) as posturas do jovens Mbya,
os outros grupos (Kaingang, Xokleng/Lakland, Charrua...) muitas vezes,
percebidos e autopercebidos como mais distanciados ou se distanciando
de suas raizes culturais, parecem inspirar-se em um certo hermetismo e
preservacao da raizes culturais Guarani e mesmo nos efeitos que tal fato
exerce nas percepgoes dos “Brancos”. Complementariedade, tensionada
entre processo de cismogénese, pois de acordo com as argumentagdes de
Gregory Bateson ,

“Um individuo vivendo em uma cultura ¢ treinado
para ver certos padrdes de comportamento como
recomendaveis e outros como errados. Se em uma
cismogeénese ele ¢ levado a ultrapassar os limites
do que ¢ culturalmente aprovado, aquele seu
comportamento que ultrapassa esses limites tera
provavelmente efeitos desproporcionais, ndo
apenas o fazendo consciente da distor¢cdo de sua
personalidade, mas também levando a outra parte
a respostas hiperdrasticas. Contra isso, porém, €
preciso recordar que tabus culturais sobre certos
tipos de comportamento podem atuar no sentido
de restringir a cismogénese.
(BATESON,1958,p.228-229).

Além de uma simplificada explicagdo sobre alguns dos
principais povos indigenas que povoam as dindmicas do fenomeno a ser
considerado, esta breve explanagdo sobre as relagdes interétnicas e entre
as culturas/pessoas indigenas e os Brancos, e das culturas através das
relagdes com os Brancos (e dos Brancos em meio as relagdes com as
culturas), nos servem também como um exemplo das dindmicas que
ocorrem entre as pessoas € os grupos envolvidos em situa¢des como
aquelas geradas e geradoras das/pelas PIES e todas as relacionalidades
expandidas a parti dela e que constituem o fendmeno em si.
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Presenca Indigena no Ensino Superior: das primeiras presencas ao
quadro atual

O fendmeno que defino enquanto PIES pode ser mais
claramente localizado historicamente em contexto brasileiro quando nos
remetemos as duas ultimas décadas. Este processo tem sido basicamente
compreendido como um dos desdobramentos de transformagoes ético-
legais-institucionais em relagdo aos povos indigenas e a sociedade
nacional, consolidadas a partir dos anos finais da década de oitenta do
século passado e tendo na promulgacdo da Constituicdo de 1988, uma
de suas principais referéncias.

Em torno destas novas diretrizes, e ndo ficando apenas entre os
artigos da Constitui¢do que tratam diretamente dos indios, podemos
remetermo-nos aos crescentes processos de demarcacles de terras e
novas formas de pensar suas gestdes™, aos espagos para as discussdes
sobre saude (indigena) que passam a ser pautada pelos principios de
controle social®, aos paradigmas em emergéncia que compreendem a
intangibilidade (imaterialidade) das matrizes culturais/patrimoniais que
compdem a identidade e historia nacional, ao direito a educagdo
diferenciada a ser pensadas e formulada enquanto intercultural, entre
outros.

Em relagdo a educacdo indigena, a Constitui¢do brasileira de
1988 passa a colocar como um de seus principios a possibilidade de
“(...) uma educagdo bilingue, diferenciada, na lingua materna,
respeitando os processos proprios de aprendizagem”. Na sequéncia desta

® Um dos temas percebidos enquanto “procura de indigenas por formacdo
superior” sdo aqueles ligados a gestdo territorial de novos territorios
demarcados, muitas vezes tratados como etnodesenvolvimento e/ou
etnosustentabilidade. Ver: SOUZA LIMA, Anténio Carlos de; BARROSO-
HOFFMANN, Maria; PERES, Sidnei Clemente. Notas sobre os Antecedentes
Historicos das Ideias de “Etnodesenvolvimento” e de “Acesso de Indigenas ao
Ensino Superior” no Brasil. LACED/Museu Nacional-UFRJ.

* Grande parte das escolhas de indigenas por cursos superiores estdo ligadas a
area da saude (Medicina, Enfermagem, Odontologia, Nutri¢do). Assim como as
escolas que comecaram cada vez mais a fazer parte das realidades das aldeias
indigenas, os postos de satide tém passado a ocupar um papel importante, bem
como seus profissionais. A formacdo de profissionais indigenas nas areas de
saude tem sido pautada em grande parte, a0 menos nestes ultimos anos, pelas
tentativas de pensar praticas que conjuguem e/ou respeitem tanto as medicinas
tradicionais quanto a biomedicina (académica).
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mudanca, o decreto n. 26/1991 atribuiu ao Ministério da Educacdo
(MEC) as responsabilidades principais na formulagdo e coordenagio de
uma politica nacional de educagdo indigena e a sua execugdo as esferas
municipal e estadual. Ainda no MEC ¢ criada a Coordenagao Geral de
Apoio as Escolas Indigenas (CGAEI) no ambito da Secretaria de
Educagdo Fundamenta/MEC. Em 1996, a Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educagdo Nacional, através de seus artigos 26, 32, 78 e 79, fixaria as
bases que documentos como Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacdo Escolar Indigena (1993) do Comité de Educagdo Escolar
Indigena criado no MEC para subsidiar essa politica, delinearam e o
posterior Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(RCNEI) ampliaram, sobretudo através do Programa Parametros em
Acf0 de Educagdo Escolar Indigena, langado em abril de 2002. Todo
este processo de mudancgas foi acompanhado, na pratica, por um grande
crescimento da escolaridade basica entre indigenas e de escolas e
professores indigenas. Este aumento na escolaridade e a necessidade de
formagdes de professores e gestores na area de educacdo sdo percebidos
como um dos principais impulsionadores do crescimento por procura e
conquistas de indigenas por acesso ao ensino superior no Brasil a partir
dos anos 2000.

Entretanto, se a Uultima constituicdo brasileira pode ser
compreendida como “pedra fundamental” (ou causa) de uma sucessio
de mudangas juridicas e institucionais que levaram, entre outras coisas,
a um fendmeno de crescente procura (e presenga) indigena no ensino
superior brasileiro, ela também deve ser compreendida como
consequéncia de transformacgdes anteriores no cenario de articulagdes
politicas entre indigenas de distintas regides do pais (e no exterior),
ONGs , institui¢des religiosas e atores ligados ao mundo académico
(LUCIANO, 2006; SOUZA LIMA 2002b).

Segundo a ideia do indigena e antropologo Baniwa Gersem dos
Santo Luciano (2006) que dialoga com as ideias do cientista social
Silvio Cavuscens, a histéria do movimento indigena contemporaneo
pode ser mais bem compreendida se organizada em periodos
caracterizados pelos tipos de agéncias de intermediacdo entre povos
indigenas e brancos. Seriam trés periodos: o primeiro e mais longo
denominado de Indigenismo Governamental Tutelar iniciado com a
criagdo do SPI (1910) e pautado pelas ideias de localizagdo de
trabalhadores, tutela e assimilagdo das populagdes indigenas; o segundo
periodo denominado de Indigenismo ndo governamental, iniciado na
década de setenta e caracterizado ““(...) pela introducdo de dois novos
atores: a Igreja Catdlica renovada e as organizacdes civis ligadas a
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setores progressistas da Academia (as universidades). (2006, p.72)”; e o
terceiro (e atual) periodo, denominado Indigenismo Governamental
Contemporaneo pos 1988, em que as relacdes de intermediagdo entre
Estado e Indigenas sdo ampliadas devido a “(...) criagdo de diversos
orgdos em varios ministérios com atuagdo com povos indigenas,
quebrando a hegemonia da FUNAI como o6rgdo titular e absoluto da
politica indigenista” (LUCIANO. 2006 p.73).

Como apresentado por Luciano, este terceiro, e atual, periodo
caracteriza-se pela distribuicdo das politicas publicas voltadas aos povos
indigenas. Embora ainda exista a Funai como principal érgéo, politicas
ligadas as areas da saude e da educacdo, por exemplo, passaram a ser
planejadas e geridas por ministérios destas areas e distribuidas entre
entes  federativos (unido, estados e municipios). Cresce
consideravelmente o numero de associacoes, ONGs e concelhos
indigenas em todo o pais e a ocupacdo de cargos e fungdes nestes
diversos espagos passam também a ser almejados por indigenas que, em
muitos casos, requerem ou sdo facilitados por uma formago académica.

O transito de profissionais “académicos” ou formados nas
universidades (professores, médicos, enfermeiros, antropdlogos,
historiadores, bidlogos, extensionistas rurais, etc.), bem como a maior
proximidade entre os valores do “mundo ocidentalizado”, converge para
uma percepcdo da importancia e alcance das “redes do mundo
académico” para o “mundo envolvente do branco” e, de muitas formas,
as funcdes de distribui¢do de influéncias, forcas, posi¢des articuladas
através dos sistemas do “mundo académico”, sdo percebidas enquanto
linhas de possibilidades aos projetos e estratégias e de novos horizontes
de ac¢des e desejos aos diferentes povos e/ou pessoas indigenas.

Por volta dos anos 70 algumas forcas passaram a se somar € a
se configurar em novos quadros politicos das relagdes entre povos
indigenas, sociedade civil, Estado e relagdes internacionais. Em meio a
estas novas configuragdes de articulagcdes politicas entre diferentes
populagdes indigenas no pais (e nas Américas), algumas das estratégias
adotadas sdo as denominadas enquanto “captura de aliados brancos” e a
identificacdo da educacdo (ou da caneta e do papel) enquanto novas
armas a serem incorporadas e dominadas em uma renovada
configuragio de “guerra-diplomacia-politica” entre “indios” e
“Brancos”.

Além da caneta e do papel, as linguagens, as posi¢des e 0s
papéis sociais destes ‘“aliado-mediadores brancos”, sdo, também,
percebidas como de fundamental importancia nos jogos de forgas que
caracterizam este embate. Profissionais e conhecimentos difundidos
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pelas instituicdes académicas sdo logo percebidos como centro
nevralgico desta “batalha de posi¢Oes e ideias”. Dentro desta logica,
ndo apenas as aliancas com os brancos (académicos) passam a ser
vislumbradas como estrategicamente importantes, mas também (ou,
antes de qualquer coisa) o acesso de indigenas a educacdo (e ao ensino
superior) passa a ser visto como um ponto importante das estratégias
politicas a ser alcangado.

Apresento o relato de Marcos Terena, uma das importantes
liderancas indigenas e testemunha de grande parte destes processos, que
exemplifica alguns destes momentos.

No ano de 1977, chegou a Brasilia um grupo de
quatro jovens indigenas em busca de uma bolsa de
estudo para se prepararem por meio da educacdo
ocidental e com apoio do governo federal, e
ingressarem no ensino superior. Em 1981, este
grupo ja era de quinze jovens de sete povos,
conhecidos como Unido das Nagdes Indigenas,
mas neste mesmo ano, a FUNAI recebeu uma
orientagdo “secreta” de um general chamado
Golbery do Couto e Silva, mentor do governo
militar, determinando a imediata expulsdao de
Brasilia daquele grupo de jovens indigenas. O
argumento foi que “Brasilia era uma cidade
atipica para indios” - “Nao podemos criar cobras
para nos picar”. Ali e naquele momento, surgiu
uma consciéncia indigena, primeiro sobre seu
proprio valor como povo, e povo discriminado, e
ao mesmo tempo o renascer da indignacgdo
indigena diante de todo o processo de colonizagio
que sempre os colocou como “relativamente
incapazes”, tratados de forma paternalista ou
assimilacionistas, incluso o direito de decidir por
eles. O sistema governamental ndo previa este tipo
de escolaridade indigena que conjuga novos
conhecimentos e conscientizagdo. Indignados,
decidiram lutar pelo direito de permanecer em
Brasilia, estudar e optar. Como parte daquele
momento historico, criaram a frase “Posso ser o
que vocé ¢ sem deixar de ser quem sou”
(TERENA, 2013, p.16).
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Ao longo da década de oitenta sdo quase inexistentes e/ou
pouco conhecidos os casos de indigenas cursando o ensino superi0r30,
sendo esta aproximacdo entre indigenas e “mundo académico” calcado,
até este momento, em uma crescente relacdo entre pesquisadores-
pesquisados. Aproximagdo em que muitas vezes consolidavam-se
espacos de escutas, dialogos, empatias e aliangas.

Desde o inicio da instalagdo da Universidade, a
area de Antropologia teve um desenvolvimento
comprometido com a defesa dos interesses dos
grupos humanos que estuda. Em 1963, logo apds
minha primeira etapa de pesquisa junto aos
Xokleng (Ibirama-SC) cerca de vinte indios
vieram & Universidade para reivindicar a expulsdo
de colonos que haviam invadido suas terras.(...) A
partir dai, a UFSC passou a ser confiavel para os
Xocleng. Depois para os Kaingang e os Guarani
passaram a frequentar com regularidade nossa
instituicdo em busca de apoio e de visibilidade
(SANTOS, 2006, p.65).

Esta expansao de redes de aliancas entre diferentes populacdes
indigenas e grupos parceiros Brancos (ONGs, indigenistas, e alguns
atores ligados ao mundo académico) *' foram de fundamental
importancia para a constru¢do de espagos e forcas para conquistas como

** Por meio de fonte bibliografica, ndo tive acesso a documentos que sinalizem
sobre indigenas formados no ensino superior nesta época. No entanto, em
conversas com alguns indigenas, soube de algumas experiéncias de formagao de
indigenas “brasileiros” em paises estrangeiros. Por meio de pesquisas também
cheguei ao caso da indigena Silvia Nobre Waidpi, indigena que teve sua historia
conhecida no inicio dos anos noventa em todo o pais apos ser entrevistada em
alguns programas de TV de grande repercussdo nacional. Silvia foi a primeira
mulher indigena a integrar as Forcas Armadas no Brasil. Estudou artes, foi
atleta e formou-se fisioterapeuta.

' A historia das instituigdes académicas brasileiras ¢ bastante recente, se
remetem as primeiras décadas do século XX. Deste modo, o desenvolvimento
das articulagdes entre “indios” e de pesquisas cientificas, feitas por
pesquisadores brasileiros, muitas vezes se confundem. Outro ponto importante ¢
a recente (e rapida expansdo) de uma antropologia (e, sobretudo da etnologia)
brasileira (e no Brasil) que se desenvolve com grande forga a partir da segunda
metade do século passado e de forma articulada as mudangas no cenario politico
brasileiro em relacdo ao Estado e estes povos.



69

as trazidas pelas contribui¢des da Constituicdo de 1988 (e outras
anteriores ou subsequentes a ela).

Os antropologos Antoénio Carlos de Souza Lima e Maria
Macedo Barroso em publicagdo no ano de 2004, ja diagnosticavam duas
das principais tendéncias que levaram a uma demanda por formacgao
académica de indigenas no Brasil, que de alguma forma estdo
relacionadas a estas transformagdes em curso desde os anos finais da
década de oitenta.

Ha dois vieses diferentes, mas historicamente
entrelagados, que tém sido percebidos de modo
separado e que, todavia, confluem na busca dos
povos e organizagdes indigenas por formagao no
ensino superior. Uma simples pesquisa em Sites e
jornais do inicio dos anos 2000 mostra os dois
caminhos: o da busca por formagao superior para
professores indigenas em cursos especificos e o da
busca por capacidades para gerenciar as terras
demarcadas e os desafios de um novo patamar de
interdependéncia entre povos indigenas e o Estado
no Brasil. (...) O primeiro viés relaciona-se a
educagdo escolar que foi imposta aos indigenas e
que gerou a formagdo de professores indigenas. O
segundo viés passa pela necessidade de se ter
profissionais indigenas graduados nos saberes
cientificos veiculados pelas universidades,
capazes de articular, quando cabivel, esses saberes
e os conhecimentos tradicionais de seus povos,
pondo-se a frente da resolugdo de necessidades
surgidas com o processo contemporineo de
territorializagdo a que estdo submetidos e que
redundou nas demarcacdes de terras para
coletividades, processo que se incrementou
consideravelmente ap6s a Constituicdo de 1988.
(SOUSA LIMA e BARROSO-HOFFMAN,
2004,.p 7-8).

Foi a partir dos anos noventa, que uma série de mudangas
comegou a armar o cendrio para uma crescente procura de indigenas por
formagdes superiores. As movimentacdes em torno das construgdes de
educagdes diferenciadas produziram um novo tipo de ator de grande
importancia politica ao cenario de articulagdes politicas indigenas e
indigenistas: a figura do professor indigena.
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Deve-se, pois, destacar que desde o fim dos anos
1980, em especial no periodo pos-constituinte, o
surgimento da categoria profissional dos
professores indigenas impulsionou a formaggo de
organizagdes que, se em algumas partes do pais se
articulam e filiam a organizagdes indigenas mais
inclusivas e anteriores a elas, em outras mantém,
face a essas organizagdes uma grande
independéncia, e em outras regides, ainda, sdo as
unicas formas efetivas de organizacdo extra local.
(SOUSA LIMA e BARROSO-HOFFMAN, 2004,

p.10).

Os primeiros profissionais ja atuantes em areas indigenas foram
0s que passaram a entrar, cada vez mais, nas estratégias de substituicao
por profissionais das proprias comunidades ou culturas. Entre eles estdo
os profissionais das areas da Educacdo (professores licenciados e
pedagogos) e da saude (médicos, enfermeiros, dentistas ...), ndo
obstante, aos poucos, fun¢des e conhecimentos relevantes para seus
desempenhos nas lutas e didlogos politicos (advogados, antropologos,
historiadores, etc.) bem como aqueles ligados as gestdes territoriais
(agrénomos, bidlogos, administradores, engenheiro, técnicos) passaram
a entrar nas rotas e horizontes de seus principais desejos.

Ainda nos anos finais da década de noventa, ocorreu um curso
de formacdo em Goidnia, organizado por Ailton Krenak ,que visava
enfrentar os desafios da formacgdo de indigenas em areas que iam desde
a agronomia até a advocacia. A ideia era um cruzamento dos
conhecimentos tradicionais indigenas e dos saberes universitarios ¢ na
necessidade de terem quadros indigenas que construissem novos
relacionamentos com o Estado brasileiro e com redes sociais nos
contextos locais, regionais, nacional e internacional sem a mediagdo de
profissionais técnicos ndo indigenas (SOUSA LIMA e BARROSO-
HOFFMAN; 2004. p106). Em diversas universidades privadas passaram
a ocorrer experiéncias esporadicas de formagdes de indigenas em seus
cursos regulares de graduagdo e até mesmo em pos-graduagdes gragas a
iniciativas individuais e muitas vezes contando com auxilio financeiro
da FUNALI e/ou de organizagdes internacionais.

Algumas das mais importantes politicas de permanéncia para
indigenas no ensino superior foram levadas a cabo por meio da
cooperacdo internacional desenvolvida pela Fundagdo Ford na area.
Uma destas iniciativas foi o Programa Internacional de Bolsas de Pos-
Graduagdo (International Fellowship Program-IFP), que concedeu
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bolsas de pods-graduacdo para estudantes pertencentes aos segmentos
historicamente  excluidos da  populagdo  brasileira  (pessoas
autodeclaradas negras ou indigenas, nascidas nas regides Norte,
Nordeste ou Centro-Oeste e/ou que provinham de familias de baixa
renda, com baixa oportunidade educacional), dando-lhes suporte
financeiro por até trés anos e acompanhando sua trajetoria académica,
desde a escolha do curso até a atuacgao profissional posterior ao término
dos estudos (Rosemberg, 2007, p. 175, apud Dos Santos 2016, p. 18).
Quanto as agdes da FUNAI ha de se observar que desde os finais da
década de oitenta, a Fundagdo tem desenvolvido agdes pioneiras de
apoio ao ingresso e permanéncia de indigenas, sobretudo em cursos
regulares de universidades privadas, (Fialho, Menezes & Ramos, 2013,
p-109).

J& no inicio dos anos 2000 algumas iniciativas se multiplicaram
e acabaram por marcar os momentos iniciais das crescentes PIES no
Brasil. As principais delas sdo: os cursos pioneiros de licenciatura
intercultural indigena, surgidos na Universidade Estadual de Mato
Grosso - UNEMAT* o Nucleo Insikiran de Formagio Superior
Indigena da Universidade Federal de Roraima - UFRR® e as Acdes
Afirmativas Indigenas voltadas a cursos regulares nas universidades
estaduais do Estado do Parana™.

*2 As discussdes para a criagio do curso da UNEMAT iniciaram-se em meados
da década de 1990, quando foi instituida uma Comissdo Interinstitucional,
formada por representantes indigenas e de organiza¢des governamentais, que
ficou encarregada de formular um anteprojeto para a formagdo de professores
indigenas em nivel superior (Januario & Silva, 2008, p.150). Apos a elaboragio
desse documento e o estabelecimento de negociagdes politico-financeiras para
viabiliza-lo, foi oficialmente estabelecido em 2001 o “Projeto de Formacdo de
Professores Indigenas — 3° Grau Indigena”, com o ingresso da primeira turma
de estudantes. Em 2007, em razdo de sua institucionalizagdo como programa da
universidade, o projeto viria a mudar seu nome para PROESI — Programa de
Educagao Superior Indigena Intercultural.

¥ A Licenciatura Intercultural da Universidade Federal de Roraima foi
instituida no ano de 2002 e comecou a primeira turma no ano de 2003. O curso
¢ uma das principais agdes do Instituto Insikiran, espaco institucional voltado
para a discussdo de questdes indigenas na UFRR e que foi criado a partir de
esforcos levados a cabo pelo movimento indigena da regido e por setores desta
universidade (Carvalho & Carvalho, 2008, p.157).

** O vestibular diferenciado para indigenas das institui¢des de ensino do Parana
foi instituido em 2001, e foi uma das primeiras a¢des afirmativas do ensino
superior no pais, anterior até mesmo a outros dispositivos criados para negros e
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Ainda nestes primeiros anos, podemos perceber as principais
modalidades de formacdes académicas para indigenas, Cursos
Modulares e Institutos Diferenciados, dos quais a Licenciaturas
Interculturais sdo os principais exemplos (DOS SANTOS, 2016) e as
vagas em cursos regulares das graduagdes (e pods-graduagdo) ndo
especificos. Podemos sugerir entdo, que essas duas modalidades tiveram
seu pontapé inicial, principalmente, a partir destas trés experiéncias
iniciadas nos primeiros anos do atual século. De modo geral, essas
modalidades foram impulsionadas por uma crescente escolarizagdo em
nivel médio de indigenas em décadas passadas (DOS SANTOS, 2016).

Alguns fatores no plano entre relagdes internacionais e a nagao
brasileira também se somaram a rede de agdes ¢ ideias no sentido de
formagdo do fendmeno PIES como, por exemplo, a participacdo do
governo brasileiro na Conferéncia Internacional de Durban de 2001 que
recomendou em seu documento final a necessidade de fomento de agdes
afirmativas como forma de combate a discriminagdo racial (Moehlecke,
2004: 759; Macedo Barroso, 2013: 83) e a determinacdo do
cumprimento do texto, a partir de 2004, da Convencdo 169 da
Organizagdo Internacional do Trabalho OIT (sobre Povos Indigenas e
Tribais, adotada em Genebra, em 27 de junho de 1989).

Com relacdo a educacdo, a Convencdo 169 garantia aos
indigenas agdes a serem desenvolvidas pelo Estado que viessem a
fortalecer os acessos de indigenas a todos os niveis de ensino e em
igualdade com o restante da comunidade nacional (NOVAK, 2007,
p.77). Ja em relagdo a Conferéncia Internacional de Durban, este evento
tem sido considerado como um grande marco para os processos de
crescimentos dos debates e conquistas dos movimentos Negros em
direcdo a aplica¢do de cotas e outras politicas de a¢des afirmativas que
passaram a ser gradualmente conquistadas durante a primeira década
deste século.

Juntamente aos movimentos e conquistas das populagdes
afrodescendentes, as ocupagdes por indigena no ensino superior,
ganham um grande e fortalecido niimero de aliados (e mediadores) e um
renovado folego.

Pode-se dizer, assim, que estes dois conjuntos
distintos de fenomenos (a questdo da educagio
escolar indigena nos niveis basicos e a luta,

pessoas de baixa renda (Amaral, 2010; Paulino, 2008; Novak, 2007,
Bevilacqua, 2005; Rodrigues & Wawzyniak, 2006).
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capitaneada pelo movimento negro, em prol do
acesso diferenciado de minorias no ensino
superior) constituiram, de certo modo, o pano de
fundo sobre o qual as politicas afirmativas para
indigenas foram sendo construidas nas
universidades (DOS SANTOS, 2016, p.14).

No ano de 2004, ocorreu em Brasilia, capital federal do pais,
um seminario intitulado: Desafios para uma educacéo superior para 0s
povos indigenas no Brasil, cujo intuito foi de observar, discutir e
planejar politicas de acesso de indigenas em universidades®. Este
seminario (e este ano) pode ser pensado como um dos marcos para o
processo de consolidagdo das PIES, pois além da inauguracio das
atividades do Projeto Trilhas de Conhecimentos: o ensino superior de
indigenas no Brasil é também de fundamental importincia na cria¢do da
Secretaria de Educag¢do Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e
Inclusdo (Secadi) que se projetou, de modo singular, como um novo
folego a educacdo superior voltada para indigenas através dos editais do
PROLIND, que se iniciou no ano de 2005 e passou a se consolidar como
uma das principais fontes de recursos e planejamentos de insercdo de
indigenas no ensino superior brasileiro até esta data.

O Projeto Trilhas de Conhecimentos, realizado a partir do
Laboratorio de Pesquisas em Etnicidade, Cultura e Desenvolvimento
(LACED) da Universidade Federal do Rio de Janeiro coordenado pelos
antropdlogos Antonio Carlos de Souza Lima e Maria Barroso Hoffman,
se deu em dois periodos (do ano de 2004 a 2007 e do ano de 2007 a
2010) e desenvolveu-se em duas linhas: uma no repasse de recursos e
monitoramento de projetos de universidades brasileiras interessadas em
programar agdo afirmativa voltada as populagdes indigenas e outra na
organizacdo de eventos, producdo de materiais didaticos e pesquisas
académicas com o intuito de intervir diretamente nos processos de
participagdo de povos indigenas na educacdo superior no Brasil*.

% O seminario Desafios para uma educacao superior para 0s povos indigenas
no Brasil foi realizado em Brasilia, nos dias 30 e 31 de agosto de 2004 e foi
viabilizado por recursos do Fundo de Inclusdo Social, doados pela Noruega e
geridos pelo Banco Interamericano de Desenvolvimento - BID e da Pathways to
Higher Education Initiative da Fundagdo Ford, como atividade do projeto
Trilhas de Conhecimentos — o ensino superior de indigenas no Brasil.

36 A maior parte dos recursos para o Projeto Trilhas de Conhecimento veio por
meio de convénio com programa, do qual a Fundagdo Ford atuou nas questdes
do ensino superior indigena no Brasil, Pathways to Higher Education Initiative
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Quanto as atuagdes da SECADI, destaca-se o Programa de
Apoio a Formagdo Superior e Licenciaturas Interculturais Indigenas
(PROLIND), cujo principal objetivo é apoiar financeiramente cursos de
licenciatura indigena de todo o Brasil’’. O movimento pela criagdo dessa
politica ganhou corpo no ano de 2004, mesmo ano em que foi criado
pelo MEC a Secad (Secretaria de Educagdo a Distancia, Alfabetizagdo e
Diversidade) e também uma Comissao Especial para Formagdo Superior
Indigena (CESI)*’, composta por organiza¢des governamentais € nao
governamentais. O PROLIND ndo se constituiu em uma politica de
apoio permanente, sendo a liberagdo de fluxos financeiros condicionada

(PHEI). Dois projetos foram beneficiados pelo repasse de recurso do Projeto
Trilhas de Conhecimentos. Um deles é o projeto Rede de Saberes, que tem
como objetivo apoiar a permanéncia na educacdo superior de estudantes
indigenas do estado do Mato Grosso do Sul. O programa ¢ executado por meio
de uma articulagdo entre diferentes universidades, tendo sido composto
inicialmente pela UCDB (Universidade Catolica Dom Bosco) e a UEMS
(Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul), e partir do ano de 2008,
também pela UFGD (Universidade Federal da Grande Dourados) e pela UFMS
(Universidade Federal de Mato Grosso do Sul) (Nascimento e Urquiza, 2013, p.
25). O outro programa que recebeu recursos do projeto Trilhas de
Conhecimentos é o Projeto E’'ma Pid, executado pela equipe do Nucleo
Insikiran de Formagdo Superior Indigena, da Universidade Federal de Roraima
(UFRR) (Carvalho & Carvalho, 2008). O Trilhas também se destacou na
organizagdo de eventos, produc@o de materiais didaticos e pesquisas académicas
sobre o tema entre clas o levantamento das politicas de acesso ao ensino
superior indigena produzido por Rodrigo Cajueiro e Vinicius Rosenthal, em
2008.

7 Embora num primeiro momento também tenha destinado recursos para
permanéncia de estudantes indigenas em cursos regulares.

% 0 processo de criagio do programa envolveu a agdo de diversos atores em
meados da década de 2000. A Comissdao Nacional dos Professores Indigenas
(CNPI) passou a reivindicar junto ao MEC a criagdo de politicas de apoio a
formacgdo universitaria de professores de escolas indigenas. Tais reivindica¢des
apontavam para a necessidade de introduzir no Programa Diversidade na
Universidade (iniciado no ano de 2003 a partir da participagdo do governo
brasileiro na Conferéncia de Durban no ano anterior, sendo a primeira iniciativa
do MEC no sentido de criar uma politica publica ligada ao acesso diferenciado
de minorias étnico-raciais) mecanismos de apoio a formagdo superior indigena,
para além do financiamento de cursos pré-vestibulares a alunos indigenas
realizados até entdo (Barnes, 2010,P. 69).

% Esta comissdo foi responsavel por elaborar, no ano de 2005, as diretrizes
politico-pedagdgicas do PROLIND, que passou a vigorar a partir da publicagio
do edital n.° 5/2005/ SESU/Secad-MEC.
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pela criagdo de editais que selecionavam os projetos de universidades
publicas interessadas. Foram lancados, até o ano de 2012, trés editais™®.

Nos anos de 2005 a 2008 as discussdes, planejamentos e
conquistas em relacdo a Agdes Afirmativas tomaram a frente dos
debates nacionais e, neste periodo, muitas universidades publicas do
pais comegaram a desenvolver as primeiras experiéncias neste sentido.
Com o passar dos anos, multiplicaram-se universidades publicas ¢
privadas com ofertas de vagas em graduagdes e pés—graduagées“

% Foram trés editais lancados (nos anos de 2005, 2008 e 2009), que, por sua
vez, ja contemplaram 20 institutos de ensino superior. Os recursos financeiros
desse primeiro edital vieram em parte do Programa Diversidade na
Universidade, apoiado pelo Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID)
(Barnes, 2010). Cada um dos editais previu trés eixos de financiamento nos
quais deveriam se encaixar os projetos concorrentes. No edital de 2005, o Eixo I
foi destinado a elaborag@o de novos cursos e apoio a cursos ja existentes, o Eixo
II destinado a criagdo de projeto de cursos a serem realizados futuramente e o
Eixo III destinado a programas de permanéncia de estudantes indigenas no
ensino superior. Foram liberados recursos para as seguintes universidades: Eixo
I: UNEMAT, UFRR, UFMG, UEA; Eixo II: UFAM, UFCG, UNEB, e UEL,;
Eixo III: UEMS, UFBA, UFT (Brasil, 2005). Ja o edital lancado em 2008
previu eixos diferentes de financiamento de projetos: o Eixo I destinado a
elaboracdo de novos cursos, o Eixo II destinado ao apoio a cursos ja existentes e
o Eixo IIl destinado a criacdo de projeto de cursos a serem realizados
futuramente. Foram liberados recursos para as seguintes universidades: Eixo I:
UNEB, UECE, UNEAL, UFCG, UFPE; Eixo II: UFAM, UFGD, UFC, UFG ¢
UNIFAP; Eixo III: UFMS e UFSC (Brasil, 2008). Os eixos de financiamento do
edital de 2009 foram idénticos ao de 2008. Os recursos foram liberados para as
seguintes universidades: Eixo I: UFC, UFMS, UFSC, IFBA, UFAM, ¢ UNIR-
RO; Os eixos de financiamento do edital de 2009 foram idénticos ao de 2008.
Os recursos foram liberados para as seguintes universidades: Eixo I: UFC,
UFMS, UFSC, IFBA, UFAM, e UNIR-RO; Eixo II: UFAC; Eixo III: UFES,
UFAM e IFAM (Brasil, 2009).

** A formagio de indigenas em cursos de pds-graduacdes no Brasil teve como
primeira agdo coordenada o Programa Internacional de Bolsas de Pos-
Graduagdo International Fellowship Program — IFP, desenvolvido pela
Fundagao Ford e Administrado pela Fundag@o Carlos Chagas no Brasil. Embora
este programa tenha encerrado suas atividades no ano de 2010, o nimero de
indigenas em pos-graduacdes do pais s6 tem crescido nos ultimos anos. Os
principais programas que oferecerem A.A Indigenas tém sido os de
Antropologia, mas também podemos encontrar politicas neste sentido em
Programas de Pds-Graduacdes nas ades de Direito, Historia, Educagéo, entre
outros. Ocorre também, em algumas universidades do pais curso de
especializag@o, como, por exemplo, o Curso de Educagéo Profissional Integrada
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destinadas as formagdes indigenas em variados cursos e em todas as
regides do pais. As licenciaturas interculturais comegaram a formar suas
primeiras turmas e a maioria tem dado continuidade e aperfeicoado estas
experiéncias, além de, cada vez mais novas licenciaturas passaram a
surgir a cada ano. A construgdo de universidades indigenas passou a ser
colocadas em pauta e algumas exgeriéncias embrionarias apresentaram-
se como referéncias a estas ideias .

A Kaingang acad€mica Jozileia Daniza, em uma palestra na
UFPR em 2016, diagnosticou uma nova fase para o fenomeno PIES em
curso nestes ultimos anos.

(...) A exigéncia que também levou muito
indigena da minha idade ou mais velhos do que eu
foi a exigéncia de formacdo de professores de
nivel basico, 14 para nossas aldeias, que foi
prevista na LDB, 14 em 1996. Entdo foi um
momento dos estudantes indigenas formados no
nivel médio e que desejavam vir para o nivel
superior para voltar a trabalhar como professores
dentro das terras indigenas. Isso acontece um
pouco depois com os profissionais das areas da
saiide porque se abriram vagas na area da satde
para profissionais indigenas. Entdo num primeiro
momento nos tivemos muitos indigenas indo para
a area da educagdo. Num segundo momento
muitos indigenas indo para a area da saude, e

a Educacdo Basica na Modalidade Educagdo de Jovens e Adultos — Proposta
Diferenciada para Indigenas (PROEJA INDIGENA), ocorrida na UFRGS dos
anos de 2010 a 2012.

* Embora a criagio de universidades indigenas e/ou institui¢des de ensino
superior diferenciadas esteja ainda no plano dos debates - como as do Grupo de
Trabalho criado pelo MEC especialmente destinado para discutir a questdo no
ano de 2014 (Macedo Barroso, 2013, p. 91) e o projeto de Universidade da
Floresta a ser aplicado no estado do Acre (Almeida, 2007) — existem
“experiéncias modelos” de uma espécie de rede de institutos ou faculdades
indigenas subordinados & estrutura administrativa de universidades ja existentes.
Como nos casos do Insikiran que de licenciatura intercultural, foi transformada
num instituto a partir de resolugdo interna do ano de 2009, foi criada por
resolucdo interna do ano de 2008, a Faculdade Indigena Intercultural na
UNEMAT e da FAIND (Faculdade Indigena) na UFGD criada no ano de 2012
que oferece, além da licenciatura intercultural preexistente, também outros
Cursos.



77

7

hoje, um terceiro momento, que ¢ muito
importante, é que os indigenas estdo indo para as
outras areas. Tem indigena fazendo administragido
de empresas. Ai, agente pode se perguntar: que
empresa ele vai administrar na terra indigena?
Muitas! E um mundo de possibilidades, né? O
brasileiro ¢ um povo muito inventivo, nos
indigenas temos que ser muito mais inventores
para poder sobreviver. E uma questio de
sobrevivéncia®.

Outro aspecto atual e importante deste fendmeno ¢ o
crescimento das discussdes sobre o assunto por meio de publicagdes,
reportagens e eventos destinados a debater sobre tema. Praticamente em
todas as universidades e até mesmo em espagos externos destas
instituigdes tém ocorrido debates voltados a refletir sobre as PIES.
Alguns deles foram incorporados aos calendarios das institui¢des e, na
maioria destes eventos, os indigenas académicos, como ndo poderia ser
diferente, passaram a ocupar um papel de protagonistas destas
discussoes.

A partir do ano de 2013, ocorre o primeiro Encontros Nacionais
de Estudantes Indigenas (ENEIs), um evento que vem cada vez mais se
consolidando e passando a fazer parte das historias tanto das
universidades brasileiras quanto do movimentos politicos indigenas de
modo geral. Este evento vem reunindo anualmente indigenas de todo o
pais com o propésito de debater as experiéncias de formagdo académica
e conectar estas discussdes aos mais variados temas que movimentam as
politicas indigenas e indigenistas na atualidade.

Como participante das trés primeiras edi¢des do ENEI, gostaria
de chamar a atencdo a algo que também observei nestes eventos e em
muitos outros encontros que trataram sobre o tema. A grande presenga
e proliferagdo de um “novo tipo de ator” no qual eu mesmo me incluia.
Refiro-me ao grupo de pesquisadores que passaram a se dedicar aos
assuntos relativos a PIES. O surgimento das PIES produziu também este

* Esta fala é um trecho de um debate sobre o tema (PIES) ocorrido na cidade
de Curitiba/PR, no ano de 2016. Jozileia Daniza Kaingang ¢ atualmente
coordenadora pedagdgica da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata
Atlantica . Assim como Rivelino Tukano o antigo coordenador pedagdgico
(indigena) do Curso de licenciatura indigena na UFSC tive a oportunidade de
escuta-los em apresentagdes, conversar particularmente e até mesmo entrevista-
los.
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novo tipo de ator. Um ator que passa a ser estabelecido a partir do
surgimento e crescimento das PIES e que ajuda a fazer destes
acontecimentos um “fendmeno” ao expor € movimentar suas
controvérsias.

Mapeando as discussdes académicas sobre PIES no Brasil.

Entre os muitos porta-vozes que possibilitam a
defini¢do duravel de grupos, devemos incluir os
cientistas sociais, as ciéncias sociais, a estatistica
social e o jornalismo social (...) para os socidlogos
de associagoes, qualquer estudo de qualquer grupo
por qualquer cientista, integra aquilo que faz o
grupo existir, durar, decair ou desaparecer. No
mundo desenvolvido, ndo existe sequer um grupo
sem pelo menos um instrumento das ciéncias
sociais a ele ligado. (LATOUR, 2012, p. 58).

Iniciar uma narrativa critica sobre o fenomeno que delimito
enquanto PIES auxiliado por um Mapeamento das Controvérsias e em
meio a um Estado da Arte das discussoes académicas em tono deste
tema, proporciona uma forma de adentrarmos neste debate munido de
uma visdo panoramica em relagdo aos limites e caracteristicas do que
constituem o fendmeno, bem como, dos tensionamentos que o
produzem, o movimentam e o fazem existir.

Ao darmos aten¢do n3o apenas aos contetdos ou dados que
compdem estas pesquisas, mas também as formas como sdo abordados,
as perguntas langas (e os caminhos e formas como s@o respondidas), as
conexdes feitas, as trajetoria pessoais dos autores em meio a suas
pesquisas, etc, busca-se compreender a natureza e caracteristicas que
fazem destes acontecimentos um fendmeno social. Ao optar por seguir
pelas perspectivas da Antropologia Simétrica, devemos trilhar e rastrear
uma investigagdo nos guiando pelas cinco incerteza. Suspender nossas
certezas com relagdo a: “natureza dos grupos, da agdo, das coisas, dos
fatos e sabre a modo de conhecer e escrever sobre o social” (LATOUR,
2012, p.14).

E isso exatamente o que as cinco incertezas,
acrescentadas juntas, podem revelar: de que ¢
feito o social? O que age quando estamos agindo?
A que tipo de agrupamento pertencemos? Que
queremos? Que espécie de mundo estamos
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dispostos a partilhar? Tais perguntas sdo feitas
ndo apenas pelos estudiosos, mas também por
aquele que eles estudam. Ndo ¢ que nos, os
cientistas sociais, saibamos as respostas ocultas
por tras dos atores, nem que os “proprios atores” a
conhegam. Na verdade, ninguém tem as respostas
- que, por isso mesmo, precisa ser coletivamente
encenada, estabilizada, revista. Assim, as ciéncias
sociais sdo absolutamente indispensaveis para o
reagrupamento do social. Sem elas ignoramos o
que temos em comum, as conexdes gragas as
quais estamos agrupados, os modos como
podemos viver num mesmo mundo (LATOUR,
2012, p. 202).

Embora estas pesquisas académicas sejam apenas parte
selecionada das repercussdes do que “fazem as PIES existir” enquanto
fendomeno social, as pesquisas também sdo fundamentais para a
compreensdo mais geral sobre ela. Sendo assim faremos uma andlise
destes trabalhos observando seus desenvolvimentos historicos,
percebendo seus principais temas e quais controvérsias as movimentam
e as fazem existir.

skokk

No més de agosto do ano de 2004 ocorre em Brasilia o
seminario: Desafios para uma educagdo superior para 0S povos
indigenas no Brasil. A partir deste evento, produziu-se uma das
primeiras publica¢des™ destinada ao debate sobre o tema PIES. Até
aquele momento, tudo se tratava de um processo um tanto ainda
incipiente. Comecava a tomar forma um fendmeno que, em alguns anos,
se togaria o quadro que podemos perceber nos dias atuais enquanto
PIES™.

* Importante destacar uma publicagio anterior a esta que é de SOUZA, Hellen
Cristina de Souza no ano de 2003 e cujo titulo. Educag¢do Superior para
indigenas no Brasil: mapeamento provisorio.

* De certa forma, mesmo o quadro atual (2017), deve ser percebido como um
processo inicial daquilo que discutimos neste trabalho e que s6 poderdo ser
percebidos com maior clareza a partir dos proximos anos ou décadas.
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Anterior a este evento, embora algumas experiéncias se
fizessem por iniciativas “individuais”, existiram algumas agdes e
programas de auxilio & permanéncia e facilitacio de ingresso aos
indigenas para cursarem o ensino superior em algumas instituicdes
privadas e/ou comunitdrias®. Algumas destas experiéncias se
apresentaram como referéncias para novas diretrizes mais ousadas que
foram debatiam e planejadas também naquele encontro.

Na avaliagdo dos antropologos Antdnio Carlos de Souza Lima e
Maria Barroso-Hoffmann, organizadores desta primeira publicacdo (e
do evento), as demandas indigenas por ensino superior foram avaliadas
como decorrentes de dois vieses distintos, articulados e
complementares. Um deles ligado a formacao de professores indigenas e
elaboragdo de ensinos escolares diferenciados, o outro, aos
planejamentos e gestdes territoriais (ao etnodesenvolvimento e/ou
etnosustentabilidade).

Algumas das experiéncias que ja se destacavam no cenario
nacional eram as pioneiras Licenciaturas coordenadas pelo Nucleo
INSIKIRAM - UFRR desde o ano de 2002 e o Programa de 3° grau
indigena coordenado pela UNEMAT, no Mato Grosso ja em atuacdo
desde 2001.

Quanto aos projetos de gestdes territoriais houve alguns cursos
que se sobressairam como exemplos destas modalidades. Um deles
desenvolvido por Ailton Krenak em Goidnia em 1989 para formar
bidlogos e advogados. Dentro de um aspecto mais geral, o ingresso de
indigenas em cursos regulares também foi relacionando a estes dois
vieses, contudo as experiéncias neste sentido foram pouco conhecidas e
quase sempre estiveram ligadas aos esforcos “individuais” dos

% O nimero de estudantes em universidades privadas é consideravel em
detrimento das universidades publicas e, na regidao Sul, até 2002, para 146
estudantes indigenas em universidades particulares, havia sete (7) em
universidades publicas. Dos 1.150 indigenas universitarios registrados pela
FUNAL em 2002, 706 estdo matriculados em Institui¢des de Ensino Superior
(IES) privadas, os outros 444 estdo em IES publicas. Em 2003, estima-se 1.300
indigenas, dos quais 60 a 70% estavam em institui¢des privadas (Souza, 2003,
apud. Rocha de Melo, 2014, p, 86). Outro importante exemplo destas
iniciativas, no cenario sul brasileiro, sdo as iniciativas como as das
universidades UNIJUI que teve inicio no ano de 1997, através de um programa
de bolsas de estudos, financiado pela instituigdo alemad Diakonisches Werk,
(ROSA e FREITAS, 2003). Alguns dos intelectuais e profissionais indigenas
que pude ler e conversar ao longo destes anos realizaram sua formag&o por esta
universidade nos anos iniciais deste século.
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estudantes. Almejar e melhorar experiéncias de ingresso por indigenas
em cursos regulares foi uma das propostas do evento, porém os
exemplos de programas de estimulos a estes tipos de inclusdo eram
quase inexistentes ou muito pouco conhecidos naquele momento.

Um dos tinicos e/ou o tnico programa de inclusdo diferenciado
em universidades que funcionou como ingresso por um sistema de
reservas de vagas, consistiu no projeto desenvolvido pela Comissdo
Universidade para os Indios (CUIA) e que articulava programas de
ingressos e permanéncias nas universidades estaduais do estado do
Parand desde o ano de 2001. Por mais que estas experiéncias ndo
tenham sido debatidas com maior profundidade no seminario de
Brasilia, em 2007 surge uma primeira dissertacdo que ird cumprir com
este papel. A pesquisa de Maria Simone Jacomini Novak intitulada:
Politica de acdo afirmativa: a inser¢do dos indigenas nas
Universidades Publicas Paranaenses, exibia um panorama geral das
construgdes daqueles programas, sobre a formagdo da CUIA, suas
relagdes com agdes e concepgdes do Banco Mundial e reflexdes sobre as
experiéncias de alguns destes primeiros indigenas estudantes.

No ano seguinte, Marcos Moreira Paulino (2008), em sua
dissertagdo de mestrado, (também na area da educagdo e voltada as
experiéncias de A. A. I no Parand), apresentou novas questdes a serem
refletidas a partir de seu trabalho: Povos Indigenas e A¢Ges Afirmativas:
O caso do Parand, em que , segundo suas palavras, seu objetivo central
era “expor as tensdes relativas ao acesso e a permanéncia de indigenas
em uma universidade elitista e eurocéntrica, a partir da Otica do
materialismo dialético” (PAULINO, 2008, resumo). Deste modo, as
ideias apresentadas por este autor foram desenvolvidas através de uma
percepcao politica das PIES e suas analises gerais seguiram uma
perspectiva sociopolitica gramsciana.

Consideraremos nesta andlise que a categoria
classe ultrapassa a relagdo “da fabrica”. De acordo
com a literatura gramsciana, a classe é forjada na
disputa pela hegemonia e ndo ¢ dificil
percebermos que na atual correlagdo de forgas os
povos indigenas ocupam posi¢do de subalternos,
embora ndo sejam, per si, classe social, mas
estejam inseridos na problematica da classe por
serem objeto de dominag¢do econdmica, politica e
principalmente ideologica (PAULINO, 2008,
p.139).
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Segundo por esta linha de raciocinio, o autor desenvolveu em
seu trabalho algumas consideragdes de como as PIES podem ser
pensadas em um modo articulado entre suas potencialidades e outras
tendéncias que passam a ocorrer concomitantemente a estes processos
nos ambientes e redes do “mundo universitario”.

Acreditamos que povos indigenas na universidade
podem se somar as pungentes iniciativas de
implementagdo de uma nova praxis no Ensino
Superior publico brasileiro. Obviamente, apenas o
preenchimento de vagas ndo garante nenhuma
acdo transformadora, mas os povos originarios,
com suas demandas e contribui¢cdes riquissimas,
podem agregar esfor¢os as trincheiras e as
casamatas do pensamento critico que comegam a
ser  abertas dentro das  universidades.
Consideramos que esta ndo seja a “via
preferencial” dos estudantes universitarios (em
geral) e que, como ja comentamos, isto ndo ¢ a
toa. Mas, no caso dos indigenas, a imbricacéo
com o movimento indigena e a relagdo organica
com o0s seus povos podem ser um diferencial.
Desta maneira, liderangas indigenas e o
movimento indigena tém que ser agentes ativos
nessas politicas. Além de lutarem pelas suas
proprias demandas, os povos indigenas na
universidade podem mostrar, com toda a sua
pluralidade, que existem outras formas de
ser/estar no mundo que vdo além da matriz
eurocéntrica hegemodnica (PAULINO, 2008,
p-145).

Esta pesquisa propdem uma abordagem que leve em conta as
complexidades torno das questdes dos “retornos” dos estudantes as suas
comunidades de origem. Como se ddo, sdo pensados e ocorrem as
colocagdes destes indigenas académicos no mercado de trabalho apos
suas formagdes? Ao mesmo tempo, como sdo (pensadas) as
alteragOes/transformagdes nas universidades (e na sociedade) por
decorréncia destas presengas indigenas no mundo académico?

Em relagdo a este primeiro ponto, Paulino propdem este debate
contrastando e ressaltando os tencionamentos entre os desejos dos
indigenas académicos, perspectivas dos brancos, burocracia das leis,
desejos das liderangas indigenas e demais atores envolvidos. Ja em
relagdo as transformagdes nas universidades, destaca e conecta as
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especificidades da tematica indigena, a wum debate colocado
constantemente nos discursos que norteiam em grande parte as lutas por
Ac¢bes Afirmativas em universidades brasileiras. Ag¢oes Afirmativas
como reconfiguragdes simbolicas, sociais e cognitivas se faz(iam)
bastante presente naquilo que se busca(va) em relacdo a maior presenga
de negros (e/ou pobres) nestes espagdes ¢ em relacdo aos indigenas,
ideias como visibiliza¢do, superagdo de esteredtipos e trocas de saberes
tomavam contornos diferenciados.

Os anos em que Paulino executa e apresenta sua pesquisa sao
aqueles em que os debates sobre politicas de cotas e agdes afirmativas
em universidades no Brasil tomaram sua forma mais acalorada. As
experiéncias do Parand foram referéncias aos debates nacionais, tanto
para se pensar em programas inclusivos aos indigenas de outras regides
e em outras universidades, quanto em referéncias as A¢des Afirmativas
e/ou cotas em um aspecto nacional e a um publico mais amplo do que
aqueles pensados como indigenas.

O periodo que compreende os anos de 2007 a 2010 foram de
grandes movimentagdes, discussdes e conquistas de Ac¢des Afirmativas
em universidades e, com isso, os debates sobre cotas para estudantes de
escolas publicas e, sobretudo, aqueles voltados para afrodescendentes,
tomaram um destaque tdo grande que, por vezes, acabou por
invisibilizar um debate mais aprofundado sobre as PIES que também
tiveram um processo de crescimento acentuado nestes anos.

Paralelamente surgiram reportagens, artigos, entrevistas,
eventos e outras formas de discussdes sobre este novo panorama para as
relagdes entre indigenas e ambientes académicos brasileiros, além das
diversas universidades que passaram a desenvolver programas de
inclusdes e permanéncia de estudantes indigenas em seus cursos
regulares de graduacdo nestes anos. Também por volta desta mesma
época inicia-se um crescimento das licenciaturas interculturais
oferecidas em todo o pais.”’.

¥ Isso gragas a expansio dos projetos e recursos de convénios entre
universidades e as Secretarias de Educag¢do Superior — SESU e de Educagao
Continuada Alfabetizagdo e Diversidade — SECAD do MEC, que passavrm a
desenvolver experiéncias através dos editais do Programa de Apoio a
Formacdo Superior e Licenciaturas Indigenas (PROLIND). Como ja
comentado, em 2004 ocorre o seminario promovido pelo LACED: “Desafios
para Educagdo Superior de povos indigenas no Brasil”. De acordo com Souza
Lima (2013, p.31) as discussdes deste semindrio foram uma das principais
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Foi a partir do periodo compreendido pelos anos de 2010 a
2012 que surgiu a maior parte das conclusdes de algumas das novas
pesquisas sobre o tema. Destacaram-se pesquisas voltadas as institui¢cdes
e programas desenvolvidos em lugares diversos do Brasil. No ano de
2010, surgiram quatro trabalhos de conclusdes de cursos de pos-
graduacao dedicados a tematica e entre elas, duas teses de doutoramento
(ambas na area da educagdo e sobre as situacdes nas universidades do
Parana), uma primeira dissertagdo em antropologia (relacionada as
experiéncias na UFSCar) e outra sobre Universidade Estadual de Mato
Grosso do Sul (UEMS). Quanto as duas teses de Educagdo apresentadas
sobre os contextos do Parand, gostaria de destacar alguns pontos de cada
uma delas e que s@o interessantes como forma de introducdo a algumas
questdes que serdo debatidas até o final deste trabalho.

A primeira tese ¢ de autoria de Wagner Roberto do Amaral e
tem como titulo As trajetdrias dos estudantes indigenas nas
universidades estaduais do Parana: sujeitos e pertencimentos. Sua
pesquisa propde que tanto as permanéncias no ensino superior quanto as
conclusdes dos cursos e as adequadas colocagdes no mercado de
trabalho, mediante a efetivagdo de um duplo pertencimento:
pertencimentos académico e étnico-comunitario (AMARAL, 2010).
Segundo o autor, a constru¢do da condi¢do desse duplo pertencimento
acontece tanto pela trajetoria académica percorrida por mérito proprio
dos académicos indigenas quanto pelo apoio familiar e a expectativa de
sua comunidade de origem. Segundo suas palavras:

A compreensdo dos pertencimentos familiares e
étnico-comunitarios, por meio da articulacdo de
todos os elementos fundamentais que os
caracterizam, associada a analise dos
pertencimentos académicos que identificam e
caracterizam este diferente estudante no ambiente
universitario, potencializam a reflexdo de que a
inédita existéncia e o protagonismo deste novo
sujeito se realizam dada a sua capacidade de dupla e
simultanea vinculagdo e pertenca a esses dois

universos: a universidade e a comunidade indigena
(AMARAL, 2010, p.510).

Entendo que esta linha de pensamento é muito importante para
pensarmos tanto em processos individuais (“psicologicos”) quanto

influéncias para os editais do Prolind, que passaram a ser publicado a partir do
ano de 2005.
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coletivos (“socioculturais”) da PIES, bem como uma forma de
rompimento dos divisores entre um e outro™.

Os caminhos que levaram Amaral a seguir pelos rumos destas
reflexdes estdo intimamente ligados a um dos temas que tem se
apresentado como ponto central de todos os principais debates sobre
PIES. Refiro-me as discussoes ligadas as dificuldade de permanéncia e
conclusdo de cursos académicos por parte de estudantes que ingressam e
enfrentam dos desafios de um cursos regulares. E este é também o tema
central da segunda Tese de Doutorado em Educag@o que destaco e que é
de autoria de Juliane Sachser Angnes apresentada ao programa de pos-
graduacdo em educac¢do da UFPR intitulada O ensino superior para os
povos indigenas: ingresso/permanéncia/desisténcia/conclusdo dos
estudantes indigenas da universidade estadual do centro oeste
(Unicentro)- Parana.

Existe uma tendéncia nos trabalhos (e em outros debates)
desenvolvidos sobre o assunto, em dar uma atengdo especial aos temas
das desisténcias e as dificuldades enfrentadas pelos indigenas em
permanecerem e concluirem seus cursos, bem como, aos processos de
poés-formagdo (inser¢do no mercado de trabalho/voltar para a aldeia).
Dentro disto, uma alternativa de analise tem sido observar as PIES como
um processo que deve ser compreendido por trés fases. Sendo a primeira
referente ao Ingresso/acesso; a segunda a Permanéncia/presenca e a
terceira fase referente a Conclusdo/inser¢do no mercado de
trabalho/retorno a aldeia. Uma espécie de antes, durante e depois destes
processos. O antropologo Luis Roberto de Paula (2013), em artigo
intitulado O ensino superior indigena como politica publica: elementos
para a construcdo de um modelo metodoldgico de avaliacdo e
comparacdo de experiéncias locais; chega a propor como alternativa
metodologica de estudo sobre o tema “uma sequéncia analitica, que
organiza a experiéncia concreta do publico-alvo em trés etapas
processuais e interdependentes, aqui denominadas acesso, permanéncia
e inser¢do no mercado de trabalho ”( DE PAULA, 2013, p.797).

Uma das maiores dificuldades encontradas em situacdes de
Agoes Afirmativas Indigenas voltadas ao ingresso em cursos regulares é
a grande taxa de desisténcia de indigenas que ingressaram nestes tipos
de modalidade de curso. Ao lermos o conjunto dos trabalhos que tratam
destes assuntos temos a compreensdo de como este fato tem sido

* Sdo importantes também para a compressdo dos processos de constante des-
re-territorializacdo para além de alternativas infernais entre assimilagdo e
isolamento.
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justificado pelo sentimento de isolamento destes estudantes em um
ambiente marcado pelo preconceito, pelo individualismo e frieza das
relagdes interpessoais e pelo distanciamento dos alunos indigenas de
suas comunidades (e referéncias culturais). Acrescentado a isso estdo as
dificuldades financeiras desses estudantes de se manterem em um curso
€ muitas vezes terem que sustentar ou colaborar no sustento de seus
familiares. Outro ponto importante ¢ o fato dos estudantes ndo
encontrarem, na maioria das vezes, no curso escolhido e/ou que se
adequem aos seus anseios individuais e aqueles percebidos e pensados
como de suas comunidades.

Seguindo a andlise das pesquisas apresentadas entre 2010 a
2012, percebemos que neste periodo também comegaram a surgir os
primeiros trabalhos em universidade em outras regides do pais para
além do contexto paranaense. Com o crescimento do ingresso de
indigenas no ambito das criacdes de Agdes Afirmativas em muitas
universidades publicas do Brasil, comegaram a ser somadas as
discussdes sobre PIES debates que incluem os contextos das
universidades federais do Amazonas (ESTACIO, 2011), do Tocantins
(CARVALHO 2010 ¢ PEREIRA, 2011), de Sdo Carlos/SP (DAL BO,
2010 e JODAS 2012) e Estadual de Mato Grosso do Sul (ATHAYDE,
2010), isso se formos nos ater apenas as Dissertagdes e Teses
produzidas sobre o assunto neste periodo™.

* Entre os anos de 2010 a 2012 houve um periodo em que muitas pesquisas de
avaliacdo e reflexdes sobre PIES foram apresentadas e novas se iniciaram.
Quanto ao maior nimero das universidades que passaram a desenvolver A.A.I
por volta de 2007 e 2008 ja se tinha um primeiro ciclo de experiéncias que
permitissem alguma avali¢do mais consistente. O maior nimero de trabalhos
dedicados as experiéncias paranaenses se justifica pelo pioneirismo deste tipo
de politica ocorrendo ja desde o ano de 2001 nas estaduais deste Estado. Quanto
a minha pesquisa sobre o tema, embora venha acompanhando com atengdo o
processo de conquista e primeiros ingressos de estudantes indigenas na UFRGS
(e na CEU) desde os anos iniciais destas experiéncias (2008) ¢ no ano de 2011
que realmente comeco a desenvolver uma pesquisa que culmina em um
Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado no final de 2013. Outra pesquisa
importante publicada neste periodo ¢ aquela que inspira, em grande parte, a
continuidade de minhas pesquisas sobre o tema e que apresento nesta
dissertagdo e aquele intitulada: “Mapeamento da Controvérsia do Ensino
Superior Indigena no Brasil” produzido entre os anos de 2010 e 2011 e
organizada por uma equipe de pesquisadores da Universidade de S@o Paulo
(USP).


https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/instituicoes/usp/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/instituicoes/usp/
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Grande parte destes trabalhos de conclusdes (ou todos) teve
“como gancho” uma espécie de avaliagdo dos programas desenvolvidos
por estas diferentes universidades e versaram sobre “engajamento
politico” que contextualizaram as necessidades das existéncias destes
programas e seus aperfeigoamentos.

Embora todas estas pesquisas componham as bases das analises
desenvolvidas em meu trabalho, tanto pelos conteudos apresentados
através de entrevistas com estudantes e gestores quanto diante um olhar
mais formalista sobre como estes pesquisadores se inserem e se
percebem, e percebem o préprio fendmeno, ndo entrarei neste momento
em nenhum aprofundamento maior sobre cada uma delas.

No entanto, considero importante dar uma atencdo especial a
primeira dissertacdo desenvolvida na area da antropologa até esta data, e
aos assuntos que ali sdo apresentados, destacados e destrinchados. Talita
Lazarin Dal B6 em Construindo pontes: o ingresso de estudantes
indigenas na UFSCar, uma discussdo sobre “cultura” e “conhecimento
tradicional” desenvolve seus argumentos por meio de uma perspectiva
onde aborda seriamente um assunto muitas vezes tratado de modo
apenas retorico e/ou superficial: as relagdes entre conhecimentos
tradicionais indigenas e aqueles produzidos nos ambientes académicos.

No ano de 2008, a Universidade Federal de Sao Carlos (assim
como, neste mesmo ano, em muitas outras universidades do pais, como
a UFRGS e UFSC, por exemplo) passou a receber um fluxo continuo de
estudantes indigenas em seus diversos cursos de graduacdo e que se
somavam ano apods ano formando um cendrio em que consolidou um
coletivo de indigenas nesta universidade. Este tipo de situagdo comegou
a chamar a atencdo do publico académico e dos pesquisadores das areas
ou disciplinas ligadas de alguma forma aos estudos destas populacgdes.
Muitas vezes, estes pesquisadores se percebiam (ou eram percebidos) na
func¢do de dar alguma explicagdo sobre este fendmeno, seja ao publico
interno ou externo das universidades. Assim, aos poucos surgiram
reportagens, entrevistas e artigos discutindo os “fendomenos” e, antes
mesmo dos indigenas serem escutados; educadores, historiadores,
assistentes sociais e, sobretudo, antropélogos que compunham os
quadros das proprias universidades foram percebidos e demandados
enquanto especialistas nas questoes.

Algumas vezes aparecia nos discursos sobre A.A. Indigenas (e
A.A de modo geral) uma ideia de que a presenca destes “novos
personagens” (a presenga ¢ a relacdo com a diferenga) no cenario, no
convivio e nas relagdes do mundo académico surtiriam efeitos para além
das vidas ou dos grupos mais diretos ligados a estes personagens, pois ,
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alterariam a propria universidade e a Sociedade Envolvente. Nao era
apenas os efeitos de uma formacgdo académica para os grupos e/ou
pessoas que normalmente ndo participavam deste ambiente que se
pensava como relevante, mas também os efeitos e transformagdes nos
alunos, nos professores, nos funcionarios e nos conhecimentos (re)
produzidos naquele ambiente diante destas novas “Presengas” (novas
imagens, relagdes, situagdes, acontecimentos...). Em fim, o préprio
debate que levasse em conta estes olhares sobre o tema tencionava por
novos conceitos, percepcdes e discursos.

Refletindo sobre estas questdes e diante da dificuldade e
impossibilidade de compreender como isso poderia ser observado (sem
cairmos em simplificagdes e esteredtipos) nos mais diferentes cursos,
ambientes e pessoas (e até para além das fronteiras do mundo
académico), acredito que um ponto importante de irradiagdo de alguma
compreensdo sobre isso ¢ partirmos de uma das disciplinas académicas
mais fortemente relacionada aos estudos das populagdes indigenas.
Refiro-me a Antropologia.

Iniciaremos por pensar em como estas “Presencas” influenciam
a formagdo de “futuros” antropologos (e ndo apenas etnologos) que
constroem suas (trans)formagdes a0 mesmo tempo em que os Indios
também se (trans)formam nestas institui¢des e, as vezes, no mesmo
curso. Passam da posicao/categoria de ‘“Nativos” (ou “Outro”) para a
posigdo/categoria de Colega.

Em anos posteriores, grande parte das pesquisas apresentadas
passou a ser desenvolvida por antropologos em formacdo. Uma das
questdes que chama a atenc¢do na leitura destes trabalhos, que também
identifico em minha prépria trajetoria, ¢ uma tendéncia destes
pesquisadores se encontrarem em situacdo desarticuladora dos locais
padrdes (fisicos e conceituais) convencionalmente pensados para um
trabalho antropologico que se dedica ao estudo das populagdes
indigenas. Ideias e contradi¢cdes entre nativo e pesquisador, campo e
gabinete, eles e nds, o la e o ca, entre outras, parecem ser
constantemente  intrincadas e redefinidas para todos estes
antrop6logos/estudantes/pesquisadores™ nestas situagdes.

** £ importante notar que todas estas pesquisas sdo desenvolvidas por

pesquisadores que pesquisam sobre estudantes (indigenas) nas mesmas
universidades em que estudaram e/ou estdo estudando. Nestes casos, 0s
“Nativos”, ocupam, concomitantemente, a0 menos em alguns aspectos, a
posi¢ao de colegas.
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Neste caso, estar em Campo’' poderia parecer uma tarefa facil
uma vez que ndo era preciso sair da Universidade e, as vezes, nem
mesmo da sala de aula. Porém esta tarefa se tonou um pouco mais
complicada. Dal B6 ¢ quem traduz muito bem esta situagao:

Porém, neste caso, havia uma caracteristica
peculiar: ocorreu, de certa maneira, uma inversao
do que geralmente acontece nas pesquisas de
campo, pois ndo foi necessario que eu descobrisse
o lugar, que eu me inserisse em um espago € me
adaptasse a ele; todavia, quem passou por isso
foram os indios, que sairam de suas aldeias, foram
morar longe de casa, estabeleceram relagdes com
os ndo-indios ¢ com indios de outras etnias,
inclusive nas moradias estudantis. Enfim,
conviveram — € convivem — em um universo que
pode lhes ser totalmente novo, mas que, ao
contrario, para mim ¢ conhecido. Eles é que
estavam na universidade em que eu estudei e na
cidade em que eu morei. E mais, passando pela
experiéncia universitaria que eu recentemente
havia concluido. Isso fez com que eu ndo
precisasse ver um novo lugar, mas ver o mesmo
com outros olhos, os desses estudantes (DAL BO,
2010, p. 12).

Dal B6 se propde ao desafio de repensar algumas questdes
muito caras ao pensamento antropologico e, deste modo, sobre as PIES
de um modo amplo. Sua tarefa se exprime entre a continuidade e
descontinuidade das categorias/percepgdes que norteiam a disciplina,
tais como “cultura” e “conhecimento tradicional” e como estas nogdes
se expressam, atuam e atualizam diante o fendmeno PIES em processo
na UFSCar.

Vimos na fala de um dos estudantes indigenas que,
com relagdo aos processos indigenas de construgdo
de conhecimento, ele sabe muito bem diferencia-lo

*! A situagdo de “nem precisar sair de sala de aula”, pelo que pude acompanhar
nestes trabalhos, acredito que seja bastante pessoal de minha parte, pois além de
contar com a presen¢a de uma colega indigena durante a graduag@o e de morar
em um alojamento universitario em que a maior parte dos estudantes indigenas
também estava residindo (neste caso, nem precisava sair de casa) também tive
na pos-graduagdo alguns colegas indigenas.
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dos conhecimentos que aprende na universidade:
“eu estou aqui para aprender coisas da sociedade
branca, mas se estivesse na aldeia estaria
aprendendo outras coisas”. Mas, em compensagaio,
temos ouvido também — e muito — de estudantes e
de liderangas indigenas a importancia de valorizar e
incluir o  “conhecimento  tradicional”  nas
universidades. Sabemos que sdo discursos de
naturezas  diferentes, que esse ultimo ¢
eminentemente politico, mas se os indios o
constroem ¢ porque tém em mente algo que pode
ser feito. Se, como had algum tempo vem nos
sugerindo Sahlins (1997), independente de seus
usos ou significados, ¢ necessario tentar entender
que “cultura” ¢ essa que os indios tanto falam, com
relacio ao termo ‘“‘conhecimento tradicional”
acredito que deve ser feito o mesmo. Mais do que
isso, podemos produzir aqui um paralelo e dizer
que, desse modo, “conhecimento tradicional” passa
a operar da mesma maneira que “cultura” com
aspas, reificada, auto-consciente (CARNEIRO DA
CUNHA, 2009,p. 54). E o fato de constar nas falas
e reivindica¢des indigenas, mostra-nos o que, mais
uma vez, nos diz Carneiro da Cunha (2009, p. 330):
“Para atingir seus objetivos, porém, o0s povos
indigenas precisam se conformar as expectativas
dominantes em vez de contesta-las. Precisam operar
com os conhecimentos € com a cultura tais como
sdo entendidos por outros povos, ¢ enfrentar as
contradi¢des que isso possa gerar” ( DAL BO,
2010, p. 88-89)

Estes e outros assuntos sdo também questdes levantadas pela

mestranda em antropologia Roberta de Souza Cadaval em pesquisa
apresentado no ano de 2014 para o Programa de Po6s-Graduacdo em
Antropologia da Universidade Federal de Pelotas: Transcendendo
Fronteiras Entre Saberes: etnografia e interculturalidade entre os
estudantes indigenas na Universidade Federal do Rio Grande (FURG).
Assim como no trabalho de Dal Bo, reflexdes sobre as fronteiras e
diferengas entre saberes, sobre quais seriam estas diferencas e relagdes e
como isso € percebido e pensado nestas situagdes de estudantes
indigenas na(s) Universidade(s), sdo os fios condutores de sua pesquisa.
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(...) Desafios e relagdes como essas, apresentam-se
como oportunidade para pensarmos em outras
formas de trabalhos desenvolvidos no universo
académico, dentro das instituicdes cientificas. As
possibilidades que os didlogos interculturais, entre
saberes, podem oferecer ao pensamento cientifico
sd0 as mais diversas e merecem ser levadas em
considera¢do para ampliarmos hipéteses, teorias e
metodologias acerca do que as ciéncias, em geral,
oferecem como compreensdo do mundo que nos
cerca (CADAVAL, 2014, p.118).

As relagdes entre indigenas académicos e pesquisadores colegas
de curso (assim como para outros atores que, entre novos caminhos e
encontros passam a ser possiveis) produzem outros olhares sobre o que
¢ ser Indio. Desconfiguram-se esteredtipos e, em meio a isso, as
indigeneidade também sdo mobilizadas nos universos existenciais destes
pesquisadores e todos os mais que se abrem a estes encontros. Abrem-se
possibilidades para se pensar diferentemente, de rever seus pensamentos
sobre o Outro (indio) sobre si mesmo e sua propria histéria. Neste
sentido, as linhas finais da dissertacdo de Cadaval sdo particularmente

inspiradoras.

(...) Nesse momento, os Kaingang passam por um
longo processo de reinvengdo de sua cultura, com
grande presenca no campo da Educacdo, ganhando
espago nas Universidades e Institutos Federais. E
importante que revisemos constantemente esses
processos, procurando compreender as necessidades
e os direitos dos amerindios, para que o caminho
rumo a interculturalidade seja eficaz. A experiéncia
da relacdo estabelecida com Darci Emiliano me
transformou, assim como reciprocamente contribuiu
com o seu processo de construgdo do conhecimento
na pos-graduacdo e para além dela — além da
amizade que se fixou através de nossos didlogos.
(CADAVAL, 2014p. 125)

Continuando suas reflexdes, Cadaval conclui.

(...) Esse movimento, além de abarcar essas
questdes pessoais, as quais me levaram a
problematicas de pesquisa, também refletiu no
encontro com os estudantes que contribuiram com
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esta dissertagdo. Ismael e Cleisson ddo continuidade
em seus sonhos, que incluem suas formagdes
académicas, a busca pelo conhecimento ocidental e
a perspectiva de melhoria na qualidade da satide nas
Terras Indigenas. Eles desenham essa historia que
se constitui em movimento. Darci estd proximo a
concluir sua poés-graduagdo e segue como “guerreiro
da paz”, ou, como diria Darci Kopenawa,
“utilizando a caneta para guerrear”. (...) O dialogo
entre nossas pesquisas atuou entre trés categorias de
“saberes”. Buscamos a revitalizacdo de um saber
(saberes sensiveis, neste caso, saberes tradicionais
Kaingang) e a compreensdo de outro saber
(produzido nas instituicdes cientificas). Por fim,
essa relacdo resulta e contribui com os saberes que
estdo sendo construidos neste processo. Saberes
resultantes do encontro que se constitui para além
de fronteiras! (CADAVAL, 2014, p.126 -127).

Em 2015, também na Universidade Federal de Pelotas, foi
apresentada uma nova dissertacdo em antropologia dirigida ao tema.
Alessandro Barbosa Lopes em: Indigenas em universidades publicas do
Rio Grande do Sul uma perspectiva etnografica, propde uma etnografia
(multissituada)® em que descreve eventos académicos, situagdes e
acontecimentos em que indigenas académicos articularam-se (em meio
ao fendmeno PIES) em diversas universidades do Estado do Rio Grande
do Sul e, por meio desta proposta se coloca a:

(...) Thistoricizar, localizar e problematizar a
dimensdo politica do ensino superior de indigenas
neste ambito regional, [procurando assim] mapear
as redes tramadas entre alguns desses estudantes no
contexto interuniversitario ¢ em dialogo com as suas
comunidades indigenas de origem (LOPES, 2015,
resumo).

Considero a dissertagdo de Alessandro Barbosa Lopes muito
relevante ¢ bastante influente para os rumos de minha propria pesquisa.
Seja pelo entrecruzamento temporal e especial entre ela e minha

*2 As ideias de etnografia multisituada (MARCUS, 2001) estdo presentes em
grande parte das pesquisas antropologicas sobre o tema. Pode ser utilizada
também como modo de classificar as minhas experiéncias e que apresentarei
mais a frente.
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investigagdo na UFRGS ou porque Lopes circulou por ambientes e
dialogou com personagens que me sdo familiares. O relato sobre sua
participacdo no Primeiro Encontro Nacional de Estudantes Indigenas
(1°ENEI) em Sao Carlos me fez recordar algumas situacdes e
apresentou outro olhar sobre o evento. Seus encontros, circulagdo e
descri¢ao da CEU/UFRGS apresentaram uma perspectiva externa sobre
um ambiente em que convivera por muitos anos ao lado dos seus (e
meus) > entrevistados indigenas. A descri¢do do encontro entre FUNAI
e FURG no ano de 2012 na cidade de Passo Fundo em que foi debatido
sobre o preenchimento de vagas por indigenas na federal de Rio Grande
no ano seguinte (LOPES, 2015, p.79) apresentou certa semelhanca a um
encontro com a mesma finalidade e que também participei na cidade de
Porto Alegre na UFRGS em 2011°*.

Dessa forma, ndo sdo apenas nas sobreposicdes espaciais e
temporais que nossas pesquisas se encontram, mas também na
percepcao sobre este fenomeno. Destaco dois pontos nas reflexdes
levantadas por Lopes onde percebo uma similaridade com o que discuto
nesta dissertagdo. O primeiro ponto sdo as ideias de que as PIES
constituem-se ¢ se ampliam entre redes de relagdes e o segundo ¢ que
estas relagdes englobam e se articulam entre o mundo académico e além
dele.

E evidente que existe uma grande diferenga entre
aquilo que existe e o que de fato acontece, em
termos de agdes voltadas ao ensino superior de
indigenas e aquilo que se pretende. A troca de
experiéncias no Rio Grande do Sul acontece de
forma ndo institucionalizada, mas sim articulada
pelas redes de relagdes, de maneira informal. Por
parte dos indigenas, esta troca de experiéncia
acontece também no momento em que
universitarios de diferentes instituicdes de ensino
residem numa mesma terra indigena, e também no

3 Coincidentemente, em periodo em que fazia a maior parte de minhas
entrevistas com os estudantes indigenas na UFRGS, quase todos eram meus
colegas de casa na CEU, escutei dos mesmos que outro pesquisador havia feito
escutas e entrevistas com eles, com diferenga de tempo de uma semana, e que
suas perguntas eram muito parecidas com as minhas. SO fiquei sabendo de
quem e do que se tratava ao ler a dissertacdo de Alessandro Barbosa Lopes.

> As semelhancas entre os dois encontros sdo grandes. Até mesmo as
controvérsias sobre a escolha do curso de Engenharia Mecanica ocorrem nos
dois eventos.
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periodo de férias, quando encontram-se e
consequentemente  conversam  sobre  suas
experiéncias individuais. Seja por parentesco ou
por afinidade, as redes de relagdes locais ligam-se
umas as outras (LOPES, 2015, p.87).

Se a pesquisa de Lopes me trouxe novos caminhos para pensar
experiéncias vivenciadas durante a pesquisa na UFRGS e um dialogo
com as ideias mais gerais que desenvolvo, a tese de doutorado de
Clarissa Rocha de Melo (2014) Da Universidade a casa de rezas
guarani e vice-versa: ReflexGes sobre a presenca indigena no Ensino
Superior a partir da experiéncia Guarani na Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica-UFSC foi de grande subsidio a
pesquisa que eu iniciava sobre o contexto das PIES na Universidade
Federal de Santa Catarina, bem como apresentou novos caminhos
analiticos para pensar sobre o fendmeno.

Nos primeiros meses do ano de 2015 comecei minhas pesquisas
no ambiente da UFSC e, neste mesmo periodo, a Licenciatura
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica-UFSC formava sua
primeira turma. Como meu projeto se encontrava em uma fase
exploratoria e, uma das principais atividades de PIES naquela
universidade passava por um periodo de intervalo entre a primeira turma
que se formava e a segunda que se iniciaria apenas em 2016, me
deparei com esta tese que apresenta a narrativa de acontecimentos da
turma anterior e que foi de extrema importancia para o aprofundamento
que vinha procurando desenvolver.

Clarissa Rocha de Melo apresenta uma perspectiva analitica
bem interessante, pois além da sua pesquisa exibir um enfoque nos
Guarani’, grupos até este momento pouco estudados nas suas relagdes
com o ensino superior, 0 modo como Melo percebe as relagdes entre os
Guarani e o Ensino Superior colocam um aprofundamento a ser
relacionado ao fendmeno de um modo mais geral. A tese de Melo
consiste em desenvolver uma argumentagdo em que compara as relagdes
dos Guarani e o ensino superior (mais especificamente com a

** Os Guarani tém sido pouco visibilizados nas pesquisas situadas na regido sul
do pais diante da predominancia de Kaingang académicos nos cursos regulares
das universidades desta regido, como podia ser observado nas pesquisas
paranaenses (NONAK, 2007; PAULINO, 2008; ANGNES, 2010; AMARAL,
2010) e nas dissertacdes dos pesquisadores “gatichos” Cadaval (2014), Lopes
(2015); e mesmo em meu proprio trabalho de conclusio de curso de graduagéo
(CARNEIRO, 2014).
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Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica da UFSC)
e as suas relagdes e interesses com o sistema xamanico. Apresento um
trecho do resumo de seu trabalho para que estas ideias possam se fazer

um pouco mais claras:

(...) O objetivo dessa tese é demonstrar que o
Ensino Superior, assim como o Xamanismo — e
toda sua complexidade constitutiva —, ¢ um 16cus
de interesse desses académicos indigenas.
Realizam um  esfor¢go  vislumbrando a
possibilidade de transito entre mundos: o
—mundo Guarani e todas as especificidades
culturais e conhecimentos que o compdem; e o
ndo indigena — buscando os conhecimentos dos
brancos que lhes sdo apresentados na educagio
escolar e ensino superior. Nesse sentido, a casa de
rezas — a Opy — e a universidade, sdo locais
centrais de aprendizagem e aquisicdo de saberes, ¢
esses académicos realizam um movimento de
circularidade entre esses espacos, estabelecendo
um didlogo entre conhecimentos e modos de
conhecer. Destaca-se a importancia atribuida por
alguns académicos guarani, ao curso de
Licenciatura Intercultural Indigena e a —busca de
visdo Guarani— Kaaguy'i Nhemboe, assim como
seus rituais frequentes de reza. S&o processos de
producdo, aquisicdo e  transmissdo  de
conhecimentos valorizados, ¢ evidentemente,
ambos  detém  protocolos  distintos  de
aprendizagem, todavia, ndo se excluem, mas
dialogam. Demonstra-se a importancia da troca e
da relagdo, do conhecimento que reside na
alteridade, seja ela a mata e todos os seres que
nela habitam ou a Universidade e todos os
atributos que a compdem. Nesse movimento
intrinseco a estes grupos caracterizado pelo devir,
os académicos (as) guarani aderem a
conhecimentos que fazem sentido a eles, tanto no
xamanismo — com a busca de visdo guarani,
quanto no ensino superior — com a sele¢do do que
ensinar nas escolas indigenas e quais
conhecimentos entram na escola e quais nao
(ROCHA DE MELO, 2014, RESUMO).
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O rendimento deste tipo de andlises pode ser estendido para
muitos grupos indigenas, bem como para pensar as relagdes (politicas)
entre indigenas e Brancos/Estado e o papel que a educacdo escolar e
académica ocupa nestas relacdes pelas perspectivas indigenas.
Dialogando com as ideias de “overture & L’autre” (abertura para o
outro) tal como debatida pelo antropdlogo Claude Lévi-Strauss (1991)
enquanto uma caracteristica peculiar das populacdes nativas americanas
e conectando com os pensamentos de muitos outros pesquisadores que
se dedicaram aos estudos de variados grupos amerindios, a autora
exemplifica como estes principios estdo colocados em relagdo a muitas
populagdes indigenas e o ensino escolar (do Branco).

(...) Gow (1991) aponta justamente a produtividade
em pensar uma analogia entre a escola e o
xamanismo como conhecimento que apresenta uma
ambiguidade que desliza entre o poder, o prestigio,
a capacidade de transito e mediagdo entre mundos e
conhecimentos especificos e sua propriedade
destrutiva e desruptiva. Tassinari, em alguns de seus
trabalhos (1997, 2001, 2009), utiliza esta analogia
para analisar a escola entre alguns grupos do Rio
Oiapoque, no Amapa. A autora enfatiza que a busca
da educacdo escolar tem a ver com a captura do -
saber da alteridade, - saberes com propriedades
transformativas formalizadas. As escolas indigenas
— assim como os xamds — tém a capacidade de
transitar entre mundos ¢ realidades distintas, ambos
tém como caracteristica a mediagdo, ndo
pertencendo a nenhuma das esferas que articula. Em
outro trabalho Tassinari ¢ Conh (2012, p.247-269),
partindo da premissa da - Abertura ao Outro (Lévi-
Strauss, 1991), analisam os contextos
Karipuna/Amapa e Xikrin/ Par4, apontando distintas
formas de se apropriar da escola, mas semelhantes
iniciativas de estabelecer aliangas com a
exterioridade, especialmenteaos saberes exdgenos
presentes tanto na educagdo escolar quanto no
xamanismo (ROCHA DE MELO, 2014,p. 61-62).

Para finalizar este breve Mapeamento-estado-da-arte das
discussdes académicas sobre as PIES, recorro a ideia do pesquisador
Augusto Ventura dos Santos sobre o “Mapeamento da Controvérsia do
Ensino Superior Indigena no Brasil”. Em sua dissertagdo de
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antropologia apresentada no ano de 2016, Augusto apresenta em sua
pesquisa Politicas Afirmativas no Ensino Superior: estudo etnografico
de experiéncias indigenas em universidades do Mato Grosso do Sul
(Terena e Kaiowa-Guarani) a ideia de que as diferentes situagdes de
PIES “no Brasil” (para ficarmos somente por aqui) articulam-se
enquanto rede de relagdes e, que estas sdo um processo que devem ser
percebidas, ou pelo menos € assim que os “atores” (“nativos”) tendem a
percebé-la, enquanto um processo “politico”. Ideias estas que, pelo que
observei, se somam as muitas falas de estudantes e/ou liderancas
indigenas de diversas etnias e regides do pais, de muitos pesquisadores e
apoiadores (aliados) de diferentes linhas disciplinares e de atuagéo, e em
praticamente todas as pesquisas até aqui citadas, em especial Paulino
(2008), Carneiro (2013) Lopes (2015).
Assim, concentrando inicialmente as atengdes na
interlocug@o de pesquisa com atuais académicos e
professores indigenas, fui levado a incorporar o
ponto de vista de sujeitos que participam de outras
maneiras da questdo da presenga no ensino
superior. Ainda que, a tais pontos de vista, tenha-
se dedicado um esfor¢o investigativo menos denso
e profundo, creio que a inclusdo deles na pesquisa
consistiu num movimento muito enriquecedor
para o entendimento das experiéncias indigenas
no ensino superior. A universidade apareceu,
assim, como um locus de ativacdo de relagdes que
ultrapassam e muito seu ambito preestabelecido;
um ponto de articulagdo de redes ampliadas que
conectam multiplos locais, sujeitos e objetos. Na
presente pesquisa as conexdes envolvendo
diplomas, estudantes, salas de aula etc.,
apareceram como fios de uma meada mais densa,
na qual estdo enfeixados caciques, rezadores,
professores pioneiros, documentos de
reconhecimento das T.I, purungos, mbaraka,
chiru, aldeias, retomadas, casas de reza, etc..
Assim, € como se a presenga indigena colocasse
para o modelo padrdo de ensino superior um
imperativo fundamental, que consiste justamente
em levar em conta esta pluralidade de modos de
relagdes. A abertura para tal cenario de
diversidade sociocultural constitutiva dos mundos
vividos das populagdes indigenas parece ser um
caminho muito importante para as universidades
interessadas em democratizar suas estruturas
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académico-cientificas (DOS SANTOS, 2016,
p-211).

“Rede de relagdes politicas” movimentadas por desejos e
estratégias que podem ser resumidas por frases como: “é preciso viver
nas duas culturas (ou dois mundos) sem deixar de ser indio”, a “caneta
e do papel” enquanto “novas armas” em uma “nova guerra’”, e muitas
outras. Este viver nos dois mundos aparece ndo apenas como um esfor¢o
de adaptacdo e de autopercepcdo do que ¢ ser ou nao ser “indio”, mas
antes uma adaptacdo ao “mundo” (“envolvente” ou “do Branco”) em
que haja um espago para estas novas imagens ¢ posi¢des (conceituais e
simbolicas) de um novo/verdadeiro “Indio”. A indigenizagio da
modernidade ndo apenas em relacdo a forma como os indigenas se
adaptam e significam o moderno, mas uma modernidade em que as
contradigdes entre indigenizagdo e modernidade percam (ou mudem)
seu sentido. Enfim, as PIES como processo de des-re-territorializa¢do
para além das alternativas infernais entre integracao assimilacionistas e
conservagdo isolacionista. Ou “simplesmente”: “viver nas duas
culturas sem deixar de ser indio”.
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PARTE III- trajetoria de campo: acontecimentos, reflexées,
controvérsias e incertezas.

A ideia de “método etnografico” é complexa. (...)
Esses momentos sdo arbitrarios por definicdo e
dependem, hoje que abandonemos as grandes
travessias para ilhas isoladas e exdticas, da
potencialidade de estranhamento, do insolito da
experiéncia, da necessidade de examinar porque
alguns eventos, vividos ou observados, nos
surpreendem. E € assim que nos tornamos agentes
na etnografia, ndo apenas como investigadores,
mas nativos/etndgrafos. (PEIRANO, 2014 p.379).

Ao ingressar como estudante de graduagdo em Ciéncias Sociais
na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) no ano de
2007 encontrei grandes movimentagdes em torno de acontecimentos que
eclodiram da soma de diversas lutas e reivindica¢des sociais que
levaram as conquistas de Ac¢des Afirmativas nesta universidade. Uma
espécie de reacdo em cadeia que ocorreu em muitas outras universidades
do pais e que desenharam um fenémeno de propor¢des nacionais®.

Mesmo antes de meu ingresso nesta universidade, ja sentia
curiosidade e interesse pelo tema “cotas” e/ou Ag¢des Afirmativas em
universidades. Além de um interesse pessoal, visto que me enxergava
enquanto um possivel beneficiario destas politicas e, naquele momento,
dedicava-me a ingressar naquela instituicdo, sentia-me também atraido
por toda a repercussdo e controvérsia social entorno aquele tema.

O curso de Ciéncias Sociais foi um local privilegiado para a
observacdo e participacdo dos desdobramentos de grande parte das
movimentagdes ¢ discussdes sobre o tema. No entanto, embora
percebesse um grande envolvimento dos alunos do curso nos
engajamentos ¢ debates pela aplicagdo destas politicas, em aulas e
outros eventos, notava certa cautela dos professores (Socidlogos,
Antrop6logos, Cientistas Politicos) em formula¢des de ideias ou
opinides relativas aqueles acontecimentos e ao tema.

*® Neste ano (2007) em especial se desencadeou um extenso debate e
controvérsias nas midias (e na sociedade) sobre o assunto, sendo que, além de
UFRGS, em muitas outras universidades propostas similares foram levadas a
avaliacdo e aprovagdo, como, também, no caso da Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC).
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Ao procurar por estes tipos de abordagem percebi, nas reflexdes
desenvolvidas pelos pensadores ligados aos movimentos sociais € que se
encontravam engajados nestas lutas, por mais que “parcialmente”
envolvidos , argumentos mais interessantes, complexos e profundos em
relacdo as opinides expostas pelos Cientistas Sociais naquele
momento’ .

Ainda naquele ano passei a integrar, enquanto bolsista, o
Programa Conexdes de Saberes™ destinado a alunos de “origem
popular” da universidade e que desempenhou um papel relevante no
historico de lutas recentes e atuais por politicas de acesso naquela e em
muitas outras universidades™ . Aquele ambiente de debates se tornou um
espaco privilegiado para uma maior interagdo em relacdo ao tema Ag¢des
Afirmativa e tudo que o cercava.

Em 2007, ocorreram as votacdes para a aplicagdo das politicas
afirmativas na UFRGS. O saldo e o entorno da Reitoria da universidade
foi ocupada por diversos movimentos: sociais, negros, indigenas e
estudantis. O objetivo da ocupagdo era de influenciar as votagdes a favor

>’ Na medida em que fui avangando no curso, aprofundando e me envolvendo
com o tema, passei a ter contato com alguns dos professores do curso que
tiveram um relevante papel neste processo e produziram também interessantes
reflexdes sobre ele. Destaco o Professor José Carlos dos Anjos, ligado ao
departamento de Sociologia desta institui¢do e que teve importante papel desde
as primeiras movimenta¢des e discussdes pelas aplicagdes destas politicas
afirmativas na UFRG e os antropdlogos Sergio Baptista, Denise Fagundes
Jardim e José Otavio Catafesto que também se destacaram nestas discussdes e
foram importantes para meu aprofundamento sobre estas questdes. No entanto,
naqueles primeiros anos, quando observava ainda superficialmente o
envolvimento de Cientistas Sociais com o debate, aquilo que parecia ter mais
destaque ou que chegava mais facilmente até mim, eram opinides contrarias as
politicas de cotas, como o manifesto assinado por intelectuais, empresarios e
ativistas de movimentos sociais contras as “cotas” no ano de 2008 onde alguns
dos importantes antrop6logos e socidlogos brasileiros marcaram suas
assinaturas. Havia também a marcante figura do socidlogo Demétrio Magnoli
que aparecia constantemente nos debates apresentando um discurso duramente
critico aquelas iniciativas. Em geral estas opinides contrarias alegavam que as
“cotas” em si consistiam em politicas racistas e, pouco, para ndo dizer nada,
debatiam sobre as A. A. indigenas. Ver:
http://www]1.folha.uol.com.br/educacao/2008/05/401519-confira-integra-de-
manifesto-contra-cotas-e-quem-o-assinou.shtml

*® http://portal.mec.gov.br/conexoes-de-saberes

*? Participei do Programa Conexdes de Saberes em duas ocasides distintas, por
mais de dois anos de minha formagao.



http://www1.folha.uol.com.br/folha/educacao/ult305u401519.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/folha/educacao/ult305u401519.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/educacao/2008/05/401519-confira-integra-de-manifesto-contra-cotas-e-quem-o-assinou.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/educacao/2008/05/401519-confira-integra-de-manifesto-contra-cotas-e-quem-o-assinou.shtml
http://portal.mec.gov.br/conexoes-de-saberes
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da aplicagdo de cotas na instituicdo. Estive em muitos momentos desta
ocupagdo, porém mesmo que naquela ocasido eu ndo tivesse uma
opinido completamente formada sobre o tema, embora, em geral
favoravel, me senti ao mesmo tempo um “militante” e também um
atento observador (participante).

A partir do ano de 2008 aconteceram os primeiros anos de
aplicagdo das cotas e os primeiros alunos cotistas comegaram a ingressar
na universidade entre eles, os indigenas. Também neste ano passei a ser
morador da Casa dos Estudantes Universitirio da UFRGS (CEU).
Atualmente percebo que a experiéncia de ingressar na CEU no mesmo
ano em que estudantes indigenas comecaram a compor o corpo de
moradores de uma nova casa em que passei a morar e, a0 mesmo tempo
em que iniciava os estudos e debates antropologicos (e voltava minhas
atengOes as questdes indigenas), foi uma espécie de embrido de uma
longa trajetdria de estudos e reflexdes que culminaram na escrita desta
dissertagao.

Embora minha maior afinidade com a area da antropologia
fosse, desde o inicio, principal inspiracdo ao escolher o curso de
Ciéncias Sociais, fui um dos tipos de estudante “antropdlogo” que
considerava os estudos antropoldgicos ligados aos “povos indigenas”
(os “primitivos”) como uma espécie de fetichismo ultrapassado, um
apelo ao exotico e, até, um anacronismo da disciplina. Interessava-me,
basicamente, por estudos antropologicos em contextos urbanos e/ou das
“sociedades complexas”, e assim direcionei minhas primeiras
experimentagdes enquanto estudante e pesquisador.

Através de um impulso de curiosidade, de aprofundamento da
percepcao sobre as importancias (mesmo que historicas) destes tipos de
estudos “classicos” da antropologia; decidi cursar no ano de 2010 uma
disciplina (eletiva) intitulada antropologia amerindia, ministrada pelo
etndlogo e professor Doutor Sergio Baptista. Esta disciplina foi uma
espécie de divisor de 4guas em minha formagdo, pois a partir dessa
experiéncia, passei a conhecer com mais profundidade, e menos
preconceito, os estudos ligados a area da etnologia amerindia, bem
como, a ter a possibilidade de executar meu primeiro trabalho
etnografico exploratdrio e ter contato com o coletivo indigena Mbya-
Guarani da Terra Indigena Nhu Pord/Campo Bonito no municipio de
Torres/RS, minha cidade natal.

Com isso, alguns dos interesses e afinidades de pesquisas
passaram a se mesclar e formar o inicio de uma curiosidade e campo de
pesquisa. Reuni minhas aten¢des sobre contextos urbanos e sociedade



102

complexa, sobre Ac¢des Afirmativas e cotas em universidades e sobre
estudos etnoldgicos sobre povos indigenas da regido.

Se antes percebia uma escassez no envolvimento da
antropologia (e das Ciéncias Sociais) nos debates sobre cotas étnico-
raciais de maneira geral, em relagdo as questdes indigenas isto se
mostrou ainda mais e curioso; sobretudo tendo em vista o tradicional
envolvimento da disciplina nas reflexdes a cerca dos povos e questdes
indigenas.

Isso parecia se juntar a certo tipo apagamento deste debate na
sociedade diante de uma maior visibilidade (e/ou polémica) no que
tange as questdes raciais negras a cerca daquelas politicas e situagdes.

Envolto a este emaranhado de questdes e em um contexto onde
estas se apresentavam no cotidiano de minha formacao académica e
intelectual, percebo hoje, através de um olhar retrospectivo, o inicio do
que podemos considerar como uma pesquisa € um trabalho de campo,
mesmo que ainda ndo tanto delimitado e claro (se é que em algum
momento cheguei a este ponto).

Nas proximas linhas, apresentarei alguns relatos sobre
momentos e situacdes onde as reflexdes deste trabalho foram
construidas ao longo destes ultimos anos. Muitas outras situagdes,
conversas e observacdes antecedem e preenchem os espacos das
situagdes que apresentarei. No entanto, entendo que a descricdo destes
principais acontecimentos de minha jornada de pesquisa, possibilitara ao
leitor uma compreensdo das conexdes entre teorias, reflexdes,
observagdes, conversas que permitiram a construcdo das ideias
principais que defendo nesta dissertacdo. E embora este relato seja um
pouco prolongado, ressalto que se trata, enfim, apenas de um resumo e
selecdo de momentos que me levaram a construcdo destas percepcoes
bem como assim a suas reflexdes.

kokk

As redes de pessoa a pessoa que se desenvolvem
replicando as condiges sob as quais as pessoas
se relacionam entre si funcionam, assim como as
relagBes, de modo hologréfico. A sua forga reside
no fato de que as relagdes interpessoais podem
assumir qualquer escala ser produtivas em
qualquer ordem de encontro, seja em um pequeno
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departamento universitario ou ao redor do mundo.
E equivocado pensar que podem ser medidas pelo
tamanho. Mas elas de fato exigem tempo, energia
e cultivo, e é isso que estd em jogo. Seria
igualmente equivocado deixar de reconhecer que a
escala existe em outros lugares. Gostaria de
chamar a atengdo para a importancia de
reconhecer diferentes escalas de esfor¢co nos
fundamentos da criatividade. A reprodugdo do
conhecimento é um processo  complexo,
heterogéneo e ndo linear que envolve relagdes
concretas e relagdes abstratas. E ndo pode haver
procedimentos para o sucesso; ou melhor, os
procedimentos nio sdo o sucesso. E nesse sentido
que os objetivos declarados as vezes parecem
ridiculos. Na reproducdo humana, ninguém jamais
se reproduz: as pessoas sempre se veem de outra
forma (STRATHERN, 2014, p.292).

Entre os estudantes indigenas na UFRGS

No segundo semestre do ano de 2011, diante da tarefa de
producio de uma pesquisa® a ser desenvolvida para a disciplina
Cléassicos da Sociologia Contemporanea (enquanto parte de minha
formagdo no curso de Ciéncias Sociais pela UFRGS), passei a me
dedicar a uma investigacdo exploratoria em relacdo as Ilutas e
articulagdes indigenas que possibilitaram a consolidacdo de sistemas
diferenciados de inclusdo e permanéncia de estudantes indigenas na
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Por mais que,
naquele momento, ocorresse um amplo debate social entorno das
politicas de cotas que eclodiam enquanto um tema nacional e
multiplicadamente localizado, os tensionamentos discursivos seguiram,
predominantemente, em torno das questdes raciais, o que trouxe uma
maior visibilidade ao tema ligado a reserva de vagas voltadas para
estudantes afrodescendentes e, consequentemente, um apagamento €

% Nesta pesquisa inicial, busquei examinar, & luz das ferramentas conceituais
desenvolvidas pelo socidlogo inglés Anthony Giddens (1986) e de sua
perspectiva da teoria da Estruturagdo, as formas como se deram as articulagdes
indigenas para as conquistas de A¢des Afirmativas Indigenas na UFRGS.
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invisibilidade dos debates sobre os processos de lutas e ingressos de
indigenas nas institui¢des académicas.

A tarefa de uma pesquisa exploratéria pareceu-me muito
oportuna naquele momento, tendo em vista que vislumbrava adentrar
futuramente em uma espécie de investigagdo “socio antropoldgica”
sobre o ingresso de indigenas no ensino superior (ou PIES), fendmeno
que percebia enquanto em um processo crescente. Considero como
positiva esta estratégia inicial tanto para alcancar uma melhor
contextualizagdo histdorica em relagdo ao tema, quanto para um inicio de
aproximagdo (e identificagdo) de “atores” que se mostraram relevantes
para uma posterior investigagdo e me levaram ao aprofundamento sobre
0 assunto.

Apoés algumas leituras e conversas preliminares, passei a
investigar e identificar alguns personagens que se destacavam enquanto
mediadores internos em meio a estes processos reivindicatorios e de
negociagdo nas articulagdes entre Universidade, Movimentos Sociais ¢
Indigenas, em dire¢do aqueles acontecimentos que eu buscava resgatar e
compreender em suas dindmicas.

Iniciei minhas investigagdes com a aplicagdo de entrevistas a
dois professores da institui¢io®' que, por meio de leituras e conversas
preliminares e  exploratorias, identifiquei como importantes
interlocutores nestas negociacdes: o antropologo/etndlogo Sergio
Baptista da Silva, professor do Programa de Poés-Graduagdo em
Antropologia Social da UFRGS e Maria Aparecida Bergamaschi,
historiadora e doutora em pedagogia, professora na Faculdade de
Educagdo nesta mesma universidade. Estes profissionais representam

61 : ~
Neste momento de minha formagdo, contava com poucos contatos e

conhecimentos sobre as temadticas indigenas. Havia iniciado uma primeira
pesquisa “etnografica” com indigenas, para a disciplina Antropologia
Amerindia, junto a comunidade mbya-guarani Nhu Pord no municipio de
Torres/RS. Embora nesta comunidade ndo tivesse “nenhum” indigena entre seu
grupo cursando o ensino superior (poucos académicos indigenas eram guarani
até este momento) observei uma grande dificuldade deste grupo a cerca de
questdes juridicas relevantes a algumas demandas da comunidade. Diante disto,
percebi alguns sinais de necessidades e problemas que poderiam ser
contornados com facilidade com a presenga de alguém minimamente formado e
empenhado a ajudéa-los (como um advogado indigena, por exemplo). Naquele
momento, tendo em vista que ndo conhecia os indigenas mais ligados as lutas
por agdes afirmativas na UFRGS, recorrer aos professores e a outros nao
indigenas, parecia-me a estratégia mais cabivel e menos invasiva para uma
aproximacgao ao tema que desejava pesquisar.
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alguns dos principais professores da instituicao que, ja ha alguns anos,
vem desenvolvendo e orientando pesquisas junto as comunidades e
grupos indigenas na regido, e, consequentemente, estes professores e
suas redes de influéncias (nicleos, grupos de pesquisas, alunos, outros
professores, orientandos...) passaram a compor elos importantes entre
universidade, movimentos sociais e estes indigenas.

As duas entrevistas apresentaram um discurso em comum e
ressaltando o protagonismo indigena. Os dois pesquisadores afirmaram
que atuavam tanto nos processos de negociacdo por agdes afirmativas
indigenas, como também de mediadores entre as demandas apresentadas
em suas experiéncias de aproximacdo com estes grupos indigenas em
contextos de pesquisas e as forgas que deliberavam sobre decisdes no
processo de institucionalizacdo destas politicas afirmativas. E mesmo
ndo desconfiando de suas afirmacdes, julgava que as mesmas poderiam
ser um tanto “exageradas” por tendéncias a uma discursividade
“politicamente correta” de ressaltar as agéncias indigenas®.

No entanto, conforme aprofundava na pesquisa, constatei que
estas aproximacdes proporcionaram, realmente, possibilidades de
escutas, didlogos e negociagdes entre indigenas e representantes da
institui¢do. As pesquisas académicas junto as popula¢des indigenas
abriram vias e relacdes propicias, dentro do ambiente da universidade,
para a empatia, didlogos, negociagdes e que se conectaram aos desejos €
reinvindica¢des destes indigenas por maior envolvimento da academia
em suas causas “politicas” e desejos pessoais e, consequentemente, o
engajamento destes professores (e de suas redes) nos processos de
reinvindicagdes por ingresso diferenciado naquela instituicdo. Os
contatos entre professores e alunos desta instituicdo, por exemplo, foram
transformados, apropriados e potencializados por muitos destes
indigenas em oportunidades de negociacdes e “visibilizagdes” entre
indigenas e “atores” do “mundo académico” *.

%2 Uma forga discursiva bastante presente no ambiente académico brasileiro (e,
sobretudo, na UFRGS) por praticantes das ciéncias sociais afinava-se com
propostas de contra discursividade em relagdo a um “discurso hegemdnico” que
apaga a capacidade das agéncias de indigenas por categoriza-los como
primitivos.

% José Carlos dos Anjos (2013) desenvolveu algumas reflexdes sobre
acontecimentos que levaram até a conquista das A¢des Afirmativas na UFRGS.
Entre um dos assuntos discutido neste artigo, compartilho muito da forma como
este autor discute sobre o engajamento de estudantes brancos nas lutas para
politicas afirmativas para negros nesta universidade. Poderiamos fazer um
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Em muitos momentos em que liderancas indigenas foram
chamadas, e/ou “foram abertas” as portas para que eles fossem ouvidos,
as pautas sobre acessos diferenciados ja eram colocados como uma de
suas reinvindicacdes ha alguns anos e, diante de uma forte
movimentagdo e convergéncia de forgcas em torno das propostas de cotas
e Acgdes Afirmativas na(s) Universidade(s), a conquista destas
reivindicagdes foram concretizadas. Mesmo em momentos chaves para a
consolidagdo das Agdes Afirmativas na UFRGS, a atuagdo de indigenas
e seus aliados foram fundamentais para que as particularidades das
politicas afirmativas voltadas aos indigenas ndo fossem excluidas (ou
negligenciadas) dentro do pacote maior de Acgdes Afirmativas
implantada na UFRGS no ano de 2007.

Apresento o relato de Sergio Baptista, um destes aliados e/ou
mediadores nas negociagdes para assegurar e representar os interesses
indigenas nas votagdes realizadas no dia 29 de junho de 2007 pelo
Conselho  Universitario (CONSUN), sobre os momentos de
tensionamentos em relag@o a votacdo destas propostas:

(...) Tiveram uma série de argumentacdes, assim,
mais institucionais, mostrando que talvez nao
fosse 0 momento ideal para constituir as A¢des
Afirmativas para grupos indigenas. E, certamente,
todo esse grupo de professores teve que bancar
uma batalha bem dificil, vencendo e avangando.
Sobretudo todo esse grupo mais conservador que
principalmente dizia que a Universidade ndo
estava preparada para fazer essa acolhida como
forma clara de desculpa para protelar. E
certamente, 0 movimento indigena, ele foi o que
realmente pressionou para que as coisas
acontecessem. Principalmente no momento da
votacdo (...). Esse grupo todo [Movimentos
Indigenas] ocupou aquela area 14 embaixo da
reitoria. Houve uma pressdo exatamente no
momento da votagdo. Isso deve ter influenciado os
setores mais conservadores da universidade (...).
(Entrevista com Sergio Baptista no ano de 2011).

paralelo entre suas ideias, para pensar o engajamento de estudantes (brancos e
negros) e professores da institui¢do em relagdo as politicas inclusivas voltadas
para indigenas. Ver: DOS ANJOS. José Carlos. Religides Afro-Brasileiras e
politicas de reservas de vagas na Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
in: Cotas nas Universidades: analise dos processos de deciséo.
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Desta forma, resumo a “conclusdo” deste primeiro etapa
esploratoria trabalho da seguinte forma: as movimentagdes, articulagdes
e aliangas entre Movimentos Indigenas, Movimentos Negros,
Movimentos Estudantis e diferentes e diversos atores envolvidos podem
ser percebidas por uma 6tica das conexdes e confluéncias de forgas entre
desejos, discursos e projetos que conectaram diferentes pessoas e
coletividades indigenas, Movimentos Sociais, ¢ desejos e ideologias
circulantes no ambiente universitario naquele momento.

Nao obstante, algo que chamou minha atengdo ao comparar as
movimentagdes e discursividades indigenas em relagdo aos outros
movimentos por Agdes Afirmativas que somavam for¢as naquela
ocasido, foi uma espécie de cautela ou um otimismo moderado em
relacdo a aplicacdo daquelas politicas quando pensadas para indigenas.
Se, em relacdo aos debates sobre cotas para estudantes negros os
tensionamentos giravam em torno de posicionamentos a favor ou
contra, no casso indigena, percebia-se uma maior precaugdo dentro
desta ideia de a favor. Nao se tratava apenas em pensar sobre o ingresso
nas suas formas ou como deveriam ser estes ingressos, mas sim que tipo
de formag@o se queria ter nas universidades.

Ainda durante esta investigagdo exploratoria inicial, tive a
oportunidade de participar de um evento que pode ser pensado enquanto
um elo entre esta pesquisa exploratoria preliminar e as investigagdes que
passei a realizar posteriormente. Por meio destas conversas e entrevistas,
soube que ocorreria um encontro em que liderancas indigenas seriam
chamadas pela universidade para a escolha dos cursos a serem
oferecidos enquanto reservas de vagas aos estudantes indigenas que
ingressariam no proximo ano (2012). Encontros como este
ocorreram/ocorrem anualmente, desde que as Acdes Afirmativas
Indigenas passaram a vigorar na UFRGS ainda no ano de 2007.

Sentia que uma situagdo como esta era a oportunidade de
observar as movimentacdes e didlogos entre Universidade e Indigenas,
processo importante tanto como fechamento desta primeira pesquisa
exploratoria, quanto para abrir os caminhos e iniciar novos contatos para
investigagdes que planejava adentrar futuramente. E sobre essa
experiéncia que narro a seguir.

Hkok
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Questdes como: “o que hd de Antropologia
aqui?”, “como refletir antropologicamente sobre
esse tema?”, fervilhavam em minha cabeca, € eu
ndo conseguia encontrar dire¢des para pensa-las.
Depois de algum tempo, comecei a me indagar
sobre o que tanto procurava que “diferenca” era
essa que eu estava tentando encontrar. Por que os
estudantes indigenas ndo me pareciam em nada
diferente dos estudantes ndo indigenas? Passei,
entdo, a inverter a pergunta e tentar entender: por
que eles deveriam parecer? Descobri que muitas
respostas poderiam ser encontradas nas proprias
perguntas. (DAL*BO, 2010, p.18)

A reunido com as liderancas indigenas ocorreu no més de
setembro de 2011 na Faculdade de Educacdo (FACED) no campus
central da UFRGS. Nesta reunido conheci Jodo Carlos Padilha, uma
lideranga Kaingang que, como pude constatar futuramente, era/é
presenca constante em eventos e debates sobre o tema em questdo (e
mesmo sobre outras “questdes indigenas” dentro do ambiente da
universidade) * e ap6s conversarmos, informei ao Jodo sobre o teor e os
objetivos da pesquisa que estava iniciando.

Durante a conversa, Jodo Padilha me relatou sobre sua
participagdo e lutas pelo acesso diferenciado na UFRGS. Nesta
conversa, me disse que as “cotas” para estudantes indigenas nesta

% Ao pesquisar sobre o tema, e comparar com dados de outras pesquisas,
observo que tratar sobre Presenca Indigena no Ensino Superior (PIES) nao
significa apenas falar de indigenas estudantes, ¢ nem mesmo de um processo
que se inicia com os primeiros ingressos de indigenas na posi¢do de discentes
nestas institui¢oes. As formas de presengas (e interesses por elas) se articulam
de formas variadas, sendo a formacdo académica uma das mais destacadas
formas de observar estas “presengas” e interesses. Ha algumas décadas, diversos
grupos indigenas tém percebido o “mundo académico” (e suas redes de
influéncias sociais) como um espago importante de lutas e mobilidades.
Interesses coletivos e desejos pessoais e tém neste espaco diregdes de atengdes
variadas que encontra uma de suas principais sinteses nas PIES. Um dos
diferenciais que percebo em relagdo as PIES e os modos ndo indigenas de
pensar e agir no contexto das formagdes académicas ¢ um maior envolvimento
intergeracional e interindividual no processo de formagdo. As liderangas (e/ou
os mais velhos) sdo acionadas constantemente a fazer parte destes caminhos. As
criangas também tendem a ndo ser excluidas de participarem das trajetorias
educacionais de seus pais.
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institui¢do foram o resultado de muitas reinvindicagdes por parte dos
indigenas, e que, naquele momento, o desafio consistia em construir as
melhores maneiras de aproveitar a abertura deste espago. Nesta ocasido,
pela primeira vez, tive a oportunidade de escutar a frase que
posteriormente ouviria sendo pronunciada por ele e por outras liderangas
em muitas outras ocasides. Nas palavras de Jodo Padilha, o desafio
consistia em: “viver nas duas culturas sem deixar de ser indio” ®°. Jodo
Padilha também contou um pouco sobre sua historia pessoal, suas lutas
relacionadas as politicas indigenas e as movimentagdes por acesso
indigena a UFRGS. Contudo, a fala mais presente e espontinea desta
lideranga (nesta e em outras tantas que presenciei posteriormente) tratou
principalmente de suas reinvindicagdes pelas retomada das Terras
Kaingang Borboleta.

Enquanto conversdvamos; chegaram para a reunido alguns
estudantes indigenas, servidores (técnicos administrativos) responsaveis
pela condugdo da reunido e outros ndo indios interessados (ou curiosos)
no assunto. Entre os estudantes indigenas, alguns eu conhecia de vista
ou por breves didlogos por decorréncia destes serem, assim como eu,
moradores da Casa dos Estudantes Universitarios (CEU/UFRGS). Aos
poucos apareceram outras liderangas indigenas e uma das representantes
da CAPEin (Comissdo de Acesso e Permanéncia do Estudante Indigena)
conduziu as apresentacdes onde os estudantes relataram quem eram,
quais cursos faziam, como estava sendo a experiéncia € o que
pretendiam com a formacdo. Este procedimento pareceu claramente
estabelecido e acordado em ocasido anterior, no entanto, 0sS
universitarios pareceram um pouco desconfortaveis e timidos com a
situacdo.

Enquanto assistia as apresentacdes dos alunos, presenciei uma
conversa entre uma das servidoras da instituicdo e um jovem indigena
(que se encontravam sentados em cadeiras a minha frente). Este
indigena foi questionado pela servidora do porque ndo ter ido se

% Esta frase fora pronunciada por algumas liderangas Kaingangs e em muitas
outras situagdes. Em meu Trabalho de Conclusdo de Curso, interpretei-a como
uma espécie de variagdo da frase colocada por Marcos Terrena (2013) e outros
tantos, enquanto uma espécie de “lema” das lutas indigenas por acesso ao
ensino superior (e pela integragdo ndo assimilacionista): “Posso ser o que vocé ¢
sem deixar de ser quem sou”, e que usei como titulo ao TCC apresentado no ano
de 2013: “POSSO SER O QUE VOCE E SEM DEIXAR DE SER O QUE
SOU!”: a presenga de estudantes indigenas na UFRGS — perspectivas para
pensar a “indigeniza¢@o da modernidade”.
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apresentar ¢ falar sobre sua experiéncia. O mesmo respondeu que nao
era mais estudante e que iria esperar o momento certo para falar. Apos a
apresentacdo dos estudantes, outra servidora exibiu para as liderangas
indigenas presentes (com uma projecdo em PowerPoint) um resumo de
todos os noventa e trés cursos ofertados pela instituicdo, buscando
sintetizar, em cerca de uma hora, o que significava cada curso e as
possibilidades de mercado de trabalho relacionado a cada um deles
(procurando sempre conectar como os cursos poderiam ser adequados as
possiveis demandas das comunidades e/ou politicas indigenistas).

Apbs esta etapa de apresentagdo dos cursos, iniciou-se um
debate em que as liderangas presentes® puderam escolher cada um dos
dez cursos a serem ofertados para o vestibular indigena para o ingresso
no proximo ano. Em meio ao debate, houve um momento em que os
estudantes indigenas presentes interviram em relagdo a uma das escolhas
feitas pelas liderangas. Segundo eles, as liderancas ndo estavam
compreendendo muito bem o significado do curso de Engenharia
Mecanica, um dos cursos escolhidos. Na medida em que o debate
encaminhava-se a um impasse, as liderancgas ali presentes pediram para
que o publico no indigena se retirasse para que eles (estudantes e
liderangas indigenas) pudessem debater reservadamente.

Enquanto os indigenas debatiam e buscavam resolver o impasse
noés, os ndo indios (que ja nos encontravamos fora da sala) debatemos e
tentamos compreender as questdes em relagdo aquele impasse. Durante
a discussdo aqueles que ja haviam participado de outras reunides como
esta destacaram que a participagdo mais ativa dos estudantes indigenas
era uma novidade em relagdo as reunides anteriores. Uma questdo que
tensionou nossas discussoes em relagdo a esta “novidade” foi avaliar se
este tipo de atitude era algo positivo - tendo em vista que os estudantes,
mais que as liderangas, pareciam que conheciam melhor as “duas
realidades” (indigenas e a académica) e assim, nada mais justo e
desejado que suas opinides fossem consideradas - ou se a (novidade) era
algo negativo - visto que poderia significar uma afronta as autoridades
das liderancgas, e com isso, uma espécie de desrespeito as organizagdes
sociais tradicionais indigenas.

Passado alguns minutos, fomos chamados a recompor o grupo,
onde nos foi apresentada a decisdo de manter a escolha do curso de

% Jodo Carlos Padilha, sua companheira dona Iracema (acompanhados de uma
de suas filhas que almejava ingressar em um curso nesta universidade) e outros
dois indigenas também moradores de comunidades préximas e /ou da regido
metropolitana.
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Engenharia Mecanica. Uma das argumentagdes apresentadas pelas
liderancas indigenas foi que, caso a escolha ndo fosse a melhor, na
reunido que seria realizada na cidade de Passo Fundo, as outras
liderangas teriam a chance de trocar aquela alternativa por outra que
viessem a considerar melhor?’.

Ao dar continuidade a reunido, um dos estudantes indigenas,
que ainda parecia um pouco insatisfeito por ndo ter conseguido mudar a
opinido das liderangas, complementou sua argumentacdo dizendo que os
indigenas que haviam entrado em cursos como engenharia, tiveram
muitas dificuldades em acompanhar as disciplinas, tendo, inclusive,
acontecido algumas desisténcias que, segundo ele, teriam ocorrido
principalmente pelas dificuldades com excesso de disciplinas ligadas a
area de matematica, aliado ao fato de conseguirem fazer poucas
conexdes entre o curso e as necessidades das comunidades indigenas.

Em meio a este debate, aquele estudante que ndo havia se
apresentado anteriormente quando questionado pela servidora da
universidade, levantou-se e fez um discurso afirmando que ele era e um
dos estudantes que havia desistido do seu curso. Para ele o motivo para
a sua desisténcia (e a de outros estudantes) estava ligado ao fato de que
a universidade acabava privilegiando aqueles estudantes que haviam
estudado fora de suas comunidades, em escolas ndo indigenas, visto que
os contetidos e modos de ensino que estes estudantes encontravam na
universidade nada tinham a ver com aquilo que se aprendia nas escolas
das comunidades indigenas. Uma das propostas colocadas por este
estudante foi que o vestibular e a redagcdo fossem em lingua indigena, e
os contetidos da prova contemplassem assuntos sobre cultura, histéria e
questoes relativas as politicas indigenas.

7 A reunido para as escolhas de curso para serem preenchido pela UFRGS
acontecia em dois encontros, um no municipio de Porto Alegre/RS e outro no de
Passo Fundo/RS. Naquele ano, na reunido ocorrida em Passo Fundo, acabou-se
por manter a decisdo das liderangas pela escolha do curso de Engenharia
Mecanica ocorrida Porto Alegre. Curiosamente, ao ler, na dissertagdo de
Alessandro Barbosa Lopes, narrativas de momentos de encontros semelhantes
ao que apresento, o antropologo relata sobre uma reunido de escolha de curso
muito similar ao de Engenharia mecanica (em forma e contetudo). No entanto,
trata-se, no seu caso, de uma reunido destinada a criacdo de vagas para
indigenas na Universidade Federal de Rio Grande (FURG). Nesta reunido que
também ocorrera no municipio de Passo Fundo, mas no ano posterior (2012),
aconteceu um fato curioso que é o de deparamo-nos novamente com a mesma
controvérsia e opgdo pelo curso de Engenharia Mecanica por parte das
liderangas indigenas.
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Os funcionarios ali presentes, contra argumentaram dizendo que
seria muito dificil contemplar todas as culturas e linguas indigenas,
sendo que o vestibular da UFRGS ndo era destinado apenas aos
Kaingang e Guarani, ¢ sim a todo e qualquer indigena dentro do
territorio nacional®®. Assim o debate se desenvolveu por mais algum
tempo e encerrou deixando estas e outras questdes em aberto ¢ ecoando
entre conversas pelos corredores de saida da Faculdade de Educacdo (e
além).

Em relac@o a proposta feita pelo estudante indigena sobre uma
possivel modificacdo tanto do vestibular quanto da prova de redag@o que
considerassem questdes relativas as politicas indigenas, gostaria de
destacar duas questdes que se relacionam com o fato de que grande
parte dos estudantes que conseguem ingressar, permanecer ¢ concluirem
cursos regulares, sdo aqueles que ja passaram por certo “afastamento”
em relagdo as comunidades e/ou que cursaram seus ensinos basicos em
escolas ndo indigenas e este ¢ um evento bastante interessante nas
reflexdes a respeito do fenomeno PIES, pois muito dos tensionamentos
que produzem controvérsias em relacdo ao fendmeno estdo ligados a
isso.

A primeira questdo ¢ a de pensar se as formas de ingressos
diferenciados devam ser voltadas aqueles que conhecem as linguas e
culturas com maior profundidade, pois estes tipos de ingresso, por um
lado, estimularia a educagdo escolar diferenciada e intercultural ao invés
de uma educagdo convencional com bases no ensino escolar
ocidentalizado e na lingua portuguesa. Contudo, ao se aplicar alguma
forma de medigdo de um grau de indigeneidade aos alunos pode-se estar
recorrendo a uma violéncia (simbdlica) ainda maior, pois assim o
Estado (ou os brancos) estaria punindo as vitimas de um processo que
ele mesmo estimulou.

Ao longo da pesquisa e em analise de outros trabalhos, percebia
um processo em que muitos estudantes percebidos (e que, muitas vezes
assim se percebiam) como “indios afastados” pareciam ter fortalecidas
suas identidades indigenas ao entrarem nas universidades nas condigdes
de estudantes indigenas. Este fortalecimento da identidade também foi
observado em algumas falas dos proprios estudantes indigenas que por
vezes afirmaram que nunca tinham se sentido tanto enquanto indio antes

% Este tipo de debate tem ocorrido em muitas das universidades que

desenvolvem programas de inclusio de indigenas no ensino superior. E também
um dos temas que aparecem constantemente nos Encontros Nacionais de
Estudantes Indigenas (ENEI) que pude participar.
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de terem entrado na Universidade. As comunidades tendem também a
aceitar melhor o retorno destes afastados diante dos bens adquiridos em
suas formagdes académicas e seus potenciais de mediadores externos,
bem como em suas “performances politicas de engajamento” durante e
apos estas formagdes, aliado ao fortalecimento das percepgdes dos néo
indios destes estudantes enquanto indios. De certa forma, as PIES
carrega enquanto um de seus potenciais, além de “forcas de
desindigenizagdes”, “forgas de indigenizagdo” (e/ou reindigenizagdes).

skksk

Como morador da CEU e estudante de graduacdo desta
instituicdo, ¢ dificil indicar quando iniciam ou terminam minhas
experiéncias de campo, uma vez que participei de varias situagdes em
que pude observar acontecimentos que movimentaram minhas
percepcdes sobre o tema. As situagdes que poderia incluir como
relevantes a pesquisa foram além da observacdo de algum grupo étnico
ou mesmo de indigenas no geral, mas “tudo” o que, para mim, pareceu
se relacionar de alguma forma ao tema, sejam elas: conversas informais
com colegas indigenas e ndo indios que ocorreram em espagos como a
CEU ou em outros ambientes, além de acontecimentos, comentarios,
conflitos, bem como minha participagdo numa disciplina que tive como
colegas alguns estudantes indigenas, por exemplo, € em outras tantas
situagdes que possam ser percebidas como descabidas de serem
relatadas dentro de uma proposta descritiva “etnografica” mais comum.

Interessei-me ndo somente pelas experiéncias indigenas no
mundo académico, mas também pelas experiéncias (e autorreflexdes
sobre elas) de ndo indigenas diante destas novas presengas e encontros
que ocorriam no ambiente da universidade. Minhas atengdes se
direcionaram e foram acionadas, ndo somente as pessoas ou grupos
previamente estabelecidos, mas ao fendmeno que compreendia como:
presenca de estudantes indigenas na universidade (PIES), e de como
estes atores, relacdes, conceitos e ideias movimentavam-se em sua
orbita e o expandiam.

Ao mesmo tempo em que me interessei pelas experiéncias
destes estudantes indigenas (sem duvida, os principais atores/sujeitos em
meio ao fendmeno em foco) minhas observacdes  se
expandiram/espalharam tanto para as atitudes e falas de liderangas
indigenas em relagdo ao tema; quanto para as atitudes e falas dos
técnicos e professore da universidade que, de alguma forma, se
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envolviam ou se pronunciavam sobre o assunto. Alunos da universidade,
colegas indigenas ou ndo indios, € mesmo repercussdes “externas” ao
ambito académico, em relagdo ao assunto, movimentaram minhas
atencoes e reflexoes.

kskok

Apos o encontro de escolha de curso, continuei seguindo por
trilhas que me levaram ao desenvolvimento de reflexdes sobre este
tema. Logo nos primeiros meses de 2012 tive a oportunidade de
participar de um encontro denominado Conversagdes Afirmativas® que
propunha um debate sobre as Presengas Indigenas na Universidade. O
encontro consistiu em rodas de debates organizadas pelo Departamento
de Educagdao e Desenvolvimento Social (DEDS) da UFRGS com o
intuito de estimular discussdes sobre temas ligados as Acdes
Afirmativas na Universidade. Em decorréncia da crescente presenca
indigena nos quadros docentes das universidades, esses eventos
passaram a ser realizados de forma frequente e crescente, inclusive
sendo acrescentados no calendario de eventos das instituigdes sendo
patrocinados por seus diversos centros, institutos, programas,
departamentos e coletivos. Na UFSC, por exemplo, o NEPI, ligado ao
PPGAS/UFSC, tem organizado eventos praticamente anuais de
discussdo sobre PIES. Assim ocorre também nas universidades que
oferecem licenciaturas interculturais onde ha grande fomentagdo destes
tipos de eventos. E encontros como o ENEI, que sdo organizados pelos
proprios  indigenas  académicos e/ou de  carater  extra-
institucionais/regionais, também vém ocorrendo em escalas regionais e
locais. Todos estes eventos tém se caracterizado como espacgos de
debates sobre as questdes (politicas) indigenas de modo bem amplo,
visto que as formag¢des académicas indigenas se conectam as varias
esferas das relagdes sociais indigenas e ndo indigenas. Sendo assim, os
eventos tematicos sobre PIES podem ser considerados como

% 0 encontro Conversagbes Afirmativas realiza rodas de conversa em espagos
da Universidade focando em temas relacionados a implantagdo de politicas de
Acdes Afirmativas. O projeto também atua em escolas da rede publica de
ensino com rodas de conversa para divulgar o Programa de A¢des Afirmativas
da UFRGS. Além disso, o encontro também desenvolve atividades culturais,
como a elaboragdo de painéis artisticos relacionados aos “temas em discussdo”
(site da UFRGS, pagina do DEDS, acesso 04/12/20016).
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importantes mediadores nos processos de movimentagdes (politicas)
indigenas/indigenistas.

O encontro Conversagdes Afirmativas também ocorreu na
Faculdade de Educagdo™ e fizeram-se presentes alguns estudantes
indigenas, professores, servidores de diversas secretarias, integrantes da
CAPEIn, militantes de Movimentos Sociais ¢ um publico geral
interessado/curioso. Nesta ocasido, houve apenas uma lideranga
indigena presente e tratava-se, novamente, de Jodo Padilha. De maneira
geral, a proposta daquele encontro foi uma espécie de avalicdo das
experiéncias vivenciadas até aquele momento e discussdo sobre
alternativas em relagdo aos avangos para as politicas afirmativas
indigena na universidade.

A abertura do encontro iniciou com a fala do antropdlogo,
docente da universidade e integrante da CAPEin, José Otavio Catafesto
de Souza’'. O Professor fez algumas consideragdes sobre os
desencontros transcorridos por algumas situagdes ligadas as politicas
inclusivas indigenas naquela institui¢do. E como exemplo de um desses
desencontros, citou as criticas aos modelos de participagdo nos
encontros de escolhas de cursos. Segundo ele, as atitudes das liderangas
que se fizeram presentes nestes encontros foram duramente

% Ressalto que os: cursos, nicleos, pesquisas, pesquisadores, publicagdes,
conceitos, teorias, espagos fisicos ligados a area da educagdo; t€ém aparecido
como grandes mediadores das relagdes entre indigenas, mundo académico e
sociedade. E isso vem intermediando, em diversas formas, o fenémeno PIES.
Grande parte das relagdes da educacdo e povos indigenas t€ém como “pano de
fundo” discursivo discussdes sobre educagio diferenciada e intercultural, ensino
de historia e cultura indigena na escola e educagdo popular de maneira mais
ampla.

"0 antropologo José¢ Otavio Catafesto de Souza ha alguns anos vem
pesquisando e colaborando com os grupos indigenas Guarani ¢ Kaingang da
regido Sul do Pais. Destaca-se por ser um grande parceiro junto as lutas e causas
politicas da regido e desenvolve inimeros projetos em parceria. Foi também um
dos apoiadores do processo de negociacdo entre universidade e indigenas
durante as reinvindica¢des e implantacdo de politicas Afirmativas indigenas na
UFRGS (bem como em outras atividades de parcerias entre a instituigdo e estes
grupos). Apds a implantagdo destas politicas, este antropdlogo foi escolhido
para compor o grupo de professores especialistas da CAPEin. Tive a
oportunidade de conversar inumeras vezes com este importante ator no
processo, pois além de meu professor em algumas disciplinas, foi meu
orientados durante a elaboragdo de meu Trabalho de Conclusdo de Curso (com
ele, além de aprender muito do que sei sobre antropologia, aprendi também
sobre outros assuntos ligados as questdes “politicas” indigenas).
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questionadas visto que — de acordo com estas criticas - suas escolhas
ndo tinham  considerado as  “demandas  coletivas”  das
comunidades/culturas, mas sim os interesses “pessoais” e de seus
“nicleos familiares” (parentes proximos) '~ De acordo com Catafesto,
estes questionamentos foram gerados pelas proprias premissas que
sustentavam as logicas das construcdes daquele tipo de participagao
democratica, pois as relagdes sociais indigenas estiveram muito mais
marcadas por articulagdes entre “redes de parentescos” do que por uma
espécie de “comunismo primitivo” e que, segundo ele, expressaram e
sustentaram as ideias daquele tipo de método de construg¢do de encontro
e de “democracia participativa”, proposta pela universidade.

No transcorrer do encontro, alguns temas e situagdes que
marcaram aqueles primeiros anos de presengas de estudantes indigenas
na UFRGS se destacaram. Entre elas as situagdes de discriminagoes
preconceituosas sofridas por alguns estudantes, dentro do ambiente do
curso de Medicina naqueles primeiros anos. Um dos professores
(monitor) presentes, Odalci Postai da faculdade de Medicina” da
UFRGS aproveitou a ocasido para expor e denunciar alguns casos de
preconceitos sofridos por estudantes indigenas neste curso. Postai
relatou, com grande indignagdo, uma série de ocorridos no ambiente do
curso de medicina e, segundo ele, os setores responsaveis da
universidade tinham feito “vistas grossas” aos acontecimentos.

Ainda no primeiro ano de aplicagdo de politicas afirmativas
indigenas na UFRGS, o curso de Medicina apresentou uma série de
ocorréncias de situagdes preconceituosas contra estes estudantes. O caso
mais emblematico foi da indigena Luciola Maria Inacio Belfort, a
primeira a ingressar no curso de medicina desta universidade, ainda no
ano de 2008. Esta indigena sofreu alguns ataques, tanto por meio de
mensagens veiculadas em um site de relacionamento na internet, que
contestaram a veracidade de sua indigeneidade (acusada de ndo ser
india, portanto, sem direitos aquela vaga); quanto através de um
professor do curso que questionou sua capacidade intelectual (neste

2 Eu mesmo, em outras situagdes, também ja havia escutado este tipo de critica
entre a alguns sujeitos (ndo indios).

3 Apesar da Faculdade de Medicina se destacar por hostilidades aos estudantes
indigenas que passam a frequenta-la, cada vez mais, na condi¢do de discentes
(hostilidades que ocorrem com frequéncia em muitas outras universidades, neste
mesmo curso, como a exemplo da UFSC) os estudantes indigenas da UFRGS
tém encontrado na figura do professor Odalci Postai um aliado, apoiador,
mediador e “denunciador” destes conflitos.
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caso, por ela ser indigena). Odalci também apresentou um relato sobre o
caso de Mauro Vergeira estudante indigena de medicina egresso do ano
de 2009. Este jovem teria sofrido uma série de situacdes de
constrangimentos fazendo com que retornasse para sua aldeia antes do
término do semestre. Este professor e alguns alunos organizaram um
grupo de apoio e foram até a aldeia onde morava Mauro com o intuito
de convencé-lo a voltar. O estudante acabou retornando no semestre
seguinte.

Ao destacar estas duas situagdes o professor Odalci Postai
expOs seu descontentamento com as atitudes tomadas (ou melhor,
atitudes ndo tomadas) pelos setores disciplinares da universidade, visto
que tanto em relagdo a estes professores, que teriam tido atitudes
preconceituosas com relagdo a estes estudantes e que foram denunciados
pelo Ministério Publico, quanto em relagdo a estas ocorréncias, a
universidades agia com descaso.

O tom do encontro foi pautado em torno das dificuldades que os
estudantes sofriam em seus cursos. Uma das professoras presentes,
monitora de alguns dos estudantes do curso de Enfermagem, se
pronunciou colocando que entendia que os estudantes indigenas sofriam
muito com os ritmos ¢ demandas da academia, contudo, considerava que
estas dificuldades ndo deveriam ser tratadas com tanto alarde, nem
exotizando e nem supervalorizando as dificuldades sofridas, pois
estudantes das mais diversas origens socioculturais atravessavam estas
dificuldades no transcorrer de seus cursos. Como forma de fortalecer
suas argumentagdes, a professora apresentou exemplos de sua propria
trajetoria académica.

Antes mesmo do término do discurso desta professora, uma
estudante da universidade (e militante do movimento negro), de forma
rispida, interrompeu e questionou a fala da professora, pois
compreendeu que seu discurso minimizava, escondia e apagava as
desigualdades, como se as diferentes dificuldades fossem igualmente
partilhadas por qualquer estudante. Rita Camisoldo, coordenadora do
DEDS mediou este conflito, argumentando que compreendia a fala da
professora, porém salientou a necessidade de se estar atento as
diferentes trajetorias destes académicos que passaram a compor o
ambiente universitario nos ultimos anos. Esta discussio se prolongou
por mais algum tempo até que os animos foram apaziguados.

Continuando o debate proposto no encontro e, em meio as
muitas questdes e intervengdes que foram sendo feitas, houve um
momento em que os estudantes indigenas ali presentes foram
convidados a se pronunciarem sobre as suas experiéncias e expectativas.
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Entre as perguntas que foram feitas para estes estudantes, uma pareceu
ganhar maior destaque: “como vocés pretendem contribuir com as
realidades de suas comunidades através de suas formagoes
académicas?”.

Todos os estudantes responderam indicando suas vontades de
retornar para as suas comunidades e de ajudar nas dificuldades
enfrentadas por elas. No entanto, houve um momento de controvérsias,
que, a meu ver, surgiu de conexdes entre as falas de um destes
estudantes que ressaltou sua paixdo pelos esportes como principal
critério para a escolha do curso de educacdo fisica (ou seja, o lado
individual de sua escolha) e, principalmente, pela sequéncia de um
relato do professor Odalci Postai que comentou sobre uma situagdo em
que um aluno indigena de medicina o perguntou se além de trabalhar
como médico em aldeias ele também poderia um dia ter um consultorio
particular, assim como os demais colegas do curso.

As controvérsias geradas por estas ideias foram mais uma vez
motivo de indignagdo por parte da mesma estudante (militante de
Movimento Negro) que expressou (com indigna¢do) que a universidade
e os indigenas deveriam ter mais claros seus objetivos (politicos) em
relacdo a uma formagdo intercultural e comprometida com as demandas
culturais (e politicas) dos Povos indigenas. Confesso que fiquei um
pouco sem saber o que pensar ao presenciar uma situa¢do de cobranca
por parte de um “branco” (por mais que este “branco” fosse um negro)
sobre o (ou a impressdo de) “descomprometimento” dos indigenas em
relacdo as suas lutas politicas coletivas.

O debate encontrou uma solugdo mais adequada, naquele
momento, entre discursos atravessados que equacionaram demandas
coletivas as escolhas pessoais e vocacionais de cada um. Ao menos foi
assim que eu e muitos ali presentes chegamos a uma compreensao mais
coerente (e obvia) sobre aquela controvérsia.

Houve um momento em que Jodo Padilha pediu a fala,
levantando-se e pronunciando-se ao centro do circulo de ouvintes.
Discursou trazendo relatos tanto de sua historia pessoal (que se
remeteram sempre as lutas pela retomada da Terra Indigena de
Borboleta), como a historia de seu povo e das relagdes entre brancos e
indios (e das injusticas sofridas pelos Kaingang por conta destas
“relagdes™), e reafirmou a necessidade dos estudantes indigenas
aproveitarem aquele momento para mudar aquela historia. Situacdo esta
em que mais uma vez o ouvi pronunciar a frase: “E preciso viver nos
dois mundos sem deixar de ser indio”. A fala desta lideranga deu o tom
final ao encontro Conversagdes Afirmativa.
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Apbs estes primeiros “eventos introdutérios”, passei, cada vez
mais, a direcionar meus olhares para uma pesquisa de investigacdo sobre
as situacdes geradas pelas presengas de estudantes indigenas na UFRGS.
No entanto, encontrei dificuldades em localizar momentos que pudesse
explorar aquele tema através das metodologias empiristas recomendadas
para um trabalho antropolégico (etnografia, trabalho de campo,
observagdo participante) '*. Deste modo, além de investigar e analisar o
material bibliografico relacionado as tematicas ligadas ao ensino
superior, educacdo e politicas voltadas aos povos indigenas, procurei
participar a0 maximo de eventos que se direcionavam a discutir as
questdes indigenas, direta ou indiretamente ligadas a PIES”.

Neste momento ja havia construido proximidades com alguns
indigenas moradores da CEU e isso me deu, além da oportunidade de
algumas conversas sobre estes e outros assuntos com alguns destes
estudantes, também a oportunidade de entrevistar dois deles: o jovem
casal (Kaingang) Denize Leticia Marcolino - estudante de enfermagem e
que naquele ano estava proxima a se tornar a primeira indigena formada
pela UFRGS - e Josias Loureiro de Mello - estudante do curso de
pedagogia e que, naquele mesmo ano, acabara de ingressar. Embora
tenha realizado algumas entrevistas com indigenas e ndo indios (tanto na
UFRGS quanto na UFSC) me sentia desconfortavel com a proposta de
fazer entrevistas. Entendia que o método mais adequado para
compreender a dindmica do fendmeno era acompanhar e observar os
atores nas suas manifestagdes mais espontdneas. Achava, também,
invasivo focar em pessoas especificas, pois compreendia como
exposicdo desnecessaria, visto que meus interesses eram muito mais
“padrdes gerais” do que “questdes particulares ou individuais”.

A tarefa de pesquisar indigena na universidade me parecia,
muitas vezes, contraditorio a grande parte dos idearios dos movimentos

™Estas dificuldades podem ser encontradas nas argumentagdes de praticamente
todas as pesquisas antropologicas ligadas ao tema as quais tive contato.

7 Ressalto que quase todos os eventos que se dedicaram a discutir algum
aspecto das politicas indigenas/indigenistas mostraram, de alguma forma, se
relacionar, mesmo que indiretamente, ao tema PIES. E através destas
percepgdes, em grande parte, que passo a seguir os rastros para formulagio da
tese mais geral que desenvolvo nesta dissertagdo: PIES enquanto processo de
articulagdes “politicas” e de des-re-territorializacao.
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de ocupagdo indigena do ensino superior ja que parte dos
movimentagdes sinalizavam uma proposta de ingressar nas
universidades e deixar de serem apenas “objetos de pesquisa”, como
podemos perceber na fala de Zaqueu Kej-Roprag, professor Kaingang,
mestre em educacdo pela UFRGS, no momento de sua defesa de
dissertagdo em 2013: “de hoje em diante o indigena ndo serd um mero
pesquisado, mas sim um pesquisador”.

A entrevista com o jovem casal de indigenas acad€micos
ocorreu em uma sala destinada exclusivamente aos indigenas na Casa de
Estudantes Universitaria da UFRGS (CEU/UFRGS) e antes de relatar
como foi a entrevista, € necessario explicar porque na CEU havia uma
sala exclusiva para os indigenas. Este espaco consistia em uma sala de
informatica criada a partir de alguns conflitos entre estudantes indigenas
e ndo indios moradores da CEU. Durante a entrevista com Kuty Ribeiro
(2013), esta faz o seguinte relato sobre a conquista desta sala,

Aquele espago que a gente tem, ali, dos
computadores, a gente conseguiu por causa das
questdes de preconceito. Porque a gente tem uma
cultura diferente. A gente ta estudando, a0 mesmo
tempo a gente ta conversando. E assim. E o ndo
indio eu ndo sei. Ali, aconteceu por causa disso,
porque muitos indios iam 14 naquela sala e
ficavam conversando e rindo. Porque o indio tem
esse costume. qualquer coisa ele ta rindo. Ai isso
incomodou algumas pessoas que estavam ali
estudando. Dai gerou uma discussdo entre
indigenas e ndo indigenas. Entdo a diretoria da
casa junto com 0s nossos representantes decidiram
criar uma sala s6 para os indigenas. Porque o
nosso sistema ¢ diferente. (Entrevista com Kuty
Ribeiro, estudante Kaingang do curso de
psicologia, 11/10/13).

A questdo de espagos especificos para os indigenas na
universidade ¢ uma das controvérsias que tem tensionado e gerando
questionamentos tanto por parte dos indigenas quanto dos ndo indios. Se
por um lado, existe o pensamento de que os indigenas ndo devem se
excluir dos convivios com os nio indios, pois seria uma das ideias das
PIES dar visibilidade aos indigenas e for¢ar mudancas por meio de
encontros € convivios; por outro lado os indigenas tém reivindicado
espacos de convivéncias entre eles como forma de auto fortalecimento.
Estas questdes sdo frequentemente colocadas nos debates sobre as
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criagdes de casas de estudantes especificamente para indigenas (como ja

vem ocorrendo em algumas universidades, por exemplo, a UFSM).

Quanto a isso, esta mesma estudante argumenta:
Eu acho isso muito importante. Tem uns parentes
que disseram que a gente vai se excluir, mas eu
acho que a gente vai ter uma unido maior.
Morando todo mundo na mesma casa, vai ter mais
didlogo. E dai agente vai poder pensar mais, de
varias outras formas, como se¢ incluir dentro da
sociedade ndo indigena. (Entrevista com Kuty
Ribeiro, 11/10/13).

Voltando as entrevistas com o casal de estudantes indigenas
Kaingang, através delas tive um panorama tanto das vivéncias de uma
das estudantes que ingressara ainda na primeira turma do curso de
Enfermagem e encontrava-se proxima ao término do seu caminho de
formagdo, quanto de um indigena que acabara de ingressar nesta
jornada. Além de impressdes pessoais destes dois estudantes, foi
possivel discutir, de forma comparativa, as transformacgdes objetivas e
subjetivas que o contexto de PIES atravessou naqueles primeiros anos
de experiéncia naquela instituicao.

No més de maio daquele mesmo ano (2012), passei a ocupar a
posicao de estagiario junto ao Conselho Estadual dos Povos Indigena do
Rio Grande do Sul - CEPI/RS. Minhas vivéncias neste conselho foram
de fundamental importancia para a ampliacdo de percepcdes sobre as
articulagcdes sociopoliticas desenvolvidas entre indigenas e ndo
indigenas naquele Estado (e no Brasil). Durante este periodo, conheci e
conversei com algumas das principais liderangas indigenas da regido.
Escutei e presenciei momentos de tensdes e reivindicagdes. Estive em
situagdes que me permitiam observar como se davam as aliancas,
parcerias ¢ antagonismos entre diferentes grupos indigenas e entre ndo
indios e indios. Muitas situagcdes se apresentaram diariamente e
mostraram-se como exemplos dos impasses ¢ obstaculos que as lutas
(politicas) encontravam nas mais variadas tematicas e situagoes.

Naquela época, o Conselho passou por um momento muito
delicado. Alguns impasses entre diferentes grupos indigenas e 6rgaos do
Estado acabaram por afastar a coordenadora do 6rgdo. Assim, durante
um longo periodo, o Conselho esteve sem a presenca (oficial) de um
coordenador no local e este fato fez com que eu, e meu colega, também
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estagiario do CEPI’’, ocupassemos um papel estratégico (e de certa
forma, privilegiado) na comunicacdo entre diferentes secretarias,
instituigdes e os grupos indigenas que entravam em contato e
frequentavam diariamente o conselho. Coube a ndés, estagiarios,
assegurar os andamentos das atividades do conselho.

As articulagdes e tensionamentos “politicos” e “interétnicos”
que observei no cotidiano daquele ambiente me fizeram, naquele
momento, a cogitar a ideia de redirecionar minha pesquisa para uma
discussdo sobre as relagdes e articulagdes “politicas” entre diferentes
grupos indigenas e o Estado (e sociedade envolvente) de maneira mais
ampla, utilizando de base para estas discussdes, aquilo que vivenciava
como estagiario no CEPIL.

Situagdes e eventos em que representantes do Estado e
indigenas se colocaram em posicdo de dialogo e os embates e
negociagdes representaram diferentes perspectivas e desejos em choque.
Estas situagOes atrairam minhas atengOes (antropoldgicas) para estas
movimenta¢des € conexdes entre os mais diversos temas: saude,
educacdo, terra, habitagdo, espagcdes de venda de artesanato, assisténcia
social. E todos estes temas me instigaram e os percebi como um
caminho para a composi¢do de novas alternativas de relagdes a serem
planejadas e buscadas.

76 Jaime Preste ¢ um grande amigo. O conheci no curso de Ciéncias Sociais e
trabalhamos juntos neste mesmo periodo no CEPIL. Jaime é aquele tipo de
pessoa carismatica e, também por esse motivo, estabeleceu uma relagdo de
amizade e confianca com grande parte dos muitos frequentadores (indigenas e
ndo indios parceiros) do Conselho. Sua atuagdo no CEPI era de grande
responsabilidade, para além de um estagiario. Conhecia as principais liderancas
indigenas, as terras de onde vinham e muito sobre as principais questdes e
conflitos destes grupos. Quando iniciei meu trabalho no Conselho, ele ja estava
ha cerca de um ano atuando como estagiario. Chegou a trabalhar maior parte do
tempo sobre a coordenagdo de Sonia Lopes dos Santos. Depois da saida da
coordenadora, Jaime passou a conduzir, praticamente sozinho, o trabalho no
conselho por alguns meses e neste periodo organizou uma das reunides do
conselho articulando o o6rgdo do Estado, as entidades e os conselheiros
indigenas (e outras liderangas) de todo o Estado. Apds minha contratacdo (e
agradeco a Jaime por seus esfor¢os em concretiza-la) passamos a dividir as
responsabilidades em relagdo & manutengao do conselho e chegamos a organizar
mais uma destas reunides do conselho. E Jaime, que ja era uma referéncia,
passou a ter o status de coordenador (mesmo que tenha sido extraoficialmente)
tanto para os indigenas, quanto para mim e outros ndo indios.
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Contudo, em meio a esta ampliagdo cada vez maior de
perspectivas e de interesses, meus olhares voltaram-se novamente (sem
nunca terem sido completamente abandonados) tanto para o tema:
presencas indigenas no ensino superior, como para as repercussoes para
estas articulagdes “politicas” mais gerais, pois percebi, ao mesmo
tempo, que as relagdes entre indigenas e mundo académico, em muitas
vezes representaram (aos indigenas e aliados) um ponto de articulagdo e
de possivel caminho para a superagdo de muitos dos empasses que se
apresentaram.

Nos eventos e situagdes vivenciados durante este periodo,
percebi a importdncia das PIES (por diversas dimensdes, escalas e
nuances) como acontecimento estratégico relacionado as questdes
sociopoliticas indigenas e de maneira bastante abrangente.

Neste contexto, destaco outra situacdo que vivi na primeira
semana como estagidrio da CEPI onde fui contatado pela UFRGS para
divulgar entre os indigenas e outros representantes do conselho uma
importante reunido de avaliacdo das politicas afirmativas, tal como se
previa que ocorresse naquele ano. Assim, contatei algumas liderangas,
informando-os sobre o evento €, como se tratava de um assunto de meu
interesse e ndo havia um coordenador do CEPI para representar o
conselho, decidi participar da reunido e produzir um relatério para o
orgdo (uma ata da reunido) e outro sobre a experiéncia de campo para a
pesquisa que vinha desenvolvendo’’.

Naquele evento, que ocorreu no prédio da reitoria da
universidade, reuniram-se representantes de Movimentos Sociais
Negros, representantes de setores da propria Universidade e alguns
representantes’® Kaingang da terra indigena localizada no bairro Lomba
do Pinheiro/ Porto Alegre, além de Maria Inés Freitas (Kaingang
formada em pedagogia pela UNIJUI) que estava ali na condigdo de
funcionaria e representante da FUNAI e Rodrigo Venzon, representante
do Nucleo de Educacdo Indigena da Secretaria de Educacdo do Estado
(e que futuramente exerceria o cargo de coordenador do CEPI).

77 No CEPI havia muitos documentos que contribuiram para uma investigagio
dos processos de articulagdes e debates que lavaram a aplicacdo de A. A.
Indigenas na UFRGS, bem como sobre os desenvolvimentos daquelas politicas
até aquele momento. Estes materiais foram analisados e também me serviram de
base documental para o trabalho que aqui apresento.

® O cacique Samuel da Silva, e Jaime Alves - conselheiro do CEPI - outra
importante lideranga desta localidade e conselheiro do CEPIL.
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Por mais que aquele encontro tenha sido destinado a um
processo de reavaliagdo das politicas de agdes afirmativas, em nenhum
momento a questdo da continuidade das politicas foi apresentada. Os
debates circularam em torno da avaliacdo, identificacdo dos impasses
encontrados naqueles primeiros anos e na discussdo de como solucionar
0s mesmos. .

Tendo em vista que ali se encontravam, com grande forca,
movimentos sociais militantes das causas negras, os debates se
concentraram bastante em torno das questdes do racismo e dos
preconceitos sofridos na universidade por muitos estudantes cotistas a
parir de seus ingressos. As questdes indigenas também se sintonizaram a
estes discursos, dando um grande destaque a este tema incluindo-o como
um dos entraves relacionados ao grande desafio apresentado em relagéo
as presencas indigenas na instituicdo: as dificuldades com relacdo as
permanéncias e a dificuldade dos indigenas académicos em acompanhar
e concluirem seus cursos.

A questdo da permanéncia que perpassou os debates sobre cotas
e agOes afirmativas na universidade, independente do publico tratado,
em relacdo aos académicos indigenas, tomou formas e nuances
particularmente distintas. Sem duvida, os preconceitos sofridos pelos
estudantes indigenas, assim como nos casos dos estudantes negros e
outros cotistas, foram agravando a questdo de permanéncia. No entanto,
segundo aqueles que debatiam as particularidades sobre as PIES,
somaram-se a dificuldade sobre a permanéncia ideias em relacdo ao
“desamparo”, “soliddo”, “saudade” e “afastamento” que aqueles
estudantes enfrentavam no ambiente académico.

Maria Inés Freitas, indigena Kaingang, que ali estava como
representante da FUNAI e também realiza mestrado na area da educagio
na UFRGS, apresentou, como exemplo, as experiéncias de sua filha que
também havia passado por grandes dificuldades de adaptacao,
preconceitos e soliddo em outra universidade. Segundo ela, “um padrdo
que poderia ser encontrado em todas as universidades que tinham

” E interessante notar que naquela meia década de aplicacio das agdes
afirmativas em grande parte das universidades do pais, os teores dos debates
foram se assentando em uma aceitagdo da validade daquelas politicas
inclusivas. No ano de 2012, grande parte das controvérsias sobre Agdes
Afirmativas ndo giravam mais em torno das legitimidades destas politicas, mas
nas melhores formas de aplica-las. Naquele ano, inclusive, foi sancionada a lei
de cotas pelo governo federal que passava a estabelecer enquanto lei a reserva
de vagas.
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indigenas estudantes”. Estas questdes também foram apresentadas por
Rodrigo Venzon e outros indigenas presentes. Jaime Kentag,
conselheiro do CEPI, representante Kaingang da zona metropolitana de
Porto Alegre, argumentou que seria interessante que aqueles estudantes,
mesmo aqueles do interior, procurassem as aldeias da regido do entorno
de Porto Alegre, pois poderia ser uma forma deles se sentirem mais em
casa e a0 mesmo tempo trocar experiéncias com os parentes.

Curiosamente, este foi o primeiro evento que participei ainda
em minha primeira semana como estagiario no CEPL, e talvez aquele
que mais claramente se conectou (diretamente) aos assuntos que
interessavam ao meu trabalho de pesquisa, porém, em muitas situacdes e
eventos percebi conexdes entre as PIES e os mais variados debates sobre
politicas indigenas que participei, fora ou dentro do ambiente do CEPI.

Descrever as situagdes, conversas, eventos que levaram minha
percepcdo sobre as PIES ndo ¢ tarefa facil. Muitas vezes, as redes e
conexdes se apresentaram de maneira implicita ou sutil e s6 foi possivel
relaciona-las ao tema, devido ao conhecimento adquirido em minhas
pesquisas desenvolvidas anteriormente. Conhecimentos sobre os atores
(e redes), os saberes apreendidos através das minhas vivéncias em meio
aos ambientes daquela universidade, no curso de Ciéncias Sociais, na
CEU, no CEPI, nas aldeias que foram me situando e possibilitando a
fazer conexdes e reflexdes entre elas.

Enquanto ocupei a posi¢do de estagiario e em meio as redes de
relacdes do CEPI, tive a oportunidade de conhecer e conversar com
diversos atores importantes no contexto das relagdes sociopoliticas
indigenas/indigenistas no estado do Rio Grande do Sul. Liderangas
Indigenas e representantes governamentais reuniram-se para discutir
temas especificos sobre assuntos relevantes aos grupos indigenas
daquele estado. O CEPI também se caracterizava enquanto um espaco
de circulagdo de indigenistas, pesquisadores, antropologos que
procuravam o Conselho para tratar de assuntos variados. Em certa
ocasido, tive a oportunidade de conversar com o antropologo Flavio
Schardong Gobbi, que era uma das pessoas que circulava pelo ambiente
do CEPI e, durante esta conversa, Flavio, sabendo sobre meus interesses
de pesquisas, informou-me a respeito de uma saida de campo que
ocorreria na terra indigena do Pinhalzinho no verfio de 2013 e que
estava sendo organizada por algumas estudantes do curso de letras da
UFRGS. O relato a seguir é sobre esta experiéncia.

kokok
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A saida de campo para Pinhalzinho, Terra Indigena Kaingang
situada entre os municipios de Planalto e Nonoai no norte do Rio
Grande do Sul, consistiu em uma atividade final do projeto elaborado e
realizado por estudantes do curso de letras no Curso de Leitura e Escrita
na Universidade para Estudantes Indigenas (LEUI) . Projeto este que
integrou uma série de atividades de fomentos as permanéncias de
indigenas na UFRGS e tratava de algumas interveng¢des de apoio e
reforco pedagodgico na area de linguagens, mais especificamente de
inglés e portugués voltados para as leituras académicas.

A sugestio de uma “saida de campo” (que consistia em realizar
uma vivéncia de pouco mais de uma semana na aldeia) surgiu de uma
contraproposta por parte dos proprios alunos indigenas a uma ideia
inicial desenvolvida pelas estudantes do curso de letras. A proposta
inicial tinha como objetivo a “produ¢do de textos visando dar voz a
estes estudantes no contexto académico”. Porém, no decorrer do curso,
os estudantes que participaram da atividade e cursavam os cursos de
agronomia, fisioterapia e pedagogia, propuseram uma visita a aldeia de
origem de um dos estudantes. Assim, a proposta inicial foi alterada e
passou a questionar sobre de que forma os estudantes poderiam
relacionar os conhecimentos indigenas e os conhecimentos académicos.
A proposta entdo passou a perceber como os conhecimentos apreendidos
nos cursos de agronomia, fisioterapia e pedagogia se relacionavam (ou
poderiam ser) aqueles sobre terra/agricultura, saide e educa¢do naquela
comunidade. E, conforme os discursos de alguns destes académicos
indigenas, aquela atividade também (ou acima de tudo) era uma forma
de fazer com que nos (os “brancos”) vivenciassemos um pouco da
realidade, do cotidiano, dos tempos e modos de vidas nas aldeias.
Apresento o relato de uma das alunas executoras das aulas do LEUI
sobre as experiéncias, ideias e tensionamentos que levaram ao
desenvolvimento desta atividade.

Na aula em que apresentamos nossas intengdes
quanto ao projeto e as justificamos, enquanto
debatiamos com os estudantes sobre a proposta,
surgiu uma ideia que, segundo eles, estava sendo

% Para saber mais sobre o LEUI ver: MORELO, Bruna. Leitura e escrita na
universidade para estudantes indigenas: principios e préaticas pedagdgicas para
uma acao de permanéncia no campo das linguagens / Dissertacdo (Mestrado).
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Instituto de Letras, Programa de
Pds-Graduacédo em Letras, Porto Alegre2014.
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debatida em contextos extraclasse. Essa proposta
era a de que fosse realizada uma saida de campo,
contando com as nossas presencas, a aldeia de
origem de um desses alunos. Uma das origens
dessa ideia foi o fato de eu haver narrado, em
aula, minha visita a uma terra indigena durante o
recesso de inverno, quando participei do
Programa  Convivéncias, promovido pelo
Departamento de Desenvolvimento Social da
Universidade. Para essa saida, foi proposto que
fosse realizado registro audiovisual de conversas
com os membros mais velhos da comunidade,
sobretudo com o avd de um dos estudantes, que
eles consideravam uma boa fonte de informagdes.
O objetivo dessa atividade seria ouvir e registrar
para mostrar para os pares na academia como o
conhecimento circulava na aldeia e como era o
modo de vida deles naquele contexto. No comego,
fiquei assustada com a proposta, uma vez que
significava uma reorganizacdo tanto dos objetivos
gerais do projeto quanto das tarefas de leitura e de
escrita que estavam previstas. No entanto, desde o
comego, a coordenadora do Curso se mostrou a
vontade com a ideia. Aos poucos, fomos
conversando sobre a viabilidade dela e percebi
como, de fato, ela se afinava perfeitamente com a
producdo final que almejavamos: seria um
discurso produzido por eles, de acordo com o
interesse deles, cujo assunto seria o conhecimento
que eles consideravam importante publicizar para
a comunidade académica. O proprio objeto de
registro, embora delimitado, era bastante aberto.
Aos poucos, fomos delimitando-o ainda mais, e,
mais tarde, a partir das leituras realizadas,
estabelecemos conjuntamente que a pesquisa se
articularia de acordo com a seguinte pergunta:
como o conhecimento tradicional Kaingang, no
que tangia suas areas de formacdo (Pedagogia,
Fisioterapia e Agronomia), se expressava no dia a
dia da aldeia? Esse, portanto, seria o objetivo
geral de investigagdo das conversas realizadas
com os mais velhos na aldeia. Interessante notar
que, nesse objetivo tracado, a organizacdo do
processo de busca por informagdo e conhecimento
com o qual estamos acostumados na academia,
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isto ¢, a formulagdo de perguntas que estruturam
uma investigacdo, na saida de campo se aliou ao
modo como os estudantes narraram ser o
tradicional de ter acesso ao saber na aldeia: a
conversa com 0s membros mais experientes da
comunidade. (GASPARINI, 2013, p. 44).

A saida de campo para a aldeia Pinhalzinho ocorreu no més de
janeiro de 2013. A UFRGS disponibilizou um 6nibus e uma equipe de
filmagem para produgdo de um documentario sobre aquela atividade. O
grupo que se deslocou de Porto Alegre até a comunidade Kaingang foi
composto pelas estudantes de letras, outros convidados (como eu), e a
equipe de filmagem, sendo que os estudantes indigenas que propuseram
a atividade se encontravam na aldeia, esperando a nossa chegada.

Durante a viagem, destaco um fato interessante sobre a
expectativa de alguns dos integrantes da delegacdo, especialmente dos
integrantes da equipe de filmagem do documentario, em relagdo a saida
de campo. Sabedores que eu trabalhava no CEPI e que ja havia visitado
algumas aldeias indigenas recorreram a mim perguntando sobre o que
deveriam esperar e encontrar na aldeia naquela semana. Ao mesmo
tempo em que procurei alertd-los que o tipo de organizacdo social ou
cenario que encontrariam poderia ndo ser exatamente como imaginavam
(pois percebi, através de suas falas, que esperavam encontrar algo
parecido com o que assistiam em documentarios e reportagens sobre
indigenas na Amazonia e/ou Xingu) e, ao invés de descrever a aldeia
que iriam encontrar (que, alids, eu ndo conhecia), esforcei-me para
introduzir uma visao que compreendia como “mais antropologica” sobre
as ideias de culturas indigenas, pois percebi que uma possivel
persisténcia aos esteredtipos poderia impactar negativamente seus
olhares, tanto em relagdo a produ¢do do documentario quanto as suas
proprias experiéncias.

Ao chegar a comunidade, fomos direcionados e alojados na
Escola Estadual Kaingang Goj Ror que fica dentro da comunidade. O
diretor da escola, que ndo era indigena, recebeu-nos com muita aten¢ao
e conversamos sobre a escola e sobre as expectativas com relagdo aos
estudantes universitarios indigenas, suas formacdes e possiveis
vantagens de se ter profissionais da propria cultura atuando na escola.
Em outro momento visitamos o posto de satide onde fomos atendidos
também por profissionais ndo indigenas e neste dia ocorreu uma roda de
conversa entre estes profissionais, os estudantes indigenas presentes,
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algumas liderangas da comunidade e o grupo que compunha aquela
saida de campo.

Nos outros dias o grupo se dividiu entre visitas aos moradores
mais antigos, caminhadas pela aldeia e conversas com outros moradores.
Também visitamos uma aldeia guarani localizada dentro da terra
Pinhalzinho, a aldeia Passo Feio, onde conheci, pessoalmente, alguns
personagens que s6 havia conversado em algumas ocasides por telefone
no CEPL

Ao término de cada dia, nos reuniamos para conversar e refletir
sobre aquilo que tinhamos vivenciado naquele dia e também para
organizar as atividades para o dia seguinte. Havia uma apreensdo por
parte de “nds” visitantes (principalmente daqueles estudantes
responsaveis pela organizagdo do projeto), para que tudo ocorresse
como planejado, pois havia metas a serem estabelecidas, tudo deveria
ser documentado e responder as burocracias da universidade além de
prestar contas. Por esses motivos, houve certa cobranca em relagdo aos
estudantes indigenas, parceiros no projeto, para uma maior dedicacdo e
presenca nas atividades do “grupo”.

Em resposta as cobrangas, os académicos indigenas destacaram
que ndo eram os ritmos da universidade que deveriam se impor, ja que
estdvamos ali para vivenciar os “tempos da comunidade” e que a
proposta era a de experimentar e vivenciar os deslocamentos similares
aqueles que indigenas viviam na universidade e ndo o contrario (moldar
a comunidade aos “modos/ritmos/tempos/perspectivas da academia”).
Em uma das reunides didrias, Josias, estudante indigena de pedagogia,
disse a seguinte frase: “a universidade deixa as pessoas bem inteligentes,
mas também deixa a gente muito sequelado”. E complementou sua fala
com a ideia de que “na universidade se aprendia muita coisa
interessante, no entanto, muita coisa ndo servia para nada dentro das
comunidades, e deveriam ser esquecidas”.

Quanto a nds, ndo indigenas, sobretudo aqueles que conheciam
pouco sobre as realidades indigenas antes desta saida de campo (pelo
que pude perceber em muitas conversar ao longo da viagem de volta) e
embora tenham ocorrido alguns desencontros entre as expectativas em
relacdo a comunidade indigena que esperavam encontrar € as surpresas
de algumas situag¢des, essa experiéncia permitiu que reelaborassemos
novas imagens e percepgoes do “ser” indigena e do “ser” académico e
um pouco do que significa viver entre “dois mundos, sem deixar de ser
o que se €”.
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O 1° Encontro Nacional de Estudantes Indigenas (ENEI)

Fora das minhas atividades do CEPI, continuei buscando
materiais, informagdes e experiéncias que viessem a contribuir com
percepcdes e reflexdes em relagdo ao trabalho que estava desenvolvendo
e buscando finalizar. Ao mesmo tempo em que me dediquei aos
processos de leituras, analises e escrita de minha pesquisa de conclusio
de curso, estive “sempre” atento as situacdes que poderiam proporcionar
maior aprofundamento sobre o fendmeno em que me dedicava a debater.
Estar tdo perto do “campo”, embora tenha me facilitado bastante em
relagdo ao acesso de informacgdes relevantes e nuances mais sutis sobre
0 processo, por outro lado, ndo deixava tdo claro os momentos em que
poderia me dedicar puramente as tarefas de “gabinete” (andlise final dos
materiais e escrita).

Entre estas inumeras situagdes, destaco minha participagao,
como ouvinte, em um curso organizado em parceria entre Universidade
e a Comunidade Mbya da Tekod Pind6 Mirim, aldeia Guarani-Mbya
situada no municipio de Viamao/RS*'. Trata-se da primeira edi¢do do
Encontro com a Cultura Indigena Guarani-Mbya que compreendeu trés
atividades, duas realizadas no Campus Centro da UFRGS e uma na terra
indigena Tekod Pindé Mirim. O objetivo fundamental desta agdo foi a
de oferecer aos servidores docentes, técnico-administrativos e
estudantes da Universidade, um espago de vivéncia e (in) formacao
sobre as realidades indigenas e que, deste modo, pudessem contribuir
para melhores relagdes entre indigenas (universitarios) e os demais
publicos académicos.

Embora esta atividade ndo tenha contado com as presencas de
indigenas académicos desta instituicdo, percebo como uma atividade
importante em relagdo aos tipos de problematizagdes que desenvolvo
neste trabalho, visto que nela se encontram muitos dos atores
importantes nas dinamicas das PIES identificados ao longo da pesquisa.
Porém, farei apenas algumas consideragdes e reflexdes sobre esta
experiéncia ao longo da dissertacdo, da mesma forma como muitas

1A realizagdo ¢ uma iniciativa do Museu da UFRGS em parceria com a
Comunidade Mbya da Tekoa Pind6 Mirim, a Escola Estadual Indigena de
Ensino Fundamental Indigena Nhamandu Nhemopud, a Coordenadoria de
Acompanhamento do Programa de Ag¢des Afirmativas e o Centro de Formagao
Continuada para Profissionais da Educagdo Basica, além de apoio da
EDUFRGS.
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outras experiéncias que sequer sdo mencionadas, mas que fazem parte e
contribuem nas reflexdes integrais deste trabalho.

Assim, o relato a seguir ¢ sobre um evento que marcou
profundamente minhas experiéncias e as direcOes tanto para a
finalizagdo da escrita desta primeira investigagdo, quanto aos rumos que
ela tomou. Refiro-me ao 1° Encontro Nacional de Estudantes Indigenas
(ENEI), evento ocorrido no municipio de Sdo Carlos/SP nos dias 02 a
06 de setembro 2013. Enquanto dedicava-me a organizar e finalizar esta
primeira pesquisa na UFRGS, fui convidado por colegas indigenas da
CEU e servidores da CAF a participar junto aos estudantes indigenas (e
outros apoiadores e pesquisador ndo indios) de uma viagem com a
delegacdo representante desta universidade até aquele encontro nacional.
Como sentia a falta de mais experiéncias e observacdes que me
auxiliassem na finaliza¢do de uma pesquisa, resolvi abandonar as tarefas
que me dedicava naquele momento e aceitei o convite, pois percebi que
viajar junto aos estudantes indigenas, pesquisadores, servidores e
demais atores que poderia encontrar, além, ¢ claro, de participar de um
evento em que indigenas académicos de todo o pais se encontrariam na
proposta de discutir o tema (fendmeno) que fazia em meu trabalho
objeto central seria uma excelente oportunidade de aprofundamento
antes do encerramento desta tarefa.

skekk

No dia 01 de setembro de 2013 me dirigi até o local onde sairia
o Onibus da UFRGS com destino ao primeiro Encontro Nacional de
Estudantes Indigenas (1° ENEI). Ao chegar ao local, encontrei quatro
jovens (ndo indigenas) esperando. Tratavam-se de alguns estudantes
bolsistas de um programa intitulado PET Conexdes Politicas Publicas de
Juventude (PPJ)*. A coordenadora deste PET propds - enquanto uma de
suas atividades - que os bolsistas participassem do encontro (e viagem)
junto aos estudantes indigenas. Estavam interessados em atividades
relacionadas as Acgdes Afirmativas e, assim, decidiram que a
participacdo no evento ajudaria em relagdo ao aprofundamento sobre os
contextos ligados as A.A Indigenas, tema que ainda era percebido como
desconhecido, mesmo entre aqueles interessados pelos debates sobre

%2 No ano de 2014, este mesmo programa de bolsas passou a ser integrado por
duas estudantes indigenas.
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politicas inclusivas na universidade. Constatacdo que eu mesmo e meus
colegas também haviamos feito anteriormente no programa Conexdes
dos Saberes™.

Apobs uma breve conversa e apresentagdo entre aquele pequeno
grupo de estudantes, avistei um senhor indigena que também se
posicionava cercado de malas de viagem. Aos poucos, também, avistei a
formagdo de uma pequena aglomeragdo de jovens estudantes indigenas
no local combinado para a espera do 6nibus que foi em grande rétula
proxima a reitoria da Universidade. Estes momentos iniciais de espera
mostraram-me certa configuragdo dos modos como os “grupos”
poderiam se comportar durante as primeiras horas da viagem: a leste da
rotula estdvamos noés, participantes nao-indigenas; ao sul, solitario,
aquele senhor indigena e, a oeste da rétula, o grupo de seis jovens
estudantes indigenas.

Os estudantes indigenas que eu vinha estabelecendo didlogo e
amizade e que me convidaram a participar do evento® acabaram
desistindo e/ou ndo puderam participar daquela viagem para o ENEI. E
embora a maioria dos jovens indigenas presentes fossem moradores da
CEU, eu ainda ndo tinha tido a oportunidade de conhecé-los nem de
conversar com eles, pois estes estudantes haviam ingressado
recentemente na universidade (quase todos ingressantes naquele mesmo
ano em que eu finalizava a pesquisa) e mesmo aquele senhor, que era
um aluno mais antigo, ndo havia cruzado meu caminho até aquele
momento de minhas investigagdes®. Esse fato, embora tenha
representado uma oportunidade de conhecer outros estudantes
indigenas, também me fez sentir um pouco deslocado naquela situagao.

¥ Houve um constante questionamento dentro do grupo de bolsistas do
Conexoes em relagdo a auséncia de indigenas académicos participando do
programa, sobretudo por se tratar de uma atividade voltada a estudantes de
baixa renda e em sua maioria cotistas. O que tornava a auséncia de indigenas no
programa ainda mais sentida era o fato de o programa se chamar Conexdes de
Saberes, o que parecia se conectar com grande parte das propostas das relagdes
entre indigenas e universidade, a0 menos em seu discurso.

¥ Quase todos aqueles indigenas académicos que tinha um maior contato
naquele momento eram de mais idade (com excecdo do casal Kaingang Josias e
Denize) e estavam de alguma forma, mais ligados aos espagos de discussdes
politicas (como o CEPI, por exemplo) e/ou eram das primeiras turmas que
ingressaram na universidade.

% Embora ja tivesse ouvido falar sobre ele por meio de colegas moradores da
CEU que o tinham como colega.
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Diante disto, resolvi me aproximar e conversar com o senhor
indigena que se encontrava solitario. Tratava-se de Dorvalino Refej
Cardoso, estudante Kaingang do curso de Pedagogia e morador da
aldeia Por Fi Ga localizada no municipio de Sao Leopoldo na zona
metropolitana de Porto Alegre. Conversamos sobre o evento, sobre as
acoes afirmativas, sobre politicas indigenas e sobre o CEPI. Falei-lhe
sobre minha pesquisa e ele me contou sobre suas experiéncias enquanto
estudante de pedagogia, sobre como percebia as experiéncias dos outros
académicos indigenas na universidade, bem como, de suas impressdes
gerais sobre a Universidade e estas novas situagdes em decorréncia das
PIES. Enquanto conversdvamos, comecou a se formar um “quarto
grupo”’: chegaram Michele Barcelos Doebber representante da CAF (e
organizadora da viagem) e trés outras estudantes de pos-graduagdo da
UFRGS que naquele momento, assim como eu, dedicavam-se as
pesquisas relacionadas as PIES naquela universidade®.

Os grupos que estiveram, até entdo, dispersos se aproximaram
do 6nibus e este foi 0 momento em que passamos a nos conhecer € a nos
perceber enquanto um grupo maior. Antes de iniciarmos a viagem, que
teve duragdo de doze horas até a cidade no interior do Estado de Sdo
Paulo, houve um momento para o registro fotografico do grupo.

Nas primeiras horas desta viagem, os “grupos” estiveram
dispostos mais ou menos como havia se configurado naqueles primeiros
momentos em que esperavamos a partida do Onibus. Estudantes
indigenas sentados mais a frente; ndo indigenas (bolsistas PET- PPJ)
mais ao fundo e o “grupo de pesquisadores” no meio como que
“intermediando” os demais. Dorvalino Cardoso também fez parte do
“grupo intermediario”, porém esteve mais calado e observador. Lembro-
me que um dos colegas ndo indios (um dos estudantes bolsista do PPJ)
comentou sobre o desconforto da situacdo, achando estranho estar indo
em um Onibus até um evento indigena sem ao menos conhecer os

% Michele Barcelos Doebber também iniciava um processo exploratério para
sua pesquisa de doutoramento sobre o tema, deste modo, estiveram ai cinco
pesquisadores que se dedicaram a estudar sobre as PIES, quase o mesmo
numero de estudantes indigenas (que eram sete) sem contar os quatro bolsistas
PET que naquele momento também, pode-se dizer, que investigavam o tema, e
meu colega de curso e no CEPI, Jaime que no final de seu curso apresentou uma
pesquisa etnografica relacionada aos grupos Mbya-Guarani. Situa¢des como
estas ¢ que me levam a concluir que os “pesquisadores” (dedicados as PIES e
outros) sdo importantes “atores” (por diversos motivos) para a observagdo das
dinamicas que formam a PIES enquanto fenomeno (e controvérsia).
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indigenas da delegagdo ao qual faziamos parte. Nao sabia bem como
iniciar uma aproximacao.

No entanto, aos poucos ocorreu, sem qualquer necessidade de
uma atitude menos espontanea, uma maior integragdo entre os “grupos”
que se juntaram em torno de jogos de carta. Uns discutiram sobre suas
pesquisas e rotinas académicas, outros debateram questdes relevantes as
politicas indigenas. Circulei pelos diferentes “grupos”, assim como
fizeram quase todos ali, porém permaneci a maior parte do tempo com o
“grupo” onde as discussdes sobre politicas indigenistas e Agoes
Afirmativas se colocaram como temas “mais centrais”. Acredito que tal
fato se explica, além, e claro, pelos meus interesses por estas questdes,
mas também pelas referéncias de minhas experiéncias de ter trabalhado
como estagiario no CEPI. Alguns indigenas académicos mostraram-se
muito interessados pelo CEPI e buscaram informacdes sobre questdes
do 6rgdo e das situagdes politicas em relagdo as populagdes e politicas
indigenas que eu tinha de minhas experiéncias como estagiario do
Conselho®’.

No grupo em que permaneci, estiveram presentes Dorvalino
Cardoso, Jaime Prestes (meu colega, ¢ ainda estagiario do CEPI) *,
Marcos Vesolosquzki®® estudante Kaingang do curso de direito

%7 J4 vinha dialogando, mesmo antes de minha saida do Conselho, com alguns
estudantes indigenas que conhecia (principalmente Josias Marcolino), sobre a
possibilidade dos académicos indigenas virem a ocupar meu lugar como
estagiario no CEPI. Esta ideia ndo pode ser consolidada devido a um entrave
burocratico em relago as possibilidades dos estudantes indigenas estagiarem ou
participarem de qualquer bolsa de inicia¢do cientifica, extensdo e ensino por ja
receberem uma bolsa que se destinava a solucionar problemas de permanéncia
na universidade. Era uma bolsa que ndo requeria contrapartida, mas que os
impossibilitavam de participarem de estagios, outras bolsas ou qualquer outra
atividade remunerada.

% Jaime Prestes (meu colega no CEPI) passou a integrar a delegagio do 6nibus
a partir de Biguacu/SC local onde se encontrava devido a uma festa que
participava na aldeia Guarani de Mbiguagu.

¥ Marcos Vesolosquzki é um estudante Kaingang do curso de direito da
UFRGS. Tinha um interesse bastante grande pelas discussdes ligadas as
politicas indigenistas e por uma abertura ao didlogo que nos levou a longas
conversas tanto nestas viagens de 6nibus de ida e volta até o ENEI quanto em
periodos posteriores ao evento. Cheguei a fazer uma entrevista com ele na
ocasido de finalizacdo de meu TCC (nesta entrevista/didlogo chegamos a
conversar por cerca de quatro horas). Na dissertagdo de Alexandre Lopes (2015)
ele também figura como um de seus importantes interlocutores.
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ingressante naquele ano e eu. Porém, ap6s um dia inteiro de viagem,
quando chegamos a S&o Carlos, todos ja estavam integrados e aquela
marcagdo entre os grupos ja havia sido desfeita quase que
completamente”.

Ao final daquele dia de viagem, quando chegamos a UFSCar,
pudemos perceber que se tratava de um evento académico bastante
peculiar. Fomos até o local do alojamento destinado aos participantes
vindos de outras universidades e os estudantes indigenas da UFSCar nos
receberam e nos apresentaram o alojamento e nos passaram as
orientagdes gerais sobre o evento. No alojamento encontramos
estudantes indigenas das mais diversas etnias, universidades e regides
do pais’'.

Uma das caracteristicas do encontro, e que chamou a atengao ja
nos primeiros momentos, foi o modo como ele foi conduzido pelos
estudantes da UFSCar. A iniciativa de realizagdo do encontro nacional
partiu dos proprios estudantes indigenas da UFSCar. Estes estudantes,
que no ano de 2013 somavam setenta e sete (77) indigenas de variadas
etnias (e de varias regides do pais) passaram a ingressar naquela
universidade a partir do ano de 2007 por meio de politicas de acdes
afirmativas indigenas.

A UFSCar passou a desenvolver desde entdo, um vestibular
especifico destinado a preencher uma vaga suplementar em cada um dos
seus cursos. Desde os primeiros ingressos destes estudantes, ocorreram
algumas reunides destinadas a discutir e avaliar as Ac¢des Afirmativas
Indigenas e um dos projetos desenvolvidos a partir destas reunides foi a

% Fago relato um pouco extenso das dinamicas da viagem até o 1° ENEI para
exemplificar um pouco melhor aquilo que tenho argumentado, por vezes, de
maneira excessivamente abstrata (Processos de tensionamentos, encontros,
“aliancas”, visibilizagoes, “afetamentos” que ocorreram em situacdes como
estas, em atividades conjuntas. em salas de aulas, em ambientes de encontros e
convivios na universidade, em grupos de pesquisas, ensino e¢ extensdo, ¢ em
atividades relacionadas aos processos de formag@o universitaria, como
Encontros de Estudantes, por exemplo). Compartilho e me inspiro também com
as ideias de Alexandre Lopes sobre sua percepcdo sobre PIES (no Rio grande
do Sul), composta por processos politicos de articulagdo em redes e através dos
eventos académicos.

°! Eram aproximadamente quatrocentas (400) pessoas participando do encontro,
delegagdes de vinte e sete universidades, representantes de cinquenta e duas
etnias e alguns ndo indigenas (pesquisadores e/ou apoiadores relacionados ao
tema PIES) que acompanhavam muitas destas delegagdes. Havia também o
publico da propria UFSCar que acompanhou e/ou circulou pelo evento.
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criagdo do Centro de Culturas Indigenas (CCI). Este centro consolidou-
se como um espago de reunido dos estudantes e contou com o apoio da
universidade e, em especial, da CAAPE - Coordenadoria de Agdes
Afirmativas e outras Politicas de Equidade. Este espaco foi um dos
principais “mediadores” no processo de elaboragdo e articulagdo para o
1° Encontro Nacional de Estudantes Indigenas.

Contrastando com aquilo que observamos no contexto da
UFRGS, o evento organizado na UFSCar trouxe novas possibilidades
para pensarmos aquilo que muitas vezes era compreendido como um
“maior protagonismo” dos estudantes indigenas em meio ao ambiente
académico. Na UFSCar, visibilizou-se uma maior atuacdo destes
estudantes na elaborag¢do e manuten¢do do evento e na “apropriacdo” da
universidade®.

Uma maior participagdo e envolvimento (ou protagonismo) dos
estudantes indigenas na UFRGS era algo que, tanto aqueles “atores”
responsaveis pelo acompanhamento das dinamicas de ingressos e
permanéncia (CAPEin, CAF, Professores Monitores, SAE, DEDS...)
quanto os proprios estudantes indigenas e liderancas consideravam
como um desafio ainda a ser alcangado na UFRGS.

Em conversas com muitos atores (indigenas e ndo indigenas) e
mesmo em minhas observagdes, também percebi uma falta de
articulacdo e participacdo mais consistente dos estudantes nas questdes
relevantes as “suas demandas académicas” (acdes de permanéncia,
ocupagdo de espacos, organizacdes de eventos, avaliagdes) _ Houve
certa dificuldade na consolidagdo de grupos de articulagdo por parte dos
estudantes e os atores ndo indigenas (servidores, docentes, apoiadores)
pareciam sempre “pisar em ovos” tentando desviar de um papel
percebido como “tutelar” % elou assistencialista, porém, diante de uma

2 Conversando com alguns estudantes indigenas da UFRGS, diante de um
rapido diagnoéstico, a avaliacdo daquele tipo de dindmica, consistiu uma
percepgdo de que o grande numero de académicos indigenas naquela institui¢do
(que era, alias, uma universidade menor do que a UFRGS) proporcionava uma
melhor articulagdo e organizagdo entre os estudantes indigenas daquela
instituigdo.

% Por isso, posturas como de intervengao ocorrida durante a escolha de curso no
ano de 2011 que narrei anteriormente, foi vista com uma espécie de avango
neste sentido.

™ Os professores encarregados de dar orientagdo e ajudar os alunos de cada
curso eram inicialmente denominados de tutores. Em um dos eventos sobre o
tema em que participei na UFRGS uma das servidoras colocou que a ideia de
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vontade (e, as vezes, obrigacdo) de ajudar, muitas vezes entendiam que,
ndo conseguiam distanciar-se de a¢des que assim pudessem parecer.

Os estudantes (sobretudo aqueles mais jovens que ingressavam
cada vez mais a cada ano) também sofreram “pressdo”, por parte das
liderancas, para que mostrassem mais seu comprometimento,
envolvimento e um “ndo afastamento” em relagdo as suas
comunidades/culturas de origem. Muitas das queixas dos estudantes
indigenas estiveram ligadas ao fato de sentirem-se muito vigiados,
julgados e cobrados em meio a uma dindmica ja bastante dificil de
adaptacdo ao “mundo universitario”. Eles também se queixavam de uma
maior participagdo/presenca das liderangas durante o processo de suas
formagdes e, em relagdo aos setores da universidade, uma maior
“abertura” para que isso pudesse ocorrer de forma orgéanica e natural.

A experiéncia mostrada pelos estudantes indigenas da UFSCar e
de outras entre os participantes de outras universidades presentes no
ENEI, ajudou a perceber a importancia de espagos de articulagdes como
bolsas de inicia¢do cientifica e extensdo, o Programa como a Rede de
Saberes” e o proprio CCI enquanto “lugares” *° percebidos como
estratégicos para o fortalecimento deste tipo de “protagonismo” e
articulacdo dos estudantes indigena nas universidades e com as suas
comunidades/culturas.

O evento em si foi uma grande referéncia e representou grandes
possibilidades de maior participagdo e autonomia dos estudantes.
Talvez, aquela tenha sido a primeira vez em que, em uma universidade
brasileira, a0 menos naquela envergadura, ocorria algo daquelas
caracteristicas e propor¢do: um grande evento académico feito “por
indigenas e para indigenas”. As mesas de debates formam compostas
por liderangas, intelectuais e académicos indigenas. Os assuntos tratados
compuseram um panorama de discussdo diverso que atravessava as

professor tutor deveria ser abandonada, pois se remetia as ideias de tutela, que a
constitui¢do de 1988 se propunha superar. Ver SOUZA LIMA (1997).

% O Programa “Rede de Saberes” é uma agdo afirmativa realizada por quatro
universidades do estado Mato Grosso do Sul: a Universidade Catolica Dom
Bosco (UCDB), a Universidade Estadual do Mato Grosso do Sul (UEMS), a
Universidade Federal do Mato Grosso do Sul (UFMS) e a Universidade Federal
da Grande Dourados (UFGD). Essa a¢do tem como objetivo apoiar, em
especial, a permanéncia na educagio superior de estudantes indigenas da regido.
% Assim como o conceito de territorio ¢ pensado neste trabalho por perspectivas
que abarcam aspectos fisicos, sociais, existenciais e cognitivos, entendo que o
mesmo deve ser empregado para o conceito de “lugar”. Por isso o uso de aspas.


https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/ucdb/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/ucdb/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/uems/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/ufms/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/ufgd/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/ufgd/
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relacdes entre indigenas e sociedade envolvente dentro dos mais
variados temas: saude, educacdo, pesquisa, legislagdo, lutas pelas terras,
gestao territorial. Todos estes temas se interligaram transversalmente ao
assunto Presenca Indigena no Ensino Superior (PIES). O protagonismo
dos estudantes indigenas daquela universidade foi constatado tanto nos
formatos, nas intera¢des e quanto nos conteudos debatidos.

Os organizadores do ENEI decidiram dispor todas as mesas de
forma que cada um dos palestrantes representasse uma das regides do
Brasil. O debate que introduziu o 1° ENEI teve como titulo: As AcBes
Afirmativas e os Povos Indigenas. Basicamente esta mesa abordou
questdes em torno das especificidades das A¢des Afirmativas voltadas a
inclusdo de indigenas em cursos regulares, procurando assim contrastar
estas experiéncias a outras como as formagdes em cursos de
licenciaturas interculturais e outros cursos diferenciados destinados a
indigenas. Foram também debatidas as particularidades das A.A. I em
relacdo aos aspectos mais gerais deste tipo de politicas inclusivas para
estudantes negros e/ou de escolas publicas.

Nos debates desta mesa, chamou a ateng@o a ideia de que as
A.A. Indigenas compunham uma espécie de “redes”. Esta ideia apareceu
repetidamente e foram identificadas em varias falas e reivindicaram: a
criagdo de rede de universidades com a finalidade de aproximar os
diversos programas de cada universidade; possiblidades e necessidades
de rede de universidades com a finalidade de discutir as modalidades de
validacdo das identidades indigenas para a selecdo e o ingresso de
estudantes.

Outras ideias como as de: estimular a criacdo de sistemas de
bolsas de pesquisa, ensino e extensdo para estudantes indigenas; ampliar
0s acessos as pos-graduagdes; criagdo de cursos especificos nas areas de
saude, de educagdo e gestdo territorial e ambiental para estudantes
indigenas; ampliagdo de ofertas ja existentes em cursos regulares e
licenciaturas interculturais; criagdo de disciplinas sobre tematicas
indigenas (ministradas por indigenas) nas universidades e a cria¢do de
espacos de encontro e de apoio para estudantes indigenas em cada
universidade. Todas se sintonizaram as propostas de ampliagdo,
diversificagdo e conexdes que formaria uma rede interna e externa as
universidades.

Falou-se também de iniciativas que viessem a expandir estas
redes para outros espagos politicos importantes, como a ideia de “vaga
para representante indigena universitdrio na Comissdo Nacional da
Educac¢do Escolar Indigena no MEC” e de “criagdo de uma Associacao
Nacional de Estudantes Indigenas”, entre outras.
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As questdes relativas as permanéncias foram também um dos
assuntos de grande destaque nesta mesa, visto o grande numero de
desisténcias de indigenas académicos que se langaram a tarefa de
enfrentar as formagdes em cursos regulares das universidades. Este foi
um tensionamento que se mostrou como um padrdo verificado em
praticamente todas as experiéncias de A.A Indigenas em cursos
regulares no Brasil.

Solidao, saudade, preconceito, dificuldades com as disciplinas,
com os modos ¢ os tempos das universidades compunham dificuldades a
serem solucionados. As universidades que encontraram uma melhor
solugdo a estas dificuldades foram aquelas em que, de alguma forma,
“grupos de apoio” formados entre os proprios indigenas conseguiram se
consolidar. Espacos de convivéncias e de atuagdo em conjunto como o
Centro de Culturas Indigenas (CCI) que ocorreu na propria UFSCar (e
que teve papel fundamental na elaboragdo e execucdo do ENEI); ou o
projeto Redes de Saberes’”.

Aqui, fago uma pausa nos relatos para fazer uma consideragao
sobre as PIES. A ideia de que as PIES devem ser pensadas a partir de
perspectivas de consolidagdo e articulagdo de redes, aparece
constantemente ¢ ¢ uma das tematicas que identifico em meio as
controvérsias sobre o fenomeno PIES. Basicamente esta ideia se encaixa
dentro de uma perspectiva de articulagdes politicas entre diversos povos
indigenas brasileiros (¢ da América) que passam a tomar forma e forga
principalmente a partir dos anos finais da década de setenta no Brasil.
PIES como estratégia e parte importante das redes dos movimentos
politicos indigenas (e indigenistas). Na dissertacdo de Alexandre Lopes
(2015), as PIES sdo pensadas como rede de articulagdo “politica” (e em
eventos académicos) e também em sobreposi¢cdo as redes de relacdes de
amizade, relagdes de parentesco e relagdes de casamento’”. Segundo o
autor:

E visivel a quantidade de conexdes de parentesco
entre indigenas que estdo dentro ou proximos das
terras indigenas e universitarios indigenas. Outro
ponto que deve ser observado ¢ a quantidade de
relacdes de parentesco dentro de uma mesma rede

°7 Para saber um pouco mais sobre as experiéncias de académicos indigenas
neste projeto Redes de Saberes, ver: Dos Santos (2016).

% Este tipo de pensamento ou similares também ¢ desenvolvido em muitos
outros trabalhos como: Paulino (2008); Rocha de Melo (2014) e Dos Santos
(2016). Em minhas pesquisas, também pude constatar tais fatos.
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local. Isso tem se mostrado uma tendéncia, pois,
gradativamente, membros de uma mesma familia
ingressam em uma mesma instituicdo de ensino
(LOPES, 2015, p.100-101).

Voltando ao encontro, outra caracteristica peculiar do evento foi
a maneira bastante intensa com que o publico presente (quase
exclusivamente indigena) participou, fez perguntas e comentarios nos
momentos onde eram abertos para suas participagdoes. Houve também
um conflito com a ideia de que cada um tinha que se adequar ao tempo
cronometrado de fala. Este tipo de regra e pratica foram
interpretadas/acusadas como uma forma de imposi¢do dos modelos nao
indigena e colonialista e que produziu duras criticas quando alguma fala
era interrompida por questdes de tempo °°.

No evento também aconteceram rituais de danga que marcaram
os inicios e términos dos debates. Em um dos dias do evento, o grupo de
danga, convidou todos os presentes na plateia (inclusive eu e os outros
poucos ndo indios presentes) a subirem ao palco para formarem uma
espécie de ritual coletivo que intercalou sequéncias de rituais de dangas
e cantos de culturas diferentes. Apds o “esgotamento” das propostas de
rituais que representantes de diferentes etnias sugeriram ao grande
grupo, de forma quase natural, uma fila dupla passou a se formar em
deslocamento ao palco do teatro Floresta Fernandes até o prédio do
Restaurante Universitario (RU) onde naquele momento era servido o
almoco aos participantes do evento e de todo publico universitario. Uma
espécie de ritual de ocupagdo territorial ¢ de “indigenizacdo da
universidade”.

Sobre o ritual de ocupagdo do territorio, ¢ importante observar
que em todos os ENEIs que participei (e em outros eventos académicos
conduzidos por indigenas), ocorreram estes tensionamentos de fazer de
um tipo de modelo de debates/encontros tradicional de tipo académico
“branco” algo que os caracterizavam em sua singularidade indigena, ou
a0 menos que nio se sobrepusesse a estas particularidades indigenas.
Quanto ao “ritual de ocupagdo do RU” 1% "0 mesmo ocorreu nas trés

O conflito com a delimitagdo do tempo de fala foi algo que pode ser
percebido em muitas situagdes de pronunciamentos de indigenas nos diversos
momentos.

1% Repasso um link de um video deste ritual no 3° ENEI em Floriandpolis no
ano de 2015 (ndo encontrei videos dos outros eventos) para que o leitor possa
visualizar melhor: https:/www.youtube.com/watch?v=WUO0ZilGXcBA



https://www.youtube.com/watch?v=WU0ZilGXcBA
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edi¢des do evento que participei e parece se firmar como uma tradi¢ao
do evento, como pude também saber de relatos do 4° ENEI ocorrido em
Santarém no Par4, na Universidade Federal do Oeste do Para (Ufopa).

Neste mesmo dia, ocorreu o debate sobre Educacdo Escolar
Indigena'®; sendo que as mesas dos outros dias corresponderam aos
seguintes temas, respectivamente: Pesquisa e Extensdo em Territdrios
Indigenas; Daude Indigena e a Formagdo de indigenas na Area de
Saude e O Movimento Indigena no Brasil e Suas Contribui¢des Para a
Formacgdo de Indigenas. Assim, verifica-se que em todas as mesas, os
debates se destinaram a pensar e planejar melhor as formas de
aproximag¢do entre as formacdes de indigenas no ensino superior e os
temas anunciados nos titulos das mesas pensaram as PIES a partir destes
temas e estes temas a partir das PIES.

A crescente formacdo de indigenas em diversas areas e cursos
de graduacdo (ndo especificos) foi colocada como ponto estratégico para
a construgdo de mudancas desejadas pelos grupos indigenas. No entanto,
estes discursos “otimistas” foram sempre fortemente neutralizados com
alertas a um possivel afastamento dos jovens de suas comunidades e
culturas, diante dos “encantos” e “seducdes” que estes estudantes
encontram no “mundo académico”. Houve, inclusive, uma fala
carregada de indignacdo feita por uma das estudantes da UFSCar e que
teve grande repercussdo durante o evento que afirmou que antes serem
estudantes, eles eram indigenas, entdo, o certo era falar em indigenas
estudantes (e ndo estudantes indigenas).

Um dos palestrantes do primeiro dia também foi enfatico ao
afirmar que considerava muito errado falas que iniciavam com
afirmagdes do tipo: “sou estudante indigena de tal universidade”, para
ele o correto seria afirmar de que comunidade e cultura eram e, por
ultimo, ressaltar as universidades em que estudavam. Dadas as énfases e
paixdes colocadas nestes pronunciamentos, compreendi que estas
intervencdes ndo tratavam apenas de uma simples correcdo de
linguagem, mas uma indignagao com certas posturas mais gerais.

101 ‘o . .
Um pequeno comentario que gostaria de fazer a respeito desta mesa sobre

educagdo ¢ em relagdo a uma espécie de discordancia e indignagdes surgida
diante da ideia de (modelo) educagdo indigena (anunciada na descri¢do da
mesa). Para uma das liderangas palestrante, os indigenas deveriam recusar
veementemente as ideias de modelo. Primeiramente porque as ideias de modelo
visavam padronizar todos os grupos e culturas, e mais ainda porque o modelo
era uma forma de “branco” pensar a educacao.
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Embora a tensdo em relagdo aos projetos coletivos das
comunidades ¢ os caminhos e desejos individuais dos estudantes
indigenas fossem algo bastante presente, principalmente nos primeiros
anos em que as agdes afirmativas ganharam forca e a PIES passa a ser
composta por liderangas indigenas que procuraram o ensino superior
com uma clara no¢do de estarem buscando caminhos de fortalecimento
para as suas lutas coletivas e também por jovem que enxergavam nestas
politicas inclusivas as possibilidades de alternativas daquilo que, muitas
vezes, era percebido (pelos indigenas, mas, principalmente, pelos
brancos) como desejos “puramente” individuais de melhores empregos e
salarios; estas tensdes assentaram-se em novas nuances € percepgoes
que relativizavam estes antagonismos. Como € possivel observar através
da fala do cacique Guarani-Mbida, por exemplo, entrevistado neste
mesmo ano:

(...) o objetivo principal no ingresso na
universidade. Primeiro: ¢ um objetivo pessoal,
depois vem um objetivo coletivo. O objetivo
pessoal, digamos assim, ¢ vocé conseguir concluir
o curso que vocé ingressar. Este € o objetivo
principal. Qual ¢é objetivo maior de todos, que é o
coletivo? E vocé se formar, voltar pra aldeia e
trabalhar em fungdo da comunidade. Ou seja, ¢é
claro, vocé vai ter méritos por isso. Vocé vai ter
salarios. Vocé vai ser funcionario de uma
institui¢do... mas, o que vocé vai ter que defender,
usar estas ferramentas que vocé veio buscar aqui ,
em fungdo da comunidade. Este ¢ objetivo
principal. E, com certeza, qualquer um que se
formar, ¢ uma vitéria e tanto, ndo sO para a
comunidade, ndo s6 para si que esta estudando,
mas para o povo Guarani. Eu vejo assim, é este
objetivo, de todos que vem ingressar na
Universidade (Entrevista com Eloir de Oliveira:
08/11/13).

Relembro também que muitas interagdes entre os académicos
indigenas das diferentes etnias, instituigdes e regides do pais ocorreram
e/ou se fortaleceram neste evento e que observei com maior atengdo
entre os grupos de diversas universidades do Sul do Pais: UNIPAMPA,
FURG, UFSM, UFRGS, UFSC, UFPR, UNIOESTE. Percebi que
muitos ja se conheciam de outras situagdes, outros eram de familias ou
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de comunidades em comum e/ou proximas, no entanto, alguns passaram
a se conhecer ali naquele encontro.

Entre as delegacdes de estudantes indigenas das universidades
do sul, a que representou Universidade Federal de Santa Catarina
recebeu certo destaque, chamando a atengdo de todos. Os estudantes
desta universidade foram ao evento preparados para levar a proxima
edi¢do do evento para UFSC em Florianépolis. Formaram uma “torcida”
de grande forca nos momentos de votagdes para a escolha das
universidades que concorreriam a sediar o 2° ENEI e mostraram-se
muito articulados e preparados para tal. UCDB, UFSC, UFMT e UFMS
defenderam suas propostas para sediar o proximo ENEIL. A escolha final
ficou entre UCDB e UFSC. A primeira se destacava pela maior
experiéncia com encontros de indigenas académicos, a outra, por sua
grande empolgacdo (e clareza) com a ideia de sediar o evento nacional.
No final da votagdo, devido a avaliacdao da necessidade de se fortalecer o
evento, optou-se pela universidade com maior experiéncia em eventos
académicos indigenas e o 2° ENEI teve como escolha de sede a UCDB,

no estado do Mato Grosso do Sul'®.

skksk

Durante a viagem de retorno, em meio a conversas sobre as
histérias e experiéncias vividas naquela semana de encontro, entre os
acontecimentos, um sentimento contagiou os pensamentos dos indigenas
académicos: uma vontade de construir articulagdes e maior autonomia
em relagdo as questdes envolvendo suas participagdes enquanto
estudantes na UFRGS. Recepcdo dos novos alunos indigenas;
participacdo e criagdo de grupos de pesquisas e extensdo; reunides
periddicas entre os indigenas na CEU foram algumas das ideias que
fermentaram (posteriormente foram postas em praticas) a partir da
experiéncia deste encontro e que se misturaram aos anseios que ja vinha
nutrindo e algumas ac¢des que ja vinham executando.

Durante a semana de iniciagdo cientifica que ocorreu poucos
dias ap6s o ENEIL os indigenas na UFRGS organizaram uma roda de
conversas (voltada ao publico académico) para falar sobre cultura,
politica indigena e experiéncias na universidade. Este ¢ um dos

102 . - R C
A escolha também teve como critério, dar uma maior visibilidade e apoio as

situagdes vivenciadas pelos povos indigenas daquele estado.
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exemplos de “protagonismo” raramente demonstrado antes do encontro
nacional. Este foi um dos eventos que também tive a oportunidade de
participar.

Nos meses que se seguiram apds o evento, foi visivel uma
movimentagdo neste sentido, as reunides de estudantes na CEU
passaram a acontecer com maior frequéncia, alguns indigenas passaram
a reivindicar (e conquistar) espagos em bolsas e outras atividades extras
curriculares, posturas mais firmes e claras foram fortalecidas.

No final daquele ano apresentei os resultados de minha pesquisa
no Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) que intitulei: “POSSO SER
O QUE VOCE E SEM DEIXAR DE SER O QUE SOU!”: a presenca de
estudantes indigenas na UFRGS - perspectivas para pensar a
“indigeniza¢do da modernidade”. Na defesa deste trabalho, pude contar
em minha banca com a participacdo e avaliacdo do primeiro indigena a
formar-se em uma pds-graduacdo na UFRGS, tratava-se de Zaqueu Key
Claudino, indigena Kaingang que havia concluido o mestrado em
pedagogia (na UFRGS) naquele mesmo ano.

Sobre os momentos finais de escrita de meu Trabalho de
Conclusdo de Curso (TCC) de graduagdo, relembro e destaco um fato
importante na conclusdo deste. Naquele periodo, ja tinha encerrado
minha fun¢do como estagiario do CEPI e passei a trabalhar como agente
de pesquisa no Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE).
Minha fun¢do era visitar algumas residéncias selecionadas (previamente
e aleatoriamente) e coletar dados a Pesquisa Mensal de Empregos
(PME). Entre uma das visitas as residéncias, deparei-me com o nucleo
familiar de Jodo Padilha e Dona Iracema Nascimento, dois personagem
muito importantes em meu trabalho desde os seus momentos iniciais.
Em outras ocasides em que os encontrei (ndo s6 em palestras e
encontros, mas também em feiras de artesanato onde eles expunham
seus materiais) chegamos a combinar uma entrevista. No entanto, nunca
chegamos a realiza-la, pois como ndo eram estudantes, ndo tinham
filhos estudantes ¢ nem mesmo viviam em aldeias em que alguns
estudantes cursavam o ensino superior (na UFRGS ou em outra
universidade) ndo sabia muito bem que tipo de perguntas fazer a eles ou
em como encaixa-los em minha pesquisa. Assim, durante este encontro
inusitado, para além da entrevista que deveria realizar como pesquisador
do IBGE, passamos a desenvolver uma conversa sobre temas mais
gerais, sobre as situagdes politicas atuais, suas relagdes com a terra
Indigena Borboleta, a sua situacdo ¢ de sua familia que se encontrava
morando em uma casa alugada em um bairro periférico da regido
metropolitana de Porto Alegre (em Viamao) e reflexdes gerais sobre as
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PIES. Este encontro reflete em muito do que tento expressar nas ideias
que exponho nesta dissertagdo. Porém, conforme fui desenvolvendo a
escrita deste trabalho, pensando em como descrever esse encontro e 0s
afetamentos e reflexdes produzidas por ele, percebi que esse fato,
embora importante para elaboragdo de minhas analises em relagdo ao
fenomeno PIES, poderia ampliar por demais ou exceder as reflexdes e o
debate proposto neste trabalho. Dessa forma, optei em fazer um breve
registro sobre este encontro ja que foi também através de Jodo que tive
contato inicial com a frase “é preciso viver nos dois mundos sem deixar
de ser indio” que conectada a outras falas de outros personagens que
compdem esta narrativa/trabalho/pesquisa deram origem ao titulo do
meu Trabalho de Conclusdo: posso ser o que vocé é sem deixar de ser o
que sou!

Os académicos indigenas na UFSC: dispersao, solidao e uniio.

No ano de 2014, continuei dando aten¢do e acompanhando as
atividades relacionadas a esta tematica de pesquisa. Apesar de ja estar
formado, continuei por alguns meses ainda morando e convivendo no
ambiente da Casa dos Estudantes universitaria. Procurei dar repercussdo
sobre os temas apresentados em meu TCC junto aos atores que percebia
como sujeitos relevantes em meio ao fendomeno estudado,
principalmente os académicos e as liderancas indigenas, mas também
professores, colegas da universidade e outros pesquisadores'”. No
primeiro semestre daquele ano, estive na apresentacdo de trabalho de
conclusio de curso de Dorvalino'® e fui convidado por ele a participar

1% Alguns pesquisadores chegaram a me procurar naquele ano para discutir
sobre o tema. Muitas questdes interessantes surgiam destes encontros. E
interessante ter em mente que os pesquisadores sobre o tema sdo também
importantes “atores” em meio as dindmicas deste fendmeno e suas controvérsias
(tipos de atores, sobretudo, que passam a “existir” a partido proprio fenomeno,
a0 mesmo tempo em que ajudam a fazer o fendmeno “existir” enquanto
fendmeno).

"% O TCC de Dorvalino Refej Cardoso foi intitulado: Aprendendo com Todas
as Formas de Vida do Planeta: Educacéo Oral e Educacdo Escolar Kanhgéag.
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da festa de comemoracdo de sua formatura'® que ocorreu na aldeia Por
Fi G4 localizada no municipio de Sao Leopoldo/RS. Estive presente
também em outras atividades ligadas ao tema que, ora foram
organizadas pelos académicos indigenas, outras, por atores da propria
universidade. Atividades que passaram a se tornar cada vez mais
rotineiras nos ambientes daquela universidade.

Aproveitei o tempo entre minha formagdo na graduagdo e os
caminhos até o ingresso no Mestrado para me aprofundar ainda mais
sobre o assunto. Busquei leituras que me trouxeram mais informagdes e
reflexdes, tanto em relacdo ao que ocorria na UFRGS quanto ao
fendmeno PIES de maneira mais ampla em todo o Brasil. Procurei
novos rumos para a pesquisa, pois percebi que ainda havia algo a ser
dito (ou explorado) e que partia da apresentacdo das ideias desta
primeira pesquisa. Assim, minhas aten¢des voltaram-se principalmente
para um ambiente regional mais “préximo”. Sobretudo, outras
experiéncias que ocorreram em universidades do sul do Brasil. Percebi
esta tarefa como uma forma mais segura de buscar compreender os
alcances das redes socio-politicas das PIES, sem me distanciar por
demais dos elos que ja& havia estabelecido a partir da pesqouisa na
UFRGS, mas também compreendé-la de forma mais abrangente'"”.

Outra funcdo que me dediquei naquele ano foi o de ingresso no
curso de Mestrado desenvolvido pelo PPGAS na Universidade Federal
de Santa Catarina (UFSC). Ao pensar em um projeto de pesquisa,
considerei que, ao invés de continuar com os estudos que ja vinha
desenvolvendo no contexto da UFRGS, poderia continuar tratando sobre
esta mesma tematica, contudo, com um enfoque em “outros contextos” e
assim ter uma possibilidade de comparag@o e contrastes entre diferentes
experiéncias em contexto socio-politico-cultual regional similar. E
também desenvolver uma discussdo sobre este assunto de maneira mais
holistica e ampla, a0 mesmo tempo, partindo de uma espécie de
amostragem regional que permitisse construir, de forma mais
fundamentada, este tipo de investigag@o: o sul do Brasil.

Conectar e confrontar a pesquisa que desenvolvi na UFRGS ao
que vinha ocorrendo na UFSC (duas das principais universidades e

1% Na festa de comemoragéo pela formatura de Dorvalino, percebi que a “festa”

(encontro) foi muito mais uma conquista coletiva, da comunidade/cultura
Kaingang, do que uma homenagem a pessoa formada.

1% A pesquisa apresentada em meu TCC j4 propunha uma discussio sociologica
ampla sobre o tema PIES tendo as experiéncias observadas na UFRGS
assumindo em grande parte uma espécie de recorte amostral.
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programas de inclusdo indigena no sul do pais) tanto possibilitou a
comparagdo entre politicas similares, quanto a observacdo de
modalidades variadas de ingressos de indigenas nas universidades. As
duas universidades passaram a desenvolver programas de Acdes
Afirmativas indigenas em cursos regulares a partir do ano de 2008, e no
caso da UFSC, aconteceram outras variacdes de projetos relacionados
aos sistemas de politicas inclusivas que compunham o fenémeno que
compreendia como PIES, tais como a Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul da Mata Atlantica- LIISMA e as recentes agdes
afirmativas para indigenas que passaram a ser desenvolvidas no
programa de po6s-graduagdo em antropologia.

Além disso, os estudantes indigenas da UFSC ja tinham
chamado bastante minha aten¢do durante o 1° ENEI e, de certa forma,
ofereciam um contraste ao que vinha acompanhando no ambiente da
UFRGS. As diferencas entre as formas de articulagdes entre indigenas
nestas duas universidades apareceram como um fator curioso, visto que
se trata de duas universidades bastante proximas e os grupos étnicos que
participaram destas experiéncias eram praticamente os mesmos = .
Sendo assim, isso foi um estimulo para este tipo de pesquisa no contexto
da UFSC.

Resolvi entdo construir relacdes mais estreitas com este grupo
de estudantes e a partir de uma pesquisa exploratéria e através de
Murilo, agente administrativo da universidade ligado ao curso de

107 . . . . ,
Refiro-me aos grupos Kaingang e Guarani, etnias indigenas que formam o

maior quadro daquilo que podemos considerar como indigenas da regido sul do
Brasil. As experiéncias de PIES na UFSC, no entanto, apresentam algumas
particularidades que fazem toda a diferenca. Além de agdes afirmativas de
reservas de vagas para indigenas em cursos regulares, como ocorrem na UFRGS
e em praticamente todas as universidades publicas do pais, a federal de Santa
Catarina conta desde o ano de 2011 com um curso de licenciatura intercultural
destinado exclusivamente aos indigenas da regido. Outra particularidade foi a
forte presenga de estudantes Xokleng/Lakland tanto na licenciatura quanto nos
cursos regulares. Estas duas particularidades, sem duvida, foram de essencial
importancia para os contrastes que ja tinha observado no ENEIL pois a
delegac@o de estudantes daquela universidade foi composta praticamente por
estudantes da licenciatura, e os Xokleng/Lakland caracterizaram-se por um forte
“protagonismo” politico. Em relagdo as A.A indigenas, a UFRGS foi
reconhecida por grande parte dos estudantes e gestores de outras universidades
do sul, inclusive pela UFSC, como exemplo de sucesso, tendo em vista os
programas de permanéncia e vestibular especifico desenvolvido nesta
universidade.
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Licenciatura indigena e um dos parceiros do curso da LIISMA, fiquei
sabendo que os estudantes estavam organizando uma saida com destino
ao Mato Grosso do Sul, até a UCDB'®.

Como a experiéncia de participar do encontro no ano anterior
junto aos indigenas da UFRGS tinha sido de grande importancia para o
aprofundamento da pesquisa apresentada enquanto TCC, tanto pelo
encontro em si, quanto pela oportunidade de convivio durante a propria
viagem, pensei em participar de mais um destes encontros, porém, desta
vez com a delegacdo de estudantes da UFSC. Essa experiéncia poderia
ser muito mais do que somente uma fase exploratéria de uma nova
pesquisa, mas um ponto importantissimo e que representaria um elo
entre as duas pesquisas.

Foram com estas expectativas que parti de Porto Alegre no Rio
Grande do Sul em dire¢do a Floriandpolis em Santa Catarina para me
encontrar com os integrantes do grupo que organizavam a viagem até
Mato Grosso do Sul, mas desta vez estava sozinho e tanto os estudantes
que compunham o grupo de viagem quanto & propria USFC'”, me eram
desconhecidos.

skeksk

Chegando a Florianopolis, me dirigi até o prédio do CFH na
UFSC local de onde sairia o Onibus. L4 ja se encontravam alguns
estudantes ndo indigenas e logo apoés, junto ao 6nibus, chegou o grupo
de indigenas académicos composto, em sua grande maioria, por
Xokleng/Lakland. Apds o primeiro contato, percebi uma caracteristica
que os diferenciavam daquele grupo de indigenas que conheci na
UFRGS. Tratava-se de grupo visivelmente muito “mais autdbnomo” em
suas dindmicas com a universidade ¢ na organizagdo da viagem, bem
como no estreitamento das relagdes entre indigenas e ndo indigenas. O

1% Anna Paté (estudante indigena), junto a outros estudantes indigenas, foi uma
das organizadoras. S6 o fato dos estudantes estarem organizando um onibus
com a delegacdo para o ENEI e ndo funcionarios da Universidade como no caso
da UFRGS que inclusive teve bastante dificuldade de mobilizar os estudantes
para participarem do evento, ja mostrava contrastes importantes entre as duas
experiéncias.

' Este foi o primeiro contato que tive também com esta instituigio que
posteriormente tornou-se o local em que passei a dar continuidade a minha
formagdo académica, bem como, locus central onde se realizou a propria
pesquisa.
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numero de indigenas participantes, diferentemente do que ocorreu na
viagem da UFRGS do ano anterior, foi visivelmente superior aos de ndo
indios.

O grupo de viagem foi composto por dois integrantes nao
indigenas, eu e uma estudante do curso de graduagdo em ciéncias sociais
(havia outras duas estudantes que ndo recordo ao certo quais cursos
faziam, porém as mesmas nao fizeram toda a viagem, ficaram na cidade
de Campo Grande e acabaram ndo particiPando do evento).""’, treze
indigenas entre Xokleng/Lakland e Guarani' . Outra diferenga marcante
em relagdo ao 6nibus da UFRGS, pois 14 estiveram cinco indigenas
Kaingang e dois Guarani ¢ um grupo de nove ndo indigenas.

Pude constatar também que os Xokleng/Lakland exerceram um
papel fundamental para a organizacdo e para aquele “maior
protagonismo” de estudantes indigenas na UFSC mostrando-se muito
articulados e com temperamento e personalidades diferentes se
comparados aos Guarani ¢ Kaingang com quem me relacionei na
UFRGS, uma vez que estes pareciam mais “timidos”. Os estudantes
eram também quase exclusivamente alunos da LIISMA. Os
Xokleng/Lakland também pareceram ter um tipo de discurso e postura
“mais politizado e/ou engajado” quando comparado aqueles que
observei entre os jovens indigenas Guarani e Kaingang.

Diferentemente da viagem feita junto a delegacdo da UFRGS, a
integragdo entre indigenas e ndo indios ocorreu desde o inicio da
viagem. No decorrer da viagem, fizemos uma parada na aldeia Mbya-
Guarani Morro dos Cavalos, nas proximidades de Floriandpolis. Nesta
ocasido o numero de estudantes indigenas se equilibrou entre
Xokleng/Lakland e Guaranis. A presenca de Guarani no 6nibus pareceu
estabelecer uma “divisd0” um pouco mais clara, pois estes passaram a se
posicionar de forma mais isolada ao fundo do onibus e estiveram, quase
sempre, mais calados e reservados do que aos Xokleng/Lakland que
circularam de forma mais intensa.

Foi uma viagem bastante agradavel, cheia de conversas e
descontragdo. Houve empolgagdo e expectativas em relagdo ao encontro.

110 . s
Uma destas estudantes era moradora de Campo Grade, e aproveitou o 6nibus

para se deslocar até sua casa. Isso causou a indignacdo de alguns dos
organizadores, visto que tal objetivo ndo teria sido passado para eles.

"0 namero de estudantes Guarani, Kaingang, Xokleng/Laklind na UFSC
mais ou menos sdo equilibradas. A auséncia de Kaingang na delegacdo se
explica devido as distdncias em que se encontram as aldeias Kaingang de Santa
Catarina em relagdo a capital Florianopolis.
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Falaram bastante sobre o encontro anterior e sobre retomar a proposta de
levar o encontro nacional do préoximo ano at¢ a UFSC. No entanto, foi
também uma viagem cansativa a todos, ja que a saida do 6nibus a partir
de Florian6polis ndo significava o destino de origem de quase nenhum
dos ali presentesm. Era uma longa viagem, um dia inteiro em um
onibus para que pudéssemos chegar até Campo Grande no Mato Grosso
do Sul. Chegamos ao evento ao final daquele mesmo dia.

kokok

O II Encontro Nacional de Estudantes Indigenas (ENEI)
aconteceu nos dias 04 a 07 de agosto de 2014, na Universidade Catolica
Dom Bosco, na cidade de Campo Grande/ MS. O tema que deu titulo ao
evento foi “Politicas Publicas para os académicos e egressos indigenas:
avancos ¢ desafios”. O evento foi organizado em torno dos seguintes
temas: Politicas Publicas para Educacdo Superior Indigena: Avancgos e
Desafios” (mesa um); mesa 2: Dialogo dos novos desafios da pos-
formagdo; mesa 3: O estudante indigena e a Iuta pelo territorio
tradicional; mesa 4: O pesquisador indigena e sua comunidade; mesa
5:0 profissional indigena na construcdo de uma saude indigena
diferenciada; mesa 6: Universidade Intercultural Indigena no Brasil.

Assim como ocorreu no evento anterior, houve um dia
especialmente destinado & apresentacdo dos GT“s, em que trabalhos
desenvolvidos pelos indigenas académicos (em alguns casos, em
parceria com ndo indios) foram expostos. Os GT*s foram organizados
por temdticas: GT 1 - Ciéncias da terra, sustentabilidade e meio
ambiente; GT 2 - Direito indigena, territério e movimento indigena; GT
3 - Educacdo indigena, escola e praticas interculturais; GT 4 - Educacdo
superior indigena e profissionalizacdo; GT 5 - Formacdo académica e
ciéncias da satde e medicina tradicional; GT 6 - Tecnologias da
informac¢do, comunicagdo e a demanda indigena.

Analisando as discussdes propostas nos dos dois eventos,
alguns temas se destacaram como a educacdo escolar indigena

112 . ~ L ., . ., .
Além de ndo haver aldeias indigenas no municipio de Floriandpolis (apenas

algumas aldeias guarani em municipios préximos) a universidade ndo possui
indigena morando em sua Casa dos Estudantes o que fez com que todos, ou
quase todos, se deslocassem de outros lugares até Florianopolis. Eu mesmo
havia feito uma viagem de mais de sete horas de Porto Alegre até Floriandpolis.
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(intercultural), as relacdes entre medicina indigena (tradicional) e
medicina para indigena (politicas publicas de satde, controle social e
relacdes entre biomedicina), os direitos tradicionais a terra e gestdo
territorial (leis, disputas juridicas por terra e “etnodesenvolvimento™) e,
¢ claro, ensino superior (para) indigena. Estes eixos despontaram como
as principais discussdes dos dois encontros nacionais' .

Contudo, destaco que alguns assuntos ‘“transversais”
apareceram de forma “isolada” e/ou de maneira atravessada entre os
muitos debates. Sdo aqueles sobre as pesquisas nas terras/comunidades
indigenas''* e as relagdes dos estudantes com  os
movimentos/engajamento politicos e/ou estudantis. Um dos temas que
apareceu como ‘novidade”, ao menos em quanto tema a ser
contemplado em uma das mesas (mesa 6), foi: Universidade
Intercultural Indigena no Brasil.

Entre os debatedores da ultima mesa do evento esteve o
indigena da etnia Baniwa doutor em antropologia Gersem José Santos
Luciano, importante ator em meio as redes de atuacdes e discussdes
sobre educacdo escolar e superior indigena no contexto brasileiro.
Estiveram presentes também os representantes de universidades da
Colombia e Equador onde as experiéncias de instituicdes de ensino
superior voltadas as demandas e carateristicas indigenas foram
colocadas em pratica em Universidades Indigenas.

Resgato brevemente o tema desta mesa, por compreender que
este assunto, apesar de mostrar-se como certa novidade em relagdo ao
evento anterior, recolocou algumas questdes que vinha observando ao
longo de minha pesquisa: a ideia de PIES enquanto “redes”. Apos
fazerem uma recapitulag@o histdrica sobre as discussdes € avangos em
relacdo as ideias de criagdo de universidades “especificamente
indigenas” no Brasil (e uma comparagdo com experiéncias de outros
paises da América Latina), Gersem Baniwa apresentou um panorama
atual dos debates sobre estas propostas no Brasil. Segundo ele a ideia de
uma institui¢do “isolada e/ou especifica” (proximo das experiéncias de
muitos paises das Américas) ndo vinha sendo a principal tendéncia nos

'3 Estes assuntos, de certa forma, resumem grande parte dos temas comumente
debatidos em eventos e publicacdes que se relacionam as PIES. E interessante
notar que estes também sdo os principais temas que movimentam os debates
politicos em torno das questdes indigenas, o que nos ajuda a perceber uma forte
relagdo entre PIES e as politicas indigenas/indigenistas de maneira geral.

" Em verdade nos dois encontros ocorreram mesas destinadas especificamente
a debater sobre pesquisa com as comunidades.
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debates sobre universidade indigena no Brasil, falou de uma proposta de
redes entre instituigdes superiores, uma universidade em rede que
integrasse todas as principais instituicdes de ensino superior que
contassem com experiéncias com indigenas académicos, fortalecer estas
experiéncias ja existentes e interliga-las em rede.

A proposta era fugir de qualquer padronizagdo de experiéncias
de formacdo superior indigenas, uma vez que no Brasil, cada cultura,
regido e instituicdo desenvolviam experiéncias em cursos regulares,
Licenciaturas Interculturais, outros cursos (de graduacdo ou pos)
especificos, programas de permanéncia e incentivo a pesquisa de forma
diferenciada e, muitas vezes, mais adequada a cada caso ¢ contexto
regional e cultural em particular. Portanto, era interessante que
continuasse assim. A ideia mais interessante era continuar estimulando a
pluralidade de experiéncias, porém construido uma rede de trocas destas
experiéncias e de fortalecimento entre elas.

Uma ideia que também apareceu nesta discussdo foi que, por
mais que existissem/existam muitas dificuldades para os indigenas nos
convivios em universidades convencionais, a ocupagdo destes espacos
era também fundamental para as lutas politicas dos Povos indigenas.
Além de ser uma forma de aquisi¢do ndo s6 de conhecimentos técnico, o
convivio no mundo académico trazia muitos conhecimentos aos
indigenas sobre o mundo do “branco” e que iam além daquilo aprendido
nas disciplinas e nos cursos. Era uma oportunidade, também, de dar
mais visibilidade para as causas (politicas) e realidades culturais, ou
seja, destruir preconceitos. Sendo assim, uma universidade indigena
poderia ser almejada enquanto (uma das) estratégia, mas isso deveria
significar apenas mais uma das experiéncias. O mais importante era
fortalecer e diversificar ainda mais os muitos experimentos ligados a
formagdo superior indigena, além da proposta de universidade indigena
enquanto rede entre institui¢des.

Outra peculiaridade deste evento foi que, ao contrario do
encontro ocorrido em Sdo Carlos, este ENEI ndo aconteceu no ambiente
da Universidade, mas em um espago reservado ao evento e afastado,
inclusive, da parte urbana de Campo Grande. Foi realizado em um
espaco denominado Chacara das MansGes que ficava alguns
quildmetros da UCDB. Era um ambiente tranquilo, confortavel e
adequado ao desenvolvimento de eventos, contando, inclusive, com
alojamentos para todos no proprio local. Embora o ambiente oferecesse
melhores estruturas para um encontro como este, o local era afastado da
Universidade e senti falta daquilo que ocorrera no encontro de S@o
Carlos, ja que o evento além de um espago de encontros e discussdes era
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também um acontecimento para dar visibilidade aos estudantes, as
questdes e culturas indigenas e marcar suas presencas nas dindmicas da
Universidade.

Minha participacdo neste encontro me rendeu além de uma
maior proximidade com as realidades de alguns dos estudantes
indigenas da UFSC, a oportunidade de reencontrar algumas amizades
feitas no encontro anterior. Um destes reencontros foi com Tembé
Pytawa warhyti (o Tembé), estudante do curso Engenharia de Minas e
Meio Ambiente na UFPA. O evento contou com a participacdo de novos
académicos indigenas e também daqueles que estiveram no evento
anterior ¢ formaram um novo grupo que, futuramente, passaria a
representar a “cara” do evento (algo que pude confirmar no 3° ENEI que
ocorreu no ano seguinte em Floriandpolis).

O grupo de estudantes da UFRGS esteve presente, porém com o
numero reduzido'"” de participantes. O grupo contou com presenga de
Michele Barcelos Doebber, servidora desta universidade (e que estava
também naquele grupo que se deslocou da UFRGS até o 1° ENEI no
ano anterior), alguns que haviam participado da edi¢do anterior ndo se
estavam presentes, no entanto, outros que ndo haviam participado
anteriormente agora estavam tendo a oportunidade.

Entre os novos participantes estava Jose Luis Antarki, indigena
de origem Quichua (Inca) que desde o ano de 2012 cursava Cié€ncias
Sociais na UFRGS. Antarki chamou ateng¢do por suas posturas “mais
engajadas” e por fazer de sua formag¢do no ensino superior (e deixar
explicito isso) parte de seu “caminho espiritual” enquanto formacao
xamanica. Ele se apresentou em variadas situagdes (inclusive em sala de
aula) sempre através de ritual e musicalidade que remetiam as tradi¢des
de seu povo quichua, o que causou repercussdoes entre o publico
universitario e entre os estudantes indigenas naquele ENEIL. Naquele
momento nao tinha conhecimento da experiéncia de Antarki. No
entanto, soube, posteriormente, através do relato de Marcela Stockler
Coelho de Souza antropologa e docente da UnB em um evento ocorrido
no ano (2016) na Universidade Federal do Parand, que a mesma tinha
participado de um encontro onde Antarki apresentou sua histdria e suas
experiéncias de estudante na UFRGS (e um intercambio em Portugal)
como trajetoria que o levou a perceber e desenvolver seu caminho de
formacdo “espiritual”. Em seu relato, Antarki contou que, mesmo tendo
abandonado sua formagao académica, tinha descoberto seu caminho de

> Desta vez a UFRGS proporcionou os custeios da viagem (desta vez aérea)
apenas para aqueles que vinham apresentar trabalhos em GT.


https://www.facebook.com/pages/UFPA/382482581800800?ref=br_rs
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formacdo como xama ¢ estava voltando para sua comunidade para se
tornar uma lideranga espiritual, aproveitando as experiéncias que teve
durante o periodo de formagao académica enquanto parte essencial desta
formacdo xamanica. Aqui, faco um paralelo com as ideias de Clarissa
Rocha de Melo (2014) sobre a formagado superior ser percebida como
analoga a formagdo xamanica no contexto dos alunos Guarani Mbya no
curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica da
UFSC. A antropologa da UnB questionava se um caso como este de
Antarki (mesmo com a “desisténcia” do curso) poderia ser considerado
um caso de insucesso. Ela também comparou a trajetoria de um indigena
que vai para um curso de Ciéncias de Sociais para se tornar um xama
ndo seria similar a um estudante de ci€ncias sociais que estuda
xXamanismo para se tornar um antropélogo. Outro fato que me chama
aten¢do neste acontecimento, e que demonstra uma espécie de alegoria
das redes sutis que se movimentam pelas PIES é o fato de um
acontecimento vivido por um indigena Quéchua em uma universidade
em Porto Alegre, se transforma em um relato de uma professora de
antropologa de Brasilia, em um evento em Curitiba (e aparece em um
comentario em uma dissertagcdo de antropologia em Florianopolis).

Em meio aos debates propostos pelos temas discutidos nas
mesas, o termo ,£egressos™ que se encontrava no tema central do evento
“Politicas Publicas para os académicos e egressos indigenas: avancos e
desafios” pareceu anunciar uma tendéncia de discussdo sobre as
colocacdes de indigenas em suas pds-formacdes nas variadas areas de
atuagdo que eram potencializadas pela formagao superior.

Durante os GT*s que ocorreram de forma simultinea, procurei
estar presente naqueles em que se encontravam participantes indigenas
da UFRGS e/ou da UFSC. Houve um consideravel acréscimo no
numero de trabalhos apresentados em relagdo ao primeiro encontro e,
pensar sobre a atuagdo pds-formacgao, foi uma tematica constante.

No segundo dia do evento, durante a mesa: Didlogo dos novos
desafios da pos-formagdo (Mesa dois), houve algumas falas que
apresentaram algumas questdes que me chamaram bastante a atencao.
Falou-se muito na “constru¢do do novo”: novos mercados de trabalho;
uma nova universidade; novas praticas; novas identidades de indigenas
académicos. Essas frases/falas circularam e se repetiram durante o
evento.

Um dos indigenas que participou desta mesa foi Poran
Potiguara (da Universidade de Brasilia-UnB) e falou sobre a ideia de
que os indigenas académicos se apresentavam como “desbravadores”
e/ou um “catalizadores” de mudancas:
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A construgdo de identidade de indigena
académico deveria significar um catalizador do
novo (...). Desorientar o espago da universidade,
pois o disciplinamento académico ¢ uma forma
colonial e ao mesmo tempo: construir outro
mundo para nossas comunidades; ¢ fortalecer os
valores tradicionais”.

O estudante fez outra colocagdo em meio a este debate em
relagio ao processo mesmo de formagdo (estar na universidade): “E
preciso que nds estejamos juntos, é necessaria esta aproximacao, ser a
comunidade também dentro da academia...”.

Na mesa O estudante indigena e a luta pelo territério tradicional
(mesa trés) ocorreram momentos de muita comog¢do. Especialmente por
estarmos no estado do Mato Grosso do Sul, regido de grandes conflitos
fundidrios entre fazendeiros e povos indigenas, os pronunciamentos
mostraram urgéncia e se pautaram pela divulgacdo de relatos e
dentincias de massacres de indigenas praticados por estes fazendeiros. O
pronunciamento de Lindomar Terena (Conselho do Povo Terena)
também causou grande comocdo e foi aplaudido de pé ao final. Estes
momentos contrastaram bastante com as falas que se seguiram como a
do procurador do MPF/MS, muito mais formalista e “descarregada de
emocao” (em contraste a fala anterior, ¢ claro). Quanto aos debates a
cerca de: “O pesquisador indigena e sua comunidade” (mesa quatro), as
controvérsias ocorreram em torno da necessidade de o indigena
pesquisador readequar estas praticas de pesquisas aos tempos, ritmos e
modos de vidas das comunidades.

Outro palestrante afirmou que algumas coisas ndo precisavam
ser ditas, tanto porque poderiam ser mal interpretadas e usadas contra a
comunidade, quanto por questdes internas e espirituais. Outra questdo
que ficou no ar foi: como fazer uma formacao politica dos estudantes
indigenas? Questdo esta que se apresentou em outras situacdes de
debates e que foram importantes nas discussdes que pautaram e
atravessaram o 3° ENEI (sobre o qual debateremos mais afrente).

Também nesta mesma mesa, houve a fala pronunciada pelo
Kaingang Edimar Fernandes Edi (um dos palestrantes): “Tem gente que
estuda pra ser educado... agora, tem gente que estuda e fica mais
burro”. Esta fala me chamou a aten¢do porque, comumente, 0 avango
educacional tende a ser percebido como um abandono progressivo (nao
reversivel) das “inteligéncias” dos estudantes. Para os “brancos”, a
progressdo de grau educacional carrega simbolos de status que se
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relacionam com uma percepcao social de que quanto mais estudos, mais
inteligente a pessoa vai se tornando. No entanto, algo percebido nas
falas de muitos indigenas em relagdo a educacdo dos “brancos” é que o
avanco educacional, embora proporcione a possibilidade de maior
acimulo de conhecimentos, carrega consigo a potencialidade (e/ou
risco) de perda de “sabedoria” e/ou da cultura. Como se existisse dois
tipos de inteligéncias que se tensionam uma contra outra. Um termo
bastante utilizado por indigenas ¢ a ideia de conhecimento e/ou fala “do
coragdo”. Este tipo de conhecimento tenderia a ser subestimado e
reprimido pelo conhecimento académico/cientifico convencional e
assim possivelmente perdidos pelas (trans) formac¢des académicas. Este
tipo de fala me remete a outras (observadas em outras situagdes) que
sinalizam que os estudantes (indigenas ou nao) tendem a viver, nos
processos de formagdes académicas, tensionamentos entre “ganho de
conhecimento” e de perda de “sabedoria”, ‘“subjetividade” e
“sensibilidade”.

Quanto ao tema sobre ‘“saude”, tema de fundamental
importincia em se tratando de PIES tendo em vista a grande recorréncia
de mesas, palestras e encontros com esta tematica e, principalmente,
pelo grande numero de indigenas dedicados a formacao (e ja formados)
em profissdes relacionadas a estas areas, foi debatido pela mesa cinco:
“O profissional indigena na constru¢cdo de uma salde indigena
diferenciada”, momento em que também se dedicaram a pensar os
processos de pods-formacdo para estas areas e como adequar oS
conhecimentos adquiridos na universidade aos conhecimentos
tradicionais das comunidades' .

116 .
Os muitos relatos desta mesa me levavam a lembrar de uma fala de um

Kaingang enfermeiro que conhecera alguns anos atras e que em uma palestra (e
posteriormente em conversa pessoal) ele relatava sua trajetéria e os
tensionamentos entre os usos de “biomedicina” e medicina “tradicional
Kaingang”. Como ele havia se formado em uma universidade privada e ja ha
algum tempo, e naquela época de sua formagdo e mesmo quando comegou a
atuar nao se discutia sobre estas relagdes, ele simplesmente atuava utilizando os
principios da “biomedicina”. Em certo momento de sua vida ele comegou a ter
conflitos com isso e ndo sabia muito bem como os resolver. Sabendo de um
curso de especializagdo em medicina indigena no Rio de Janeiro ele resolveu
participar. Durante este tempo de curso, conheceu uma aldeia Guarani na regido
e uma sabia da comunidade lhe alertou de que ele deveria voltar para o sul,
porque 14 ele encontraria as respostas para seus conflitos. Ao retornar ao sul,
descobriu que estava ocorrendo o encontro dos kujd (xama/curandeiro
Kaingang) e neste evento soube as historias (desconhecidas por ele) de seu pai,
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No ultimo dia de evento, houve a votacdo para a escolha da
universidade que iria sediar o 3° ENEI e, desta vez, a UFSC foi
escolhida como sede e foi muito comemorado por “nds”, integrantes da
delegacdo desta universidade. Terminamos aquele evento, com o clima
de festa que se prolongou no 6nibus retornando até Floriandpolis e aos
diversos destinos de origem de que cada um de nds.

skksk

No ano de 2015 cheguei a Florianépolis para iniciar o mestrado
em antropologia na Universidade Federal de Santa Catarina tendo
apresentado a proposta de pesquisa que se intitulava: ESTUDANTES
INDIGENAS E ENSINO SUPERIOR NO SUL DO BRASIL:
etnodesenvolvimento, mediacéo e interculturalidade - reflexfes a partir
das presencas de estudantes amerindios na UFSC.

Como se pode notar pelo titulo do projeto, este objetivo inicial
tinha uma proposta bastante ampla e ambiciosa. Falar de PIES sobre um
olhar que integrasse o “sul do Brasil” pareceu-me uma maneira de
agregar a analise de toda esta trajetoria vivida no contexto da UFRGS e
este novo projeto a ser desenvolvido na UFSC. De certa forma, devo
confessar que buscava por compreender um contexto que se expandia
para além até mesmo do que podemos considerar “sul do pais”, ndo por
uma pretensa ideia de me achar capaz de dar conta de algo tdo
abrangente, mas por compreender que qualquer analise sobre o tema
tendia a ser pensada de uma forma ndo apenas local ou isolada.

Entendia que para qualquer compreensdo sobre o que ocorria
em qualquer das universidades, ou um dos tipos de programas de
inclusdo, (ou mesmo do contexto do sul do Brasil) deveriamos ter em
mente um contexto mais amplo e para conseguir entende-lo era preciso
se situar em relagdes pragmaticas e localizadas onde as conexdes do
global e do local eram compostas e possivelmente observaveis. Como
nas palavras do antrop6logo Bruno Latour, era necessaria uma
perspectiva que possibilitasse: “Localizar o global e redistribuindo o
local...”

Enquanto as pequenas causas locais geram efeitos
locais, somos capazes de segui-las. Por que

um importante e historico kuja ja falecido. Desde entdo ele tem se dedicado a
conhecer e seguir de alguma forma o caminho de seu pai e aliar estes
conhecimentos a sua atuagdo e formagdo como enfermeiro € os conhecimentos
da biomedicina.
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seriamos incapazes de seguir os mil caminhos de
estranha topologia que levam do local ao global e
retornam ao local? A antropologia estaria para
sempre reduzida aos territdrios, sem nunca poder
seguir as redes? (LATOUR, 1994, p. 114)

No entanto, também entendia que, mesmo para o0
desenvolvimento deste tipo de compreensdo ampla, deveria desenvolver
uma pesquisa de campo, achar um “ch@o” mais firme e delimitado,
mesmo que isso representasse uma espécie de planificagio ou
“localizagdo do global”. A estratégia mais obvia seria desenvolver uma
pesquisa sobre a LIISMA, pois ali, encontraria uma espécie de grupo
mais coeso, claro ou delimitado. Minhas investiga¢cdes em relagdo as
A.A. I na UFRGS j4 havia sido um grande desafio tendo em vista se
tratar de estudantes de diferentes etnias, localidades, geracdes e em
cursos distintos. Parecia uma tarefa mais simples (e possivel) localizar
uma das etnias (que na Licenciatura estavam divididas por turmas) e
acompanhar experiéncias que ocorriam em espagos € tempos mais
comparaveis. Uma tarefa mais proxima aquela que percebia enquanto
uma pesquisa de campo ou etnografia do tipo antropologica.

No entanto, para seguir este caminho, havia ja dois empecilhos.
Primeiro que meu ingresso nesta universidade se deu em um momento
bem peculiar para a Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da mata
Atlantica. O curso estava encerrando a formagdo de sua primeira turma
e naquele ano (2015) aconteceu uma espécie de “limbo” entre o término
daquela primeira experiéncia de licenciatura e o processo de
negociagdes para uma nova turma e/ou um curso. Ou seja, em meu
primeiro ano na UFSC sequer havia uma turma de licenciatura e ainda
era uma incognita se nova turma se iniciaria em 2016. Além disso, no
final do ano anterior, ja havia sido apresentado uma tese de antropologia
sobre a LIISMA da UFSC, nas caracteristicas que havia pensado
enquanto uma alternativa a minha pesquisa. A tese de doutorado de
Clarice Rocha de Melo apresentava uma rica e fresca analise das
experiéncias vivenciadas enquanto pesquisadora, apoiadora e professora
na LIICSMA. Experiéncias vivenciadas praticamente desde o inicio
deste projeto até a conclusdo desta primeira turma. Este trabalho se
mostrou ainda mais aprofundado tendo em vista a atengao especial dada
as experiéncias Guarani e ao enfoque sobre as experiéncias das
mulheres guarani que passaram por este processo de formagdo na
licenciatura.
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Embora a leitura atenta desta tese tenha me ajudado a
contextualizar sobre a licenciatura e a PIES na UFSC, percebi que
minha proposta se apresentava praticamente nos mesmos moldes e
mesmo ocorrendo um novo curso, com menos tempo de inser¢do em
campo e menos proximidade com os indigenas académicos e
profissionais do curso, se tornaria irrelevante.

Diante desta constatacdo me senti um pouco desorganizado,
porém busquei langar meus olhares, sem muita discriminagdo, aos
acontecimentos que me remetiam as PIES naquela instituigdo. Assim
nao delimitei previamente grupo, pessoas ou tipos de politicas a serem
analisadas e via-me envolto, constantemente, em um processo
exploratorio sobre o tema. Posi¢do que me deixava sempre atento a
qualquer rastro de alguma situagdo que viesse significar algo relativo as
PIES na UFSC.

No meu primeiro dia de aula e convivio académico na UFSC,
aconteceu uma situagdo que tensionou minhas percepcdes, pois naquela
mesma turma de mestrado de antropologia em que fazia parte havia,
entre os estudantes, uma colega indigena Kaingang. Assim, no decorrer
das apresentagdes dos estudantes onde também anunciamos sobre
nossos temas de pesquisa, senti-me desconfortavel, pois ao expor sobre
0 meu tema, tive a impressdo de que fui colocado na posi¢ao de alguém
que iria ter como “objeto” de andlise, uma das colegas do proprio curso.
Em uma ocasido, um dos colegas do curso chegou a me questionar se
nossa colega seria meu objeto de pesquisa.

Situagcdes como esta me levaram, constantemente, a um
autoquestionamento em relagdo a minha posi¢do e de minha pesquisa.
Desde o inicio de meus trabalhos, ainda na UFRGS, uma das ideias que
escutava ou lia sendo apresentadas por alguns dos académicos e/ou
liderangas indigenas em relagdo ao fendmeno PIES foi a de que o
indigena ndo seria mais um mero pesquisado, mas sim um pesquisador.
Sendo assim, me vi sempre numa espécie de contradicdo aquilo que
percebia como um dos pontos nevralgico daquilo que minhas proprias
pesquisas “denunciavam”. Se um dos objetivos das PIES era livrar os
indigenas da eterna posi¢do (subalterna) de meros objetos de pesquisas
cientificas, ndo seria uma redundancia fazer de indigenas buscando
conquistar este novo status um novo tipo de “objeto” (ou tema) de
pesquisa?

Talvez estes tensionamentos expliquem minha opg¢do de fazer
do fenémeno em si (as PIES) o 16cus de minhas atengdes. Assim meus
“objetos” ndo foram um grupo, uma etnia ou alguns sujeitos
delimitados, mas sim um tema, um fendomeno, e a partir dai identificava
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atores e controvérsias que os cercavam, 0s movimentavam e eram
movimentados por ele e, por fim, faziam o fenomeno “existir”.

Ao invés de tratar uma colega, ou outros indigenas académicos,
como “objeto” de pesquisa, considerei todos aqueles estudantes (e eu
mesmo) enquanto parte integrante de um fendmeno de meu interesse.
Mesmo assim, fiquei em duvida sobre se esta percepg¢do melhorava ou
piorava minha situagdo, ja que desta maneira “todos estavam sendo
observados”. Assim, recorri a alternativa (ética-metodologia) de néo
tornar a pesquisa uma exposicdo generalizada (e desautorizada) de
indigenas ou de qualquer outro sujeito relacionado e observado nas
dindmicas do processo, mas entdo fazer de minha propria trajetoria
(objetivas e subjetivas) e de mim mesmo enquanto um dos atores em
meio a este fendmeno.

skskok

Neste mesmo ano presenciei a formatura da primeira turma da
Licenciatura Intercultural da UFSC que ocorreu no campus trindade da
UFSC no inicio da noite de 09 de abril do ano de 2015. Antes do inicio
da cerimdnia, a presenga marcante das criancas e dos demais familiares
indigenas, bem como o comparecimento da imprensa transformaram o
cenario habitual do centro de eventos da universidade. Tratava-se de um
momento historico para as comunidades indigenas envolvidas, para a
universidade e para todo o estado de Santa Catarina. Formaram-se
naquele mesmo dia oitenta e cinco (85) alunos indigenas, entre Guarani,
Kaingang e Xokleng/Lakldnd, na mais importante universidade do
Estado. Universidade que até entio ndo tinha contado com a presenca de
estudantes indigenas (pelo menos reconhecido como tal) a se formar em
um de seus cursos.

Olhando de forma superficial, ao menos em seu formato,
pareceu apenas mais um dos eventos de formatura como os que
normalmente ocorrem corriqueiramente nas universidades, apenas a
divisdo entre as trés turmas (que na verdade, separavam as trés etnias)
parecia caracterizar algum diferencial mais formal naquele ritual.
Porém, olhando de forma mais profunda e atenta, um dos principais
diferenciais daquele evento foi a repercussdo que a concretizagdo da
formatura de estudantes indigenas representou para além do dmbito do
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proprio curso e da propria universidade''’. Muitas pessoas estiveram
presentes. Além de uma presenca macica dos familiares indigenas na
universidade, houve também a presenga de um publico bastante
abrangente. Cheguei a encontrar alguns de meus professores e colegas
no local, além de autoridades, representantes da universidade e também
o presidente da FUNAL

Houve também um momento de descontra¢do quando uma das
formandas se dirigiu ao palco para receber seu diploma e uma crianca
(seu filho) correu em sua direcdo enquanto ela recebia sua colagéo.
Relato a minha participagdo nesta atividade como forma de demonstrar
que em muitos momentos estive presente com atengdo, investigando,
explorando e aberto enquanto pesquisador.

No dia 28 de maio de 2015, pouco mais de um més de realizada
aquela formatura, ocorreu um evento em que duas ex-alunas formadas
pela Licenciatura e o ultimo coordenado do curso, se fizeram presentes
em uma palestra organizada pelo — Nucleo de Estudos Afro- Brasileiro
(NEAB) da Universidade Estadual de Santa Catarina (UDESC) onde se
propuseram a debater em um evento intitulado: “indigenas na
universidade”. A palestra foi realizada em um dos auditérios da
universidade estadual de Florianopolis. Nesta palestra ocorreram
debates importantes e, por isso, me dedicarei a um relato mais demorado
sobre ela e até mesmo a transcri¢do de falas de seus palestrantes.

Participaram como palestrantes as indigenas Ana Patté da terra
indigena Laklano- Xokleng/Lakland e Kerexu Yxapyry, cacica da Tekoa
Itaty ou Terra Indigena Guarani do Morro dos Cavalos (tive a
oportunidade de conhecer as duas indigenas durante a viagem até o 2°
ENEI). A mesa foi composta também pelo coordenador da licenciatura e
professor do departamento de Histéria da UFSC Lucas de Melo Reis
Bueno e por Luisa Tombini Wittmann professora do curso de Historia e
Pos-Graduagdo em Historia UDESC que atuou como mediadora da
mesa. A palestra também contou com um bom numero de ouvintes,
basicamente integrantes do Nucleo, estudantes do curso de historia da
UDESC, de alguns outros cursos e interessados no assunto, parceiros e
pesquisadores sobre o tema. Havia também uma equipe que filmava
aquela atividade.

" Além da pagina da Universidade, em todos os principais jornais, midias
virtuais ¢ mesmo nos telejornais locais pode-se encontrar referéncias ao
acontecimento. Nestas reportagens foi ressaltada sempre a importancia histérica
daquele acontecimento.


https://www.facebook.com/luisa.tombiniwittmann
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Estava comegando minha pesquisa em relacdo as PIES na
UFSC naquele ano ¢ o pouco que sabia sobre as atividades ocorridas na
LIISMA, vinha de leituras de artigos, de conversas com integrantes da
delegacdo de indigenas académicos do ENEI no ano anterior (a maioria
estudantes da licenciatura) e de didlogos com minha colega mestranda
Kaingang que era também uma ex-aluna do curso. Pouco depois tive
contato com a tese de Clarisse Rocha de Melo, que me trouxe ricas
informagdes sobre as dindmicas do curso e a participacdo nesta palestra
foi uma chance de conhecer um pouco mais sobre o tema pelas
perspectivas de trés de seus importantes atores.

Durante o evento, como de costume, fiz inimeras anotagdes €
as complementei com muitas reflexdes em momentos posteriores.
Contudo, as falas que escutei naquele dia me trouxeram informagdes tao
ricas que me arrependi de ndo ter feito a gravacdo dos 4udios, porque
apds o término do evento senti a necessidade de (re) escutd-las tanto
pela relevancia de suas informagdes mais explicitas quanto pelas
informagdes que s6 poderia compreender com maior profundidade se as
escutasse novamente com mais calma.

Para minha sorte, no momento em que revisava minhas
anotacdes para fins de transcricdo deste trabalho e procurava, via
pesquisa na internet, informagdes que as complementassem, descubro o
registro visual de praticamente toda a palestra em um site de videos. Isso
me permitiu rever e escutar aquelas falas mais algumas vezes, assim
como desejava. Assim, além de minhas percepcdes como um dos
ouvintes naquele dia, compartilho a selecdo de alguns trechos da
palestra que me chamaram a atengdo e que considero importantes para o
aprofundamento das discussdes desenvolvidas até aqui.

De forma mais geral nestas falas, é possivel perceber os
constantes processos de constru¢do, avaliagdo, reavaliagdo, (re)
significagdo e busca por alternativas que os diferentes atores articularam
(conceitual e interpessoal) de forma individual e nas relagdes coletivas.
E, ao cita-las nesta narrativa, pretendo ndo apenas dar atencdo aos
conteudos das mesmas, mas as formas como elas foram elaboradas,
contrastadas e expostas.

Como as reflexdes sobre um mesmo curso se encontram de
maneira particular e se formam entre os diversos atores que o compdem
coletivamente? Um dos exemplos destes encontros ocorre com 0s
seguintes  personagens: uma jovem lideranga  (estudantil)
Xokleng/Lakland que nem queria ser professora até o ingresso no curso,
mas que em meio a sua formacgdo encontrou alternativas para seus
desejos de colaborar com a luta de seu povo; uma mulher Guarani (de
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uma comunidade que passa por grandes conflitos nas relacdes com a
sociedade envolvente) que se tornou cacica paralelemente ao processo
de sua formagdo nesta licenciatura; e um jovem professor de historia
“branco” que se vé diante da tarefa de ser coordenador de uma
(experimental) licenciatura intercultural indigena naquela universidade.

skksk

A palestra iniciou com a fala do coordenador da licenciatura e
professor do departamento de Historia da UFSC Lucas de Melo Reis
Bueno que fez uma breve introdugdo sobre a historia, as estruturas e
caracteristicas gerais do curso''® e sobre as perspectivas e desejos de
constru¢do de um novo curso a partir do ano de 2016. Ressaltou também
as dificuldades logisticas, pois grande parte dos alunos que também
atuavam como professores em suas comunidades precisavam deixar as
escolas no periodo de “tempo da universidade”.

Havia também o desafio das “alunas médes” que precisavam e
desejavam ser acompanhadas por seus filhos. As relagcdes entre
indigenas e “suas” criangas tém sido um tema de controvérsia em meio
as relagdes com a sociedade envolvente, e que transpassa e vai além do
tema PIES. No entanto, em relacdo ao tema deste trabalho, algumas
expressoes destas controvérsias se dao pelas dificuldades e até a
proibicdo de presengas de criangas em salas de aulas. Conversando com
uma das professoras da licenciatura e importante articuladora do curso,
me foi narrado uma situagdo em que a presenga de criangas indigenas
em sala de aula s6 pdde ser aceita pelos setores burocraticos da
universidade quando acionado discursivamente a chave conceitual da
interculturalidade. Em uma reunido inicial que participei junto aos
novos alunos do curso que se iniciou em 2016 e que foram chamados a
negociar sobre as formas de organizagdo do curso, houve um momento
em que se retomaram estas discussdes. Como este novo curso ndo

118 . . . .
Segundo Lucas de Melo Reis Bueno, o curso foi organizado em dois

momentos. Um primeiro momento dedicado e relacionado a licenciatura da
infancia voltada para trabalhar com a educagdo infantil e os anos iniciais do
Ensino Fundamental e que todas as trés etnias tinham as mesmas disciplinas. A
partir do momento em que se buscou trabalhar os anos finais do Ensino
Fundamental e Ensino Médio, o curso se reorganizou a partir de trés énfases
relacionadas a direitos indigenas, conhecimentos ambientais e linguagem.
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contava com 0s mesmo recursos financeiros que permitiram as
contratagdes de cuidadoras das proprias comunidades para acompanhar
as criangas em momentos em que os pais se envolviam e atividades de
salas de aula, tal como ocorria no curso anterior, foi pensada como
alternativa que as criancas ficassem em um espago de educagdo infantil
dentro da propria universidade: o nicleo de desenvolvimento Infantil
(NDI). Como aquele espaco ficava na proximidade (ao lado) da onde
ocorria a maioria das aulas da licenciatura e era considerado um modelo
de qualidade entre espagos de educagdo infantil em toda Floriandpolis,
esperava-se que aquela alternativa ndo gerasse grandes discordancias.
No entanto, a proposta gerou revolta por parte de muitos indigenas ali
presentes. A argumentagdo era de que, segundo eles, a educacdo das
criangas indigenas s6 poderia ser feita no contato e proximidade com
outros indigenas (com seus parentes). Se ndo fosse assim, seria uma
educacdo para “aprender a ser branco” (e/ou deixar de ser indigena).
Alguns chegaram apresentar alguma iniciativa de aceitar a proposta,
mas foram rechacados por muitos de seus colegas que os acusaram de
estar pensando em “abandonar seus filhos para os brancos”. A
alternativa encontrada foi contar com as criangas na companhia de seus
pais e incluir enquanto possibilidade a parceria com o NDI através do
projeto de extensdo denominado “Esse Lugar também é seu!” que
proporciona as criangas, da faixa etaria de zero a seis anos,
matriculadas em escolas de Redes Municipais de Educacdo e
Conveniadas e as criangas indigenas, filhas de académicos de
Licenciatura Indigena/UFSC, vivéncias e experiéncias nos espacos
amplos, arborizados e com diferentes parques infantis do NDI.

Segundo Bueno havia também muitas dificuldades com o
cronograma, pois: “como organizar o calenddrio sem desrespeitar as
festas, as atividades de rituais de cada comunidade/culturas?”. Outra
questdo vista como importante tinha a ver com uma maior integracao
entre a licenciatura indigena e os outros cursos da universidade. O
coordenador defendia a necessidade de construir meios para que os
alunos ndo indigenas da universidade pudessem cursar algumas
disciplinas da LIISMA e que os alunos da licenciatura também
cursassem disciplinas de cursos regulares da UFSC.

Em meio a isso, o professor chamava a atengdo ao fato de que
no curso de Histdria, em muitas disciplinas que ele ministrava, notava
que muitos de seus alunos sequer sabiam da existéncia de indigenas em
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Santa Catarina, quanto mais da existéncia de uma licenciatura indigena
funcionando na instituigao 19

Foram estes desafios que se apresentaram diante das propostas
de um curso que se caracterizava pela pedagogia da alternancia, ou seja,
um calendario de aulas muito distinto dos outros cursos da universidade.
E embora a pedagogia da alterndncia apresentasse algumas vantagens de
adaptacdo para a formagao diferenciada, também trazia outros desafios e
dificuldades que, segundo o coordenador era “o desafio era conseguir
aprimorar esse método”.

Havia também o excesso de concentracdo de aulas nos tempos
da universidade. Na verdade, uma sobrecarga de atividades, pois
normalmente ocorriam em duas semanas de aulaslzo, em todos os
periodos e, muitas vezes, nos sabados. E uma das propostas em relagao
ao tempo das comunidades era que ndo fossem apenas periodos de
pesquisas, mas que fossem um tempo em que a universidade fosse as
comunidades. Uma atividade que representa essa proposta foi a
experiéncia em que foram desenvolvidas aulas em algumas das aldeias.
O professor também ressaltou alguns momentos em que sabios
indigenas foram chamados a fazer falas na universidade. Atividades que
passaram a ser denominadas enquanto cientifico-culturais.

Em contraponto a estas (auto) criticas ao curso, o professor
ressaltou alguns dos pontos positivos. Entre eles o mais destacado foi
que o curso fora bastante feliz com relagdo a permanéncia '*'. O

119 o L 3 : q: .
Um comentario similar ¢ feito pelo ex-aluno do curso, Getllio Narciso

(Kaingang) em palestra gravada durante semindrio sobre Ag¢des Afirmativas na
UFSC no ano de 2014: “Ontem a noite eu participei de uma aula de historia,
com a professora Ana Lucia com uma turma que estuda a historia indigena e
percebi que, para muitos dos académicos, era o primeiro contato que estavam
tendo com indigenas.”: https://www.youtube.com/watch?v=Vaf7PkO7xlg.Data
da Consulta 03/ 12/ 2016.

129 Antes chegava a ser trés semanas seguidas de aula, porém isso foi mudado ao
longo do curso, aumentando o niimero de vezes em que ocorriam os tempos
universidade durante o semestre e diminuindo o niimero de semanas de aulas
em cada uma destas vezes.

! Um dos principais problemas enfrentado em relagio as PIES nas mais
diferentes universidades é o da permanéncia, sendo assim, a questdo de um
grande numero de indigenas conseguiram cursar e se formar na Licenciatura
intercultural indigena ¢ um ponto para ser refletido, ainda mais se levarmos em
conta todos os desafios apontados por Bueno e pelo fato do nimero de
estudantes que ingressaram e que concluiram a licenciatura intercultural
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coordenador do curso ressaltava sempre, que diante destas avaliagdes e
identificagdes de problemas, “tudo isso era constantemente debatido
junto aos alunos do curso” como forma de construgdes de melhores
solugdes a estas e todas as questdes que enfrentavam.

A licenciatura também se destacou em rela¢do aos outros cursos
da universidade pelo fato de existir uma constante discussdo entre os
professores e destes com os alunos. Foi uma constante construgio
coletiva. Apresento um trecho da fala de Lucas Bueno, como forma de
elucidar e nos ajudar a compreender as dindmicas do curso, nas
percepgdes deste ator:

(...) acho que elas [as palestrantes indigenas ali
presentas] podem comentar depois ¢ esta questdo
do tempo comunidade. O que seria este tempo
comunidade? E um momento em que os alunos
retornam as suas comunidades, mas que eles
continuam fazendo suas atividades relacionadas
ao curso também. Entdo durante varios semestres,
a gente organizou um pouco estas atividades um
pouco em fung¢do de cada disciplina, entdo, sei 14,
num semestre estdo cursando cinco disciplinas,
entdo as cinco disciplinas ddo trabalhos pra que
vocé realize e faga pesquisas em sua comunidade,
ou leia questoes relacionadas as disciplinas. E isso
a gente viu que era um mecanisSmo que nao
acabava trazendo muito resultado, porque os
alunos ficam cheios de trabalho e quando voltam
para aldeia ja tem uma serie de coisas pra
resolver. A gente ficou pensando junto com os
alunos, como resolver esta questdo ¢ uma das
formas que a gente definiu, no final de 2012,
comego de 2013;foi trabalhar com as disciplinas
de forma a integrar todas as disciplinas do
semestre, procurando definir temas transversais de
modo que fizesse sentido para os alunos e pra
comunidade. Entdo, isso me leva a lembrar de
outra coisa do curso que é... - A Dorotheia ta aqui,
ela participou deste curso desde a implantagao,
sabe muito bem disto que eu vou falar'” - Das

superarem até mesmo os numeros de grande parte dos outros cursos regulares
da universidade.

22 A antropdloga Maria Dorotheia Post Darella estava presente na plateia.
Dorotheia tem se mostrado como uma das figuras centrais nas relagdes entre
indigenas ¢ UFSC ha muitos anos e ¢ uma das principais idealizadoras da
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inimeras, “milhdes” de reunides que a gente tinha
pra organizar este curso. Porque tudo, até a gente
na coordenagdo sempre procurou definir como
equipe de coordenagdo, € ndo como coordenador.
Tudo a gente trabalhava em conjunto.
Praticamente todas as decisdes eram coletivas. To
falando isso por qué? Pra resolver esta questdo do
tempo comunidade, fazia inimeras reunides com
os professores. Entdo eram sempre reunides de
planejamento, reunides de avaliagdo... A gente
teve varias. Acho que isso ¢ bem interessante da
gente comentar, porque eu acho que tem um
aspecto bem diferente da maioria dos cursos
regulares. [...] apesar da gente ndo ter nenhum
professore com dedicacdo exclusiva, a gente
contou com a participagdo de professores
excelentes da UFSC, de varios departamentos da
UFSC, ndo s6 da Historia, nem do CFH, mas
também dos departamentos da Engenharia, da
Biologia, da Ecologia... Todos os departamentos
que tinham temas dos quais a gente estava
trabalhando, a gente buscou fazer parceria e a
gente conseguiu esta colaboragdo ao longo destes
quatro anos. Isso foi excelente pensando na
qualidade do curso, no envolvimento destes
professores com as tematicas, mas tem também
alguns problemas que ¢é esta questdo da gente ndo
ter ninguém com dedicacdo exclusiva para o
curso. Por que isso é importante? De novo por
causa desta questdo do tempo comunidade.
Porque idealmente exige que a universidade va até
a comunidade. Ndo ¢ um tempo em que a gente
vai desenvolver uma atividade que a gente passa
pros alunos fazerem sozinhos, ou com seus
colegas... E um momento em que a universidade
vai & comunidade pra que a universidade também
aprenda, conhega as realidades dos alunos,
aprenda as dindmicas internas das comunidades,
conheca os cotidianos e os papeis que os alunos

Licenciatura Indigena Intercultural do Sul da Mata Atlantica. Minhas primeiras
informagdes sobre a licenciatura ocorreram em uma palestra com a presenga da
antropo6loga no ano de 2012 na cidade de Porto Alegre. Apesar de escuta-la em
muitas outras ocasides foi uma das pessoas que procurei para conversar sobre o
meu trabalho durante minha pesquisa na UFSC.
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desempenham nas comunidades pra que a gente
possa neste processo também aprender outras
formas de conhecimentos que é o principal mote
da licenciatura intercultural, de conseguir fazer
este dialogo entre formas de conhecimentos
distintos.

Apresento este relato, pois além dele evidenciar a dindmica que
ocorreu durante os quatro anos de curso, ele também apresenta as
proprias construgdes conceituais, readequagdes institucionais e
dindmicas interpessoais que produziram e eram produzidas pela
existéncia do curso, pelo menos como eram compreendidas por este
importante personagem.

Retomando a palestra e antes de lancar algumas reflexdes sobre
a fala da cacica (Eunice) Kerexu Yxapyry, apresento um relato da
mesma sobre suas percepgdes do historico dos envolvimentos e lutas
deste povo pelo acesso ao ensino superior:

Pra mim, a licenciatura veio como, assim, como
uma realizagdo, um sonho, especialmente os
Guarani, a gente sempre vinha, desde 2000...
1998/2000, nesta busca pelo ensino diferenciado
especifico, no caso guarani, dentro das escolas. A
gente sabe que o povo guarani sempre teve muita
resisténcia com a questdo das escolas dentro das
aldeias. Os mais velhos nunca aceitaram, nunca
tiveram esta boa aceitagdo das escolas. Entdo
muitos Guarani, com o passar dos tempos assim,
eles faziam de conta que eles iam pra escola, mas
no final, nunca terminavam, nem o colegial nem
nada, porque os mais velhos sempre tinham um
pouco de receio sobre esta questdo das escolas nas
aldeias. Pensando nisso, teve um tempo assim
que, pra mim, foi muito importante, assim, que 0s
mais velhos meio que revolucionaram, assim
dento das aldeias, quando eles ndo aceitaram mais
as escolas. Porque era argumentado, que a escola,
ela tirava a crianga da familia e a gente tem como
principio, tradicdo mesmo, o nome de cada
pessoa, e que cada um tem uma fungdo a fazer
aqui na Terra. E a escola ela ndo respeitava muito
isso, pois sempre se ensinou a ser todo mundo
igual, todo muito igual, todo mundo, meio que
uma lavagem cerebral nas criangas, na parte das
escolas. E pra nos tem esta parte especifica que a
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crianga ja recebe o nome e ja recebe a funcdo
dele. Entdo quando ele comeca a se identificar
como pessoa, ele ja tem aquela funcdo, ja tem
aquela identidade dele, entdo ndo precisa ele
crescer, ir pra universidade para ele “ser alguém”.
Ele j& ¢ alguém a partir do momento em que ele
recebe o nome. Por exemplo, se ele for para ser
um doutor, um curador na aldeia, ele recebe o
nome, ¢ ele ja é chamado pela fungdo. O doutor
(Karay) ou o cagador, o agrénomo, sei la. Sendo
que na escola ¢ um periodo muito longo e tem
gente que nao consegue ser alguém. Como se diz
hoje, na sociedade, “tem que estudar pra ser
alguém na vida”, e na maioria das vezes tem
pessoas que ndo conseguem chegar a ser alguém,
entdo ¢ muito contrario nesta concepg¢ao de pensar
a educacdo escolar com a educagdo indigena.
Entdo, por causa disto, veio os mais velhos a
questionar as escolas dentro das terras indigenas
Guarani. Entdo acontecem nos anos 2000, 2002,
2001, ndo lembro bem a data, mas neste periodo
os mais velhos desta regido, do Rio Grande do
Sul, Santa Catarina, do Parana, de varios estados,
Rio de Janeiro, Sdo Paulo, se reinem aqui em
Santa Catarina, na Universidade, € vao discutir
sobre a educagdo indigena né. E os mais velhos
ndo abrem mdo disto e os professores que estdo
dentro das escolas, fazendo a tradugdo dos livros
didaticos, da Historia dos livros didaticos
contados pra criangas, entdo ele comeca a ser
proibido pelas liderangas (pelos mais velhos)
dizendo que ndo, esta educacdo ndo é nossa. E ai
comega a gerar um conflito entre professores e
indigenas, porque a partir dai comega a surgir a
figura do professor indigena. “Vamos contratar
Guarani para dar aulas para os Guarani” porque é
maior dificuldade pros guarani. Era as duas
dificuldades, a crianga se comunicar com este
professor e o professor se comunicar com esta
crianga, porque as criangas geralmente nesta
idade, ndo falam a lingua portuguesa, s6 falam na
lingua Guarani e teve uma época que foi
considerado uma escola de ma qualidade, o
ensino, principalmente na alfabetiza¢do, porque as
criangas ndo conseguiam atingir aquele nivel de
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conhecimento que era proposto pelo professor ndo
indigena. Ou era o professor que era ruim, ou
eram as criangas que eram ruis que nao
conseguiam entender e, geralmente, quando era
passado para a Secretaria da Educacdo, “era o
aluno que nio consegue, ndo tem esta capacidade
de aprender ou de entender”. Entdo os guarani, os
indigena 14, s@o atrasado, ndo conseguem, entido
por causa disso ai tudo, foi gerado toda esta
revolucdo. Entdo, foi pensado neste periodo o
ensino, a capacitagdo, especifica para os Guarani.
Em 2002, 2003 se pensou em um magistério
bilingue, Guarani, aonde também um grupo de 82
professores vdo e se formam em magistério em
guarani, mesma coisa. Espirito Santo, Rio de
Janeiro, Sdo Paulo, Parand e Santa Catarina e
neste periodo eu estava participando deste curso
de magistério também, junto com os demais
professores. Inclusive a professora Dorotheia ¢é
uma pessoa que participou destas discussdes com
os mais velhos, aqui do estado de Santa Catarina,
que também participava deste debate, entre mais
velhos, liderangas e orgdos, entidades tipo as
universidades.

Outro ponto ressaltado pela cacica foi o fato que, como nao
existe um modelo ou formula ja pronta de construir uma educacdo
intercultural, era preciso que os proprios indigenas abrissem estes
espacos. E que a presenga de indigenas na universidade ndo era apenas
um momento de aprendizagem apenas aos indigenas. Os primeiros
estudantes eram aqueles que tinham que construir as primeiras
experiéncias e isso os tornava como uma espécie de desbravadores.

Na licenciatura a gente pode falar de n6s mesmos,
fazer as pesquisas com os mais velhos nas aldeias,
tentar, de todo modo, dentro da universidade,
como que a gente €, quais é que sdo as diferencas,
e registrar, e registrar também no papel, aprender
a registrar no papel, como académicos, e
apresentar nossas pesquisas pra universidade, pros
colegas. Entdo assim pra nos foi um momento
muito bacana. Foi uma conquista mesmo. E
falando um pouco das dificuldades, a gente sabe
que como pioneiros, a gente ¢ sempre aquele que
abre caminho, e como a gente abre caminho a
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gente tem que ter as ferramentas mais pesadas, a
gente tem que ter muito instrumentos, a gente tem
que ter muita forca de vontade de chegar até o
fim. Entdo a gente foi estas pessoas de abrir este
caminhos , por que ninguém tinha, ninguém tem
ainda. Entdo ao mesmo tempo em que a gente
aprendia com a academia, com a universidade, ao
mesmo tempo a gente tinha que td4 passando
informagdo pros coordenadores, pros professores,
para propria universidade, fazendo um pouco de
nossas reinvindicagdes, contando mais um pouco
de nossa historia, de nossa realidade que ¢ cada
povo.

Kerexu Yxapyry argumentou também que os Guarani eram,
segundo ela, “os que mais reclamavam” e um dos exemplos para tal
afirmag¢do foi a dificuldade de adaptagdo com a alimentagdo no
restaurante universitario. Aconteceram muitas reinvindicagdes para que
houvesse uma melhor adaptagdo em relagdo a refei¢do oferecida pelo
RU. Segundo a cacica, no inicio os Guarani tentaram se adaptar a
refei¢do oferecida, porém ndo foram levados a sério pela instituicdo. E
depois que muitos guarani ficaram doentes por enjerir a comida, eles
resolveram coletivamente “se retirar do RU”.

“Dois, trés dias depois a gente percebeu que a
maioria dos Guarani ficou doente e ai também néo
tinha, ndo era dos nossos costumes, comer certo
tipo de alimentos. (...) Dai nos iamos no mercado,
faziamos nossas vaquinhas e comia entdo. A gente
comia em baixo das arvores quando a gente tinha
dinheiro. Quando a gente ndo tinha, ficava por la
mesmo, tomando agua...”123

123 . . .
Em minhas pesquisas pude observar uma grande queixa por parte dos

indigenas académicos em relagdo as alimentagdes nos restaurantes
universitarios. A principio, isto ndo me perecia destoar tanto daquilo que os
estudantes ndo indios falavam. Aos poucos percebi algumas singularidades
(e/ou maior intensidade) destas reclamagdes. Durante o 3° ENEI, houve uma
movimentacdo por parte dos indigenas com relagdo a uma mudanga na
alimentagdo no RU. A estudante de nutri¢do (Xokleng/Lakland) Txulunh Natieli
Favenh Gakran elaborou um cardéapio especial para o RU na semana em que
ocorreu 3°ENEI na UFSC no ano de 2015. Embora o o novo cardapio tenha
trazido pequenas alteracdes ele foi bastante elogiado inclusive pelos estudantes
ndo indios.



172

Yxapyry ressaltou como pontos positivos do curso, os periodos
em que foram realizadas algumas aulas nas aldeias e as possibilidades
de conhecer, ouvir e conviver com outros povos tais como os Kaingang
e os Xokleng/Lakland. Finalizou sua fala com uma frase que
demonstrava um saldo positivo das experiéncias: “a gente esta em busca
da autonomia, e eu acho que estamos conseguindo”.

Para encerrar os debates da mesa, ocorreu a fala da ultima
palestrante da noite Ana Patté, a jovem lideranca Xokleng/Lakland e
licenciada pela UFSC. Ana comegou sua fala dizendo seu nome
completo, Ana Roberta Ugld Patté, ressaltando que Ugld (seu nome
indigena) era o nome de sua bisavo. Segundo ela, para seu povo:
“quando a gente pde o nome homenageando o nome de alguma pessoa,
ela volta, como espirito na pessoa. Entdo, no caso, eu sou a minha
bisavd”. A jovem indigena Xokleng/Lakland ressaltou também o papel
de lideranga que tem passado a ocupar em sua comunidade nos ultimos
anos. “Hoje, atualmente eu sou uma lideranca dentro de minha
comunidade, fui até nomeada pelo meu cacique como uma lideranga
jovem e estou a frente da juventude indigena em minha comunidade,
com projetos pra fazer oficinas, etc.” Ana resgatou em sua histéria de
vida os caminhos que lhe trouxeram até ali:

Eu fui criada pelos meus avos, pelo meu avo e
minha avé que moravam e moram na aldeia, e
minha mae teve que sair pra trabalhar na cidade
pra poder me sustentar; eu e meus irmaos somos
cinco irmdos; e me deixou com minha avd. E foi
ali que eu cresci, falando a lingua, vendo a cultura
do meu povo, tradicdo e desde pequena ja via a
luta de meu povo, meus avds, meus bisavds, que
eram liderangas e desde crianga eu ja era metida
assim. Se tinha reunido, eu tava 14, no meio,
assim. E desde pequena eu via a luta de meu povo,
e desde pequena eu dizia assim, eu vou ajudar, eu
vou ajudar, um dia eu vou ajudar...

Ao descrever suas experiéncias na LIISMA, Ana destacou
alguns pontos. Entre eles, a sua intengdo de fazer o curso, pois teria
prestado o vestibular por pedido de sua mae. Nao pretendia se tornar
professora, mas mesmo assim acabou passando e frequentando o curso.
No entanto considera que a experiéncia de formagdo foi uma mudanca
em sua vida. Conheceu muito sobre as politicas indigenas e sobre os
outros povos. Foi, ao lado de outra colega, a mais jovem da turma (tinha
apenas dezoito anos quando ingressou) e se perguntava: “o que estou
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fazendo aqui no meio desta gente todos bem mais velhos?” Contudo a
experiéncia junto aos colegas foi essencial para sua formagao “politica”
Segundo a palestrante, na licenciatura ela conheceu o movimento
indigena e destacou as experiéncias no primeiro encontro Nacional de
Estudantes indigenas em Sao Carlos/SP.
A licenciatura, particularmente, foi gratificante
para eu ajudar minha comunidade. Hoje eu digo
que a licenciatura me deu muita oportunidade pra
eu estar aqui, e onde eu estou hoje. Foi ali que eu
comecei a ter novas visoes. Eu sabia que existiam
outros povos, que estavam passando por lutas,
mais eu ndo sabia que a gente podia também pedir
ajuda pra eles. Como eles fizeram pra conseguir
aquilo? Como eles chegaram naquele caminho
onde eles estavam hoje? Entdo foi ai que eu
comecei a conhecer o movimento indigena,
através da licenciatura, assim. O secretario que € o
Murilo, tudo que ele via ele mandava pra gente.
Ai a gente via a oportunidade de um encontro
nacional de estudantes indigenas em Sdo Paulo.
Vamos embora! Conseguimos uma ajuda com a
universidade e com FUNAL

Ao falar do curso, a Xokleng/Lakland relembrou também seus
dramas (e de seu povo) com relagdo a refeicdo do RU. Destacou que os
Guarani tiveram muitas dificuldades de adaptagdo com a refeicdo e esse
fato fez com, muitas vezes, procurassem outras op¢des. Relatou muitas
situagdes de preconceitos, geralmente quando iam ao restaurante
universitario, pois sentiam muitos olhares de estranhamento e muitas
vezes escutavam frases como “o que estes indigenas estdo fazendo
aqui?”. Algumas pessoas perguntavam (Ana ndo sabia bem se por ironia
ou ignorancia) “vocés precisaram fazer o vestibular?”.

Agente ficava de cara, como assim? Todos
precisaram fazer. A gente chegou aqui por mérito
também, ndo € s6 vocés que entraram aqui porque
estudaram mais que a gente, ¢ o minimo, ¢ 0
minimo! Vou falar. Tava falando até pra
professora, assim, ndo sei se eu devo, mas ela
disse aqui pode falar, entio eu vou falar. E o
minimo que o governo tem que fazer pra gente
com todo massacre que ele fez a gente passar,
entendeu? O meu povo (aplausos da plateia), o
meu povo foi um povo que sofreu muito
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massacre, mataram muita gente, sobrou cento e
poucas familias, e dai veio a nossa geragao, entdo
¢ o minimo que eles t&ém que fazer pra gente e
ainda € pouco. E assim foi, a gente foi levando,
durante estes quatro anos, eu achei que a gente
dava até uma cor melhor pra universidade (risos
da plateia)

A indigena encerrou sua fala como uma “provocacao” onde ela
relembrou o fato de ter sido oradora durante o ritual de formatura da
Licenciatura. Ela contou que pensou em colocar em sua fala a frase “a
universidade ndo terd mais vida sem as nossas presengas” (risadas na
plateia), porém, no final, acabou achando melhor ndo fazer aquela fala,
devido a solenidade do evento.

Ap6s as falas dos trés palestrantes da noite, passou-se entdo a
uma breve rodada de perguntas. A maior parte delas girou em torno das
experiéncias depois de formados, como, por exemplo, a pergunta COmMo
0s conhecimentos e experiéncias adquiridas apds a formacéo estavam
influenciando nas suas trajetérias agora? As respostas seguiram no
sentido de que ainda se tratava de um periodo bastante recente, porém
mesmo durante as formagdes sentiam uma maior amplitude em relagdo
aos seus conhecimentos e relacdes e isto ajudava bastante nas formagdes
escolares nas aldeias e em suas atuagdes politicas.

Fkk

Em meados do ano de 2015 e para finalizar o primeiro semestre
letivo, ocorreu o Seminario Universidade e Educacdo Intercultural
Indigena: Experiéncias em diadlogo, desafios para uma inclusdo de
qualidade, e construcao de espagos para producéo e trocas de saberes
diversos, mediado pelo CFH e organizado pelo Nicleo de Estudos de
Populagdes Indigenas (NEPI).'**. Cheguei a participar de uma das

2* O seminério ocorreu como uma das edi¢des anuais de eventos promovidos
pelo NEPI em que temas relevantes em relagdo a antropologia e questdes
sociopoliticas indigenistas vinham sendo debatidas. O tema PIES ja havia sido
contemplados em outros ocasides. Este seminario, além da organizacdo do
NEPI, fora promovido conjuntamente com os PPGAS das UFRGS, UFSC,
UFG, RIMP Abya Yala: epistemologias amerindias em rede (ILEA/UFRGS),
Acdes Afirmativas/Saberes Indigenas na Escola / Nucleo UFRGS e financiado
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ultimas reunides do NEPI dedicada a organizacdo do evento. Uma das
propostas era dar maior destaque as situagdes dos estudantes indigenas
que frequentavam os cursos regulares da universidade, a discussdo sobre
as Ag¢des Afirmativas Indigenas na UFSC e os porqués das dificuldades
tdo grandes de formagoes, ingresso e o grande niimero de desisténcias.
No entanto era dificil desviar do tema Licenciatura Intercultural
Indigena quando se pensava sobre as experiéncias de formagdo de
indigenas naquela universidade, e isso se mostrava também naquele
evento, quanto mais naquele ano em que havia acontecido a formatura
da primeira turma deste curso. A licenciatura se destacou como uma
experiéncia de sucesso, principalmente em relagdo ao niimero de alunos
formados, fato este que foi um dos principais destaques positivos dos
programas de acdes afirmativas em cursos regulares voltados aos
indigenas naquela (e em outras) universidade.

Compareceram no primeiro dia de evento que ocorreu no
auditorio do CFH, representantes dos 6rgdos apoiadores e organizadores
do evento que participaram da mesa de abertura que antecedeu a
conferencia de abertura com o antropdlogo Antdnio Carlos de Souza
Lima, Presidente da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA). A
professora Edwiges Marta loris (Coordenadora NEPI e PPGAS/UFSC),
fez alguns comentarios a respeito da auséncia de conhecimento, por
parte da sociedade de Santa Catarina (e brasileira), das existéncias de
grupos indigenas neste Estado e ressaltou a importancia da antropologia
e, mais especificamente, dos trabalhos de Silvio Coelho, fundador da
antropologia catarinense, para esta maior visibilidade dos povos
indigenas na regiao.

Também estiveram presentes nesta mesa de abertura
representantes indigenas e, entre eles, novamente a cacica Eunice que
ressaltou a importancia e alegria de estar mais uma vez na Universidade.
Durante sua fala comentou sobre seu processo de formagdo na
Licenciatura ressaltando a simultaneidade de sua formacdo a outros
processos importantes pessoais e de sua comunidade.

O Professor Marcelo Tragtenberg, representante da comissao de
Acompanhamento e agdes afirmativas da UFSC, destacou em sua fala o
“fracasso” que vinham sendo as politicas de vagas suplementares para
indigenas nesta institui¢do, fracasso que deveria ser visto como uma

pelo  PROCAD/CAPES, Casadinho/CNPq, ILEA/UFRGS, RSIE/UFRGS,
CFH/UFSC, PPGAS/UFSC PROEXT/2014 — MEC/PROEXT. Apoio e
organizagdo local do NEPI (Nucleo de Estudos de Povos Indigenas),
PPGAS/UFSC, Museu de Arqueologia e Etnologia-UFSC (MArquE).
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deficiéncia da instituicdo e ndo dos alunos, visto que em outras
universidades com politicas bastante similares e mesmo no curso de
licenciatura indigena nesta universidade resultados mais promissores
foram conquistados.

Jodo Mauricio, representante da FUNAI, afirmou que “a
formagdo no ensino superior vinha qualificando muito o debate politico
entre a instituicdo e as populagdes indigenas do sul do Brasil”. Como
exemplo desta ideia ele relembrou uma conferéncia ocorrida
recentemente entre os Xokleng/Lakland e a FUNAI e também os videos
que os jovens indigenas vinham produzindo.

Na fala do antropdlogo do Museu Nacional e presidente da
ABA Antdnio Carlos de Souza Lima, entre tantas questdes apresentadas,
destacou uma ideia que vinha sendo debatida no ambito do MEC e entre
indigenas. Era mais uma vez a ideia de universidades indigenas na
forma de institutos em redes.

Nesta conferéncia, os comentarios estiveram a cargo dos
indigenas. O debate foi mais uma vez coordenado pela antropdloga
Edwiges Marta loris e contou com os comentarios de Aristides Faustino
Criri Neto (Diretor e Professor Xokleng/Lakland) Getulio Narsizo
(Professor Kaingang) Davi Timoteo Martins (Professor Guarani). A
lideranga da terra Kaingang de Chapecd Getulio Nascimento, um dos
formados pela licenciatura intercultural da UFSC, ressaltou a
importancia das relagdes com a universidade para a comunidade de
Chapec6. Segundo Getulio, a terra Kaingang desta regido conta com
nove escolas. Destacou também que entre a turma formada pela
Licenciatura Intercultural indigena da UFSC, treze dos formados eram
daquela regido. De acordo com Getulio, essas iniciativas somavam-se as
desenvolvidas pela  Universidade comunitdria de  Chapecd
(UNOCHAPECO) que também desenvolvia um curso de licenciatura
voltada a formagdo de professores indigenas e que ja havia formado 95
professores da terra indigena de Chapeco.

A lideranga ressaltou também as parcerias entre seu povo e a
federal catarinense através da figura da professora Ana Lucia'” do
departamento de Historia da UFSC que, hd longa data, vinha
desenvolvendo projetos ligados a area da educacdo indigena e que

1254 . .
Apbs este evento procurei a professora Ana Lucia para conversar sobre as

relagdes de sua pesquisa com a comunidade Kaingang de Chapeco, sobre os
seus trabalhos junto a Licenciatura e trocar algumas ideias sobre meu tema de
pesquisa e ter suas impressos sobre os processos de inclusdo de indigenas na
UFSC (e sobre as PIES de maneira geral)
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também foi uma das parceiras para a licenciatura intercultural indigena
da UFSC. No entanto, salientou alguns desencontros entre indigenas e
universidade. Entre uma das queixas estava o descontentamento com a
falta de continuidade do curso de licenciatura. Para ele, diante das
dificuldades que estavam enfrentando para a consolidagdo do curso
como permanente da universidade se fazia necessario recorrer a
estratégias de assegurar mais uma edi¢do, mesmo que fosse realizada
através de edital (como tinha ocorrido anteriormente).

Neste evento, um cendrio comegou a se configurar cada vez
mais onde elogios aos parceiros reconhecidos ¢ um descontentamento
com as posturas negligentes dos setores mais altos da instituigdo
comecaram a se depurar. Em uma frase de Getulio, identificou como um
marcador deste panorama. Seu comentario, exposto com grande
indignacgao, foi que: “o sistema do Estado ainda ndo se adaptou ao nosso
sistema”. Em seguida, aconteceu a fala de Aristides Faustino Criri Neto
(Diretor e Professor Xokleng/Lakland) que, como Getulio, iniciou
apresentado dados sobre educacdo nas Terras Xokleng/Lakland, onde
funcionam duas escolas Lakland e uma Guarani.

O professor trouxe a informagdo que os jovens
Xokleng/Lakland, ainda em processo de formagdo escolar, estavam
sendo influenciados pelo sucesso dos académicos indigenas de seu
povo. Segundo ele, “hoje existe orgulho dos jovens em relacdo a seu
povo” e cada vez mais estes jovens estavam almejando a formagéo
superior como um valor e possibilidade a ser alcangada. Para Aristides,
o desejo e demanda por formacgdo superior era tanta que, apesar das
ofertas de vagas no ensino superior para indigenas terem tido um grande
avango nos ultimos anos, havia dez alunos Xokleng/Lakland em
universidades particulares. Isso ocorreu principalmente pelas
dificuldades de se manterem em cidades tdo distantes de suas
comunidades como Floriandpolis, por exemplo, ¢ outras cidades onde se
encontravam as maiorias das universidades Publicas.

Diante destas questdes, as acdes de acompanhamento mais
proximo tanto de aliados dentro da institui¢do quanto das convivéncias
com outros de seus grupos (e outros indigenas) foi visto como a marca
de distingdo entre os sucessos da Licenciatura e os “fracassos” que vinha
sendo os sistemas de reservas de vagas nos cursos regulares da
universidade. Com estas ideias o professor Xokleng/Lakland terminou
seu pronunciamento com a pergunta: “quando ird comecar a nova
licenciatura?”.

As atividades neste dia foram encerradas com o depoimento de
Davi Timoéteo Martins (Professor Guarani). Ele falou sobre a
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importancia da formagdo superior, a0 menos para os Guarani e que a
mesma vinha no sentido “ndo apenas de formar professores, mas
também de entender a realidade dos brancos”. Surgiram em suas
reinvindicagdes a solicitacdo de uma nova turma de licenciatura,
melhorias para os programas de permanéncias nos curso regulares e a
criagdo de cursos de pds-graduacdes voltados aos indigenas. Enfim um
maior nimero de opg¢des e alternativas para os indigenas no ensino
superior.

skksk

Neste momento da pesquisa, cada vez mais percebi que os
conjuntos das for¢as que movimentaram o fendmeno PIES, por diversas
formas ou sentidos, buscaram desvencilhar-se daquilo que eu, pela a
minha formagao e observagdo antropologica deste fendmeno e por meio
de uma bricolagem entre conceitos e ideias cientificas que “povoaram”
minha formagao académica, se deram por caminhos e desejos para além
das alternativas infernais entre a integracdo assimilacionistas e/ou a
conservagdo preservacionista, em um processo constante de des-re-
territorializacdo onde o conceito de territorio deve ser pensado de forma
que abarque “um mundo” povoado de relagdes objetivas e subjetivas,
humanos e extra-humanos, “indios” e “brancos”, contextos locais e
muitas localiza¢des do Global.

No entanto, todas estas voltas e reviravoltas tedricas e
conceituais me mantiveram em constante reelaboragio'”® de uma
“ideia/sentimento/desejo/projeto” que escutei em uma das minhas
primeiras experiéncias de campo quando, ao encontrar com Jodo
Padilha, ouvi pela primeira vez a frase “é preciso viver nos dois mundos
sem deixar de ser indio”. Assim, percebo que, ao escutar, observar,
debater, vivenciar, refletir, interpretar, ou tentar explicar o que faziam,
sentiam ou pensavam os atores que compunham as dindmicas do
“fendmeno” que tentava delimitar enquanto Presenca Indigena no
Ensino Superior (PIES), tudo isso se somou ou se multiplicou como
expressio de sentidos e desejos que, ao recusar a integragao
assimilacionista ou a conservagao isolacionista, propunha um constante

126 ~ s . , .
Uma constante reelaboragdo intelectual e perceptiva, porém tensionada entre

as relacionalidades coletivas e entre atores-rede que compunham um fenémeno
que pensava (e/ou pensavamos) como PIES.
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processo de reelaboragdo de wuma espécie de integracdo
conservacionista.

Poderia seguir esta narrativa “simplesmente” abordando as falas
e dindmicas destes encontros, escrever paginas sobre mais uma vivéncia
no ENEI no ano de 2015 que ocorreu na UFSC, escrever sobre outros
eventos que acompanhei, sobre pessoas que conversei e/ou entrevistei,
sobre minhas tentativas atrapalhadas de fazer uma pesquisa sobre o
novo curso de Licenciatura comegado em 2016, sobre outras muitas
situagdes, acontecimentos e encontros (e desencontros) que ocorreram
no ano de 2015, 2016 e até mesmo, alguns no em 2017. No entanto por
mais que todos estes momentos e situagdes possuam detalhes
importantes sobre o desenvolvimento das ideias que desenvolvo aqui,
bem como tenham deixado “pontas” para novas ideias que venham a ser
trabalhadas por outros pesquisadores e com outros propdsitos ou
pensamentos sobre o tema, sinto que estaria apenas seguindo uma
espécie de alegoria que demostraria um campo exaustivo de
investigacao.

Os relatos sobre o evento que acabei de narrar, sdo exemplos
dessas ideias, ja que se tratou de um evento em que se buscou romper
com a légica de especialistas (brancos) falando sobre indios. A ideia,
entdo, foi mesclar indigenas e especialistas e isso produziu formas e
contetidos  diferenciais nas apresentagdes se comparadas as
convencionais e a fala mais marcante do evento'”’, foi da palestrante
mais jovem (talvez a mais jovem) do evento. Txulunh Natieli Favenh
Gakran (Xokleng/Lakland) graduanda de nutricdo pela UFSC que se
colocou como alguém que via naquela oportunidade de fala, um
momento de desabafo e apresentacdo de suas ideias sobre os desafios de
formagdo académica que enfrentavam os indigenas “na UFSC”. Txulunh
resgatou suas experi€éncias no curso ressaltando os desencontros e
preconceitos vividos enquanto indigena em um curso de nutrigdo
naquela universidade. Contudo, também destacou as transformagdes que
ocorreram por conta de suas posturas e presenca dentro deste ambiente:
“Estou ali ha pouco tempo, mas ja mudei muita coisa. (...) 14, aquela
ideia de estereotipo ja ndo se encaixa”. Ao resgatar suas experiéncias
de pesquisas junto ao curso de nutricdo, Txulunh expressa seus
questionamentos em relagdo a ideia de pirdmide alimentar e da
perspectiva sobre alimentos vista como simples agregados de
substancias quimicas. Em suas palavras: “para nés a alimentagdo ndo é
so um objeto, é também uma carga espiritual”’. Outro trecho de sua fala

127 ~ ’
Marcante pela sua repercussdo durante e apds o evento.
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deixou ecoando ideias entre os ouvintes que ao expressar sua revolta em
relacdo aos ‘“‘antropologos” que afirmam estar “dando voz” aos
indigenas, diz: “vocés [antropologos] ndo estdo dando voz, a gente ja
tem voz, vocés tem é que aprender a escutar. O lugar de vocés ¢ ai

mesmo ” [referindo-se a nossas posigdes na plateia].
skesksk

bR

Como as estruturas sobre os dois primeiros ENEI ja foram
descritas, apresentarei apenas algumas peculiaridades em relacdo ao 3°
encontro. A situacdo de organizacdo de um ENEI na UFSC se fez em
situacdo bastante peculiar naquele ano de 2015. Desde a primeira edi¢dao
do evento, o grupo de indigenas estudantes na UFSC reivindicou e
negociou para que ocorresse um destes encontros anuais na capital
catarinense, no entanto, quando o evento foi conquistado, a maioria dos
estudantes que tinham participado desta negocia¢do foram aqueles que
tinham cursando a licenciatura intercultural e que, no inicio daquele ano,
havia encerrado suas atividades. Porém, superado este desafio, na
semana de 28 de setembro a 02 de outubro ocorreu na Universidade
Federal de Santa Catarina o 3°ENEI.

A organizacdo do evento aceitou a colaboracdo de alunos nao
indios da universidade e esta foi uma oportunidade de ver e vivenciar o
evento por perspectivas diferenciadas daquelas que tinha vivenciado nas
duas outras edigdes. Eu ¢ mais seis colaboradores ndo indios fomos
convidados a participar de uma reunido com o grupo de indigenas
estudantes que estava organizando o 3° ENEI Estiveram presentes,
além dos principais organizadores, sendo que alguns que ja conhecia de
outras situagdes como nos encontros anteriores, outros que passei a
conhecer na reunido. Chamou minha atencdo a fala de um dos
organizadores que afirmou que anteriormente considerava que nao
deveriam contar com ndo indios na organizacdo e manuten¢do do
evento, pois “0 importante era estimular e dar visibilidade ao
protagonismo indigena”, porém, apds fazer algumas consideragdes,
chegou a conclusio de que a participacao “dos de fora” era importante
porque uma das propostas daquele encontro era, também, envolver, dar
a conhecer ao publico universitario as questoes e realidades indigenas e
desmanchar esteredtipos através do contato com o “indio real” ¢ isso s6
poderia ser propiciado em um convivio mais proximo e em situagdes
como esta.

A partir disso, compreendi que a ajuda de ndo indigenas ao
evento deveria se dar muito mais pelo apoio em atividades “menores” e
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nao diretamente na parte administrativa do evento. Sendo assim, diante
da ideia de que deveria estar presente ndo apenas nas palestras e
atividades mais “oficiais” do evento e sabendo da importancia de uma
participacdo de uma forma mais orginica do encontro, decidi me
oferecer como colaborador junto ao alojamento dos visitantes.

O alojamento funcionou em um prédio no interior do campus da
universidade. E a forma de justificar minha participagdo neste espago foi
pelo fato de que eu um morador da propria cidade sede. Este ENEI teve
como titulo Avangos e desafios na organizagéo politica e movimento
estudantil indigena, e assim, o tema Movimento Estudantil Indigena
ganhou um grande destaque durante o encontro.

Outro ponto que ganhou destaque no evento foi que a
universidade deveria ser afetada pelas presencas indigenas e os eventos
como os ENEIs eram uma oportunidade para tal e além de ressoarem
nas falas de autoridades presentes, estas ideias/principios foram citadas
de diversas formas e em varios momentos por muitos palestrantes e
indigenas estudantes que conversei. Ana Patté, em seu pronunciamento
na mesa de abertura destacou “0 ENEI, além de um espaco de
articulacdo entre nds, era visto por muitos como um momento de dar
visibilidade sobre o protagonismo indigena no espaco académico ”.

Este evento também proporcionou alguns reencontros. Em
Campo Grande, havia conversado algumas vezes com Nanh, kaingang
académica da Universidade Federal do Parana (UFPR). Esta indigena se
mostrou bastante envolvida com as politicas estudantis e, sobretudo,
com as politicas vinculadas as questdes de seu povo e nas questdes
indigenas de modo geral. Ao conversarmos sobre o tema do evento que
trazia a discussdo sobre o movimento estudantil indigena e suas relagdes
com as organizagdes politicas indigenas, a estudante destacou que para
ela “N&o existe movimento estudantil indigena, o que ha, é movimento
indigena”.

kkok

Este encontro também se destacou em relagdo a sua repercussao
(durante e apoOs o seu término) e o quanto a universidade foi envolvida
pela singularidade daquele evento. Pensando que os indigenas tém
considerado a PIES como “movimento politico” e buscado construir
relacdes entre eles e os brancos muitas vezes incorporando e passando a
usar as “mesmas armas” usadas por estes, como a “caneta e o papel”,
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por exemplo, e que a maneira mais corriqueira com que a imagem da
“sociedade que os cerca” tem sido descrita pelos indios enquanto
“sociedade envolvente” 128, “envolver” a “sociedade envolvente” parece
ser parte importante de suas “estratégias”. E neste sentido, também, que
entendo e utilizo-me de conceitos como “indigenizacdo da
modernidade” e nogdes como des-re-territorializacdo que sdo pontos
fundamentais das ideias expostas neste trabalho.

Quanto as repercussdes posteriores, assim como pude perceber
em minha primeira participacdo no ENEI em Sao Carlos junto aos
indigenas académicos na UFRGS, o momento p6s ENEI (assim como
pos-formagdo, pos-licenciatura, pds-conquistas de A.A. indigenas) e os
processos de ocupacdo de territdrios como as universidades, significa
um momento de novos folegos, novas ideias e percepgdes para outras
conquistas de espagos.

Nos meses que se seguiram ao ENEI, novos espagos de
protagonismos passaram a ser conquistados na UFSC. Um alojamento
indigena dentro da universidade, um maior nimero de indigenas
concorrendo e ingressando no vestibular do ano de 2016, uma nova
turma de licenciatura passando a funcionar também neste ano, encontros
e debates cada vez mais organizados e protagonizados pelos estudantes
e liderangas e muitas outras situagdes sutis e/ou subjetivas que se tornam
dificeis de transmitir por estas linhas.

Passado quase dois anos do ENEI ocorrido na USFC, percebo
que estas conquistas ainda reverberam e se destacam nos relatos e nas
lembrancgas e que foram identificadas em muitas conversas, situagdes e
eventos que continuei acompanhando. Esses sentimentos e situacdes
podem ser exemplificados pela seguinte ideia que ouvi de alguns
personagens com quem conversei e que compreendem que a PIES na
UFSC devem ser pensadas como antes e depois do 3° ENEI. Ideia que
também aparecia nas falas de estudantes de diversas universidades,
etnias e regides do pais, que reconheciam o ENEI como um evento de
fundamental importancia para repensar suas presencas ¢ o papel delas
para as: universidade, suas vidas e para suas comunidades ou culturas.

Em uma longa conversa que tive com um académico da etnia
Xavante durante o ENEI em Santa Catarina, este me contou sua historia
e destacou que sempre havia nutrido a vontade de estudar, que sempre
gostou de matematica e quando acabou seu ensino médio desejou cursar
engenharia civil. A principio, sua escolha ndo esteve ligada as demandas

128 ~ . . . . .
E néo tanto como ocidental, capitalista, globalizada, moderna, nacional como
0s brancos costumam se alto referirem.
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da comunidade e sim aos seus desejos e aptidoes pessoais. O caminho
de estudos acabou por distancia-lo de sua comunidade e segundo ele, de
sua cultura. Ao ingressar na universidade como “cotista indigena”
passou a ter contato novamente com outros indigenas e mesmo que
fossem de outras etnias, aquele convivio e posi¢do que representava para
os brancos e seus colegas indigenas o fizeram retornar e se ligar
novamente a sua cultura e, de alguma forma, fazer de sua formagao um
beneficio para todos de sua comunidade e para os povos indigenas. Para
ele, estar participando de um evento como aquele (o ENEI) estava sendo
fundamental para ele repensar muitas coisas.

Apresento esta historia como uma espécie de alegoria de muitas
situagdes que pude observar e que talvez o caso deste xavante
académico seja um dos exemplos extremos. Falou-se (e fala-se) bastante
sobre o potencial de desindigenizacdo que o ensino superior pode
carregar, mas muitas vezes, algo menos pensado foi seu potencial
contrario: para alguns ingressar no ensino superior pode significar uma
ponte para reencontrar parentes ou o proprio retorno para casa.

Consideragdes gerais

Ao finalizar este trabalho com algumas “consideragdes gerais”
sobre o tema, ndo pretendo realizar nenhuma tarefa por demais
pretenciosa. Até porque, compreendo que “o geral”, deve ser percebido
como muito menor do que uma consideracdo “final”. “O geral”
prometido no titulo deste capitulo de encerramento, apenas anuncia uma
revisdo das discussdes desenvolvidas desde o inicio desta dissertagao.

Ainda em suas primeiras linhas, foi dito se tratar de uma
pesquisa pensada a partir de perspectivas de uma “antropologia da
politica”, ou, como definiu Peirano (1998), um olhar sobre a “politica” e
sobre o que deve ser definido como tal a partir da “suposi¢do basica de
que a categoria politica é sempre etnografica”.

Ao considerar como os diferentes atores sociais compreendem e
experimentam a politica, precisamos decidir, de alguma forma, quem
sdo estes diferentes atores sociais, e ao partir de uma perspectiva
bastante ampliada de quem sio estes atores (sociais), tal qual aquela
proposta pela Antropologia Simétrica, em que os atores s3o tanto
humanos (sejam eles indios ou ndo indios) quanto ndo-humanos
(lugares, ideias, objetos...), a alternativa adotada foi olhar antes para
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“um fendmeno” pensado como PIES e a partir da rede que o
sustenta/sdo sustentados, o0 movimenta e o define; localizando os atores
e, assim: escutando, observando e interpretando suas expressoes, desejos
e movimentagoes.

A partir dai e, considerando que: o ‘mundo da politica’ ndo é
um dado a priori e precisa ser investigado e definido a partir das
formulagdes e dos comportamentos de atores sociais e de contextos
particulares, compreendo que ,o0s indios, os principais atores deste
processo (fendmeno), tém ,por diversas formas, direcionados suas forgas
nas diregdes de “ viver nas duas culturas, sem deixar de ser indio” e que
suas lutas ligadas ao ensino superior tem sido onde isso mais se pdem
com clareza.

Indio, como dizem os “indios”, foi uma palavra inventada pelos
brancos para falar mal (ou, erradamente, bem) dos “indios” e,
posteriormente, incorporada (e ressignificada) por eles (os “Indios”)
para se reconhecerem, serem reconhecidos, se aliarem e lutarem
conjuntamente. A partir da constru¢do de um grande coletivo politico
(auto) denominado indios, muitas expressdes como “viver nas duas
culturas sem deixar de ser indio” ou objetos como “a caneta e o papel”’
enquanto novas “armas” e a educagao escolar (e as universidades) como
espaco de batalhas, passam a compor um denominador comum nestas
lutas, uniodes e aliangas.

Nao-indios também sdo engajados nas for¢as de des-re-
territorializacdo para além das “alternativas infernais” entre integracao
assimilacionistas ou conservagao isolacionista. Algo que pude perceber,
na UFSC, na UFRGS, nos ENEIs, no CEPI, entre os indigenas de
diferentes regides e etnias, mas também entre brancos (aliados) sendo
eles educadores, historiadores, antropologos, indigenistas e outros; ¢ se
alguma ideia poderia generalizar as praxis movimentadas pelas (e para)
as PIES seria a de que “é preciso viver nas duas culturas sem deixar de
ser indio”, pois sinalizam a dire¢do da constru¢do de um processo de
integracdo (ndo assimilacionistas).

Iniciamos as reflexdes desta dissertacdo com cautela em direcdo
as palavras/atores que guiam os primeiros olhares sobre o tema, pois
acredito que antes mesmo de nos dedicarmos a pensar sobre o tema
Presenca Indigena no Ensino Superior (PIES) devemos olhar com
cuidado o que consideramos como Indigena ou Ensino Superior e quais
contrastes entre estas duas nog¢des nos fazem pensar acontecimentos em
que o encontro destas duas palavras/atores forma um fendmeno a ser
pesquisado.
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Feito isso, mobilizou-se, enquanto uma ferramenta de reflexao,
as ideias de “indigenizagdo da modernidade”(SAHLINS) como forma
de acesso a novas maneiras de imaginar e descrever as relagdes entre
indios e brancos, sendo que, nem a légica da aculturacdo e nem mesmo
(ou ndo apenas) a ressignificagdo do moderno pelos “mundos indios”
s3o unicas alternativas de compreensao do processo analisado.

Para isso a indigeniza¢cdo da modernidade (e as PIES) passaram
pelo crivo dos olhares da Antropologia Simétrica. Procurou-se desviar
das atragdes multiculturalistas (ou simplesmente culturalistas) ao
“embaralharmos” no Campo de analise tanto humanos quanto nao-
humanos. Embora a mistura dos humanos (indios e brancos) tenha sido,
talvez, o principal proposito e rendimento de seguir por este caminho,
percebemos que muitas das atuagdes de ndo-humanos (lugares,
institui¢des, discursos, conceitos, palavras, objetos e pesquisas) foram
rastreados e s30 necessdrios em uma visdo conectada para a
compreensao das dindmicas que fazem o fendmeno.

Pesquisadores, contextos e as proprias pesquisas sdo ponto
estratégico importante para a compressdo das dinadmicas das PIES e ,
deste modo, uma atengdo ao mapeamento-estado-da-arte sobre estas
pesquisa/pesquisadores/pesquisados foi mobilizado para identificar e
montar uma cartografia da malha formada por controvérsias, atores e
tensionamentos que fazem existir o fenomeno PIES.

Em uma trajetéria em que minhas ateng¢des passaram a se voltar
a um fenémeno social que se desenrolava a minha volta e passavam a
tencionar as reflexdes de minha formacdo académica-intelectual. Entre
acontecimentos que coincidiam com minha graduagdo em Ciéncias
Sociais na Federal do Rio Grande do Sul e mestrado em antropologia
em Floriandpolis. Entre vivencias, observagdes, conversar € entrevistar.
Circulando por reunides e encontros que se dedicavam ao tema. Em uma
saida de campo até a terra Kaingang de Pinhalzinho ou em outras visitas
as aldeias. No dia-a-dia de trabalho no Conselho Estadual dos Povos
Indigenas ou em viagens e participagdes dos trés primeiros Encontros
Nacionais dos Estudantes Indigenas. Comparando as experiéncias de
indigenas em cursos regulas entre UFRGS e UFSC ou no contraste entre
estas e aquelas na Licenciatura Indigena do Sul da Mata Atlantica.

Anos de pesquisas e estudos sobre tudo que rastreava e percebia
como importante para a compreensdo do que significavam os
acontecimentos PIES. Mergulhado no processo de investigacdo passei a
entender algumas das caracteristicas do fendmeno.

Grande parte daquilo que ¢ discutido em relagdo a PIES sdo
ideias de que as universidades (e a Sociedade) também precisam ser
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adaptadas e ressignificar seus imaginarios e relagdes com os “indios”.
Serem integradas a um mundo de indigenizagdo. Alguns “temas chaves”
parecem tensionar, constantemente, este processo de des-re-
territorializacdo, tais como o “retorno” as aldeias/culturas, mudangas
nas universidades (e na sociedade), interculturalidade, troca/relagdes
entre saberes, translocalidade e redes sociopoliticas de relagdes; entre
muitos outros.

Como se dao estas presengas? Como elas sfo pensadas,
repensadas e ressignificadas pelos indios? e pelos brancos? Para os
“indios”, muitas vezes, “viver nas duas culturas sem deixar de ser
indios” € tanto algo a ser construido por meio deste processo, quanto um
alerta dado aos estudantes, aos guerreiros desbravadores que passam
por estas (trans)formacdes. Talvez os principais temas que venha
pautando as discussdes sobre as PIES, entre os indios ou entre os
brancos, sdo aqueles relacionados as desisténcias, dificuldades de
permanéncias, conclusdes dos cursos. Suas coloca¢des no mercado de
trabalho e com isso, também, seus “retornos” (retornos fisico, de bens
e/ou politico) para as aldeias/culturas.

Diante da observacdo e analise destas situagcdes e comparando
estas dindmicas entre as licenciaturas interculturais (e outros cursos
especificos) e as experiéncias dos indigenas que enfrentam os desafios
(“individuais”) de um curso regular, percebo que o perigo (virtual ou
real) de deixar de ser indio se encontra muito mais na perda das
conexdes com os seus pares (ou parentes) do que no distanciamento do
local (as aldeias) em que estes, em maioria, se encontram.

Ser (e ndo deixar de ser) indio ¢ uma tarefa coletiva e “viver
nas duas culturas” através das Presengas nas Universidades requer um
esforco em conjunto. O “duplo pertencimento” (AMARAL, 2010),
pertencimentos académico e étnico-comunitario, que possibilita a tarefa
de permanecer e¢ se formar em um curso académico, parecem ser
facilitados quando estes desejos e batalhas sdo trilhados coletivamente.

Na maioria das experiéncias de programas de inclusdo em
cursos regulares, estes indigenas académicos tém a ingressado de forma
solitaria em um curso e uma turma, visto que, em cada um dos cursos,
apenas uma vaga ¢ oferecida a cada ano. Enquanto nas licenciaturas
interculturais (como no caso da LIISMA da UFSC) percebe-se um
aproveitamento nos tempos de formacdo e no niimero de alunos que
chegam a se formar e que, muitas vezes, superam até outros cursos das
universidades, em relagdo aqueles indigenas espalhados (e separados)
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por cursos distintos que tende a ter um resultado muitas vezes
frustrante'®’.

Contudo, estas dificuldades tém sido enfrentadas e superadas a
cada ano quando percebemos que estes estudantes isolados em seus
cursos comegam, cada vez mais, a se unirem e ocuparem espagos nos
ambientes académicos. Tanto os seus rendimentos em seus cursos
melhoram, quanto o “retorno” a aldeia/culturas passam a ser melhor
elaborados, pensados e planejados e, muitas vezes, passam a acontecer
independente da conclusédo de seus cursos. Estar e ocupar a universidade
se torna um retorno para a aldeia. Ao ndo estarem sozinhos, as
universidades passam também a ser a aldeia e ndo apenas um lugar do
qual devem rapidamente retornar antes que corram o risco de deixar de
ser indios.

Um dos debates que vem, volta e meia, ressurgindo e tomando
forca no Brasil, muito orientado pelas experiéncias de outros paises da
América Latina, é aquele entorno da criagdo de universidade indigena.
Embora isso seja pensado de diversas formas como uma espécie de
espaco exclusivo ou predominantemente indigenas, ou ainda dentro de
territorios indigenas, a forma que este debate tem assumido com maior
for¢a no Brasil é a da criacdo de redes de institutos, faculdades e/ou
cursos que funcionem interligados e (também) em universidades ja
estabelecidas em todo o pais. Em algumas institui¢des, tem se planejado
(e concretizado) alojamentos, Centros de Vivéncias, grupos de
pesquisas, extensdes e de atuagdes politicas e outros espagos coletivos
entre indigenas nas universidades.

Unidos e espalhados, espalhados e “em redes”, estas parecem
ser as estratégias/tendéncia que melhor tem surtido efeito para o
caminho da des-re-territorializacdo e/ou de um constante processo de
“indigenizag¢do da modernidade/Universidade”. Uma constru¢ao de
alternativas ou linhas de fugas para além das alternativas infernais entre
a integracdo assimilacionistas e a conservacao isolacionista e como
comentado por Sahlins, uma das principais caracteristicas da
indigenizacdo da modernidade ¢é a translocalidade das culturas
(indigenas), um processo em que “a ordem indigena engloba a
moderna”. (SAHLINS, 1997b, p. 116).

129 . o .
Em verdade, muito pouco se sabe sobre as trajetorias dos “desistentes” pra

que possam ser enquadradas como fracassos ou frustrantes. Acredito que uma
avali¢do mais interessante sobre estas desisténcias necessitaria de um maior
tempo e uma comparagdo entre as avaliagdes individuais e coletivas destas
experiéncias e suas repercussoes.
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A unido dos indigenas na universidade ndo deve ser percebida
como uma unificagdo das PIES, pois alguns dos aspectos positivos
destas experiéncias sdo as suas variantes, suas alternativas e o carater
constantemente experimental e dialdgico de suas formulagdes. Nao
apenas aqueles cursos que parecem mais claramente se reverter em
“retornos” as aldeias, mas todos aqueles em que as aptidoes e desejos
dos indigenas de se dedicarem a ocupar com suas presencas as
licenciaturas culturais, cursos especificos, vagas em pods-graduacdes,
criagdo de pos-graduacdes. Estes caminhos parecem somar e multiplicar
as alternativas e possibilidades. Alternativas que nao se reduzam a
assimilagdo (deixar de ser indigenas) nem ao isolamento (terem que ser
“indios/primitivos”). Dar visibilidade, mudar percepcdes, praticas e
conceitos, trocar/relacionar saberes, “interculturalizar”, “retornar” para a
aldeia sem precisar se isolar da universidade e da sociedade envolvente,
envolver a sociedade (envolvente). Neste sentido ¢ que estes estudantes
(guerreiros) lancam-se a “batalha” por seus territéorios ¢ em um
constante processo de des-re-territorializagdo. Viver nas duas culturas,
sem deixar de ser indio.
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