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Resumo

A determinacdo de Hegel de que o Absoluto, como auténtica expressao
do espirito que busca o saber de si, deve apreender a histdria no fluxo do
tempo, na autocompreensao que faz de si mesmo, quando constréi a sua
representacdo, a imagem da ideia eterna, mediante a reflexdo
especulativa, nos leva a considerar a centralidade da imaginacdo em tal
pensamento, uma vez que todo o sistema é fundado nesse principio, e todo
0 desdobrar do espirito € em funcéo dessa meta. O espirito, que avanca,
impulsionado pelo auténtico desejo do conhecer, institui a estrutura
formal desta apreensdo, a qual, do intuir ao representar, e deste para o
pensar, alcanca a genuina forma do conceito, relacionando-se com o seu
verdadeiro contetido, o préprio espiritual. A partir da observacdo desse
processo cognitivo, o qual faz da razao inteligéncia produtiva, percebeu-
se que a imaginacdo e o espirito sdo instancias que se permeiam e se
entrelagam intimamente: a primeira, estabelecida forma, e a segunda,
como seu conteddo. Ao se instituir como Espirito Absoluto, estagio este
gue representa a humanidade consciente de si, o espirito do mundo, a
razdo torna-se livre e apta para desvelar o véu que cobre sua imagem,
reconhecendo-se diante do espelho de sua histéria. O nosso objetivo com
esse esforgo, e 0 que nos diferencia dos demais realizados, é, portanto,
ndo ceder a uma consideragdo que toma a imaginacdo como uma
faculdade isolada e nem ao oposto, observando brevemente a atividade
inteligéncia, sem observar suas particularidades e a acéo caracteristica da
fantasia. Diferentemente, o que este trabalho pretende é realizar uma
exposicdo dos conceitos apresentados por Hegel, buscando entendé-los
em conformidade com o seu pensamento especulativo e sistematico,
mediante a atividade criadora do espirito. Com base nesse extensivo
aparato, o arremate da nossa consideracdo sobrevém do encadeamento
das nocBes indicadas com a unidade do sistema e o seu método
caracteristico, a dialética. Nesse sentido, a partir da relacdo da
imaginacdo com as demais determinacGes ou momentos que integram a
narrativa de automanifestacdo da razdo, buscaremos reconstituir a
tessitura da fantasia, entendida aqui como o seu aspecto criador, no
movimento em que trama e urdidura se entrelagcam para produzir o surdo
tecer do espirito na historia.

Palavras-chave: Imaginacdo. Fantasia. Razdo. Espirito. Hegel.






Abstract

Hegel's determination that the Absolute, as an authentic expression of the
spirit that seeks self-knowledge, must grasp history in the flow of time, in
the self-understanding that makes of itself, when it constructs its
representation, the image of the eternal idea, through speculative
reflection, leads us to consider the centrality of the imagination in such
thinking, since the whole system is founded on this principle, and all the
unfolding of the spirit is in function of that goal. The spirit that advances,
driven by the authentic desire to know, establishes the formal structure of
this apprehension, which, from intuition to representation, and from this
to thinking, reaches the genuine form of the concept, relating to its true
content, the spiritual itself. From the observation of this cognitive process,
which makes reason productive intelligence, it was perceived that the
imagination and the spirit are instants that permeate and intertwine
intimately: the first, established form, and the second, as its content. By
establishing itself as an Absolute Spirit, an entity that represents humanity
conscious of itself, the spirit of the world, reason becomes free and able
to unveil the veil that covers its image, recognizing itself before the mirror
of its history. Our objective with this effort, and what sets us apart from
the others accomplished, is therefore not to yield to a consideration that
takes the imagination as an isolated faculty or the opposite, briefly
observing intelligence activity, without observing its particularities and
characteristic feature of fantasy. In contrast, what this work intends to do
is expose the concepts presented by Hegel, seeking to understand them in
accordance with his speculative and systematic thinking, through the
creative activity of the spirit. Based on this extensive apparatus, the
conclusion of our consideration comes from the chaining of the notions
indicated with the unity of the system and its characteristic method, the
dialectic. In this sense, from the relation of the imagination to the other
determinations or moments that integrate the narrative of self-
manifestation of reason, we will seek to reconstitute the fabric of fantasy,
understood here as its creative aspect, in the movement in which weave
and warp intertwine to produce the deaf weave of spirit in history.

Keywords: Imagination. Fantasy. Reason. Mind. Hegel.
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Nota Sobre as Referéncias

As indicacGes das referéncias ocorrem todas em notas de rodapé.
No caso de Hegel, as cita¢des sdo vinculadas ao corpo do texto, enquanto
gue, no rodapé, sdo mencionadas, exclusivamente, as informacdes acerca
dos titulos das obras, seguidos do volume, quando este existir, e a pagina
para qual a referéncia faz alusdo. Para os demais autores, no entanto, sdo
especificados, em nota, apenas os sobrenomes, seguidos do registro dos
titulos das obras e a pagina ou paragrafo nos quais as citagdes figuram.

E, outrossim, importante destacar a diferenciagdo no uso dos
termos hegelianos ao longo do texto. Quando em letra maiuscula, 0s
titulos apontam para os capitulos, se¢cdes ou divisbes do sistema, que
Hegel relaciona indiscriminadamente, uma vez que para o fildsofo estes
ndo constituem meros titulos. Assim, a palavra “fenomenologia”, por
exemplo, aponta tanto para a obra com 0 mesmo nome, quanto para o
capitulo da Enciclopédia e, ainda, para a prépria nogédo de consciéncia,
como um significativo estagio do desenvolvimento do espirito.

Dessa maneira, para viabilizar uma melhor compreensdo do texto,
foram especificados os diferentes usos dos termos, do seguinte modo: 0s
titulos das secOes, capitulos ou partes do sistema sdo grafados com a
primeira letra maiGscula. J& nos casos em que 0s termos se destinam as
obras, 0s seus nomes sao redigidos em italico, de acordo com o que pode
ser observado nos casos da Fenomenologia do Espirito e Ciéncia da
Ldgica, com ambas designando partes do sistema, e Fenomenologia do
Espirito e Ciéncia da Logica, as obras publicadas em 1807 e 1812-1816,
na devida ordem.

Por fim, é indispensavel salientar que, neste trabalho, preferimos
utilizar, quando disponiveis, as versfes das obras ja traduzidas para o
portugués. Desse modo, sdo assinalados entre colchetes, conforme a
necessidade de esclarecimento, os termos na lingua original das
referéncias. No caso de Hegel, em virtude da limitacdo que um trabalho
de dissertacdo impde, ndo foi possivel, no ambito do presente projeto,
recorrer com afinco & extensa edigdo critica publicada pela Felix Meiner.
Por essa razdo, os termos apresentados sdo referenciados a partir da
edicdo das obras completas da editora Suhrkamp. Ademais, no final do
trabalho, é possivel verificar uma secdo destinada a listagem das obras
citadas e suas respectivas informagdes bibliogréficas.
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Introducéo

“Mas do mero intelecto jamais surgiu algo
inteligivel e da mera razdo jamais surgiu algo
razoavel” (Holderlin, Hipérion).

“[...] como inteligéncia [...] o espirito encontra a
si mesmo assim determinado: é seu surdo tecer
dentro de si, no qual é para si dotado-de-material, e
tem todo o material do seu saber” (Hegel,
Enciclopédia).

A sensacdo de inquietacdo, a curiosidade e a busca pelo
entendimento acerca da realidade configuram afecges que, certamente,
podem ser qualificadas como idiossincrasias da espécie que anseia pelo
conhecer. O saber, indicado até mesmo em nossa mais basilar definigcédo
como homo sapiens, é, desde os tempos mais remotos, 0 que nos constitui
como humanidade. Ao obter consciéncia de si mesma, a espécie humana
despertou do aconchegante seio da natureza para transforma-la e conhecé-
la. No decorrer desse percurso, 0 homem volta para si mesmo,
perguntando sobre sua prépria existéncia, no impulso de se autoconhecer,
na relacdo entre individuo, comunidade e mundo, a qual se desdobra em
inimeras tentativas e produces, expressas naquilo que chamamos de
historia.

A mitologia, uma das mais antigas formas de manifestacdo dessa
vontade de apreender e explicar a realidade, e que ganha grande expressao
na Grécia classica, narra, por intermédio de seus ilustres poetas, tal como
Homero e Hesiodo, histdrias que representam o nexo entre 0 homem, a
natureza e o divino. Um dos exemplos mais emblematicos € retratado na
tragédia Prometeu Acorrentado, esta que conta a historia do titd que da
nome a obra. Nessa versdo de Esquilo do célebre mito grego, Prometeu é
condenado por Zeus em virtude de ter se rebelado, roubando o fogo
consagrado aos deuses para entrega-lo aos mortais. O mito, objeto de
variadas reflexdes, representaria 0 momento no qual a humanidade
indefesa adquire inteligéncia, técnica e ciéncia, frutos do desejo pelo
conhecimento, desde ja associado ao poder e a liberdade, como um dos
seus maiores bens.

A filosofia, que, juntamente com a mitologia, a religido e a arte,
representa uma manifestacdo daquele desejo primitivo, é uma das
producdes humanas mais genuinas. A capacidade de conhecer,
novamente expressa por meio da etimologia da palavra, é caracteristica
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daquele que ama ou deseja a sabedoria: o filésofo*. A admiracéo, a divida
e 0 questionamento acerca do mundo sdo imanentes ao filosofar, que
também pergunta pelo préprio conhecer. Anaxagoras, inclusive, definiu
0 principio da constituicdo da realidade por meio do Nous (vodg), termo
grego de dificil traducdo para a lingua portuguesa, mas que
compreenderia, em Ultima instancia, a no¢do de inteligéncia, a qual se
desdobrou em inimeras formas mediante pensadores diversos, de Platdo
a Aristoteles, e deste ultimo para filésofos modernos como Descartes,
Hume e Kant.

A revolucéo operada por Kant alterou completamente o tratamento
filosofico da questdo, acarretando em uma série de tentativas de resposta
para o problema do conhecimento, um dos temas centrais do movimento
denominado como Idealismo Alem&o. Os filosofos idealistas buscaram
dar continuidade ao projeto filosofico do autor da Critica da Razdo Pura,
cada qual com seu método particular, embora permanecessem em
consonancia com o0s principais temas da época: razdo, liberdade,
imaginacdo, absoluto e, como ja indicado, o conhecer. Nesse fértil
periodo entre a recepcdo da filosofia critica de Kant, a publicacdo da
Doutrina da Ciéncia de Fichte, a poesia e a critica de arte dos irmaos
Schlegel, Novalis e Holderlin, assim como o Sistema do idealismo
transcendental de Schelling e a edicdo das Gltimas obras do idealismo
absoluto de Hegel, encontramos um vasto referencial teérico, o qual, por
meio de importantes filésofos da contemporaneidade como Lukacs,
Heidegger, Benjamin e Adorno, recebe uma nova atualizacéo, resistindo
ao desgaste tempo, enquanto se firma definitivamente na constelacéo do
pensar.

Desde entdo, embora a ciéncia e a filosofia tenham conquistado
significativos avancos, sobretudo nas Ultimas décadas, a pergunta pela
inteligéncia e, principalmente, pelo conhecer, permanece sem uma
resposta clara e definitiva. Ainda hoje, pensadores oriundos de diferentes

4 De acordo com o exposto por Didgenes Laércio em sua obra Vidas e doutrinas
dos filésofos ilustres (2008, p. 15), Pitagoras teria instituido o termo. No dialogo
O Banquete de Platdo, encontramos uma primorosa defini¢do do filésofo como
aquele que ndo detém a sabedoria, um génio entre o sabio e o ignorante, que
permanece nessa eterna busca pelo conhecimento, mediante a ideia do belo e do
bom. Associada com a condi¢do de Eros, essa concepgao nos € apresentada no
belissimo discurso proferido pela sacerdotisa Diotima a Sdcrates: “Com efeito,
uma das coisas mais belas é a sabedoria, e 0 Amor € amor pelo belo, de modo que
¢ for¢oso o Amor ser filosofo e, sendo fil6sofo, estar entre o sabio e o ignorante”
(PLATAO, O banquete, p. 36).
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areas somam esforgos para empreender, a partir de métodos préprios, uma
estratégia de compreenséo satisfatéria de como se da o conhecer e o que
é possivel conhecer mediante a razdo humana. Uma outra questdo de
grande relevancia para os estudos hodiernos € concentrada no
entendimento de como se ddo as proprias manifestacdes humanas, isto é,
da sua cultura e histdria, bem como a arte, a religido e a filosofia.

O homem, destarte, permanece nessa busca constante por respostas
daquela que representaria uma de suas mais antigas perguntas. A simples
interacdo com o mundo jamais fora suficiente para a humanidade que
necessita elevar-se sobre a irracionalidade, buscando a verdade despida
de sua simples aparéncia, tal como, alegoricamente, Platdo descreveu em
seu belissimo mito da caverna, na Republica. Partindo desse imediato e
legitimo interesse pelo conhecer, a motivacdo para a realizacdo desta
pesquisa surge como consequéncia de uma série de estudos realizados nos
Gltimos anos, nos quais observou-se, especialmente, a centralidade da
atividade criadora da imaginacéo no desenvolvimento da inteligéncia.

Esse aspecto producente da espécie humana, como aquela que
detém a capacidade de criar, conhecer e transformar o mundo, inclusive
na propria intencdo de compreender como tal processo ocorre, constituiu,
como ja apontado, um significativo e recorrente tema do consagrado
pensamento aleméo dos séculos XVIII e XIX, tanto no plano da arte,
como também na filosofia®. Discorrendo sobre questdes acerca da razéo,
imaginagdo, inteligéncia e liberdade, os pensadores dessa época
empreenderam, no conjunto de sua producéo®, uma inovadora maneira de
considerar tais objetos.

5 A partir das “[...] reflexdes de Kant sobre o juizo reflexionante, o gosto, o génio,
e a finalidade e de simbolo etc. abrem-se as portas para a afirmacao da arte como
um campo proprio e especifico do saber humano, de modo que o idealismo
alemdo, que surgira logo a seguir em sua forma mais contundente nas filosofias
de Fichte, Schelling e Hegel, colocara a arte e a atividade da imaginag&o no centro
de suas preocupacdes de pensamento” (WERLE; GALE (Ed.), Arte e filosofia no
idealismo aleméo, p. 10).

® Como atesta Friedrich Schlegel em um tom profético: “Sempre se lamenta que
0s autores alemaes escrevam para um circulo tdo pequeno que, com frequéncia,
acabem por escrever apenas uns para 0s outros. Isso é muito bom. Dessa forma a
literatura alema ter& cada vez mais carater e espirito. Entrementes, talvez possa
até surgir um publico” (SCHLEGEL, Conversa sobre a poesia e outros
fragmentos, A 275, p. 105).
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Hegel, considerado o dltimo grande filésofo da modernidade’, é
um dos principais representantes desse movimento. A partir dos
resultados da filosofia de Kant, Fichte e Schelling, além das contribuicdes
dos pensadores consolidados pela tradicdo antiga e medieval, o fildsofo
construiu um sistema que descreve o processo de aquisicdo do
autoconhecimento da raz&o que se manifesta como espirito®. Sob o fundo
dessa categoria impar, a filosofia de Hegel representa uma ruptura perante
a tradicéo filosdfica supracitada, incorporando seus resultados, ao passo
que, por sua forga critica, opera uma ressignificagdo sistematica e
reflexiva, quando, por fim, termina por consumar um projeto Unico no
desdobramento do pensamento ocidental®.

Ao voltarmos para a histéria da filosofia para resgatar essa
concepcdo inigualavel e, ainda, com o intuito de compreendé-la e analisa-
la criticamente, devemos estar conscientes das dificuldades de tal
empresa, edificando nosso arcabouco intelectual, para, assim, sustentar
solidamente nosso proposito. Dito de outro modo, para que o voo da nossa
fantasia seja efetivo, nossas asas devem se parecer muito mais com
aquelas robustas do passaro de Minerva do que com as frageis e efémeras
utilizadas por icaro em seu malfadado intento. Pois, como advertido por
Hegel na conhecida passagem do prefacio a Filosofia do Direito — e muito
bem notado, embora tarde demais, pelo filho de Dédalo — o voo,

7 Para Hosle: “O sistema de Hegel ¢ incontestavelmente um dos mais coesos
projetos de pensamento da histéria da filosofia” (HOSLE, O sistema de Hegel, p.
17).

8 “Para Hegel, o espirito ndo é uma determinagio entre as outras, mas a
determinacdo, verdadeira, absoluta, do ser: o hegelianismo é a filosofia do ser
como espirito” (BOURGEOIS, Hegel: os atos do espirito, p. 253).

® Como assevera Habermas: “[...] Hegel foi o primeiro filésofo que desenvolveu
um conceito claro de modernidade. Em raz&o disso, € necessario retornar a Hegel
se quisermos entender o que significou a relagdo interna entre modernidade e
racionalidade, que permaneceu evidente até Max Weber e hoje é posta em
questdo. Temos de reexaminar o conceito hegeliano de modernidade para
podermos julgar se é legitima a pretenséo daqueles que estabelecem suas analises
sobre outras premissas. Em todo caso, ndo podemos descartar a priori a suspeita
de que o pensamento pés-moderno se arroga meramente uma posi¢do
transcendental, quando, de fato, permanece preso aos pressupostos da
autocompreensdo da modernidade, os quais foram validados por Hegel”
(HABERMAS, O Discurso Filosofico da Modernidade, p. 8).
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entendido aqui como o filosofar, ndo ocorre perante um cintilante fulgor,
quando o sol ocupa o ponto mais alto do firmamento?©, ao contrério:

Quando a filosofia chega com a sua luz crepuscular
a um mundo j& a anoitecer, ¢ quando uma
manifestacdo de vida esta prestes a findar. Nao vem
a filosofia para a rejuvenescer, mas apenas
reconhecé-la. Quando as sombras da noite
comecaram a cair é que levanta voo o péassaro de
Minerva™,

Nesse melancdlico sopro do pensar, o filosofar irrompe através do
turvo céu noturno como um longo processo, o qual requer para o seu
consumar reflexdo e paciéncia, sobretudo no que concerne a Hegel*?, em
que a complexidade derivada, principalmente, de sua escrita intrincada,
muitas vezes apontada como um atributo da linguagem especulativa,
contribui para o surgimento de questfes ambiguas, as quais constituem a
génese de atribuicOes erréneas e interpretacdes equivocadas dos conceitos
expostos em seu sistemals.

Como constata o proprio pensador alemdo em uma de suas
prelegdes sobre a historia da filosofia: “Um grande homem condena os
humanos a explica-lo”*4. Esse aforismo do periodo de Berlim, certamente,

10 Recorrendo novamente a Schlegel: “O pensador necessita exatamente da
mesma luz que o pintor: clara, sem reflexos ofuscantes ou incidéncia direta do sol
— e se possivel — de cima para baixo” (SCHLEGEL, Conversa sobre a poesia e
outros fragmentos, p. 107).

1 Principios da filosofia do direito, p. xxxix.

12 Como nos relata Hartmann acerca do pensador alemio: “A sua personalidade
amadureceu lentamente, como depois a sua filosofia. Tudo no seu
desenvolvimento é persistentemente elaborado, circunspecto e organico, invisivel
ao comeg¢o, mas plenamente pensado e provado quando vem a luz”
(HARTMANN, A filosofia do idealismo alemao, p. 346).

18 Para Beckenkamp: “A principal razio para este estado de coisas ¢é
provavelmente a dificuldade de compreensdo que o pensamento hegeliano
reserva aos que se aproximam, ainda que com a melhor das vontades. Quer me
parecer que é dessa dificuldade inicial que derivamos mal-entendidos sem fim,
que levam ento a oposicao preconcebida as ideias de Hegel” (BECKENKAMP,
O jovem Hegel, p. 7). A titulo de exemplo, podemos citar a famigerada e
controversa problematica acerca do fim da arte: “[...] a comecar pelo fato de
[Hegel] nunca ter enunciado diretamente a questdo em seus cursos” (WERLE, A
questdo do fim da arte em Hegel, p. 10).

14 (ROSENKRANZ, Hegel’s Leben, p. 555).
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pode ser aplicado ao nosso filésofo. No entanto, como declara outro
grande pensador, Foucault, na contemporaneidade®®: “[...] toda a nossa
época, seja pela epistemologia, l6gica, por Marx ou Nietzsche tenta
escapar de Hegel”6, O autor da Arqueologia do saber continua seu
discurso, neste mesmo tom, advertindo:

Mas escapar de Hegel supde apreciar exatamente o
guanto custa separar-se dele; supde saber até onde
Hegel, insidiosamente, talvez, aproximou-se de
nos; supde saber, naquilo que nos permite pensar
contra Hegel, o que ainda é hegeliano; e medir em
gue nosso recurso contra ele é ainda, talvez, um
ardil que ele nos opde, ao termo do qual nos espera,
imovel e em outro lugar’.

Por forca dessa determinacdo, uma adverténcia aqueles que, com
coragem, se lancam a tarefa de observar o engenho de tal pensamento,
jamais configuraria um excesso de cautela. No momento que adentramos
ao reino espiritual apresentado por Hegel, devemos abandonar, sem a
menor hesitacdo, qualquer resquicio ou sombra daquilo que constituiria
meros escombros das filosofias precedentes ou, até mesmo, posteriores
ao seu sistema. De outro modo, devemos atuar com prudéncia,
percebendo que, apesar do vocabulario e dos conceitos, aparentemente,
familiares, estamos diante de algo novo, ou, a0 menos, de uma
ressignificagdo, que produz uma maneira distinta de pensar, um complexo
jogo, que Hegel constroi, astuciosamente, com a histéria da filosofia®é.

15 Tal concepcéo é compartilhada por Bernard Bourgeois, que atenta para o fato
de que a filosofia hodierna, em geral, busca compreender Hegel desconsiderando
a unidade de sua filosofia sistemética, para realizar uma leitura mediada por
terceiros e, por isso, descolada se sua propria letra: “Muitos ‘ultrapassaram’
Hegel, mas sem passar por ele. No caso de Hegel, é mais facil superéa-lo
afirmando compreender Hegel melhor que o proprio, do que passar pelo tremendo
trabalho de procurar compreender o que ele efetivamente disse” (BOURGEOIS,
A Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas de Hegel, p. 376).

16 (FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 72).

17 (FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 72).

18 Nas palavras de Koyré: “A filosofia de Hegel, ao pretender realizar um modo
novo de pensamento, a0 marcar uma etapa nova e superior da evolucdo do
espirito, um passo decisivo para frente, fica claro que ndo poderia ser
compreendida por aqueles que, seguindo seu antigo modo de pensamento, haviam
ficado para tras e ndo eram contemporaneos espirituais de Hegel. E claro que
aqueles que ndo veem o carater positivo da negagdo e s6 podem pensar por nogdes
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A partir desse momento, assim como a figura do poeta Virgilio
para Dante em sua longa jornada, confiaremos ao espirito a dificil tarefa
de nos guiar por meio de suas intrincadas determinag6es. Ao permitirmos
o sistema falar por si préprio, libertamos o pensamento de Hegel das
amarras que constrangem sua filosofia a uma ciéncia morta, descolada do
tempo, para acompanharmos o movimento especulativo que da vida ao
espirito, incorporando o fim, a negacédo absoluta, para inseri-lo na historia.

Dito isso, toda a tentativa de apreender o seu pensamento vivo e
organico como uma colecdo de determinacBes ossificadas,
desconsiderando o seu método, o sistema e movimento do espirito,
acarretara somente em violéncia a tal filosofial®. Como bem notado por
Bourgeois, muitos dos que empreenderam uma tentativa de apreender
Hegel, justamente: “[...] quiseram explicar o filosofo da Razéo [...]
submetendo-a ao entendimento que separa, diferencia, distingue”?. Ao
contrario, o pensador do espirito, com seu modo especulativo de tratar a
realidade, ela mesma intrincada em processos dialéticos ndo lineares,
interpreta a histdria, a arte, a filosofia e seu prdprio sistema, constituidos
como uma atividade, a qual, simultaneamente, preserva e supera suas
cisOes, expressando-se em uma unidade diferenciada, capaz de refletir
todo o movimento da humanidade em sua eterna busca pelo conhecer.

Para o fil6sofo, o espirito do mundo é a expressao Gltima desse fim
e 0 objetivo da Filosofia, como sua manifestacdo, é descrever esse
encadeamento entre 0 tempo, humanidade e mundo, o qual Hegel
certamente ndo concebeu que terminaria nele, mas que seu pensamento
constituiria uma passagem??, o fim de uma tradicdo, que inauguraria,

rigidas e ndo dialéticas ndo podem compreender Hegel. E preciso que adquiram,
inicialmente, a faculdade de pensar de outra maneira que ndo aquela com a qual
pensaram até agora” (KOYRE, Etudes d Historie de la penée philosophie, p. 76
apud LEBRUN, A paciéncia do conceito, p. 20).

19 Como atesta Bourgeois: “Para Hegel, mais que para qualquer outro filésofo,
vale a afirmacdo de que para compreender uma obra é necessario recria-la por si
mesmo”. Por essa razdo: “Do mesmo modo, a compreensdo do saber absoluto
hegeliano exige que o leitor se torne o movimento imanente desse saber,
reefetuando-o em si mesmo [...]” (BOURGEOIS, A Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas de Hegel, p. 442-443).

2 (BOURGEOIS, A Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas de Hegel, p. 378).

2L Como expresso no prefacio da Fenomenologia do Espirito: “Alias, no ¢ dificil
ver que o nosso tempo ¢ um tempo de nascimento e transito para outra época”
(Fenomenologia do Espirito, § 11, p. 28).
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assim como o pensamento de Kant para a sua geracdo??, a transicdo para
tempos vindouros. Para Hartmann, inclusive, ao tomar o tempo como
palco da atuagdo da razdo especulativa, o pensamento de Hegel:

[...] seria o elo que completa um longo caminho,
mas que é, a0 mesmo tempo, o primeiro passo de
uma nova vereda. Pois se, como sintese histérica, 0
seu sistema é, em absoluto, o primeiro passo, nem
por isso necessita de ser o Gltimo?.

Nesse sentido, podemos recorrer novamente a Foucault, desta vez
com a sua Hermenéutica do Sujeito, na qual o filésofo expde o que, para
ele, representaria o leitmotiv de toda a narrativa do pensamento ocidental,
a questdo do conhecimento, desde a filosofia grega de Platdo e Aristdteles
até a filosofia alemd de Kant e Fichte, culminando na instauracdo do
sistema especulativo de Hegel:

E se é este 0 problema da filosofia ocidental - de
que modo o mundo pode ser objeto de
conhecimento e a0 mesmo tempo lugar de prova
para o sujeito; de que modo pode haver um sujeito
de conhecimento, que se oferece 0 mundo como
objeto através de uma tékhne, e um sujeito de
experiéncia de si, que se oferece este mesmo
mundo, mas na forma, radicalmente diferente, de
lugar de prova? - se é este o desafio da filosofia
ocidental, compreendemos entdo por que a
Fenomenologia do espirito é o 4&pice desta
filosofia®*.

O conhecer, como esse auténtico elo, o impulso que liga as séries
de determinagbes do sistema, é a atividade criadora do espirito, que
produz os mecanismos de sua propria apreensdo, enquanto se apresenta
livremente em multiplas manifestacGes. A determinacdo de Hegel de que
0 Absoluto, como auténtica expressdo do espirito que busca o saber de si,
deve apreender a historia no fluxo do tempo, na autocompreenséo que faz

22 Como Schelling, em 1795, escreve para Hegel: “A filosofia ainda ndo chegou
ao final. Kant deu os resultados: faltam ainda as premissas”. E conclui: “Nos
precisamos seguir adiante com a filosofia” (HOFFMEISTER, Briefe von und an
Hegel, v. 1, p. 14, tradugdo nossa).

2 (HARTMANN, A filosofia do idealismo alemé&o, p. 670).

24 (FOUCAULT, A hermenéutica do sujeito, p. 591).
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de si mesmo, quando institui a sua representacéo, a imagem, mediante a
reflexdo, nos leva a considerar a centralidade da imaginacdo em tal
pensamento, uma vez que todo o sistema é fundado nesse principio, e todo
0 desdobrar do espirito € em fungdo dessa meta. A partir da observacao
desse processo cognitivo, 0 qual faz da razdo inteligéncia produtiva,
percebeu-se que, para Hegel, a imaginagao e o espirito sdo instancias que
se permeiam e se entrelacam intimamente: a primeira, estabelecida forma,
e a segunda, como seu contetdo. Esse movimento, isto é, o encontro do
espirito consigo mesmo, possibilita o conhecer, e ndo apenas um mero
conhecer, mas o verdadeiro autoconhecimento. Como resultado,
prontamente aptos mediante imprescindiveis nocdes, inauguraremos
nossa empresa, no impeto de desvendar e demostrar a legitimidade de tal
objeto, a imaginacdo, que, de saida, ironicamente ou ndo, sequer é
considerada um tema propriamente hegeliano.

***

A principio, enunciar a questdo da imaginacdo em Hegel
equivaleria ao capcioso procedimento de apontar aleatoriamente um
verbete em uma enciclopédia. Este ato do espirito, por assim dizer, parece
muito diferir da antecedente e memoravel consideracdo kantiana, ou até
mesmo fichteana, na qual essa faculdade obteve, na melhor das
comparagdes, um tratamento explicitamente mais significativo. Por isso,
€ no minimo curioso nos depararmos com uma afirmacdo tal como
exposta por Derrida, quando este decreta que a imaginacdo € um conceito
fundamental para a estética hegeliana, sendo sua importancia analoga a
imaginagao transcendental de Kant®. Se isso ndo fosse o suficiente para
agucar a nossa fantasia desregrada, manifestacfes como as considera¢fes

% “Permanece, em todo o caso, que a imaginagio produtora — CONCEito
fundamental da Estética hegeliana — tem um lugar e um estatuto analogos aos da
imaginagdo transcendental” (DERRIDA, Margens da filosofia, p. 116).
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de Bates?®, Hosle?’, Lebrun?®, Vieweg?® e até mesmo do préprio Hegel*°,
poderiam nos servir de Gltima inspiragéo.

Contudo, ao tentarmos desconjuntar o robusto e sistematico
emaranhado filosdfico de Hegel a partir do delicado fio da fantasia,
somos, quase que imediatamente, surpreendidos com o primeiro e talvez
0 maior dos nds: o diminuto nimero de exposi¢des que 0 nosso filésofo
dedicou a imaginacdo em suas obras. Como ressalta Bates®, na
publicacdo mais célebre do pensador alemdo, a Fenomenologia do
Espirito, o termo Einbildungskraft, que corresponde a atividade
imaginativa, é grafado uma Unica vez, no prefacio, onde se I€é:

Assim, hoje, um filosofar natural que se julga bom
demais para o conceito, e devido a falta de conceito
se tem em conta de um pensar intuitivo e poético,
lanca no mercado combinagdes caprichosas de uma
forca de imaginacdo somente desorganizada por

%6 «“Mas é precisamente o papel da imaginacéo na exposicdo de Hegel do sistema
que é tdo importante. A imaginagdo €, a0 mesmo tempo, o coragdo do sistema e
o que o afasta de ser mero dogmatismo” (BATES, Hegel’s theory of imagination,
p. Xiv, traducéo nossa).

21 “A mais importante criacio da fantasia sinalizadora ¢, segundo Hegel, a
linguagem, que, na maior parte das filosofias, € injustamente tratada como ‘como
apéndice na Psicologia ou mesmo na Logica’” (HOSLE, O sistema de Hegel, p.
440).

28 “Se a imaginacdo ‘poiética’ rouba a independéncia do natural, entretanto ela
ndo passa de uma meia-medida — 0 ponto médio entre a intuicdo imediata da
natureza e o puro pensamento” (LEBRUN, A paciéncia do conceito, p. 27).

29 <[] areconstrugdo do conceito hegeliano de imaginacéo é indispensavel para
a compreensdo adequada das reflexdes filoséficas acerca do conhecimento. Para
ser mais preciso: a visita a este referido ‘esconderijo’ da filosofia nos mostra, em
grande medida, tesouros desconhecidos, nos provendo as fundagdes, tanto para
uma filosofia moderna do conhecimento como para a estética” (VIEWEG, La
fuerza suave sobre las imagenes, p. 208, tradugdo nossa).

%0 «por fim, a fonte das obras de arte é a atividade livre da fantasia que nas suas
criacdes [Einbildungen] é de fato mais livre do que a natureza. A arte tem a sua
disposicdo ndo somente todo o reino das configuragdes naturais em suas
aparéncias multiplas e coloridas, mas também a imaginacéo criadora que pode
ainda, além disso, manifestar-se em producdes proprias inesgotaveis” (HEGEL,
Cursos de estética, v. 1, p. 31).

81 (BATES, Hegel'’s theory of imagination, p. 138).
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meio do pensamento — imagens que ndo sdo carne
nem peixe; que nem sdo poesia nem filosofia®.

Nesta passagem, o fildsofo de Stuttgart demonstra sua insatisfacéo
perante a tendéncia de um filosofar que despreza o conceito, servindo-se,
tdo somente, de imagens produzidas por um malogrado emprego da
imaginacdo®. Sendo assim, quanto aquela objecdo, poderiamos nos
defender, ja que o objeto da obra supracitada ndo concerne ao estudo da
inteligéncia, objeto da Psicologia e lugar que Hegel determinou como
préprio das faculdades do espirito tedrico, mas ao movimento dialético da
consciéncia, o legitimo propésito da Fenomenologia3.

No momento concedido a Psicologia, em contrapartida, deixamos
o decorrido ambito da consciéncia e adentramos no dominio do espirito®,
o qual corresponde a unidade entre sujeito e objeto, alma e consciéncia, e
agora perfaz o determinado retorno para si. E desse momento que parte a

%2 Fenomenologia do espirito, § 68, p. 64.

3 A critica de Hegel é enderecada, principalmente, a nogdo de génio adotada pelo
movimento romantico e as ineficazes formas do filosofar de seu tempo. Como
observa Lebrun: “Quando ele se admira que Schlegel e outros possam expor
meteoricamente sua filosofia em algumas horas, ndo o faz para louva-los.
Filosofar aprende-se, sem desagradar a Kant: trata-se de um trabalho que exige o
pesar e uma erudi¢do pacientemente adquirida - Hegel o recorda a saciedade.
Pensar ndo é pdr a cabeca entre as maos, nem deixar que o Logos se difunda em
imagens” (LEBRUN, A paciéncia do conceito, p. 15). A reprovacao, todavia, ndo
é direcionada ao poetar como a auténtica forma da manifestacéo artistica, mas
aquela “[...] mistura imprecisa entre filosofia e poesia, que acaba fazendo
desaparecer ambas, pois, segundo Hegel, a verdadeira arte, tanto quanto a
verdadeira filosofia, emergem do principio comum da clareza” (GONCALVES,
Sobre a possibilidade da unificacéo entre filosofia e poesia no sistema de Hegel,
p. 449).

% Para Chatelet: “O objeto da Fenomenologia do Espirito é [...] apresentar a
experiéncia da consciéncia se fazendo Espirito e analisar as representacdes
sucessivas que ela toma ao longo de sua ascensdo dramatica” (CHATELET,
Hegel, p. 62). Derrida, por seu turno, corrobora com esta interpretacdo, quando
afirma: “Notemos, entretanto, sem poder nos deter nisso aqui, que a semiologia,
parte da ciéncia do sujeito para si, ndo pertence, contudo, a ciéncia da consciéncia,
isto é, a fenomenologia” (DERRIDA, Margens da filosofia, p. 111).

% De acordo com Rosenkranz, a concepcao de espirito é justamente o aspecto que
diferencia Hegel das demais abordagens da Psicologia: “Hegel apreendeu a partir
de um principio superior, o qual distingue sua filosofia de todas as outras — a ideia
de espirito” (ROSENKRANZ; HALL, Hegel's Psychology, p. 18, traducéo
nossa).
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consideracdo hegeliana da imaginacdo, na esfera do espirito enquanto
subjetivo, tedrico, até a sua consolidagdo como absoluto. Com efeito, em
virtude dessa concepgao, uma critica de Hegel a psicologia vigente em
sua época nao seria, de modo algum, arbitraria ou inesperada. O filésofo
demostra, até mesmo em mais de uma ocasido®, que a situacdo dessa
ciéncia no seu tempo era deploravel e, por isso, insatisfatéria:

[...] dificilmente se encontrara uma ciéncia que
esteja num estado tdo lamentavel e de tanto
abandono como a teoria do espirito comumente
designada por psicologia®.

Diante do proeminente embate entre as posi¢des racional e
empirica da Psicologia, representadas sobretudo pela metafisica de Wolff
e o idealismo transcendental de Kant, Hegel opta, mediante 0 método
especulativo, por conservar e negar aspectos de ambos os discursos. Sobre
a psicologia racional, o filésofo rejeita, principalmente, a condicdo
estatica que esta posicdo atribui a alma, definida como uma substancia
suprassensivel imovel, que ndo contempla a diferenca em sua unicidade.
Por outro lado, Hegel ndo pretende, da mesma forma, fundar uma
psicologia empirica, visto que esta abordagem também fracassa ao
separar as faculdades do espirito, diferenciando e enumerando suas
particularidades. Apesar de ressaltar o cardter de unidade da primeira
consideracéo e a qualidade fenoménica da segunda®, Hegel nédo aspira
nem & restauracdo do antigo método racionalista — j& que este
procedimento seria invidvel na esteira da revolucdo instaurada por Kant
— nem intenciona a continuidade do método empirista tal como
inicialmente proposto, uma vez que este, por sua vez, desconsidera a
conexao organica entre as poténcias do espirito. Para Hegel, ao contrario,
0 espirito, objeto da Psicologia, ¢ uma consciéncia em movimento que

% Uma segunda referéncia acerca da condicéo da Psicologia pode ser verificada
na se¢do da Enciclopédia destinada a esta ciéncia: “A Psicologia, como a Logica,
pertence a essas disciplinas que nos tempos modernos tiraram menos proveito da
cultura mais universal do espirito e do conceito mais profundo da razdo, e se
encontra ainda sempre no estado pior possivel” (Enciclopédia, § 444, p. 218).

87 Principios da filosofia do direito, § 4, p. 12.

% «“A despeito disso, podemos dizer [...] que o importante de se manter da
concepgdo da Psicologia Racional é que ela supfe a unidade conceitual do sujeito
e a Psicologia Empirica, por sua vez, observa a manifestacdo sensivel e
fenomenal do espirito” (MORAIS, O conceito de sujeito na introdugdo da
“Filosofia do Espirito” de Hegel, p. 335).
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unifica e preserva a diferenca, atuando em consonéncia com as diversas
faculdades que fazem parte de seu desenvolvimento3®. Como exposto na
introducdo a Filosofia do Espirito:

Por essa autodiferenciacéo, por esse transformar-se
e por essa reconducéo de suas diferengas a unidade
de seu conceito, 0 espirito, assim como é algo
verdadeiro, ¢ algo vivo, organico, sistematico; e s6
pelo conhecimento dessa sua natureza [é que] a
ciéncia do espirito é igualmente verdadeira, viva,
organica e sistematica. Predicados [estes] que ndo
podem atribuir-se nem a psicologia racional nem a
psicologia empirica, pois a racional faz do espirito
uma esséncia morta, separada de sua efetivacdo,
enquanto a empirica mata o espirito vivo,
esquartejando-o em uma multiplicidade de
poténcias autbnomas, as quais ndo séo produzidas
e mantidas em coesdo pelo conceito®.

Ao operar uma sintese diferenciada entre as abordagens citadas,
Hegel termina por desenvolver uma perspectiva distinta das demais®'. A
psicologia de Hegel é, destarte, a ciéncia que representa a consumagcao do
silogismo de elevacao do espirito enquanto subjetivo, assumindo-se como
unidade diferenciada da alma e da consciéncia®?. Além dessa consideravel
ruptura, podemos destacar 0 que caracteriza um dos mais importantes
acréscimos da filosofia hegeliana, inclusive para o nosso entendimento
futuro a respeito da fértil relacdo entre a imaginacéo e a inteligéncia, a

% Segundo Pertille: “[...] ¢ justamente esse aspecto totalizante do espirito
subjetivo enquanto unidade do subjetivo e do objetivo no elemento da
subjetividade que ndo transparece nas doutrinas psicologicas de entdo”
(PERTILLE, A faculdade do pensar e as faculdades do espirito, p. 52).

“ Enciclopédia, v. 3, § 379, p. 13.

41 Para Rosenkranz: “N4o existe psicologia, exceto a hegeliana, que desenvolve
tdo bem a conexdo interna das formas de inteligéncia tedrica, a origem da
linguagem, o consequente processo de transformacgdo do conhecimento passo a
passo” (ROSENKRANZ; HALL, Hegel's Psychology, p. 24, tradugdo nossa).

42 Esta elevacgAo é parte do processo que se inicia com a safda do espirito do &mbito
da natureza em diregdo ao reino espiritual, assumindo-se, no primeiro estagio,
como alma natural, para adquirir, no segundo, a consciéncia de si, até que no
terceiro momento, a Psicologia, ¢, enfim, espirito: “Comeg¢a com o espirito como
sujeito independente que emergiu do processo fenomenolégico como unidade
diferenciada do sujeito e objeto” (NICOLAPOULOS; VASSILACOPOULOS,
On The Systemic Meaning Of Meaningless Utterances, p. 23, traducéo nossa).
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saber, a consideracdo psicoldgica do signo e da linguagem, que, segundo
o0 proprio filésofo, foi usualmente abordada com displicéncia nos outros
sistemas*3:

Habitualmente, o signo e a linguagem s&o
introduzidos em qualquer parte, como apéndice na
Psicologia ou também na Ldgica, sem se ter
pensado em sua necessidade e conexdo no sistema
da atividade da inteligéncia. O verdadeiro lugar do
signo é o que foi motivado: a inteligéncia [...]*.

Hegel ndo s6 constatou que as exposicdes anteriores da Psicologia
eram insuficientes como reivindicou para si mesmo a prerrogativa de
determinar o auténtico lugar daquela ciéncia, manifestando ainda o desejo
de ampliar sua contribuicdo sobre a doutrina do espirito e, mais
precisamente, da Psicologia, oferecendo um tratamento compativel com
a sua elevada posi¢do em relacdo ao desenvolvimento do espirito. Essa
pretensdo foi anunciada em uma carta a Niethammer, na qual o fildsofo
informa ao amigo tedlogo o seguinte plano: “Espero ser capaz de
apresentar o meu trabalho sobre a l6gica na proxima pascoa, a minha
psicologia seguird mais tarde™. De fato, como eshocado nesta carta de
10 de outubro de 1811, o primeiro dos objetivos foi concretizado
mediante a publicacdo da Ciéncia da Légica em dois volumes, o primeiro,
a Logica Objetiva, em 1812 e 1813, e 0 segundo, a Ldgica Subjetiva, em
1816. Sobre o projeto da Psicologia, 0 mais proximo que dispusemos foi
a primeira edicdo da Enciclopédia em 1817, em que a Psicologia ocupa
apenas uma secdo juntamente com as demais partes do extenso sistema.
Uma segunda manifestacdo deste mesmo prop6sito ocorreu na sequéncia
das referidas publicagdes, ja no ano de 1820, na introducdo para a sua
Filosofia do Direito, onde o fil6sofo declara:

Na Enciclopédia das ciéncias filosoficas expus j4,
e espero um dia conclui-lo, o esquema destas
premissas: o Espirito é, de inicio, inteligéncia, e as
determinacbes  através das quais, pela
representacdo, efetua o seu desenvolvimento desde

43 Sobre essa atividade da imaginagdo produtora de signos, Hosle destaca: “A
mais importante criacdo da fantasia sinalizadora €, segundo Hegel, a linguagem,
que, na maior parte das filosofias, ¢ injustamente tratada [...]” (HOSLE, O
Sistema de Hegel, p. 440).

4 Enciclopédia, v. 3, § 458, p. 247.

4 (HOFFMEISTER, Briefe von und an Hegel, v. 1, p. 389, traducio nossa).
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0 sentimento até o pensamento sdo as jornadas para
alcancar produzir-se como Vontade, que, enquanto
espirito pratico em geral, é a verdade proxima da
inteligéncia. A contribuicdo que assim espero vir a
poder dar a um conhecimento mais profundo da
natureza do espirito [...]%.

Novamente, as Unicas consideracdes dessa ordem vieram até nds
por meio das edicOes ulteriores da Enciclopédia, publicadas em Berlim
nos anos de 1827 e 1830. Com isso, a exposicdo de Hegel acerca da
imaginagdo permaneceu concentrada, nominalmente, nas exposicoes da
Enciclopédia*’ e dos Cursos de Estética®. Na primeira, ela é inserida na
secdo inaugural da Filosofia do Espirito, no ambito do Espirito Subjetivo,
como uma faculdade da inteligéncia®® pertencente a Psicologia.

46 Principios da filosofia do direito, § 4, p. 12.

47 O sistema filosofico construido por Hegel foi desenvolvido ao longo de sua
vida e percurso académico, sendo aprimorado, estruturado e, de certa forma,
compilado em sua obra Enciclopédia das ciéncias filostficas. Fruto da
experiéncia desenvolvida nos cursos que ministrou, de manuscritos arranjados
em paragrafos que eram comentados oralmente nestas aulas e, posteriormente,
incluidos como adendos, este trabalho foi publicado pela primeira vez em 1817,
acarretando nas subsequentes edicOes, rearranjadas e ampliadas, nos anos de 1827
e 1830. A Enciclopédia em relacdo a filosofia de Hegel pode ser considerada
como “[...] a obra onde o racionalismo hegeliano se revela mais claramente,
como a apresentacdo do sistema do saber [...]” (BOURGEOIS, A Enciclopédia
das Ciéncias Filosoficas de Hegel, p. 378).

8 De modo analogo a Enciclopédia, os Cursos de Estética, como texto, nasceram
da necessidade de Hegel de dispor de um suporte para a elucidacéo dos conceitos
apresentados em suas aulas. As prelecGes sobre estética, originalmente
ministradas entre 1818 e 1829, foram publicadas postumamente a partir dos
cadernos do fildsofo e anotacfes produzidas pelos estudantes que participaram
dos cursos, na edicdo organizada por um destes alunos, Heinrich Gustav Hotho,
no ano de 1835. De acordo com Werle: “A estética de Hegel pretende ser um
discurso sobre a arte, a0 mesmo tempo histérico e sistematico, em que se trata de
localizar — seja no plano ideal, por meio das Formas de arte, seja no plano
concreto sensivel e particular, por meio das artes particulares — as diferentes
configuragdes que nos ofertou a historia da arte” (WERLE, A aparéncia sensivel
da ideia, p. 134).

49 Devemos esclarecer que, a partir deste momento, todo e qualquer registro da
palavra faculdade, ou Vermdgen na lingua alema, deve ser entendido em oposigao
a metafisica racional e, principalmente, ao aparato tedrico edificado por Kant em
sua filosofia critica. Entendemos a carga conceitual que o referido termo carrega,
contudo, ao instituir sua Psicologia propria, Hegel termina por ressignificar tal
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Localizada no estagio da representacéo, é, neste contexto, precedida pela
rememoragdo e sucedida pela faculdade da meméria. Na segunda obra, 0s
Cursos de Estética, ela recebe uma consideracdo prdépria como fantasia
[Phantasie], no terceiro capitulo do primeiro volume acerca do belo
artistico ou ideal, como uma determinagdo da secdo do artista, seguida
pelas reflexdes relativas ao génio e o entusiasmo.

Apesar desse esforco aliado as significativas consideracdes
mencionadas, poderia persistir em n6s uma inquieta sensacdo de
vulnerabilidade, como que perseguindo 0 nosso objeto através da névoa
que envolve o imponente edificio do sistema, enquanto ofuscados pela
sombra de concepcdes hegelianas muito mais iluminadas pela histéria da
filosofia®. Ainda assim, seguros no adarve de tal baluarte,
permaneceriamos obstinados defronte ao convidativo precipicio, nos
perguntando se nesse remoto reflgio teria Hegel escondido a imaginacgéo
tal como Homero esconde Aquiles na lliada, longe de abalar, com isso, 0
inexoravel prestigio do herdi diante do grandioso conflito.

Uma possivel resposta para essa indagacdo parece vir do préprio
Hegel, ao considerar que o Unico que depreendeu e verdadeiramente
alcangou uma compreensdo do espirito andloga a sua abordagem da
Psicologia e, assim, do desenvolvimento orgénico das faculdades da
razdo, foi Aristoteles. Isso porque o Estagirita, segundo o filésofo alemao,
concebeu o desdobramento das capacidades do intelecto em sua continua

vocébulo, que passa agora a designar uma forga viva, jamais mecanica, um
desenvolvimento orgénico de poténcias que se entrelagam, atuando junto ao
espirito como auténtica forma da razdo ou inteligéncia, no curso do conhecer.
Para Pertille: “O problema [...] ndo ¢ a associa¢do do conceito de Vermdgen ao
espirito, mas de suas diferentes determinagfes. Ou seja, 0 conceito Vermdgen
pode, segundo Hegel, ser definido tanto em um sentido especulativo, o qual
demarca a poténcia ou forca em si do espirito que conduz ao para si de sua
efetivacdo, quanto em um sentido do entendimento reflexivo, enquanto faculdade
que supfe uma separagdo entre sujeito e objeto, poténcia e ato, e as proprias
atividades desvinculadas entre si, ¢ de seus produtos” (PERTILLE, A faculdade
do pensar e as faculdades do espirito, p. 53). A primeira acep¢do, portanto, é a
adotada por Hegel em sua filosofia especulativa, enquanto que a segunda, por seu
turno, pertence ao método das consideragdes racional e empirica da Psicologia.
% Podemos citar como exemplo as nocdes de recordagdo, consciéncia ou
absoluto. Para Hosle, inclusive: “A escassez das exposi¢des de Hegel a respeito
do espirito subjetivo, no essencial fixadas apenas na Enciclopédia, € ainda
suplantada pela escassez da literatura de investigagdo” (HOSLE, O sistema de
Hegel, p. 378).
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determinacdo reciproca®, como uma espécie de contraposicéo anacronica
ou ponto de intersec¢do daquilo que viria a ser a critica de Hegel acerca
das abordagens racional e empirica da Psicologia. Em De anima, €é
possivel observar, inclusive, a relacdo prdxima da imaginacdo com as
demais faculdades da alma, uma vez que, neste quadro, ela é inserida no
movimento que parte do sentir, com a percepcdo, ao pensar®?.
Considerando essa concepcao aristotélica, Hegel afirma:

Os livros de Aristoteles sobre a alma, com seus
tratados sobre 0s aspectos e 0s estados particulares
da alma, séo por esse motivo ainda sempre a mais
notavel ou a Unica obra de interesse especulativo
sobre esse objeto. O fim essencial de uma filosofia
do espirito s6 pode ser reintroduzir o conceito no
conhecimento do espirito; e, com isso, reabrir
também o sentido daqueles livros aristotélicos®,

O desenlace desta estreita meada parece ser viavel, portanto,
mediante a esta ponta, buscando relacionar o nosso objeto, a imaginacao,
com a atividade singular do espirito teérico, a inteligéncia, e as demais
faculdades, estagios e determinagdes que compBem, ponto a ponto, 0
desenvolvimento do espirito no processo histérico de conhecimento de si
e determinacdo de sua propria liberdade. Para alcangar tal propésito,
utilizaremos o material que detemos, principalmente, mas néo
exclusivamente, a partir das exposicoes reportadas na Enciclopédia e nos
Cursos de Estética, concatenando estas com as demais obras, fragmentos
e passagens nos quais o nosso objeto ocorre®.

51 “Essa unidade da subjetividade, desde a sua mais imediata forma até as suas
formas mais mediatas, € o que Hegel I& em De Anima e o que ele opde as visGes
modernas da subjetividade” (FERRARIN, Hegel and Aristotle, p. 251, traducéo
nossa).

52 Para Aristoteles, assim como Hegel, a imaginacdo é uma espécie de termo
médio: “Pois a imaginagdo é algo diverso tanto da percepgdo sensivel como do
raciocinio; mas a imaginagao nao ocorre sem percepgéo sensivel e tampouco sem
a imaginagdo ocorrem suposi¢des” (ARISTOTELES, De Anima, p. 110).

58 Enciclopédia, v. 3, § 378, p. 9.

% Os termos imaginacdo [Einbildungskraft] e fantasia [Phantasie] despontam, de
uma forma ou de outra, em diversas obras de Hegel, como nos escritos ou
fragmentos de juventude, na Ciéncia da Logica, além das prelecdes sobre
Filosofia do Direito, Filosofia da Histéria, Filosofia da Religido, Historia da
Filosofia ou, ainda, na aludida citacdo da Fenomenologia do Espirito.
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Com base nesse extensivo aparato, o0 arremate da nossa
consideracdo sobrevém do encadeamento das nog¢des indicadas com a
unidade do sistema e o seu método caracteristico, a dialética. Nesse
sentido, a partir da relacdo da imaginacdo com as demais determinacdes
ou momentos que integram a narrativa de automanifestacdo da razéo,
buscaremos reconstituir a tessitura da fantasia, entendida aqui como o seu
aspecto criador, no movimento em que trama e urdidura se entrelagam
para produzir o surdo tecer do espirito proprio da inteligéncia.

*
Ak

Para a tarefa de apresentacdo de seu ambicioso projeto, Hegel
construiu, paulatinamente, um complexo sistema por meio do qual o seu
pensamento especulativo p6de ser exposto. Nos mdaltiplos estagios,
caracterizados pelos sucessivos silogismos que descrevem 0
desenvolvimento do espirito na histéria, no momento reservado ao
Espirito Subjetivo, e mais precisamente, na Psicologia, como ja
observado, a imaginacdo encontra o seu devido asilo. Em vista disso, a
fim de assimilar o desenvolvimento da fantasia e compreender o préprio
movimento dialético desta faculdade em relacdo ao espirito no sistema
hegeliano, sdo fundamentais para a consumacao de nosso designio as
nogdes de sistema e método dialético.

O sistema, que é o modo por meio do qual Hegel determina a
exposicdo adequada para a sua filosofia®®, trata do desenvolvimento do
espirito no vagaroso processo de autoconhecimento e conquista de sua
prépria liberdade. Logo na introducéo para a sua Filosofia do Espirito, o
terceiro volume da Enciclopédia, o filésofo alemdo decreta: “Por esse
motivo, todo o agir do espirito € s6 um compreender de si mesmo, e a
meta de toda a ciéncia verdadeira é que o espirito se conheca a si mesmo
em tudo que ha no céu e na terra”®®. No mesmo volume, Hegel expde, ja
na primeira pagina, o que segundo ele constitui 0 mandamento absoluto:
“conhece-te a ti mesmo”®. O sistema, diante deste aforismo basilar,

%5 “A verdadeira figura, em que a verdade existe, s6 pode ser o seu sistema
cientifico. Colaborar para que a filosofia se aproxime da forma da ciéncia - da
meta em que deixe de chamar-se amor ao saber para ser saber efetivo - é isto 0
que me proponho” (Fenomenologia do espirito, § 5, p. 23).

% Enciclopédia, v. 3, p. 8.

5 Referéncia a inscricdo do templo ao deus Apolo em Delfos. Hegel retoma o
aforismo em sua introdugao para a Filosofia do Espirito: “[...] esse mandamento
absoluto ndo tem nem em si, nem onde se apresenta historicamente como
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constitui um ciclo que descreve o processo histérico da tomada de
consciéncia e saber de si do espirito.

Por forga dessa determinagdo, para o pensador: “A filosofia deve
conceber o espirito como um necessario desenvolvimento da ideia eterna
[...]"%8. No esforco de se elevar sobre a ingenuidade da natureza, o
espirito é admitido como um movimento, uma atividade ou o proprio
despertar da Ideia na aquisicdo do saber da razéo: “O espirito ndo ¢ algo
em repouso, antes, é o absolutamente irrequieto, a pura atividade, o negar
ou a idealidade de todas as fixas determinag@es-do-entendimento™°. Esse
processo, por sua vez, ndo se estabelece de modo linear, mas, de maneira
oposta, incorpora as préprias contradicdes e oposicdes, desenvolvendo-se
de modo dialético. Para Hegel: “O dialético, em geral, é o principio de
todo o movimento, de toda a vida, e de toda a atividade na efetividade”®.
Por isso, para poder apreender o movimento da realidade em seus
constantes processos de contradigdes, o pensamento deve, da mesma
forma que a realidade, fazer-se dialético.

A dialética ndo se configura apenas como um método, mas como
0 préprio movimento que o espirito realiza na histdria. Por consequéncia,
tal movimento especulativo se estabelece em momentos, nao
necessariamente cronoldgicos, mas também ldgicos. Os momentos sdo
expressos pela divisdo tridica, o silogismo. Concebidos como afirmacéo,
0 momento em si, negacdo, 0 momento para si € negacdo da negagéo, o
momento em si e para si, surge nesta classificacdo a triade especulativa
gue permeia o sistema hegeliano em sua totalidade. O movimento decorre
de modo espiral, no processo em que a negacédo absoluta de um estagio é
assumida como a afirmagcdo em um ambito posterior, continuando o
movimento da primeira afirmac&o a Ultima negacéo, que retorna ao inicio
do sistema, perpetuando seu desenvolvimento.

Na tensdo entre os opostos, afirmacdo e negacdo, irrompe a
suprassuncéo [Aufhebung]®!, suspenséo e conservagdo ao mesmo tempo,

expresso, a significagdo de ser apenas um autoconhecimento, segundo as
particulares aptiddes, o carater, as inclinagdes e as fraquezas do individuo; mas
[tem] a significacdo do conhecimento do verdadeiro do homem, como [também]
do verdadeiro em si e para si — da esséncia mesma enquanto espirito”
(Enciclopédia, v. 3, p. 7).

% Enciclopédia, v. 3, p. 12.

% Enciclopédia, v. 3, p. 10.

% Enciclopédia, v. 1, p. 163.

61 Na Ciéncia da Légica, Hegel dedica uma observagio sobre esta expresséo, que
para ele constitui um dos conceitos mais importantes da filosofia: “Superar tem
na lingua [alemad] o sentido duplo, pois significa tanto conservar, manter, quanto
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no movimento especulativo de reafirmacdo do positivo, no qual a
superacdo da oposicdo ocorre a0 mesmo tempo que é preservada,
gerando, assim, um terceiro momento, a negacdo da negacdo ou negacéo
absoluta. Em sua Ciéncia da Logica, Hegel oferece uma definicéo precisa
para este terceiro momento do silogismo ou, ainda, do préprio absoluto:

A analise do inicio daria assim o conceito da
unidade do ser e do ndo ser — ou, na forma refletida,
da unidade do ser distinto e do ser indistinto — ou
da identidade da identidade e da ndo identidade.
Esse conceito poderia ser considerado como a
primeira, a mais pura e a mais abstrata defini¢do do
absoluto®.

Na ldgica dialética, cada momento contém o seu anterior, e é da
tensdo entre os opostos que a mudanca ou devir surge, suprassumindo as
contradicdes e oposicdes em toda sua efetivacdo, até o Espirito Absoluto
gue gera a si préprio retomando o0 movimento do seu inicio, o ser puro,
imediato e indeterminado. O sistema € dividido em Ciéncia da Logica,
Filosofia da Natureza e Filosofia do Espirito, tratando cada parte de um
aspecto da filosofia hegeliana e, ainda assim, concebidas como afirmacéo,
negacao e negacdo da negacao, na devida ordem. O método, a dialética, é
exposto desde o inicio como 0 movimento préprio do espirito, mas s
apos este cumprir o propdsito de conhecer a si mesmo, quando se coloca
em si e para si, é que é possivel realizar a exposicdo da ldgica que

ao mesmo tempo deixar de ser, terminar algo. O conservar mesmo ja implica em
si 0 negativo, ao ser tomado de algo a sua imediatidade e, assim, de algo sdo
tomados os efeitos exteriores de uma existéncia aberta, a fim de conserva-lo. —
Assim, o superado é algo ao mesmo tempo conservado, que apenas perdeu sua
imediatidade, mas, por isso, ndo foi aniquilado. — As duas determinacGes
indicadas do superar podem ser apresentadas, em termos lexicais, como dois
significados dessa palavra. Mas, nesse caso, surpreendente deveria ser o fato de
que uma lingua chegou a empregar uma e mesma palavra para duas
determinagdes opostas. Para o pensamento especulativo € estimulante encontrar
na lingua palavras que tém nelas mesmas um significado especulativo; a lingua
alema tem muitas dessas palavras” (Ciéncia da Ldgica (excertos), p. 98).

62 Ciéncia da Ldgica (excertos), p. 57.
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determinou o seu desenvolvimento. Por esse motivo, o0 sistema constitui
uma espécie de Ouroboros® ou, por outra forma, um circulo de circulos®:

O essencial para a ciéncia ndo é tanto que algo
puramente imediato seja o inicio, mas que o todo
da mesma seja um percurso circular em si mesmo,
onde o primeiro também é o Ultimo e o Ultimo
também é o primeiro®.

Nesse vortice, a exposicdo da ciéncia é realizada a partir do
momento mais indeterminado e abstrato, o ser puro, uma vez que este
representa o inicio absoluto, aquele que nada pressupde. Logo, o
desenvolvimento do espirito se d4 em um processo que parte, além do
abstrato ao concreto, do indeterminado ao determinado, do finito ao
infinito e, ainda, nos momentos universal, particular e singular do
Conceito. Na Filosofia do Espirito, assim como nas demais se¢fes do
sistema, encontra-se outra divisdo, a saber: Espirito Subjetivo, Espirito
Obijetivo e Espirito Absoluto. O Espirito Subjetivo se desenvolve pela
Antropologia, Fenomenologia do Espirito e Psicologia. Nesse estagio, o
espirito esta preso dentro de si proprio, com a Antropologia descrevendo
a alma, a Fenomenologia do espirito, a consciéncia, e a Psicologia, o
espirito.

No momento da Psicologia verificamos uma nova triade, a qual
tem seu curso de elevagdo dividido em Espirito Tedrico, correspondendo
a inteligéncia, Espirito Pratico, assumido como vontade, e a ldeia
determinada como Espirito Livre, compreendendo a unidade dos estagios
anteriores. O Espirito Tedrico é a razdo manifestada como inteligéncia,
gue, no intuito de cumprir com o seu propdsito, demanda o emprego dos
modos de atividades tetricas do espirito, isto &, as faculdades da razao.
Dessa maneira, 0 Espirito Tebrico é decomposto em Intuigdo,
Representacdo e Pensar. Por fim, a Representacdo é tripartida em
Rememoracdo, Imaginacdo e Meméria, de modo que cada uma das se¢des
indicadas como pertencentes ao Espirito Teorico constitui uma faculdade

83 Conhecida figura mitoldgica de uma besta que devora a prdpria cauda.

64 «“Gracas a natureza demonstrada do método, a ciéncia se apresenta como um
circulo em si mesmo enredado, em cujo inicio, no fundamento simples, a
mediacdo abarca de volta [zurlickschlingt] o fim; deste modo, esse circulo é um
circulo de circulos; pois cada elo isolado, como animado pelo método, é a
reflexdo-em-si que, ao retornar ao inicio, a0 mesmo tempo é o inicio de um novo
elo” (Ciéncia da Logica (excertos), p. 283).

6 Ciéncia da Légica (excertos), p. 54.
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da inteligéncia distinta, embora, impelidas neste impulso do
autoconhecer, operem em concomitancia para a apreensdo e elevacdo de
um mesmo conteddo, o espirito.

***

Para a devida apresentacdo do nosso argumento, acompanharemos
a dialética da imaginacdo no interior do sistema. Com base nessa
exigéncia, dividiremos nossa exposi¢cdo em trés partes, cada qual
funcionando como uma consideracdo independente, ao passo que
observadas em conjunto compdem um discurso univoco. Seguindo a
exposicdo apresentada até este ponto, a partir do método especulativo,
procederemos do momento an sich da imaginacdo, para observar o
desenvolvimento desta atividade e sua localizacdo em tal sistema.

O objetivo da primeira parte, O poco e o péndulo, é desvelar o lugar
imediato da imaginacdo, demonstrando sua relacdo para com a
inteligéncia e as faculdades do espirito teérico. Constituida como a
engrenagem central deste estagio, essa forma da razdo, manifestada aqui
como 0 momento negativo da inteligéncia, representa um importante
mobil no esforgo do espirito para alcancar o conhecimento verdadeiro
sobre si proprio. No impulso de elevar o conteldo proveniente das
sensacOes ao dominio do espirito, a imaginacdo atua em associacdo com
as demais formas ou faculdades do conhecer que sdo ativas nesta esfera e
que, portanto, possuem relacéo direta para com o seu desenvolvimento.
O capitulo é dividido de acordo com a sequéncia apresentada por Hegel
no processo de mediacdo da inteligéncia, o qual parte do conteldo
perceptivo, as sensac¢des, ao pensamento determinado como conceito, nas
atividades da intuicdo, representagdo, rememoracdo, imaginacéo,
memoéria e pensar.

A segunda parte, O espirito através do espelho, perpetuara o
movimento de nossa exposicao, tratando da relacdo do espirito enquanto
inteligéncia com o Espirito Absoluto, manifestado nas formas da Arte,
Religido e Filosofia. Essa relacdo € fundamental sobretudo para
compreender o tratamento hegeliano da imaginag&o e sua relagdo com o
absoluto, a dialética e o sistema. O Espirito Absoluto, decomposto nas
formas supracitadas, estabelece um vinculo direto para com o espirito
tedrico, como inteligéncia livre, nas diferentes maneiras por meio das
quais o espirito se manifesta ao conhecer a si proprio, uma vez que, para
Hegel, arte, religido e filosofia constituem, respectivamente, a intui¢do, a
representacdo e o pensar do espirito por si mesmo. Cabera a nos, desse
modo, acompanhar 0 movimento de retorno do espirito posto para si,
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objetivo, na reafirmacdo de sua subjetividade, procedimento este que
institui a reflexionada forma do Absoluto.

Por fim, na terceira e Gltima parte, O politeismo da imaginacao,
encerraremos 0 silogismo no movimento de reafirmacdo da atividade
imaginativa no sistema. A partir dos resultados obtidos nas primeiras
partes, ja conscientes do lugar da imaginacéo e sua relagdo com as demais
faculdades, e da correspondéncia entre o espirito tedrico com as
manifestacdes do Absoluto, abordaremos, mediante o movimento
especulativo, a relagdo propria da imaginacdo com cada manifestacéo do
Absoluto em seu impeto autocognoscente. Com isso, pretendemos
evidenciar a importancia da fantasia para o sistema, na instituicdo do
simbolo e do signo, na formacédo do sistema da linguagem e da arte, na
criacdo poética e representacdo religiosa, e o que isto implica para o
desenvolvimento do Conceito na filosofia de Hegel.

O nosso objetivo com esse esfor¢o, e 0 que nos diferencia dos
demais realizados, é ndo ceder a uma consideracdo que toma a imaginagéo
como uma faculdade isolada e nem ao oposto, observando brevemente a
atividade inteligéncia, sem examinar suas particularidades e a acéo
caracteristica da fantasia. Também n&do é de nosso interesse abordar um
Unico aspecto da producdo imaginativa, destacando apenas sua relacao
com a arte ou com a linguagem, por exemplo®. Diferentemente, o que
este trabalho pretende é realizar uma exposicdo dos conceitos
apresentados por Hegel, buscando entendé-los em conformidade com o
seu pensamento especulativo e sistematico, mediante a atividade criadora
do espirito.

No entanto, ndo almejamos, ao assumirmos tal perspectiva, redigir
uma histéria do tratamento filos6fico prdprio da imaginacéao, visto que
este empreendimento ja fora realizado de modo exaustivo em outros
trabalhos®”. De modo analogo, ndo é nossa intencdo apontar para a

% Sobre a primeira categoria de referéncias podemos destacar as empresas de
Ferreiro (La teoria hegeliana de la imaginacioni) e Sallis (Imagination and
presentation in Hegel's philosophy of spirit). No segundo grupo, os trabalhos de
Hosle (O Sistema de Hegel), Vries (Hegel's theory of mental activity), Winfield
(The Intelligent Mind), Rosenkranz (Hegel's Psychology) e Soares (A estrutura
psicoldgica do espirito segundo Hegel). Por fim, no terceiro conjunto, as
consideraces de Derrida (Margens da Filosofia), Vieweg (La fuerza suave sobre
las imagenes) e Surber (Hegel and Language).

67 para um entendimento do ponto de vista histérico da imaginagéo, podemos citar
importantes obras como: Sepper (Understanding Imagination), Kind (The
Routledge Handbook of Philosophy of Imagination) Beaney (Imagination and
Creativity), Jones (The Roots of Imagination), Kearney (Wake of Imagination),
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recepcdo, aproximacdo ou diferenciacdo da teoria hegeliana acerca da
imaginacdo para com a concepcdo de seus predecessores, como Kant,
Fichte, Schelling e os romanticos, ou ainda, tratar da evolucdo e
desdobramento do conceito de fantasia no desenvolvimento da filosofia
de Hegel, dos fragmentos de juventude ao sistema maduro®. Deixamos,
portanto, essa elogiavel tarefa aos que muito bem ja a realizaram antes de
nds®. Seguindo a proposta por interpretes como Lebrun, Bourgeois’ e
Beckenkamp’?, ndo operaremos, em nossa consideragdo, uma distingdo
entre os periodos de Hegel, uma vez que compreendemos a sua filosofia

Bundy (The Theory of Imagination in Classical and Medieval Thought) Saes
(Percepgdo e Imaginacao) e Laplantine; Trindade (O Que é Imaginario?).

% Sobre o desenvolvimento da imaginacéo no idealismo aleméo, de Kant a Hegel,
podemos citar as obras de Sallis (Spacings — of Reason and Imagination in Texts
of Kant, Fichte, Hegel), Schmidt (Die Geschichte des Genie-Gedankens in der
deutschen Literatur Philosophie und Politik 1750-1945), Feger (Die Macht der
Einbildungskraft in der Asthetik Kants und Schillers) e Gibbons (Kant's theory of
imagination).

8 A principal referéncia dessa ordem nos é oferecida por Bates em seu livro
Hegel’s theory of imagination, obra na qual a comentadora americana expde uma
reconstituicdo da historia da imaginagdo de Kant a Hegel, além de mostrar a
mudanca de concepgdo e as peculiaridades no desenvolvimento deste conceito
dos escritos do jovem Hegel ao sistema em sua forma madura. O problema dessa
consideracdo é que a autora, ap6s operar uma extensiva narrativa genealdgica,
opta por tomar a Fenomenologia do Espirito como principal referéncia para sua
exposicdo. No fim, em um tom quase inconclusivo, a obra perde o seu folego
inicial, quando termina por confirmar que a concepcdo madura, aquela
apresentada na Enciclopédia, é o lugar em que Hegel trata da questdo da
imaginagéo com propriedade e de forma aplicada.

70 “Nio havia por que apegar-se a evolucio de Hegel. Quando foram referidos os
textos de juventude, tratou-se apenas de determinar alguma posicdo defensiva
adotada pelo autor. Aqui, a questdo ¢ somente o Hegel de Berlim” (LEBRUN, A
paciéncia do conceito, p. 21).

™ «[...] a obra onde o racionalismo hegeliano se revela mais claramente, como a
apresentagdo do sistema do saber — Enciclopédia [...] foi muitas vezes
negligenciada em proveito de obras em que se pensava encontrar um Hegel mais
humano, isto e, mais perto do entendimento comum e de seu principio da
diferenca absolutizada” (BOURGEOIS, A Enciclopédia das Ciéncia Filosofica
de Hegel, p. 378).

2 “Em vez de contrapor ao sistema maduro os textos e fragmentos legados do
periodo juvenil de Hegel, aproveita-se o material disponivel para [...] um estudo
genético voltado para a formagdo de um sistema e ndo de uma simples exposi¢do
de ideia e intui¢des de um jovem estudante e, depois, professor de filosofia”
(BECKENKAMP, O jovem Hegel, p. 8).
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como um desenvolvimento orgénico Unico, que representaria o longo e
ndo linear processo de formacdo, tanto do proprio autor como de seu
sistema, de Tubinga até Berlim. E, nesse ultimo periodo, entretanto, que
0 sistema alcanca sua forma mais acabada, com a edificacdo apresentada
no texto da Enciclopédia. Nossa intencdo, por esse motivo, é observar 0s
meandros do desenvolvimento do espirito em sua forma sistematica,
embora, quando necessario, tomaremos liberdade para recorrer aos textos
e fragmentos de juventude.

Com isso, 0 nosso trabalho adquire a necesséria liberdade para a
sua execucdo, dedicando sua exposicdo para 0 que realmente nos
concerne e, até entdo, nao fora concretizado: buscar expor a construgdo e
definicdo da imaginacdo, além de evidenciar sua importancia para o
desenvolvimento do espirito. Pois, como expressa Hipérion na passagem
do romance homénimo de Hoélderlin, a qual serve de epigrafe para esta
introducdo: por si s6, um entendimento fixo e abstrato nada produz. A
imaginacdo, nesse sentido, desponta a vida do espirito como momento de
absoluta negacdo, o termo médio, aquele que pde em movimento a
atividade da inteligéncia, atraindo o contetdo do espirito da percepcdo
sensivel a forma da imagem, interiorizando-a, para reproduzi-la e associa-
la, até que, por sua atividade criadora, a fantasia, possa se manifestar em
“[...] producdes proprias inesgotaveis’>.

N&o queremos, com isso, perseguir uma espécie de flor azul, tal
como aquela de que nos fala Novalis, romantica, inalcancavel, um certo
devaneio onirico. Tampouco, pretendemos impor uma consideracao,
extirpando abruptamente nosso objeto do interior do sistema hegeliano,
semelhantemente a delicada rosa na charneca do conhecido poema de
Goethe. Afinal, ndo almejamos que o nosso esforgo resulte, duplamente,
em uma quimera. Longe disso, basta, para nos, percorrer 0 movimento
caracteristico da imaginacdo como a lacada que une o conjunto das
tessituras concebidas por intermédio da inteligéncia, do sensivel ao
inteligivel, do subjetivo ao objetivo, para o espirito que se pde diante do
trincado espelho de sua historia, avido por atravessa-lo em direcdo a
prépria imagem refletida, retornando, neste impulso, para o interior de si
mesmo, absoluto. O empreendimento pode parecer pretensioso, contudo,
é dificil observar o nosso objeto sem sucumbir ao seu clamor. Abismados
e rendidos diante dessa forca — como denota a palavra Einbilgunskraft™

8 Cursos de estética, v. 1, p. 31.

™ Com o proposito tnico de ilustrar a acepcdo do termo na época de Hegel,
tomamos liberdade para indicar uma passagem de Schelling em sua Filosofia da
Arte (1859), obra pdstuma publicada a partir do texto utilizado em suas prele¢des
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—somos tentados a seguir do mesmo modo que Macbeth diante da iluséria
adaga: “O que esta feito ndo pode ser desfeito”"®.

em Jena e Wiirzburg entre 1802 e 1805, na qual o fildsofo descreve a construgao
do vocabulo, ressaltando o seu carater de forca criadora: “A palavra alema
Einbildungskraft, que é de um acerto notavel, significa propriamente a forga da
formacao-em-um, na qual de fato se baseia toda a criagdo. Ela é a forca por meio
da qual um ideal é a0 mesmo tempo também um real, a alma é corpo, ela é a forga
de individualizagfo, que ¢ a forca propriamente criadora” (SCHELLING,
Filosofia da arte, § 22, p. 48).

75 (SHAKESPEARE, Macbeth, p. 739).
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Primeira Parte
O poco e 0 péndulo: a imaginacédo e o desenvolvimento dialético da
razao como inteligéncia

“Esse esquematismo de nosso entendimento, no
tocante aos fendmenos e a sua forma, é uma arte
oculta nas profundezas da alma humana, cujos
mecanismos verdadeiros dificilmente poderiamos
arrancar a natureza para coloca-los a descoberto
diante de nossos olhos” (Kant, Critica da Razdo
Pura).

"Se desdenhares da inteligéncia e da ciéncia, que
sd0 os dons mais altos da humanidade, entregas-te
ao diabo e estas perdido” (Goethe apud Hegel,
Principios da filosofia do direito).

“De que modo entdo o prosaico chega a
linguagem? Pelo fato de que o entendimento se
apodera dos signos que a imaginagdo criou. Na
esséncia da linguagem reside, a saber, essa
ambiguidade, que justamente o signo que era
inicialmente uma imagem se transforma em um
conceito, sempre de acordo com 0 modo como a
representacdo  designada é relacionada a
imaginagdo ou ao entendimento” (A. Schlegel,
Doutrina da arte).

A extensa incursdo realizada na introducdo nos foi, de fato,
proficua, pois sua elaboracdo possibilitou acompanharmos, a partir do
esbogo das questdes preliminares que envolvem o tratamento da questéo
da imaginacdo em Hegel, os impasses que surgem ao postularmos tal
consideracdo no sistema filoséfico desse importante autor, bem como a
saida proposta perante a esta dificuldade. Ao constatarmos que, para
Hegel, a razdo, a fim de cumprir a meta do autoconhecimento, deve
fundamentar a estrutura ativa de seu processo cognitivo, verificamos a
determinacdo da forma, a inteligéncia, e do conteldo, o espirito,
compativeis para com este elevado conhecer.

Como observado, o espirito perfaz a categoria fundamental, que,
por si so, representa o afastamento da filosofia especulativa daquilo que
antes era compreendido por racionalistas e empiristas, de modo unilateral,
como alma e consciéncia. O espirito é a ldeia que, mediante o sistema e
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0 seu método particular, a dialética, se manifesta no tempo, na historia,
enquanto se faz liberdade absoluta. Doravante, é chegada a hora de
adentrarmos ao reino espiritual, por meio da ciéncia eleita por Hegel
como responsével por seu desenvolvimento, a Psicologia, descrevendo o
momento inicial da consideracdo do espirito, ou seja, a esfera subjetiva,
gue corresponde ao inicio do conhecer, no qual a imaginacédo é parte e
forma determinante.

O objetivo deste capitulo é, destarte, expor uma compreensdo do
lugar imediato da imaginacdo no sistema de Hegel, no momento em que
0 espirito se coloca em si, rompendo com o po¢o de sua interioridade
inconsciente a luz da racionalidade desperta, na direcdo de produzir a
imagem de si prdprio. Para alcancarmos esse fim, todavia, sera necessario
compreendermos a ligacdo dessa atividade produtiva do espirito com as
demais que compdem as faculdades da inteligéncia’®. A nossa
consideracdo partira do ambito da Psicologia, no qual o espirito €
entendido como tal, elevando-se a partir da percepcéo sensivel, enquanto
avanca um significativo grau a frente de seus estagios precedentes. As
faculdades que compdem a atividade da inteligéncia nessa formacéo séo,
a saber, a intuicdo, a representacdo, dividida em rememoracdo,
imaginagdo e memodria, €, por fim, o pensar, a determinacdo que encerra
0 estagio do espirito tedrico. Em razdo dos motivos j& apresentados na
introducdo, o nosso trabalho se concentrara, principalmente, na exposicao
de Hegel destinada a Enciclopédia’, contrapondo a estrutura sistematica
apresentada na se¢do da Psicologia com a unidade do desenvolvimento
do espirito, da ideia abstrata ao Absoluto.

***

O inicio da atividade da inteligéncia e, por conseguinte, das
faculdades da razéo, o lugar imediato da imaginag&o no desenvolvimento
do espirito, é a Psicologia. A Psicologia [Psychologie] se determina como
0 primeiro momento do movimento do espirito que volta a si mesmo.

® Como aponta Soares: “A inteligéncia ndo significa uma faculdade isolada, mas
a atividade total do homem enquanto é Espirito [...]” (SOARES, A estrutura
psicoldgica do espirito segundo Hegel, p. 531).

" De fato, como afirma Werle: “[...] estas paginas da Enciclopédia das ciéncias
filosoficas ndo se mostram apenas instrutivas para a poesia, mas para a
compreensao de varias nogdes centrais da arte, como, por exemplo, a nogéo de
linguagem, de simbolo, de signo, de imaginacdo, de som, de ressoar etc. [...]”
(WERLE, A poesia na estética de Hegel, p. 109).
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Nesse impulso autocognoscente, 0 espirito é abordado enquanto tal,
correspondendo ao seu préprio conteudo, €, enfim, espirito livre: “[...]
comeca somente de seu proprio ser, e s6 se refere a suas proprias
determinagdes™®. A Ideia que se desenvolveu, determinando-se,
anteriormente, pelo sentimento de si na Antropologia e consciéncia de si
na Fenomenologia, agora é razdo que manifesta imediatamente a si
propria’, estabelecendo-se como unidade dos estagios anteriores®. Neste
terceiro momento do silogismo o espirito se pde em si e para si, grau este
que ¢ elevado, apds a tomada de consciéncia realizada na Fenomenologia,
para se configurar como o principio do conhecimento do espirito por si
mesmo, embora ainda em sua esfera subjetiva.

Assim mostra-se 0 espirito livre como unidade dos
dois graus gerais do desenvolvimento considerados
na primeira e na segunda parte principal da
Doutrina do Espirito Subjetivo, a saber: da alma,
dessa substancia universal simples, ou do espirito
imediato; e da consciéncia, ou do espirito que
aparece, do cindir-se daquela substancia®.

Contudo, a unidade entre sujeito e objeto figurada na Psicologia &,
por ora, apenas formal, j& que a verdadeira unidade, que conserva em si a
diferenca e a indiferenca, s6 se torna efetiva apés a implementacdo
objetiva no ambito do Espirito Absoluto, ainda que ambos os estagios
sejam partes necessarias de um Unico e mesmo desenvolvimento. A partir
do arcabougo da inteligéncia, neste momento, o espirito ja se determina
como saber racional, porém, devido a sua finitude presente e, por este
motivo, sua abstracdo e indeterminacdo, “[...] o espirito ainda ndo
apreendeu seu conceito imediatamente, ele é apenas saber racional, mas

8 Enciclopédia, v. 3, § 440, p. 210.

™ Nesse ambito, o espirito determina a si mesmo como livre: “Somente na
Psicologia o espirito alcanga uma total autonomia: ele ¢ ‘sujeito para si’, que se
determina em si e se ‘liberta’ para a consciéncia de seu conceito [...]” (HOSLE,
O Sistema de Hegel, p. 386).

8 «“Mais precisamente, dado que o Espirito ¢ uma unidade diferenciada, para se
desenvolver nesse elemento, deve primeiro demonstrar que essa unidade
diferenciada é a verdade da unidade, tal como esta é construida na
"Antropologia”, e da diferenga, do mesmo modo que esta € produzida na
"Fenomenologia” (NICOLAPOULOQOS; VASSILACOPOULQOS, On The
Systemic Meaning Of Meaningless Utterances, p. 23, traducdo nossa).

8 Enciclopédia, v. 3, § 440, p. 211.
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ainda néo se sabe como tal”®, Em razéo desta limitacdo, na sucessdo das
determinagBes posteriores, o espirito empreendera a mediagdo do
conteido posto para si mesmo, com o objetivo de negar a aparéncia da
imediatez® [Unmittelbarkeit] em direcdo ao verdadeiro conhecimento
especulativo.

A finitude do espirito, portanto, consiste em que o
saber ndo captou o ser-em-si e para si de sua razao,
ou, igualmente que essa razdo nao se levou a plena
manifestacdo no saber. A razdo, ao mesmo tempo,
s0 é a razdo infinita enquanto é liberdade absoluta,
e por isso se pressupde ao seu saber, e assim, se
finaliza e é o eterno movimento de suprassumir
essa imediatez, de conceber-se a si mesma, e de ser
saber da raz&o®,

No processo de desenvolvimento do saber racional, a Psicologia
atua junto ao espirito determinado como livre, isto é, a razdo, que
mediante a inteligéncia e a vontade, é a conclusdo do silogismo de
elevacdo que parte do espirito tedrico ao espirito pratico, resultando em
sua liberdade. O espirito, para alcancar tal proposito, trabalha em
conformidade com as faculdades da razdo, que constituem “[...] os modos
gerais de atividades do espirito como tal”®. Na esfera subjetiva, contudo,
0 esforco da razdo consiste em determinar a estrutura preliminar da
inteligéncia, esta que possibilitara o conhecer, e que agora é assumida
como uma atividade que resulta, tdo somente, em produgdes formais.

Mas os dois modos do espirito subjetivo — tanto a
inteligéncia como a vontade — s6 tém de inicio
verdade formal. Com efeito, nos dois, o contelido
ndo corresponde imediatamente & forma infinita do
saber, de modo que assim essa forma ndo esta
preenchida verdadeiramente®,

82 Enciclopédia, v. 3, § 441, p. 213.

8 Devido a intraduzibilidade do termo alem&o em portugués, que exige a criagio
de um neologismo, optamos por conservar o termo utilizado por Paulo Meneses
em sua traducdo da Enciclopédia. Para Hegel, a imediatez (Unmittelbarkeit) é um
momento da ndo-verdade do espirito, que deve ser suprassumido; a saber, por
causa do movimento dialético, cuja fungdo é o saber mediatizado.

8 Enciclopédia, v. 3, § 441, p. 212.

8 Enciclopédia, v. 3, § 440, p. 210.

8 Enciclopédia, v. 3, § 444, p. 219.
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A forma do saber racional detém um contelido ainda sensivel,
proveniente das determinagdes dos graus anteriores, as sensagdes. Dessa
maneira, constrdi-se uma importante passagem, a partir deste contetdo
sensivel, desde a primeira faculdade do espirito teérico, a intuicéo, e por
determinacdes seguintes, ainda na Psicologia, ao pensar, até a conquista
do espirito determinado como livre. Nota-se que, no decorrer das
determinacdes ulteriores, o conteldo inicial, ainda inadequado aquela
forma, seré suprassumido nos diversos silogismos que fazem parte do seu
progresso, até que ocorra uma adequagdo com a sua respectiva forma®”:
“O conteudo que ¢é elevado a intuigdes sdo suas sensagdes, assim como
sdo suas intuicdes que sdo mudadas em representacdes e assim por diante:
representacdes mudadas em pensamentos etc.”®. Este movimento de
mediacgdo é, destarte, consoante para com o objetivo Ultimo do espirito, o
autoconhecimento, de modo que:

O progredir do espirito é desenvolvimento,
enquanto sua existéncia — 0 saber — tem em si
mesmo o ser-determinado em si e para si, isto é, 0
racional como conteido e meta, [e] assim a
atividade do transladar s6 é puramente a passagem
formal para a manifestacdo, e, nisso, retorno a si
mesmo. Enquanto o saber afetado de sua primeira
determinidade s6 entdo € abstrato ou formal, a
meta do espirito é produzir a implementagdo
objetiva, e assim, ao mesmo tempo, a liberdade de
seu saber®®.

Por consequéncia, a elevacdo do contelido esta associada com as
faculdades da razdo, realizando a passagem do espirito, que ao “[...]
suprassumir a forma da imediatez ou da subjetividade, atingir-se e
aprender-se [a si], tornar-se livre para si mesmo”®, transforma-se em
saber racional que se sabe como tal, 0 Conceito, no dominio do Absoluto.

8 Como observa Rosenkranz: “O espirito, como substincia imediata, é o
sentimento, que, como contetdo proprio do espirito, é progressivamente formado
por meio da intuicdo, aqui ainda envolvida no espago e no tempo, para 0 puro
pensar. O contetido é 0 mesmo ao longo de todas as diferentes etapas, da intuicéo,
imaginacéo e pensar; mas eu altero a sua forma e, assim, me concedo outra
relacdo com ela” (ROSENKRANZ; HALL, Hegel's Psychology, p. 21, tradu¢do
nossa).

8 Enciclopédia, v. 3, § 440, p. 211.

% Enciclopédia, v. 3, § 442, p. 214.

% Enciclopédia, v. 3, § 442, p. 215.
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O curso dessa elevagdo é ele mesmo racional, e
uma passagem necessaria, determinada — por meio
do conceito — de uma determinagdo da atividade
inteligente (de uma assim chamada faculdade do
espirito) para outra®.

Né&o obstante, as faculdades que operam a partir do saber racional
para determinar e suprassumir o contetdo proveniente das sensacoes,
alcangando a forma do conceito, que €, concomitantemente, o seu proprio
conteudo e, portanto, a verdadeira adequacgdo aquela forma, ndo devem
ser consideradas isoladamente, mas como partes do desenvolvimento que
tem como sua meta a racionalidade que sabe de si, tornando o espirito
livre para conhecer a si proprio: “Dessa maneira, as assim-chamadas
faculdades do espirito sdo a considerar, em sua diferenciagdo, s6 como
graus dessa libertagio™®2. Este progredir, por sua vez, é parte da transicdo
gue compreende a superacdo da aparéncia e da imediatez no estado da
atividade meramente formal, ainda na esfera subjetiva, e que sera
consumada com a implementacdo objetiva no segundo momento da
Filosofia do Espirito.

Quando o espirito superou sua falha, [...] quando,
portanto, seu conteldo ndo estd mais em
discrepancia com a sua forma; [quando] a certeza
da razdo, a unidade do subjetivo e do objetivo, ndo
é mais formal, mas antes preenchida; quando, pois,
a ideia forma o unico contetido do espirito — entdo
0 espirito subjetivo atinge sua meta e passa a [ser]
0 espirito objetivo®.

Com a finalidade de alcancar este propoésito, o espirito que, neste
momento, “[...] ndo se sabe ainda absolutamente idéntico com o seu
objeto, mas se acha limitado por ele”®, dispde da estrutura inteira da
razdo determinada em si, e por intermédio da inteligéncia e de suas
faculdades, preenche a forma do saber racional com o contetdo que foi
elevado a partir da mera aparéncia de algo que se opde a ele, para o
reconhecimento de si como o seu verdadeiro objeto. O espirito, desse
modo, é livre e determinado em si e para si.

°t Enciclopédia, v. 3, § 445, p. 220.
%2 Enciclopédia, v. 3, § 442, p. 215.
% Enciclopédia, v. 3, § 444, p. 219.
% Enciclopédia, v. 3, § 441, p. 213.
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Enquanto a inteligéncia transforma o objeto, de
algo exterior em algo interior, ela se interioriza a si
mesma. Esses dois [processos] [...] sdo um s6 € o
mesmo. Aquilo de que o espirito tem um saber
racional torna-se um contetdo racional [...] porque
é sabido de maneira racional®.

As faculdades da inteligéncia constituem, em funcdo disso,
mecanismos do préprio conhecer, a meta Ultima do espirito. Assim, para
compreender este desenvolvimento, torna-se necessario observar os
momentos particulares que integram este processo por meio das
atividades da razdo, “[...] ndo de um modo isolado, € sim como um
momento da totalidade, do conhecer mesmo”®®, iniciando o movimento
pela intuicdo, a primeira das faculdades do espirito tedrico.

A intuicdo

O primeiro grau da libertagdo do espirito no “[...] curso formal do
desenvolvimento da inteligéncia rumo ao conhecimento™® decorre da
primeira faculdade atrelada ao espirito enquanto tal, a intuicdo. E a
intuicdo [Anschauung] que inaugura a passagem das determinagdes da
alma, da totalidade imediata, e da consciéncia, do cindir desta totalidade,
para suprassumir a imediatez e a finitude. Quando a faculdade do intuir
se coloca acima do natural em direcdo ao espiritual, é assumida como a
verdade dos momentos anteriores, a unidade, mesmo que ainda em carater
formal, entre sujeito e objeto, o proposito da Psicologia. A intuicdo, para
realizar este objetivo, perfaz um movimento que se decompfe em trés
determinacBes principais, a saber: a sensacdo [Empfindung], a atencédo
[Aufmerksamkeit] e a intuicdo [Anschauung] propriamente dita.

O espirito, que na Psicologia esta posto em si e para si, detém a
estrutura e o material do seu saber, porém, devido & imediatez presente
neste momento, o espirito, que ainda ndo pensa adequadamente a si
préprio, sé se relaciona com as sensagdes que detém de si mesmo. O
sentir, por essa razdo, é caracterizado como o principio do processo do
conhecimento. Neste desenvolvimento, como inteligéncia, o espirito
ultrapassa as determinacdes anteriores da alma e da consciéncia, e no

% Enciclopédia, v. 3, § 445, p. 223.
% Enciclopédia, v. 3, § 445, p. 222.
 Enciclopédia, v. 3, § 444, p. 224.
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movimento em-si-e-para-si  “[...] encontra a si mesmo assim
determinado: é seu surdo tecer dentro de si, no qual é para si dotado-de-
material, e tem todo o material do seu saber”®, ainda que de modo
imediato.

Na sensacdo estd presente a razdo toda — o
material completo do espirito. A partir de nossa
inteligéncia que sente [é que] se desenvolvem todas
as nossas representagBes, todos 0s nossos
pensamentos e conceitos sobre a natureza externa,
0 juridico, o ético, e o contetdo da religido; como
também inversamente, depois que tiveram sua
plena explicitacdo, se concentram na forma simples
na sensacgao®.

Apesar de se configurar como sentimento, esta determinacdo se
difere das ocasides anteriores em que as sensagdes foram apresentadas no
desenvolvimento do espirito. A primeira manifestacdo do sentimento
ocorreu na Antropologial®, no ambito da alma, com o sentimento de si.
Neste estagio verificou-se o despertar do espirito, isto €, 0 movimento do
espirito que se pos para si, objetivamente na natureza, e agora estabelece
0 retorno para si préprio. Ao despertar, porém, ainda que o espirito seja
defrontado com todo o seu material j& posto, a forma da apropriacdo deste
conteldo é limitada, imediata e apenas exterior, realizando-se por
intermédio das sensacfes. A alma, ao encontrar com as sensagdes no
sentimento, “[...] estd lidando com uma determina¢do imediata,
essentel®? [Seiende], ainda ndo produzida por ela, mas somente pré-
encontrada por ela; dada interior ou exteriormente e, portanto, que dela
ndo depende”%2, Desse modo:

A sensacdo ¢é a forma do surdo tecer do espirito em
sua individualidade, sem consciéncia nem
entendimento; no qual toda determinidade é ainda

% Enciclopédia, v. 3, § 446, p. 225.

% Enciclopédia, v. 3, § 446, p. 227.

100 Terceiro termo do silogismo da alma natural, no seguimento da Sensagdo. Ver
Enciclopédia, v. 3, § 399 - § 400, p. 89 - 94.

101 Optamos, novamente, por seguir o termo utilizado por Paulo Meneses em sua
conhecida tradug@o, uma vez que a palavra “essente” possui “[...] um matiz de
‘no elemento do ser’, menos visivel em ‘o que ¢”” (Enciclopédia, v. 1, nota do
tradutor, p. 10).

102 Enciclopédia, v. 3, § 399, p. 90.
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imediata, posta [como] ndo desenvolvida [tanto]
segundo a oposicdo de algo objetivo ao sujeito,
como pertencente a sua peculiaridade natural,
particularissima. O conteldo do sentir &,
justamente por isso, limitado e transitério, por
pertencer ao ser natural, imediato — portanto ao
[ser] qualitativo e finitol%3,

A segunda ocasido em que a sensacdo figurou como parte no
desenvolvimento do espirito decorre da consciéncia sensivel na
Fenomenologia. Neste momento, a consciéncia que detém o contedo
proveniente do sentimento de si, na alma, opera a separagdo deste
material, que agora ¢é transfigurado na condi¢do de um outro, “[...] na
forma de um objeto auténomo [...]"2%, imediatamente posto, e assim,
igualmente, apreendido pela consciéncia.

Por forca dessa determinagcdo, o conteldo
particular maltiplo das sensagles se relne para
formar um Uno essente fora de mim, que desse
ponto de vista é sabido por mim de uma maneira
imediata, singularizada, e de maneira contingente
vem agora & minha consciéncia e em seguida torna
a desaparecer delal®®,

A imediatez é, diante disso, o aspecto que se conserva das
determinac@es prévias na sensacao presente na intuicdo. A diferenca dos
modos de exposicao do sentimento provém, na primeira circunstancia, do
conteido das sensaces, que € exclusivamente exterior, a0 passo que as
sensagdes “[...] segundo 0 lado de sua interioridade, incidem no ambito
da Psicologia™?, ou seja, na intuicdo. Quanto ao segundo caso, no que
concerne a consciéncia, a diferenca reside no fato de que este silogismo €
indeterminado e ndo possui verdade, enquanto “[...] a forma propria ao
sensivel — o ‘ser-a-Si-mesmo-exterior’, o ‘por-se-fora-um-do-outro’ no
espaco e tempo — ¢ a determinagdo do objeto apreendido pela intuicao
[...]7°%07,

A terceira determinacdo do sentimento, que pertence propriamente
a intuicdo, realiza, a partir do aspecto da imediatez, 0 movimento que

103 Enciclopédia, v. 3, § 400, p. 91.
104 Enciclopédia, v. 3, § 446, p. 225.
105 Enciclopédia, v. 3, § 418, p. 190.
106 Enciclopédia, v. 3, § 401, p. 96.
107 Enciclopédia, v. 3, § 418, p. 190.
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determina o espirito como “[...] unidade e verdade da alma e da
consciéncia™%, A inteligéncia, nesse ponto, se distingue da determinacéo
precedente, na qual o contetido era tomado como algo exterior ao espirito,
para agora recorrer ao sentimento de uma sensagdo apreendida
exclusivamente como interior. Assim, “[...] o que a inteligéncia parece
acolher de fora, na verdade, ndo é outra coisa que o racional; por
conseguinte, é idéntico ao espirito e imanente ao mesmo”'%, €, pois,
sensacdo do espirito mesmo com relacdo ao material que é,
simultaneamente, ele préprio. Em contrapartida, o sentimento, que neste
momento se configura como pedra angular do autoconhecimento,
permanece atrelado a sua imediatez particular. Em suma:

Tudo estéd na sensagdo; e, se quer, tudo o que se
pde em evidéncia na consciéncia espiritual e na
razdo tem sua fonte e origem na sensacdo. Com
efeito, fonte e origem ndo significam outra coisa
gue o primeiro modo, e 0 mais imediato, em que
algo aparece'®°.

O conhecer, entretanto, ndo ocorre de maneira imediatal'!. Na
esteira de Kant''?, aqui: “A intui¢do é, pois, apenas o comego do
conhecimento™®, O espirito, que ainda ndo sabe de si, lida
primeiramente com o seu conteido como sendo algo exterior. Desse
modo, o0 espirito ndo sabe que é o seu proprio conteldo, e nesta elevagdo
ao conhecer de si e saber-se como 0 seu material, estabelecendo a forma
adequada para a apreensdo desse conteldo, o espirito realiza a
suprassuncdo da imediatez em cada um dos niveis, a partir das faculdades
da razéo, para assimilar o seu conteudo, iniciando da impressdo imediata
proveniente do sentir, que “[...] aqui tem s6 abstratamente a

108 Enciclopédia, v. 3, § 446, p. 225.

109 Enciclopédia, v. 3, § 447, p. 227.

110 Enciclopédia, v. 3, § 400, p. 91.

1 De acordo com Hosle: “Aqui Hegel [...] compreende a intuigdo como
apreensdo imediata da totalidade e da esséncia de uma coisa; no entanto, ele diz
enfaticamente que um conhecimento verdadeiro, fundamentado, ndo é possivel
com base na intuicdo e que para isso ¢ necessaria a mediagdo pelo pensamento”
(HOSLE, O sistema de Hegel, p. 438).

12 «“Sejam quais forem o modo e os meios pelos quais um conhecimento se possa
referir a objetos, ¢ pela intuicdo que se relaciona imediatamente com estes [...]”
(KANT, Critica da Razéo Pura, 81).

113 Enciclopédia, v. 3, § 449, p. 233.
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determinagdo da imediatez em geral”4, para a atengdo
[Aufmerksamkeit], o segundo estagio do intuir.

Por meio de um movimento oposto aquele executado na sensacao,
0 exteriorizar, a atencdo concede continuidade ao silogismo da intuicéo.
Para tal fim, a atencdo se utiliza do material derivado das sensacdes,
fixando-se neste material e produzindo sua separagéo, enquanto imprime
objetividade ao conteldo interiorizado, para torna-lo exterior. N&o
obstante, ao operar esta separacdo, o conteldo reconhecido como o
préprio espirito ndo deixara de sé-lo a medida que é posto como objeto
para o espirito. Por conta dessa determinagao:

Na atencéo encontra assim lugar, necessariamente,
uma separa¢do e uma unidade do subjetivo, e do
objetivo; um refletir-se-sobre-si do espirito livre, e
ao mesmo tempo uma orienta¢do idéntica do
espirito para o objeto”115,

Somente por intermédio desta dupla atividade, do exteriorizar o
contetido reconhecido como interior e do separar a0 mesmo tempo em
gue se reconhece a unidade junto a ele, é que é possivel a apreensao do
objeto pela razéo:

Porém, o “dar aten¢do” deve mais precisamente ser
entendido como um preencher-se com um
conteldo que tem a determinagdo de ser tanto
subjetivo como objetivo, ou, com outras palavras,
de ndo ser s6 para mim, mas ter também um ser
auténomo?®,

A partir da caracterizacdo de que o objeto ndo é reconhecido como
simplesmente algo outro em sua oposi¢do, como poderia acontecer no
estagio da consciéncia sensivel, e sim o0 oposto, como um outro de si
mesmo e assim também reconhecido, o espirito esta apto para apreender
este conteido que é agora seu proprio objeto, conservando tanto o seu
lado subjetivo quanto o seu lado objetivo. Ao encontrar com o contetdo
interiorizado das sensagdes, a atencao realiza a separacdo entre o material,
agora determinado como espiritual, para torna-lo exterioridade abstrata:
“A inteligéncia determina assim o contelido da sensagdo como algo

114 Enciclopédia, v. 3, § 446, p. 225.
115 Enciclopédia, v. 3, § 448, p. 228.
116 Enciclopédia, v. 3, § 448, p. 228.
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essente fora de si: projeta-o no espacgo e no tempo, que sdo as formas onde
os intui”’,

No entanto, as formas do espaco e tempo, possuem, para Hegel,
uma significacdo diferente daquela atribuida por Kant''8, Hegel
demonstra que 0 espago € 0 tempo ndo constituem nem representam
formas apenas subjetivas, mas que estes sdo determinagdes inerentes as
coisas mesmas, ainda que de modo imediato e simples, e sobretudo como
determinacBes a serem suprassumidas no decorrer da elevacdo da
inteligéncia. A Ultima das determinac@es da intui¢do, que encerra o seu
movimento, construindo a passagem para a representacao, € a intuicdo
propriamente dita. Nesta etapa do silogismo, a intuicdo concretiza a
unidade dos momentos precedentes.

A inteligéncia, enquanto € essa unidade concreta
dos dois momentos, ¢ isso, imediatamente — [do
momento] de ser interiorizada [erinnert] em si
mesma nesse material essente de modo exterior, e
[do momento] de ser, em sua interiorizagdo-em-si-
mesma, imersa no ser-fora de si —, é a intui¢io™°.

Como resultado, a intuicdo consuma o apreender totalizante do
conteldo, realizando o seu propoésito ao assimilar a substancia auténtica
do objeto, isto é, quando se identifica com o seu contetdo na intencdo de
compreendé-lo integralmente, tanto em sua unidade, quanto em sua
singularidade. Todavia, a intuicdo ndo avanca com Seus meios até a
realizacdo plena deste objetivo, permanecendo um conhecimento
puramente imediato, irreflexivo, fixo apenas em um Gnico objeto, e, por
isso, ndo livre. Assim, cabe a inteligéncia, com base no material fornecido

17 Enciclopédia, v. 3, § 448, p. 227.

118 Sobre as formas puras do espaco e tempo, condicBes de possibilidade dos
fendmenos, o autor da Critica da Razdo Pura ¢é enfatico: “E, pois,
indubitavelmente certo e ndo apenas possivel ou verossimil, que o espacgo e o
tempo, enquanto condigdes necessarias de toda a experiéncia (externa e interna),
sdo apenas condi¢des meramente subjetivas da nossa intui¢do [...]” (KANT,
Critica da Razdo Pura, 88, p. 83). Nao obstante, é possivel confirmar no texto da
Estética Transcendental que essas determinacBes subjetivas, para Kant, ndo
possuem relagdo para com 0 objeto ou a coisa em si, nos termos proprios da
filosofia critica. Desse modo, diferente de Hegel, e tomando como exemplo a
determinagdo do tempo no paragrafo anterior, o filosofo afirma: “[...] o tempo
pois, ndo é inerente aos proprios objetos, mas unicamente ao sujeito que os intui”
(KANT, Critica da Raz&o Pura, 87, p. 76).

119 Enciclopédia, v. 3, § 449, p. 231.
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pela intuicdo, desenvolver as formas ulteriores do conhecer, de modo que:
“S06 quando faco a reflexdo de que sou eu quem tem intuicdo, s6 entdo
avanco até o ponto de vista da representagdo”?°, o segundo momento do
espirito tedrico.

A representacao

No itinerario do espirito admitido como razdo, a inteligéncia,
impelida pelo conhecer, avanga se desenvolvendo a partir do intuir para a
atividade do representar. A representacdo [Vorstellung], como o termo
médio do espirito tedrico, é faculdade responsavel pela passagem do
contetdo intuido mediante as sensacfes a forma adequada de apreensédo
deste material. Conservado primeiramente como imagem, este material é
convertido em signo e nome, até que, ao se determinar pela reflexéo,
torna-se o pensar, e assim, conceito.

A representagdo, enquanto intuicdo rememorada
[erinnerte], é o meio-termo entre o “achar-se-
determinado” imediato da inteligéncia e a
inteligéncia em sua liberdade, o pensar. Para a
inteligéncia a representacdo é o seu, ainda com
subjetividade unilateral; enquanto esse “seu” ainda
estd condicionado pela imediatez, ndo €, nele
mesmo, o ser?,

A diferenca entre ambos os atos da razdo, intuir e representar, é
expressa por meio de uma prerrogativa do Gltimo, que ao realizar o seu
modo distinto de apreensdo, ndo necessita da presenga do objeto para
conserva-lo e interioriza-lo, quando, por fim, instaura a forma da imagem.
A representacdo, constituida como este momento central da inteligéncia,
avanca em direcdo a liberdade, distanciando cada vez mais do conhecer
imediato para o saber na forma da verdade.

Por isso o espirito pde a intuicdo como a sua, a
penetra, e dela faz algo interior, nela se interioriza,
torna-se nela presente a si mesmo, e, portanto,

120 Enciclopédia, v. 3, § 449, p. 232.
121 Enciclopédia, v. 3, § 451, p. 234.
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livre. Por meio desse adentrar-se a inteligéncia
eleva-se ao grau da representacéo’??.

Para alcancar o seu proposito, a representacdo se decompde em
trés niveis distintos. O primeiro nivel é a rememoracdo [Erinnerung], que
opera o contato inaugural com o material da intuicdo, interiorizando-0. A
inteligéncia recorda a intuicao, utilizando-se da rememoracao para trazé-
la novamente a consciéncia. O contedo, que na intuicdo era proveniente
das sensacg@es, é agora transformado em imagem. A imagem forma o
suporte que fixa o conteldo da percepcao, antes passageiro e ligado ao
objeto intuido, para imortaliza-lo como material proprio da inteligéncia.
Em outras palavras, a rememoracao se apodera do resultado da apreenséo
realizada pela intuicdo, armazenando-o em uma espécie de reservatorio
pertencente ao dominio do inconsciente. Por fim, as imagens, que
permanecem & disposi¢do da inteligéncia, sdo trazidas & consciéncia sem
intermédio da vontade, e em conjunto com a intuicdo, por meio do
rememorar.

O primeiro desses graus chamamos rememoracao
[Erinnerung] no sentido proprio da palavra
segundo o qual consiste no evocar involuntario de
um conteddo que ja é nosso. A rememoracao forma
0 grau mais abstrato da inteligéncia que se ativa em
representacdes. Aqui, o contetdo representado
ainda esta, ele prdprio, como na intui¢do; nela
recebe sua confirmagdo, como, vice-versa, 0
conteldo da intuicdo se confirma na minha
representacdo. Temos, por conseguinte, desse
ponto de vista, um contetido que nédo é sé intuido
como essente, mas a0 mesmo tempo rememorado,
posto como 0 meu. Assim determinado, o conteido
¢ 0 que chamamos “imagem”%,

O segundo nivel da representacdo é a imaginacdo. A imaginagéo
[Einbildungskraft] é a atividade da razdo que se eleva, em primeiro grau,
do mero rememorar, revivendo as imagens que foram interiorizadas no
reservatorio da inteligéncia, na imaginacdo reprodutiva, vinculando-as
em combinagdo com outras imagens, na imaginacdo associativa e, por
fim, assumindo-se como imaginagdo produtiva, é responsavel pela
criacdo de representacfes universais. A imaginacgao, caracterizada como

122 Enciclopédia, v. 3, § 450, p. 234.
128 Enciclopédia, v. 3, § 451, p. 235.



59

uma intuicdo interior, é a faculdade que revive e relaciona as inimeras
imagens determinadas no decorrer de sua atividade, da fantasia
simbolizante, que institui a figura do simbolo, até a fantasia significante,
gue gera a configuracdo do signo e, em ultimo grau, faz a passagem para
a memoria, a Gltima forma do silogismo da representacao.

O segundo grau nessa esfera é a imaginagao. Aqui
entra em cena a oposi¢do entre meu conteido
subjetivo ou representado e o contelido intuido da
Coisa. A imaginacdo elabora para si um contetido
que lhe é proprio, ao comportar-se [como]
pensante em relacdo ao objeto intuido: desprende o
universal do mesmo e da-lhe determinagdes que
competem ao Eu. Dessa maneira deixa a
imaginacdo de ser uma  rememoracgao
simplesmente formal e torna-se a rememoracéao que
diz respeito ao contetdo, que o universaliza, e,
portanto, cria representac@es universais*,

Por fim, a terceira forma da representacdo assume-se como
memoéria. A memoria [Gedachtnis] se constitui com uma espécie de
segunda rememoragdo, a qual ndo necessita da imagem ou presenca do
objeto, uma vez que lida exclusivamente com o nome produzido pela
imaginacdo. O trabalho da memoria é realizar a rememoracdo do nome,
gue enquanto producdo da imaginacdo, é extremamente fugaz. A memoria
rettm o nome e executa um duplo movimento, ao reconhecer na
configuragdo do nome o objeto representado, e a partir da coisa, 0 signo
a ele correlacionado. Para isso, a memdria interioriza a criacdo do nome,
0 exterior, na interioridade da inteligéncia, tornando-o, assim, sua
propriedade. Contudo, ao interiorizar o exterior e ser preenchida por esse
contelido, a inteligéncia opera sua prdpria extrusdo'?, assumindo-se

124 Enciclopédia, v. 3, § 451, p. 235.

125 paulo Meneses, tradutor da Enciclopédia e da Fenomenologia do Espirito, é o
principal responsavel pela ressignificagdo e introducdo do termo, que encontra na
lingua portuguesa a expressdo derivada do processo mecénico de conformacéo
de objetos por meio de uma forca intensa. Diferenciando o emprego de extrusao
[Entausserung] dos processos de exteriorizagdo [Ausserung] e alienagio
[Entfremdung], o autor afirma: “Em lugar de um desessenciamento, temos aqui
um fazer-se ser. Em vez de um esvaziamento, empobrecimento, temos uma forga
que faz o que é puramente interior, exteriorizar-se, objetivar-se. E sobretudo,
nessa objetivacdo, o sujeito se reconhece e retorna para si mesmo, conhecendo-
se melhor do que antes se conhecia, num enriquecimento, tanto no plano do
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como 0 mecanismo, a linguagem, que retém e impulsiona as
representacdes para a mediagcdo do pensamento.

A memoéria é o terceiro grau da representagéo.
Aqui, de um lado, o signo € rememorado, acolhido
na inteligéncia; de outro lado, justamente por isso,
dé-se a inteligéncia a forma de algo exterior,
mecanico, e por esse caminho se produz uma
unidade do subjetivo e do objetivo, que forma a
passagem ao pensar como tal*?®.

O momento do representar €, portanto, determinante para com a
atividade da inteligéncia, especialmente quando relacionado ao pensar,
uma vez que as producdes da representacdo, a saber, 0 nome e a estrutura
da linguagem, formam a base do seu desenvolvimento e possibilitam a
expressdo do conhecimento especulativo. A partir destas observacfes
preliminares acerca do desenvolvimento da representacdo, cabe agora
seguir com a consideracdo particular de cada um dos seus estagios,
tomando como ponto de partida a faculdade da rememoragéo.

(i) A rememoracéo

A rememoracdo [Erinnerung], o grau mais imediato da
representacdo, transforma o material da intuicdo em imagem ao
interioriza-lo. A intuicdo é suprassumida, e 0 que se conserva de sua
determinacéo é a sombra daquela apreensdo, um sinal, que persiste, retido
e impresso no inconsciente, mesmo quando cessa o reflexo do objeto
projetado e iluminado pela consciéncia, que lhe concentra atengdo. A
intui¢do, que “[...] se ofusca, e se dissipa ao tornar-se imagem”™?’, tem 0
seu material preservado, transportado e interiorizado para 0 momento da
rememoragdo. A rememoracdo, por sua vez, conduz este material a
interioridade, construindo um reservatério de imagens inconscientemente
preservadas, que permanecem ao dispor da inteligéncia até que esta as
transforme novamente, conduzindo-as & consciéncia. O reservatdrio
inconsciente da razdo como inteligéncia é, para Hegel, justamente “[...]

conhecimento, quanto no da realidade” (MENESES, Entfremdung e
Entdusserung, p. 36)

126 Enciclopédia, v. 3, § 451, p. 236.

127 Enciclopédia, v. 3, § 452, p. 237.
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esse pogo noturno em que se conserva um mundo de imagens
infinitamente numerosas, sem que estejam na consciéncia [...]"*%,

Na interioridade, as imagens sdo isoladas das determinacdes
exteriores, as particularidades do espaco e tempo, que previamente
estavam sujeitas, para adquirir novas formas, as quais constituem o
suporte para o material proveniente da intuicdo, ja que neste momento as
imagens sdo imersas na universalidade relativa ao processo de
interiorizagdo. Por isso: “Como que rememorando primeiro a intuigdo, a
inteligéncia pde o conteldo do sentimento em sua interioridade, em seu
préprio espaco e em seu préprio tempo”?°, No estagio prévio da intuigao,
as referidas formas do espago e tempo eram determinadas tanto por
intermédio do sujeito, quanto por meio do objeto. No presente ambito da
rememoragdo, em contrapartida, estas formas sdo mediadas
exclusivamente pelo sujeito que internaliza as imagens.

Ao interiorizar o conteido das sensaces, a inteligéncia detém este
material como sua propriedade. Assim, neste momento, diferentemente
do que ocorre na intui¢do, a recordagdo ndo necessita da presenga do
objeto para aprendé-lo e conserva-lo como imagem. Contudo, o dominio
sobre a imagem, isto &, o controle sobre 0 mecanismo que transporta a
imagem para fazé-la outra vez presente na consciéncia, € ainda uma agdo
alheia e, portanto, involuntaria.

Dai se segue [...] que, enquanto a presenga
imediata da Coisa é necesséria para a sensagdo e
para a intui¢do, posso ao contrario, onde quer que
eu esteja, representar-me algo, mesmo o que esta
mais distante de mim segundo o espago externo®3C,

N&o obstante, o0 processo da rememoragdo ocorre, em sua
totalidade, de maneira espontanea, sem a interferéncia da vontade, ja que
esta determinacdo s6 € efetiva no segundo nivel da representacdo, na
esfera da imaginagdo. “Por isso, inicialmente, ndo tenho ainda a poténcia
plena sobre as imagens adormecidas no poc¢o de minha interioridade, ndo
posso ainda evocé-las a vontade™3!. As imagens detidas no reservatério
da inteligéncia, e até mesmo a sua posse, constituem, desse modo, uma
determinacdo formal e meramente imediata, dado que o dominio exercido
sobre elas ndo é livre.

128 Enciclopédia, v. 3, § 453, p. 237.
125 Enciclopédia, v. 3, § 452, p. 236.
130 Enciclopédia, v. 3, § 452, p. 236.
131 Enciclopédia, v. 3, § 453, p. 238.
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Por consequéncia, ainda que a inteligéncia a considere como sua,
a imagem permanece como algo exterior, mergulhada na interioridade
gue a envolve, porém indiferente ao receptaculo que Ihe fornece abrigo.
As imagens conservadas no inconsciente sdo determinadas pela
arbitrariedade. Por isso, enquanto recordacéo, a inteligéncia rememora as
intuicBes que foram previamente interiorizadas, para exterioriza-las como
pertencentes a inteligéncia, que neste estagio detém o seu dominio, ainda
gue meramente formal.

A imagem é o meu, pertencente a mim; porém
inicialmente ndo tem ainda, além disso, nenhuma
homogeneidade comigo pois ndo estd ainda
pensada, nem ainda elevada a forma da
racionalidade, entre ela e mim subsiste, antes, uma
relacdo proveniente do ponto de vista da intuicéo,
ndo verdadeiramente livre, e segundo essa relacdo
eu sou somente o interior, mas aimagem é somente
0 exterior a mim?*32,

A rememoracdo estd em constante associacdo para com a
intuicdo®®, de modo que “[...] se tenho que conservar algo na
rememoracéo, devo ter repetidas vezes sua intuigio”*34, A rememoragéo
completa o0 seu movimento quando a inteligéncia, na continuidade do
processo de obter novas intui¢Ges e se fixar em novos objetos, reconhece
0 objeto como ja intuido, conservado e configurado na forma de uma
imagem. Assim, ocorre uma reafirmacédo daquela imagem?3®, que passa a
ser recordada pela inteligéncia em um movimento sucessivo, partindo de
uma intuicdo a outra, para o rememorar, até que, por fim, é reconhecida
por meio das intuicBes subsequentes, rememorada e fixada na forma da
representacdo. A partir desse ponto, a inteligéncia se desloca para o
dominio da faculdade da imaginacao.

132 Enciclopédia, v. 3, § 453, p. 238.

133 E interessante notar que a rememoragio, em Hegel, tem a mesma fungéo que
a imaginacéo reprodutiva em Kant. Era esta, em Kant, que estava em relagdo com
a intuicdo. Hegel relé Kant substituindo a imaginagdo reprodutiva pela
rememoracdo, mas, no fundo, a fungéo é a mesma.

134 Enciclopédia, v. 3, § 454, p. 239.

1% Na rememoragdo: “[...] o espirito reconhece uma coisa exterior como ja lhe
pertencendo e, inversamente, confirma sua imagem interior na intuicdo exterior;
somente por meio dessa repeti¢do firma-se o recordar, que entdo pode dispor
livremente de suas imagens” (HOSLE, O Sistema de Hegel, p. 439).
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(ii) A imaginacéo

A imaginacdo'® [Einbildungskraft]**’, o segundo estagio da
representacdo, € inteligéncia ativa que, por sua poténcia criadora,
reproduz imagens, produz significacdes e constr6i uma nova
representagdo da realidade: “Ela é, em geral, o determinante das
imagens”13, E, com efeito, a forca que demonstra a capacidade criadora
da subjetividade do individuo, a0 mesmo tempo gue € relacionada com o
elemento de autenticacdo objetiva na construcdo da linguagem?3,
Constituida como o termo médio da representacdo, associa-se com a
rememorag¢do para mediar o conteldo anteriormente interiorizado:

A rememoracéo, a primeira forma do representar,
eleva-se & imaginag&o porque a inteligéncia saindo
do seu abstrato ser-dentro-de-si para a

1% O termo correspondente & imaginacdo na lingua alema é formado por duas
palavras distintas: a primeira, o verbo einbilden, proveniente de Bild, pintura e
imagem, e bilden, moldar e formar, significou originalmente o processo de
estampar ou imprimir ou gravar algo a alma, assumindo posteriormente, o
significado de “imaginar”. Einbilden, portanto, é a imaginacdo. Em Hegel,
associado com a palavra Einbildungskraft, o poder da imaginacéo, relaciona-se
comumente com a imaginacao reprodutiva e a associativa. Einbildungskraft pode
significar ainda a imaginagdo como momento central da representacéo, e a
compreensdo de seus trés niveis: reprodutiva, associativa e produtiva. Ja
Phantasie, originaria do grego phantasia, como fantasia, imaginagdo, a
capacidade de perceber aparéncias, demonstra a faculdade superior da
imaginacdo, em sua fase criativa, poética e artistica, relacionando-se com a
imaginacgdo produtiva ou criativa (INWOOD, Dicionério Hegel).

187 Sulzer, em sua Teoria geral das belas-artes (1774), propde uma definicdo do
termo, a qual se consolidou como grande influéncia no tratamento da imaginacéao
desenvolvido pela geragdo alema posterior: “A faculdade [Vermdgen] da alma de
representar claramente os objetos dos sentidos e da sensagdo interna, mesmo
quando estes ndo atuem no presente sobre ela. E, portanto, uma agdo da
imaginacdo representar para n6s com alguma clareza uma regido que ja tenhamos
visto, mesmo que ndo esteja imediatamente diante de nossos olhos. O conceito
dessa faculdade [Fahigkeit] estende-se ainda, em segredo, para mais longe,
enquanto também se lhe imputa o que nés denominamos capacidade poética
[Dichtungskraft]” (SULZER, Imaginagéo, p. 123-140).

138 Enciclopédia, v. 3, § 455, p. 241.

139 Para Lebrun, inclusive: “[...] 0 advento da linguagem marca um progresso,
ndo uma ruptura: definitivamente, a intuicdo, a imagina¢éo e o signo dizem
respeito & mesma abstracdo” (LEBRUN, A paciéncia do conceito, p. 82).
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determinidade, dissipa a escuriddo noturna que
envolvia o tesouro de suas imagens, e a afugenta
pela luminosa clareza da presencal*C.

No primeiro momento de seu elevar, a imaginacdo é assumida,
exclusivamente, em sua forma reprodutiva. Nessa configuracdo, a
reproducdo das imagens ocorre de maneira arbitraria, em um agir
espontaneo, o qual ndo necessita da ajuda de uma intuicdo imediata,
diferenciando-se, deste modo, da simples rememoracdo. A imaginacao,
enquanto reprodutiva, torna-se, em oposi¢do aquele momento anterior,
apta para rememorar a imagem, sem, com isso, necessitar da presenca do
objeto contraposto a consciéncia, dado que as intui¢des acerca deste outro
ja foram interiorizadas no reservatorio particular da inteligéncia. Neste
estagio, a imaginagdo, portanto, promove “[...] o surgir das imagens para
fora da interioridade propria do Eu, que agora é poténcia [dominadora]
delas™L, E, preliminarmente, atividade formal de reproduzir ou reviver
as imagens:

Em primeiro lugar, contudo, ela ndo faz outra coisa
além de determinar as imagens a entrarem no ser-
ai. E assim a imaginag&o apenas reprodutora. Essa
tem o carater de uma atividade puramente
formal#2.

Por outro lado, avangando em sua forma associativa, a imaginacéo
constréi a unidade das imagens, combinando-as de acordo com a
determinacdo da universalidade da representacdo. Em funcdo deste
carater mandatdrio, ja em seu segundo grau, manifesta-se na configuracéo
da imaginacao associativa. Neste estagio de elevagdo, 0 tempo e o espago
sdo tomados como 0s suportes principais, que possibilitam a combinacéo
livre entre as imagens. A imaginacdo, antes meramente reprodutiva,
permite, agora, que as imagens se manifestem livremente na inteligéncia,
construindo relagGes inteiramente inéditas em sua manifestacdo. Assim,
sdo vinculadas e associadas imagens com outras, de modo arbitrério,
subjetivo e livre:

Em segundo lugar [...] a imaginacdo ndo
simplesmente evoca de novo as imagens nela

140 Enciclopédia, v. 3, § 455, p. 241.
141 Enciclopédia, v. 3, § 455, p. 239.
142 Enciclopédia, v. 3, § 455, p. 241.
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presentes, mas as relaciona umas com as outras, e
dessa maneira as eleva a representacdes universais.
Desse ponto de vista, a imaginagdo aparece, pois,
como atividade do associar das imagens'*3.

Diferentemente da imaginacdo reprodutiva, a imaginagdo
associativa, por seu turno, avanca sobre a libertacdo das imagens,
postulando entre elas, uma conexdo distinta das intuicdes imagéticas
rememoradas até entdo. A imaginacdo associativa, desse modo, é uma
forma superior em relacdo a mera reproducdo das imagens, as quais
elevam-se a associagdo das representacées, no relacionar as imagens entre
si, de uma representacdo para outra.

Por fim, em terceiro lugar, a atividade da imaginac&o se revela na
forma da imaginacdo produtiva. Neste estgio a inteligéncia se
exterioriza, convencionado a representacdo universal, objetivamente,
com um sinal, a configuragdo verdadeiramente capaz de expressar suas
produgdes como linguagem, sobretudo na forma de um signo
linguistico*4. A primeira producdo da imaginacdo criadora, todavia, é o
simbolo. O simbolo é a configuracdo que define a conexao direta entre o
objeto e a sua representacdo. Por conseguinte, ainda é determinado pela
coisa e ndo possui objetividade necessaria para linguagem especulativa:

O terceiro grau nessa esfera € aquele em que a
inteligéncia pbe suas representagdes universais
[como] idénticas com o particular da imagem,
dando-lhes assim um ser-ai imaginario. Esse ser-ai
sensivel tem a dupla forma do simbolo e do signo,
de modo que esse terceiro grau compreende a
fantasia simbolizante e a fantasia significante,
[sendo que] esta Gltima forma a passagem para a

memorial®.

Com isso, a imaginagdo que trouxe as imagens a existéncia formal,
sintetiza seu contetdo no simbolo, conectando imagens e formando uma
representacao universal, esta que culminaré na criacio do signo. E neste
estagio que a passagem para a linguagem é estabelecida, na forma mais
elevada da imaginacdo, a qual também fornece aporte para a arte e a

143 Enciclopédia, v. 3, § 455, p. 241.

144 Do mesmo modo, “[...] poderia também combinar novas imagens com vista a
novas estruturas e, com isso, expressar concretamente um determinado contetido
geral [...]” (HOSLE, O sistema de Hegel, p. 439).

145 Enciclopédia, v. 3, § 455, p. 241.
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criacdo artistica.

Enquanto a inteligéncia produz essa unidade do
universal e do particular; do interior e do exterior,
da representacdo e da intui¢do, e dessa maneira,
restabelece a totalidade presente nesta Ultima,
como uma totalidade confirmada, no entanto a
atividade representativa se implementa em si
mesma na medida em que é imaginacdo
produtoral“®.

Quando se liberta do contetdo da imagem para se confirmar, a
representacdo universal passa a se determinar em si e para si e torna-se,
distinguindo-se do simbolo como signo, em um material exterior
escolhido por si propria. A intuicdo ndo representa mais a si mesma, mas
outra coisa: “Quando a inteligéncia significou algo, levou a cabo o
conteldo da intuicdo, e deu por alma ao material sensivel uma
significacgio que lhe é estranha™4’. A imagem recebe como sua
significacdo uma representagdo autbnoma, € esta intuicdo que se
caracteriza como signo®: “[...] uma linguagem cujos sons e
combinac¢des de sons ndo sdo a Coisa mesma, mas a ela vinculados
através de livre-arbitrio, e para o qual seriam contingentes4°.

Para chegar a linguagem, a dependéncia do simbolo em relagéo a
imagem deve ser deixada para tras. A linguagem desenvolve-se pela
repeticdo da atividade da imaginacdo simbolica, que leva a imaginacéo
sinalizadora. Dos simbolos suprassumidos é que surgem os signos. No
signo, a ligacdo do significado com a imagem é exclusivamente arbitraria:
“[...] a inteligéncia avanga necessariamente da confirmagdo subjetiva
presente no simbolo, e mediatizada pela imagem, até a confirmagéo
objetiva, essente em si e para si da representagdo universal”>°,

Neste ponto, a inteligéncia se desenvolve nos niveis da dialética
que forma a estrutura do conhecer, da intuicdo & rememoracdo, para
reproducdo em simbolos e entdo, em sinais, emergindo da escuriddo do
inconsciente para a luz da comunicacdo. E em forca desta face que a

146 Enciclopédia, v. 3, § 456, p. 244.

147 Enciclopédia, v. 3, § 457, p. 246.

148 para Safatle: “E apenas desta maneira que a consciéncia pode se liberar da
ilusdo da imanéncia da particularidade propria a certeza sensivel e aceder ao
inicio do saber” (SAFATLE, Linguagem e negac¢do, p. 113).

149 Fenomenologia do espirito, § 313, p. 222.

150 Enciclopédia, v. 3, § 457, p. 246.
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imaginacgdo pode ser caracterizada como uma atividade significadora. A
imaginacdo, além de construir uma relacdo de importancia para com a
construcdo da linguagem, estabelece a configuragdo fundamental do
desenvolvimento representativo, 0 nome, que serd o material da memoria
e do pensar®st,

(iii) A memoria

A memoria [Gedé&chtnis] é o ato final do processo de elevacédo da
inteligéncia como representagdo. Nesse movimento que ordena as
estruturas do conhecer, a razdo, enquanto memoria, pode ser
compreendida como um segundo ato de rememoracdo, uma reafirmacédo
deste recordar, que ndo necessita nem do objeto nem da imagem para
cumprir com o seu proposito, uma vez que se relaciona exclusivamente
com o material produzido pela imaginacdo®®?. A imaginagdo, nao
obstante, é vinculada com a acdo da memdria por se caracterizar como o
momento negativo da esfera da representacdo, o qual transforma o
contetido rememorado em representacdes universais, instaurando o0 nome
e determinando a passagem deste material para 0 ambito seguinte, de
modo que: “A rememoracio dessa exterioridade é a memoria™*53,

A memoria, da mesma forma que os estagios que a precedem no
dominio do representar, decompde-se em trés niveis para perfazer o seu
ciclo de realizacéo, promovendo a passagem dos produtos da imaginacéo
para o pensar. O primeiro dos estagios é a memdria que conserva 0s
nomes. Nesse ponto, de modo analogo a rememoragdo, a memdria
recorda os signos que foram produzidos pela imaginacdo para conserva-
los como nomes, tomando-0s como sua propriedade. Por essa atividade,
a configuragdo do nome, fugaz enquanto recém-criada pela imaginacéo,

151 Como atesta Werle: “Mas se o nivel da representacio é basicamente alcancado
ou instaurado de modo privilegiado pela linguagem, ele, na qualidade de um
campo maior, ja é colocado em curso ou alcangado numa primeira instancia na
oOrbita do signo e da fantasia. Desse modo, o reino da representagdo possui seu
dominio ndo apenas na linguagem, mas em algo que vem antes e depois da
linguagem, tanto no interior da arte como fora dela” (WERLE, A poesia na
estética de Hegel, p. 118).

152 «A meméria, que se associa a linguagem e conduz ao pensamento, é definida
como recordacao linguistica, nela conservam-se ndo imagens, mas nomes, nNos
quais significado e sinal coincidem” (HOSLE, O sistema de Hegel, p. 441).

158 Enciclopédia, v. 3, § 460, p. 253.
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¢ imortalizada pela memaria, que reconhece signo e significacdo em uma
Unica representagdo.

Fazendo [que seja] o seu, aquela conexdo que é o
signo, eleva por essa rememoragdo a ligacdo
singular a uma ligagdo universal — quer dizer,
permanente — em que 0 nome e a significacéo
estdo objetivamente ligados para ela, e faz [que
seja] uma representacdo, a intuicdo que o nome
inicialmente é, de modo que o conteldo, a
significacdo e o signo sdo identificados, sdo uma
representacdo [sO]; e o representar, em sua
interioridade concreta, é o contelido enquanto seu
ser-ai: € a memoria que retém o nome®*,

O nome passa a ser propriedade da inteligéncia a medida que é
recordado pela memoria. A diferenca desta determinacdo para com a
faculdade da rememoracéo é sutil, pois em comparagdo com esta primeira
forma da representacdo, a memdria apenas se distingue por meio do seu
material, 0 nome, que se desprende cada vez mais da necessidade da posse
da imagem ou da presenca do objeto percebido em detrimento do
processo cognitivo da razdo que apreende, retém e se relaciona
exclusivamente com o significado associado ao signo linguistico. Assim,
desta atividade inaugural da memoria, “[...] em que conservamos o
significado dos nomes; em que somos capazes de recordar, nos signos
falados, as representacdes objetivamente ligadas com eles”'®, a
inteligéncia prossegue para o segundo nivel da faculdade do memorar, a
forma reprodutora.

A memoéria, em sua categoria reprodutiva, realiza o
reconhecimento do nome e, mais precisamente, do significado atribuido
ao signo com relagdo ao objeto nomeado, isto é, compreende a
identificacdo exercida pela inteligéncia entre o objeto, a coisa, e 0 nome,
a conexdo entre o signo linguistico e o significado. A memodria, isto posto,
é responsavel pelo movimento duplo do reconhecer, ao identificar a partir
do objeto 0 nome a ele relacionado, ao mesmo tempo que identifica o
objeto correspondente ao significado daquela representa¢do. Dessa
forma: “No nome ‘ledo’ ndo precisamos nem da intuicdo de tal animal,

154 Enciclopédia, v. 3, § 461, p. 253.
155 Enciclopédia, v. 3, § 461, p. 254.
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nem mesmo também da imagem: mas o nome, enquanto o percebemos, €
a representagdo simples sem imagem”*%,

Neste estagio, a inteligéncia, que retém e reconhece o significado
da palavra na qualidade de um sinal linguistico, avanca com a
determinacdo da memoria, instaurando o0 processo que interioriza a
representacdo do nome. O nome €, desse modo, internalizado pela
memoria, que agora armazena e reproduz a palavra, enquanto esta
permanece uma conexdo com o exterior, atrelada ao objeto. No decorrer
desse processo, 0 nome disposto anteriormente como uma produgédo
exterior da imaginacg&o é interiorizado mediante os atos da memdria, e na
intimidade deste reservatdrio recém-adquirido é ativado e posto em
movimento pela a¢do da inteligéncia:

A palavra enquanto sonora desaparece no tempo;
este assim se mostra na palavra como negatividade
abstrata, isto &, apenas aniquilante. Mas a
negatividade verdadeira, concreta do signo
linguistico é a inteligéncia, porque, por ela, o signo
linguistico é mudado de algo exterior em algo
interior, e conservado nessa forma modificada®’.

O nome ndo somente caracteriza uma producdo exterior, agora
interiorizada, como € a propria “[...] Coisa como ela esta presente e tem
validade no reino da representacdo™®. A interiorizacdo da palavra,
contudo, ndo permanece um simples ato de transformar o contelido
exterior em algo interior, mas sim, nesta determinacdo, a prépria
inteligéncia como memoria reprodutora é exteriorizada, assumindo-se,
por fim, como linguagem. Este encadeamento decorre a partir da
determinacdo da coisa, exterior a inteligéncia, que é representada na
configuracdo do nome'*®, e nesta mesma forma, interiorizada pela razéo,
ao passo que ao ser preenchida com tal exterioridade, na sucessdo de
confirmagbGes e reconhecimentos, a inteligéncia adquire, enfim,
objetividade: “[...] uma exterioridade tal que ao mesmo tempo leva a

1%6 Enciclopédia, v. 3, § 462, p. 254.
137 Enciclopédia, v. 3, § 462, p. 255.
1%8 Enciclopédia, v. 3, § 462, p. 254.
159 «“A palavra, e esta palavra por exceléncia que é o nome, com seu categorema,
funciona ai como esse elemento simples e irredutivel, completo, que porta a
unidade, na voz entre som e sentido. Gragas a ele, libertamo-nos ao mesmo tempo
da imagem e da existéncia sensiveis” (DERRIDA, Margens da Filosofia, p. 134).
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marca da suprema interioridade. Um exterior tdo interior € s6 o0 som
articulado, a palavra™®, Em suma:

A memoéria reprodutora tem e reconhece 0 nome
da Coisa; e, com a Coisa, 0 nome sem intuicdo e
imagem. O nome, como existéncia do conteido na
inteligéncia, € a exterioridade da inteligéncia nela
mesma, e a interiorizacdo [Erinnerung] do nome,
como [sendo] a intuicdo por ela produzida, é ao
mesmo tempo a extrusdo [Entdusserung] na qual
ela se pde no interior de si mesmaZ6l,

Por fim, enquanto memoria mecénica, a inteligéncia realiza a
passagem da atividade da memdria para o dominio do pensamento. Pela
repetida acdo da reproducdo dos nomes, reconhecimento e confirmagéo
das significagcBes, a memoria recebe e é preenchida com a sua propria
exterioridade, no ato que, por figurar como extrusdo maxima da
inteligéncia, acaba por aniquilar com qualquer trago da subjetividade. As
inimeras palavras, que sdo armazenadas e diferenciadas umas das outras,
s80 associadas a partir de uma relagdo que as conecta exclusivamente por
meio do seu aspecto exterior, a representacdo. Neste processamento
mecanico, o interior, a intuicdo produzida ou significado, ndo exerce
nenhuma participacdo ativa. Assim, o papel da memoria mecénica é
evocar a série dos nomes sem se concernir com o sentido, ocupando-se,
tdo somente, com o carater da selecdo formal, que constitui a estrutura
preordenada do pensar. Por isso, ao determinar as condi¢Ges do
mecanismo na Ciéncia da Logica presente na Enciclopédia, Hegel faz
alusdo ao trabalho da memdria mecanica, e explica:

O [que ha de] mecénico na memdria consiste
justamente nisto: que certos sinais, sons etc. sdo
nela apreendidos em sua unido apenas exterior, e
depois reproduzidos nessa unido, sem precisar
nesse caso dirigir expressamente a atencdo ao seu
significado e a sua ligagéo interior162

A memdria enquanto mecénica, como o home indica, determina o
mecanismo, isto €, a estrutura formal do pensar, como uma engrenagem
gue é posta em movimento por meio da atividade do pensamento. Este

180 Enciclopédia, v. 3, § 462, p. 255.
181 Enciclopédia, v. 3, § 462, p. 254.
182 Enciclopédia, v. 1, § 195, p. 336.
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trabalho consiste na busca e selecdo dos nomes a partir do acervo
particular de palavras da inteligéncia, as quais contém em si mesmas 0s
significados e a capacidade de associacdo reciproca. Essas palavras,
entretanto, ainda ndo possuem a marca da reflexdo, peculiar ao pensar,
que, finalmente, combina as significacGes e produz novas concepgdes.
Nesse sentido, 0 “[...] Eu, que é esse ser abstrato, enquanto subjetividade
€ a0 mesmo tempo a poténcia [...] sobre os diversos nomes, o lago vazio,
que fixa em si mesmo e mantém em ordem fixa a série dos nomes™%, A
extrusdo da memoria é, portanto, torna-la objetiva, e assim, um
mecanismo, a linguagem, por meio do qual o pensamento é e pode ser
exposto:

Por isso, enquanto a inteligéncia se enche com a
palavra, acolhe em si mesma a natureza da Coisa.
Mas essa acolhida tem ao mesmo tempo o sentido
de que a inteligéncia assim se faz algo coisificado
[einem Sé&chlichen], de modo que a subjetividade,
em sua diferenca para com a Coisa, Se torne algo
totalmente vazio, um depdsito de palavras, carente-
de-espirito; portanto, uma memdria mecanica.
Dessa maneira, 0 excesso (por assim dizer) de
rememoracao da palavra se transforma na suprema
extrusdo da inteligéncia. Quanto mais familiar me
tomo com a significagdo da palavra, quanto mais
assim a palavra estd reunida com minha
interioridade, tanto mais a objetividade e, portanto,
a determinade de sua significagdo podem
desaparecer; tanto mais, por conseguinte, a propria
memoria, a0 mesmo tempo junto com a palavra,
pode tomar-se algo abandonado pelo espirito*64,

Por meio da atividade da memdria mecénica, admitida como este
oficio de evocar e dispor ordenadamente os nomes de acordo com a
determinacdo da inteligéncia, ao mesmo tempo que neles imprime a
objetividade necesséria a linguagem, a inteligéncia avanga para atividade
do pensar, encerrando o silogismo da representagdo: “[...] a inteligéncia
se dirige para o que € universal, para a lei, 0 pensamento e o conceito do
objeto”1%. A obijetividade, imprescindivel ao momento do pensar, é o
elemento de ligagdo que mantém a unidade diferenciada entre a palavra e

183 Enciclopédia, v. 3, § 463, p. 256.
184 Enciclopédia, v. 3, § 462, p. 256.
185 Cursos de estética, v. 1, p. 58.
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a coisa, e possibilita a transicdo do simples recordar dos nomes para a
expressdo da linguagem especulativa, o conceito, a forma adequada para
a exposicao e conhecimento do espirito por si proprio.

O pensar

O pensar [Das Denken], a determinacéo final do espirito tedrico, é
0 termo que encerra o silogismo de elevacdo da inteligéncia,
correspondendo a ultima faculdade da razdo exposta no processo de
ordenacéo das estruturas que possibilitam o saber, na aspiracdo do espirito
por conhecer verdadeiramente a si proprio: “A inteligéncia conhece [seus
objetos] enquanto pensante [...]”1%. Como parte deste intento, o pensar,
do mesmo modo que as determinacGes anteriores, percorre um
delineamento que se constitui na determinacdo do material proveniente
da percepcao, no esforco de aprendé-lo e reconhecé-lo como o seu proprio
conteudo:

Enquanto inteligéncia finita, sentimos os objetos
interiores e exteriores, 0s observamos e
percebemos de modo sensivel, deixamos que
venham & nossa intuicdo e representagdo e
inclusive as abstracfes de nosso entendimento
pensante, que lhes did a Forma abstrata da
universalidade®®”.

No presente estagio do desenvolvimento do espirito, ainda
determinado em sua forma subjetiva, a faculdade da qual o pensamento é
derivado, a0 mesmo tempo que permanece posto, tdo somente, como o
seu Unico material, é descrita como a atividade formal do pensar. Apesar
disso, a atividade do pensar ndo deve ser confundida com uma mera
abstracdo, ao contrério, este modo do espirito enquanto tal é definido
como a atividade “[...] que conceitua o concretamente universal dos
objetos [...]"%8. Desse modo, o pensar s6 é entendido como um abstrair
guando ativo no momento do entendimento ou em comparagéo ao objeto,
na perspectiva de que o Ultimo é o concretamente sensivel, enquanto o

186 Enciclopédia, v. 3, § 467, p. 260.
187 Cursos de estética, v. 1, p. 127.
188 Enciclopédia, v. 3, § 445, p. 224.
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primeiro € a pura inteleccdo do sujeito consciente e, por isso,
manifestacéo espiritual:

A reflexdo tedrica sobre as coisas ndo tem interesse
em consumi-las em sua particularidade, nem em
satisfazer-se e manter-se sensivelmente por seu
intermédio. Interessa-lhe conhecé-las em sua
universalidade, encontrar sua esséncia e lei interior
e em apreendé-las conforme seu conceito'®°.

No impulso autocognoscente, o espirito que se determinou em
multiplos estagios de mediacdo, desde a alma natural, com o sentimento
de si, na Antropologia, elevando-se a consciéncia sensivel, na
Fenomenologia, até se assumir como espirito, a razdo, na Psicologia,
produziu diversas tentativas de apreender e estabelecer a unidade entre o
sujeito e 0 objeto. No pensar, essa identidade é consumada e conhecida:
“Por isso, sendo o espirito absoluta certeza de si mesmo, saber da razéo,
ele é saber da unidade do subjetivo e objetivo; saber de que seu objeto é
0 conceito, e 0 conceito é o objetivo™’0, O Conceito é a forma Gltima do
conhecer, aquela capaz de penetrar e compreender a verdade dos objetos,
ainda que este seja posto como o proprio Absoluto:

Nesse pensar idéntico ao seu objeto, a inteligéncia
alcanga sua consumacéo, sua meta; pois ela agora
é de fato; em sua imediatez, o que [antes] apenas
devia ser: a verdade que se sabe, a razdo que se
conhece a si mesma. O saber constitui agora a
subjetividade da razdo, e a razdo objetiva é posta
como saber. Esse interpenetrar-se reciproco da
subjetividade pensante e da razdo objetiva é o
resultado final do desenvolvimento do espirito
tedrico através dos graus anteriores ao puro pensar:
0 da intuicdo e o da representagdo’’?.

O pensamento, na consumacdo do seu designio peculiar, é
responsavel por reconstruir a ligacdo previamente estabelecida no ambito
da memodria entre a configuragdo dos nomes, embora, naquele estagio, os
signos armazenados na interioridade da inteligéncia eram somente
relacionados mediante a dimenséo exterior, enquanto que o pensar, no

189 Cursos de estética, v. 1, p. 58.
170 Enciclopédia, v. 3, § 440, p. 211.
111 Enciclopédia, v. 3, § 467, p. 262.
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momento atual, forma a conexdo que combina 0s nomes por intermédio
da significacdo. Como ja apontado, neste processo, a meméria se constitui
apenas como a engrenagem que fixa e recorda formalmente as séries de
representacdes para o subsequente emprego no decorrer da atividade da
reflexdo:

A memoéria como tal ¢, ela mesma, 0 modo apenas
exterior, 0 momento unilateral da existéncia do
pensar; a passagem €, para nés ou em si, a
identidade da raz&o e do modo de existéncia; essa
identidade fez que a razdo exista entdo em um
sujeito como atividade sua: assim, a memoria é o
pensart’,

A estrutura do pensar provém, portanto, da relacdo deste com o
material produzido pela imaginacdo e conservado pela memdria, dos
nomes concebidos por meio de sua atividade teérica, de modo que: “E em
nomes que noés pensamos™’3, Todavia, o sentido da relacédo do nome para
com o pensamento € restrito apenas a questdo de que este produz o
mecanismo, a linguagem, que possui a confirmagdo objetiva necessaria
ao oficio do pensar e é capaz de exprimir 0 seu produto, o pensamento,
por meio daquela configuracdo'’. O pensamento, destarte, € manifestado,
enguanto é exposto por instrumento dos nomes gerados em consequéncia
de sua propria necessidade racional, o conhecer:

Pode-se inicialmente postular que o espirito tem a
capacidade de se observar, de ter uma consciéncia
e, na verdade, de ter uma consciéncia pensante
sobre si mesmo e sobretudo o que dele decorre.
Pois, é justamente 0 pensar que constitui a natureza
mais intima e essencial do espirito*™.

A inteligéncia, arquitetada da mesma forma que os demais
silogismos do espirito, é definida de modo triddico, no movimento

12 Enciclopédia, v. 3, § 464, p. 258.

178 Enciclopédia, v. 3, § 462, p. 254.

174 «Chegamos assim a uma tese de grande envergadura: a mitua implicagéo entre
pensamento especulativo e linguagem, ou seja, a ideia da propria linguagem como
meio de expressdo de tudo o que, no jargdo hegeliano, mereca 0o nome de
pensamento, em sentido amplo ou restrito” (LIMA, A Linguagem do Pensamento
e 0 Pensamento da Linguagem: reflexdes a partir de Hegel, p. 185).

175 Cursos de estética, v. 1, p. 36.
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especulativo que parte da afirmacdo, o momento em si, deslocando-se
para a negacdo, 0 momento para si, e, por fim, encerrando este
encadeamento dialético na passagem para a negacdo absoluta, 0 momento
em si e para si, que representa uma reafirmacdo daquela afirmacdo. Na
triade do espirito tedrico como inteligéncia, 0 momento em si € a intuigdo,
que é determinada pelo lado do sujeito, ganhando uma confirmagéo
objetiva no momento para si, a representacao. Por conseguinte, 0 pensar
se institui como o momento em si e para si da inteligéncia, a unidade que
conserva a diferenca entre as determinacfes precedentes da intuicdo e
representacdo, constituindo ainda uma reafirmacgéo da intui¢do, a qual
postulava uma unidade imediata entre sujeito e objeto, que por se mediar
pela reflexdo, é agora restabelecida’s.

O pensar é o terceiro e dltimo grau principal do
desenvolvimento da inteligéncia, porque nele a
unidade presente na intuicdo — unidade imediata,
essente em si — do subjetivo e do objetivo é
restabelecida, a partir da oposicdo desses dois
lados, que resulta na representacdo como uma
unidade enriquecida por essa oposi¢do; portanto
restabelecida como essente em si e para si: por
causa disso, esse fim se recurva para tras
[incidindo] naquele comego. Assim, enquanto do
ponto de vista da representagdo a unidade do
subjetivo e do objetivo, produzida em parte pela
imaginacéo, e em parte pela meméria mecénica
(embora nesta Ultima eu faca violéncia a minha
subjetividade), [essa unidade] permanece ainda
algo subjetivo ao contrario, no pensar ela recebe a
forma de uma unidade tdo objetiva quanto
subjetiva [...J*"".

176 No que se refere aos produtos das determinagdes do intuir, representar e
pensar, podemos destacar a formacdo da imagem, na primeira, e a criagdo do
signo e do nome, na segunda, enquanto que a Ultima resulta na instituicdo do
conceito: “No caso do pensar, da faculdade do pensamento, seu produto é o
universal, ou, em outras palavras, o resultado dessa atividade de pensar € a
producéo de conceitos abstratos universais que permitem subsumir as coisas
particulares do mundo” (PERTILLE, A faculdade do pensar e as faculdades do
espirito, p. 45).

17 Enciclopédia, v. 3, § 465, p. 259.
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O pensar concreto é a atividade espiritual do conhecer livre e
conceituante: “Assim, a inteligéncia, para si mesma e nela mesma, €
cognoscente™ 8, Para cumprir com o seu propésito, o pensar é a forma da
inteligéncia que se ativa nas determinagdes do entendimento, do juizo e,
por fim, no silogismo [Schluss]. Essas formas equivalem, rigorosamente,
aos modos distintos da inteligéncia, para a tarefa de apreensdo e mediagdo
de um Unico conteldo, a verdade da coisa:

O produto do pensar é o pensamento em geral; mas
0 pensamento é até agora apenas formal: definindo-
se mais, torna-se conceito; a ideia, finalmente, é o
pensamento na sua totalidade e na sua
determinacdo em si e por si'’®,

O entendimento, a primeira determinacdo do pensar, € 0 momento
da contraposicdo entre a forma e o conteldo do objeto, ndo definitivo,
porém necessario ao desenvolvimento do Conceito. Neste estagio, a
inteligéncia se ocupa com a coisa, fragmentando-a, enquanto rearranja 0s
resultados da parti¢éo, classificando-os em séries distintas. Para tal fim, o
entendimento realiza a abstracdo do singular, considerando o objeto a
partir de categorias universais, dado que quando “[...] explica o singular
[a partir] de suas universalidades (das categorias) chama-se entdo
conceituante [...]718°. E, neste ponto, atividade formal que desassocia as
significagBes conservadas, 0s nomes, separando as determinagdes
singulares da coisa em prol da categorizagdo universal'®l, Em suma: “Sua
atividade consiste em geral no abstrair82,

O juizo, por seu turno, € 0 momento em que o0 pensar relaciona as
determinacBes que foram submetidas & anélise do entendimento com a
propria coisa, atribuindo, a partir da conexdao com o verbo!®, um

178 Enciclopédia, v. 3, § 465, p. 259.

179 Introduc&o a histéria da filosofia, p. 341.

180 Enciclopédia, v. 3, § 467, p. 260.

181 Para Iber: “Antes do compreender, a coisa ¢, em primeiro lugar, apenas uma
palavra, um nome: por exemplo, o ‘Islamismo’” (IBER, Conceito, juizo e
silogismo: introdugdo a légica do conceito de Hegel, p. 6).

182 Enciclopédia, v. 3, § 467, p. 261.

183 Como em Aristételes: “Por isso, o verbo é sempre o signo do que se afirma de
outro, isto é, de coisas inerentes a um sujeito, ou contidas em um sujeito”
(ARISTOTELES, Organon, I, p. 124). A sintese decorre principalmente, mas ndo
somente, por intermédio do verbo ser, mediante a particula de ligagdo “é€”, de
modo que: “Sem verbo, ndo ha nem afirmagdo, nem negacdo [...]”
(ARISTOTELES, Organon I, p. 141). Do mesmo modo, Kant afirma: “A fungdo
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predicado ao sujeito, tornando-os uma unidade. O juizo avangca com o
empreendimento do conhecer, explicando o singular por meio de um
universal, a proposicao®®.

O segundo momento do puro pensar é o julgar. A
inteligéncia — que como entendimento arranca
umas das outras as diversas determinagdes
abstratas, imediatamente unidas na singularidade
concreta do objeto, e as separa do objeto — chega
necessariamente primeiro, em seu progresso, a
relacionar o objeto com essas determinagfes
universais de pensamento, e assim a considerar o
objeto como relagdo, como uma conexdo objetiva,
como uma totalidade'®.

Por fim, como silogismo, o pensar alcanca a sua forma
especulativa. E o Conceito que finalmente se pde para com um relacionar
livre com o objeto. O silogismo associa 0s enunciados ou proposi¢des
formadas pela a¢do do juizo, dialeticamente, a partir da reflexdo, para
determinar o conceito dos objetos*. No silogismo, a tarefa de superar a
imediatez empreendida pelo espirito desde o inicio da atividade da
inteligéncia &, enfim, consumada. Neste estagio, “[...] desvanece a ultima

que desempenha a copula ‘¢’ nos juizos visa distinguir a unidade objetiva de
representa¢des dadas da unidade subjetiva” (KANT, Critica da Razéo Pura, §19,
B 142). Tanto em Aristoteles, como em Kant e em Hegel, o juizo esta associado
ao verbo ser, 0 que nos remete também e invariavelmente ao fragmento Juizo e
ser de Holderlin: “Ser — expressa a ligagdo do sujeito e do objeto” (HOLDERLIN,
Juizo e Ser, p. 107).

184 “No juizo, o sujeito é, em primeiro lugar, nada mais do que um nome de uma
coisa concreta efetiva representada, da qual é retida somente sua identidade, sua
inconfundibilidade em relagéo as outras coisas no mundo. O que o sujeito &, diz
apenas o predicado. E, portanto, um erro entender que ja se saiba antes do juizo
0 que constitui 0 objeto e 0 juizo seja meramente uma expressao desse saber.
Antes do juizo tem-se somente uma representagdo indeterminada da coisa”
(IBER, Conceito, juizo e silogismo: introdugdo a Idgica do conceito de Hegel, p.
10).

18 Enciclopédia, v. 3, § 467, p. 261.

18 «Apenas porque Hegel entrega o silogismo como forma do fundamentar ao
conceito, o silogismo pode ser, finalmente, compreendido como explicacdo
objetiva completa da coisa. O objetivo da ldgica do silogismo é de checar as
determinagdes de uma coisa a partir do seu conceito como necessarias” (IBER,
Conceito, juizo e silogismo: introducdo a l6gica do conceito de Hegel, p. 10).
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imediatez que ainda adere ao pensar formal”®’, uma vez que este é pura

mediacdo. Desse modo:

Sé no terceiro grau do puro pensar se conhece 0
conceito como tal. Esse grau apresenta assim 0
conceito propriamente dito. Aqui o universal é
conhecido como particularizando-se a si mesmo, e
retomando-se da particularidade na singularidade,
ou, 0 que € 0 mesmo, o particular é rebaixado, de
sua autonomia, a um momento do conceito. Por
conseguinte, o universal ndo é mais, aqui, uma
forma exterior ao conteddo, mas a forma
verdadeira, que produz o conteGdo a partir de si
mesma — 0 conceito da Coisa que se desenvolve a
si mesmo. O pensar ndo tem, por conseguinte,
desse ponto de vista, nenhum outro conteudo que a
si mesmo, que suas proprias determinacdes, que
constituem o conteido imanente da forma; ele
procura e encontra, no objeto, s6 a si mesmo. O
objeto, portanto, aqui s6 é diferente do pensar
porque tem a forma do ser, do subsistir-para-si-
mesmo. Assim, 0 pensar estd aqui em uma relagéo
perfeitamente livre para com o objeto’88,

Quando o espirito é puro pensar, 0 conceito €, enfim, manifestado
e identificado por ele. O pensamento, que na Ciéncia da Logica é posto
em si, como a ideia que ainda ndo possui consciéncia sobre o proprio
movimento, embora seja a atividade determinante do movimento
dialético ulterior, é, neste ponto da Filosofia do Espirito, posto em si e
para si, na determinidade do sujeito que atua como raz&o conceituante e

gue se sabe como tal:

A inteligéncia, que enquanto tedrica se apropria da
determinidade imediata, estd agora, depois de
completada sua tomada de posse, em sua
propriedade: pela dltima negacdo da imediatez, é
posto em si que para a inteligéncia o contetdo é
determinado por ela. O pensar, enquanto é o

187 Enciclopédia, v. 3, § 467, p. 260.
188 Enciclopédia, v. 3, § 467, p. 262.
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conceito livre, é entdo livre também segundo o
contetdo*®,

No momento em que adentra tal dominio, a razdo, que adquire
consciéncia de sua histdria, pode, finalmente, consumar sua meta,
tornando-se infinita. Munido de sua historia, ao mesmo tempo que a
escreve, 0 espirito torna-se apto a refazer o seu percurso dialético,
retornando a si préprio, meta esta que se cumpre quando a forma encontra
0 seu verdadeiro contetdo:

Somente enquanto a pura forma infinita, a
automanifestagdo essente junto a si, depde a
unilateralidade do subjetivo em que esta a vaidade
do pensar [é que] ela é o livre pensar, que tem sua
determinacgdo infinita a0 mesmo tempo como
contelido absoluto, essente em si e para si, € que 0
tem como objeto no qual ela também é livre. O
pensar, nessa medida, é, ele mesmo, somente o
formal do contelido absoluto®.

Apo6s nos determos de modo significativo a este intrincado
movimento das faculdades do Espirito Teorico, irrompendo, assim, com
a consideragdo dialética da razdo manifesta como inteligéncia, é tempo de
avancarmos com o nosso designio, intencionando adentrar o reino do
espirito designado como Absoluto, com o propdsito de compreender o seu
singular desenvolvimento como automanifestacdo da inteligéncia livre.
Nos multiplos estagios caracterizados pelas sucessivas triades dialéticas
gue descrevem o encadeamento da razdo na historia é, precisamente, no
momento reservado ao Espirito Absoluto, que Hegel determina a posi¢éo
da Arte, Religido e Filosofia. Caracterizadas como manifestacfes do
espirito na realizagdo da meta do autoconhecimento, cada forma
corresponde, respectivamente, ao ato de intuir, representar e pensar do
espirito por si préprio. Por esse motivo, é fundamental destacar o aspecto
de reafirmacdo inerente ao movimento dialético, o qual impele o espirito,
no processo de negacdo absoluta, ao retorno a dimensdo subjetiva, que
surge reafirmada nessa elevagdo dialética, questdo que serd abordada na
consideracgdo apresentada na parte seguinte.

18 Enciclopédia, v. 3, § 468, p. 262.
190 Enciclopédia, v. 3, § 571, p. 350.
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Segunda Parte
O espirito através do espelho: o absoluto e a reafirmacéo da
inteligéncia

“Toda a descida em nds mesmos €
simultaneamente uma ascensdo [...]” (Novalis,
Fragmentos).

“O hierdglifo que designa o supremo, Deus,
encontra-se diante de mim em plena a¢éo, no labor
de decifrar-se e revelar-se a si mesmo e eu sinto o
movimento do enigma a desvanecer-se no conceito
— e sinto minha humanidade [...]” (Tieck, A
impoténcia da arte).

“Volto-me para mim mesmo, e encontro um mundo
todo dentro de mim” (Goethe, Os Sofrimentos do
Jovem Werther).

No decurso da exposicao realizada no capitulo anterior foi possivel
acompanhar o trajeto de autodeterminacdo do espirito na instauracdo da
estrutura que, mediante a inteligéncia, possibilita o conhecer. No impulso
de alcancar esta meta suprema, 0 espirito se eleva para produzir as
condi¢des que viabilizam sua propria reflexdo. A inteligéncia,
inicialmente apenas subjetiva, isto é, tomada como forma desprovida de
seu verdadeiro contelido, e considerada, tdo somente, a partir de sua
relacdo exclusiva com o sujeito que detém sua posse, deve encontrar a
objetividade que lhe é necessaria, desdobrando-se até o espirito
manifestado como livre. O espirito, que nessa esfera obtém a consciéncia
de sua historia e, assim, do processo mediante o qual foi submetido, torna-
se apto para reconhecer a ldgica inerente ao seu movimento e, com isso,
impregnar de espiritual aquilo que antes possuia verdade apenas formal:

O “automanifestar-se” €, por isso, ele mesmo o
conteldo do espirito, e ndo, por assim dizer,
somente uma forma acrescentando-se
externamente ao seu conteido. Por sua
manifestacdo, em consequéncia, 0 espirito ndo
manifesta um contetdo diferente de sua forma —
esta é que exprime o conteldo total do espirito; a
saber, sua automanifestacéo. Forma e contelido sdo
assim, no espirito, idénticos entre si. Sem duavida,
habitualmente se representa o manifestar como
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uma forma vazia, a qual deveria ainda acrescentar-
se um conteldo de fora; entende-se entdo por
conteldo algo essente-em-si, algo que em-si-se-
mantém, e por forma, ao contrério, 0 modo exterior
da relacdo do contetido a outra coisa®®.

O nosso objetivo com esse capitulo €, portanto, demonstrar que a
relacdo entre a inteligéncia, desde ja, na continuidade de suas maltiplas
poténcias, assumida como a forma do conhecer, o Conceito, e o0 Absoluto,
expresso como o seu contetdo, o espirito, é, com efeito, um encontro
matuo de pertencimento, a implicagdo reciproca expressa pelo
movimento de reafirmacdo do espirito, o seu reconhecer diante do
espelho. Como parte da meta do autoconhecimento, o espirito adquire a
capacidade de criacdo expressa por meio da representacdo que a
humanidade faz de si mesma no curso de sua historia, da arte & filosofia,
mediante o complexo e dindmico mecanismo da inteligéncia, do qual
resultam incomensuraveis produgdes.

Nesse sentido, como procuraremos evidenciar, o Espirito
Absoluto, manifestado nas formas da Arte, Religido e Filosofia, como o
derradeiro conhecer, estabelece uma relacdo direta com o Espirito
Tedrico, subjetivo, como inteligéncia livre, nas diferentes maneiras por
meio das quais o espirito se manifesta ao conhecer a si proprio, visto que,
para Hegel, Arte, Religido e Filosofia constituem a intuicdo, a
representacdo e o pensar do espirito por si mesmo. Esse encadeamento
serd determinante para a validade de nossa argumentacdo, pois, uma vez
demonstrada essa correspondéncia entre as figuras do Absoluto e as
faculdades do espirito tedrico, colocaremos em movimento 0 mecanismo
especulativo da razdo, no qual a imaginacdo figura como forca
determinante, para apontar sua atividade no Absoluto.

***

A especulacdo, imanente a toda a vida do espirito, detém em seu
cerne o gérmen da reflexdo, conservada aqui em dupla acepcao, tanto
como o0 auténtico mobil do pensar conceitual, como o singelo ato que
produz uma imagem a partir da reflexdo especular. O refletir, em Gltima
instancia, é isto: o incidir da racionalidade de um sujeito pensante, que se
projeta intencionalmente a um determinado objeto a ele contraposto, o
qual, por sua vez, produz a refragdo que, ao reverberar a atencao que lhe

191 Enciclopédia, v. 3, § 383, p. 24.
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é direcionada, permite ao observador a contemplagdo racional sobre si
mesmo. Todavia, quando, preliminarmente, o espirito se volta em dire¢do
ao objeto, sua expectativa € frustrada. A razdo que esperava confrontar,
pondo-se diante de um outro estranho, sua absoluta negacdo, é
surpreendida com o forte reflexo de sua propria imagem. O que antes pelo
espirito era concebido como uma irreconciliavel oposi¢do, é, entdo,
revelado como um necessario momento de automanifestacéo da Ideia em
sua historica marcha rumo ao conhecer:

[...] na logica especulativa, prova-se que na
verdade o conteildo ndo é apenas algo essente-em-
si, mas algo que entra através de si mesmo, em
relacdo com Outro; assim como, inversamente, na
verdade a forma néo s6 ndo deve ser compreendida
como algo ndo auténomo, estranho ao conteddo,
mas antes como o que faz do contetdo o contetdo,
algo essente-em-si, diferente de Outro*®,

O reconhecimento sobrevém do estranhamento, a contrariedade, a
partir da contempla¢do do outro, procedimento este que rememora a
prépria passagem do sentimento natural a consciéncia de si, decorrido no
ambito da Fenomenologia do Espirito. O assombro inicial € dissolvido no
processo catartico da identificagdo, mediante o assimilar do espirito de
gue o semblante exposto no reflexo é, de fato, o seu. O reconhecer,
catalisado pelo choque, é retorno que, paulatinamente, eleva-se sobre a
dubia incerteza, renunciando o irracional para se unir com a verdade:

Assim, o espirito é a certeza de si mesmo, pura e
simplesmente  universal, absolutamente sem
oposicdo. Possui, portanto, a seguranca de que no
mundo encontrara a si mesmo, de que o mundo
deve ser amistoso para com ele; e de que, assim
como Adéo disse de Eva que era carne de sua carne,
assim também o espirito tem de buscar no mundo a
razdo de sua propria razéo®,

Contudo, diferentemente do que havia sentenciado o oréculo
Tirésias aos pais de Narciso®, a longa vida do espirito somente é

192 Enciclopédia, v. 3, § 383, p. 25.

193 Enciclopédia, v. 3, § 440, p. 211.

1% De acordo com o mito narrado por Ovidio em sua obra Metamorfoses, ao ser
indagado pelos pais de Narciso, Liriope e Cefiso, acerca da longevidade do filho
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alcancada quando este reconhece sua prdpria imagem, sua historia,
guando participa do espirito do mundo, mesmo que, enquanto homem
singular, a vida natural tenha cessado. O espanto®®® Gltimo que impele o
espirito, assim como o belo jovem grego, a buscar em si mesmo a verdade,
ou a beleza, despida da aparéncia de que seria um outro a si mesmo, é o
livre manifestar da inteligéncia, enunciado por intermédio de seu
verdadeiro e absoluto mandamento, o conhecer de si proprio%:

O desafio ao autoconhecimento, langado pelo
Apolo délfico aos gregos, ndo tem, pois, o sentido
de um preceito dirigido de fora ao espirito humano
por uma poténcia estranha; antes, o deus que
impele ao autoconhecimento ndo é outra coisa que
a propria lei absoluta do espirito®’.

No impeto de alcancar esse fim, a razdo desperta o espirito do
inconsciente e sereno adormecer da natureza para langa-lo ao dominio da
efetividade, primeiramente como alma, para, entdo, tornar-se consciéncia.
Ao se instituir na categoria de espirito, a ideia é posta em si e para si,
como unidade entre sujeito e objeto. Essa concepcao é fundamental para
o0 entendimento do processo de automanifestacdo da razdo na historia,
uma vez que, por intermédio desse conceito, é possivel ascender ao
dominio da liberdade, o Absoluto que é livre atividade criadora:

No grau mais alto dessa suprassunc¢éo do "fora-um-
do-outro” — na sensa¢do — 0 espirito essente em
si, aprisionado na natureza, chega ao comecgo do

recém-nascido, Tirésias teria respondido: “Se ndo se conhecer” (OVIDIO,
Metamorfoses, 111, 448).

195 «[..] a sentenga de Aristételes de que todo o conhecimento comeca pelo
espanto” (Enciclopédia, v. 3, § 449, p. 233). Essa men¢do ao Livro Alpha da
Metafisica de Aristoteles, a qual pode ser encontrada no adendo do § 449, pode
ser aqui retomada: “De fato os homens comegaram a filosofar agora, como na
origem, por causa da admira¢do, na medida em que, inicialmente, ficavam
perplexos diante das dificuldades mais simples; em seguida, progredindo pouco
a pouco, chegaram a enfrentar problemas sempre maiores [...]”
(ARISTOTELES, Metafisica, 1, 2, 982 b, p. 11). Do mesmo modo, 0 espirito,
para Hegel, avanga ao encontro de si mesmo.

1% «Gngti seauton (Conhece-te a ti prdprio): a inscrigdo, que se encontra no
templo de Apolo em Delfos, é a ordem absoluta que exprime a natureza do
espirito” (Introducdo & histéria da filosofia, p. 348).

197 Enciclopédia, v. 3, § 377, p. 8.
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ser-para-si e assim, a liberdade. Por meio desse ser-
para-si, ainda afetado pela forma da singularidade
e exterioridade — em consequéncia tambhém da nao
liberdade —, a natureza é impelida para além de si
mesma, rumo ao espirito como tal, isto é, ao
espirito essente para si, por meio do pensar, na
forma da universalidade, ao espirito efetivamente
livrel®,

No entanto, a suprema libertacdo do espirito, a qual possibilita sua
automanifestacdo, enquanto o torna apto para contemplar sua prépria
representacdo, ndo se da de maneira imediata: “Pelo contrério, a linha,
gue o espirito percorre, segue por vias indiretas e ¢é feita de mediagdes
[...]°%%°. O espelho que reflete a imagem do espirito, sua historia, ndo é
superficie limpida, mas dimensdo multifacetada, trincada. Para adentrar
no dominio da infinitude, o reino absoluto, 0 espirito deve antes se
decompor em diversos outros momentos finitos, percorrendo um delicado
processo dialético, mediante o qual: “[...] ele se torna para si mesmo, em
seu Ambito mais alto, objeto de seu saber e vontade”?%,

Por consequéncia, aquele que desejar, como nds, compreender tal
passagem, a qual confere ao espirito a insignia do Absoluto, tera que,
imperativamente, reconstituir a imagem representada, percorrendo o
desenvolvimento da Ideia a partir de sua manifestacdo capital, ainda no
interior de sua formac&o finita. Em outras palavras, se quisermos ascender
ao conhecimento enunciado como absoluto, devemos acompanhar o vir a
ser da ldeia como e enquanto espirito, “[...] refletido sobre si mesmo,
essente para si, consciente de si, desperto: ou o espirito como tal” 2%, pois,
rigorosamente: ““O absoluto é o espirito: [e] esta é a suprema defini¢cdo do
absoluto”?%2, Nessa configuracéo primitiva, no interior da subjetividade,
a alma natural se faz consciéncia, e, entdo, razdo, avancando na aquisi¢do
de sua liberdade, enquanto é conhecer, que, mediado exclusivamente por
Seu anseio espontaneo em desbravar o0 mundo incégnito, ainda nao sabe
de si como seu verdadeiro objeto e contetdo:

Mas na consideragdo especulativa superior, é o
préprio espirito absoluto que, para ser para si 0

198 Enciclopédia, v. 3, § 381, p. 21.
1% Introdug&o a histdria da filosofia, p. 350.
200 Cursos de estética, v. 1, p. 109.
201 Enciclopédia, v. 3, § 384, p. 27.
202 Enciclopédia, v. 3, § 384, p. 26.
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saber de si mesmo, diferencia-se em si mesmo e,
assim, poe a finitude do espirito, no seio da qual ele
se torna objeto absoluto do saber de si mesmo.
Assim, ele é espirito absoluto em sua comunidade,
0 absoluto efetivo como espirito e saber de si
mesmo?%,

E justamente essa necessidade interna do desenvolvimento da Ideia
absoluta que faz o espirito, antes mesmo de alcancar sua devida forma,
percorrer e transpor 0 momento de sua propria negacéo. Por conseguinte:
“[...] o espirito, que sabe do absoluto como objeto infinito que se lhe
contrapBe, é, por meio disso, determinado como a finitude que se
diferencia desse absoluto”®*. No decorrer de tal elevacdo, a
contrariedade, inerente a0 movimento especulativo, compele tanto o
sujeito como o0 objeto a producdo de um silogismo, no qual ambos os
estagios de finitude sdo negados, do espirito que surge, primeiramente,
como subjetivo, até a sua oposicdo como objetivo, para 0 movimento que
os liga em sua dupla falsidade, promovendo o retorno ao primeiro termo,
como unidade diferenciada em si mesma.

Por meio desse encadeamento, a armacdo dialética pode, enfim,
revelar ao espirito que o seu antagonista, o outro, é, na verdade, uma
representacdo dele proprio, sua imagem, e, portanto, o seu verdadeiro
destino: “O prdprio absoluto se torna objeto do espirito, na medida em
gue o espirito [...] se diferencia em si mesmo como aquele que sabe e,
em face desse saber, como objeto absoluto do saber”?%, Ndo obstante,
essa abertura ao outro de si, obtém inicio, em parte, quando o Absoluto,
vagarosamente, percorre 0s momentos de sua finitude:

J& no espirito finito, a idealidade tem o sentido de
um movimento que retorna a0 Seu COMEGO;
[movimento] pelo qual o espirito, avangando de sua
indistin¢do, como da primeira posicéo, em direcdo
de um Outro — a negacdo daquela posigdo — e
retornando a si mesmo pela negacdo daquela
negacdo, se demonstra como negatividade
absoluta, como afirmagcao infinita de si mesmo?®.

203 Cursos de estética, v. 1, p. 109.
204 Cursos de estética, v. 1, p. 109.
205 Cursos de estética, v. 1, p. 109.
206 Enciclopédia, v. 3, § 381, p. 19.
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O primeiro movimento da Ideia que retorna a si mesma, ocorreu,
como observado em nosso capitulo inicial, no interior do Espirito
Subjetivo, no &mbito da Psicologia, quando a contraposicdo entre alma e
consciéncia, sujeito e objeto, foi, ainda que de modo apenas formal,
negada e superada. Ao irromper da ordenacdo do sistema para se firmar
na — muitas vezes ja anunciada — categoria do espirito, a ldeia, que
percorreu, passo a passo, 0 caminho de sua automanifestacdo, da pura
forma légica & natureza, avanca, do vasto dominio da interioridade
subjetiva a0 mundo objetivo que a contrap@e, para regressar a si propria:

Contudo, no espirito finito, esse retorno esta apenas
em seu comego; s6 no espirito absoluto o retorno é
consumado; porque sé nesse espirito a ideia se
compreende, ndo s6 na forma unilateral do conceito
ou da subjetividade, nem tampouco s6 na forma
também unilateral da objetividade ou da
efetividade, mas na unidade consumada desses
seus momentos diferentes, isto é, em sua verdade
absoluta”,

No intuito de superar sua limitacdo compulséria, o espirito,
primeiramente considerado em sua esfera subjetiva, e, mais tarde, em sua
esfera objetiva, se decompde, provisoriamente, neste estado duplo da
finitude. Isto porque, por defini¢do: “O espirito, enquanto espirito, ndo é
finito; ele tem a finitude em si mesmo, mas somente como uma finitude a
suprassumir e [ser] suprassumida™?%, Desse modo, tanto a subjetividade
guanto a objetividade devem ser tomadas apenas como momentos de um
elevar, que pretende, tdo somente, o saber absoluto:

Na verdade, porém, ndo pode a finitude do espirito
ser considerada como uma determinacéo fixa, mas
deve ser conhecida como um simples momento;
pois o espirito, como ja foi dito antes, ¢é
essencialmente a ideia na forma da idealidade, isto
é, 0 ser-negado do finito?®,

Por esse motivo: “[...] o espirito s6 se efetiva como negatividade
absoluta; [a medida que] ele pde sua finitude em si mesmo e a supera”?%0,

27 Enciclopédia, v. 3, § 381, p. 20.
208 Enciclopédia, v. 3, § 386, p. 32.
209 Enciclopédia, v. 3, § 386, p. 32.
210 Cursos de estética, v. 1, p. 109.
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Consequentemente, ao ultrapassar a insuficiéncia do agir ndo dotado de
sua suprema liberdade, a0 mesmo tempo que incorpora ambos os lados
da contrariedade em sua completude, o espirito alcanca o entendimento
de gue o conjunto daquelas cisbes fora por ele produzido, enquanto
indispensavel estagio da Ideia que busca se reconhecer na imagem de sua
historia:

Nisso estd contido que o finito é imediatamente
uma contradi¢do, algo ndo verdadeiro, e a0 mesmo
[tempo] o processo de suprassumir essa inverdade.
Esse combate com o finito, essa vitéria sobre o
limite, constitui a marca do divino no espirito
humano, e forma um grau necesséario do espirito
eterno?!,

Todavia, um conhecimento que almeja alcancar a apreensdo do
espirito em sua completa verdade e liberdade, exige da razdo uma forma
gue mostre ser adequada para tal propoésito. A partir do resultado da
producdo da inteligéncia em sua configuracdo subjetiva, esta que
instaurou, por sua atividade, a forma do conceito, o sistema retoma o seu
desenvolvimento com o propésito de cumprir sua meta, conciliando
forma e conteldo, conceito e espirito. Em suma, como denotado por
Hegel no pardgrafo que abre a se¢éo destinada ao Espirito Absoluto, na
Enciclopédia:

O conceito do espirito tem sua realidade
[unicamente] no espirito. Que essa realidade esteja
na identidade com aquele conceito como o saber da
ideia absoluta implica o aspecto necessario de que
a inteligéncia, em sua efetividade, seja em si livre,
liberada em dire¢do ao seu conceito, para ser a
digna figura deste. O espirito subjetivo e o espirito
objetivo devem-se ver como o caminho pelo qual
se aperfeicoa esse aspecto da realidade ou da
existéncia®!?

Com efeito, em sua esfera subjetiva, o espirito, como consciéncia
singular, individualidade ativa, inicia seu desbravar do mundo,
adquirindo a capacidade de conhecer por instrumento da raz&o manifesta
como inteligéncia. No vagaroso processo de seu despertar, como ao

211 Enciclopédia, v. 3, § 441, p. 213.
212 Enciclopédia, v. 3, § 553, p. 339.
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descerrarmos lentamente os olhos no amanhecer, o que o espirito detém,
preliminarmente, sdo apenas as suas sensagdes, uma intui¢do vaga do que
permeia a sua volta. A imagem surge, radiante, a consciéncia e é posta em
movimento pela atividade da imaginacdo, sendo interiorizada, recordada,
até que, mediante a forca criadora da fantasia, torna-se simbolo e signo,
conservando significado e significante na memdria, como nome. Ao
movimento proprio do pensar especulativo, coube a tarefa de concluir,
por meio de suas determinagdes proprias, o silogismo de elevacdo da
inteligéncia, este, que, quando obtém sua consumacgdo, institui o
Conceito, ainda que de maneira apenas formal:

A forma em sua verdade infinita, a subjetividade do
espirito, so se produziu primeiro como livre pensar
subjetivo, que ndo era ainda idéntico a
substancialidade mesma, e por isso ndo era ainda
apreendido como espirito absoluto?*®,

O aparato tedrico da inteligéncia, edificado pela razdo como
mecanismo do conhecer, e no qual a imaginacgdo figura como engrenagem
determinante, o termo médio, ndo permanece, todavia, imerso na
interioridade do sujeito, pois: “[...] ndo deve ficar um pensar abstrato,
formal — pois esse despedaca o conteldo da verdade — mas deve
desenvolver-se em pensar concreto, em conhecimento conceituante”?%4,
E com base nessa configuragio elevada, capaz da reflexdo, a partir da
confirmacgdo objetiva presente no nome, que o0 pensamento ganha a
objetividade necessaria a comunicacdo, 0 que permite ao espirito, até
entdo, exclusivamente subjetivo, se inserir na vida prética, social®'®. Ao
se tornar espirito livre, com a conciliagdo entre vontade e inteligéncia, o
espirito encerra o silogismo da subjetividade, progredindo ao encontro de
sua maxima oposicao, o dominio da objetividade, colocando-se para si:

Qual é o significado prdprio destas palavras? O que
é em si deve tornar-se objeto para 0 homem, vir a
consciéncia, e assim devém para 0 homem. O que
se tornou objeto para ele € o mesmo daquilo que ele
é em si; s0 por meio do objetivar-se deste ser em si

213 Enciclopédia, v. 3, § 552, p. 333.

214 Enciclopédia, v. 3, § 381, p. 465.

215 “Mas, a medida que a consciéncia se desenvolve sobre os niveis da dialética
de formacdo dos objetos, das intui¢des as lembrancas, até a sua reproducdo em
simbolos e entdo signos, a consciéncia emerge da noite do espirito para a luz da
comunicagdo” (BATES, Hegel’s theory of imagination, p. Xiv, tradugdo nossa).
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0 homem devém por si, se desdobra, embora
permanecendo ele préprio e ndo se tornando
outro?®,

Como Espirito Objetivo, o desenvolvimento da Ideia inaugura o
segundo dos reinos da finitude, efetuando a passagem do individuo
eremitico, que assume seu dever como pessoa singular, participando do
espirito do povo, do direito a eticidade [Sittlichkeit], do estado a presenca
atuante na histéria do mundo. O encontro com a objetividade, o colocar-
se para si, porém, ndo é suficiente para o espirito que almeja alcancar um
desenvolvimento ainda mais elevado, no qual o conflito entre as formas
de sua limitagdo seja dissolvido. As esferas subjetiva e objetiva,
permeando-se em 0posicao, necessitam, portanto, dissolver a contradi¢do
que lhes é imposta, superando o carater finito exposto até entdo, para se
reconciliarem em unidade:

S6 no principio do espirito sabedor de sua esséncia,
do espirito em si absolutamente livre, e tendo sua
efetividade na atividade de sua libertagdo, é que
esta presente a absoluta possibilidade e necessidade
de que coincidam em um s0, o poder do Estado,
religido e os principios da filosofia, e de que se
cumpra a reconciliagdo da efetividade, em geral,
com o espirito; do Estado com a consciéncia
religiosa e, igualmente, com o saber filos6fico?".

Contudo, essa unidade ndo configura uma mera sintese, fazendo
do Absoluto, como expresso na polémica critica de Hegel apresentada no
prefacio da Fenomenologia, uma “[...] noite em que ‘todos os gatos s&o
pardos’ [...]7?'8. Pelo contrario, o Absoluto de Hegel, marcando sua
ruptura definitiva para com o pensamento de Schelling, é concebido como
uma identidade da identidade e da ndo identidade, a indiferenca da
diferenca e da indiferenca:

[...] a verdadeira conciliacdo da oposi¢do consiste
em entender como esta oposic¢do, levada ao ponto
extremo, se resolve, de sorte que 0s opostos, como
diz Schelling, sejam em si idénticos. Mas néo basta
afirmar isto, se ndo se acrescenta que a vida eterna

216 Introduc&o a historia da filosofia, p. 341.
27 Enciclopédia, v. 3, § 552, p. 333.
218 Fenomenologia do espirito, § 16, p. 31.
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¢ propriamente este produzir eternamente a
oposicdo e eternamente concilid-la. Possuir o
oposto na unidade e a unidade na oposicéo, eis 0
saber absoluto [...J?%°.

Por for¢a dessa determinagdo, alcancada sobretudo pelo principio
da suprassuncdo [Aufheben], o Absoluto sobrevém como unidade
diferenciada entre subjetivo e objetivo. A relagdo de contrariedade entre
ambos o0s reinos finitos €, a0 mesmo tempo, mantida e superada,
conservando no interior do espirito a diferenca entre sujeito e objeto e a
sua unidade. O espirito como Absoluto, portanto: “[...] somente pode ser
apreendido como atividade absoluta e, com isso, como diferenca absoluta
de si em si mesmo”?®, Esse desenvolvimento, fundado sobre o canone
da dialética, é parte ativa de um encadeamento mais amplo, que
compreende em si mesmo a totalidade do sistema. Tal principio
especulativo é expresso por intermédio das figuras que compdem a
exposicdo da Ideia como ciéncia, em sua triade basilar??:

A primeira apari¢do é constituida pelo silogismo
qgue tem o légico como fundamento, enquanto
ponto de partida, e a natureza como meio-termo
gue conclui o espirito com 0 mesmo. Torna-se 0
légico, natureza e a natureza, espirito. A natureza,
que se situa entre o espirito e sua esséncia, ndo 0s
separa, decerto, em extremos de abstracdo finita,
nem se separa deles para [ser] algo autbnomo, que
como Outro s6 concluiria Outros; porque o0
silogismo é na ideia, e a natureza essencialmente
sO é determinada como ponto-de-passagem e
momento negativo: ela é, em si, a ideia. Mas a
media¢do do conceito tem a forma exterior do
passar, e a ciéncia, a do curso da necessidade; de
modo que somente em um extremo é posta a

219 Introdug&o a histdria da filosofia, p. 398.

220 Cursos de estética, v. 1, p. 108.

221 Como nas palavras de Werle em sua apresentacio a tradugdo da Ciéncia da
Ldgica: “A ldgica perfaz a primeira parte do sistema hegeliano, sendo a segunda
a filosofia da natureza e a terceira a filosofia do espirito. Cada uma dessas partes
da filosofia, compreendida como sistema, €, no entanto, um circulo acabado em
si mesmo e remete a um circulo maior enquanto manifestagéo da Ideia” (Ciéncia
da ldgica (excertos), p. 10).
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liberdade do conceito, enquanto seu concluir-se
consigo mesmo??,

De fato, um sistema representa, por definicdo, um conjunto
ordenado de fungdes ou termos, os quais podem ser tomados
individualmente, embora participem de um processo Unico, que tem por
objetivo alcancar um determinado fim. A compreensdo sistematica do
desenvolvimento da Ideia néo rejeita totalmente essa significagdo, uma
vez que o espirito finito, acima de tudo, deve encontrar 0s meios para se
fazer infinito, alcancando a sua liberdade absoluta mediante uma série de
encadeamentos triddicos. Apesar da aparente mecanicidade teleoldgica
gue nos leva a considerar o que, sob esta estrutura rigida, esta vivo ou
morto?? na amplitude do sistema hegeliano:

Este movimento é, como concreto, uma série de
desenvolvimento, que se ndo deve representar a
maneira duma linha reta dirigida para um infinito
abstrato, mas a maneira dum circulo que volta
sobre si mesmo e cuja periferia € uma grande
guantidade de circulos, em que é a0 mesmo tempo
uma grande série de desenvolvimentos que giram
sobre si mesmos??4,

A definicdo do sistema como um restrito progresso teleoldgico ndo
é, portanto, suficiente para abarcar o desenvolvimento do espirito em sua
total complexidade??®. Diante do propésito de descrever as determinagdes
que levaram a Ideia a obter sua manifestagdo mais elevada, os circulos
gue compdem a formacdo da ciéncia sdo apresentados dialeticamente, em
um processo Vvivo, no qual, tudo obtém um fim e desaparece, ao mesmo
tempo. O que move o espirito € a reflexdo, que impulsiona o sistema a
consumacdo de um fim, o qual, por sua vez, ao ser alcancado, &, por esta
mesma liberdade, atraido ao seu inicio e novamente impulsionado:

222 Enciclopédia, v. 3, § 575, p. 363.

223 pequena referéncia ao titulo do conhecido trabalho de Benedetto Croce, O que
é vivo e o que é morto na filosofia de Hegel, publicado em 1907.

224 Introdug&o a histdria da filosofia, p. 345.

225 De acordo com Hosle: “[...] a filosofia de Hegel, como quase nenhuma outra,
é sistema, um todo organico. Praticamente ndo ha outro pensador além de Hegel
em que seja tdo pouco possivel isolar afirmagdes singulares; praticamente ndo ha
outro edificio tedrico em que os nexos internos de referéncias sejam mais densos
e concludentes” (HOSLE, O sistema de Hegel, p. 441).
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Gragas & natureza demonstrada do método, a
ciéncia se apresenta como um circulo em si mesmo
enredado, em cujo inicio, no fundamento simples,
a mediagdo abarca de volta [zuriickschlingt] o fim;
deste modo, esse circulo é um circulo de circulos-,
pois cada elo isolado, como animado pelo método,
é a reflexdo-em-si que, ao retornar ao inicio, ao
mesmo tempo é o inicio de um novo elo.
Fragmentos dessa cadeia sdo as ciéncias isoladas,
das quais cada uma tem um antes e um depois, mais
precisamente falando, tem apenas o antes e em sua
conclusdo mostra o seu depois??,

Por esse motivo, nem mesmo o Absoluto pode ser constituido
como auténtico encerramento do sistema. Como ideia absoluta, o espirito,
em sua forma concreta, pode, enfim, determinar sua narrativa, escrevendo
0 método de sua histdria, enquanto procede com o retorno ao seu
momento abstrato, a Ideia em sua forma Idgica, e por meio deste esquema,
consegue refazer o seu desenvolvimento especulativo:

Desse modo, a ciéncia retornou ao seu Comego; e 0
légico é assim seu resultado, enquanto [é] o
espiritual, que do julgar pressuponente, no qual o
conceito era somente em si, e 0 comeco, algo
imediato — se elevou desse modo ao seu puro
principio, a0 mesmo tempo como ao seu elemento,
a partir da aparicdo que nele tinha, nesse julgar??’.

Ao incorporar 0 negativo, a contradi¢do, a diferenca e a finitude
em sua tarefa de apresentacdo da ciéncia, o sistema da razdo termina por
espelhar o movimento singular da realidade em seu proprio modo de
apreendé-la: “So seria a ideia o formalmente-abstrato, se o conceito, que
é seu principio, fosse tomado como a unidade abstrata e ndo, tal como ele
é, como o retorno negativo de si a si mesmo, e como a subjetividade?%,
Esse encontro, por sua vez, s6 é possivel mediante a consumacdo do
retorno iniciado no ambito subjetivo. Naquele primeiro momento, a
dialética impulsionou a Ideia a percorrer uma série de determinagdes, que
resultaram na instituicdo da categoria do espirito. Considerado em seu
conjunto, esse estagio representou um importante grau de elevacéo da

226 Ciéncia da logica (excertos), p. 283.
227 Enciclopédia, v. 3, § 574, p. 363.
228 Enciclopédia, v. 1, § 213, p. 349.
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Ideia, como parte de um silogismo superior, que, ao chegar em sua
resolucdo, permite o espirito se conhecer como o seu verdadeiro objetivo:

A ideia é essencialmente processo, por sua
identidade ser a identidade absoluta e livre do
conceito, somente enquanto é a negatividade
absoluta, e, portanto, dialética. A ideia é o percurso
em que o conceito, enquanto é a universalidade que
é singularidade, se determina em objetividade e em
oposicdo a objetividade; e essa exterioridade, que
tem o conceito por sua substancia, se reconduz, por
sua dialética imanente, a subjetividade®®.

E, precisamente, por via dessa relagdo antagonica entre os termos
subjetivo e o objetivo, que, seguindo o movimento especulativo, a
afirmacdo, o primeiro termo, é negada, ao passo que, nesta condicdo, o
segundo termo recebe uma nova negacao, responsavel por instituir o
terceiro termo, como reafirmacdo do primeiro: “A negagdo da negagio
ndo € uma neutralizacdo: o infinito é afirmativo, e s6 o finito é o [que €]
suprassumido™?®, A partir da dupla negacdo ou negacdo absoluta, o
espirito que se fez, em si, subjetivo, e, para si, objetivo, é capaz de se
colocar em si e para si, retornando a si mesmo, quando surge como
reafirmacdo de sua subjetividade, que agora, nesta intima relacdo consigo
mesmo, é passagem do finito a absoluta infinitude:

Por esse conhecimento, a natureza idealista do
espirito, que ja se ativa no espirito finito, chega a
sua forma consumada, a mais concreta; o espirito
faz de si mesmo a ideia efetiva, que se compreende
perfeitamente a si mesma, e [0 espirito] assim [se
faz] espirito absoluto?®.

Se ha algo vivo no sistema, sua sinergia, este é o impulso do
conhecer. Como observado, ja em sua esfera subjetiva, no ambito da
Psicologia, “[...] a ciéncia aparece como um conhecimento subjetivo que
tem por fim a liberdade, e que &, ele proprio, o caminho de produzir-se a
liberdade [a si mesma]”?%2. Como razdo livre, o espirito é capaz de
encontrar, percorrer e conhecer a sua imagem, na representacdo que faz

229 Enciclopédia, v. 1, § 215, p. 352.
230 Enciclopédia, v. 1, § 95, p. 193.
231 Enciclopédia, v. 3, § 381, p. 19.
232 Enciclopédia, v. 3, § 576, p. 364.
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de si mesmo no tempo?%, O objetivo do encontrar de si mesmo é, desse
modo, o preencher de toda a forma do saber edificada até entdo, com o
contetido verdadeiramente espiritual. Agora, mais do que nunca, fica
evidente o desejo do autoconhecimento, que ja ndo esbarra nas armadilhas
do saber ndo conceitual:

O impulso [Trieb] do desejo de saber, o impeto por
conhecimento, desde os niveis mais baixos até o
supremo estagio do conhecimento filoséfico,
decorre somente da aspiragdo de superar aquela
relacdo de ndo-liberdade e de se apropriar
do mundo na representacio e no pensamento?®,

E, justamente, no sentido de satisfazer tal necessidade, a
representacdo do nexo que liga o observador e a sua imagem, o homem e
o divino, que surgem as manifestac@es deste antigo, embora ainda vivido,
desejo. O Espirito Absoluto, como razdo infinita, €, igualmente, processo
do conhecer, entretanto, a partir do momento que adentramos a este reino
superior, ndo lidamos mais com a obscuridade da certeza sensivel, pois,
mediatizado pela inteligéncia livre, o espirito sabe que é seu proprio
objeto, de modo que: “A pura inteligéncia ndo € s6 a certeza da razao
consciente-de-si, de ser toda a verdade; mas [também] sabe que ela é
iss0”2%5, Assim, 0 que antes era tomado apenas pelo aspecto formal, torna-
se efetivo:

Por isso a visdo, a consciéncia, a vontade e o
pensamento se elevam por sobre esta esfera
buscando e encontrando sua verdadeira
universalidade, unidade e satisfagdo em outro
lugar: no infinito e verdadeiro®,

Com a liberdade conquistada pela razdo que se faz infinita, sem
desconsiderar o apontado movimento de retorno ocorrido em sua
realizacdo, a estrutura da inteligéncia, anteriormente, apenas subjetiva, é
reafirmada: “Nessa figura o espirito [...] sofre o seu vir-a-ser-para-si.
Pode-se dizer, pois, que o despertar é efetuado porque o relampago da

23 «A chave da dialética hegeliana, portanto, nio é outra senfo o tempo [...]”
(ARANTES, Hegel: a ordem do tempo, p. 372).

23 Cursos de estética, v. 1, p. 113.

2% Fenomenologia do espirito, § 536, p 361.

2% Cursos de estética, v. 1, p. 109.
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subjetividade atravessa a forma da imediatez do espirito”?’. Tendo em
vista a mediacdo de um mesmo objeto, isto é, a imagem reflexionada do
espirito, as faculdades da inteligéncia, cada qual com seu modo préprio
de apreensdo, devem preencher a forma subjetiva de seu saber com o
conteldo de um ambito mais elevado, o reino do Espirito Absoluto. O
resultado desse choque, o livre pensar da inteligéncia reiterada:

[...] deve ser reconhecido como esta Forma a mais
pura do saber, na qual a ciéncia leva 0 mesmo
conteldo a consciéncia e através disso se torna
aquele culto espiritual que, por meio do
pensamento sistematico, se apropria e apreende 0
gue antes sO é contetdo da sensacdo ou
representagio subjetivas?®,

Contudo, tal apreenséo, ainda que realizada no estagio infinito, ndo
se da de modo imediato, dado que a consciéncia, em seu elevar dialético,
“[...] faz para si no tempo representagcdes dos objetos, antes de (fazer)
conceitos deles, 0 espirito pensante s6 por meio do representar e voltando-
se para ele [...] avanca até o conhecer e 0 conceber pensantes”?%°, Como
no processo cognitivo decorrido no &mbito da Psicologia, o percurso do
saber absoluto é inaugurado a partir do contato imediato da razdo com os
seus objetos, no esquema que parte do sensivel ao pensar conceitual,
mediando as sensagdes percebidas, para interiorizar o seu conteudo,
transformando-o em imagem, e de intui¢ces a forma de representactes
universais. Com isso, 0 pensar pode, enfim, se manifestar como saber
conceitual, pensamento filoséfico:

Se é correto (e sera bem correto) que o homem se
distingue dos animais pelo pensar, tudo o que é
humano é humano porque — e sO porque — se
efetua por meio do pensar. Porém, enquanto a
filosofia € um modo peculiar de pensar, uma
maneira pela qual o pensar se torna conhecer e
conhecer conceituante, seu pensar tera também
uma diversidade em relagdo ao pensar ativo em
tudo o que é humano, e mesmo que efetua a
humanidade do humano; tanto como é idéntico a
esse pensar: em si sO existe um pensar. Essa

237 Enciclopédia, v. 3, § 39, p. 85.
288 Cursos de estética, v. 1, p. 118.
2% Enciclopédia, v. 1, § 1, p. 39.
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diferenga estéa ligada [ao fato de] que o contelido
humano da consciéncia, fundado gracas ao pensar,
ndo aparece primeiro na forma de pensamento,
mas como sentimento, intuicdo, representacdo —
formas a serem diferenciadas do pensar enquanto
forma?4,

Assim, do mesmo modo que a razdo subjetiva efetua sua mediacao:
“[...] &, antes, necessario que a consciéncia da ideia absoluta seja, quanto
ao tempo, apreendida primeiro nessa figura e que em sua efetividade
imediata exista primeiro como religiio do que como filosofia”?*l. Por
meio da reiteracdo da razdo por si mesma, as faculdades da inteligéncia
sdo reapresentadas em um novo arranjo, no qual as formas do Absoluto
se fundem as formas da inteligéncia subjetiva:

A primeira Forma desta apreensdo [Erfassen] € um
saber imediato, e exatamente por isso sensivel, um
saber na Forma [Form] e na forma [Gestalt] do
préprio sensivel e objetivo, no qual o absoluto
chega a intuigdo e sensacdo. A segunda Forma, por
conseguinte, é a consciéncia que representa; a
terceira, por fim, é o livre pensamento do espirito
absoluto?*?,

As figuras da Ideia absoluta, no curso do autoconhecimento do
espirito, avangam ante o contetdo que se pde diante delas, impregnando-
se do espiritual como uma moldura feita a medida daquela imagem eterna:

O conteddo que preenche nossa consciéncia, seja
de que espécie for, constitui a determinidade dos
sentimentos, intui¢des, imagens, fins, deveres [...]
e dos pensamentos e conceitos. Sentimento,
intuig¢do, imagem [...] sdo nessa medida as formas
de tal contelido, que permanece um s6 € 0 mesmo:
quer seja ele sentido, intuido, representado,
querido; quer seja somente sentido, intuido [...],
com mistura de pensamento; quer seja pensado
totalmente sem mistura. Em qualquer uma dessas
formas ou na mistura de varias, o conteido é objeto
da consciéncia. Mas, nessa objetividade, as

240 Enciclopédia, v. 1, § 2, p. 40.
241 Enciclopédia, v. 3, § 552, p. 333.
242 Cursos de estética, v. 1, p. 116.
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determinidades dessas formas se juntam ao
contetido, de modo que, segundo cada uma dessas
formas, um objeto particular parece surgir, e — 0
que em si é 0 mesmo — pode parecer um contelido
diverso?®,

Logo: “Nesta igualdade de conteudo, os trés reinos do espirito
absoluto sdo apenas diferenciados segundo as Formas, sob as quais
trazem a consciéncia seu objeto, o absoluto”?**. Concebidos como Avrte,
Religido e Filosofia, esses momentos do conhecer da razdo que se faz
infinita, representam, na continuidade de suas producGes, ndo mais que
estagios necessarios da automanifestacéo da Ideia na histdria*:

O contetdo é o mesmo; mas, como diz Homero de
certas coisas que tem dois nomes — um na
linguagem dos deuses, outro na linguagem dos
homens efémeros —, ha para esse contetdo duas
linguagens. Uma é a linguagem do sentimento, da
representacdo, e do pensar do entendimento, [desse
pensar] que se aninha em categorias finitas e
abstragBes unilaterais; a outra [é a linguagem] do
conceito concreto?s,

O elo responsavel por manter a coesdo entre os distintos niveis de
formacdo do sistema €, portanto, o Conceito que se desenvolve, a partir
da necessidade racional, como espirito, mediando a lIdeia de sua
configuragdo mais abstrata ao seu manifestar como Absoluto. A aparéncia
fragmentada e dissonante do sistema e, consequentemente, do
desenvolvimento do espirito, é, assim, revelada como sua maior

243 Enciclopédia, v. 1, § 3, p. 41.

24 Cursos de estética, v. 1, p. 115.

25 Nesse sentido, Lebrun destaca: “A filosofia, por sua vez, ndo transpde o que
dizem a Arte, a Religido ou a linguagem de Entendimento como se se tratasse de
versdes defeituosas em relacdo as quais ela seria a versdo definitiva. Ela
compreende esses modos de expressdo como peripécias, a0 mesmo tempo
necessarias e deformadoras, do proprio contedido que elas pretendiam exprimir.
Filosofar ndo e traduzir, mas fazer explodir a ingenuidade dos que abordam o
conteddo como se fosse algo de traduzivel - dos que imaginavam poder
transcrever ou desvelar aquilo cuja natureza e manifestar-se (sich offenbaren),
isto e, suprimir as estruturas de transcricdo ou de desvelamento” (LEBRUN, A
paciéncia do conceito, p. 92).

246 Enciclopédia, v. 1, p. 25.
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prerrogativa, o atributo que mantém sua coeréncia interna, isto é, a
reflexdo:

O refletir, na medida em que visa a proporcionar
satisfacdo a essa necessidade [Bedirfnis] é o
pensamento propriamente filoséfico, o pensamento
especulativo. Por isso, como reflexdo, que, em sua
natureza comum com aquela primeira reflexdo, ao
mesmo tempo é diferente dela, tem, fora das formas
comuns, também formas peculiares cuja forma
universal é o conceito®”,

O fim e o inicio do sistema, se pudéssemos falar nesses termos,
seria, acima de tudo, o pensamento cognoscente do espirito expresso em
suas multiplas e transitorias figuracdes. Nesse voltar-se a propria imagem:
“[...] o espirito submergiu na noite de sua consciéncia-de-si; mas nela se
conserva seu ser-ai que desvaneceu; e esse ser-ai suprassumido [...] é o
novo ser-ai, um novo mundo e uma nova figura-de-espirito”?*8, A
narrativa especulativa da ciéncia, apreendida na plenitude do herculeo
esforco da razdo em conhecer a si mesma, deve descrever, passo a passo,
0 itinerario da ldeia de sua manifestacdo formal abstrata a sua
contraposicao como natureza, para o seu retorno negativo, em si e parasi,
como pensamento do pensamento?*°. Por esse motivo:

O pensar se evidencia nessas diversas partes da
ciéncia sempre de novo, porque elas s diferem
pelo elemento e pela forma da oposigdo, mas o

247 Enciclopédia, v. 1, § 9, p. 49.

248 Fenomenologia do espirito, § 808, p. 530.

249 N3o é dificil, portanto, entender o porqué de a Enciclopédia encerrar com a
seguinte citacdo do livro XII da Metafisica de Aristoteles: “Ora, o pensamento
que é pensamento por si, tem como objeto 0 que por si € mais excelente, e 0
pensamento que é assim maximamente tem como objeto o0 que é excelente em
maximo grau. A inteligéncia pensa a si mesma, captando-se como inteligivel: de
fato, ela é inteligivel ao intuir e pensar a si mesma, de modo a coincidirem
inteligéncia e inteligivel. A inteligéncia €, com efeito, 0 que é capaz de captar o
inteligivel e a substancia, e é em ato quando 0s possui. Portanto, muito mais do
que aquela capacidade, o que de divino ha na inteligéncia é essa posse; e a
atividade contemplativa ¢ o que ha de mais prazeroso e mais excelente”
(ARISTOTELES, Metafisica, XII, 7, p. 565).
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pensar € esse centro — um s e 0 mesmo — ao qual
as oposi¢des retornam como a sua verdade®*.

Mesmo que, porventura, a Ideia alcance o seu fim, sendo observada
a partir de sua forma mais elevada, a absoluta liberdade, ainda assim
estara nela presente e conservada toda a série de momentos particulares
que contribuiram para a sua libertagdo. Longe de se constituir como uma
figuracdo pronta, o espirito, como processo, “[...] ndo é simplesmente um
imediato, mas contém essencialmente em si o momento da mediag¢do”?5L,
O desenvolvimento da Ideia, portanto, ndo pode ser compreendido sem
considerar a sua formacao especulativa, a luta dos opostos, e 0 seu devir:

De fato [...] a ideia é ela mesma a dialética, que
eternamente separa e diferencia o idéntico consigo
do diferente; o subjetivo do objetivo; o finito, do
infinito; a alma, do corpo; e s6 nessa medida é a
eterna criagdo, eterna vitalidade e eterno
espirito®2,

A partir dessa concep¢do, percebemos a importancia de
compreender, preliminarmente, o funcionamento das faculdades da
inteligéncia para, enfim, ser possivel determinar relacdo do espirito
tedrico, a razdo como inteligéncia, a forma do conhecer, com o Espirito
Absoluto, seu contedido. Com isso, 0 que antes para nos representava uma
cisdo, essa oposicdo entre forma e conteldo, subjetivo e objetivo, finito e
infinito, é agora revelada como unidade mediante o Conceito, na esfera
absoluta. A inteligéncia ja ndo configura um fator estatico, renegado
apenas a esfera subjetiva, ao contrario, € atividade criadora, fantasia, que
progride do escuro pogco do inconsciente subjetivo para a luz da
racionalidade objetiva que sabe de si:

Sem duavida, o intuir, o fantasiar, etc., mesmo
isolados, isto é, carentes de espirito, podem trazer
satisfacdo [...]. Mas a verdadeira satisfacdo —
admite-se —, s6 podem proporcionar uma intui¢do
penetrada de entendimento e espirito, uma
representacdo racional, produgdes da fantasia,
penetradas de razdo, que apresentam ideias etc.:
isto &, [um] intuir, [um] representar cognoscentes.

20 Enciclopédia, v. 3, § 467, p. 260.
%1 Enciclopédia, v. 1, § 24, p. 85.
22 Enciclopédia, v. 1, § 214, p. 551.



101

O verdadeiro que é atribuido a tal satisfacéo reside
em que o intuir, o representar etc. estdo presentes
ndo de um modo isolado, e sim como um momento
da totalidade, do conhecer mesmo?%,

O espirito, enfim, esta acordado, posto diante de si, apto e avido
por desnudar a aparéncia em busca da verdade e liberdade, requeridas por
sua necessidade racional. Diante do espelho que o reflete, o Absoluto é
impelido a voltar para a sua imagem, ndo como um simples retorno, mas
para atravessa-la, penetra-la, no impulso que o une a ela. Na parte final
da nossa empresa, na sequéncia, demostraremos 0 movimento da
imaginacdo como a atividade criadora que irrompe do interior do sistema,
como o espirito®™ em seu impulso de apreender a Ideia como
manifestacdo da liberdade absoluta, pensamento do pensamento, razdo
infinita. Portanto, se “[...] devemos representar [algo] ao espirito [este] é
a atividade do pensamento livre; devemos representar a histéria do mundo
no pensamento, o processo do seu nhascimento e producdo™?. Essa
elevacdo, a partir do que fora observado até este ponto, envolve, de modo
unificado, a estrutura da inteligéncia, as formas do Absoluto e a reflexdo
especulativa, sem desconsiderar, com isso, a unidade sistematica, a
dialética e, principalmente, a categoria do espirito e suas manifestacdes
préprias na histéria.

28 Enciclopédia, v. 3, § 445, p. 222.

2% Com essa postura, podemos rememorar Fichte com sua célebre defini¢do da
imaginacdo como espirito. Nas palavras de Vaccari em sua introducgdo ao texto
Sobre o espirito e a letra na filosofia: “Se a imaginagao é definida como espirito,
isto, &, como a faculdade de elevar sentimentos a consciéncia e, nesse sentido, é
responsavel ndo apenas pela consciéncia do génio artistico, entdo essa passagem
obscura do senso comum para a filosofia ndo precisa ser necessaria €
exclusivamente por meio de um método filosofico (pela determinagéo reciproca),
mas seu caminho pode ser trilhado também por meio da experiéncia estética”
(FICHTE, Sobre o espirito e a letra na filosofia, p. 71).

25 Introduc&o a historia da filosofia, p. 329.
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Terceira Parte
O politeismo da imaginacéo: a fantasia diante do infinito

“Quando surge a luz no homem, deixa de haver
noite fora dele [...]” (Schiller, A educacao estética
do homem).

“A meta infinita e ilimitada de nosso impulso
chama-se ideia e quando uma parte dela é exposta
em uma imagem sensivel chama-se ideal. O
espirito € entdo uma capacidade de ideais” (Fichte,
Sobre o espirito e a letra na filosofia).

“Quando sonhamos que sonhamos, estamos perto
do despertar” (F. Schlegel, A 388)%.

Desde o0s passos primeiros de nossa jornada, uma das
determinacGes da ciéncia especulativa se destacou entre as demais,
provando, até este ponto, sua veracidade como um de seus mais
importantes axiomas: “O conhecimento do espirito ¢ o mais concreto,
portanto o mais alto e o mais dificil”?*. Diante dessa elevada e laboriosa
tarefa, nos capitulos precedentes, como que necessarios estagios finitos
de nossa compreensao acerca da questdo da imaginagao, percorremos um
delicado encadeamento dialético, o qual nos possibilitou acompanhar,
seguindo o movimento singular do espirito, a razdo tomando forma para
alcangar sua verdadeira liberdade. Tal empreendimento, todavia, exigiu
para a sua realizacdo, meditacéo, diligéncia e perseveranca®®, pois, como
muito bem expresso por Hegel no prefacio a Fenomenologia do Espirito:

A impaciéncia exige o impossivel, ou seja, a
obtencdo do fim sem os meios. De um lado, ha que
suportar as longas distancias desse caminho,
porque cada momento € necessario. De outro lado,
ha que demorar-se em cada momento, pois cada
um deles é uma figura individual completa, e assim
cada momento sd é considerado absolutamente
enquanto sua determinidade for vista como todo ou

2% Fragmento publicado na revista Athenaum, cuja a autoria é, por muitas vezes,
atribuida a Novalis.

27 Enciclopédia, v. 3, § 377, p. 7.

258 Exigiu, portanto, a paciéncia do conceito a que se refere Lebrun na obra de
mesmo nome.
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concreto, ou o todo [for visto] na peculiaridade
dessa determinag&o?®.

A fim de conquistar um entendimento satisfatorio do todo da
ciéncia, foi necessario, desse modo, lancarmo-nos aos meandros do
sistema, nos movendo junto ao curso do espirito livre. Uma apresentacéo
COmMo essa, ao ser reproduzida em termos académicos, adquire uma certa
limitaco, seja por sua forma ou por seu método. Mesmo se tomados 0s
devidos cuidados, observando organicamente os diversos estagios, com
paciéncia, demorando em seu exame, é dificil ndo se perder em uma
esquematizacdo, que aprisiona o espirito vivo como algo morto.

Na aspiracdo por um conhecimento cientifico que atendesse as
exigéncias da filosofia especulativa, a solucdo adotada no presente
trabalho foi fazer de sua exposicdo ela mesma uma estrutura dialética,
visto que uma “[...] considera¢do do espirito s6 €, em verdade, filosofica
guando reconhece o conceito do espirito em seu desenvolvimento e em
sua efetivagio vivos”®0. Assim sendo, no primeiro momento,
verificamos, a partir da ciéncia edificada por Hegel como a auténtica
doutrina do espirito, a Psicologia, o desdobrar da inteligéncia teérica, que
se fez forma do conhecer. Naquele estagio, ao se postular como termo
médio, a forca imaginativa foi revelada como fator preponderante da
mediacdo das imagens, do poco escuro da interioridade a luz da
comunicacdo, com a instituicdo do simbolo, signo e nome.

No segundo momento, por seu turno, avancamos para observar
como a estrutura formal da razdo subjetiva é preenchida com o contetdo
espiritual, na esfera mais elevada do progresso sistematico, o Espirito
Absoluto. Ao acompanhar como o subjetivo, individuo, se faz objetivo,
estado, espirito do povo, e entdo, Absoluto, reconhecemos que o
desenvolvimento do espirito é acima de tudo um vagaroso processo
historico de automanifestagdo e reconhecimento da razdo livre por si
mesma, pautada em seu desejo pelo autoconhecimento. Recorrendo ao
movimento especulativo, demonstramos que a reflexdo por seu método,
é também retorno. O espelho da histéria produz a imagem refletida do
espirito, e como razdo infinita, a inteligéncia e sua estrutura é reafirmada,
enquanto que as formas do conhecer adquirem forgca ao adentrar o reino
absoluto, manifestando-se da arte a filosofia.

Como liberdade absoluta, o espirito, assim como nds, consegue se
libertar de suas limitagBes, encontrando-se com a infinitude. Agora,

2 Fenomenologia do espirito, § 29, p. 39.
260 Enciclopédia, v. 3, § 377, p. 8.
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portanto, € tempo de consumarmos esse silogismo, buscando desvelar o
momento em si e para si do espirito, e, assim, de nossa prépria
consideracdo, dado que 0 nosso progresso é intimamente ligado aquele.
Por essa razdo, devemos “[...] compreender, também, essa rica producdo
da razdo criadora que ¢ a historia universal”?1. O objetivo desse capitulo,
destarte, é considerar a imaginacdo em seu agir espontaneo, como fantasia
especulativa, a forga que se realiza na histdria, no ato, nas manifestacdes
da vontade de saber de um espirito criador, na imanéncia de seu
desenvolvimento, pois desvendar “[...] a histéria significa descobrir as
paixdes do homem, seu génio, suas forgas atuantes [...]”2%2. Com isso,
pretendemos demostrar o legitimo lugar da imaginacdo no sistema de
Hegel, que ndo representa, como a prépria Filosofia do Espirito, um ponto
imdvel, isolado dentre suas outras determinacdes, mas é passagem da
passagem?53, termo médio, negacdo absoluta, a qual, por esta reflexdo,
possibilita a instituicdo da Ideia, a imagem eterna do Absoluto.

*
Ak

A principio, devemos considerar que cada espirito, em seu
despertar “[...] ¢ um mundo inteiro de representacBes, que estdo
sepultadas na noite do Eu”?*. Ao se libertar dos grilhdes que o
aprisionavam no calabouco de sua prépria interioridade, 0 homem, como
alma individual, rompeu com as limita¢cBes que o constrangiam a uma
vida imével, hermética em seu aprisionamento, elevando-se sobre a luz
da consciéncia de si, para se fazer espirito. No escuro pogo de sua
subjetividade, o espirito, antes constrangido a uma espécie de solipsismo
das sombras, foi defrontado com a ténue luz que adentrava, a partir de
uma pequena abertura, o dominio de sua prisdo. O assombro luminoso
ndo s permitiu ao espirito alcancar o estagio da consciéncia, como
possibilitou a ele perceber que ndo estava mais sozinho, mas a companhia
de uma de suas maiores virtudes, a capacidade do conhecer, mediante o
robusto péndulo da inteligéncia. De modo anélogo a este estado primitivo
da vida espiritual, usualmente:

261 Filosofia da histdria, p. 21.

262 Filosofia da histéria, p. 20.

263 Derrida, em sua introducdo a semiologia de Hegel, constata que o signo,
produto da imaginagdo, constituiria, no interior do espirito finito, uma “[...]
passagem no interior da passagem, passagem da passagem” (DERRIDA,
Margens da filosofia, p. 111).

264 Enciclopédia, v. 1, § 24, p. 79.
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[...] diz-se que Addo e Eva, os primeiros seres
humanos, o homem em geral, se encontravam em
um jardim, onde se achava uma arvore da vida e
uma é&rvore do conhecimento do bem e do mal.
Sobre Deus, diz-se que tinha proibido aos homens
comer os frutos da tltima arvore, da arvore da vida,
ndo se fala mais, de inicio. Assim se exprime que 0
homem néo deve chegar ao conhecer, mas ficar no
estado da inocéncia e da unidos,

A curiosidade acerca do incdgnito, no entanto, impele o sujeito
ingénuo a se vislumbrar ante as suas prdprias aptiddes, colocando o
mecanismo da razdo em movimento. O péndulo da inteligéncia,
impulsionado pelo desejo do homem a liberdade e conhecimento do que
esta dentro e além de si mesmo, varre a extensao daquela prisdo, ao passo
que, esharando a duros golpes em suas sOlidas paredes, destrdi o
confinamento, permitindo que a luz exterior adentre o espago, enquanto
inaugura uma passagem para a libertacdo do espirito. Ao observar tal
abertura, 0 homem encontra 0 mundo objetivo, revelando, assim, que
aquele poco, sua subjetividade, ndo era um mero receptaculo, mas um
acesso a um novo mundo, que lhe causa admiragdo. Em razdo disso:

Se considerarmos agora mais de perto o mito do
pecado original, veremos [...] que nele se exprime
a relacdo geral do conhecimento para com a vida
do espirito. Em sua imediatez, a vida do espirito
aparece primeiro como inocéncia e ingénua
confianca. Ora, na esséncia do espirito reside [a
exigéncia de] que esse estado imediato seja
suprassumido, pois a vida do espirito se diferencia
da vida natural e, mais precisamente, da vida
animal porque ndo permanece em seu ser-em-si,
mas é para si?.

O homem ingénuo &, entdo, confrontado com a lancinante duvida
entre elevar-se sobre a imediaticidade, buscando o desconhecido, ou
permanecer inerte, enclausurado em sua limitacdo eterna. A primeira
escolha, em oposicdo ao aspecto impassivel da segunda, de fato,
configura “[...] o caminho mais dificil, mas [€] o Unico que pode ter

265 Enciclopédia, v. 1, § 24, p. 84.
266 Enciclopédia, v. 1, § 24, p. 84.
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interesse e valor para o espirito”?67. Como no mito de Adéo e Eva, no qual
0s primeiros homens, ao ingerirem o fruto proibido proveniente da arvore
da ciéncia, foram expulsos do paraiso, perdendo sua imortalidade, a
liberdade infinita ndo é conquistada sem o preco da renuncia e do
sacrificio, que, por sua ruptura, permite ao espirito alcangar a consciéncia
de si mesmo. A insurgéncia, todavia, s6 sera plenamente recompensada,
guando o homem percorrer e concluir o longo caminho de sua libertacao,
isto é, a finitude, para voltar a si mesmo, como infinito:

Depois, esse ponto-de-vista da cisdo tem de ser
igualmente suprassumido, e o espirito deve, por si
mesmo, retornar a unido. Essa unido é entdo uma
unido espiritual, e o principio desse retorno reside
no pensamento mesmo. E ele que faz a ferida, e
também cura?e,

Como legitimamente sentenciado por Aristételes na abertura de
sua Metafisica: “Todos os homens, por natureza, tendem ao saber”?, E,
precisamente, o desejo pelo conhecimento que sobrepujou a inércia da
inteligéncia, rompendo com a irracionalidade do estigio anterior. Seja
expressa como o fogo divino entregue por Prometeu aos homens, seja na
forma do fruto proibido narrado em Génesis, a sapiéncia €, com efeito, a
virtude excelsa compartilhada entre deuses e mortais: “[...] com isso esta
expresso que 0 homem, segundo seu ser natural, é certamente finito e
mortal; mas no conhecer é infinito27°. Apesar de ter sido deposto do seu
sereno estado de comunh&o proporcionado em seu antigo confinamento,
0 espirito conservou em si proprio a dadiva da ciéncia, as faculdades do
saber, que agora lhe permitem percorrer a vida finita, alcancando a
restituicdo de seu lago com a eternidade: “O conhecer ¢ aqui designado
como o divino; € ndo, como antes, como o que nio deve ser”?'L,

No momento que se lanca, intrépido, ao mundo objetivo, o espirito
calca lentos passos, observando, mediante suas sensacgdes, 0 que a luz da
consciéncia revela. Da simples constatacéo de si mesmo a percepg¢éo dos
objetos exteriores e do outro, 0 homem explora o mundo, constatando a
realidade, ao saber ainda rudimentar das coisas. Nessa jornada, a espécie
humana é compelida a buscar e garantir sua prépria sobrevivéncia,

267 Enciclopédia, v. 1, p. 17.

268 Enciclopédia, v. 1, § 24, p. 84.

269 (ARISTOTELES, Metafisica, I, 1, p. 3).
210 Enciclopédia, v. 1, § 24, p. 85.

211 Enciclopédia, v. 1, § 24, p. 85.
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constituindo-se como sociedade e instaurando os mecanismos do estado
e suas instituicdes basilares?’2. Contudo, ainda que tal elevacéo tenha
proporcionado a satisfacao préatica das necessidades dos homens, a velha
chama do conhecer, presente no interior de cada espirito, jamais cessou
suas vigorosas flamulas?’:

Tudo o que desde a eternidade acontece no céu e
naterra, a vida de Deus e quanto se opera no tempo,
visa apenas a que o espirito se conhega a si proprio,
se faca a si mesmo objeto, se encontre, devenha por
si mesmo, se recolha em si proprio; desdobrou-se,
alienou-se, mas somente para se poder encontrar e
para poder voltar a si proprio. S6 assim o espirito
alcanga a sua liberdade, visto ser livre aquilo que
se ndo refere a outro nem de outros depende; s
nisto aparece a verdadeira posse de si, e a
verdadeira e prépria satisfacdo; em tudo o mais que
ndo seja pensamento, o espirito ndo alcanca esta
liberdade®™.

A simples certeza sensivel ndo foi suficiente para a humanidade
que, por natureza, aspira a uma esfera mais elevada, reclamando a
satisfacdo de um principio superior, a necessidade racional. O género
humano, enquanto espirito, deve se reconhecer como parte significativa
de um encadeamento de superacao do reino da necessidade em dire¢do ao
reino da liberdade, o divino, Espirito Absoluto, de modo que: “O espirito,
que se desenvolve na sua idealidade, é o espirito enquanto
cognoscente™?’, Tal elevagdo, como observado na segunda parte de nossa
consideragdo, somente é possivel por meio do principio da reflexdo, o

2120 homem “q...] desperta de seu torpor sensivel, reconhece-se como homem,
olha & sua volta e encontra-se no Estado” (SCHILLER, A educacao estética do
homem, p. 23).

2% “Em (ltima instancia, a erudicdo permite a determinacdo dos impulsos
fundamentais do homem, do Trieb, cuja delimitacdo e uso na filosofia se deveu
primeiramente a Reinhold. A erudi¢do permite ao erudito calcular e determinar
essa forga inconsciente que impulsiona o homem a deixar o estado de natureza
para viver em sociedade — o impulso social — de um modo tal que esse impulso
de fato conduza-o a um estado melhor e ndo a um estado de decadéncia”
(VACCARI, Natureza e arte na aurora do Romantismo, p. 156).

24 Introduc&o a historia da filosofia, p. 342.

215 Enciclopédia, v. 3, § 387, p. 37.
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conhecer ordenado mediante 0 movimento especulativo, no qual o
homem é espirito livre, razdo infinita. Dessa forma:

As coisas naturais sdo apenas imediatamente e uma
vez, mas 0 homem como espirito se duplica, na
medida em que primeiramente, como as coisas
naturais, €, mas logo é igualmente para si, ele se
intui, se representa, pensa e apenas através do ser
para si ativo é espirito®’®,

No intuito de superar o estado de imediatez, 0 homem avanca na
construcdo do conhecimento que, considerado 0 menos necessario, seria,
inversamente, 0 mais importante?”’. A humanidade, como espirito do
povo, requer o pensamento, a reflexdo sobre si mesma, necessita desvelar
os fundamentos da realidade, esclarecendo as razbes Ultimas da
existéncia, sua conexdo com o mundo e o tempo, o conhecimento daquilo
gue ndo é apresentado imediatamente, mas que deve ser buscado, de
modo incessante. Esse conhecimento, como ja observado, devera ser
considerado como resultado de um longo processo, pois a ciéncia €é
desenvolvimento, que, por sua constituicdo dialética, ndo rejeita seus
estadgios primitivos, mas conserva-os do mesmo modo que o fruto
preserva a determinacédo da semente que Ihe originou?’®. Nesse sentido:

O divino, em contrapartida, como puro espirito em
si mesmo, é apenas objeto do conhecimento
pensante. Mas o espirito encarnado [verleiblichte]
na atividade, na medida em que sempre apenas
ressoa no peito humano, pertence a arte?”,

276 Cursos de estética, v. 1, p. 52.

217 Referéncia & emblematica consideracdo de Aristdteles acerca da metafisica:
“Todas as outras ciéncias serdo mais necessarias que esta, mas nenhuma lhe serd
superior” (ARISTOTELES, Metafisica, 1, 2, p. 13).

28 Q) que se pode deduzir disso é que a cultura, para ndo perecer, precisa evitar
gue essa passagem da poesia para a filosofia, a passagem da natureza para a
cultura, se transforme num desejo de dominacdo da natureza; que o espirito se
torne um tirano em relagdo a ela. E preciso aprender com Platdo o verdadeiro
significado do Amor; que ele se situa no ponto intermediério entre o divino e o
mortal, entre a natureza e o espirito, a saber, porque ele ndo possui nem um nem
outro, nem a natureza e nem o espirito de modo puro” (VACCARI, O nascimento
da filosofia no espirito da poesia: Holderlin leitor de Platdo, p 280).

219 Cursos de estética, v. 1, p. 186.
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O conteudo absoluto devera, portanto, ser considerado somente na
continuidade de sua mediagdo. Em sua marcha historica, esse processo €
assumido como automanifestacdo do espirito na histéria, que, em seu
curso, empreende as formas elevadas para a apreensao daquele Unico e
mesmo objeto divino®°. A partir dessa determinacdo, justifica-se a
apresentacao tripartida do Absoluto, a qual, em seu organico manifestar,
reproduz as formas do conhecer da razdo finita, as quais sdo reiteradas
para atender as condi¢fes impostas por esse novo reino, a liberdade da
infinita conciliagdo com o divino, de maneira que:

A arte, por meio da ocupagdo com o verdadeiro
enquanto objeto absoluto da consciéncia, também
pertence a esfera absoluta do espirito e, por isso,
segundo seu conteGdo, encontra-se N0 mMesmo
terreno da religido, no sentido mais especifico do
termo, e da filosofia. Pois também a filosofia ndo
possui outro objeto a ndo ser Deus, sendo assim
essencialmente teologia racional e, por estar a
servico da verdade, ¢ culto divino continuado?!.

O pensamento reflexivo assume, na filosofia, a tarefa de aprender
essa ligacdo, de modo a preservar sua concretude, trabalho este que exige
uma forma adequada para alcancar tal contelido absoluto. Todavia, como
todo o “[...] verdadeiro conteido contém [...] em si mesmo a forma; a
verdadeira forma e seu proprio conteldo. Devemos [...] conhecer o
espirito como esse verdadeiro contetido e como essa verdadeira forma282,
A razdo, ndo obstante, cumpriu essa exigéncia ao instituir o Conceito, no
qual o pensar formal recebe a matéria espiritual, fazendo de ambas as
determinacBes uma Unica e mesma figura. O Conceito é, pois, a forma e
0 contetdo do conhecer em sua determinacdo mais elevada:

Esse conhecimento é, assim, o reconhecimento
desse conteldo e de sua forma, e a libertagdo da

20 Como atesta Werle: “[...] Hegel parte do fato de que a arte possui uma posi¢io
elevada como expressdo do divino (Das Goéttliche) e que constitui, ao lado da
religido e da filosofia, uma figura (Gestalt) do espirito absoluto. Arte, Religido e
Filosofia, em suas formas da intuicdo, da representacdo e do pensamento,
encontram-se acima dos interesses subjetivos e objetivos dos homens e permitem
uma satisfacdo infinita ndo alcangavel no campo da finitude da vida” (WERLE,
A aparéncia sensivel da ideia, p. 13).

281 Cursos de estética, v. 1, p. 115.

282 Enciclopédia, v. 3, § 383, p. 24.
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unilateralidade das formas e a elevagdo delas a
forma absoluta que se determina a si mesma para
[ser] contetdo, e permanece idéntica a ele, e nisso
é o conhecimento daquela necessidade essente em
si e para si®®,

Mediante esta indagacdo origindria, contra 0 mero constatar, 0
pensamento pode, enfim, se tornar consideracdo filosofica, pois,
justamente, a filosofia configura “[...] o conhecer, e s6 pelo conhecer é
que se realizou a vocacdo original do homem: ser uma imagem de
Deus”24, E, com efeito, por intermédio desse saber conceitual que o
espirito avanca e consegue apreender a efetividade em sua universalidade,
desprendendo-se da unilateralidade formal do decorrido &mbito subjetivo,
para penetrar na realidade, enquanto é desvelar da mera aparéncia em
busca do que ha de mais verdadeiro:

A verdade e o destino das ideias concretas dos
espiritos dos povos residem na ideia concreta que é
a universalidade absoluta. Esse é o Espirito do
mundo. Em volta do seu trono, 0s povos sdo 0s
agentes da sua realizagdo, testemunhas e
ornamentos do seu esplendor. Como espirito, é ele
0 movimento da atividade em que a si mesmo se
conhece absolutamente, se liberta da forma da
natureza imediata, se reintegra em Ssi mesmo
[...T7%.

De fato: “Ao se falar do conceito, habitualmente é sd a
universalidade abstrata que se tem em vista [...]"2%. Contudo, o
pensamento, nessa elevagdo, ndo deve se perder em meras abstragdes ou
determinacGes fixas do entendimento. Pelo contrario, como estrutura
originada no movimento livre do espirito, o Conceito consegue espelhar
a realidade, preservando toda a contradicdo e diferenca nela contida, ao
passo que produz uma fidedigna e pormenorizada imagem do
desenvolvimento do espirito.

Quando rompe com a imediatez, avancando no esforco de
apreender a si mesma, a humanidade institui a representacao de si prépria
e se reconhece no reflexo por ela produzido. Por essa razdo, na condicéao

283 Enciclopédia, v. 3, § 573, p. 351.

28 Enciclopédia, v. 1, § 24, p. 85.

28 Principios da filosofia do direito, § 352, p. 312.
28 Enciclopédia, v. 1, § 163, p. 297.



112

de universalidade absoluta, “[...] costuma-se também definir
corretamente 0 conceito como uma representacdo universal®?®’, o
auténtico signo do absoluto. O pensamento especulativo, €, portanto,
espelho, o qual tem por fim refletir a imagem do espirito, que agora se
coloca para si. No momento que, finalmente, encontra tal representacao,
0 homem toma consciéncia, pela primeira vez, do divino que nele também
esta presente, e nesse intrincado jogo de reflexdes:

Assim como o homem era originariamente a
imagem de Deus, de igual maneira Deus é uma
imagem do homem; e quem vé o filho vé o pai,
guem ama o filho, ama também o pai; Deus pode
ser conhecido na existéncia efetivaZ®,

Diante de sua imagem refletida, isto é, do espelho produzido pela
reflexdo racional’®®, a humanidade contempla a si propria,
compreendendo-se como parte de um necessario processo, que resultou
em sua ascensdo a categoria do espirito. Com isso, “[...] deve o espirito
designar-se como a imagem de Deus, como a divindade do homem™?%,
Mas o espirito ndo deseja apenas admirar o seu reflexo, permanecendo
estatico na figura de um simples observador, consumido por sua
infindavel ambicdo. Diferentemente, o que o espirito livre anseia é
conservar em sua interioridade o divino que se pde diante dele,
adentrando naquela imagem, para representar o nexo existente entre o
homem, Deus e 0 mundo?®%. Isso, em razdo da determinagdo de que toda

287 Enciclopédia, v. 1, § 163, p. 297.

28 Cursos de estética, v. 2, p. 237.

28 De acordo com Hyppolite: “Este objeto, este espelho, onde o sujeito se
reencontra a si mesmo, porque ele é criacdo sua, é para Hegel, desde os seus
primeiros ensaios, ndo a natureza ou a arte, mas o espirito, entendido como
realidade supra-individual, como espirito de um povo, espirito de uma religido”
(HYPPOLITE, Introducéo a filosofia da histéria de Hegel, p. 8).

20 Enciclopédia, v. 3, § 441, p. 213.

21 Como pergunta Hélderlin no fragmento Sobre a Religi&o: “[...] por que, ainda
assim, 0s homens precisam representar o nexo entre eles e seu mundo? E ainda
por que precisam tecer uma ideia ou uma imagem de seu destino, o qual se bem
observado, nem se deixa pensar corretamente ¢ nem se oferece aos sentidos?”
(HOLDERLIN, Reflexdes, p. 65). Para o poeta fildsofo, o0 homem necessita
recordar o seu destino, ser grato pela vida e se satisfazer deste nexo, de modo que
h& duas formas de satisfacdo: uma satisfacéo finita, do desejo infinito, no plano
da necessidade, e a satisfagdo infinita, do desejo finito, no plano do divino. A
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a “[...] efetividade no homem [deve] passar pelo medium da intuicdo e da
representacao, sendo que apenas por meio deste medium penetra no animo
e na vontade™?%,

O desejo do conhecer €, entdo, revelado em sua mais auténtica
expressdao. Nesse arrombo, o espirito aflito que “[...] nunca estd em
repouso, mas sempre tomado por um movimento para frente”?%, parte ao
encontro de sua propria imagem, no impeto de atravessa-la. Novamente,
uma limitacdo é imposta: ndo é possivel atravessar o espelho sem quebra-
lo, despedaga-lo, até que, daquela representacéo, nada mais remanesga em
sua consciéncia. Confrontado com o que ha do lado avesso do espelho, o
espirito insatisfeito se depara somente com a camada de prata, a base que
permite a formacdo da imagem mediante o processo da reflexdo
especulativa.

Longe de se prostrar ante seu aparente insucesso, 0 espirito
permanece obstinado, buscando mecanismos para imortalizar sua
imagem, na producdo de um suporte que ndo resulte em uma
representacao distorcida de seu nexo com o divino. Assim, nesse impeto
original do conhecer de si mesmo, torna-se evidente que, tomada em sua
plenitude: “A historia do espirito é a sua agao, pois reside inteiramente no
que faz e age; € fazer de si mesma, e isso na medida em que é espirito, o
objeto da sua consciéncia, conceber-se a si mesma ao compreender-se”?%,
A fim de alcancar a configuracdo ideal para essa elevada apreensdo, o
espirito necessitara recorrer a uma atividade, que, de modo analogo ao
trabalho inventivo do artista, deverd ser, igualmente, criadora®®. Pois:

[...] na medida em que a obra de arte decorre do
espirito, ela necessita de uma atividade subjetiva
produtora, a partir da qual provém e, enquanto seu
produto, é para um outro, para a intuicdo e o
sentimento do publico. Esta atividade é a fantasia
do artista. Por isso, temos de examinar agora [...]
como a obra de arte pertence ao interior subjetivo

satisfacdo infinita é a que torna possivel a retomada da vida espiritual na vida
real.

292 Cursos de estética, v. 1, p. 66.

28 Fenomenologia do espirito, § 11, p. 28.

2% Principios da filosofia do direito, § 343, p. 307.

2% “podemos dizer, portanto, que a arte cria os seus produtos — as obras de arte
individuais — da mesma maneira que a Razdo produz a histdria, ou segundo a
mesma forma (Ideia) pela qual a histéria manifesta a Razdo” (KNOLL, Imitagdo
e manifestacao, p. 48).
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enquanto um produto seu que ainda ndo nasceu
para a efetividade, e sim primeiramente se
configura na subjetividade criadora [...]**®.

Conforme destacado em nosso primeiro capitulo, como termo
médio do silogismo da representagdo, a capacidade criadora do sujeito é
a imaginacao, que, naquela ocasido, foi exposta em seu desenvolvimento
dialético, primeiramente, como atividade exclusivamente reprodutora e
associativa das imagens, para, por fim, ser tomada como a genuina forca
criativa do espirito, isto €, a fantasia. Considerada tanto a partir de sua
fase produtora de simbolos, quanto em sua manifestacdo designadora de
signos e nomes: “Esta atividade produtiva da fantasia, por meio da qual o
artista elabora [...] 0 em si e para si racional enquanto sua prépria obra, é
0 que se denomina de génio, talento e assim por diante%’.

Desse modo, no intuito de evitar uma compreensdo malograda do
ato imaginativo, “[...] devemos imediatamente nos proteger para nao
confundir a fantasia com a imaginacdo [Einbildungskraft] meramente
passiva. A fantasia é criadora™®®. O espirito, em vista dessa
imprescindivel virtude, compartilha com Deus o0 dom supremo da criagdo,
sendo a fantasia o fator Ultimo de sua inventividade. Possuindo, de modo
unificado, a forca da inteligéncia, da sensibilidade e da imaginacéo, o
homem sagaz passa, entdo, a observar o seu entorno, de modo a extrair de
sua efetividade as ferramentas e técnicas®®® necessarias para elaborar a
representacao universal do divino:

Pois estas intui¢fes, sentimentos, pensamentos, a
fantasia tem de configurar em um mundo por si
mesmo pronto de acontecimentos, agdes,
disposi¢des do &nimo e irrompimentos da paixao, e
desenvolve deste modo obras nas quais toda a
efetividade, tanto segundo o fendémeno exterior
qguanto segundo o Contetdo interior, se torna

2% Cursos de estética, v. 1, p. 2.

27 Cursos de estética, v. 1, p. 284.

2% Cursos de estética, v. 1, p. 282.

29 Nas palavras de Knoll: “Assim, techné tem forte ligagdo com a palavra latina
‘pro-ductus, a, um’ e com o verbo ‘pro-duco, ere’ — quero dizer, com o sentido
do termo ‘producdo’. A palavra é construida pelo prefixo ‘pro’, que designa ‘ser
a favor de’, ‘para adiante’, e o verbo ‘duco, ere’, conduzir, transportar, guiar,
levar. ‘Produco, ere’; conduzir a favor de, em beneficio de, conduzir para adiante.
O sentido forte de techné é produgdo. Portanto, o termo ‘techné’ tem esse sentido
de “conduzir algo em favor de algo”. (KNOLL, Imitacdo e manifestacéo, p. 33).
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intuicdo e representacdo para 0 nosso sentimento
espiritual®®.

O espirito, assim, volta-se ao espelho que reflete sua figura a fim
de compreender o processo de especulacdo por ele gerado. Apos se deter
ao entendimento desse suporte, observando, detalhadamente, o advento
da imagem no curso dialético de sua apresentacdo, o espirito conclui que
0 Unico modo de capturar aquela representacdo, conservando a
integralidade de seu fulgor e nitidez, é, em verdade, produzir por si
mesmo, tal como o espelho, uma maneira propria de refleti-la. N&o
obstante, na medida em que o espirito livre assume tal postura criativa®!:

O que vive em sua fantasia logo Ihe vem, desse
modo, como que aos dedos, tal como nos vem a
boca a expressdo do que pensamos ou tal como
nossos pensamentos, representagdes e sentimentos
0s mais intimos aparecem imediatamente em nds
na postura e nos gestos®®,

A partir desse primitivo e imediato estado do manifestar da
imaginagdo produtora, como espontanea atividade da fantasia desregrada,
“[...] cuja arbitrariedade pode tanto espelhar o que esta presente, tal cCOmo
esta presente, como também embaralhar e distorcer grotescamente as
configuragdes do mundo exterior”®, o espirito deve, pois, encontrar o
elemento que garantira a validade de sua representagdo, no compromisso
firmado com a verdade e universalidade do seu conhecer.

Por forca da capacidade especulativa da “[...] fantasia, que contém
o universal e o racional unidos com um fendmeno concreto sensivel”3%4,
0 espirito consegue, entre inlmeras tentativas, engendrar um mecanismo
capaz de espelhar a realidade, ao passo que, sem necessitar da presenca
continua dos objetos diante de seus sentidos, conserva-0s em sua
interioridade, a luz da consciéncia, como imagem reflexionada, o ideal,

%0 Cyrsos de estética, v. 3, p. 287.

%01 «“para Hegel, ser um espirito ¢ ser para um espirito, e essa relagéo constitutiva
do espirito é uma relagdo criadora: o espirito é efetivamente o que se cria ele
proprio ao criar, ao fazer ser [...]” (BOURGEOIS, Hegel: os atos do espirito, p.
259).

302 Cursos de estética, v. 1, p. 287.

%03 Cursos de estética, v. 1, p. 95.

304 Cursos de estética, v. 1, p. 35.
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na forma do conceito, como uma representacdo universal®®. Nesse
sentido, podemos retornar, sem prejuizo, uma vez mais, a0 mito contado
em Génesis, visto que: “O primeiro ato, pelo qual Addo constituiu sua
dominag&o sobre os animais, consiste em que ele lhes conferiu nomes,
isto €, aniquilou-os como entes e os tornou para si ideais™30.

Dotado da capacidade do conhecer e conceber, 0 género humano,
antes ingénuo, agora age no mundo por engenho. O espirito &, em sua
atividade, inegavelmente, movimento, pois somente “[...] a alma ¢
passiva; mas o espirito livre é essencialmente ativo, producente™®®’. Da
poténcia, ainda inerte em sua subjetividade, embora j4 dotado da
capacidade intelectiva, 0 homem passa ao ato, é espirito do mundo, que
produz os artificios de seu saber. O espirito &, assim, revelado como
génio3®8, de modo que esse produto universal, o ideal, “[...] é a primeira
forca criadora que o espirito exerce 309,

No papel privilegiado de protagonista desse manifestar
autocognoscente: “E, porém, no teatro da historia universal que o espirito
alcanca sua realidade mais concreta [...]”%%. Quando sobe ao palco da
efetividade, atuando como saber absoluto, luzes se acendem e cortinas se
abrem revelando ao ator-espectador que, em verdade, sua narrativa na
“[...] histéria universal é a representacdo do espirito no esforco de
elaborar o conhecimento de que ele é em si mesmo™3!%. Nessa marcha

%05 Nas palavras de Lessing: “[...] o que nos achamos belo numa obra de arte, nio
¢ 0 nosso olho que acha belo, mas antes a nossa imaginago através do olho”
(LESSING, Laocoonte, ou sobre as fronteiras da pintura e da poesia, p. 132).
308 Fragmento 20, p. 207.

%7 Enciclopédia, v. 3, § 444, p. 218.

%08 Em referéncia ao latim “ingenium”. Como destacado por Kant, o termo latino
é capaz de conservar em seu interior essa dupla significacdo do génio, tanto em
seu aspecto ingénuo como em sua caracteristica engenhosidade: “Génio é o
talento (dom natural) que d& a regra a arte. Ja que o proprio talento enquanto
faculdade produtiva inata do artista pertence a natureza, também se poderia
expressar assim: génio é a inata disposi¢do do animo (ingenium), pela qual a
natureza da aregra a arte” (KANT, Critica da faculdade do juizo, § 46, 153). Para
Hegel, com efeito: “Quanto a questdo do génio, trata-se imediatamente de uma
determinagdo precisa do que ele é; pois génio é uma expressdo totalmente geral,
utilizada ndo apenas a propdsito de artistas, mas também para os grandes
comandantes de exército e reis como também para os herdis da ciéncia” (Cursos
de estética, v. 1, p. 282).

%09 Filosofia do espirito, p. 177.

%10 Filosofia da histéria, p. 23.

%1 Filosofia da historia, p. 24.
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historia, o espirito do mundo, na direcdo de produzir e se satisfazer como
genuino conhecimento sobre si préprio, na medida que alcanga, desse
modo, 0 que ha, em sua existéncia, de mais belo, livre e verdadeiro,
produzird, como razdo infinita, um segundo espelho. Atendendo a
exigéncia desse principio especulativo, considera-se, seguramente, que:
“QO saber absoluto € o espirito que se sabe em figura-de-espirito, ou seja:
é o saber conceituante™!?, Essa sera a forma Ultima do conhecer do
espirito, que, enquanto processo histdrico, é manifestado,
sistematicamente, mediante as figuras absolutas da Arte, da Religido e da
Filosofia:

Esses modos de representacao e sistemas procedem
da Unica e comum necessidade [Bedurfnis] de todas
as filosofias, assim como de todas as religides, de
apreender uma representacdo de Deus e, em
seguida, da relacdo de Deus e do mundo. Na
filosofia se reconhece mais precisamente que a
partir da determinacdo da natureza de Deus se
determina sua relagdo para com o mundo. O
entendimento reflexivo comega assim por registrar
0s modos de representacdo e 0s sistemas do
sentimento, da fantasia e da especulagdo que
exprimem a conexao de Deus e do mundo; e, para
ter Deus puramente na fé ou na consciéncia, ele é
separado, enquanto esséncia do fenémeno, como o
infinito do finito®.

Diante da reafirmacdo da inteligéncia subjetiva, que agora passa a
atender a propoésitos mais elevados®4, o espirito, como razdo infinita,
inicia, paulatinamente, a constru¢do do suporte que fixard a imagem
infinita, sua eterna comunhdo com o divino. Tal processo, decorre, em
principio, quando 0 homem se langa, intrépido, ao seu intento, edificando
a representacdo do nexo sagrado, como em degraus, do estagio mais

%12 Fenomenologia do espirito, § 798, p. 523.

318 Enciclopédia, v. 3, § 573, p. 360.

314 Segundo Werle: “As categorias em questdo certamente se situam no espirito
subjetivo, tém ali seu lugar de gestacdo, sua delimitacdo estrutural, sendo que na
estética, no campo do espirito absoluto, elas reaparecem em outro contexto,
servindo a outros interesses do espirito, mas em ambos 0s contextos elas mantém
sua estrutura especulativa originaria” (WERLE, A poesia na estética de Hegel, p.
120).
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sensivel, da figura imprecisa de Deus, ainda sem forma, abstrata, ao seu
momento mais inteligivel, a representacéo nitida e concreta do Absoluto:

O elemento de existéncia do espirito universal - que
é intuicdlo e imagem na arte, sentimento e
representacdo na religido, pensamento puro e livre
na filosofia - é, na histdria universal, a realidade
espiritual em ato, em toda a sua acepgdo:
interioridade e exterioridade. Constitui a historia
um tribunal porque, na sua universalidade em si e
para si, o particular, os penates, a sociedade civil e
0 espirito dos povos em sua irisada realidade
apenas sdo como algo da natureza da ideia
separada; neste elemento, 0 movimento do espirito
consiste em tornar isso evidente3!s,

Em seu surdo tecer na histdria, insuflado pela fantasia que vive e
vivifica em seu interior, 0 “[...] manifestar no conceito é [0] criar do
mundo como ser do espirito, no qual ele se proporciona a afirmacgao e
verdade de sua liberdade®!6, a0 passo que aquele “[...] movimento, que
faz surgir a forma de seu saber de si, é o trabalho que o espirito executa
como histdria efetiva®’. Como artesdo dessa infinita meada que se
desenrola no tempo, 0 homem, esmerando-se em seu oficio, permanece
infindavel desassossego, encontrando sua satisfacdo elevada apenas nos
produtos decorrentes de seu esfor¢o. Por essa razdo:

Que na marcha do espirito (e é o espirito que ndo
apenas paira sobre a historia como sobre as &guas,
mas que tece [schwebt/webt] nela e é o Unico
movente) a liberdade, isto é, o desenvolvimento
determinado pelo conceito do espirito, seja o
determinante, e que s6 o0 conceito do espirito seja
para si mesmo o fim Ultimo, ou, em outras palavras,
que haja razdo na histéria — isso por uma parte
vem a ser, pelo menos, uma crencga plausivel, mas
por outra é um conhecimento da filosofa3:8.

Ao se voltar a histéria, reconhecendo-se como personagem
principal dessa narrativa ndo linear de acontecimentos, os quais, ainda

815 Principios da filosofia do direito, § 341, p. 307.
%18 Enciclopédia, v. 3, § 384, p. 26.

817 Fenomenologia do espirito, § 803, p. 526.

%18 Enciclopédia, v. 3, § 549, p. 324.
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gue postulados como estagios negativos, revelam a série de rupturas
tragicas que contribuiram para a sua elevada formacao, tal “[...] espirito,
manifestando-se & consciéncia nesse elemento, ou, 0 que é 0 mesmo,
produzido por ela nesse elemento, é a ciéncia”®®. A funcdo do
pensamento reflexivo, portanto, é reconstruir aimagem tecida, de maneira
gue, em seu transitorio cerzir, toda a “[...] historia da filosofia é a
[propria] historia da descoberta dos pensamentos sobre o absoluto, que é
seu objeto”%0,

No determinado vir a ser da ideia absoluta como automanifestacéo,
0 primeiro degrau, no qual o espirito “[...] encontra a si mesmo no que
lhe defronta™®?, configura o despertar da humanidade, ainda ligada a
natureza, enquanto repousa no reino da necessidade, para o ensejo do
autoconhecer, alcancando sua tdo aspirada libertacdo. A arte, como essa
manifestacdo primeira do Absoluto, constitui 0 momento mais préximo
da sensibilidade, aquele que, por lidar com a intuicdo, forma imagens
acerca da aparéncia imediata do divino, que é seu préprio contetido; “Pois
a arte e seu ideal sdo justamente o universal, na medida em que €
configurado para a intuigdo [...]%?2. Por forca dessa determinacdo, a arte
adquire uma finalidade em si mesma, sendo o seu objetivo Unico revelar
a verdade a partir da intuicdo que o espirito realiza de si mesmo. Esse
intuir efetuado pelo fazer artistico, se da, por sua vez, mediante uma
forma caracteristica ao seu modo de exposicao, isto €, a configuracdo
sensivel:

A Forma da intui¢do sensivel pertence, pois, a arte,
de tal modo que é a arte que apresenta [hinstellt]
para a consciéncia a verdade no modo da
configuracdo sensivel — e certamente numa
configuragdo sensivel que nesta sua aparicdo
[Erscheinung] possui mesma um sentido e um
significado mais altos e profundos sem, porém,
através do meio sensivel, querer tornar apreensivel
0 conceito enquanto tal em sua universalidade. Pois
justamente a unidade do conceito com o fendmeno

319 Fenomenologia do espirito, § 788, p. 524.
320 Enciclopédia, v. 1, p. 23.

821 Cursos de estética, v. 1, p. 112.

322 Cursos de estética, v. 1, p. 194.



120

individual é a esséncia do belo e de sua producédo
pela arte®?,

Apesar de se constituir como um manifestar ligado ao aspecto
sensivel, a arte representa uma configuracdo ela mesma ja ideal3?*,
correspondendo, destarte, a um abandono da natureza em direc¢éo ao saber
absoluto e ao Conceito.

O sensivel na arte é, entdo, espiritualizado, pois tanto a arte como
“[...] suas obras, decorrentes do espirito e geradas por ele, sdo elas
préprias de natureza espiritual, mesmo que sua exposi¢do acolha em si
mesma a aparéncia da sensibilidade e impregne de espirito o sensivel”3%.
Isto, pelo fato da aparéncia sensivel da Ideia, manifestada na forma do
belo artistico, consistir em uma “[...] beleza nascida e renascida do
espirito [...]%%, e que, portando, esta acima do belo natural, ja que, em
verdade, “[...] somente o espirito é o verdadeiro, que tudo abrange em si
mesmo, de modo que tudo o que é belo s6 é verdadeiramente belo quando
toma parte desta superioridade e é por ela gerada’?’.

Ao se desenvolver nessa forma particular, a arte adquire uma
limitacdo, a qual é inerente ao seu modo de exposicao, e que configura
sua tarefa singular, ndo pretendendo ir além da intui¢do do espirito, pois
0 conhecimento mais elevado do Absoluto exige uma forma adequada
para este contelido, ndo mais simples intuir ou representar, mas a forma
acabada do Conceito na filosofia. Apesar disso, no Absoluto, conquanto,
a arte, assim como a religido, ja se determina como parte do conceito, nao
ainda como o proprio Conceito, que s6 é manifestado efetivamente
guando o espirito pensa a si préprio, mas como um elemento constituinte
de seu desenvolvimento:

Ao atribuirmos a arte esta alta posicéo, devemos,
entretanto, lembrar que ela ndo é, seja quanto ao
contelido seja quanto a Forma, o modo mais alto e
absoluto de tornar conscientes os verdadeiros

323 Cursos de estética, v. 1, p. 116.

824 «Agsim, para Hegel, o fato de a obra de arte ser uma manifestagdo que se da
no, pelo e como sensivel ndo a desqualifica. A aparéncia, enquanto manifestagcdo
artistica, é dotada de dignidade” (KNOLL, Imitacdo e manifestacéo, p. 46).

%25 Cursos de estética, v. 1, p. 28.

826 Cursos de estética, v. 1, p. 28.

827 Cursos de estética, v. 1, p. 28.
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interesses do espirito. Pois justamente a sua Forma
ja arestringe a um determinado contetido®?.

Por conta de dessa limitagdo, no primeiro momento, 0 homem
somente é capaz de apreender o contetido divino em sua associagdo com
0s elementos naturais, os quais Ihe sdo fornecidos, imediatamente, na vida
mundana. A intuicdo de si prdprio do espirito é ainda condicionada por
essa imediatez, sendo a figura, produto desse esforgo, uma ligacéo singela
entre a imagem abstrata de Deus e aquela forma natural concreta. Essa é,
em Ultima instancia, a representacao simbdlica proveniente da mitologia,
na qual o divino, tomado em uma pluralidade de formas indeterminadas,
é ligado ao mero aspecto natural, simbolizando as forgas que agem no
cotidiano do homem, nessa intima relacdo entre os eventos por elas
gerados e a manutencdo da espécie humana, que, inicialmente, deve
satisfazer suas necessidades primarias:

[...] o ser humano, enquanto alguém que cria
artisticamente, é todo um mundo de conteldo, que
ele retira da natureza e reine em um tesouro no
ambito abrangente da representagdo e da intuigdo,
e assim, de um modo simples, o libera livremente a
partir de si sem as inumerdveis condicdes e
disposicoes da realidade®?,

Nesse culto ao natural, a representacdo do divino se encontra em
uma delicada limitacdo, posto que “[...] o carater do simbdlico consistiu
justamente em unir a alma do significado a sua forma corporal sempre de
modo apenas incompleto™®®, Em outras palavras, nessa relacdo
simbdlica, a existéncia sensivel ndo é separada do significado em sua
forma natural, de maneira que o significado depende estritamente de seu
significante. A dependéncia simbolica, em vista disso, devera ser
superada em prol da libertagdo da representagéo universal alcangada com
0 surgimento do signo:

E neste sentido que a esfinge surge no mito grego,
que de novo podemos interpretar simbolicamente,
como 0 monstro que propde o enigma. A esfinge
colocava a conhecida pergunta enigmatica: quem é
que de manh& anda sobre quatro pernas, de tarde

328 Cursos de estética, v. 1, p. 34.
828 Cursos de estética, v. 1, p. 175.
330 Cursos de estética, v. 2, p. 153.
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sobre duas e de noite sobre trés? Edipo encontrou a
simples palavra decifradora, que é o homem, e a
esfinge caiu do penhasco. O deciframento do
simbolo est4 no significado existente-em-si-e-para-
si, no espirito, tal como a famosa inscri¢do grega
interpela ao homem: Conheca-te a ti mesmo! A luz
da consciéncia é a clareza, a qual deixa iluminar de
modo claro o seu conteldo concreto por meio da
forma adequada que pertence a ele mesmo e que
expde em sua existéncia somente a si mesma®,

Quando a humanidade avanca da fantasia simbolizante a fantasia
significante, inicia-se a passagem da apreensdo intuitiva para a forma da
representacdo. Diante desse elevar do espirito a luz da comunicacéo, a
lingua, originada a partir da posse do signo, deve ser entendida como
“[...] o ato da inteligéncia tedrica propriamente dita, pois € a sua prépria
manifestacdo exterior. Sem lingua, as atividades da recordacdo e da
fantasia sio meros enunciados imediatos™®%2, A poesia, €, nesse sentido,
0 termo que operaréa essa transi¢cdo, na medida que seu desdobramento, na
arte, ocorre por via da linguagem, esta, que, com a instituicdo do signo,
adquire a independéncia dos suportes naturais, avangando, como criacéo
espiritual, objetivamente, autenticada, um passo a frente ante a concretude
do espirito divino®::

Afora isso, porém, na arte poética o tipo da
expressdo é sempre a representagdo universal a
diferenca da singularidade natural; em vez da coisa,
0 poeta sempre fornece apenas o nome, a palavra,
na qual a singularidade se torna uma
universalidade, na medida em que a palavra é
produzida pela representacdo e, desse modo, ja
carrega em si o caréter da universalidade®3,

No ambito da religido, o segundo reino de manifestagdo do
Absoluto, o espirito passa para a representacdo propriamente dita de si

331 Cursos de estética, v. 2, p. 85.

%2 Filosofia da histéria, p. 60.

333 Nas palavras de August Schlegel: “A poesia é, caso eu possa dizé-lo, a
especulacdo da fantasia; e assim como a especulagdo filosofica atribui ao
entendimento a capacidade de abstrair, a especulag@o poética a atribui a fantasia”
(SCHLEGEL, Ester Teil: Die Kunstlehre).

334 Cursos de estética, v. 1, p. 178.
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proprio®®, Nessa forma de apreenséo, a representacao religiosa constitui
“[...] arelagdo com o absoluto na forma do sentimento, da imaginacéo e
da crenca e no centro dela, que contém tudo o que é, tudo o que existe
torna-se um acidente que se evanesce ¢, A imagem do divino, e do nexo
existente entre ele e 0 homem, ganha, em sua edificacdo, a liberdade do
culto, inicialmente, politeismo nas religides naturais, para, enfim, se
tornar adoracdo de um Deus Unico, o cristianismo, que preserva nessa
imagem em uma unidade diferenciada do pai, seu filho e o espirito santo,
a comunh@o espiritual divina:

O proximo ambito, pois, que ultrapassa o reino da
arte, é a religido. A religido tem a representacdo
como Forma de sua consciéncia, na medida em que
0 absoluto esta transferido da objetividade da arte
para a interioridade do sujeito e estd dado para a
representacdo de um modo subjetivo, de tal sorte
que o coragdo e 0 animo, em geral a subjetividade
interior, se tornam um momento principal.
Podemos descrever este progresso da arte para a
religido dizendo que a arte é apenas um aspecto
para a consciéncia religiosa. Se a obra de arte, a
saber, apresenta a verdade e o espirito enquanto
objeto de modo sensivel e toma esta Forma do
absoluto como a adequada, a religido acrescenta a
devocdo do interior que se refere ao objeto
absoluto®’,

Em um movimento que rememora o discurso do eremita Hipérion
no romance homoénimo de Hoélderlin, nesse ponto, a filosofia, como essa
terceira manifestacdo do absoluto, deve nascer do espirito da poesia “[...]
como minerva da cabeca de Jupiter*3®, Caberd, portanto, a filosofia, a
tarefa suprema de encerrar o silogismo de elevacéo do Espirito Absoluto,
na medida que, por intermédio do conceito, é pensamento do espirito por
si préprio:

3% Como atesta Lebrun: “A Representagio &, de direito, o elemento da Religido;
assim como a intui¢do e a imagem formam o da Arte” (LEBRUN, A paciéncia
do conceito, p. 119).

3% Principios da filosofia do direito, § 270, p. 234.

37 Cursos de estética, v. 1, p. 118.

338 (HOLDERLIN, Hipérion ou o eremita na Grécia, p. 85).
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Mas, exatamente neste estadgio supremo, a arte
também ultrapassa a si mesma, na medida em que
abandona o elemento da sensibilizacdo
reconciliada do espirito, e da poesia da
representacdo passa para a prosa do pensamento*°.

Nesse estagio, a edificagdo do suporte reflexivo, o segundo
espelho criado pelo proprio espirito livre em seu impulso
autocognoscente, encerra sua construcéo, e no movimento especulativo,
0 espirito pode, entdo, voltar a si mesmo, contemplando sua imagem
concreta, enquanto é consciente de sua histéria e da produgéo espiritual
nela realizada. Dessa maneira: “A filosofia pensa ¢ compreende o que a
religido representa como objeto da consciéncia, quer como obra da
imaginacdo, quer como realidade historica*°, Consideradas como partes
ativas de um desenvolvimento orgéanico, no qual, relacionadas entre si,
por via da necessidade racional, as trés formas absolutas perfazem e
concluem o processo de autodeterminacéo do espirito no tempo: “E por
essa necessidade que o caminho da ciéncia ja é ciéncia ele mesmo
[...]%*. Como imprescindiveis estagios, os quais ndo sdo anulados nesse
consumar, mas preservados como ciclos de realizagdo em sua
formacao34:

E deste modo que na filosofia estdo unidos os dois
lados da arte e da religido: a objetividade da arte -
que aqui certamente ja perdeu a sensibilidade
exterior, mas que, por causa disso, a trocou pela
Forma suprema da objetividade, a Forma do
pensamento [Gedanken] - e a subjetividade da
religido, que foi purificada em subjetividade do
pensar [Denken]3,

Considerado, portanto, somente na completude de seu processo
histérico, o advento do conceito marca, como resultado de um grande

339 Cursos de estética, v. 1, p. 102.

%0 Introduc&o a histéria da filosofia, p. 375.

%41 Fenomenologia do espirito, § 88, p. 79.

32 “Da mesma forma que existe um fim da arte, existe um fim da religido
(representacdo) e da propria filosofia (pensamento). Arte, religido e filosofia sdo
a expressao do que Hegel chama de ‘espirito absoluto’, e como tais séo figuras
historicas que cumpriram um ciclo de realizagdo” (WERLE, A quest&o do fim da
arte em Hegel, p. 31).

343 Cursos de estética, v. 1, p. 34.
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numero de sequéncias de autodeterminacdo, 0 momento maximo, no qual,
mediante a liberdade absoluta, o espirito age, empenhando-se “[...] para
que a filosofia se aproxime da forma da ciéncia — da meta em que deixe
de chamar-se amor ao saber para ser saber efetivo [...]%*%. Quando o
espirito consuma seu designio, encontrando sua propria imagem, o
universal concreto, ndo com o proposito de aniquila-la, mas, de modo
oposto, para preserva-la em sua perfeicdo e verdade, alcanca, em virtude
do conhecimento especulativo, na filosofia, o espelhamento conceitual de
sua propria reflexdo. Em outras palavras, nesse reverberar de si mesmo,
no momento em si e para si da razdo infinita, o espirito é o refletir do
refletir, pensamento do pensamento, pois agora é, enfim, capaz de
contemplar, considerar e representar, universal e concretamente, sua
imagem refletida®45;

Mas o artesdo desse trabalho de milénios é o
espirito vivo e uno, cuja natureza pensante € trazer
a sua consciéncia o que ele é; e, quando isso se
tornou assim seu objeto, [sua natureza pensante €]
ser, a0 mesmo tempo, elevado acima dele, e ser em
um grau superior34,

Quando dois espelhos sdo postos em contraposicdo, um a frente do
outro, de modo que suas superficies reflexivas se encontrem,
paralelamente, essa unido produz um curioso e peculiar efeito de
infinitude, uma série ilimitada de imagens formadas a partir da reflexdo
sucessiva entre ambos o0s suportes. Nessa dialética, o principio
especulativo concebe um caminho infinito através dos espelhos, o qual,
compreende a sequéncia de momentos percorridos e determinados acerca
de uma Gnica e mesma imagem. E isso, pois, 0 que ocorre com a
edificacdo da representacdo do espirito, que, em seu refletir sobre si
mesmo na historia, produz, da mesma maneira, uma extraordinaria galeria
de imagens:

34 Fenomenologia do espirito, § 4, p. 25.

35 Para Meneses: “Essa ultima figura, do espirito que da a forma do Si ao seu
conteldo, € o saber conceitual ou absoluto. A ciéncia sé se manifesta no tempo
e na efetividade quando o espirito, suplantando sua figuragéo imperfeita, cria para
aconsciéncia a figura de sua esséncia e, assim, iguala a consciéncia a consciéncia-
de-si” (MENESES, Abordagens hegelianas, p. 182).

346 Enciclopédia, v. 1, § 13, p. 54.
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Mas o outro lado de seu vir-a-ser, a historia, é o
vir-a-ser que-sabe e que se mediatiza, - é o espirito
extrusado no tempo. Mas essa extrusao €
igualmente a extrusdo dela mesma: o negativo é o
negativo de si mesmo. Esse vir-a-ser apresenta um
movimento lento e um suceder-se de espiritos, um
ao outro; uma galeria de imagens, cada uma das
quais, dotada com a riqueza total do espirito,
desfila com tal lentiddo justamente porque o Si tem
de penetrar e de digerir toda essa riqueza de sua
substancia®’.

Em face do espelho infinito, a humanidade, enquanto espirito do
mundo, devera percorrer, pacientemente, a referida sequéncia de
momentos dialéticos expostos em seu desdobrar na histéria, no esforco da
livre razdo em apreender a si mesma. Com essa postura, na medida que
“[...] se move para a frente e se desenvolve; e esse movimento €
igualmente a atividade do conhecimento, a ideia eterna essente em si e
para si, que [...] se ativa, engendra, e desfruta, como espirito absoluto*,
O vir a ser da ideia absoluta, desse modo, ndo configura um mero
desfecho do processo de mediacdo do espirito em sua automanifestacao,
de forma que, em sua reafirmacdo, o espirito que se faz absoluto, na
verdade, ndo permanece imovel, e sim o oposto. Reconhecendo-se como
atividade, em seu impeto produtor:

A mais elevada definicdo do absoluto é que o
absoluto ndo é simplesmente em geral o espirito,
mas 0 espirito completamente manifesto a si
mesmo, 0 espirito consciente-de-si, infinitamente
criador [...]J%.

O Espirito Absoluto, enquanto confirma e reitera a condigéo
inventiva herdada, tanto segundo a perspectiva do homem individual, na
forma da subjetividade criadora singular, quanto no sentido do género
humano em si, na objetividade producente da humanidade em sua
historia, é, portanto, igualmente, génio. A partir da atividade livre da
imaginacgdo, que na “[...] inteligéncia é o poder [que se exerce] sobre a
provisdo das imagens e representagdes que lhe pertencem [...]7%%0, o

%7 Fenomenologia do espirito, § 808, p. 530.
348 Enciclopédia, v. 3, § 577, p. 364.

9 Enciclopédia, v. 3, § 384, p. 28.

%0 Enciclopédia, v. 3, § 456, p. 342.
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Absoluto, construindo a representacdo de si  proprio, atua,
espontaneamente, mediante o fantasiar, visto que nessa figura elevada,
como “[...] fantasia, a inteligéncia é implementada nela mesma como
autointuicdo, de modo que seu conteldo, tirado dela mesma, tem
existéncia imaginaria”®°!,

Por essa raz&o, ao voltar para si mesmo, demorando-se no curso do
seu autoconhecer, o Absoluto, assumindo-se como atividade criadora,
reconhece a producdo que realizou na histéria®*?, o espelho infinito, de
sorte que: “Aquele reino de imagens ¢ o espirito que sonha [...]”*%. Ao
sonhar que estd sonhando, isto é, ao representar o que estd sendo
representado diante de si mesmo, o génio absoluto alcanca, assim, o signo
também absoluto®*. Essa é a representacéo universal, uma imagem unica
gue consegue capturar a unidade diferenciada de toda a série infinita de
imagens refletidas, quando, por fim, enquanto absoluta manifestacao,
“[...] reconhece o espirito como uma imagem da ideia eterna’%,

A Ideia absoluta, a imagem divina representada universalmente
pelo espirito, ndo é, porém, uma mera reproducao, um simples simulacro
do que antes fora contraposto ao sujeito, que permanecia ingénuo quanto
ao seu nexo supremo. Como objeto de si mesmo, 0 espirito, em sua
determinidade especulativa mais elevada, ndo esta posto somente em si
ou para si, ao invés disso, contém e sabe do outro, se reconhece como
parte do processo de automanifestacdo da Ideia, de modo que, na
conclusdo de seu silogismo, no Absoluto, como dupla negagdo de si
mesma: “A ideia é o verdadeiro em si e para si, a unidade absoluta do
conceito e da objetividade %6,

Em contrapartida, ao ser considerada como tal, no mais alto grau
da verdade e da liberdade espiritual, adentrando ao reino da infinitude,
deve-se supor que, em seu manifestar, como resultado da criagdo conjunta

%! Enciclopédia, v. 3, § 457, p. 244.

%2 Desse modo: “A Histdria é o espirito que se extrusa no tempo, em que se
reencontra porque se perdeu. Lento desfile de imagens, cada uma contendo, a seu
modo, a riqueza total do espirito” (MENESES, Abordagens hegelianas, p. 184).
%3 Filosofia do espirito, p. 177.

34 <[] o absoluto enquanto espirito afirma dentro dele como sua manifestacio
privilegiada, pois ela existe a sua imagem pela liberdade que Ihe é concedida,
uma liberdade mediante a qual os espiritos finitos co-criam o ser do espirito
absoluto [...] num elemento ou num meio que €, em suas determinacdes
universais, afirmado e criado pelo espirito em sua absolutidade” (BOURGEOIS,
Hegel: os atos do espirito, p. 263).

%5 Enciclopédia, v. 3, § 377, p. 8.

36 Enciclopédia, v. 1, § 213, p. 348.
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do espirito subjetivo e do espirito absoluto, “[...] a Ideia ndo é apenas
verdadeira, mas também bela™®®’. E se, assim, corretamente, “[...]
dissemos que a beleza ¢ Ideia, beleza e verdade sdo, por um lado, a mesma
coisa. O belo, a saber, deve ser verdadeiro em si mesmo”3°¢, e nfo, como,
por vezes, é entendido, na forma de uma determinacéo exterior destituida
de conteudo espiritual:

Pois a beleza, como ja foi dito e mais tarde devera
ser mostrado, ndo é tal abstracdo do entendimento,
mas 0 conceito em si mesmo concreto e absoluto e,
concebido de modo mais determinado, a Ideia
absoluta em sua aparicdo [Erscheinung] adequada
a ela mesma®®,

E no sentido do aparecer, presente até mesmo em sua dupla raiz
etimoldgica, entre eidos e idea, proveniente de imagem, e tomada no
sentido de algo que se apresenta, manifestado para aquele que vé, que a
Ideia ¢ interpretada como a representacdo universal alcangada por um
espirito dotado de inteligéncia, que, no poco de sua interioridade, foi
iluminado pela forte luz da ciéncia. Diante dessa indicagdo, como,
precisamente, atesta Aristdteles: “Ja que a visdo €é, por exceléncia,
percepcao sensivel, também o nome ‘imaginacdo’ deriva da palavra ‘luz’,
porque sem luz ndo ha o ato de ver3%%, Em outras palavras, entendida
como forgca produtora de ideais, a imaginagdo, na figura da fantasia
especulativa, é a capacidade singular do espirito, que representa e espelha
para si mesmo, reflexivamente, o real na forma de um ideal imagético.

Na esteira do proprio filésofo Estagirita, que afirma que 0 homem,
ao negar o mais firme dos principios, o qual permite o pensar, e, nesse
sentido, o conhecer direcionado a verdade, retornaria ao estado de planta,
Sulzer, em sua influente, embora pouco conhecida, enciclopédia®®?,

357 Cursos de estética, v. 1, p. 126.

%8 Cursos de estética, v. 1, p. 126.

%9 Cursos de estética, v. 1, p. 108.

%0 (ARISTOTELES, De anima, p. 113).

31 para Vaccari: “E interessante notar, assim, como Sulzer esta por tras da cena
filoséfica do século XVI1II, mesmo que seu pensamento ndo tenha resultado num
grande sistema. Antes, Sulzer foi um daqueles pensadores que trabalharam a
matéria bruta da arte e da filosofia a ser usada a seguir, e sua enciclopédia é um
grande exemplo de cole¢do de topicos relacionados a arte em geral, misturada a
uma tentativa de imprimir a eles uma leitura filoséfica” (SULZER, Imaginacéo,
p. 123-140).



129

apresenta uma concepcao analoga ao autor da Metafisica. Ao definir o
verbete destinado a imaginagéo, o pensador alemao termina por constatar
gue esta atividade criadora, em verdade:

[...] € uma das mais privilegiadas faculdades da
alma, cuja falta no homem rebaixa-lo-ia abaixo do
nivel dos animais, pois entdo, como uma mera
maquina, ele seria ativo apenas por meio de uma
impressdo atual e em todo caso segundo a medida
de suas forgas®®?,

Tal génio, considerado como o estrondoso trovdo que segue 0
relampago da consciéncia, o qual ressoa, de modo imanente, no espirito,
mesmo quando aquele clardo se apaga, € a razdo criadora, que, da mesma
forma, atravessa os dominios finitos do espirito, irrompendo da tormenta,
com o advento da imagem eterna. Por esse motivo, a imaginagdo que
espelha e é espelhada, o ponto médio da inteligéncia, negacdo da negacdo,
passagem da passagem, movendo-se entre a sensibilidade, o representar,
a imagem e conceito, enquanto, livremente, se manifesta na producéo da
ideia absoluta3®3;

[...] é a fantasia de um grande espirito e de um
grande &nimo, é o conceber e criar representagdes
e figuracOes, mais precisamente, figuragdes dos
mais profundos e universais interesses humanos
numa exposicao imagética totalmente determinada
[...]%

Nesse politeismo da imaginacdo®®, o espirito, enquanto se faz
imagem de Deus, no mais alto estadgio de sua livre automanifestacdo,

%2 (SULZER, Imaginagdo, p. 123-140).

%3 Nas palavras de Bourgeois: “A criagio é afirmagdo de um espirito por um
espirito, de uma liberdade por uma liberdade, de um sujeito capaz de fazer-se
outro que si por um sujeito que se faz outro de si; uma afirmacéo ela prépria livre
de uma liberdade por uma liberdade, na medida que se relaciona negativamente
a si” (BOURGEOIS, Hegel: os atos do espirito, p. 259).

%4 Cursos de estética, v. 1, p. 61.

%5 “Hegel retém da nova filosofia a ideia de que é preciso partir do sujeito
absolutamente livre em sua oposicao de si mesmo e de tudo mais. E nesse sentido
que se deve entender aqui o ‘monoteismo da razdo’. Para a imaginago, e na arte,
esse monoteismo pode ser desdobrado em um politeismo, a fim de que seja
possivel representar no elemento da sensibilidade, portanto em uma
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cumpre sua meta, de modo que, ao produzir a reflexdo de si mesmo, revela
que, em sua elevagdo, “[...] 0 ato supremo da Razdo, aquele em que ela
engloba todas as Ideias, é um ato estético, e de que verdade e bondade s6
estdo irmanadas na beleza3%®, E, pois, justamente, essa completude da
autodeterminacdo da Ideia, que a ciéncia, na apresentacdo de um sistema
filosofico, captura, de modo completo e vivo, em seu interior. Todo esse
processo, ou seja, o esfor¢o herculeo do espirito em vista de apreender
sua imagem multifacetada, colocando-se em si e para si.

Desse modo, assim como expresso no fragmento conhecido como
O mais antigo programa sistematico do idealismo alem&o®’, o espirito
do mundo deve produzir, a partir de sua imaginacao poética, na mediacao
do conceito, uma representacdo imagética de sua ligacdo com o
infinito®®8, isto ¢, “[...] uma nova mitologia, mas essa mitologia tem de
estar a servico das Ideias, tem de se tornar uma mitologia da Razdo%®°. E,
nesse sentido, na medida que “[...] o elemento da mitologia é obra da
razdo imaginadora [...]%", o espirito necessitara aprender a cultivar sua
fantasia, direcionando sua producgdo para tudo que ha de mais belo e

multiplicidade sensivel, os comentos constitutivos de um ser humano livre”
(BECKENKAMP, Entre Kant e Hegel, p. 236).

%66 (O mais antigo programa sistematico do idealismo alemao, p. 43).

%7 O texto intitulado “O mais antigo programa sistematico do idealismo alemao”
€ um fragmento manuscrito, com a caligrafia de Hegel, escrito por volta de 1796
e descoberto em 1917 por Franz Rosenzweing, que o intitulou desta maneira. Sua
possivel autoria foi atribuida, ao longo da historia, a Holderlin, Schelling e ao
proprio Hegel. O texto pode ainda ser considerado como um manifesto estudantil,
andnimo, ligado a agitacao politica e ideoldgica em torno da Revolugdo Francesa,
e até mesmo, um trabalho de um quarto autor desconhecido.

368 «[...]ja na época antiga, Hegel vai considerar que na época moderna somente
é possivel uma mitologia da raz&o, mas ndo uma mitologia da poesia. Com efeito,
0s Cursos de estética sdo marcados pela intuicdo que Hegel ja fixou desde a sua
juventude, se concordarmos que a afirmacao de que a expressdo “precisamos [...]
de uma mitologia da razdo”, do Mais antigo programa de sistema do idealismo
alemdo, é de inspiracdo hegeliana” (WERLE, Holderlin e Hegel: a afirmacéo
tragica e filosofica do idealismo, p. 326).

%9 (O mais antigo programa sistematico do idealismo alemao, p. 43).

870 Introduc&o a historia da filosofia, p. 378.
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verdadeiro®’?, pois “[...] a fantasia é necessaria para toda produgdo da
beleza, seja qual for a Forma a que pertenga’™"2,

O sistema, destarte, é como um livro, que, em suas paginas, guarda
a incomensuravel série de imagens do desenvolvimento do espirito, a
historia do mundo, de seu momento mais abstrato ao seu estagio mais
concreto, manifesto a si mesmo, na forma da beleza da Ideia eterna. Ao
folhar as paginas, colocando-as em movimento, tal como um folioscopio,
um leitor, o espirito, e, em Gltima instancia, o filésofo, € capaz de refletir,
revelando a si mesmo a vida, a atividade do espirito que atua em sua
liberdade absoluta.

O espirito, portanto, constrdi sua formacéo na historia, edificando-
se como autodeterminacdo e automanifestacdo em sua eterna busca pelo
conhecer. Em suma: “Monoteismo da razdo e do coragdo, politeismo da
imaginacio e da arte, ¢ disso que precisamos”3”3, Com isso, 0 caminho de
formagdo da Ideia, perfaz, ele proprio, uma auténtica Bildung®* do
espirito. Nao por acaso, no centro da palavra alema para a imaginacéo, a
Einbildungskraft®, estda também presente e vivo este principio
elevado®’®, o qual é preservado em sua atividade, na formagao histérica

371 «Q homem [...] que ndo sentiu dentro de si, a0 menos uma vez na vida, a beleza
plena e pura [...] ndo vai nem sequer experimentar a dlvida filoséfica [...] Pois,
creiam-me, quem duvida s6 vé contradicdo e deficiéncia em tudo o que pensaram
porque conhece a harmonia da beleza sem deficiéncias que nunca sera pensada.
O péo seco que a razdo humana bem-intencionada lhe oferece, ele desdenha
apenas porque se regala secretamente a mesa dos deuses” (HOLDERLIN,
Hipérion ou o eremita na Grécia, p. 85).

872 Cursos de estética, v. 1, p. 103.

878 O mais antigo programa sistematico do idealismo aleméo, p. 43.

374 Como atesta Hernandez: “O conceito de Bildung implica tanto educagéo como
formacé&o e por vezes suporta a traducéo cultura. Na filosofia de Hegel, a Bildung
€ um conceito fundamental, pois € o principio que constitui e move o espirito.
Gragas a ela o espirito suporta a histdria que é o que o forma, mas a0 mesmo
tempo a Bildung € aquela que permite ao espirito ser livre ou absoluto nela. A
maior empresa da filosofia é a Bildung, mas historicamente a arte e a religido a
precederam nesta tarefa” (HERNANDEZ, Arte como formelle Bildung, p. 84).
375 Nas palavras de Rubens Rodrigues Torres Filho em sua consideragio acerca
da imaginagéo em Fichte: “Desde o inicio a imaginagdo (Einbildungskraft) tem
de ser, em sua produtividade, Bildungskraft — que se traduziria, dentro do rigor
possivel, por: forca de formagdo, atividade produtora da forma, ou no limite,
forma formante [...]” (TORRES FILHO, O espirito e a letra, p. 19).

376 «A palavra alemd Bildung significa, genericamente, ‘cultura’ e pode ser
considerado o duplo germanico da palavra Kultur, de origem latina. Porém,
Bildung remete a varios outros registros, em virtude, antes de tudo, de seu
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do conceito, sentido, o qual, inclusive, se sobressai na consideracao
sistematica de Hegel acerca do desenvolvimento da categoria do
espirito®”’.

riquissimo campo semantico: Bild, imagem, Einbildungskraft, imaginacéo,
Ausbildung, desenvolvimento, Bildsamkeit, flexibilidade ou plasticidade,
Vorbild, modelo, Nachbild, copia, e Urbild, arquétipo. Utilizamos Bildung para
falar no grau de ‘formagéo’ de um individuo, um povo, uma lingua, uma arte: e é
a partir do horizonte da arte que se determina, no mais das vezes, Bildung.
(BERMAN, Bildung et Bildungsroman, p. 142 apud SUAREZ, Nota sobre o
conceito de Bildung, p. 193).

877 «Q dialético, portanto, se encarrega de remar contra a corrente de afastar seus
ouvintes do uso comum da linguagem: ao deslocar os conceitos usuais, ao dissipar
as pobres convicgdes que os induziam, ele conduzira o interlocutor da incultura
até o saber absoluto. Essa € a paidéia presente tanto na alegoria da Caverna
quanto na Fenomenologia. E esse esquema pedagdgico e responsavel por grande
parte do éxito da dialética, pois se adequa de modo admiravel ao espirito de uma
“filosofia” convertida em disciplina universitaria” (LEBRUN, O avesso da
dialética, p. 12).
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Consideracdes Finais

“[O sentido se perde na visao,

Dissolve-se o que designei como sendo meu,
Entrego-me ao incomensuravel,

Estou nele, sou tudo, sou apenas ele,

Assusta 0 pensamento que retorna,

Ele se horroriza diante do infinito e, pasmo,

N&o consegue aprender essa profundidade da vis&o.
A fantasia aproxima o eterno dos sentidos
Casando-o com a figura]”

(Hegel, Eléusis).

A imaginacdo, em vista das consideracfes até aqui expostas,
parece ter encontrado um lugar concreto sob a égide do sistema hegeliano,
passivel de investigacdo e que ja ndo figura para ndés como a imagem de
um sonho ha muito esquecido, desvanecendo sob os escombros de um
palacete feito de ar, como monarca de lugar nenhum. Todavia, ainda que
situados no determinado desfecho de nossa incursdo, ousamos postular,
antecipando o nosso engenhoso leitor, uma UGltima e impreterivel
provocacdo: como, afinal, é possivel a um etéreo e surdo tecer se apoderar
e, assim, repousar em tal imponente edificio sistematico?

Foi, pois, com essa controversa impressdo, a partir do carater
enigmatico atribuido a essa forca inventiva do homem, que iniciamos
nossa jornada, seguindo 0 movimento singular do espirito em sua marcha
histérica, perguntando-nos sobre o lugar da imaginacdo no sistema
filoso6fico de Hegel. Precisamente, 0 nosso objetivo com este esforco foi
compreender o encadeamento da imaginagdo no conjunto de sua
atividade, na relagdo que constrdi e mantém com as demais determinagdes
do espirito, a partir das nogdes fundamentais do sistema, da historia e do
préprio método dialético.

Contudo, ao tentarmos salvar a livre imaginacdo de seu
aprisionamento perpétuo como uma mera determinag&o estatica dentre as
demais que se fazem presentes no desenvolvimento do espirito, tenhamos,
n6s mesmos, porventura, cometido a grave falta de afugentar e esconder
a fantasia. Ou, até mesmo, o oposto, evidenciando em demasia sua
atividade, pois, como expressa 0 nosso filosofo em um fragmento da
mesma época da redacio do aludido poema: “E preciso apenas um ligeiro
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aumento da intensidade da imaginacao para transformar essa condicdo em
delirio e loucura"8,

Nessa altura, o fato de encerrarmos o presente trabalho com uma
citacdo do poema Eléusis de Hegel, enderecado ao poeta fildésofo
Holderlin, seu amigo de juventude e colega com Schelling no seminario
em Tubinga, justamente recorrendo aos versos acerca da fantasia, 0s quais
foram encontrados riscados no manuscrito, ndo produza qualquer
estranhamento ao leitor que acompanhou, pacientemente, o desdobrar
desta empresa. Talvez esse ato, em d(ltima instdncia, traduza,
metaforicamente, a relacdo de Hegel, e até mesmo a nossa, para com a
fantasia.

Com efeito, podemos, inversamente, assumir tal ironia, usando-a
em nosso beneficio e, assim, contra 0s nossos possiveis detratores, tendo
em vista que, enquanto habitando o reino indspito do entendimento fixo
e estéril, estes “[...] homens sem senso estético sdo os nossos filosofos da
letra™®, o0s quais, erroneamente, buscam sobrepujar a fantasia,
eliminando qualquer resquicio de sua producédo livre do manifestar do
Conceito. Diante de um “[...] espirito criador, como o0 nosso ¢ ou deve
ser”380, a imaginacéo, ao contrario, é revelada como a genuina expressao
do impulso do espirito em satisfazer sua necessidade racional.

A forca imaginativa é, desse modo, o fio invisivel responsével por
alinhavar a unidade diferenciada do sistema, sob a égide de seu principio
basilar, o autoconhecimento, que se d& por automanifestacdo, na
representacao imagética que a humanidade faz de si mesma no tempo. O
Conceito, ele mesmo, no propdsito superior da producdo da imagem do
espirito, e pela reflexdo — speculum — é representacdo universal,
justamente o produto, que a imaginacdo, como termo médio, ao
relacionar-se com as sensagfes e 0 pensamento, produz, dialeticamente,
em seu surdo tecer.

A fantasia e 0 espirito se encontram, portanto, em sua
proximidade, a forma adequada do ideal, a imagem, a producdo de um
espirito sonhador em sua liberdade absoluta, de modo que: “Nés somos
do estofo de que se fazem sonhos [...]"%8L, E se assim, verdadeiramente,
somos —tomando aqui a devida liberdade para parafrasear o poeta Novalis
— na fantasia, absolutamente, como ldeia, o que se pGe objetivamente a

%78 Die Positivitét der christlichen Religion, p. 184, tradugio nossa.
%79 (O mais antigo programa sistematico do idealismo alemao, p. 42).
%0 (O mais antigo programa sistematico do idealismo alemé&o, p. 42).
%1 (SHAKESPEARE, A tempestade, p. 1418).
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noés no mundo se torna sonho, e esse sonho, por sua vez, 0 N0Sso proprio
mundo.

Se ha, entdo, um lugar da imaginagdo no sistema de Hegel, a
despeito das colocagdes imediatas, como uma certa faculdade subjetiva
da razdo que se faz inteligéncia, este é a propria auséncia de lugar, pois
como espirito, que é algo vivo, atividade, ato, a imaginacao ¢ igualmente
ato, e sobretudo ato criador, dom o qual, alegoricamente, 0 homem
compartilha com o divino. Ao reconhecer-se, pondo-se ante o espelho de
sua histéria, como Absoluto, o proprio espirito é fantasia, génio, e nele
unem-se as producdes do espirito subjetivo e absoluto; os reinos finito e
infinito; homem, mundo e Deus. Nédo obstante, essa producdo exige um
impulso criador singular, que, emergindo do poco escuro do sujeito ao
absoluto, como pura mediacgdo, conserva as incomensuraveis producdes
do espirito em um signo supremo, a ldeia, ou, mais precisamente, a
imagem da ldeia eterna, de maneira que um homem destituido dessa forca
¢, tdo somente, “[...] um homem literal, [que] ndo viveu e teceu a si
mesmo”*382,

%2 (HEGEL, Werke, v. 1, p. 28 apud BECKENKAMP, Entre Kant e Hegel, p.
232).
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