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simples produgio, muito mais longo, durante o qual o grdo semeado se en-
contra submetido a processos naturais de transformacéo (como, numa outra
ordem, a olaria posta a secar), sendo ent3o o sistema de trabalho quase total-
mente parado ou reduzido a actividades técnico-rituais e a ritos propiciatori-
0s, menos solenes porque menos dramaticamente exigidos pela representa-
¢do mitica da actividade agréria enquanio afrontamento perigoso de princi-
pios antagdnicos. ,

Em suma, a imagem da sociedade cabila proposta por estes fragmentos
de uma obra interrompida (pelo menos provisoriamente) é ainda mais abs-
tracta, neste caso mais do que em qualguer outro lado, pelo facto de ser ape-
nasaonivel das relagdes objectivas que serevelam a significagdo e afungdo de
cada uma das insténcias. Se o principio tiltimo de qualquer sistema reside evi-
dentemente num modo de produgio que, em razao da distribuigdo aproxi-
mativamente igual da terra (sob a forma de pequenas propriedades parcela-
das e dispersas) e dos instrumentos de produgdo, de resto fracos e estiveis,
exclui pela sua prépria l6gica o desenvolvimento das forcas produtivas e a
concentracdio do capital — entrando a quase-totalidade do produto agricola
directamente no consumo do seu produtor —, ndo é menos verdade que a
transfiguracéo ideolégica das estruturas econémicas nas taxinomias do dis-
curso mitico ou da pratica ritual contribui para a reprodugio das estruturas
assim consagradas e santificadas. E do mesmo modo, se a forma de transmis-
sd0 do patriménio (material e simbélico) esté no principio da concorréncia e
por vezes do conflito entre os irmaos e, mais largamente, entre os agnatos,
ndo ha divida de que as pressdes econémicas e simbélicas que se exercem no
sentido da indivis&o do patriménio familiar contribuem para a perpetuagio
da ordem econémicae, porisso, daordem politica que funda e que descobre a
sua forma prépria de equilibrio na tensdo, observavel a todos os niveis da es-
trutura social, da linhagem a tribo, entre a tendéncia para a sociagio e a ten-
déncia paraa dissociagio: quando, paradarmos conta do facto de uma forma-
¢do social se encerrar no ciclo perfeito da simples reprodugio, nos contenta-

mos com invocar as explicacdes negativas de um materialismo empobrecido,

como a precariedade e a estabilidade das técnicas de producéio, e nos proibi-
mos de compreender a contribuicsio determinante que as representagdes éti-
cas e miticas podem trazer & reproducio da ordem econdmica das quais sfo
produto, favorecendo o desconhecimento do fundamento real da existéncia
social, quer dizer, muito concretamente, proibindo que os interesses que
guiam sempre objectivamente as trocas econémicas ou mesmo simbdlicas,
ainda que entre irmaos, possam alguma vez de modo aberto confessarem-se
como tais e tornarem-se o principio explicito das transacgbes econémicas e,
de uma etapa a outra, de todas as trocas entre os homen:s,

Paris, Dezembro de 1971

Capitulo 1
O SENTIDO DA HONRA

When we discuss the levels of descriptive and explanatory adequacy, questions
immediately arise concerning the firmness of the data in terms of which success
istobejudged[...]. For example, [...] one might ask how we can establish that
the two are sentences of different types, or that “John's eagerness to please...” is
well-formed, while “John's easiness to please...” is not, and so or. There is no
very satisfying answer to this question; data of this sort are simply what consti-
tute the subject matter for linguistic theory. We neglect such data at the cost of
destroying the subject. .
Noam Chomsky, Current Issues in Linguistic Theory.

N.nunca deixara de poder comer aquilo que queria comer, fizera trabalhar os
outros paraele, beneficiara, como que por um direito de senhor, de tudo o que
0s outros tinham de melhor nos seus campos e nas suas casas e, embora a sua
situacdo tivesse decaido muito, julgava-se autorizado a tudo, sentia-se no di-
reito de exigir tudo, de atribuir a palavra apenas a si préprio, de insultar ou
mesmo de agredir todos os que lhe resistissem.! Era, sem dtivida, porisso que
o consideravam um amahbul. Amahbul é o individuo desavergonhadoe desca-
rado que ultrapassa os limites das conveniéncias que garantem as boas rela-
GBes, € aquele que abusa de um poder arbitririo e comete actos contrarios
aquilo que a arte de viver ensina. Estes imahbal (plural de amahbul) sio evita-
dos porque ndo se gosta de ter uma disputa com eles, porque eles estao a salvo
da vergonha, porque quem lhes fizesse frente nio poderia deixar de ser sua
vitima, ainda que tivesse a razdo pelo seu lado. .

O nosso homem tinha no seu quintal um jardim que devia ser reconstrui-
do. O vizinho dele tinha um muro de suporte. Ele deitou este muro abaixo e

1 Estetextofoipublicado com o titulo “The sentiment of honour in Kabyle Society”, em Ho-
nour and Shame, ]. Peristiany (org.), Chicago, The University of Chicago Press, Londres,
Weidenfeld and Nicholson, 1966,
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levou para sua casa as pedras. Este acto arbitrério ndo foi exercido, desta vez,
conira uma pessoa mais fraca: a “vitima” tinha meios suficientes para se de-
fender. Era um homem jovem, forte, que contava com muitos irmaos & paren-
tes, pois pertencia a uma familia numerosa e influente. Era entdo evidente
que, se ele ndo respondera ao desafio, néo havia sido por medo. Por conse-
guinte, a opinido publica néo pdde ver nesse acto abusivo um verdadeiro de-
safio, ferindo a honra. Muito pelo contrario,  opiniio e a vitima aparentaram
ignora-lo: com efeito, é absurdo entrar em querela com um amahbul; ou nio &
verdade que se diz: “Um amahbul, foge dele?”

Apesar de tudo, a vitima foi ter com o irm&o do culpado. Este tltimo
davarazio ao queixoso, mas interrogava-se sobre os meios a usar pararecon-
duzir o amahbul a razio. Deu a entender ao seu interlocutor que fizera mal em
néo reagir com a mesma violéncia, no momento do incidente, mas acrescen-
tando: “Por quem se toma, esse patife?” Entao, o visitante, mudando brusca-
mente de atitude, Emmmﬁomamm.. “Oh, 5i M., por quem me estds a tomaxr? Pen-
sas que eu aceitaria ter uma discussdo com Si N. por causa de meia dizia de
pedras? Vim ver-te porque sei que és avisado e que contigo posso falar, por-
que me vais compreendet, e ndo vim pedir que as pedras me sejam pagas
(neste passo, multiplicou os juramentos por todos os santos, asseverando que
nunca aceitaria qualquer indemnizagéo). Porque aquilo que Si N. tinha feito,
era preciso ser-se amahbul para o fazer, e ey, eu nio me vou mergulhar a mim
prépriona vergonha (adhbahadlagh ruiwh)* com um amahbul. Limito-me a fazer
notar que nao é procedendo assim que se constréi uma casa licita, justa (akham
nasah)". E acrescentou, precisamente no remate da conversa: “Aquele que
conta com um amakbul do seu lado deve chamé-lo 4 razdo ele préprio antes
que sejam outros a fazé-lo”; ou, por outras palavras: “Fazes mal em nio te so-
lidarjzares com o teu irm&o diante de mim, embora o devesses depois acusar
ou corrigir na minha auséncia, como de resto te estou a pedir que facas”
(Aghbala).’ Para compreendermos toda a subtileza deste debate, precisamos
de saber que opunha um homem perfeitamente senhor da dialéctica do desa-
fio e da réplica a um outro que, por ter vivido muito tempo afastado da Cabi-
lia, esquecera o espirito da tradicfio, ndo vendo no incidente mais do que um

2 Para o vocabulério cabila da honra, ver adiante [p. 62 #da edi¢ao francesa], Bahdel 6 preci-
pitar na vergonha, desonrar, dominar por completo alguém, espancé-lo 2 vontade, ridi-
cllarizé-lo, em suma: levar a vit6ria para além dos seus limites razodveis, Bahdel € mais
ou menos censurdvel segundo o adversério que atinge e sobretudo segundo o que lhe ¢
censurado. A propésito de amakbul, no se diz: * Tenho medo de que ele me ponha a ridi-
culo (bahdel) (verbo)”, mas “niio vou por-me a ridiculo (a0 meu espirito, a mim préprio)
com ele.” Chemmeth tem aproximadamente o mesmo sentido e os IESMOS empregos
(ichemmeth iman-is: ele desonra-se).

3 "Aquele que desnuda o seu irmio, desnuda-se a si préprio”, diz o provérbie, “Injuria-sea

si préprio (quer dizer: ao irméo e & familia); o burro vale mais que ele” (Its” ayar imanis,
daghuy! akhiris),

k
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pequeno roubo cometido por um irmdo, a quem podia desautorizar em nome
dajustica e do bom senso, sem que as regras da solidariedade familiar fossem
por esse facto violadas e que raciocinava em termos de interesse: a parede
vale tanto, a pessoa lesada deve ser ressarcida. E o seu interlocutor ficava es-
pantado por um homem téo instruido poder equivocar-se a tal ponto acerca
das suas verdacdleiras inten¢des.

Certo ano, numa outra aldeia, um camponés fora roubado peloseuren-
deiro. Este tiltimo era useiro em tais actos, mas, no ano em questio, ultrapas-
sara todos os limites. Esgotadas as acusagdes e as ameagas, os dois compare-
ceram perante a assembleia. Os factos eram do conhecimento de todos, era
inuatil proceder-se a sua prova e, vendo-se numa situacio desesperada, o ren-
deiro acabou por em breve pedir perd&io em conformidade com as tradigdes,
mas ndo sem ter desenvolvido toda a espécie de argumentos: que cultivava
aquela terra havia muito tempo, que a considerava sua propriedade pessoal,
que o proprietdrio ausente ndo tinha necessidade da colheita, que, para Ihe
ser agraddvel, ele the oferecia os seus préprios figos, da melhor qualidade,
embora fosse capaz de se compensar em seguida no que se referia 2 quantida-
de, que era pobre, que o proprietdrio era rico e rico “para dar aos pobres”, etc.,
outras tantas razOes expostas no intuito de lisonjear o proprietdrio. E acabou
por proferir a férmula “Deus me perdoe”, que, segundo os usos, deve por de-
finitivamente fim ao debate. Mas acrescentou:

Se agi bem, Deus seja louvado (tanto melhor),
Se errei, Deus me perdoe.

O proprietério enfureceu-se perante esta f6rmula, que era perfeitamente legiti-
ma e apropriada, poislembra que um homem, precisamente quando procedeu 2
reparagdo exigida pela honra, ndo pode atribuir-se todos os erros, e tem por isso
sempre um pouco de razéo, da mesma maneira que o outro é sempre autor de al-
gurm erro: o proprietdrio queria, no entanto, um simples “Deus me perdoe”, uma
submissio sem condigSes. O outro pediu entio & assisténcia que fosse sua teste-
ounha: “O criaturas, amigos dos santos! Como? Eu louvo a Deus e eis sendo
quando este homem acusa-me de o fazer!” E repetiu duas ou trés vezes a mesma
formula, fazendo-se cada vez mais pequeno e humilde. Perante uma tal atitude,
o proprietério exaltou-se cada vez mais, de tal modo que, por fim, era toda a al-
deia que, apesar do respeito que atribufa a um homem letrado, “estranho” ao
pais”, se sentia desolada por ter de o censurar. Uma vez acalmados os espiritos, o
proprietério arrependeu-se da sua intransigéncia; a conselho da mulher, mais in-
formada do que ele dos usos, foi ter com o iman da aldeia e alguns parentes mais
idosos a fim de se desculpar pelo seu comportamento; fez valer que fora vitima
de elbahadla (o facto de bahdel), o que todos haviam j& compreendido.

Num outro lugar, a tenséo entre os dois “partidos” (suf} fora exasperada
por um incidente. Um deles, cansado, delegou a sua defesa num grupo de
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notédveis do “partido” contrério, composto de marabus do aduar e de aduares
vizinhos, do iman da aldeia e de todos os tulba (plural de taleb) de uma
thim'amarth (escola religiosa) vizinha, ou seja mais de quarenta pessoas, s
quais assegurara transporte, hospedagem e alimentacZo. Para todos os habi-
tantes da regido, exceptuado aquele que era o alvo desta diligéncia, um cabila
desenraizado e pouco informado dos usos, a iniciativa era wm ritual. O costu-
me queria que, depois de ter beijado os negociadores na fronte, fossem aceites
todas as suas ofertas e se invocasse a paz, o que ndo exclufa que as hostilida-
des fossemn depois retomadas, sob um qualquer pretexto, e sem que ninguém
tivesse nada a objectar a isso. Os notdveis comegam por anunciar o fim da sua
diligéncia: “Os Ath... vém pedir perdio.” O uso quer que, no primeiro mo-
mento, se dessolidarizem da parte pela qual vém interceder. Falam depois,
dignamente, 0s que pedem perddo “no interesse de todos e sobretudo no inte-
resse dos mais pobres da aldeia”: “Sao aquele que sofrem com todas as nossas
discérdias; ndo sabem paraondeir, € vé-los, fazemn dé... [outras tantas razdes
que permitem salvar a face]. Facamos apaz, esquecamos o passado.” Compe-
te aquele que é assim solicitado manifestar algumas reticéncias, algumas re-
servas, ou que, segundo uma cumplicidade tdcita, uma parte do seu campo se
mostre mais dura, enquanto a outra, a fim de nada comprometer definitiva-
mente, se mostra mais conciliadora. A meio do debate, os mediadores inter-
vem; acusam a parte solicitada, apontam-lhe erros, o que é feito a fim de resta-
belecer o equilibrio e de evitar uma humilhagéo total (elbahadla) ao que solici-
ta. Porque o simples facto de se ter recorrido aos marabus, de os ter alimenta-
do e de os acompanhar constitui em si préprio uma concessdo suficiente; nio
_ se pode ir mais longe na submissdo. Além disso, os intercessores, estando,
pela sua fungdio, acima das rivalidades, e gozando de um prestigio capaz.de
forcar o consentimento, podem permitir-se admoestar um pouco aquele que
se fazrogar demasiado: “Sem duvida, talvez eles tenham cometido muitos er-
ros, mas, tu 5i X,, foste culpado no seguinte. .., nio deverias ter feito. .. hoje
deves perdoar-lhe; de resto, perdoais-vos naturalmente, comprometemo-nos
a sancionar a paz que concluirdes, etc. ” A sabedoria dos notdveis autoriza-os
a operarem este doseamento dos erros e das razdes. Mas, na ocorréncia, aque-
le que estava a ser solicitado nio podia, a falta de conhecer a regra do jogo,
adaptar-se a estas subtilezas diplomdticas. Insistia em esclarecer tudo, racio-
cinavaem termos de “ou... ou...”: “Como? Se me vindes pedir perddo amim,
€ porque foram os outros que erraram; é a eles que deveis condenar, em vez de
me acusardes. A menos que, pelo facto de eles vos terem alimentado e pago,
tenhais vindo aqui para os defender.” Era a mais grave injlria que podia ser
feita ao aredpago; para a meméria de um cabila, tratava-se da primeira vez
que uma delegagéio de personagens tio veneraveis nio conseguia obter o
acordo das duaspartes, e o refractério ficava destinado a pior das maldigdes.
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A dialéctica do desafio e da resposta

Poderiam descrever-se muiltiplos factos anlogos, mas a anélise destas trés nat-
rativas permite destacar as regras do jogo da resposta e do desafio. Para que
haja desafio, é necessario que aqiele que o lanca considere que aquele que o re-
cebe deve ser desafiado, quer dizer, capaz de aceitar o repto, em suma, que o te-
nha por seu igual em matéria de honra. Langar a alguém um desafio é reconhe-
cer-the a qualidacte de homem, reconhecimento que é a condigio de qualquer
troca e do desafio de honra enquanto primeiro momento de uma troca; é reco-
nhecer-The também a dignidade de homem de honra, uma vez que o desafio,
enquanto tal, requer a resposta e, por conseguinte, endereca-se a um homem
considerado capaz dejogar ojogo dahonra e de ojogar bem, o que supde, antes
do mais, que conhega as suas regras e, em seguida, que seja detentor das virtu-
desindispensdveis para as respeitar. O sentimento da igualdade em honra, que
pode coexistir com desigualdades de facto, inspira um grande niimero de com-
portamentos e de costumes e manifesta-se em particular na resisténcia opostaa
toda a pretensdo de superioridade: “Eu também tenho bigode”, costuma di-
zer-se.* O fanfarrdo é imediatamente chamado & ordem: “E s6, como se diz, o
monte de lixo que incha”; “a cabega dele chega-lhe a chéchia”; “o negro é negro:
acrescentaram-lhe tatuagens!”; “ele quer andar com o passo da perdiz quando
esquecet o da galinha!” Na aldeia de Tizi Hibel, na Grande Cabilia, uma famj-
lia rica fizera construir para os seus um ttimulo de estilo europeu, com gradea-
mento, pedra tumular e inscrigdo, transgredindo aregra que impd&e o anonima-
to e a uniformidade das sepulturas. No dia seguinte, os gradeamentos e a pe-
dra tinham desaparecido.

Do principio do reconhecimento mutuo da igualdade em honra decorre
um primeiro corolério: o desafio faz honra. “O homem que nio tem inimigos,
dizem os Cabilas, ¢ um burrico”, sendo a ténica posta aqui ndo na estupidez do
burro, mas na sua passividade. O que hd de pior é passar-se despercebido: as-
sim, ndo saudar alguém é tratd-lo como uma coisa, um animal ou uma Bsubmm.. :
Odesafio é, pelo contrério, “um cimo da vida para quem o recebe” (El Kalaa). E,
com efeito, a ocasidio para alguém existir plenamente enquanto homem, de
provar aos outros e a si préprio a sua qualidade de homem (thirugza). “O ho-
mem completo” (argnz alkamel) deve estar sem interrup¢io emestado de alerta,
pronto a aceitar o mais pequeno desafio. E o guardido da honra (amhajar), al-
guém que vela pela sua prépria honra e pela honra do seu grupo.

Segundo corolario: quem desafia um homem incapaz de ripostar ao
desafio, quer dizer, incapaz de continuar a troca iniciada, desonra-se a si

4 O bigode, usado aqui como termo descritivo para situar a idade (“a barba dele despon-
ta”, “o bigode dele desponta”), € um simbolo de virilidade, componenie essencial do E.ﬁ
€0 mesme se passa com a barba, ou passava sobretudo outrora. Para se falar de um ultraje
profundo, dizia-se: “Fulano cortou-me a barba (ou o bigode).”
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préprio. E assim que a elbahadla, humilhagio extrema infligida publicamente,
diante dos outros, acarreta sempre o risco de recair sobre quem a provoca, 50-
bre o alahbul que nao sabe respeitar as regras do jogo da honra: até mesmo
aquele que merece elbahadla tem uma honra (nif e hurma) e é porisso que, para
além de um certo limiar, a elbahadla recai sobre quem a inflige. Por isso, as
mais das vezes, evita-se lancé-la sobre alguém a fim de o deixar cobrir-se de
vergortha por meio do seu préprio comportamento. Em tal caso, a desonra ¢
irremedidvel. Diz-se: ibahdal imanis ou itsbahdil simanis (aghbala), Em conse-
quéncia, aquele que estd numa posigio favoravel deve evitar levar demasia-
dolonge a sua vantagem e moderar um pouco a sua acusacio: “Mais vale que
ele se dispa sozinho”, diz o provérbio, “que ser eu a despi-lo” (djemaa-saha-
ridf). Pelo seulado, o adversdrio podesempre tentar inverter asituaciolevan-
do o que se encontra na posigio mais favoravel a ultrapassar os limites permi-
tidos, a0 mesmo tempo que oferece uma reparacio segundo a honra. Isto,
como vimos na segunda narrativa, a fim de obter o apoio da opinido da
assembleia, quendo poderd deixar de desaprovara desmesura do acusador,

Terceiro corolario (proposicéo reciproca do corol4rio anterior): s6 um
- desafio (ou uma ofensa) lancado por um homem igual em honra merece res-
posta; por outras palavras, para que haja desafio, é necessario que aquele que
o recebe considere aquele que o lanca digno de o fazer. A afronta vinda de um
individuo inferior em honra recai sobre o presungoso. “Ohomem prudente e
avisado, amahdhug, ndo se comete com amahbul”. A sabedoria cabila ensina:
“Tira a amahdhug e dd a amahbul” (azerou n-chmini). A elbahadla recairia sobre o
homem avisado que se aventurasse a ripostar ao desafio insensato de amafi-
bul, ao passo que, abstendo-se de ripostar, o deixa com a carga de todos os
seus actos arbitrdrios. Do mesmo modo, a desonra recairia sobre aquele que
sujasse as maos numa desforra indigna: assim acontecia que os Cabilas recor-
Tessem por vezes a assassinos contratados (amekz, plural imekryen, literal-
mente: aquele cujos servigos se alugam). E, portanto, a natureza da resposta
que confere ao desafio (ou 2 ofensa) o seu sentido e até mesmo a sua qualida-
de de desafio ou de ofensa, por contraste com a simples agressdo.

Os Cabilas tinham perante os NEgros uma atitude que ilustra perfeita-
mente estas andlises. Aquele que respondesse as injdrias de um negro, ho-
mem de condigio inferior e desprovido de honra, ou se batesse com ele, de-
sonrar-se-ia a si proprio.® Segundo uma tradicdo popular do Djurdjura,

5 De um homem pouco Ppreocupado com a sua honra, diz-se: “ um negro.” Os negros nio
tém nem devem ter honra. Eram mantidos distantes dos assuntos ptblicos e, se podiam
participar em certos trabathos colectivos, n¥o tinham o direito de tomar a palavra nas re-
unides da assembleia; em certos locais, era-Thes até proibido assistir as suas sessoes. Seria
vergonhoso perante as outras tribos dar ouvidos as opinides de um “negro”. Os negros,
mantidos & margem da comunidade ou clientes das grandes familias, exerciam profis-

sbes consideradas vis, como talhante, vendedor de peles ou musico ambulante {att hi-
chem).
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aconteceu um dia que, durante uma guerra entre duas tribos, uma delas opos
combatentes negros aos seus adversérios, que baixaram as armas. Mas os
vencidos conservaram a salvo a sua honra ao passo que os vencedores fica-
ram desonrados com a sua vitéria. Por vezes diz-se também que, para evitar a
vinganca do sangue (thamgart, plural thimagart), bastava outrora a unifo com
uma familia de negros. Mas tratava-se de um comportamento tao infamante
que ninguém aceitaria pagar tal preco para salvar a vida. Tal seria, no entanto,
0 caso, segundo uma tradigdo local, dos talhantes de Ighil ou Mechedal, os
Ath Chabane, negros que tinham por antepassado um cabila que, a fim de es-
capar & vingarnca, se teria feito talhahte e a cujos descendentes, em seguida, s6
seriam permitidas aliangas com negros (4it hicherm).

As regras da honra regiam também os combates, A solidariedade impu-
nha a qualquer individuo que protegesse um parente contra um nio parente,
um aliado contra um homem de outro “partido” (suf), umn habitante de aldeia,
ainda que de um partido contrario, contra um estranho & aldeia, urm membro
da fribo contra um membro de outra tribo. Mas a honra proibe, sob pena dein-
famia, que varios combatam contra um 86; por isso, os interessados esforca-
vam-se, através de mil artificios e pretextos, por renovara querela a fim de a po-
derem retomar por sua conta. Assim, as mais pequenas querelas ameagavam
sempre alargar-se. As guerras entre os “partidos”, essas ligas politicas e guerrei-
ras que se mobilizavam a partir do momento em que um incidente surgia e em
que a honra de todos era atingida na honra de um 88, tomavam a forma de uma

. competigdio ordenada, que, longe de pér em perigo a ordem social, tendia pelo

contrério a salvaguardd-la, permitindo ao espirito de competicio, ao ponto de
honra, a0 nif,’ exprimir-se, mas no interior das formas prescritas e instituciona-
lizadas. O mesmo se passava com as guerras entre tribos. O combate tomava
por vezes a forma de um verdadeiro ritual: trocavam-se injtirias, depois golpes
e o combate cessava com a chegada dos mediadores. Durante o combate, as
mulheres encorajavam os homens com os seus gritos e 03 seus cantos que exal-
tavam a honra e a forga da familia. Nio se procurava matar ou esmagar o ad-
versério. Tratava-se de manifestar a superioridade, as mais das vezes por meio
de um acto simbélico: na Grande Cabilia o combate cessava, diz-se, quando um -
dos dois campos se apoderara da trave mestra (thigejdith) e de uma laje tomada
da thajma ‘th do adversério. Por vezes as coisas corriam mal, ou porque um gol-
pe infeliz causava a morte de um combatente ou porque o “partido” mais forte

- ameacava penetrar nas habitagGes, tltimo refiigio da honra. S6 entfio os sitia-

dos pegavam nas suas armas de fogo, o que a maior parte das vezes bastava
para pér termo ao combate. Qs mediadores, marabus e sabios da tribo, pediam
a0s agressores (ue se retirassem e estes iam-se sob a protecgio da palavradada,

6 O rif ¢, em sentido préprio, o nariz e, depois, o ponto de honra, o amor-préprio; diz-se
também, no mesmo sentido, thinzarin (ou anzaren, segundo as regides), plural de thin-
zerth, a narina, o nariz (cf, igualmente a nota 10).
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la'naya.” Ninguém pensaria em causar-lhes dano; isso seria quebrar la'naya, fal-
ta supremamente desonrosa (djemaa-saharidj). Segundo um velho dos Ath
Mangellat (Grande Cabilia), nas guerras de tribos as grandes batalhas eram ra-
ras e s6 ocorriam ap6s um conselho realizado pelos ancifos, que fixavam o dia
da acglio e o objectivo atribuido a cada aldeia. Cada um lutava por si, mas eram
gritados conselhos e encorajamentos. De todas as aldeias em redoz, as pessoas
olhavam e davam a sua opinifio sobre a audécia e a habilidade dos combaten-
tes. Quando o partido mais forte ocupava posi¢des a partir das quais podia es-
magar o adversdrio ou quando se apoderava de um simbolo manifesto de vit6-
tia, o combate parava e cada tribo voltava para a sua terra. Podia acontecer que
se fizessem prisioneiros: colocados sob a proteccéio (#a'naya) daquele que os cap-
turara, eram em geral bem tratados. Permitia-se-thes que partissem no final do
conflito, com uma gandura nova, o que significava que o liberto era um morto
que voltava a sua aldeia com a sua mortalha. O estado de guerra (elfetita) podia
durar anos. De certa maneira, a hostilidade era permanente; a tribo vencida fica-
va a espera da desforra e, na primeira ocasido, apoderava-se dos rebarihos e dos
pastores dos seus inimigos; a pretexto do mais pequeno incidente, por altura do
mercado semanal, por exemplo, o combate recomecava.? Em suma, nada mais
dificil do que distinguir, em semelhante universo, o estado de paz e oestado de
guetra. Seladas e garantidas pela honra, as tréguas entre aldeias e tribos, como os
pactos de protecgzio entre as familias, vinham apenas por um termo provisério a
guerra, o mais sério dos jogos inventado pela honra. Se o interesse econémico
podia fornecer o ensejo da guerra e satisfazer-se com ela, o combate aparenta-
va-se mais a uma competicdo institucionalizada e regulamentada que a uma
guerra pondo em jogo todos os meios disponiveis em vista de uma vit6ria total,
conforme o documenta o seguinte didlogo, narrado por um velho cabila:

“Urn dia alguém disse a Mohand Quqasi:
-—Vens & guerra?
— O que € que 14 se faz?
— Pois bem, assim que se vé& um Rumi, dispara-se sobre ele,
~-Como é que isso 67
~— E como querias que fosse?

. |.ﬁ:~mm<ma=mn_mimwm<mama=m &%EP depois injtrias e, por fim, o
combate!

7 Vemos aqui a fungio social dos marabus. Proporcionam a safda, a “porta” (thabburih)
como dizem os Cabilas, e autorizam a pér fim ao combate sem queadesonraeavergonha
recaiam sobre um ou outro dos dois partidos, A sociedade, por uma espécie de ma-fé in-

dispensével para assegurar a sua prépria existéncia, fornece ao mesmo tempo osimpera-

Q, 1L 188 nm._.— ] ot P
ﬂ ermi C
tivos da TO ae Qmm Via: DU: =2 ue mu tem contorné. H.Om semos CHOMNH\. m—o INenoes

8 Umvetho daaldeiade Ain Aghbel, na regia i
elh , gido de Collo, fornecia- i
descrigéo ponto por ponto semelhante, Frmosno Verdo de 1959 uma
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— Nada disso; ele atira sobre nés e nds atiramos sobre ele. E assim...
— Entdo, vens?
- Niio, eu quando ndo estou furiose, ndo sou capaz de disparar sobre as

pessoas”.’

Mas o ponto de honra descobria outras ocasides para se manifestar: animava
por exemplo as rivalidades entre aldeias que entendiam ter a mesquita mais
alta e mais bela, as fontes mais bem arranjadas e mais bem protegidas dos olha-
res, as festas mais sumptuosas, as ruas mais limpas e assim por diante. Todas as
espécies de competi¢des rituais e institucionalizadas forneciam também. pre-
texto a justas de honra, como o tiro ao alvo, que era praticado por altura de to-
dos os acontecimentos felizes — nascimento de um rapaz, circuncisio ou casa-
mento. Por ocasifio dos casamentos, a escolta composta de homens e de mulhe-
res encarregada de ir buscar a noiva a uma aldeia ou a uma tribo vizinha devia
vencer sucessivamente duas provas, a primeira reservada as mulheres, de
duas a seis “enbaixadoras” reputadas pelo seu talento, a segunda destinada
aos homens, de oito a vintebons atiradores. As embaixadoras disputavam com
as mulheres da famnflia ou da aldeia da noiva um torneio poético, no qual de-
viam ter a tiltima palavra: incumbia a familia da noiva escolher a naturezae a
forma da prova, ou enigmas, ou concurso de poesia. Os homens enfrenta-
vam-se numa prova de tiro ao alvo: na manha do regresso da escolta, enquanto
as mutheres preparavam a noiva e o pai desta recebia cumprimentos, os ho-
mens do cortejo deviam partir com as suas balas ovos frescos {ou, por vezes,
pedras achatadas) engastados, a grande distincia, num declive ou num tronco
de arvore; em caso de falhanco, a guarda de honra do noivo voltava para a sua
terra coberta de vergonha, depois de ter passado por baixo da albarda de um
burro e desembolsado uma multa. Estes jogos tinham também uma fungéo ri-
tual, conforme testemunham, por um lado, o formalismo rigoroso da sua pro-
gressdo e, por outro, as praticas mégicas as quais davam lugar."

Setoda a ofensa é desafio, nem todo o desafio, como veremos, é ultrajee
ofensa. A competigéo de roE.m pode situar-se, com efeito, numa légica muito
préxima da do jogo ou da aposta, 16gica ritualizada e institucionalizada. O
que estd entdo em causa é o ponto de honra, o #if, vontade de ultrapassar o

9 "Souvenirs d'un vieux Kabyle" — “Lorsqu’on se battait en Kabylie”, Bulletin de
Venseignement des indigénes de I'Académie d' Alger, Janeiro-Dezembro, 1934, pp. 12-13.

10 Pormeic de diferentes procedimentos, as velhas feiticeiras encantavam os ovos para que
estes continuassem “virgens”. Para quebrar o encanto, eram furados comuma agulha (cf.
Slimane Rahmani, “Le tir ala cible etle nifen Kabylie”, Revue africaine, T, XCIII, primeiro e
segundo trimestres de 1949, pp. 126-132). Na légica do sistema ritual, a espingardae o
tiro (como a agulha) associam-se a sexualidade viril. Tudo parece indicar que, como em
numerosas outras sociedades (cf. por exemplo, G. Bateson, Naven, Stanford University
Press, 1936, p. 163), o nariz (xif), simbolo da virilidade masculina, é também um simbolo
falico.
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outro num combate de homem a homem. Segundo a teoria dos jogos, o bom
jogador é aquele que supe sempre que o seu adversério sabera descobrir a
melhor estratégia e que regula por essa ideia o seu jogo; do mesmo modo, no
jogodahonra, tanto o desafio como a resposta implicam que cada antagonista
escolha participar no jogo e respeitar as suas regras, a0 mesmo tempo que
postula que o seu adversario é capaz da mesma escolha.

O desafio propriamente dito, e também a ofensa, supde, como o dom, a
escotha de disputar um jogo determinado conforme certas regras. Odoméum
desafio que honra aquele a quem se endereca, a0 mesmo tempo que pde & pro-
va o seu ponto de honra (nif); consequentemente, do mesmo modo que aquele
que ofende um homem incapaz de ripostar se desonra a si préprio, também
ofende aquele que faz um dom excessivo, excluindo a possibilidade de um
contradom. O respeito da regra exige, nos dois casos, que seja deixada uma
possibilidade de resposta, em suma, que o desafio seja razodvel. Mas, no mes-
mo acto, dom ou desafio constituem uma provocacio e uma provocagio a ri-
postar: “Ele fez-Ihe vergonha”, diziam, segundo Marcy, os Berberes de Marro-
€os a propdsito do dom em forma de desafio (tzwsa) que marcava as grandes
ocasides. Aquele que recebeu o dom ou sofreu a ofensa é apanhado na engrena-
gemdatrocaedeve adoptar um comportamento que, faga o que fizer, serd uma
resposta (ainda que por defeito) & provocacio constituida pelo acto inicial.*
Pode escolher prolongar a troca ou rompé-la (cf. o esquema da pégina
seguinte). Se, obedecendo ao ponto de honra, optar pela troca, a sua escolha é
idéntica & escolha inicial do adversario; aceita entrar no jogo, que pode conti-
nuar até ao infinito: ripostar ¢, pelo seu efeito, um novo desafio. Conta-se que
outrora, assim que a vinganga se consumava, toda a familia saudava por meio
de manifestacSes de regozijo o fim da desonra, thuqdha an-tsasa, quer dizer, ao
mesmo tempo o alivio do mal-estar que se tinha no “figado” devido & ofensa e
também a satisfagio de se estar vingado: os homens disparavam tiros, as mu-
Iheres soltavam “iu-iu”, proctamando assim que a vinganga fora cumprida, a
fim de todos verem como uma familia de honra sabe restaurar com prontidao o
seu prestigio e a fim de a familia inimiga ndo poder alimentar quaisquer

11 G. Maicy, “Les vestiges de la parenté maternelle en droit coutumier berbere et le régime
des successions touardgues”, Revue africaine, n.° 85, 1941, pp. 187-211. Um dos paradoxos
da comunicagdo € que continua a ser preciso comunicar para significar a recusa de comu-
nicar, e todas as civilizagdes dispdem de uma simbdlica da ndo comunicacio. Tal 6 essen-
clalmente, entre os Cabilas, o facto de virar costas — por oposicao ao fazer frente (gabel),
atitude propria do homem de honra —, de recusar falar ("Néo se falam: € como entre o
gato e o rato”). Para exprimir a agressdo simbélica ou a provocagio, diz-se: “Mijo-te em
cima” {a k bachegh); “mijo no teu caminho”. Do quengoleva em conta a honra da sua fami-
lia, diz-se: “Urina no pano (da sua roupa)”. Diz-se também, num sentido mais forte, edfi,
sujar (em sentido préprio, aplicar bosta de vaca nos rebentos para os proteger dos ani-

mais). Entre mulheres, o desafio ou a injiiria exprime-se pelo facto de “arregagar a saia”
(chemmer). .
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CONSTATAGAG E CONTRGLO PAESSAQ DO GRUPO SANGAO SIMBOLICA
DO GAUPQ
AUSENGIA DE RESPOSTA
desomra
ATENTADO AQ AMOR PREPRIC
DESAFIG —_—h desonra virtual RESPOSTA COMO DESAFIO  —wmeee—— 3 gle.

{momento passiva) {moments aclivo)

RECUSA GE RIPOSTAR
dasprezo

AUSENCIA DE CONTRA-DOM
desonra
POR EM QUESTAD

O DOM DO AMOR PROPRID CONTRA-OOM ———— el
boM — "
desonra virual [momenio activo}
{momento passhvo)
RECUSA DO CONTRA-DOM
desprezo

dividas sobre a origem da sua desgraca. De que serve a vinganga se permane-
cer andénima?

Conserva-se em Djemaa-Saharidj a meméria de uma thamgart (vingan-
ca de sangue) quie se prolongou de 1931 a 1945, na tribo dos Ath Khellili Tﬁ.r
Zellal). “As coisas tinham comecado assim: dois irmzos tinham matado dois
irmaos de outra familia. Para fazerem crer que haviam sido atacados, um dos
dois irmé@os ferira o outro. Foram condenados um a 0ito anos de prisao, outro
a um pouco merios. Quando o segundo foi posto em liberdade (tratava-se do
mais influente da familia), desviava-se a cada passo, olhava para um lado e
para outro sem parar, estava sempre alerta. Foi abatido por um assassino a
soldo. Um terceiro irmio, que era militar, esmagou a cabe¢a de um membro
da outra familia com uma pedra. As duas familias ameacavam-se de extermi-
nio miituo. Houvera jé oito vitimas (entre as quais, as quatro aqui menciona-
das). Os marabus receberam um mandato com vista & pacificacio do nObm.xo.
Tinham esgotado as palavras de apaziguamento e o terceiro irmao, o militar,
continuava decidido a manter-se em luta e a prolonga-la. Foi solicitada a me-
diacdo do notédvel de uma trio vizinha que fora chefe e era unanimemente res-
peitado. Este foi ter com o recalcitrante e pregou-lhe um sermao. “Tens a cabe-
ca enfiada no delu (funil que leva o grio A mo); para a préxima, ficas com a ca-
beca debaixo damé." Ojovem teve como que uma crise; estava pronto a ofere-
cer a sua cabega. Foi-lhe pedido que declarasse solenemente concordar em
por fim ao exterminio. Pronunciou-se a fatiha. Em presenga de toda a aldeia
reunida, imolou-se umboi. Ojovem militar ofereceu dinheiro acs marabus. E

comeu-se O cuscuz em comum'’ (narrativa de um dos protagonistas). Ve-
mos que a intervengdo do grupo se impde quando os subgrupos se encon-
tram sob ameaca de destruigao. Dado que a I6gica do desafio e da resposta
acarretaria o prolongamento até ao infinito do conflito, importa, em todo o
caso, descobrir uma saida honrosa que néo lance na desonra nenhuma das
duas partes e que, sem pdr em questdo os imperativos da honra, autorize
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que, circunstancialmente, o seu exercicio seja suspenso. Atarefa de concili-
acdo incumbia sempre ao grupo englobante ou a grupos “neutros”, a es-
trangeiros ou a famflias marabiticas. Assim, enquanto o diferendo se situa
no quadro da grande familia, os sdbios ditam o comportamento a seguir e
apaziguam o conflito. Por vezes infligem uma multa ao individuo recalci-
trante. Quando o conflito sobrevém entre duas grandes familias, as outras
do mesmo adhrum esforgam-se por apazigud-lo. Em suma, a 16gica da con-
ciliagdio ¢ a mesma que a légica do conflito entre sec¢des da linhagem cujo
principio primeiro se encontra contido no provérbio: “Odeio o meu irméao,
mas odeio aquele que o odeie”. Quando um dos dois campos era de origem
marabiitica, eram marabus estrangeiros que vinham convidar a paz. As
guerras entre os dois “partidos” obedeciam & mesma 16gica que a vingan-
¢a, ¢ que s¢ compreende pelo facto de esta nunca ser, para falarmos com
propriedade, individual, sendo sempre o autor da vinganca mandatado
pele subgrupo do qual faz parte. O conflito podia por vezes prolongar-se
- durante varias dezenas de anos. “A minha avé contava-me” refere um in-
formador de Djemaa-Saharidj, com cerca de sessenta anos, que o suf ufella
(do alto) passou vinte e dois anos fora da sua terra, no vale de Hamrawa.
Acontecia, com efeito, que o suf (“partido”) batido se visse forgado a partir
com as suas \E.Ermy.mm e os seus filhos. Em geral, a oposigdo entre os parti-
mwmmﬂwmwm HMHWM mm MMM estrita que os casamentos se wogm\aﬂ.mg m_Bﬁo.mm?mwm.
. - para se selar a paz entre duas familias ou dois parti-
dos, o fim da luta era sancionado por um casamento envolvendo duas fa-
milias .,Em:ws.nmm. N&o havia desonra em tal caso. Para selar a paz, depois
et posee depdoors o s e dos doiscompos
; entro de canas que se troca-
vam. Era o aman, a paz”,

Aescolha do outro ramo da alternativa poderevestir-se de significagdes di-
mmumm.ﬁmm e mﬁw opostas. O ofensor pode, pela sua forga fisica, pelo seu prestigio ou
Wm_.m 'mportancia e autoridade do grupo a que pertence, ser superior, igual ou in-
mmu.op. ao ofendido. Sealégica da honra sup@e o reconhecimento de uma igualda-
Mm MQ@& em honra, a oogmmmbnmm popular nem por isso ignora as desigualdades
d m M.,Mwm WM M_MM M_anmww o_ww Mmmwﬂ%ﬁw WES cﬁwmmoMmﬁ oprovérbioresponde:
toda uma casujstica espontanea Smnﬁ . Ewmuﬂowﬁo ve deven Qmmmbd\o?mw.m.m
o S e smw anea, amente subtil, que devemos agora anali-

: . que o ofen, &.o tem, idealmente pelo menos, os meios quelhe
permitemn ripostar: se se mostra incapaz de aceitar o desafio lancado (trate-se de
um Q.onm ou de uma ofensa), se, por pusilanimidade ou fraqueza, se esquiva e re-
muncla a possibilidade de responder, escothe de certo modo fazer desi préprioa
sua nﬁmmoé..,? que se torna entédo irremedidvel (ibahdal imanis ou simanis). Confes-
sa-se <msnﬁo. 10 jogo que deveria, apesar de tudo, ter jogado. Mas anéio resposta
pode exprimir também a recusa de ripostar: aquele que sofreu a ofensa recusa-se
a considera-la como tal e, pelo seu desdém, que pode manifestar recorrendo a
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um matador a soldo, f4-la recair sobre o seu autor, que se vé assim desonrado.”
Pa mesma maneira, no caso do dom, aquele que recebe pode significar que
escolhe recusar a froca, ou repudiando o dom ou entregando de imediato oua
prazo um contradom exactamente idéntico ao dom. Também neste caso a tro-
ca é interrompida. Em suma, nesta 16gica, s6 o subir da parada, com o desafio
aresponder ao desafio, pode significar a escolha dejogar ojogo, segundo a re-
gra do desafio e da resposta sempre renovados.

Seja agora o caso em que o ofensor prevalece indiscutivelmente sobre o
ofendido. O codigo de honra e a opinifio encarregada de o fazer respeitar exi-
gem apenas do ofendido que este aceite entrar no jogo: subtrair-se ao desafio é
a tinica atitude condenédvel. De resto, ndo € necessério que o ofendido triunfe
sobre o ofensor para ser reabilitado aos olhos da opiniZio: n&o se censura o ven-
cido que fez o seu dever; com efeito, se foi vencido segundo a lei do combate, ¢
vencedor segundo a lei da honra. Mais ainda, a elbahadla recai sobre o ofensor
que, além disso, saiu vencedor do confronto, assim abusando duplamente da
sua superioridade. O ofendido pode também rejeitar a elbahadla sobre o seu
ofensor sem recorrer a resposta. Basta-the para isso adoptar uma atitude de hu-
mildade que, pondo a ténica na sua fraqueza, faca ressaltar o carécter arbitra-
rio, abusivo e desmesurado da ofensa. Evoca assim, mais inconsciente que
conscientemente, o segundo corolario do principio da igualdade em honra que
quer que aquele que ofende um individuo incapaz de ripostar ao desafio se de-
sonra a si ﬁu@ﬁﬁn_.a Esta estratégia nédo ¢ admissivel, evidentemente, a néo ser
na condigio de que néo haja qualquer equivoco aos olhos do grupo sobre a dis-
paridade entre os antagonistas; ¢ normal entre individuos que séo reconheci-

dos pela sociedade como fracos, os clientes (yadh itsutnuthen, os que se apoiam
sobre) ou os membros de uma pequena familia (fa ‘fanen, os magros, os fracos).
Seja enfim o caso em que o ofensor ¢é inferior ao ofendido. Este tltimo
pode ripostar, transgredindo o terceiro coroldrio do principio da igualdade
em honra; mas, se abusa da sua vantagem, arrisca-se a recolher para si pré-
prio a desonra que recairia normalmente sobre o ofensor inconsiderado e in-
consciente, sobre o individuo desprezado (amah qur) e presungoso. A sabedo-
ria aconselha-the antes o “golpe do QmmHuHmNo:.E Deve, como se diz, “deixd-lo
ladrar até estar cansado” e “recusar-se a entrar em rivalidade com ele”. Néo

12 . Cf,atras a primeira narrativa. “Umna familia que néic conta pelo menos com um malan-
dro esta perdida.” Nao podendo o hormem de honra condescender em reconhecer as injui-
rias de um individuo indigno mas nem por isso passando a estar ao abrigo das suas ofen-
sas, sobretudo na cidade, precisa de poder langarum malandro contra outro malandro.

13 Cf., atrds, a segunda narrativa.

14 Seoconjunto das andlises propostas neste estudo remetem a todo o instante o leitor oci-
dental para a sua tradigdo cultural, ndo devemos, no entanto, minimizar as diferengas. B
por iss0 que, excepto nos casos em que se impunham, como aqui, nos demos por regra
evitar sugerir aproximagdes, receando incitar a identificagdes etnocéntricas, baseadas
em analogias superficiais. .
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podendo a auséncia de resposta ser imputada a cobardia ou & fraqueza, a de-
sonra recai sobre o ofensor presuncoso. . :

Embora seja possivel ilustrar cada um dos casos aqui submetidos a exa-
me por meio de uma profusio de observagdes ou de narrativas, néio é menos
verdade que, de um modo geral, as diferengas ndo sdo nitidamente marcadas,
de tal maneira que cada um pode jogar, perante a opinido avaliadora e ctim-

plice, com as ambiguidades e os equivocos do comportamento: assim, sendo

muitas vezes infima a disténcia entre a néo resposta inspirada pelo medo e a
recusa de ripostar como sinal de desprezo, 0 desdém pode sempre servir de
mascara a pusilanimidade. Mas cada cabilo, é um mestre em casuistica, e o tri-
bunal da opinido pode sempre decidir. :

O motor da dialéctica da honra &, portanto, o #if que inclina 2 escolha da
resposta, Mas de facto, além de a tradigao cultural ndo oferecer qualquer possi-
bilidade de escapar ao cédigo de honra, é no momento da escolha que apressio
_ do grupo se exerce com a sua forca maxima: pressdo dos membros da familia
em primeiro lugar, prontos a substitufrem-se ao que falha, porque, como a ter-
ra, a honra é indivisa e a infamia de um atinge todos os outros; pressao da co-
munidade clanica ou alde3, pronta a reprovar e a condenar a cobardia ou a
complacéncia. Quando um homem se encontra na obrigaco de vingar uma
ofensa, todos, a sua volta, evitam cuidadosamente recordar-lho, mas tedos o
observam, tentando adivinhar-lhe as inten¢des. Um mal-estar pesa sobre todos
0s seus até ao dia em que, perante o consetho de familia reunido a seu pedido
ou apedido do mais velho, o ofendido expde os seus desfgnios. As mais das ve-
zes, é-the oferecida ajuda, ou através da oferta de dinheiro para comprar os ser-
vigos de um “assassino a soldo”, ou fornecendo-lhe companhia se ele se quiser
vingar por suas préprias méos. O uso quer que o ofendido recuse estas ofertas
pegaapenas que, em caso de malogro, um outro continue a sua tarefa interrom-
pida. Ahonra exige, com efeito, que, semelhantes aos dedos da mdo, todos os
membros da familia, se necessério, se comprometam sucessivamente, segundo
o grau de parentesco, na consumagcio da vinganga. Quando o ofendido mani-

festa menos determinagio e, sem renunciar publicamente & vinganga, adia

uma ¢ outra vez a sua execugio, 0s membros da familia acabam por se inquie-
tar: os mais sdbios dentre eles conversam entre si e um dos sébios é encarregado
de lembrar ao ofendido o seu dever, intimando a vingar-se e instando com ele
nesse sentido. No caso de esta chamada a ordem permanecer sem efeitos, en-
tram em cena as ameagas. Um outro consumard a vinganca em lugar do ofendi-
do, que ficars desonrado aos olhos de toda a gente sem que por isso deixe de ser
considerado responsavel pela familia inimiga e, por conseguinte, exposto &
thamgart (vinganca de sangue). Compreendendo que estd sob a ameaca das
consequéncias conjuntas da cobardia e da vinganga, o individuo ndo pode ou,
como se diz, agir “As arrecuas” ou escolher o exilio (Ait Hichem)."®

O sentimento da honra é vivido diante dos outros, O nif é antes do mais
tudo o que leva a defender, seja qual for o preco, uma certa imagem de si
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destinada aos outros. O “homem de bem” (argaz el ‘ali) deve estar permanen-
temente alerta deve vigiar as suas palavras que, “semelhantes a bala que sai
da espingarda, nio regressam” e isso tanto mais que cada um dos seus actos e
cada uma das suas palavras comprometem todo o seu grupo. “Se os animais
se agarram a pata, os homens ligam-se pela lingua.” O homem de mal é pelo
contrario aquele que € dito ithatsy, “tem o costume de esquecer”. Esquece a
sua palavra (awal), quer dizer, os seus compromissos, as suas dividas de hon-
ra, 0s seus deveres. “Um homem dos IImayen dizia uma vez que gostaria de
ter um pescogo téao comprido como o do camelo ; assim, as suas palavras, par-
tindo do coracio, teriam um longo caminho a percorrer antes de chegara lin-
gua, o que lhe deixaria o tempo necessério a reflexdo” e isto revela todaaim-
portancia concedida a palavra dada e a fé jurada. “O homem de esquecimen-
to”, diz o provérbio,” nao é um homem.” Esquece e esquece-se a si proprio (it-
hatsu imanis); diz-se ainda: “Ele come o seu bigode”; esquece os seus antepas-
sados e o respeito que lhes deve e 0 que se deve a fim de ser digno deles (Les

Issers). O homem desprovido de respeito de si (mabla el’ ardh, mabla lahay, ma-

bla erya, mabla elhachma) é aquele que deixa transparecer o seu eu intimo, com
as suas afeicles e as suas fraquezas. QO homem sébio, pelo contrério, é aquele
que sabe guardar o segredo, que d4 a cada instante provas de prudéncia e de
discrido (amesrur, amaharuz nessar que guarda ciosamente o segredo. A vigi-
lancia perpétua de si é indispensavel para se obedecer a esse preceito funda-
mental da moral social que proibe alguém singularizar-se, que pega que seja
abolida, tanto quanto possivel, a personalidade profunda, na sua unicidade e
na sua particularidade, sob um véu de pudor e de discricso. “S6 o diabo (Chi-
tan) é que diz eu”; “s6 o diabo comeca por si préprio”; “a assembleia (thajma
‘th) é a assembleia; 6 o judeu esté sozinho”. Em todos estes ditados se expri-
me © mesmo imperativo, aquele que impde a negagiio do eu intimo e que se
realiza tanto na abnegagio da solidariedade e da entreajuda como na discri-
¢do e no pudor des modos devidos. Por oposigéo ao que, incapaz de se mos-
trar 2 altura de si préprio, manifesta impaciéncia ou clera, fala a torto e a di-
reito ou ri de maneira inconsiderada, caina precipitagio ouna agitagio desor-
denada, se apressa sem reflectir, se excede, grita, vocifera (elhamag), em suma,

15 O primo de um marido complacente (chamado radhi, o que consente, oumulta ‘lem, aque-
le que sabe) dizia um dia a um terceiro: “Que queres? Quando tens um irmio quenao tem
tif, néio podes por-lhe um nif de terra!”. E continuava: “Se o meu primo fosse invalido, se-
ria normal que 2u o vingasse; se ndo tivesse dinheiro, que eu pagasse para o vingar. Mas
ele vai-o juntando e néo se importa. Néo sou eu quein ird para a Caiena ou se arruinar4
por elel” (El Kalag), O medo da justia francesa, o enfraquecimento do sentimento de soli-
dariedade familiar e o contdgio de um outro sistema de valores levaram os Cabilas a re-
nunciar muitas vezes ao antigo c6digo de honra. Na antiga sociedade, a honra era indivi-
sa, como a terra familiar. Paralelamente 2 tendéncia para romper a indivisdo da proprie-
dade familiar que se manifestou cada vez com mais forga, desenvolveu-se o sentimento
de que a defesa da honra & um assunto propriamente individual,
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se abandona ao primeiro impulso, tem falta de fidelidade a si préprio, fatha
uma imagem de dignidade, de distingio e de pudor, virtudes que cabem, E-
das elas, numa s6 palavra, elhachma, o homem de honra é essencialmente defi-
nido pela fidelidade a si proprio, pela preocupacéio de ser digno de uma certa
imagem ideal. Ponderado, prudente, contido na sua mbmcmmmﬂe pesa sempre
0 pré e o contra {(amiyaz por oposicio a aferfer, aquele que volteia, 0 homem li-
geiro, ou a achettah, aquele que danga), compromete francamente a sua pala-
vra e ndo esquiva as responsabilidades por meio de um wissen, “talvez”,
“quem sabe?”, resposta que convém as mulheres e s6 s mutheres. O homem
de honra é aquele que mantém a sua palavra e contém as suas palavras, aque-
le do qual se diz: “E um homem e uma palavra” (argaz, d’ wawal) (E! Kalaa). O
ponto de honra é o fundamento da moral prépria de um individuo que se
apreende a si préprio sempre sob o olhar dos outros, que precisa dos outros
para existir, porque a imagem que forma de si préprio nio pode ser distinta
da que lhe é reenviada pelos outros. “Ohomem [é homem] pelos homens; [s6]
Deus, diz o provérbio, [é Deus] por si préprio” (Argaz sirgazen, Rabbi imanis).
Ohomem de honra (2 ‘ardhi) é ao mesmo tempo o homem virtuoso e o homem
de renome favordvel. A respeitabilidade, contrario da vergonha, é definida
essencialmente pela sua dimenséo social, devendo porisso ser conqguistada e
defendida diante de todos; audacia e generosidade (elhanna) sio os valores
supremos, enquanto o mal reside na fraqueza e na pusilanimidade, no facto
de se sofrer a ofensa sem se exigir reparagio.

Assim, € essencialmente a pressio da opinido que funda a dindmica das
trocas de honra. Aquele que renuncia a vinganca deixa de existir para os ou-
tros. E por isso que o homem mais desprovido de “coragao” (ul) tem sempre o
bastante, por pouco que seja, de hachma (vergonha, pudor) para se vingar. As
férmulas empregadas para dizer a desonra sdo significativas: “como poderei
eu apresentar-me diante (gabel) das pessoas?”; “nunca poderei voltar a abrir a
boca diante das pessoas”; “a terra niio me devorara pois!”; “aminha roupa es-
corregou-me do corpo”. O medo da reprovagio colectiva e da vergonha (¢l'ar,
lahya, el'ib ula yer medden), contrario negativo do ponto de honra, é de nature-
zaa determinar o homem mais desprovido de pontodehonraa conformar-se,
coagido e forcado, aos imperativos da honra.!® Em grupos de interconheci-
mento como a aldeia cabila, o controlo da opinifo exerce-se a todos os instan-
tes: “Dizer que 0s campos estdo vazios (desertos) é alguém estar por si pro-
prio vazio de bom senso.” Encerrado neste microcosmo fechado em que toda
a gente conhece toda a gente, condenado sem saida nem recurso a viver com
0s outros, sob o olhar dos outros, cada individuo experimenta uma ansiedade
profunda a respeito da “palavra da gente” (awal medden), “pesada, cruel e

16 Deum homem que tarda em cumprir um dever, diz-se no Béarn: ele terd de o fazer “por
vergonha ou por honra”; por outras palavras, o medo da vergonha impor-lhe-4 o que o
- sentido da honra ndo pode inspirar-lhe.
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inexordvel” (Les Issers). £ a opinido todo-poderosa quem decide darealidade
e da gravidade da ofensa; é ela quem, soberanamente, exige a reparaciio. Por
exemplo, o ladréo que penetra numa casa habitada, ao contrario daquele que
se apodera de cereais ou de animais deixadas no exterior, expde-se vinganga
do sangue, eisso porqueas pessoas estarao prontas para insinuar que a honra
dasmulheres nio foi respeitada. Assim, a atengfo acurada aos comportamen-
tos de outrem ao mesmo tempo que a obsessao a respeito do seu jufzo tornam
inconcebivel ou desprezivel qualquer tenfativa de evitar os imperativos da
honra.

Comportando qualquer troca um desafio mais oumenos dissimulado, a
16gica do desafio e da resposta niio & senZo o limite para o qual tende todo o
acto de comunicagéo, e, em particular, a troca de dons.” Mas & tentagéio de de-
safiar e de ter a éltima palavra contrapde-se a necessidade de comunicar. Sub-
meter o outro a uma prova demasiado dificil é correr o risco de ver a troca in-
terrompida. Por isso, a comunicacao exerce-se no interior de um compromis-
S0 entre o contrato e o conflito. A troca generosa tende para o assalto de gene-
rosidade; 0 dom mais amplo é, a0 mesmo tempo, o mais adequado para preci-
pitar na desonra aquele que recebe proibindo-lhe qualquer contradom.
Assim, a tawsa, dom feito pelos convidados por ocasiio das grandes festas fa-
miliares e publicamente proclamado, d4 muitas vezes lugar a competigdes de
honra e a escaladas ruinosas. Para o evitar, acontece que se firme um acordo
sobre 0 montante maximo dos dons. Do mesmo modo, por altura dos casa-
mentos ou das circuncisdes, as familias fazem um ponto de honra de dar fes-
tas o mais sumptuosas possivel, correndo orisco de se arruinarem, o que éso-
bretudo o caso quando uma jovem casa fora da sua aldeia. A emulagio actua
até entre os membros de uma mesma familia, por exemplo, entre as mulheres
{cunhadas, mae), por ocasifio do casamento de uma rapariga. Contaram-me

‘que, em 1938, um homem da tribo dos Ath Waghlis despendeu em dons efec-

tuados por altura do primeiro parto da sua filha mais de 3.000 francos, ou seja
1.400 ovos, 15 galinhas, 300 francos de carne de carneiro, 20 quilos de carne
salgada, 20 quilos de gordura, azeite, café, sémola, 25 trajos, etc, Um outro ho-
mem da mesma tribo vendeu, para honrar a sua filha em circunstancia idénti-
ca, 0 tinico campo que lhe restava. Mas em geral todos concordam em denun-
ciar “o ponto de honra do diabo”, nif nechitan, ou o ponto de honra estdpido
(thihuzzith), que faz com que se fique em c6lera ou ofendido por pequenas coi-
sas, se faga questdes de honra de futilidades ou se caia em escaladas de

17 Reduzir 2 sua fungio de comunicacsio — que mais ndo seja pela transposigio de esque-
mas e de conceitos tomados de empréstimo 2 linguistica ou & teoria da comunicagio — fe-~
némenos como a dialéctica do desafio e da resposta e, mais geralmente, a troca de dons,
de palavras ou de mulheres, seria ignorar ambivaléncia estrutural que os predispbe a
preencherem uma fungao politica de dominagiona e pelarealizagfio da funcao de comu-
nicacgo. :
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competicdo ruinosas. “Ninguém se livra da vergonha”, costuma dizer-se, “se
- nisso se perder”, se se arruinar por vangléria (urits-sathhi had galmadharas).
Mas, se, porque pde em jogo o ponto de honra, a troca é sempre em si prépria
portadora da virtualidade do conflito, a dependéncia de honra continua tam-
bém a ser uma troca, como o documenta a distingdo muito nitida operada en-
tre o estrangeiro ¢ o inimigo. Pelo facto de tender a sacrificar a vontade de co-
municar com outrem de o dominar, o ponto de honra traz sempre consigo o
risco da ruptura, mas, ao mesmo tempo, é ele que leva a prosseguir a troca no
designio de conseguir a tltima palavra.
Se a ofensa ndo traz necessariamente consigo a desonra, é porque deixa
a possibilidade de ripostar, possibilidade afirmada e reconhecida pelo pro-
prio acto de ofender. Mas a desonra que permanece virtual enquanto h4 a
possibilidade de ripostar torna-se cada vez mais real a medida queavinganga
tarda. Por isso, a honra quer que o tempo que separa a ofensa da reparacio
seja téo breve quanto possivel: uma grande familia tem, com efeito, o bastante
em bragos ¢ em coragem para ndo se resignar a uma longa espera; conhecida
pelo seu #if, pela sua susceptibilidade e a sua resolugo, estd até ao abrigo da

ofensa, uma vez que, pela ameaca que sem parar faz pesar sobre os seus.

agressores eventuais, surge como capaz de associar, no mesmo instante, a res-
posta a ofensa. Para exprimir o respeito que uma boa familia inspira, diz-se
queela pode “dormir e deixar a porta aberta”, ou ainda que “assuas mulheres
podem passear sozinhas, com tima coroa de ouro na cabeca sem que ninguém
pense em atacd-las”, O homem de honra, aquele do qual se diz que preenche
“o seu papel de homem” (thirugza), esta sempre alerta: consequentemente,
ficaaoabrigo do ataque mais imponderavel e “até mesmo quando estd ausen-
te, hd sempre alguém em sua casa” (El Kalaa). Mas as coisas nio s#o tio sim-
ples. Assim, conta-se que Djeha, personagem lenddrio, respondeu a alguém
que Ihe perguntava quando vingara o seu pai: “Ao fim de cem anos.” E refe-
re-se também & histéria do ledo que avanca sempre num passo medido: “Sej
onde estd a minha presa”, diz ele, “Se estiver 3 minha frente, um dia acabarei
por alcanca-la; se estiver atrds de mim, ser4 ela a aproximar-se.” Embora
qualquer questio de honra, considerada do exterior como facto consumado,
quer dizer, do ponto de vista do observador estrangeiro, se apresenta como
uma sequéncia regulada e rigorosamente necesséria de actos obrigatérios,
podendo portanto ser descrita como um ritual, continua a ser verdade que
cada um dos seus momentos, cuja necessidade se revela post festum, é objecti-
vamente o resultado de uma escolha e a expressio de uma estratégia, Aquilo
~aquese chama o sentimento de honra nio € mais que a disposicio cultivada,
o habitus, que permite a cada agente engendrar, a partir de um pequeno n-
mero de principios H.Em.mn:o@ todos 0s comportamentos em conformidade
a5 s s ivangoes gt s e POt
tual de modo nenhum exigiria H/mocqom ﬁmwﬁo ey mmﬁmnmoﬂm.mmo e um i
. mos, se ndo ha qualquer escolha
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da qual ndo possa dar-se conta pelo menos retrospectivamente, isso ndo sig-
nifica que cada comportamento seja perfeitamente previsivel, a maneira dos
actos inseridos nas sequéncias rigorosamente estereotipadas de um rito. O

- que vale ndo s6 para o observador mas também para os agentes que desco-

brem na imprevisibilidade relativa das respostas possiveis a ocasido de por
em pritica as suas estratégias. Mas as proprias trocas mais ritualizadas, nas
quais todos os momentos da acgio e do seu desenvolvimento estio rigorosa-
mente ﬁmmiﬁd? continuam a Huoq,mu autorizar um afrontamento entre estra-
tégias, na medida em que os agentes permanecem senhores do intervalo entre
os momentos obrigatdrios e podem, portanto, agir sobre o adversério jogan-
do com o tempo da troca. Sabemos que o facto de retribuir um dom no mesmo
instante, quer dizer, abolir o intervalo, equivale a romper a troca. Do mesmo
modo deve levar-se a sério a ligdo contida nas palavras do ledo e de Djeha: o
controlo perfeito dosmodelos da maneira de obedecer a esses modelos quedefinea
exceléncia exprirne-se no jogo com o tempo, que transforma a troca ritualiza-
da em afrontamento de estratégias. Assim, sabemos que, por ocasido do casa-
wenio, o chefe da familia  qual é pedida umajovem deveré responder imedi-
atamente no caso de recusa, mas que diferird quase sempre aresposta quando
tiver a intengéo de aceitar: fazendo-o, atribui-se os meios de perpetuar tanto
quanto possivel no tempo a vantagem conjuntusal (ligada & sua posicdo de
solicitado) que pode coexistir com uma infericridade estrutural (sendo a fa-
milia solicitada muitas vezes de uma condicao inferior ada que pede)e que se
traduz coneretamente pelo desequilibrio inicial, progressivamente invertido,
entre os dons trocados pelas duas familias. Da mesma maneira, o estrategista
hébil pode fazer de um capital de provocagdes recebidas ou de conflitos sus-
pensos, e da virtualidade de vinganga, de respostas ou de conflitos, que esse
capital contém um instrumento de poder, reservando-se a iniciativa do reto-
mar e até mesmo da interrupcio das hostilidades.

Ponto de honra e honra: nif e hurma

Se certas familias e certos individuos estdo ao abrigo da ofensa enquanto
agressdointencional contra a honra, néo hd ninguém que nio possasofrerum
ultraje enquanto atentado involuntario contra a honra. Mas o simples desafio
lancado ao pontc de honra (thirzi nennif, o facto de desafiar; sennif, pelo nif,
atreve-te! Desafio-te!) nfio é a ofensa que atenta contra a honra (thuksa nesser,
thuksa laqdhar ou thirzi lagdhar, o facto de retirar ou faltar ao respeito, thirzi el
hurma, o facto de precipitar alguém na desonra). E ridicularizada, por exem-
plo, a atitude do novo-rico, ignorante das regras da honra e que, para tentar
reparar um atentado contra a hurma, riposta desafiando o seu ofensor a ven-
cé-lo numa corrida ou a espalhar no chio mais notas de mil francos queele. O
que significa de facto confundir duas ordens absolutamente estranhas uma 3
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CONSTATAGAO E CONTROLO
DO GRUPQ

PRESSAO DO GRUPO SANGAD SIMBOLICA

Ultraje, atentado —————B  Rasposta do nif

contra a hurma

—p Honra reslaurada
hurma ou SARR
(consideragéio)

Auséncla de resposta —————®  Desonra
(fafta de nif) {morte soclal}
Exflio

outra: alégica do desafio e a ordem da ofensa em que se encontram envolvi-
dos os valores mais sagrados e que se organiza segundo as categorias mais
fundamentais da cultura, as que ordenam o sistema mitico-ritual.
A rom.ﬁm\ aquilo através de que o BIupo se expde, opde-se a0 ponto de
: rosum\.mm:mo atraves de que o grupo pode responder ao ultraje. Estabelece-se
uma diferenca vincada entre o nif, o ponto de honra, e a hurmg, a honra, o con-
Junto daquilo que é haram, quer dizer, interdito, em suima, o sagrado. Hu.om.ﬁms-
to, 0 que faz a vulnerabilidade do grupo € aquilo que ele possui de mais sagra-
do. .mzn_nmsﬁo 0 desafio atinge apenas o ponto de honra, o ultraje ¢ violacdo
.momv interditos, sacrilégio. Por isso, o atentado contra a hurma exclui os arran-
Jos € as esquivas. De um modo geral, recusava-se ferozmente a diya, compen-
$a¢do paga pela familia do assassino a familia da vitima. De quem a aceita
nrm-mm“ :\m um homem que aceitou comer o sangue do seu irméo; para ele, s6 m\
ﬂmﬁwmm €que conta” (Ain Aghbel). Adiya s6 é recebidanos €as0s que s&o exte-
riores & hyrma. Em consequéncia, é pelo rigor com que se impJe que a engre-
nagem do ultraje e da vinganca difere da dialéctica do desafio e da resposta. A
Oopinido publica decide soberanamente, na qualidade de testemunha e mm
Juiz, quer da gravidade da ofensa e da vinganga apropriada. No caso de um
mﬁmﬂmmc a hurma, ainda que cometido indirectamente ou por descuido, ™ a
pressdo da opinido é tal que qualquer outra saida a néo ser a vinganca mmMﬁ-
contra excluida; como alternativa, s6 resta ac cobarde desprovido de nifa de-
sonra ou o exilio. Se a hurma se define como podendo ser perdida ou quebrada
(thuksa elhurma, thivzi elhurma, o facto de retirar ouquebrara wﬁﬁ&“g suma

—————

18 Sendo, sob certo aspecto, a hurma identificavel com o haram
vo, pode ser violada por descuido. Vimos, por exemplo, >
wmwmww MW wwwrwimaﬁmswm grave e exigia vinganga por constituir um atentado contra
: joroubooua mwm.cmm no mercado constituem apenas um desafio e um atenta-

© contra o amor-préprio daquele que & sua vitima. A aldeia tem também g sua frur-

ma, que pode ser violada uando, po .
céindalo, E » POT exemplo, um estrangeiro nela vem causar es-

com o sagrado objecti-
que o roubo numa casa habi-
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como desonra virtual, o #if, sem pér por completo a hurma ao abrigo de aten-
tados, permite restaurd-la na sua integridade. Assim, a integridade da hurma
€ fungfio da integridade do nif; 6 a vinganga escrupulosa e activa do ponto de
honra (nif) é capaz de garantir a integridade da honra (furma) — exposta por
natureza, enquanto sagrada, ao ultraje sacrilego — e de proporcionar a consi-
deragdo e a respeitabilidade conferidas pela sociedade aquele que tem suficiente
ponto de honra para manter a sua honra ao abrigo da ofensa.

Ahonrano sentido de consideracio diz-se sar: essar é o segredo, o presti-
gio, o brilho, a “gléria”, a “presenga”. Diz-se de alguém que “essar segue-o e
brilhaasua volta” ouainda que o protege “abarreira de essar” (zarb nessar): es-
sar pde aquele que o detém ao abrigo do desafio e paralisa o ofensor eventual
através da sua influéncia misteriosa, através do medo (alhiba) que inspira. Ca-
usar vergonha a alguém é “retirar-lhe essar” (diz-se também “retirar-Ihe lzh-
Ya, o respeito): essar, esse ndo-sei-qué que faz 0 homem de honra, é to fragil e
vulneravel como imponderavel. “O albornoz de essar, dizem os Cabilas, “nao
esta atado, s6 pousado”(Azerou n-chmini).”?

Ahurma no sentido de sagrado (haram), o nif e a hurma no sentido de res-
peitabilidade sao inseparaveis. E assim que quanto mais vulnerdvel é uma fa-
milia, mais nif devera ter para defender os seus valores sagrados, e maiores
serdo assim o mérito e a consideragéo que a opini&o The atribui. Compreen-
de-se deste modo que, longe de contradizer ou de proibir a respeitabilidade, a
pobreza s6 possa redobrar o mérito daquele, que apesar de se encontrar parti-
cularmente exposto ao ultraje, consegue impor o respeito.?” Reciprocamente,
o ponto de honra sé tem significagdo e fungio para um homem para o qual
existem coisas sagradas, coisas que merecem ser defendidas. Um ser

19 Ou ainda: “Essar é uma semente de nabo.” A semente de nabo, mindscula eredonda, & ex-
tremamente 14bil. Essar designa também a graga de uma mulher ou de uma rapariga.

20 Eis, segundo um velho cabila dos Ait “idel que o recolhera do seu pai, o retrato do homem
de honra, retrato em todos os pontos idéntico ao que me forneceu um membro da tribo
dos Issers, o que faz pensar que estejamos diante de um personagem mftico e exemplar
cuja aventura €, em cada caso, situada num meio circundante familiar: “Era uma vez um
homem que se chamava Belkacem ou Aissa e que, apesar da sua pobreza, era respeitado
pela sua sabedoria e asua virtude, O seu prestigio exercia-se sobre virias tribos. De todas
as vezes que sobrevinha um diferendo ou um combate, ele servia de mediador ¢ apazi-
guava ¢ conflito. Os Ben Ali Chérif, grande familia da regidio, tinham inveja da sua in-
fluéncia e do seu prestigio, tanto mais que ele serecusavaa prestar-lhes homenagem. Um
dia, os membros da tribo decidem tentar reconcilid-los, Convidam o mais velho dos Ben
Ali Chétif ao mesmo tempo que Belkacem ou Ajssa. Quando este tiltimo entrou, o velho,
ja sentado, disse-lhe com ironia: ‘Que belos arkasen {plural de arkas, calcado riistico de
cultivador) tens!” Belkacem respondeu: ‘O costume quer que os homens olhem os ho-
mens na cara, de frente, e ndo nos pés. K o rosto, a honra do homem, que conta.” A estran-
geiros que the perguntavam como adquirira ele a sua influéncia na regido, Belkacem res-
pondeu: ‘Primeiro conquistei o respeito da minha mulher, depois dos meus filhos, depois
dos meus irm&os e dos meus parentes, depois do meu bairro, depois da minha aldeia; o
resto veio por si.””
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desprovido de sagrado poderia dispensar-se de ponto de honra porque seria
de algum modo invulnerdvel.? Em suma, se o sagrado (hurma-haram) s6
existe pelo sentido da honra (#if) que o defende, o sentimento da honra en-
contra a sua razéo de ser no sentido do sagrado. .

Como se define o sagrado (hurma-harant) que a honra deve defender e
proteger? A esta questfio, a sabedoria cabila responde: “A casa, a mulher, as
espingardas.” A polaridade dos sexos, tio fortemente marcada nesta socieda-
de de filiagdo patrilinear, exprime-se na biparticdo do sistema de representa-
¢oes e de valores em dois princfpios complementares e antagénicos. Aquilo
que € haram (quer dizer, exactamente, tabu) € no essencial o sagrado esquer-
do, quer dizer, o interior e mais precisamente o universo feminino, o mundo
do segredo, o espago fechado da casa, por oposicdo ao exterior, a0 mundo
aberto da praga ptiblica (thajma ‘th), reservado aos homens. O sagrado direito
sdo essencialmente “as espingardas”, isto ¢, o grupo dos agnatos, dos “filhos
do tio paterno”, todos aqueles cuja morte deve ser vingada pelo sangue e to-
dos 0s que tém por devera consumacao da vinganga de sangue. Aespingarda
¢ a encarnagio simbdlica do nif do grupo agnatico, do nif entendido como
aquilo que pode ser desafiado e como aquilo que permite responder ao desa-
fio.” Assim, a passividade da hurma, de natureza feminina, opde-se a sus-
ceptibilidade activa do nif, de natureza viril. Se a hurma seidentifica com o sa-
grado esquerdo, quer dizer, essencialmente com o feminino, o #if é a virtude
viril por exceléncia.

Aoposicio entre o sagrado direito e o sagrado esquerdo — como a opo-
sigdo entre o haram e o nif —ndo exclui, por outro lado, a sua complementari-
dade. E de facto o respeito do sagrado direito, do nome e do renome da fami-
lia agnética, que inspira a resposta a toda a ofensa feita ao sagrado esquerdo.
A hurma ndo é apenas aquilo que tem prego, que é precioso, o que ¢ querido
(el'azz), é também o que € mais precioso que o mais querido, ndo se confun-
dindo o valor sagrado com o valor afectivo. O dever de defender o sagrado
impde-se como um imperativo categdrico, quer se trate do sagrado direito,
como um membro masculino do grupo, quer do-sagrado esquerdo, como a
mulher, ser fraco, impuro e maléfico. O homem de honra leva a cabo a

21 Enestal6gicaquese compreende a reprovagio que rodeia o celibatirio, Assim, ajgualda-
de em honra corresponde uma espécie de igualdade em vulnerabilidade que se exprime
por exemplo, na expressdo muftas vezes usada para chamar i ordern o pretensioso: “A
tta méendo vale mais que a minha mae” (ndo devendo esta férmula irénica ser confundi-
da coma injtiria “a minha mae vale mais que a tua mae”; ultrapasso-te em todas as coisas
lma vez que até nisto te ultrapasse, quando a verdade é que todas as mulheres se equiva-
lem).

22 Qutrora, em certas regites da Grande Cabilia, a thajma ‘th (assembleia) obrigava os ho-
mens da tribo, sob pena de multa, a comprarem uma espingarda a fim de poderem defen-

derasuahonraeado grupo. O quendo o fazia, apesar da multa, era posto no index, des-
prezada por todos e considerado “uma mulher”, .
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vinganga e lava a afronta sofrida desprezando os sentimentos e recebendo
porisso ainteira aprovagao do grupo. Louva-se e cita-se como exemplar a ati-

tude de um certo Sidi Cherif, chefe da grande familia marabritica dos ‘ Amra-

wa, que matara a sua filha culpada, e comenta-se acerca de alguém: “Tem nif
como Sidi Cherif.” E o respeito do sagrado direito, quer dizer, da honra genti-
lica, que leva a vingar a ofensa feita ao sagrado esquerdo, 4 parte fraca pela
qual o grupo se encontra exposto.

O nif ¢, portanto, a fidelidade & honra gentilica, & hurnta no sentido da
respeitabilidade e de consideraco, a0 nome dos antepassados e a0 renome
que se lhe associa, 4 linhagem que deve permanecer pura de qualquer conta-
minagdo, que deve ser mantida tanto ao abrigo da ofensa como da alianca de-
gradante. Virtude cardeal, fundamento de todo o sistema patrilinear, o nif ¢
de facto essencialmente o respeito da linhagem da qual cada um entende de-
ver ser digno. Quanto mais os antepassados foram valorosos ou virtuosos,
mais razéo o seu descendente tem para ser orgulhoso e mais, por conseguinte,
deverd ser escrupuloso em matéria de honra a fim de se manter i altura do va-
lor e da virtude dos antepassados. Decorre daqui que o nascimento, por im-
portante que seja, ndo confere necessariamente a nobreza; esta pode também
ser adquirida pela virtude e pelo mérito. A honorabilidade e a pureza da li-
nhagem impem deveres, mais que atribuem privilégios. Aqueles que tém
um nome, os descendentes de boa cepa (ath la ‘radh), ndo tém desculpas.

A oposicio entre o haram e o #if, entre o sagrado esquerdo e o sagrado
direito, exprime-se em diferentes oposig¢es proporcionais: oposicio entre a
mulher, carregada de poténcias maléficas e impuras, destrutivas e temiveis, e
o homem, investido de virtudes benéficas, fecundantes e protectoras; oposi-
Géo entre a magia, assunto exclusivo das mulheres, dissimulada aos homens,
eareligidio essencialmente masculina; oposigdo entre a sexualidade feminina,
culpada e vergonhosa, e a virilidade, stmbolo de forga e de prestigio.” Aopo-
sigdo entre o dentro e o fora, modo de oposi¢do entre o sagrado direito e o sa-
grado esquerdo, exprime-se concretamente na distingdo marcada entre o es-
Paco feminino, a casa e o seu quintal, lugar por exceléncia do haram espaco

23 Olagoqueuneonifea virilidade & particularmente evidente nos jogos rituais como o tiro
ao alve, que é praticado por ocasido do nascimento de um rapaz, dacircuncisio e do casa-
mento (cf. nota 10). .

24 Olimiar, ponto de encontro entre dois mundos antagdnicos, € lugar de uma multiplicida-
de deritos, um lugar rodeado deinterditos por todos os lados. Em certas regiGes da Cab--
lia, 56 0s parentes o podem transpor. Em todo o caso, niose pode transpo-lo sem se ser ro-
gado a fazé-lo. O visitante anuncia-se por meio de um grito (como no Sul de Franca) ou
entdo tossindo e batendo com os pésno chio. O costume em certas regides {El Kseur, Sidi
Aich), estabelece que o parente afastado ou o patente pelo lado das mulheres (por exem-
ple, o irmao da esposa) que éintroduzido pelaprimeira vez na casa entregue uma oferen-
da simbélica chamada “a visiio” (thizri). A aldeia também é um espago sagrado; nela ndo

se entra sendio a pé.
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fechado, secreto, protegido, ao abrigo das intrusdes e dos olhares, e 0 espago
masculino, a thajma'th, lugar da assembleia, a mesquita, o café, os campos ou
o mercado.” Por um lado, o segredo da intimidade, inteiramente velada de
pudor, por outro, o espago aberto das relagdes sociais, da vida politica e reli-
glosa; porum lado, a vida dos sentidos e dos sentimentos, por outro, das rela-
¢Oes de homem a homem, do didlogo e das trocas, Enquanto no mundo urba-
no, onde o espago masculino e o espago feminino interferem, a clausura e o

véu garantem a protec¢do da intimidade, na aldeia cabila, onde o porte do

veu € tradicionalmente desconhecido,” os dois espacos estao nitidamente se-
parados; o caminho que leva & fonte evita o dominio dos homens: as mais das
vezes, cada cla (thakharrubth ou adhrum) tem a sua fonte propria, situada no
seu bairro ou no dominio do seu bairro, de tal maneira que as mulheres po-
dem 4 ir sem se arriscarem a ser vistas por um homem estranho ao grupo (Ait
Hichem); quando néo é assim, a funcdo que incumbe noutros lugares a uma

. Oposicdo espacial é aqui atribuida a um ritmo temporal e as mulheres tém cer-

tas horas para ir a fonte, ao cair danoite, por exemplo, sendomal visto queum
homem as vd espiar. A fonte é para as mulheres o que thajma’th é para os ho-
mens: € af que trocam novidades e tém as suas conversas, que incidem essen-
cialmente sobre todos os assuntos intimos dos quais os homens nao poderiam
falar entre si sem desonra e dos quais sio informados apenas por intermédio
delas. O lugar do homem ¢ fora, nos campos ou na assembileia, entre os ho-
mens: trata-se de qualquer coisa que é ensinada desde muito cedo aos rapa-
zes. Desconfia-se daquele que fica demasiado tempoem casa durante o dia. O
homem respeitdvel deve fazer-se ver, mostrar-se, por-se sem interrupgio
diante do olhar dos outros, fazer frente (gabel). Dai, a seguinte férmula que as
mulheres repetem e por meio da qual dédo a entender que o homem ignora
muito do que se passaem casa: “© homem, pobre infeliz, todo o dia nos cam-
pos como o burro no pasto!” (Ait Hichem). O imperativo maior é a ocultagfio

de todo o domfnio da intimidade: as dissensdes internas, os fracassos e as in-
mnm&mb&,mm néo devem em caso algum ser exibidos diante de um estranho ao

grupo. As diferentes colectividades encaixadas umas nas outras

25 Conta-sequeoutroraas mulheresiam sozinhas a0 mercado;: mas eram tio tagarelas que o
mercado se prolongava até ao da semana seguinte. Entdio os homens apareceram um dia
com 0s seus paus e puseram fim 4s conversas das mulheres. .. Vemos aqui gue o “mito”
\.mxHurnm,” a divisdo actual do espago invocando a “md natureza das mulheres”. Quando
sequer dizer que o mundo estd de pernas para oar, diz-se que “as mulheres vio ao merca-
do”. :

26 Tradicionalmente, o porte do véu e a clausura (fafidjubia) ndo se impunharm a nfo ser no
casodoxequeda mesquita da aldeia (ao qual esta garantia, entre outras coisas, o abasteci-
mento de lenha e a manutencio de thayamants, encarregadas do fornecimento de dgua)
dealgumas famflias marabuticas que ndo moram num azib {isto é, numa espécie de ?mmm
isolado) e de certos chefes de famifias importantes, que distinguemn uma das mulheres da
casa (geralmente a mais jovem das esposas) fazendo dela thanahdjabth.
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correspondem outras tantas zonas de segredo concéntricas: a casa é a primei-
railhota de segredo no interior do subcld ou do cli; este, por sua veg, fecha-se

‘nointerior da aldeia e ela prépria guarda o seu segredo frente s outras aldei-

as, Segundo esta légica, é natural que a moral da mulher, situada dentro do

mundo fechado, seja essencialmente constituida de imperativos negativos.

“A mulher deve fidelidade ao marido; a sua casa deve estar bem arranjada;

compete-the velar pela boa educagdo dos filhos. Mas, acima de tudo, deve

preservar o segredo da intimidade familiar; ndo deve nunca rebaixar o mari-
do ou fazer-lhe vergonha (ainda que disponha de todas as razdes e de todas as

provas), nem na intimidade nem diante de estranthos; isso seria obrigé-lo a re-
pudid-la. Amuther deve mostrar-se satisfeita, ainda que, por exemplo, 0o ma-
rido, demasiado pobre, nada traga domercado; também nio deve imiscuir-se
nas discusses entre os homens. Deve confiar no marido, evitar duvidar dele
ou procurat provas que o comprometam” (El Kalaa). Em suma, sendo a mu-
lher sempre “a filha de fulano” ou “a esposa de fulano”, a sua honra reduz-se
a do grupo dos agnatos a que se encontra ligada. Por isso deve cuidar de em
nada alterar pelo seu comportamento o prestigio e areputagsio do grupo.Z Ea
guardid de essar. :

O homem, pelo seu lado, deve, antes do mais, proteger e guardar o se-
gredo dasua casa e da sua intimidade. Aintimidade é em primeiro lugar a es-
Pposa, que nunca € assim nomeada, e menos ainda peloseunome proprio, mas
sempre por perifrases como “a filha de fulano”, “a mie dos meus filhos” ou
ainda “a minha casa”. Em casa, o marido nunca se lhe dirige na presenca dos
outros; chama-a por mejo de um sinal, de um resmungo ou pelonome da sua
filha mais velha e em nada lhe manifesta a sua afei¢io, sobretudo na presenca
do seu préprio pai ou do seu irmado mais velho. Pronunciar em publico o
nome da esposa seria uma desonra: conta-se com frequéncia que os homens
que iam inscrever um recém-nascido no registo civil se recusavam obstinada-
mente a dizer o nome da mulher; do mesmo modo, os alunos da escola que di-
ziam. com facilidade o nome do pai tinham relutincia em dizer o da mdie, rece-
ando sem diivida a exposigio a um risco de injtiria (chamar alguém pelo
nome da mée é acusé-lo de ser bastardo) ou até de maleficio (sabe-se que, nas
préticas mégicas, é sempre o nome da mie que se usa). As boas maneiras exi-
gem que nunca se fale aumhomem da sua mulher ou da sua irmé: é que a mu-
lher é uma dessas coisas vergonhosas (os Arabes dizem lamra’ara, “a mulher é
a vergonha”) que s6 se nomeiam pedindo desculpa e acrescentando hachak,
“com o devido respeito”. E é também que a mulher é paraohomem a coisaen-
tre todas mais sagrada, como documentam as expressdes habituais dos

27 Tudo se passa como se a mulher nio pudesse realmente aumentar a honra dos agnatos,
mas apenas conservé-la intacta por meio do seu comportamento e da respeitabilidade ou
perdé-la (ekkes el'ardh: tirar a reputagiio). O que pode aumentar a honra do grupo éapenas
a alianga, por tneio do casamento, com os parentes do sexo masculino da mulher.
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HURMA-HARAM

NIF

SAGRADC ESQUERDO

SAGRADQ DIHEITO

Feminino, feminilidade
Mulher detentora de poténcias
maléficas e impuras

Masculino, viritidade
Homem detentor da poténcia
benéfica e protectora

Esquerda, retorcido Direita, direito

Vulnerabilidade Protecgéo

Nudez Fechamento, vestudrio

DENTRO FORA

Dominio das mulheres Darninio dos homens

Casa, quintal Assembleia, mesquita, campos, mercado
Mundo fechado e secreto Mundg aberto da vida piblica, das actividades
da vida intima sociais e polfticas

Alimentagao, sexualidade Trocas

HUMIDO, AGUA SECO, FOGQ

etc, elc.

juramentos: “Que a minha mulher me seja ilicita” (thahram ethmattuthiw) [se
et ndo fizer isto ou aquilo]! :

Aintimidade € tudo o que releva da natureza, é o corpo e todas as fun-
¢Oes orgénicas, é 0 eu e 0s seus sentimentos ou as suas afeicdes: outras fantas
coisas quea honra manda velar, Qualquer alusdo a estes assuntos, e em parti-
cular & vida sexual prépria, é no s6 interdita como praticamente inconcebi-
vel. Durante vdrios dias antes e depois do casamento, 0 homem novo refu-
gla-se numa espécie de refigio a fim de evitar encontrar-se na presenga do
seu pai, 0 que causaria a ambos um embarago insuportavel. Do mesmo modo,
ajovem chegada a idade da puberdade fecha estreitamente o peito numa es-
pécie de corpete abotoado e forrado; além disso, na presenca do pai e dos ir-
mios mais velhos, mostra-se com os bracos cruzados sobre o peito.® Um ho-
mem ndo pode falar de uma rapariga ou de uma mulher estranha 2 familia
om0 set pai ou o seu irméo mais velho; daqui resulta que, quando o pai quer
consultar o filho a propésito do casamento deste, recorre a um parente ou a
um amigo que serve de intermedidrio. Um homem evita entrar num café
onde 0 seu pai ou o seu irmio mais velho ja se encontre (e vice-versa), bem
como, por maioria de razdo, ouvir com eles um desses cantores ambulantes
que recitam poemas brejeiros.

Da mesma maneira, ndo se deve falar de comida. Nunca se deseja a nin-
guémbom apetite, mas apenas saciedade. A cortesia quer que o anfitrizo peca
constantemente ao convidado que se volte a servir, a0 passo que o convidado
deve comer o mais discretamente possivel. Comer na rua ¢ indecente e

28 Otabu danudez & absoluto, mesmo nas relagbes sexuais. Sabe-se, por outro lado, quea

mmmosm.m € descrita como um pér em estado de nudez (“ele despiu-me, tirou-me a roupa,
despojou-me”).
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impudico. Quanco um homem quer almogar no mercado, retira-se para um
canto a parte. Quando se transporta alguma carne, esta é escondida num saco

©ounum albornoz. Durante a prépria refeiciio, a ténica nio & postano facto de

as pessoas se alimentarem, mas na circunstincia de comerem em comum, de
partilharem o pao e o sal, simbolos de alianca. Um extremo pudor preside
também & expressao dos sentimentos, sempre muito contida e reservada até
mesmo no interior da familia, entre o marido e a mulher, entre os pais e os fi-
lhos. A hachma (ou ainda lahya), pudor que domina todas as relacdes até mes-
mo no interior da familia, é essencialmente proteccdo do haram, do sagrado e
do segredo (essar). Aquele que fala de si proprio € incongruente ou fanfarro;
ndo sabe submeter-se a0 anonimato do grupo, preceito essencial das boas ma-
nejras que quer que se use o0 “nés” de cortesia ou que se fale no imnpessoal,
sendo o contexto a dar a entender que é a si préprio que se refere aquele que
fala.

Quiros principios correlativos das oposicdes fundamentais séo os que
regem a divisdo do trabalho entre os sexos e, mais precisamente, a reparticdo
entre os homens e as mulheres dos comportamentos tidos por honrosos e de-
sonrosos. De uma maneira geral, sdo consideradas desonrosas para um ho-
mem a maior parte das tarefas que incumbem a uma mulher, em virtude da
divisdo mitico-ritual dos seres, das coisas e das acgdes, Os Berberes do Che-
noua ndo podem focar em ovos ou galinhas na presenga de pessoas estranhas
a familia, E-lhes interdito transportarem-nos para o mercado a fim de os ven-
der, 0 que é uma tarefa de criangas ou de mulheres. Perguntar a um achenwi se
tem ovos para vender é ofendé-lo. Os homens podem degolar galinhas e co-
mer ovos, mas apenas em familia.” Voltam a deparar-se-nos os mesmos cos-
tumes, mais ou menos alterados, na Cabilia. Assim, a mulher pode montar
um macho, se 0 marido o conduzir 4 arreata; montar um burro, pelo contra-
rio, € vergonhoso. As raparigas que desonravam a famflia eram passeadas
publicamente em cima de um burro. Qutro exemplo: é desonroso paraum ho-
mem transportar estrume, tarefa que incumbe 3s mulheres, Todos estes impe-
rativos da moral da honra, que, tomados isoladamente, parecem arbitrérios
revelam-se em contrapartida necessérios quando os reinserimos no conjunto
do sistema mitico-ritual, baseado na oposicio entre o masculino e o feminino,
do qual as oposiges entre o sagrado direito e o sagrado esquerdo, entre o
dentro e o fora, entre a dgua e o fogo, entre o hiimido e o seco, constituem mo-
dalidades particulares.

O mesmo sistema de valores domina toda a primeira educacio. O rapaz,
a partir do momento em que tem um nome, ¢ considerado e deve conside-
rar-se umn representante responsavel do grupo. Contaram-me que, numa

29 Cf.E. Laoust, Etude sur le dialecte berbire du Chenoua comparé avec celui des Beni Menacer ef
des Beni Salah, Paris, Leroux, 1912, p. 15.
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aldeia da Grande Cabilia, um rapaz com cerca de dez anos, titimo membro
do sexo masculino da sua familia, ia aos enterros até mesmo nas aldeias mais
afastadas e assistia as ceriménias no meio dos adultos (Tizi Hibel). Todo o
comportamento destes, todas as ceriménias e todos os ritos de iniciacio ou de
passagem tendem a indicar ao rapaz a sua qualidade de homem ao mesmo
tempo que as responsabilidades e os deveres correlativos, As accdes pueris
séo desde muito cedo avaliadas em fungdo dos ideais de honra. A educacio
conferida pelo pai ou pelo tio paterno tende a desenvolver na crianga o mif e
todas as virtudes viris que dele sdo solid4rias: espirito batalhador, audacia,
vigor, resisténcia, Nesta educaciio dada pelos homens e destinada a fazer ho-

mens, a ténica ¢ posta na linhagem paterna, nos valores que foram legados

pelos antepassados vares e dos quais cada membro vario do grupo deve ser
garante e defensor. :

Descobrir-se-iam sem divida as mesmas categorias mitico-rituais na
base, sendo da I6gica das trocas matrimoniais, pelo menos da representacio
ideal que os agentes fazem delas. A precocidade do casamento compreende-se
se pensarmos que a mulher, da natureza m4, deve ser colocada o mais cedo
possivel sob a protecgio benéfica do homem. “Avergonha, diz-se, éarapariga”
(al'ar thagchichih), o genro ¢ designado seftar la "yub, "o véu das vergonhas”. Os
Arabes da Argélia chamam por vezes as mulheres “as vacas de Sat3” ou “as re-
des do deménio”, o que significa que a'elas pertence a iniciativa do mal: “A
mais recta [das mulheres]”, diz um provérbio, “é retorcida como uma foice”,
Semelhante a um rebento que tende para a esquerda, a mulher ndo pode ser di-
reita, mas, quanto muito, corrigida pela proteccio benéfica do homem.® Sem
pretendermos apreender aqui a 16gica objectiva das trocas matrimoniais, po-
demos, todavia, observar que as normas que as regem e as racionalizacdes que
a maior parte das vezes sio usadas para justificar a sua forma “ideal”, o casa-
mento com a prima paralela, séo formuladas numa linguagem estruturada se-
gundo as categorias mitico-rituais. A preocupagio de salvaguardar a pureza
do sangue e de conservar inalterada a honra familiar é a razio mais frequente-
mente invocada para justificar o casamento com a prima paralela, De um jo-
vem que desposou a sua prima paralela diz-se que “a protegeu”, que agiu de
maneira a salvar o segredo da intimidade familiar (cf. capitulo ITI). Aquele que
se casa no interior da sua prépria familia fica certo, ouvimos dizer muitas ve-
zes, de que a sua esposa se esforcara por salvaguardar a honra do marido, man-
terd o segredo dos conflitos familiares e ndo se ird queixar aos seus pais. O casa-
mento com uma estrangeira € temido como se teme uma intrus30; cria uma
brecha na barreira de proteccses que rodeia a intimidade familiar: “Mais vale”,
diz-se, “proteger o seu nif do que entregd-lo nas méaos dos outros.”

30 =>. dignidade da rapariga”, dizum provérbio drabe, “s6 existe quando ela ests com o seu
pai.”
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O ethos da honra

O sistema dos valores de honra é mais agido que pensado e a gramatica da
honra pode informar os actos sem ter de ser formulada. Assim, quando apre-
endem espontaneamente como desonrosa ou ridicula este ou aquele modo de
comportamento, os Cabilas estdo na situagiio daquele que detecta um erro de
linguagem sem por esse facto conhecer o sistema mmﬂ.nmnmno.@_._.m foi So_mnweo.
Uma vez que as normas deitam raizes no sistema das categorias da percepgéo
mitica do mundo, nada é mais dificil nem, talvez, mais vao que tentar distin-
guir entre o dominio directa e claramente apreendido pela consciéncia e o do-
minio soterrado no inconsciente. Para o demonstrar, um exemplobasta. O ho-
mem de honra é aquele que faz frente (gabel), que enfrenta os outros olhan-
do-o0s na cara; gabel é também receber como anfitrifio outrem e Hmnm&m-_o.w.mwﬁ
honra-lo. Associa-se por vezes a mesma raiz, por meio de uma etimologia po-
pular que € pelo menos significativa, a palavra lagbayel Q.ﬂmmn:w:o. plural)
que designa os Cabilas.” Thagbaylith, feminino do substantivo agbayli, am ca-
bilo, designa a mulher ¢abila, a lingua cabila e também, se assim se ?.ugm di-
zer, a quididade do cabila, o que faz com que um cabila seja cabila, aquilo que
néo poderia deixar de ser sem deixar de ser cabila, quer &th.m honrae o or-
gulho deste povo. Mas gabel é também fazer frente ao Leste (elgibla) e ao futuro
(gabel). No sistema mitico-ritual cabila, o Leste mantém uma relacdo de homo-
logia com o Alto, o Futuro, o Dia, o0 Masculino, o Bem, & Direita, o Seco, etc., e
opde-se ao Oeste e, no mesmo movimento, ao Baixo, ac Passado, a Noite, ao
Feminino, ao Mal, a Esquerda, aoc Huimido, etc. Dando todos os informantes
espontaneamente por cardcter essencial do homem de honra o facto de ele fa-
zer frente, gabel, vemos que as normas explicitas do comportamento encon-
tram e recobrem os principios soterrados do sistema mitico-ritual.

O ethos da honra opSe-se, no sett préprio principio, a uma moral univer-
sal e formal afirmando aigualdade em dignidade de todos os homens e, con-
sequentemente, a identidade dos direitos e deveres. Nio s6 as regras impos-
tas aos homens diferem das impostas as mulheres e os deveres para com os
homens dos relativos as mutheres, como, além disso, os mandamentos da
honra, directamente aplicados ao caso particular e varidveis em fungéo das si-
tuagGes, nao séo de maneira alguma universalizaveis. E o mesmo c6digo que
dita comportamentos opostos segundo o campo social: por umlado, asregras
que regem as relagbes entre parentes e, mais amplamente, todas as relagdes
sociais vividas segundo o modelo das relagdes de parentesco (“ajuda os teus,
tenham eles razdo ou ndo”), e, poroutro, as regras que valemnas relaces com
estranhos. Esta dualidade das atitudes decorre logicamente do principio

31 Cf. A Picard, Textes berbéres dans le parler des Irjen (Cabflia, Argélia, Typo-litho, 1961), que
faz sua esta etimologia. '
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fundamental, antes estabelecido, segundo o qual os comportamentos de hon-
ra apenas se impdem perante aqueles que deles sdo dignos. O respeito das in-
jungdes do grupo tem o seu fundamento no respeito de si préprio, quer dizer,
no sentimento de honra. Mais que um tribunal, no sentido de organismo es-
pecializado, encarregado de pronunciar decisdes em conformidade com um
sistema de regras juridicas racionais e explicitas, a assembleia do cld ou da al-

deia é de facto um conselho de arbitragem ou até mesmo um conselho de fa-

milia. A opinido colectiva € a lei, o tribunal é o agente da execucdo da sangdo.
A thajma’th, onde todas as familias estdo representadas, encarna a opinido pt-
blica, cujos sentimentos e valores experimenta ou exprime e de cuja forga mo-
ral se autoriza. O castigo mais temido € o de se ser posto no index ou banido:
os atingidos por essas medidas sdo excluidos do compattilhar colectivo da
carne, da assembleia e de todas as actividades colectivas, condenados, em
suma, a uma espécie de morte simbélica. O ganun, simula de costumes pro-
prios de cada aldeia; consiste essencialmente na enumeragio de faltas parti-
culares, seguidas da multa correspondente. E assim, por exemplo, que o ga-
nun de Agouni-n-Tesellent, aldeia da tribo dos Ath Akbil, conta, num conjun-
to de 249 artigos, 219 leis “repressivas” (no sentido de Durkheim), ou seja 88
por cento, contra 25 leis “restitutivas”, ou seja, 10 por cento, ¢ apenas cinco ar-
tigos relativos aos fundamentos do sistema politico. Aregra consuetudindria,
fruto de uma jurisprudéncia directamente aplicada ao particular e no da
aplicagdo ao particular de uma regra universal, preexiste & sua formulacio;
com efeito, o fundamento da justica nfio é um cédigo formal, racional e expli-
cito, mas o “sentido” da honra e da equidade. O essencial permanece implici-
to porque indiscutido e indiscutivel; o essencial, quer dizer, o conjunto dos
valores e dos principios que a comunidade afirma através da sua prépria
existéncia e que fundam os actos da jurisprudéncia. “O que a honra proibe”,
dizia Montesquieu, “é mais proibido quando as leis ndo o profbem, o que é
prescrito, mais exigido ainda quando as leis nio o exigem.”

As relagdes econémicas também ndo sio apreendidas e constituidas en-
quanto tais, ou seja como regidas pela lei do interesse, e permanecem sempre
como que dissimuladas sob o véu das relagdes de prestigio e de honra. Tudo
5¢ passa como se esta sociedade se recusasse a olhar de frente a realidade eco-
noémica, a apreendé-la como regida por leis diferentes das que regulam as re-
lagdes familiares. Daf a ambiguidade estrutural de toda a troca; joga-se sem-
pre a0 mesmo tempo no registo do interesse que ndo se confessa e da honra
que se proclama. Alégica do dom néo serd uma maneira de superar ou de dis-
simular os calculos do interesse? Se o dom, como o crédito, implica o dever de
devolver mais, essa obrigacio da honra, por imperativa que seja, permanece
tacita e secreta. Sendo o contradom diferido, a troca generosa, por contraste do
“dou para que dés”, ndo tendera a velar a fransacgio interessada que ndo
Ousa mostrar-se no seu momento proprio, desdobrando-a na sucessio tem-

poral e substituindo  série continua de dons seguidos de contradons uma -
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série descontinua de dons aparentemente sem contrapartida? Querer-se-d

um outro exemplo? E uso que o vendedor, no termo de uma transacgdo im-

portante, como & venda de um boi, devolva ostensivamente ao comprador

uma parte da sorna que acaba de receber “para que ele compre carne para os

filhos”. E o pai da esposa fazia a mesma coisa, quando recebia o dote, no final,
as mais das vezes, de um “regatear” renhido (Ait Hichem). Quanto mais im-
portante era a parte devolvida, maior a honra que dela se extraia, como se, ao
coroar-se a transaccao por meio de um gesto generoso, se entendesse conver-
ter em troca de honra uma negociagio que s6 podia ser tao abertamente renhi-
da pelo facto de 2 busca da maximizagao do lucro material nela se dissimular
sob o duelo de honra e sob a busca da maximizacio do lucro simbético.®

Paris, Janeiro de 1960

32 Poderd encontrar-se uma verificacio destas anélises no facto de a generalizacio das tro-
cas monetdrias e da atitude calculista que dela é correlativa fazer aparecer a “negocia-
¢do-duelo de honra” em torno do dote da vitiva como vergonhasa e ridicula, constituin-
do uma troca interessada enquanto tal e destruindoa ambiguidade estrutural da troca se-
gundo a tradicio. :



