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RESUMO

A finalidade desta dissertacdo é demonstrar a aptiddo do ateismo, como
pensamento filos6fico e como minoria, de coexistir com a democracia e
suas demandas pluralistas, bem como de ser capaz de aperfeicoar o
ordenamento juridico, concorrendo para a evolucdo do direito. Desse
modo, com o desenvolvimento de variadas argumentacles, procura-se
demonstrar que o0 ateismo, como movimento politico-filoséfico,
contribuiu para as classicas conquistas do Constitucionalismo e que tem
propostas éticas para apresentar a sociedade, e, por conseguinte, revela-
se comdiscurso valido dentro das variaveis da democraciaconstitucional.
Em outra vertente, levando em consideracdo os individuos que se
consideram ateus, formando uma minoria que deve ser respeitada
juridicamente, sustentao potencial que o ateismo tem parareceber a tutela
do direito em igualdades de condi¢fes com as demais minorias. O ateismo
é destacado como alternativa a onda mistica atual e com o poder de
contrastar com a involugdo ou contencdo do progresso juridico, por forca
das investidas de setores teocraticos. Ressalta-se a independéncia da
génese dos valores morais com relacdo as religides, de sorte que codigos
morais validos podem ser elaborados prescindindo da influéncia religiosa,
havendo, portanto, compatibilidade do ateismo com a construcdo de uma
base ética, viabilizadora do bem-estar de todos, em uma sociedade
qualquer. Nesse ponto, aborda-se a questdo alusiva a relatividade dos
valores morais, com destaque para a inegavel mudanca de pardmetros
morais no curso da histéria e no espago. O sentido da vida sem a
pressuposicdo de uma deidade é bem enfatizado. E ressaltado o
relacionamento virtuoso entre laicismo e secularismo, de um lado, e o
ateismo, por outro, destacando aqueles dois como fundamentos da
democracia, informando que o ateismo reforca esses dois pilares
impeditivos da imposicdo a sociedade de preceitos religiosos sem
fundamento ético-moral. O conceito de ateismo é bem delimitado, a fim
de evitar confusdo com outras correntes de pensamento filosofico,
principalmente com o0 marxismo, que muitas pessoas 0 tém como
sinbnimo de ateismo. E preocupacio do trabalho revelar o 6bice que, em
muitas das vezes, a religido representa aos avancgos juridicos, sobretudo
quanto aos direitos de homossexuais e autonomia feminina.

Palavras-chave: Ateismo. Democracia. Pluralismo. Secularismo e
Laicismo. Vanguarda de direitos.






ABSTRACT

The purpose of this dissertation is to demonstrate the aptitude of atheism,
as philosophical thought and as a minority, to coexistwith democracy and
its pluralistic demands, as well as to be able to improve the legal order,
contributing to the evolution of law. Thus, with the development of
various arguments, it is sought to demonstrate that atheism, as a political-
philosophical movement, contributed to the classic achievements of
Constitutionalism and that has ethical proposals to present to society, and
therefore reveals itself with valid discourse within the variables of
constitutional democracy. In another aspect, considering that individuals
who consider themselves atheists, forming a minority that must be
respected legally, sustains the potential that atheism has to receive the
tutelage of law in equal conditions with other minorities. Atheism is
highlighted as an alternative to the current mystical wave and with the
power to contrast with the involution or containment of legal progress, by
virtue of the onslaught of theocratic sectors. It is emphasized the
independence of the genesis of moral values in relation to religions, so
that valid moral codes can be elaborated without religious influence,
therefore, having a compatibility of atheism with the construction of an
ethical basis, which is conducive to the well-being of all, in any society.
Inthis point, it is approached the question of the relativity of moral values,
with emphasis on the undeniable change of moral parameters throughout
history and space. The meaning of life without the presupposition of a
deity is well emphasized. It was highlighted the virtuous relationship
between laicism and secularism, on the one hand, and atheism, on the
other hand, emphasizing both as elements of democracy, stating that
atheism reinforces these two pillars that impede the imposition of
religious precepts onsociety without ethical and moral fundamentals. The
concept of atheism is well delimited, in order to avoid confusion with
other streams of philosophical thought, especially with Marxism, that
many people have it as a synonym of atheism. It is a concern of the work
to reveal the obstacle that, in many cases, religion represents to juridical
advances, especially regarding the homosexuals rights and female
autonomy.

Keywords: Atheism. Democracy. Pluralism. Secularism and laicism.
Vanguard of rights.
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1 INTRODUCAO

Apesar da decretacdo da morte de deus por Nietzsche e todo o
vaticinio feito no auge do Aufklarung de que os homens se governariam
pelo norte da razdo, afastando qualquer guia advindo de oraculos
misticos, hodiernamente recrudescem movimentos religiosos, 0s quais
marcam grande influéncia em tomadas de decisfes politicas, com
consequente repercussao nos codigos juridicos. Com isso, observam-se
ideias obscurantistas e retrocessos em conquistas caras a humanidade, em
temas sensiveis como direito de expressdo, autonomia feminina e
prerrogativas de minorias. O crescimento constante do laicismo, que
clareia a penumbra turva do misticismo, parece diminuir ou até mesmo
estancar, de modo que é necessario uma rearfirmacgdo das ideias seculares
e do humanismao.

Com efeito, o fim das utopias, nascidas sob os auspicios do
otimismo racionalista, abriu espaco para o discurso teocratico, que se
manteve latente, apesar de se ter feito essa suposicdo de que houvesse
sido superado na modernidade, observando-se, na atualidade, o seu
ressurgimento com muito vigor. Na verdade, o discurso mistico sempre
esteve presente, apenas foi enuviado pelas promessas da razdo sonhadas
pelo lluminismo. Assim, com a superagdo das grandes narrativas da
modernidade, a percepcao das demandas teocraticas tornou-se muito mais
clara, ja que pairam davidas na emancipag¢do na humanidade seguindo os
caminhos da razao iluminista.

O ateismo, como alternativa natural ao misticismo e como modo
de pensar racional sem a pressuposicdo de além-mundos, é uma via a ser
estudada e levada em consideracdo na teorizacdo de cédigos morais €
juridicos. E alternativa ao modo de vida fundamentado no misticismo,
pois o ateismo fomenta a compreensédo da realidade tal qual ela é, fazendo
com que a espécie humana tenha nocdo mais exata dos problemas que a
afligem e da potencialidade que podera concretizar em prol de seu bem-
estar.

No entanto, o ateismo, apesar de ser um dado cada vez mais
presente nas sociedades ocidentais, tem sido assunto ausente em estudos
académicos no cenario brasileiro, sobretudo na area do direito. Paira uma
espécie de tabu sobre esse tema, dai um certo vacuo na literatura juridica
acerca dessa matéria, cujo estudo tem repercussdao na propedéutica e
epistemologia juridicas, conforme se demonstrard ao longo desta
dissertacdo. Em face disso, o presente trabalho faz uma excurséo no
assunto, relacionando-o a ciéncia juridica e outras afins, tais como a
ciéncia politica e a filosofia moral.
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Acrigor, é um cliché referir-se a a frase “se Deus nao existe, tudo é
permitido”, a qual ¢ atribuida a Dostoiévski em decorréncia de sua obra
0s Irméos Karamézov, para ter o ateismo como incompativel com a
gestagdo de valores morais, ndo se prestando, dessa maneira, para
fundamentar uma ordem sociolégica envolta em preceitos éticos que
implique a construcdo de uma sociedade que atenda satisfatoriamente os
interesses de todos.

Para além disso, olhando pelo lado epistemoldgico, critica-se o
ateismo por ser apenas reativo. Todavia, ndo tem o ateismo uma postura
meramente reativa, opondo-se apenas a lgreja Catdlica e a outras
correntes cristds. Em tempos atuais, o ateismo defende a si mesmo, visto
gue, entre as minorias, os ateus sdo 0s mais discriminados. Acrescente-se
gue o ateismo é uma corrente filos6fica, uma mundividéncia de conceber
0 mundo e de pensar os varios campos do viver humano, desde as ciéncias
naturais as ciéncias humanas. Nesse campo, o ateismo é umbilicalmente
ligado as demandas que possibilitaram o surgimento das democracias
modernas ocidentais, pois guarda estreitas compatibilidades com a
separacdo do estado em relagdo a religido, com o secularismo, com a
isonomia constitucional, com a negacdo de preconceitos e outras frentes
afirmativas de direito.

Logo, existem bandeiras positivas defendidas pelo ateismo, quer
como minoria que almeja defender-se a si mesma, quer na sua luta
historica pelos ideais democréticos na vanguarda do laicismo e do
pluralismo de opinido, seja no apoio do desenvolvimento da ciéncia.
Aliés, aciénciaainda tem, em varios casos, suaevolucdo tolhida por forca
de obstaculos postos por causas teocraticas, como se observa nas
pesquisas que envolvem as células-tronco.

Deve-se lembrar que, apds os atentados de 11 de setembro, varios
militantes ateistas, sobretudo Richard Dawkins, Daniel Dennett, Sam
Harris e Christopher Hitchens, tidos como os Quatro Cavaleiros do
Ateismo, ganharam imensa notoriedade, 0s quais se voltam contratodo
tipo de fundamentalismo religioso, principalmente o corénico, fazendo
intensa defesa das conquistas e conhecimentos cientificos, que, no mais
das vezes, as religides tentam esconder de seus fiéis. Essa onda ateista
traz argumentos para fundamentar uma ordem ético-moral baseada em
valores forjados sem a pressuposicao de um criador supranatural imune
as varidveis do tempo e do espaco.

Portanto, o ateismo ndo é apenas reativo, mas é sobretudo
propositivo, principalmente no que diz respeito as pretensdes
democraticas. Com efeito, € com o desafio as ideias teocraticas que
surgem o direito e a liberdade de expresséo.
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Nesse rumo, a preocupagdo principal desta dissertagao é verificar
0 contributo do ateismo para uma ordem juridica plural em sentido
bastante amplo. Levar-se-4 também em consideracdo seu campo de
abrangéncia, como sendo mais uma parcela da sociedade com aptiddo de
ser tutelada pelas regras constitucionais e infraconstitucionais, além de
suas ideias representarem referencial para a formacéo de valores morais
calcados na igualdade, na solidariedade e no atendimento das aspiraces
sociais que realmente levem a um estagio de evolucdo da humanidade.
Desse modo, sera demonstrado que o0 ateismo concorre para 0
aperfeicoamento do direito, quer como ciéncia, seja como
disciplinamento  compulsério das relagbes interpessoais, e, por
conseguinte, influindo na formacdo de uma sociedade mais justa,
revelando sua compatibilidade com os ordenamentos juridicos mais
avancados e com os valores da democracia.

Para esse desiderato, ha necessidade de explicar a esséncia do
ateismo, sua evolugéo perante a histéria e sua condicéo atual, bem como
diferenciar de outros movimentos politicos-filos6ficos, sobretudo do
marxismo, o qual é tido por muitos como equivalente ao ateismo. Nesse
particular, é imprescindivel minuciar todas as refutacdes ao ateismo como
algo endégeno e benfazejo as demandas que erguem o estado
democraético.

Desse modo, por outra vertente, buscar-se-4 revelar a condicéo
particular do ateismo de minoria tutelada pelo ordenamento juridico
brasileiro, sobressaltando suas contribuicdes para o aperfeicoamento da
democracia e da ordem legal constituida, e também como indutor do
progresso juridico.

No conjunto das argumentagdes, procurar-se-4 evidenciar a
possibilidade de génese de valores aceitaveis e necessarios dentro de uma
comunidade ateia, de modo que tanto a religi#io como o ateismo séo notas
acidentais da humanidade, ndo residindo em sua esséncia, 0 que se
permite afirmar que pode existir sociedade sem ateismo e completamente
religiosa, como também sem religido e completamente ateista.

Desse modo, para organizar a exposi¢do do tema, o trabalho foi
dividido em quatro capitulos, sendo que o primeiro cuida de temas
propedéuticos que possibilitardo uma compreensdo mais nitida da questao
central envolvida na dissertacdo, de sorte que nessaparte inicial procurar-
se-a definir o que seja religido e conceituar, de forma precisa, o vocabub
ateismo. Ainda no primeiro capitulo, enfrentar-se-do as questdes relativas
as provas da existéncia de Deus, a evolu¢do do ateismo no curso da
histéria, o ateismo relacionado com doutrinas afins, como secularismo,
laicismo, agnosticismo e existencialismo. As diferengas entre ateismo e
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marxismo serdo enfatizadas nessa primeira parte, ante a assimilacdo que
se tem feito entre esses dois conceitos. Por fim, destacar-se-&o os
acontecimentos da era moderna que tiveram implicagdo no ateismo,
principalmente ressaltando o ocaso das grandes utopias, que numa
linguagem mais filoséfica, prefere-se denominar de fim dos grandes
relatos, os quais pregavam a emancipagdo da humanidade.

O segundo capitulo vai trazer o ateismo para dentro do sistema
juridico, relacionando-o com tema de estatura constitucional. Assim,
serdo feitas ponderagBes profundas sobre o direito a liberdade de
pensamento e acerca da liberdade religiosa. As previsdes de direito
vigente sobre o ateismo, tanto na América Latina como no Brasil,
merecerdo destaque.

Por seu turno, o terceiro capitulo cuidara das questdes ético-morais
imbricadas com o ateismo e a religido. A rigor, por mais que se procure
purificar o direito das especulacdes sobre a moral e a ética, essas sempre
estardo subjacentes na busca da legitimacdo das normas juridicas. Desse
modo, haverd andlise acurada da fonte dos valores morais, de sua
relativizacdo e dos respectivos reflexos na ciéncia juridica. O zeitgeist
moral sera destacado para sublinhar a inegavel variacdo das concepcdes
morais ao longo da historia, bem como quando se examinam locais
diferentes em uma mesma época. Defini¢des jungidas a tematica, como
as nogdes de moral secular e laica serdo ressaltadas, com a referéncia do
problema religioso atual como entrave para avancos juridicos
importantes, como a autonomia feminina. Por derradeiro, sobrelevar-se-
do as conquistas decorrentes do ateismo.

No quarto e Ultimo capitulo, serd abordada a dimenséo do ateismo
na qualidade de proposicéo nas conquistas de direitos de vanguarda, como
a perspectiva ateista no ensino juntamente com as visdes religiosas, que €
um tema muito em voga hodiernamente. A defesado espaco publico laico
também merecera varias consideracfes. Serdo defendidos a possibilidade
de existéncia de valores morais em uma sociedade completamente ateia,
a hipoteses de existéncia de sociedade sem religido e o sentido da vida
sem a pressuposicdo de Deus. Nesse rumo, serd contestada a afirmacéo
de que o0 ateismo é mais uma religido, dentre as véarias existentes
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ZCAPI'TULO 1 — NOCOES PROPEDEUTICAS ACERCA DO
ATEISMO

Antes de declinar o conceito de ateismo, é necessério fazer
algumas considerac@es, a fim de situar bem o assunto. Primeiramente,
deve-se destacar que religido e ateismo sdo nogdes conceituais
diretamente imbricadas, pois ser ateu implica necessariamente nao ser
religioso, na concepcdo atual de ateismo, levando em consideracdo o seu
sentido ortodoxo dentro das ciéncias sociais. Logo, imprescindivel fazer
algumas asseveracGes sobre religido.

A palavra religido foi legada pelos latinos aos idiomas ocidentais
modernos, e segundo Giovanni Filoramo e Carlos Prandi tem a seguinte
significacéo:

Ao termo religio os vocabularios latinos
atribuem, em geral, significados correntes entre os
autores classicos: “escrupulo”, “consciéncia”,
“exatiddo”, “lealdade” e outros afins. Nenhum
desses termos, como se pode observar, corresponde
a idéia veiculada na nossa cultura pela palavra
“religiao”: religio indicava, no mundo latino pré-
cristdo,  essencialmente um  estilo de
comportamento marcado pela rigidez e pel
precisdo; no maximo, evocava as modalidades de
execucdo de umrito, que, pelo caréater da religido
romana.t

Logo, o termo que dara origem a palavra religido carregava o
significado de uma conduta desejada, baseada no cumprimento do c4digo
ético da sociedade de antanho. Contudo, por questdes ideoldgicas, o
termo passou a ter o significado de religare, como assinalam os aludidos
autores:

Parece evidente que a operacgdo de Lactancio
foi a0 mesmo tempo filolégica e ideoldgica: o
objetivo do escritor latino-cristdo era, em certo
sentido, “capturar” e redirecionar o termo religio,
de modo que fosse capaz de exprimir tanto o
conceito de transcendéncia segundo o0 pensamento

! FILORAMO, Giovanni; PRANDI, Carlo. As Ciéncias da Religi&o. Traducio
de José Maria de Almeida. S&o Paulo: Paulus, 1999, p. 255.



cristdo, quanto — mais do que o comportamento
do crente —a natureza darelacdo de fé instaurada
pelo cristianismo entre o nivel humano e o nivel
divino. Religio a religando significava purificar o
termo latino das escorias do ritualismo pagéo para
fazé-lo assumir a dignidade de representar o
aspectode dependéncia que caracterizava, segundo
a nova religido, a relagdo entre a criatura e o
Criador, fundada no vinculum pietatis.’

Dai que a ideia que se tem hoje do vocabulo religido como
significado de religar, ligar de novo, emendar algo que um dia foi unido,
ndo passa de uma guinada ideoldgica para atender as demandas da nova
religido do império romano.

Acrigor, esseesclarecimento da etimologia da palavra € importante,
pois ressalta a necessidade da analise do termo religido apartado da nogéo
que vulgarmente se tem de que é uma atividade humana de restauracéo
de um elo quebrado com um mundo diverso deste, onde reside a realidade
fisica e se desenvolve a vida sensivel.

Mas o que define uma crenga como sendo uma religido? Os
antropologos tém formulado vérias teorias para resolver essa questdo
conceitual. Silas Guerriero diz que é “famosa a definigdo de religido
elaborada por Tylor. Para esse britanico pioneiro, religido é a crencaem
seres sobrenaturais ou espiritualizados™3. Mais a frente, esse mesmo autor
faz as seguintes ponderagdes:

Lionel Obadiachamaa atencéo para o fato de que
o0s antropd6logos acabaram seguindo basicamente
duas grandes definigdes de religido. Porum lado o
conceito original de Tylor, ja apontado
anteriormente, e por outro o de Durkheim. Para o
primeiro, a énfase do religioso, ou o que tornaum
ato ou uma ideiareligiosa, é o fato de se reconhecer
a presenca de seres espirituais ou sobrenaturas.
Para Durkheim, é a ideia de sagrado, em oposicéo
a de profano, que evidencia o religioso. Essas duas
grandes acepgdes do religioso evidenciam a
complexidade do fato e as dificuldades emse tentar

2 Ibidem, p. 256.

8 GUERRIERO, Silas. Antropologia da religido. In: PASSOS, Jodo Décio;
USARSKI, Frank. (Org.). Compéndio de ciéncia da religido. Sdo Paulo:
Paulinas; Paulus, 2013, v. 1, p. 243-256, p. 246.
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reduzir num Unico parametro algo tdo abrangente.
Embora Tylor tenha influenciado alguns
antrop6logos de lingua anglo-saxdnica, é a posicio
de Durkheim que vai estar mais presente nos
estudos antropolégicos no que tange a ideia de
religido como construciosocial.*

Logo, existe dificuldade na conceituacdo do fendmeno religioso,
porquanto dependendo dos pardametros que se tomem para a elaboragéo
da definicdo, havera proposicdo de um conceito diverso. Todavia, uma
crencga € considerada religido, segundo opinido mais consensual dentro da
sociologia e da antropologia, quando apresenta as seguintes
caracteristicas, segundo Anthony Giddens:

Aparentemente, as caracteristicas que todas as
religides tém em comum sdo as seguintes. As
religides envolvem um conjunto de simbolos, que
invocamsentimentos de reveréncia ou de temor, e
estdo ligadas a rituais ou cerimoniais (como 0s
servigos religiosos) dos quais participa uma
comunidade de fiéis. Cada um desses elementos
necessita de alguma elaboragdo. Mesmo que as
crencas de uma religido possamenvolver deuses,
ou ndo, quasesempre existemseres ou objetos que
inspiram atitudes de temor ou de admiragdo. Em
algumas religies, por exemplo, as pessoas
acreditam em uma “'for¢a divina” — e ndo em
deuses personalizados — e a reverenciam. Em
outras religides, existem imagens que ndo séo
deuses, mas que sdo veneradas — como Buda ou
Conflcio.®

Portanto, o direcionamento a “uma forc¢a divina” com reveréncia e
temor ao lado de um conjunto de rituais, que todas as pessoas
participantes de uma corrente de fé estdo obrigadas a fazer, € o que
caracteriza uma crenga como religido. Logo, é possivel asseverar que 0s
tragos distintivos de religido sdo a pressuposicéo de seres supranaturaks e
nogdo de sagrado em oposicdo a profano. Quanto a essa Ultima
caracteristica, sagrado é qualquer coisa, ato ou conduta afeto ao ritual em

4 Ibidem, p. 247.
® GIDDENS, Anthony. Sociologia. Traducio de Sandra ReginaNetz. 4. ed. Porto
Alegre: Artmed, 2005, p. 427.



veneracao a um ser de caracteristicas metafisicas, o qual ndo pode ser
completamente captado pelo conhecimento humano.

Explicado o fendmeno religioso, pragmaticamente pergunta-se
para que serve a religido? Qual suarazdo de existir? Daniel Dennett lista
0s trés objetivos comumente informados que justificam a razdo de ser da
religido: “confortar-nos nos nossos sofrimentos e acalmar nosso medo da
morte; explicar coisas que ndo conseguimos explicar de outro modo; e
encorajar a cooperacio em grupo diante de problemas e inimigo™®. 1sso
seria uma justificativa utilitarista para a existéncia da religido, contudo ha
motivos para dizer que existem outros modos para apontar solugdes para
esses problemas. Com efeito, 0s avancos cientificos com as consequentes
conquistas da medicina e ciéncias afins tém permitido diminuir os
sofrimentos naturais da existéncia e mitigado o medo da morte. Destaca-
se também que a ciéncia tem conseguido explicar logicamente varios
enigmas naturais, que outrora apenas 0s mitos religiosos logravam fazer
uma especulagdo razoavel, sem apresentar explicacdo convincente que
aplacasse a curiosidade humana. Por seu turno, a cooperagdo em grupo
também ¢ refutada, que segundo Richard Dawkins “Aquele que comonds
desqualificam a selecdo de grupo admitem que em principio ela pode
acontecer. A questdo é se ela chega a representar uma forca significativa
na evolugdo™.” A rigor, existem outras teses para fundamentar o sucesso
de determinado grupo. Richard Dawkins explica, com fundamento nas
licbes darwinianas, a cooperacdo que existe na sociedade:

O principio ¢ a base de todo o comércio e dos
escambos também para os seres humanos. O
cacador precisa de uma lanca e o ferreiro quer
carne. A assimetria serve de intermediaria para o
acordo. A abelhaprecisa de néctar e a flor precisa
da polinizacdo. As flores ndo voam, portanto
pagamas abelhas, na moedado néctar, pelo aluguel
de suas asas. Passaros chamados indicadores
encontram as colmeias de abelhas, mas ndo
conseguem penetrar nelas. Os rateis conseguem
entrar nas colmeias, mas ndo tém asas par
procura-las. Os indicadores levam os rateis (e as
vezes 0s homens) até o mel com um voo

® DENNETT, Daniel C. Quebrando o encanto: A religido como fenémeno
natural. Traducdo de Helena Londres. Sdo Paulo: Globo, 2006, p. 114.

" DAWKINS, Richard. Deus, um delirio. Tradugio de FernandaRavagnani. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 225.
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especialmente chamativo, que ndo tem nenhum
outro objetivo. Os dois lados beneficiam-se coma
transacdo. Pode haver um pote de ouro sob una
pedra que seja pesada demais para ser removida
pelo autor da descoberta. Ele pede a ajuda de outras
pessoas, mesmo que tenhade dividir o ouro, porque
sema ajuda ficaria sem ouro nenhum. Os reinos
vivos estdo cheios desses relacionamentos
mutualistas: bafalos e pica-bois, lobélias e beija-
flores, garoupas e bodides-limpadores, vacas e 0s
microorganismos de seu sistema digestivo. O
altruismo reciproco funciona por causa das
assimetrias nas necessidades e na capacidade de
satisfazé-las. E por isso que ele funciona
especialmente bem entre espécies diferentes: as
assimetrias sdo maiores .®

Esses argumentos servem para sustentar razoavelmente que a
religido ndo é indissociavel a existéncia humana. O ser humano pode
sobreviver no ambiente livre da religido. Assim, seria defensavel dizer
que a humanidade precede a religido, a qual sé aparece em decorréncia da
capacidade do pensamento humano em fazer abstracbes com o uso da
linguagem. A linguagem e a cultura humanas permitem o surgimento da
religido e das deidades, e ndo o contrério. A humanidade é anterior as
diversas manifestacOes de religiosidade.

Contudo, apesar do exposto acima, uma pergunta Obvia se
impfe: mesmo que o homem tenha sua existéncia viabilizada
independentemente do fendmeno religioso, sera que a religido é imanente
ao homem? A rigor, é senso comum e, até certo ponto, presente em
estudos académicos o pensamento corrente de que a religido nédo é uma
criacdo da cultura humana, sendo algo natural que sempre existiu e
inerente a existéncia, de modo que ndo seria um detalhe acidental do
humano. Ponderacdo de Franz Konig justifica esse entendimento popular,
ao afirmar o seguinte:

Alémdisso, a historia das religides nos mostra com
toda clareza que, ao que saibamos, nunca existiu
um povo semreligido. S6 esse fato ja seria capaz
de testemunhar suficientemente que a religiosidade
esta essencialmente ligada ao ser humano, e néo

8 Ibidem, p. 282.



pode ser qualificada como disposigéo especial,
meramente acidental.’

Portanto, ha de se enfrentar esse questionamento para se atingir o
intento que ora se almeja que é apresentar um conceito de ateismo que
realmente traduza os caracteres desse fenémeno antropoldgico e
sociolégico.

2.1 CONCEITO DE ATEISMO

Apesar dessa bem elaborada conclusdo posta na Gltima citacéo, a
religiosidade é fenémeno histdrico-cultural, como se observa ao analisar
as diversas culturas humanas. Ludwig Feuerbach e Karl Marx marcaram
fortemente o viés puramente humano do fato religioso, asseverando, em
tese, que deus é apenas uma projecao do pensar e do fazer humanos. A
rigor, Feuerbach sustenta que deus é fruto das especulagbes do
pensamento do homem. Eis suas palavras:

Tal como o homem € objecto parasi, assimDeus é
objecto para ele; tal como pensa, tal como sente,
assimé o seu Deus. Talo valorque o homemtem,
assimo valor—e ndo mais — que o0 seu Deus tem
A consciénciade Deus é a consciéncia de si do
homem, o conhecimento de Deus o conhecimento
de si do homem. Pelo seu Deus conheces o homem
e, vice-versa, pelo homem conheces o seu Deus; é
a mesma coisa. O que parao homemé Deus, isso €
0 seu espirito,a suaalma,eoque parao homemé
0 seu espirito,asuaalma, o seu coragao, isso éo
seu Deus: Deus é o interior revelado, o si-mesmo
do homem expresso, areligido é o desvendamento
festivo dos tesouros escondidos do homem, a
confissdo dos seus pensamentos mais intimos, a
proclamacéo publicadosseus segredos de amor®

® KONIG, Franz. Um deus que definha: Perguntas sobre Deus na virada do
milénio. In: PAULY, Stephan (Org.). O Deus longinguo em nosso
tempo. Traducéo de Fredericus Antonius Stein. S&o Paulo: Loyola, 2003. p. 9-
22, p. 13.

1 FEUERBACH, Ludwig. A essénciado cristianismo. Traducdo de Adriana
Verissimo Serrdo. 2. ed. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2002, p. 22/23.
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Karl Marx vai além do entendimento feuerbachiano, pois sustenta
que a religido e as demais instituicbes sociais sdo decorrentes da
superestruturamontada para permanéncia das condi¢bes de exploragéo do
proletariado. Logo, a religido ndo decorre do pensamento humano, mas
do modo de os homens organizarem-se e de produzirem meios para sua
sobrevivéncia. Provavelmente, em sua passagem de texto mais lembrada,
Karl Marx deixou para a eternidade estas palavras:

O homem é o mundo do homem, o Estado, a
sociedade. Esse Estadoe essasociedade produzm
a religido, uma consciéncia invertida do mundo,
porque eles sdo ummundoinvertido. A religido é a
teoria geral deste mundo, seu compéndio
enciclopédico, sua légica em forma popular, seu
point d honneur espiritualista, seu entusiasmo, sua
sangéo moral, seu complemento solene, sua base
geral de consolacdo e de justificacdo. Ela é a
realizacdo fantastica da esséncia humana, porque
a esséncia humana ndo possui uma realidade
verdadeira. Por conseguinte, a luta contraa religiéo
¢, indiretamente, contra aquele mundo cujo arona
espiritual é a religido.

A miséria religiosa constitui ao mesmo tenpo
a expressao da miséria real e 0 protesto contra a
miséria real. A religido é o suspiro da criatura
oprimida, 0 animo de um mundo sem coragéo,
assim como o espirito de estados de coisas
embrutecidos. Ela é o 6pio do povo.t!

Ainda nesse intento de esclarecimento sobre a conceituagdo de
ateismo, Michael Martin, acerca do assunto, sustenta que:

O conceito de ateismo foi desenvolvido
historicamente no contexto das religibes
monoteistas ocidentais e aindatema sua principal
utilizacdo nesta area. Aplicado, por exemplo, a
contextos pré-modernos que ndo sejamocidentais,
0 conceito podetornar-se enganador.?

1 MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel. Tradugdo de Rubens
Enderle e Leonardo de Deus. 2. ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2010, p. 145.

12 MARTIN, Michael. Introducdo Geral. In: MARTIN, Michael (Org.). Um
mundo semDeus: Ensaios sobre o Ateismo (o saber da filosofia). Traducdo de
Desidério Murcho. Lisboa: Edigdes 70, 2010. p. 9-16, p. 9.



Logo, o ateismo ndo é somente a descrenca no deus cristdo ou de
cariz abradmico, mas em qualquer ente supranatural que possase encaixar
no conceito de deus. Deve-se ressaltar que existem varias nogdes do que
seja deus, conforme se tratard no topico especifico deste trabalho, como
a ideia teista de deus, que remete a um ente onipresente, onisciente, com
poderes superlativos e que tem uma relacdo pessoal e individual comcada
pessoa. Na verdade, essa é a percepcdo moderna e contemporanea, ao
menos no Ocidente, do que seja deus.

Postos esses esclarecimentos, pode-se dizer que o ateismo é a
negacéo de existéncia de entes fantasticos, tidos como néo sujeitos as leis
que regem a realidade sensivel. Numa definicdo mais compreensivel:
ateismo € a condigdo do individuo que n&o acredita em deus ou em deuses,
ou em entes afins.

Desse modo, ateismo é uma postura absenteista de crenca
Contudo, o mais importante de se destacar, no conceito de ateismo, € sua
amplitude na negacdo de existéncia de seres supranaturais, porquanto é
comum o equivoco de se entender que o ateismo seria apenas a descrenca
no deus judaico-cristdo, como ja ressaltado, de sorte que representaria
somente um fendmeno antropolégico-social do Ocidente e até podendo
enquadrar-se como um movimento dentro da logica cristd, visto que seria
a antitese do cristianismo. Na verdade, o ateismo precede, em variadas e
reiteradas manifestaces, ao cristianismo.

Esclarecedora, sobre esse assunto, é a observacdo de Julian
Baggini:

Existe uma percepcdo generalizada de que o
principal objetivo dos ateus é atacara religido. Essa
opinido integra uma percepc¢do ainda mais ampla
segundo a qual o ateismo seria por definicdo
antirreligioso, e ndo pré-naturalista. Edificil mudar
essa percepgdo, uma vez que em quase todos os
paises do mundo a religido recebe muito mais
atencgdo do que o ateismo, e dessa forma os ateus
muitas vezes sdo obrigados a defender o préprio
espago e acabam vistos como inimigos da
religio.t®

13 BAGGINI, Julian. Atefsmo: uma breve introducéo. Tradugdo de Guilherme da
Silva Braga. Porto Alegre: L&PM, 2016, p. 110.
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Por outro lado, a precisdo da definicdo de ateismo é importante a
fim de que ele ndo seja confundido com determinadas doutrinas
ideoldgicas, sobretudo com o marxismo com suas diversas vertentes,
como leninismo, maoismo e castrismo. A exatiddao terminol6gica é de
crucial importancia, porquanto existem mal-entendidos, até no meio
académico, do que realmente seja ateismo.

Nesse tocante, Georges Minois pondera o seguinte:

Outro problema: o do vocabulario, que exprime
uma profusdo de nuances. Do materialista puro-
sangue ao crente integrista, ha lugar par o
agnastico, o cético, o indiferente, 0 panteista, 0
deista: aos olhos dos fieis todos s&o mais ou menos
ateus. Todavia, as diferengas entre eles sdo
consideraveis. Alias, é preciso dizer também que
nem sequer os termos “ateus” e “descrentes” sdo
sindbnimos perfeitos. Entdo, cabe perguntar
histéria do ateismo ou histéria da descrenga?*

Logo, hd uma necessidade de determinar a precisdo semantica
atual do termo ateismo, sob pena de ndo se poder construir uma teoria ou
estudo consistente sobre esse fendmeno antropoldgico e socioldgico, o
qual tem reflexo na organizacéo juridico-politica das sociedades atuais.

Nesse rumo, sdo interessantes as seguintes ponderacdes de Julian
Baggini:

Na verdade é muito facil definir o ateismo:é a
descrenga naexisténcia de Deus oudeuses. [...] No
entanto, muita gente pensa que 0s ateus acreditam
que ndo existe Deus nem moralidade; ou que néo
existe Deus nem umsentido para a vida; ou ainda
que ndo existe Deus nem bondade humana
Conforme veremos a seguir, ndo ha nada que
impeca os ateus de acreditar na moralidade,emum
sentido para a vida ou na bondade humana. O
ateismo s0 € intrinsicamente negativo quando trata
de crengaemDeus. Portanto, é capazde apresentar
tantas visdes positivas sobre 0s outros aspectos da
vida quanto qualquer outra crenga.’®

14 MINOIS, Georges. Historia do Ateismo. Traducio de Flavia Nascimento
Falleiros. Sdo Paulo: Unesp, 2014, p. 3.
15 BAGGINI, Julian, op.cit., p. 11/12.



Por fim, cumpre mencionar Sam Harris, que no intento de
esclarecer o conceito de ateismo, faz a seguinte observacgéo:

O ateismo em sua totalidade esta contido nessa
resposta. O ateismo ndo é uma filosofia; ndo €
sequer uma visdo do mundo; é simplesmente o
reconhecimento do ébvio. Na verdade, ateisno é
um termo que nem deveria existir. Ninguém
precisa se identificar como “ndo-astrélogo”, ou
“nao-alquimista”. Nao temos palavras para definir
pessoas que duvidamde que Elvis Presley continua
vivo,ou de que alienigenas atravessarama galaxia
sO para incomodar fazendeiros e seu gado. O
ateismo nada mais é do que os ruidos que pessoas
razoaveis fazem diante de crengas religiosas ndo
justificadas. Umateu é simplesmente uma pessoa
que acredita que os 260 milhdes de americanos
(87% da populagio) que afirmam “nunca duvidar
da existéncia de Deus” deveriam ser obrigados a
apresentaras provas daexisténciadele — e, alias,
também da benevoléncia desse Deus, em vista da
implacavel destruigdo de seres humanos inocentes
que testemunhamos neste mundotodos os dias. Um
ateu é uma pessoaque acredita que 0 assassinato de
uma (nica menininha — mesmo que ocorra uma
vezem 1 milhdo deanos — langa ddvidas sobre a
idéia da existéncia de um Deus benevolente.®

Desse modo, poder-se-ia inferir o conceito de ateismo por
exclusdo, de sorte que seria incluido no ateismo o individuo que
simplesmente ndo se encontra convencido da existéncia de divindades,
podendo ter diversas concepgdes e visdes de mundo, mas que ndo admite
uma realidade ndo sensivel fora do tempo e do espaco, comandada por
um ente antropomorfico, pelo menos na forma de pensar, cujas primeiras
preocupaces sdo dispensadas & humanidade.

Diante do exposto, é de relevar a importancia de internalizar o
conceito de ateismo posto como conclusdo deste tdpico, como sendo
negagdo de existéncia de entes fantasticos. A rigor, 0 ateismo rejeita a
existéncia de uma dimensdo supranatural, de um mundo essencialmente

® HARRIS, Sam. Carta a uma nag&o cristd. Traduciode Isa Mara Lando. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 56.
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metafisico, a exemplo do hiperuranio platbnico. Para os ateus, ndo
existem outros mundos, além deste constituido pela realidade fisica.

2.2 REFUTACAO DO ATEISMO — PROVAS DA EXISTENCIA DE
DEUS

Assentado o conceito de ateismo na exposicdo antecedente, deve-
se enfrentar a refutacdo direta do ateismo, que se da com a prova da
existéncia de deus. Efetivamente, se restar cabalmente provada a
existéncia de deus, o ateismo queda-se como uma alegagdo totalmente
despida de sentido. Dai a importancia do presente tdpico.

De antemdo, ¢ imprescindivel definir o que significa “deus”.
Evidentemente que “deus” ndo pode significar apenas o deus hebraico,
posteriormente metamorfoseado nas figuras do deus cristdo e do deus
islamico. A rigor, o conceito de “deus” vai muito além disso.

Debrucgando-se sobre esse problema de precisar o conceito de

deus, Richard Dawkins faz os seguintes esclarecimentos:

A mais antiga das trésreligides abradmicas, e a
clara ancestral das outras duas, é o judaismo:
originalmente um culto tribal a um Deus Unico e
desagradavel, que tinha uma obsessdo mérbida por
restricGes sexuais, pelo cheiro de carne queimada,
porsuasuperioridade emrelagdo aos deuses rivais
e pelo exclusivismo de sua tribo desértica
escolhida. Durante a ocupagdo romana da
Palestina, o cristianismo foi fundado por Paulo de
Tarso como uma seita do judaismo menos
intransigentemente  monoteista e  menos
exclusivista, que olhou além dos judeus e para o
resto do mundo. Varios séculos depois, Maomg e
seus seguidores retomaram o0 monoteisno
inflexivel do original judaico, mas ndo seu
exclusivismo, e fundaramo islamismo a partir de
um novo livro sagrado, o Cordo, ou Qur’an,
acrescentando uma forte ideologia de conquista
militar a disseminacdo da fé. O cristianisno
também foi disseminado pela espada, primeiro nas
mé&os romanas, quando o imperador Constantino o
elevou de culto excéntrico a religido oficial, depois
nas dos cruzados e depois nas dos conquistadores e



outros invasores e colonizadores europeus, com
acompanhamento missionario.'’

Ao lado dessa nogdo de deus, tomando como referéncia o
monoteismo das trés grandes religides, na qual se tem um ser com
sentimentos humanos hiperbolizados, h& também a ideia de deus, no
sentido panteista, com o atributo de uma forca criadora, mas sem
preocupacdo com as vicissitudes que afetam o ser humano. Nesse sentido,
é¢ o0 conceito de deus dentro do pensamento hinduista, conforme
mencionam Jostein Gaarder, Victor Hellern e Henry Notaker:

A multiplicidade do hinduismo também se
manifesta em seu conceito de Deus. Em sua forma
mais filosofica, o conceito hindu de divindade é
panteista. A divindade n&o é umser pessoal, mas
uma forga, uma energia que permeia tudo: os
objetos inanimados, as plantas, os animais e o0s
homens. No extremo menos filoso6fico do espectro
haum conceito politeista, que acredita numgrande
numero de deuses. Quasetodas as aldeias ttma sua
propria divindade local.!®

O conceito de “deus” ndo s6 engloba o deus do monoteismo de
inspiracdo abradmica, como relatado acima, mas também qualquer
definicdo de ser supranatural ao qual seja imputada a responsabilidade
pela criacdo ou pela animagdo da realidade sensivel. Desse modo, tanto o
deus teista como o deus deista estdo dentro da definicdo daquilo que se
entende seja “deus”.

Em face dessas reflexbes, pode-se conceituar deus como sendo o
principio criador do mundo sensivel, o qual antecede e é imune as nogdes
de tempo e de espago.

Postas essas aclaracbes necessérias, parte-se para 0s argumentos
que almejam provar a existéncia de deus.

2.2.1 Argumentos para provar a existéncia de deus

1 DAWKINS, Richard, op. cit., p. 63/64.

8 GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. O Liwro das
Religifes. Tradu¢dode IsaMara Lando. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000,
p. 47.
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A demonstracdo da existéncia de deus, sobretudo na visdo dos
teistas, € muito excéntrica, visto que, se deus é uma pessoa que existe e
vive como dessa maneira, isto é, tem uma individualidade e, inclusive
para muitos, ouve os lamentos e slplicas de quem nele acredita, ele
mesmo poderia fazer a prova de sua existéncia e por abaixo toda a
angustiante tarefa de indicar os meios provatorios para tal desiderato. O
poeta portugués Fernando Pessoa, capta muito bem esse problema
inquietante, com os seguintes versos:

Né&o acredito em Deus porquenuncao Vi.

Se ele quisesse que eu acreditasse nele,

Sem ddvida que viria falar comigo

E entraria pela minha porta dentro

Dizendo-me, Aquiestou!

(Isto é talvez ridiculo aos ouvidos

De quem, por ndo saber o que é olhar para as coisas,
N&o compreende quemfaladelas

Com o modo de falar que reparar para elas ensina.)
Mas se Deus € as flores e as arvores

E os montes esoleo luar,

Entdo acredito nele,

Entdo acredito neleatodaahora,

E a minha vida é toda uma oragdo e uma missa,

E uma comunh&o comos olhos e pelos ouvidos.
Mas se Deus é as arvorese as flores

E os montes eoluare o sol,

Para que Ihe chamo eu Deus?

Chamo-Ihe flores e arvores e montes e sole luar;
Porque, se ele se fez, paraeu o ver,

Sol e luar e flores e rvores e montes,

Se ele me aparece como sendoarvores e montes
E luar e soleflores,

E queele querque eu o conhega

Como arvores e montes e flores e luar e sol.

E porisso eu obedego-lhe,

(Que mais seieu de Deus que Deus de siproprio?).
Obedec¢o-lhe aviver, espontaneamente,

Como quemabre os olhos e vé,

E chamo-lhe luare sole flores e &rvores e montes,
E amo-0 sem pensarnele,

E penso-0 vendoe ouvindo,



E ando comele atodaahora.’

Logo, a questdo seria facilmente resolvivel se deus, sendo
considerada uma pessoa pelos teistas, aparecesse para a humanidade,
como ressaltam os versos do poeta lusitano. E fato que até os teistas do
como certa a inocorréncia dessa possibilidade, o que de logo deve ser
descartada.

A mesma argumentacdo é considerada por Richard Dawkins, o
qual caminha nesse sentido, quando levanta observacdo semelhante as
ponderacdes de Fernando Pessoa. Ei-la:

Se ele existisse e resolvesse revelar esse fato, o
préprio Deus poderia argumentar,
inequivocamente, a seu favor. E, mesmo que a
existéncia de Deus jamais seja comprovada nem
descartada com certeza, as evidéncias existentes e
0 raciocinio podem criar uma estimativa de
probabilidade quese afaste dos 50%.%

Pois bem, ante a impossibilidade de verificar empiricamente a
existéncia de deus, os tedlogos engendraram diversos argumentos, todos
baseados na linguagem e no discurso, para o propésito de superar essa
impossibilidade e, por conseguinte, ter como provado o fato de que deus
realmente existe. Portanto, todos os intentos de demonstrar que deus
existe residem na metafisica. Basicamente, sdo trés tipos de argumentos:
ontolégico, cosmolégico e teleolégico, como explana Richard M. Gale:

Os argumentos ontolégico, cosmolégico e
teleoldgico sdo geralmente tidos cono 03
principais argumentos teistas classicos; contudo,
defensavel que se inclua tambémo argumento da
experiéncia religiosa, dado que em cada uma das
grandes religides teistas existentes ha uma tradicdo
mistica de fazer afirmacBes sobre a existéncia e

19 PESSOA, Fernando. Poemas Completos de Alberto Caeiro. 2012. Editora
Luso Livros. Disponivel em:; <https://www.luso-livros.netiwp-
content/uploads/2013/06/Poemas-de-Alberto-Caeiro.pdf>. Acesso em: 07 ago.
2017.

2 DAWKINS, Richard, op. cit., p. 79.
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natureza de Deus com base em aparentes
percepcdes insensoriais directas de Deus.?

O argumento ontologico é baseado no conceito, isto é, nos
atributos de deus, sendo tido como a priori. Antes do aprofundamento do
tema, cumpre distinguir o que vem a ser a priori e a posteriori. Para tanto,
faz-se uso do Dicionério de Filosofia de Nicola Abbagno, o qual diz:

A PRIORI, A POSTERIORI. Com esses dois
termos foram designados os elementos das trés
distingBes seguintes: P a distingdo entre a
demonstracdo quevaida causa ao efeitoe a que vai
do efeito & causa; 22 a distincdo entre os
conhecimentos que podemser obtidos coma razéo
pura e 0s conhecimentos que podem ser obtidos
coma experiéncia; 3% a distin¢do entre tautologias
e verdades empiricas.

18 A primeira distingdo, que remontaa Escolastica,
liga-se a distingdo aristotélica entre “o que ¢
anterior e mais conhecido para Nos” e “o que €
anterior e mais conhecido por natureza", distingdo
que Aristoteles assimesclarecia: “Dizendo anterior
e mais conhecido em relagdo a nés, pretendo
referir-me ao que esti mais perto da sensacéo;
dizendo, porém, anterior e mais conhecido
absolutamente, pretendo referir-me ao que esta
mais longe da sensag@o”. [...] “A demonstragio ¢
dupla”, dizAlberto; “uma é a que vaidas causas ao
efeito e chama-se demonstragdo a priori, ou
demonstracdo propter quid, ou demonstracdo
perfeita, e d& a conhecer a razdo pela qual a
posteriori, oudemonstragdo quia, ou demonstragdo
ndo perfeita, e da a conheceras causas pelas quais

o efeito existe™.?

2 GALE, Richard M. O Insucesso dos Argumentos Teistas Classicos. In:
MARTIN, Michael (Org.). Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateisno (0
saber dafilosofia). Traducéo de Desidério Murcho. Lishoa: Edi¢des 70, 2010. p.
113-132.

22 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Traducéo daprimeira edicio
de Alfredo Bosi e traducdo de novos textos de Ivone Castilho Benedetti. 5. ed.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 76.



O termo a priori, para fins destaexplicagdo, tem o primeiro sentido
acima referido. Portanto, o ponto de partida sdo os efeitos para chegar as
causas, ou melhor, examinam-se os efeitos para revelar a causa.

Postas essas explicages preliminares, o argumento ontolégico
pode ser resumido na seguinte maxima de Santo Anselmo, referida por
Dan Baker: ““deus é um ser tal que nenhum ser maior pode ser concebido.
Se deus na realidade néo existe, entdo é possivel concebé-lo como maior
do que é. Portanto, Deus existe™ 2. Com efeito, em seu “Proslogion”
Santo Anselmo sustenta o seguinte:

Mas, semduvida, “aquilo maior do que o qualnada
pode serpensado” ndo pode existir unicamente no
intelecto. Se, na verdade, existe pelo menos no
intelecto, pode pensar-se que exista também na
realidade, 0 que é ser maior. Se pois “aquilo maior
do que o qualnadapode serpensado” existe apenas
no intelecto, entdo “aquilo mesmo maior do que o
qualnadapode serpensado” ¢ “algo maior do que

o qualalgo pode serpensado”.?

Com base nesse jogo argumentativo, ousou Santo Anselmo ter
provado a existéncia de deus, ao qual os escolasticos deram 0 nome de
argumento ontolégico. Esse argumento ja tinha sido formulado no
passado e sera retomado no futuro, apenas com elocugdes diferentes.
Contudo, como recurso retérico baseado apenas no discurso e sem apoio
na empiria, é facilmente refutado. A debilidade do argumento antolégico
radica em compreender a existéncia como uma espécie de qualidade,
conforme discorre Dan Baker: “A falha neste raciocinio € tratar a
existéncia como um atributo. A existéncia é um dado adquirido. Nada
pode ser grande ou perfeito a menos que exista primeiro, portanto o
argumento estéd invertido™?°. E informa o artificio simples para afastar tal
raciocinio:

2 BAKER, Dan. Refutagdo de alguns argumentos a favor da existéncia de
deus. 2012. Tradugcdo de Jodo Rodrigues. Disponivel em:
<http://ateus.net/artigos/critica/refutacao-de-alguns-argumentos-a-favor-da-
existencia-de-deus/>. Acessoem: 10 jun. 2017.

2 ANSELMO, Santo. Proslogion seu Alloquium de Dei existentia. Traducio
de José Rosa. Covilha: Universidadeda Beira Interior, 2008, p 12.

% BAKER, Dan, op.cit., loc. cit.
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Uma boa maneira de refutar este raciocinio é
substituir “ser” e “Deus” comoutras palavras. (“A
Ilha do Paraiso ¢ uma ilha...”) Dessa forma
poderiamos provar a existéncia de um “vacuo”
perfeito, o que significaria que nada existe!

O argumento esmaga-se a si proprio, porque
pode conceber-se deus como tendo massa infinita,
0 que é refutado empiricamente. E estad-se a
comparar magds com laranjas ao se supor que a
existéncia na concepcdo pode de alguma forma
estar relacionada com a existéncia na realidade.
Mesmo que a comparacao fossevalida, porque éa
existéncia na realidade “maior” (seja 14 o que isso
signifique) do que a existéncia na concepgdo?
Talvez sejaao contrario.?

Dai se concluir que o argumento ontoldgico é facilmente rejeitado,
ainda que se desconsidere seu cariz essencialmente retérico, haja vista
que é baseado em superlativagdo de qualquer qualidade, isto €, toma-se
qualquer atributo e sustenta-se que pode existir um grau maximo desse
atributo, de modo que pode havé-lo na perfeicdo. E essa existéncia na
perfeicdo s acontece em deus, pois ndo é observavel no mundo sensivel.

Por seu turno, o argumento cosmoldgico, estrutura-se com a
retrocessao a Ultima causa. Supde-se que todas as coisas tenham origem
numa causa e, essa causa, por seu turno, também é efeito de outra causa.
Com esse raciocinio chega-se a uma Ultima causa, a qual é estranha ao
mundo sensivel, e que sé pode ser deus. Richard Dawkins, de modo
simples e claro, sintetiza esse argumento da seguinte forma:

O Argumento Cosmoldgico. Deve ter havido uma
épocaemaque ndoexistia nada defisico. Mas, como
as coisas fisicas existem hoje, tem de ter havido
algo de ndo fisico para provocar sua existéncia, e a
esse algo chamamos Deus.?’

O referido autor faz 0 mesmo raciocinio do que se fez no parégrafo
anterior. SO que, em vez de seguir os efeitos para chegar a causa, ele parte
da causa inicial para chegar aos efeitos. E a causa primeira é efeito de si
mesma e esta fora do espaco e do tempo.

% 1dem.
2 DAWKINS, Richard, op. cit., p. 111.



Portanto, o argumento cosmolégico pode ser também nominado de
causa primeira, visto que se faz uma regressdo com base na causalidade,
devendo-se encontrar algo incausado, que seria deus.

Os fundamentos tedricos desse raciocinio encontram-se na
formulagcdo da doutrina do primeiro motor de Aristoteles, a qual €
cristianizada pela doutrina de Sdo Tomas de Aquino. Arigor, Aristdteles
tinha o seguinte entendimento de como seria a causa primeira, segundo
informam Giovanni Reale e Dario Antiseri:

Deve ser imovel, porque, se a causa fosse
movel, requereria outra causa, e esta ainda outra,
ao infinito. Além disso, para ser eterna e imovel,
ndo deve ter nenhuma potencialidade (de outro
modo poderia também ndo passar para 0 ato), isto
é, nenhuma matéria; e, portanto, sera puro ato, ou
seja, pura forma imaterial (e, portanto, supra-
sensivel).?

Como se vé, Aristoteles ndo tinha a causaprimeira como deus, mas
como uma forga desprovida de matéria e livre das variaveis do tempo e
do espago. Com essas qualidades, a causa primeira adequou-se muito bem
ao conceito de deus, dai por que Sdo Tomas de Aquino internalizou na
Igreja essa nogao aristotélica.

A refutacdo desse argumento radica na assertiva de que se pode
supor outra coisa, além de deus, como sendo o primeiro motor. Pode-se,
por exemplo, dizer que o universo fundou a si mesmo e é o primeiro
motor. Contudo, pode-se arguir que 0 universo tem matéria e é mutavel.
A critica seria cabivel, dai que se poderia contra-agumentar que a causa
primeira é o big-bang, porquanto se entende que, antes da explosdo
cOsmica, ndo havia matéria, nem a varidvel espago-tempo. No entanto,
afastada esta refutacdo, poder-se-ia voltar & propria teoria aristotélica, a
qual sustentava que a causa primeira era apenas uma espécie de energia
criadora.

Para abordar os trés argumentos classicos com o fito de demonstrar
a existéncia de deus, toca-se agora no teleolégico. Esse argumento, como
0 cosmolégico, é a posteriori, pois retira a concluséo do inquérito das
coisas existentes. Portanto, parte do efeito paraa causa.

O argumento teleolégico, hodiernamente também conhecido como
argumento do design, postula pela existéncia de um sentido, de um

% REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Filosofia paga
antiga. Traducdode Ivo Storniolo. 4. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2009. 1 v, p. 194.
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“telos”, de uma finalidade ou de um propdsito em todas as coisas. Tudo
gue existe tende para um intento, o que revela existir um grande projetista
ou desenhista de toda a realidade. E esse “arquiteto do universo”, numa
linguagem mistica, s6 pode ser deus.

Richard Dawkins faz a seguinte observacdo acerca desse
argumento:

Argumento Teleol6gico, ou O Argumento do
Design. As coisas do mundo, especialmente as
coisas vivas, parecemtersido projetadas. Nadaque
conhecemos parece tersido projetado a menos que
tenha sido projetado. Temde haver, portanto, um
projetista, e a ele chamamos Deus.* Tomas de
Aquino usou a analogia de uma flecha avangando
para o alvo, mas um missil antiaéreo modemo
guiado a calor teria se adequado melhor a seus
propdsitos.?®

Atualmente, esse é 0 argumento mais prestigiado entre os teistas
para fundamentar a existéncia de deus. Tal argumento é o que sustenta o
denominado criacionismo, traduzido como a explicacdo e compreensdo
do universo como obra de um ser inteligente.

Os criacionistas entendem que sua doutrina rivaliza com a Teoria
da Evolugdo de Charles Darwin. Elliott Sober define-os da seguinte
forma:

Os criacionistas (que as vezes se chamam a si
mesmos “‘criacionistas cientificos”) sdo os
defensores atuais do argumento do designio.
Embora concordem entre si em que o designio
inteligente é necessario para explicar algurmes
caracteristicas do mundo vivo, discordam em
relacdo a varios detalhes. Alguns sustentam que a
Terra é jovem (cerca de 10.000 anos de idade),
enquanto outros admitem que € velha — cerca de
4,5 bilhdes de anos de idade, de acordo com a
geologiaatual.*®

2 DAWKINS, Richard, op.cit., p. 114.

% SOBER, Elliott. Ewlugao e criacionismo. 2012. Original: Elliott Sober, Core
Questions in Philosophy, Prentice Hall, Upper Saddle River, 2001, pp. 61-74,
traducéo Alvaro Nunes. Disponivel em:



Portanto, o argumento teleolégico é o que fundamenta o
criacionismo, o qual postula que é necessério a existéncia de um criador
para explicar o universo.

Postos esses esclarecimentos acerca dos argumentos classicos para
demonstrar a existéncia de deus, mister se faz, ainda que de forma um
pouco perfunctoria, mencionar alguns argumentos atuais que sdo muito
discutidos.

Um do que mais ganhou notoriedade é o cosmolédgico Kalam. Essa
palavra vem do arabe e refere-seadiscursoteologico. Grande responsavel
pela difusdo desse argumento é o filésofo estadunidense William Lane
Craig. Na verdade, essa nocdo é apenas um refinamento do argumento
cosmolégico tradicional, formulado mediante premissas diferentes. A
rigor, William Craig define-o da seguinte forma:

O argumento cosmoldgico kalam se originou nos
esforcos dos pensadores cristdos para refutar a
doutrina de Aristételes da eternidade do universoe
foi desenvolvidoportedlogos islamicos medievais
como um argumento para a existéncia de Deus®! %2,

Apb6s essa definicdo, ele o estrutura, dizendo que “O argumento
cosmolégico kalam pode ser formulado como se segue: 1) Tudo o que
comega a existir tem uma causa. 2) O universo comegou a existir. 3)
Portanto, o universo tem uma causa”® 34, Evidentemente, que William
Craig e os demais teistas vdo dizer que a causa do universo é deus.

<http://ateus.net/artigos/ciencia/evolucao-e-criacionismo/>. Acesso em: 15 jun.
2017.

81 CRAIG, William Lane. Reasonable Faith: Christian Truth and Apologetics.
3. ed. Wheaton: Crossway Books, 2008, p. 96.

%2 No original: The kalam cosmological argument originated in the attempts of
Christian thinkers to rebut Aristotle’s doctrine ofthe eternity ofthe universe and
was developed by medieval Islamic theologians into an argument for the
existence of God.

 |bidem, p. 111.

% No original: The kalam cosmological argumentmay be formulated as follows:
1) Whateverbeginsto exist has a cause.

2) The universe beganto exist.

3) Therefore, the universe hasa cause.
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A refutacdo a esse argumento é que, assim como deus, 0 universo
pode ter causado a si mesmo, isto &, que ndo exista causa externa ao
universo.

Outro argumento amilde invocado é o da moralidade, o qual sera
enfrentado quando for abordado tema alusivo a relatividade dos valores
morais, no topico 4.3 do capitulo 3, local para qual se remete 0 leitor.

2.3 CLASSIFICACOES DE ATEISMO

Apesar de ser apresentado o conceito de ateismo em tdpico
antecedente, o qual é valido para qualquer momento histérico da trajetdria
da civilizagdo humana, tem sido comum aos estudiosos apresentarem
manifestagdes ou classificacdes para o ateismo, levando em consideragio
certos momentos da Histéria, de sorte que se mencionam ateismo
primitivo, ateismo greco-romano, ateismo medieval, ateismo da
Renascenga, ateismo iluminista, ateismo moderno, ateismo
contemporaneo, ateismo materialista e ateismo pratico. Também &
importante classificar o ateismo quanto ao grau de descrenca, de modo
que se tém o ateismo negativo, ateismo positivo, ateismo forte e ateismo
fraco. Todavia, dependente do referencial, ter-se-do classificacbes
diferentes. E que se fara a seguir.

2.3.1 Ateismo primitivo

Pois bem, vai-se & primeira classificacéo, tendo como pardmetro o
curso historico. O ateismo primitivo reside em afirmar que as primeiras
sociedades humanas ndo eram religiosas, mas ateias. Isso tem grande
repercussao nas ideologias, pois revelaria que a religido é essencialmente
um produto da cultura humana e que se circunscreveria a determinado
periodo histérico. Isso torna deduzivel a asseveracdo de que a religido
pode vir a deixar de existir em algumas sociedades. Com efeito, se é
possivel afirmar que, em eras passadas, existiram sociedades sem religido,
é razoavel dizer que isso pode vir ocorrer no futuro. Um estagio inicial
ateu da civilizagdo foi defendido por John Lubbock, o qual sustentava,
com indisfarcavel inspiracdo darwinista, niveis evolutivos para a
compreensdao da religido dentro do desenvolvimento da sociedade
humana. A seguir, transcricdo de seu entendimento:

Atéentdo, temsido comum classificaras religiées
de acordo com a natureza do objeto adorado:
fetichismo, por exemplo, sendo o culto de objetos



inanimados, sabaismo o dos corpos celestes. A
verdadeira analise, no entanto, parece-me ser a
estimativa em que a deidade é realizada. Os
primeiros grandes estagios do pensamento
religioso podem, penso eu, serconsiderados como
— Ateismo; entendendo por este termo ndo uma
negacao da existéncia de uma deidade, mas uma
auséncia de quaisquer ideias definidas sobre o
assunto® %,

O referido autor, portanto, argumentava que a nogdo de
religiosidade no desenvolvimento da sociedade humana passa por fases.
Ha um inicio ateista, depois evoluindo para nog¢des mais elementares de
religido, como o fetichismo e xamanismo, até chegar a ideia refinada de
religido, cujo centro da preocupacdo é a imposicdo de um codigo de
conduta. John Lubbock demonstrou isso da seguinte forma:

Adoracdo a natureza ou totemismo; em que se
adoram objetos naturais, arvores, lagos, pedras,
animais, etc.

Xamanismo; em que as deidades superiores sdo
muito mais poderosas do que o homem, e de una
natureza diferente. Seu lugar de residéncia também
esta longe, e acessivelapenas para 0s xamas.
Idolatria, ou antropomorfismo; emque 0s deuses
tomam ainda mais completamente a natureza dos
homens, sendo, no entanto, mais poderosos. Ainda
sdo passiveis de persuasdo; sdo uma parte da
natureza, e ndo criadores. S&o representados por
imagens ou idolos.

Na proxima etapa, a deidade é considerada como o
autor, ndo apenas de uma parte, da natureza. Ele se

% LUBBOCK, Sir John.The Origin of Civilisation and the Primitive
Condition of Man: Mental and social condition of savages. Nova lorque: D.
Apleton And Company, 1871, p. 119.

% No original: Hitherto it has been usual to classify religions according to the
nature of the object worshipped: Fetichism, for instance, being the worship of
inanimate objects, Sabaismthat of the heavenly bodies. The true test, however,
seems to me to be the estimate in which the Deity is held. The first great stages
in religious thought may, I think, be regarded as — Atheism; understanding by
this term not a denial of the existence ofa Deity, butan absence ofany definite
ideas on the subject.



45

torna pela primeira vez um ser realmente
sobrenatural.

A (ltima etapaaque me referirei é aquelaem que
a moralidade esta associada a religizio® %,

Em virtude do muito tempo da publicacdo da obra mencionada
acima, houve muitas criticas e andlises dessas ponderacdes. Entretanto,
todos os estudiosos que se debrucaram sobre o tema concordam que as
religides passaram por fases, o que denota a esséncia cultural do
fendmeno religioso. E o pensamento de Lluis Duch, o qual sustenta que
“Atualmente, pode-se constatar um certo retorno ao evolucionismo,
especialmente no trabalho de Leslie White, o qual afirma que sua teoria
da evolugdo “em geral, ndo difere em nada da exposta em 1881 por Tylor
na antropologia™” %% 4°, Aprdpria existéncia de varios modelos de religido
revela esse carater historico-cultural das religides, como expde Lluis
Duch, ao dizer que “todos os manuais que possuem o titulo genérico de
“historia das religides” propdem efetivamente uma classificacio das

" 1dem.

% No original: Nature-worship, or Totemism; in which natural objects, trees,
lakes, stones, animals, etc. are worshipped.

Shamanism; in which the superior deities are far more powerfulthan man, and of
a different nature. Their place of abode also is far away, and accessible only to
Shamans.

Idolatry, or Anthropomorphism; in which the gods take stillmore completely the
nature of men, being, however, more powerful. They are still amenablke to
persuasion; they are a part of nature, and not creators. They are represented by
images or idols.

In the next stage the Deity is regarded as theauthor, not merely a part, of nature.
He becomes forthe first time a really supernatural being.

The last stage to which I will refer is that in which morality is associated with
religion.

% DUCH, Lluis. Antropologia de la Religion. Traducédo do cataldo para o
espanholde Isabel Torras. Barcelona: Herder, 2001, p. 40.

“ No original: En la actualidad, se puede constatar cierto retorno al
evolucionismo, sobre todoen laobrade Leslie White, el cual afirma que su teoria
de la evolucion, «en lineas generales, no difiere en absoluto de la expuesta en
1881 porTyloren la Anthropology».



diversas religides em funcdo de critérios historicos que tém escolhido os
editores” 4% 42,

Dai que ndo ha negar a evolugdo ou mudangca das religiGes no curso
do tempo, as quais partem de um referencial em concreto, mais préximo
do sensivel, para concentrar-se numa entidade abstrata distante ou
divorciada do mundo real.

Quanto a presenca do ateismo em sociedades primitivas, Georges
Minois destaca que

Os vestigios do ateismo sdo tdo antigos quanto
os dareligido. No entanto, apenas estes Ultimos se
prestama um estudo especifico, 0 que levou a
postulacdodo carater exclusivo da atitude religiosa
nas sociedades antigas. Templos, baixos-relevos,
pinturas, textos cultuais constituemo es sencial dos
materiais legados pelas civilizages antigas. Mas
serd que isso significaria que, para todo os
camponeses, artesdos, homens de guerra, 0 mundo
divino era evidente?*

Em suma, o ateismo primitivo antecede o inicio das primevas
manifestacdes do fenébmeno religioso, que se inicia de forma concreta
tendendo ao abstracionismo, isto é, a deidade, que inicialmente &
identificada com a natureza, evolui para um antropomorfismo, sendo
considerada semelhante ao homem, mas com atributos mais
superlativados em relagcdo aos humanos.

2.3.2 Ateismo greco-romano

A exemplo da religido, o ateismo também segue uma linha de
evolucdo e ha quase consenso que seja um fendbmeno tipicamente cultural
e histérico. Isso porque se supusesse uma esséncia para o homem e
considerando que a religiosidade como antitese do ateismo, e tendo essa
como acidental ou contingente, poder-se-ia dizer que o ateismo fosse da
esséncia humana. No entanto, a tendéncia é té-lo como aspecto
circunstancial da humanidade, como se nota pelo que se discorreu até

* Ibidem, p. 125.

2 No original: Todos los manuales que llevan el titulo genérico de «historia de
las religiones» proponen, efectivamente, una clasificacién de las diversas
religiones en funcion de los criterios histéricos que hanescogido los editores.

* MINOIS, Georges, op.cit., p. 29.
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aqui. E nesses topicos sdo feitas consideracdes sobre como o ateismo se
apresenta em diversos periodos historicos.

O ateismo greco-romano tem como principio norteador a nogdo da
eternidade da natureza. Nas palavras de Georges Minois: “A realidade
Gltima ¢ a natureza, incriada e eterna, da qual o homem faz parte”*4.
Portanto, o matiz ateista da era classica é a eternidade da matéria, ja
teorizada pelos filosofos pré-socraticos, como se nota pelas licoes
atribuidas a Demdcrito.

E evidente que aos gregos devem ser dados os créditos sobre a
especulacdo tedrica acerca do assunto, visto que 0s romanos eram
eminentemente préticos e, até certo ponto, utilitaristas. Com efeito, a
filosofia surge na Grécia exatamente como uma postura insatisfeita com
as explicagbes mitologicas, de modo que a insuficiéncia das respostas
dadas pelas religibes é o que vai fornecer grande parte do material
especulativo que servird de base para o aparecimento da filosofia tal como
é concebida.

O antropomorfismo dos deuses e sua identificacdo com principios
éticos sofreram criticas contundentes no mundo grego. E Xendfanes de
Célofon o expoente destacado dessa corrente, como ressaltam Giovanni
Reale e Dario Antiseri:

O tema central desenvolvido nos versos de
Xenobfanes é constituido sobretudo pela critica a
concepcao dos deuses que Homero e Hesiodo
haviam fixado de modo exemplar e que era
prépria dareligido publica e do homem gregoem
geral. O nosso filésofo identifica de modo
perfeito o erro de fundo do qualbrotam todos os
absurdos ligados a tal concepgdo. E esse erro
consiste no antropomorfismo, ou seja, em
atribuir  aos deuses formas  exteriores,
caracteristicas psicoldgicas e paixdes iguais ou
analogas as que sdo préprias dos homens, so
quantitativamente mais notaveis, mas né&o
qualitativamente  diferentes. ~ Agudamente,
Xenéfanes objeta que se 0s animais tivessem
maos e pudessem fazer imagens de deuses, 0s
fariam em forma de animal, assim como os
etiopes, que sdo negros e tém o nariz achatado,
representam seus deuses negros e com o nariz
achatado ou os tracios, que tém olhos azuis e

4 lbidem, p. 36.



cabelos ruivos, representamseus deuses comtais
caracteristicas.*®

Portanto, vé-se em Xendfanes que o fendmeno religioso é criagéo
do pensamento humano ou de qualquer outra criatura que possa pensar,
visto que, dependendo daquele que crer, deus terd semelhangca com ele.
Dai que se “os animais tivessem maos e pudessem fazer imagens de
deuses, os fariam em forma de animal”. Logo, os deuses ou deus, nada
mais € do que a exteriorizagdo das cogitacdes da propria mente pensante.

Outro pensador que merece destaque no mundo grego,
relativamente a questdo do pioneirismo ateista, é Epicuro de Samos, o
qual se antecipa em séculos no aparelhamento de ulterior critica ao deus
abradmico, pois fornece argumentos de dificil refutacdo, no que diz
respeito a compatibilizacdo dos predicativos de deus com a existéncia do
mal. A rigor, apesar de se entender que ndo negava a existéncia dos
deuses, ele, entretanto, ndo admitia as varias caracteristicas que se podem
exigir para a conceituagdo de um deus, o que fica muito préximo de
aceitar a inexisténcia, pois negar que haja deuses com os poderes e
caracteristicas que se costuma comumente lhes atribuir é quase 0 mesmo
de afirmar que ndo existam. Ponderag&o nesse sentido foi feita por Walter
Otto: “Tem sido difamado Epicuro como o filosofo da incredulidade e de
vida prazerosa. Em parte é certo. Epicuro entende o prazer (ndovn) como
0 bem mais valioso e também propde uma visdo profana do mundo, uma
visdo sem deuses™*® 47, Assim, Epicuro projeta um mundo sem deus,
formulando o famoso paradoxo que toma seu nome. Tal paradoxo, que
consta do fragmento 374 da obra Epicurea de Hermann Usener, o qual é
mencionado por Reinholdo Ullmann, é vazado nas seguintes assertivas:

Deus ou quer impedir os males e ndo pode; ou pode
e ndo quer; ou nemquer nempode; ou quer e pode.
Se quer e ndo pode, é impotente — o0 que é
impossivelemDeus. Se pode e ndo quer, é invejoso
— 0 que, do mesmo modo, é contrério a Deus. Se

% REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Filosofia paga
antiga. Traducdode Ivo Storniolo. 4. ed. S&o Paulo: Paulus, 2009. 1 v, p. 30.

% OTTO, Walter F. Epicuro. Traducgdo do alemido para o espanhol de Erich
Lassmann Klee. Madrid: Sextopiso, 2006, p. 13.

" No original: Se hadifamado a Epicuro como el filésofo de la incredulidad y la
vida placentera. En parte es cierto. Epicuro entiende el placer (néovn) como el
bien mas preciado y ademas nos propone una vision profana del mundo, una
vision sin dioses.
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nem quer nem pode, é invejoso e impotente,
portantonemmesmo € Deus. Se pode e quer, que é
0 Unico conveniente a Deus, de onde provém
entdo, a existéncia dos males? Por que ndo os
impede?*

Portanto, Epicuro deixa um questionamento muito dificil para os
teistas, cuja tentativa de solucdo vai ser apresentada por Santo Agostinho
na ldade Média, quando enfrenta o problema do mal em face da doutrina
maniqueista da dualidade.

No entanto, apesar do grande legado dos gregos, ha de se destacar
Roma, a qual apresenta vertentes de pensamento que podem ser tidas
como de caracteristica ateista. Entretanto, cabe observar nesse rumo que
0 destaque de Roma é a tolerancia, em decorréncia daconquista do mundo
grego. Na verdade, é sempre relevante insistir que, apesar de Roma
conquistar militarmente a Grécia; no entanto, a Grécia conquista Roma
pelas artes e pela cultura, como expde Salvatore D’Onofrio:

Os contactos entre a civilizagdo grega e a romana
se processaram em dois momentos: a fase de
“transmiss&0” seguiu-se a de “assimilagio”. E
preciso notar, porém, que a aculturacdo greco-
romana apresenta um fendmeno caracteristico, se
nédo singular. De uma forma geral, é sempre 0 povo
vencedor que impde a sua civilizagdo ao vencido.
No caso Grécia-Roma aconteceu o inverso; e isso
porque, desfrutando o conquistador de uma
civilizagdo beminferior a do conquistado, a cultura
superior se impds a forca militar. O primeiro a
reconhecer plenamente este estado de fato foi o
poeta latino Horécio, que, numa famosa frase,
estigmatizou a sujei¢do dos romanos a cultura dos
gregos: “Craecia capta ferum victorem cepit et
artes //intulit agrestiLatio” (Epist. 11, I, 156).*°

Nessa mesma esteira, explica Georges Minois:

8 ULLMANN, Reinholdo Aloysio. Epicuro: O filésofo da alegria. 2. ed. Porto
Alegre: Edipucrs, 1996, p. 89.

* D'ONOFRIO, Salvatore. Os motivos da satiraromana. Marilia: Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras de Marilia, 1968, p. 20.



Com a conquista da Grécia vém o estoicismo, 0
epicurismo e o ceticismo eclético, favorecendo o
ateismo nos circulos aristocraticos, como o de
Cipido Emiliano, frequentado por Polibio,
Teréncio e Lucilio, que ndo sdo nenhummodelo de
fervor religioso. O homem e sua psicologia estao
no centro das preocupacles, e 0s deuses sdo
esquecidos. O vazio é preenchido, entre os
intelectuais, pelo ateismo e, no povo, pels
supersticdes.®

Em resumo, cumpre ressaltar que existiam restricbes ao ateismo
greco-romano, no que concerne ao seu alcance teérico, em relagdo ao
conceito que foi fornecido no inicio deste trabalho. A rigor, os gregos e
romanos ndo estavam conscientes em criar uma corrente fundamentada
de negacdo de deidades. Isso sé vai ser possivel no lluminismo, como se
expora mais a frente. O ateismo greco-romano, no dia a dia, decorreu mais
de uma atitude pratica, ante a diversidade de correntes religiosas e do
consequente relativismo que isso traz. A rigor, o materialismo que vinha
da Grécia, surgido das licbes de Leucipo e de Demécrito e aperfeicoado
por Epicuro influenciou muito 0 modo de pensar em todo o império, cujo
maior teorico latino foi Lucrécio. Esse materialismo classico tem como
fundamento o entendimento de que tudo é formado por matéria, que é a
Unica causa da existéncia, tendo como corrente principal na Grécia o
atomismo, cuja explicacdo da natureza eram 0s atomos como parte
fundamental, indivisivel e invisivel, fundante de todas as coisas que
existem, os quais ndo estdo submetidos a uma forga externa ou
transcendente.

Essa discussdo acerca de uma consciéncia ateista ja definida na
Grécia classica é uma tematica viva para a historia do ateismo. Julian
Baggini trata o tema com esta exposigao:

Quando o ateismo comegou? Existem duas
respostas que parecementraremconflito umacom
a outra. Uma afirma que o ateismo comegou coma
autora da prépria civilizagdo ocidental na Grécia
antiga. Essa é a posi¢cdo defendida por James
Thrower na Breve hist6ria doateismo ocidental. A
outraafirma que o ateismo surgiu de maneira plena
somente no século XVII. E o que defende David

% MINOIS, Georges, op.cit., p. 63.
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Berman em A history of Atheismin Britain. Mas o
conflito é apenas ilusdrio, pois existe uma Unica
explicacdo compativel com as duas versdes: o
ateismo se originou na Grécia antiga, mas surgiu
como um sistema de crencas explicitas apenas no
final do lluminismo.>

Desse modo, pode-se sustentar que o ateismo j& era presente no
mundo classico, contudo ndo existia uma sistematizacdo bem
racionalizada de seus fundamentos. Issoso ird acontecer coma llustragdo.

No entanto, a importancia da Antiguidade Classica é fundamental
para entender o fendmeno do ateismo como bem explica Jan N. Bremmer:

O nosso exame mostrou que a Antiguidade é
importante para a historia do ateismo em pelo
menos trés aspectos. Primeiro, o0s Gregos
descobriramo ateismo tedrico que “pode ser visto
como um dos mais importantes acontecimentos da
histéria da religido”. Segundo, os Gregos
inventaram o termo atheos, que os Romanos
adoptaram como atheus, 0 que deu origem as
palavras “ateu” e “ateismo” nos primordios dos
tempos modernos. Terceiro, Gregos € Romanos,
pagdos e cristdos, depressa descobriram a
vantagemdo termo “ateu” como meio de rotular os
oponentes. A invencao do ateismo iria abrir uma
nova via de liberdade intelectual, mas permitiu
também dar um novo rdtulo aos inimigos. O
progresso raramente chega semumpreco.®

Portanto, o ateismo, como teoria comega a surgir no mundo
greco-romano, que dada a incipiente construcdo de seus pilares teéricos,
inicialmente passava a ideia de oposicdo a um credo majoritario, como
explicado acima. Logo, apesar das bases tedricas do ateismo terem
surgido na antiguidade classica, a racionalizacdo sistematica, com
conceitos bem definidos e terminologia apropriada, s sera possivel no
luminismo.

1 BAGGINI, Julian. Ateismo: uma breve introdugdo. Porto Alegre: L&PM,
2016. Traducdo de Guilherme da Silva Braga, p. 90/91.

%2 BREMMER, Jan N. O ateismo na antiguidade. In: MARTIN, Michael
(Org.). Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (0 saber da filosofia).
Tradugdo de Desidério Murcho. Lisboa: Edi¢bes 70, 2010. p. 19-37, p. 32.



2.3.3 Ateismo na Idade Médica

Como sabido, a ldade Média é caracterizada pelo predominio da
doutrina, emergida da igreja cristd, a qual impde uma maneira Unica de
pensar, vedando o curso de ideias materialistas e céticas que negassem
seus dogmas e sua exclusividade como religido na Europa Ocidental.
Havia um grande controle social com base nas regras religiosas que se
confundiam com os préprios codigos juridicos. A Igreja tinha grande
poder politico e econdémico nessa fase da Historia. Todavia, apesar do
arrefecimento no Ocidente da variedade de correntes filosoficas, €
importante destacar que nesse periodo houve florescimento da civilizagdo
muculmana, a qual descobriu antes dos europeus renascentistas as obras
dos grandes sabios gregos, sobretudo de Aristételes.

Para os renascentistas e iluministas, a Idade Média teria sido uma
interrupgdo do progresso cultural humano, impulsionado pela civilizagdo
greco-romana. Nesse sentido, € a observacéo de Ilario Franco Janior:

Portanto, o sentido bésico mantinhase
renascentista: a “Idade Média” teria sido uma
interrupcdo no progresso humano, inaugurado
pelos gregos e romanos e retomado pelos homens
do século XVI. Ou seja, também para o século
XVII os tempos “medievais” teriam sido de
barbarie, ignorancia e supersticio.>

Nesse cenario de monopdlio doutrindrio, onde quase tudo era
regido pelas regras extraidas dos preceitos da religido cristd, pode-se
imaginar que ndo houve espago para ideias ateistas nesse periodo.
Entretanto, como se verd em seguida, observou-se uma certa continuagéo
de algumas ideias incompativeis com o monopélio do pensamento cristéo,
ainda que com certa modificacdo daquilo que se passou na Antiguidade.

Desse modo, no tocante ao ateismo, as ideias e as lucubracfes
ateistas, durante o medievo, surgem da tentativa de demonstrar
racionalmente a existéncia de deus. Georges Minois faz pertinente
observagao acerca desse fendmeno: “A busca de provas da existéncia de
deus, do século Xl ao XIII, reduzia o divino a um objeto do conhecimento
intelectual contestavel”®*. Portanto, a tentativa de tornar a existéncia de

% FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média: Nascimento do Ocidente. 2. ed.
Séo Paulo: Brasiliense, 2001, p. 10.
% MINOIS, Georges, op.cit., p. 94.
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deus captavel e desvendavel pelo entendimento humano, transforma deus
em objeto cognoscivel, abrindo a possibilidade de se poder objetar essa
existéncia. Como arremata o referido autor: “A busca do Deus
transcendente durante os séculos XIV e XV conduzia a um abismo
insondavel, em que o ser ndo se distinguia mais do nada®°.

A rigor, no continente europeu, a esséncia do periodo medieval é
0 cristianismo. A miscelanea de varias religides e correntes filosoficas
observadas no império romano cede lugar a uma Unica religido e umdnico
deus. Essa unidade de credo também vai se refletir no pensamento
filoséfico. Todavia, como revelam estudos recentes, 0 pensamento
materialista e cético ndo desapareceu completamente nesses mil e
quinhentos anos de histéria. Houve resisténcia ao pensamento
hegemonico e sobrevivéncia de parte de ideias greco-romanas de viés
materialista e cético. Essa certezade que ndo houvera um questionamento
justificado da inexisténcia de deus, durante a Idade Média, tem sido
bastante refutada, como informa Georges Minois:

Hoje essas certezas sdo questionadas. E claro que
prudéncia e relativizagdo se impdem. Mas ndo
Vermos por que essa época, por maior que fosse o
poder da Igreja, seria imune a certas formas de
duvida, ceticismo de ateismo. A importancia dada
a busca das “provas da existéncia de Deus”, com
santo Anselmo e santo Tomas, por exemplo,
deveria sersuficiente para despertar suspeitas. Se a
fé fosse evidente, essa preocupagdo seria
superficial. Ndo ha duavida de que o ateismo
medieval tem um matiz especial, que ndo é o do
modo de pensamento predominante. Mas ele
existiu, tanto emsua forma pratica quanto emsua
forma teorica.*

Portanto, apesar do monopdlio do cristianismo em todos os
segmentos da sociedade, incluida a maneira de pensar das pessoas, ainda
sobreviveram doutrinas de negacdo do transcendente e de um mundo
suprassensivel herdadas do periodo classico. As preocupagdes externadas
pelos patristicos e escolasticos em provar a existéncia de deus por meio
de raciocinios légicos revelam isso. A rigor, ndo é crivel que houvesse

% Idem.
% Ibidem, p. 72.



uma total descontinuidade do ceticismo e do materialismo para, como um
milagre, aparecer em varias manifestacdes durante o Renascimento.

Entretanto, as observacdes postas atras dizem respeito a0 mundo
cristdo ocidental. Como ja ressaltado, em concomitancia com o medievo
europeu, floresceu a civilizagdo muculmana. Ao contrario do mundo
cristdo que tentou esquecer o legado classico que se chocava com os
dogmas do cristianismo, as correntes materialistas e céticas tiveram
grande aceitacdo entre os sabios da civilizacdo arabe-muculmana. Com
efeito, no mundo arabe-muculmano, o florescimento da filosofia, que
alguns estudiosos preferem nomina-la de “falsafa”, foi notavel. Acerca
disso, explica Miguel Attie Filho:

Nascidos no periodo medieval em terras
dominadas pelo Islam, entre os séculos Vil e XII
d. C/ Il e VI H. esses pensadores foram
denominados, emarabe, pelo termo falasifa, istoé,
“fildsofos” emvistade sua arte: a falsafa, isto é, a
“filosofia”. Em suas obras, justifica-se tal
denominagdo emvirtudede haver tragos profundos
e marcantes de grande parteda tradigdo dafilosofia
e da ciéncia antiga dos gregos. O fato de tais
pensadores estarem inseridos numa cultura mais
distante da nossa, talvez nos desse a falsa
impressdo de que o mundo arabe e 0 mundo
islamico pouco teriam a acrescentar as nossas
discussdes historico-filosdficas, face a formagéo
do pensamento ocidental. Porém, ao entrar em
contato comas obras dos falasifa verificamos que
eles adotaramos principios da filosofia através das
demonstracdes l6gicas, — principios estes
estabelecidos sobretudo por Aristoteles — para
superar os desafios impostos pelas mais variadas
questdes que se apresentaramaeles.®’

A filosofia arabe ou falsafa foi muito importante para o Ocidente,
pois foi mediante ela que as obras classicas obtiveram uma certa
vulgarizacdo na Europa medieval. A rigor, grande parte do legado
helénico € transmitido aos europeus em virtude do califado de Cdrdoba,
na peninsula ibérica, que apresentou destacado desenvolvimento

5 ATTIE FILHO, Miguel. Falsafa a filosofia entre os arabes: uma heranca
esquecida. S&o Paulo: Palas Athena, 2002, p. 28.
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econdmico-cultural, permitindo a traducdo de obras gregas do arabe para
o latim.

Isso é muito bem destacado por Georges Minois, referindo ao
legado dos arabes, ao dizer que “A partir do século XII, os intelectuais
cristdos redescobrem maravilhados os poderes da razdo. Pelas traductes
do arabe para o latim das obras cientificas e filos6ficas gregas, eles se
encantam com a sabedoria dos antigos” °8.

No entanto, os arabes desse tempo ndo foram meros receptores da
cultura grega, também acrescentaram muita especulacdo ao acervo
recebido. Tendo se destacado vérios filésofos, entre os quais se
mencionam Abl ‘Ali Al-Hussayn Ibn ‘Abd Allah Ibn Al-Hasan Ibn ‘Ali
Ibn Sina e Abi al-Walid Muhammad Ibn Ahmad Ibn Rushd, cuja verséo
latina dos nomes, segundo Miguel Attie Filho, ficou conhecida como
Avicena e Averrdis respectivamente®®. A Falsafa tem uma face
materialista, visto que ndo restou submetida aos dogmas religiosos, mas,
ao seu modo, deu continuidade as vérias especulagdes formuladas pela
filosofia grega.

No que concerne a ponto de contato com o ateismo, dentre as
correntes filoséficas da Falsafa, aponta-se sobretudo a teoria da dupla
verdade, a qual asseverava que existia uma verdade da fé e uma verdade
da razdo. Com isso, ficavam abertas as portas para as especulacdes de
cunho material e cético.

2.3.4 Ateismo durante o Renascimento

O Renascimento caracteriza-se pela retomada dos valores greco-
romanos, com a valorizagdo do racionalismo, do antropocentrismo e do
hedonismo e de outras correntes presentes no pensamento classico.
Portanto, essas caracteristicas opdem-se a doutrina da Igreja que pregava
a espiritualidade, o mistério da fé, o mundo post mortem e repulsa aos
prazeres sensuais. Com efeito, 0 antropocentrismo renascentista guarda
bastante incompatibilidade com o teocentrismo do periodo medieval, o
que faz brotar uma pletora de ideias afins ao ateismo tedrico.

Por seu turno, o racionalismo enfrenta qualquer espécie de mistério
e deseja a explicacdo de tudo que se possa pensar ou expor. Todos os
conceitos do mundo fisico ou metafisico devem passar pelo crivo da
razdo. Isso traz abalos aos pilares religiosos, assentados em verdades que

% MINOIS, Georges, op.cit.,p. 84
% Cf. ATTIEFILHO, Miguel, op.cit., p. 226 e 300.



ndo admitem contestacdo. Os dogmas da fé sdo submetidos ao exame
racional com base na légica desenvolvida por Aristoteles.

Assim, o0 ateismo da Renascenca revela-se na ddvida metddica,
cujo expoente maximo de sua representatividade é Descartes. A ddvida
metddica radica em submeter qualquer juizo ou afirmacdo a um rigido
escrutinio légico, de modo que uma afirmacao deve resistir a um inquérito
racional, devidamente traduzido num discurso concatenado, para que Seja
tida como verdadeira. Esse proceder cético vai produzir uma revisdo dos
dogmas religiosos de antanho, o que desaguard na formulacdo de uma
teoria moderna ateia, que sera mais apurada no lluminismo.

Entretanto, € no Renascimento que o ateismo surge de forma
consciente, consoante ponderacdo de Georges Minois: “Na época de
Rabelais coloca-se pela primeira vez, no centro da cristandade, o
problema de um ateismo consciente de si mesmo™®°. Portanto, iniciam-se
teorizacBes explicitas sobre a inexisténcia de qualquer deidade. Dai que
surgem especulacdes categoricas e diretas que contestam todo 0 mundo
metafisico teoldgico. E assim surgem as bases do ateismo, as quais ainda
ndo formam um conjunto harménico e sistematizado de ideias autbnomas.

A rigor, antes da Renascenca ndo se tinha o ateismo como uma
negacdo direta e explicita da existéncia de deus, mas apenas como
afirmacdo de inexisténcia de alguns de seus atributos caracterizadores.
Ateu tinha conotacdo negativa e, no mais das vezes, era sinbnimo de
herege ou de alguém que ndo aceitava a doutrina oficial da Igreja.

Esse sentido é bem destacado por Gavin Hyman:

A medida que a Europa Ocidental fez a sua
transicdo traumatica paraa modernidade, contudo,
o significado do termo transmutou-se muito
rapidamente para algo que nos é mais familiar.
Michel de Certeau comenta que em Franga, no
inicio do século XVII, o ateismo tornou-se o centro
ndo apenas de todo um corpo de literatura, mas
também de medidas politicas, sentengas judiciais e
precaugdes sociais contra os ateus: “Os ‘ateus’ que
comegaram por ocupar o centro da polémica, eram
0s heréticos de todas as igrejas, 0s crentes
inconformistas e outros que tais. Mas rapidamente

% MINOIS, Georges. Historia do Ateismo. Traducio de Flavia Nascimento
Falleiros. S&o Paulo: Unesp, 2014, p. 119.
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a controvérsia passou a centrar-se na existéncia de
Deus.®

Como destacado, a Renascenga ainda ndo testemunhara o ateismo
sistemético, combativo, consciente de sua propria esséncia e radical. 1sso
acontecerd na llustragéo, como bem sintetiza Denis Lecompte:

Embora atacado, o ateismo néo ¢ ainda radical
nem inteiro; ndo é pensado como sistema
Significativamente, situa-se no embalo do
ressentimento anticristdo. Alias, € legitimo efetuar
leituras diversas de miltiplos textos criticos ou
promotores de umnovo estadode espirito. De fato,
no séculoanterior, Rabelais e Maquiavel podemser
lidos de modo amenizado ou entdo mais estrito no
sentido de umquestionamento bastanteradical.®?

O vocabulo ateu ainda era utilizado como forma de insulto e ndo
se verificava nenhuma pessoa predicando-se como ateista até essa época,
conforme ressalta Gavin Hyman:

Mas se ha espiritos emInglaterrae em Franga,
no inicio da modernidade, que comegam a ser
afectados e invadidos por dividas, o ternmo
“ateismo” ¢ usado mais a maneira de acusagio,
considerado umtermo insultuoso. Como ternmo de
autodefinicdo, uma declaracdo de nossa propra
crenga (ou auséncia dela), ndo aparece até meados
do século XVIII, quandoa encontramos entre
intelectuais parisienses, particularmente em Denis
Diderot, que é largamente reconhecido cono o
primeiro fildsofo ateu explicito e assumido.*®

Apesar de lancar bases para uma teorizacdo do ateismo tedrico,
como corrente autbnoma do pensamento, a Renascenca ndo sera ainda a

. HYMAN, Gavin. O Ateismo na Histéria Moderna. In: MARTIN, Michael
(Org.). Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (o saber da filosofia).
Traducdo de Desidério Murcho. Lisboa: Edigbes 70, 2010. p. 39-63, p.42.

2 _LECOMPTE, Denis.Do ateismo ao retorno da religio: sempre Deus?
Tradugdo de Yvone Maria de Campos Teixeira da Silva. Sdo Paulo: Loyola, 2000,
p. 86.

% HYMAN, Gavin, op.cit., loc. cit.



sede histérica do nascimento do ateismo consciente, combativo e
fundamentado em soélidas razoes filosoficas.

2.3.5 Ateismo no lluminismo

Na era das luzes, o ateismo é percebido no racionalismo e no
antropocentrismo que dominavam a classe intelectual de antanho. Assim,
a corrente empirista da teoria do conhecimento, dominante nos meios da
intelligentsia britanica, que assevera vir o conhecimento da experiéncia
sensivel, vai abalar profundamente a prova da existéncia de deus em
meros argumentos racionais. J& na parte continental europeia, a inspiragao
ateia vem do reavivamento do materialismo filoséfico. Durante a época
do lluminismo, era bem sintomatico que todas as teorias levavam a
incredulidade, como bem ressalta George Minois:

Fenbmeno significativo de uma reviravolta da
conjuntura espiritual: se até entao todos os sisterras
de pensamento filoséfico se inseriam, pelo menos
formalmente, numa Optica religiosa, a partir dai
eles passam a ser suspeitos de conduzir ao
ateismo.®*

Portanto, durante a llustracdo os diferentes matizes de pensamento
ndo supunham a hipdtese de deus, sendo a formulacdo da teoria da
gravitacdo universal simbolo dessa tendéncia de considerar apenas forgas
naturais, sem apelo a algo metafisico ou sobrenatural.

Pois bem, no lluminismo o ateismo aparece de modo explicito e
fundamentado, formando uma corrente tedrica devidamente justificada. E
a obra que inaugura essa nova fase do ateismo é a do abade Jean Meslier,
denominada de

Mémoire des pensées et des sentiments de Jean
Meslier, prétre, curé d’Ftrépigny et de Balaives, sur
une partie des erreurs et des abus de laconduite et
du gouvernement des hommes ou I’on voit des
démonstrations claires et évidentes de la vanité et
de la fausseté de toutes les divinités et de toutes les
religions du monde pour &tre adressé a ses
paroissiens apres sa mort, et pour leur servir de

8 MINOIS, Georges, op.cit., p. 301.
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témoignage de vérité a eux, et a tous leurs
semblables. ¢

Esse sacerdote da regido de Champanhe, na Franga, também é
considerado o primeiro ateu sistematico, com ideias consistentes. E tido
como o primeiro ateu da histéria. Denis Lecompte faz consideragfes
sobre esse fato:

E surpreendente e revelador o fato de o
primeiro ateu da hist6ria da humanidade ser um
padre! Claro que antes de padre Jean Meslier
(1664-1729), apelidado familiarmente de “padre
Meslier”, existem manifestacdes de ateismo ou
alguns personagens que se declararamateus, mes
ele é o primeiro a fazé-lo de forma radical,
longamente e com exposicdo de um sistema de
argumentago.®’

Entretanto, apesar da contribuicdo desse sacerdote catdlico, foi
entre os classicos modernistas da época da llustracdo que surgiram
pensadores renomados que empunharam a bandeira do ateismo. E a partir
deles, havera uma sistematizacdo da arguicdo ateista que influenciara
varios autores da pés-modernidade. Entre os quais, podem-se mencionar
Hume, Rousseau, Diderot Condillac, Laplace e Bardo d'Holbach. Isso se
refletird nas revolugdes liberais do século XVIII, principalmente na
Revolucdo Francesa, causando forte impacto na estrutura juridica dos
estados ocidentais que adotaram o secularismo como meta constitucional.
O caso dos Estados Unidos da América € bastante referencial nessa
temaética.

Na modernidade, o ateismo torna-se mais incisivo e explicito,
sendo largamente teorizado e justificado por vérios autores. E a filosofia
hegeliana, baseada no espirito absoluto que governaria toda a

% Ibidem, p. 342.

% Na referida obra, foi feita a seguinte traducio: Dissertagdo sobre os
pensamentos e sentimentos de Jean Meslier, sacerdote e padre de Etrépigny e de
Balaives, sobre uma parte dos erros e dos abusos da conduta e do govemo dos
homens, nas quais se veem demonstragdes claras e evidentes da presuncéo e da
falsidade de todas as divindades e de todas as religibes do mundo, a ser
enderecadas a seus paroquianos apds a sua morte, e para lhe servir como
testemunha da verdade, tanto a eles quantoatodos os seus semelhantes.

7 LECOMPTE, Denis, op.cit., p. 96.



racionalidade e informaria a historia e o préprio cosmo, que vai fornecer
amplo material especulativo para fundamentar essas posturas ateistas,
sobretudo no século XIX. A rigor, o espirito absoluto é suficiente para
explicar toda a realidade, prescindindo de deus para tanto. Contudo, é um
dos alunos de Hegel, Ludwig Feuerbach, qguem vai fundamentar com
veeméncia o ateismo, sustentando que deus é o reflexo das preocupacgdes
humanas. E com esse autor que se passa a ter uma genuina epistemologia
do ateismo. Com efeito, com as ideias ateistas amadurecidas, surgem
tratados que cuidardo exclusivamente acerca do tema do ateismo
filos6fico, de modo que Feuerbach, com sua obra “A Esséncia do
Cristianismo”, defendera que deus ¢é apenas fruto da esséncia mesma do
humano. Ainda, como destaque, citam-se obras de Friedrich Nietzsche,
como Genealogia da Moral e Anticristo.

Definida e assentada a epistemologia ateista, comeca-se a ter em
mente variadas abordagens cientificas, de modo que se verificam diversos
ramos do ateismo, sendo dignos de registro o ateismo materialista, o
ateismo pratico e o ateismo popular.

O ateismo materialista € a principal corrente ateista, calcado na
filosofia materialista, vai asseverar que tudo no universo tem como
esséncia primeira a matéria, negando qualquer principio transcendente
supranatural. Para o materialismo, a matéria e suas transformacgdes
explicam todos os fendmenos.

A prelecio de Georges Minois é muita esclarecedora acerca desse
tema:

A tese central do materialismo iluminista é
evidentemente a afirmacéo de umestrito monisno:
h& uma Unica realidade a matéria, dotada de
movimento e cujas diferentes combinagGes ddo
conta de todos os aspectos do universo, inerte,
vivo, pensante. A grande questao é explicar cono
a matéria pode produzir essas diferentes formas.
Diversos modelos encontram-se presentes:
biolégico, quimico, fisiolégico, e a tendéncia geral
estd mais para o vitalismo do que para 0 puro
mecanicismo .

Apesar de ndo se dever confundir materialismo com ateismo; no
entanto, esses dois conceitos se aproximam bastante, uma vez que, em
ambos, ndo se pressupde nada além da matéria. Dai que soa quase como

%8 |bidem, p. 477.
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um pleonasmo falar em ateismo materialista. Logo, o lluminismo
possibilitou o desenvolvimento do pensamento ateista, pois a centralidade
do ateismo estd em negar o mundo metafisico e acreditar somente na
realidade sensivel.

2.3.6 Ateismo contemporaneo ou p6s-moderno

Modernidade, como periodo histérico, é caracterizada por uma
grande esperanca na racionalidade em detrimento da religido e de crengas
obscurantistas. Entende-se que a realidade por ser integralmente
compreendida e explicada em suas causas, 0 que possibilitaria a
mudangas de seus efeitos.

Acredita-se que finalmente 0 homem chegaré a sua emancipacéo.
H& também a presenca dos grandes relatos, decorrentes exatamente dessa
expectativa de um mundo melhor forjado pela racionalidade e pela
auséncia de ideias metafisicas. Existe, assim, uma grande expectativa
positiva quanto ao futuro da humanidade.

Todavia, essa expectativa restou frustrada e, por seu turno, a
contemporaneidade tem como caracteristica principal a rejeicdo definitiva
de pretensdes metafisicas em apresentar um sistema ldgico e devidamente
concatenado com a finalidade de explicar a realidade em todas suas
dimensdes. A contemporaneidade vai marcar a afirmagdo do individuo
em detrimento do sistema. O individuo passa a ser visto como auténomo,
e ndo mais como uma pega ou célula de uma grande engrenagem.

Na contemporaneidade, ndo ha mais tolerdncia a verdades
universais e absolutas. As pretensdes de simplificacdo e conceptualizacdo
da realidade sdo deixadas de lado, em favor de se admitir toda a
complexidade e contradicdo do mundo real, ressaltando o individuo como
participante de vérios planos da existéncia. Ndo se verd mais grandes
projetos tedricos, como o do marxismo e o do préprio racionalismo.

Por seu turno, no que concerne a religido, o pés-modernismo
apresenta o seguinte cenario, segundo John Caputo:

O “pb6s-modernismo” parece, por todo o lado,
aos olhos dos crentes religiosos, uma continuagao
de Nietzsche de outra maneira, a Gltima verséo da
ideia de que Deus esta morto e tudo é permitido.
Foi vigorosamente atacado pela direita crista por
ser um inimigo diabdlico da religido, um
cepticismo frivolo que corrdi a possibilidade de
qualquerabsoluto— Deus, verdade ou moralidade



— deixando-nos expostos aos lobos do relativisno.
Quando Jean-Frangois Lyotard descreveu o pos-
modernismo, como “incredulidade perante as
grandes narrativas (grand récits)”, para dar um
exemplo famoso, contrastou-o comos consolos da
fé religiosa na divina providéncia, num Deus que
mantém uma vigilancia omnipotente e omnisciente
sobre 0 mundo, tudo fazendo sabiamente e pelo
melhor, o que é seguramente a mais grandiosa das
grandes velhas narrativas. Pura e simplesmente ja
ndo acreditamos nesse género de coisa, pensa
Lyotard; avelha fé tornou-se inacreditavel.*

Pois bem, em face dessas caracteristicas reinantes na pos-
modernidade, o ateismo tem sido mais aceito neste periodo atual,
porguanto se enquadra como mais um pequeno relato, como se poderia
dizer tomando por base as licdes de Lyotard, quando diz que “essas
transformacdes serao situadas em relagio a crise dos relatos” .

Logo, com a crise dos grandes relatos, o ateismo pode ser
considerado como mais um pequeno relato dentro da diversidade de
narrativas quem comp®em o atual cenario. Esses relatos ou narrativas séo
coexistentes, apesar de apresentarem dissensfes uns com o0s outros. Essa
coexisténcia de pensamentos antagbnicos decorre exatamente da
caracteristicadap6s-modernidade em ndo mais acreditar em uma ideia ou
teoria redentora da humanidade.

2.3.7 Ateismo quanto a postura do individuo

Observando o grau de consciéncia individual, pode-se falar em
ateismo pratico e ateismo tedrico. Ateismo pratico é o exercido
implicitamente pelos individuos que, na sua vida cotidiana, ndo leva em
consideracio a existéncia de deus ou de outra entidade anéloga. E o viver
do dia a dia considerando apenas as leis do mundo sensivel. Portanto, o
ateismo prético poderia ter relagdo com um ateismo tedrico, sendo que
neste as refutacbes aos preceitos religiosos sdo fundamentadas em

% CAPUTO, John D. Ateismo, A/Teologia e a Condigdo Pds-Moderna. In:
MARTIN, Michael. Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (o saber da
filosofia). Traducdode Desidério Murcho. Lisboa: Edi¢bes 70, 2010. p. 347-362,
p. 347.

® LYOTARD, Jean-Francois. O Pds-moderno. Traducio de Ricardo Corréa
Barbosa. 3. ed. Sdo Paulo: José Olympio, 1991, p.xv.
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argumentos sofisticados; naquele o individuo age naturalmente
prescindindo de religido ou da admissdo da existéncia de deus, mesmo
sem dispor ou utilizar de um arsenal tedrico. Deve ser ressaltado que, no
ateismo pratico, a pessoatem conhecimento das religides e suas doutrinas,
mas vive sua existéncia desconsiderando-as. André Cancian faz uma
sintese precisa desse conceito:

Qualquer pessoa que tem conhecimento da
existéncia das religiGes e de suas teorias, mas vive
semse preocupar se ha ou ndo algumdeus, ou julga
impossivel sabé-lo com certeza, sem rejeitar ou
afirmar explicitamente a ideia de deus, é
classificada como pertencente ao ateismo pratico.”

Por seu turno, o ateismo tedrico é caracterizado por uma postura
consciente e fundamentada em ndo acreditar em divindades ou entes
supranaturais. O ateismo tedrico é também denominado de ateismo forte,
porquanto hd uma coeréncia entre a conduta, a convic¢do e o pensamento
do individuo. No ateismo pratico, a pessoa apenas tem uma conduta
compativel com o ateismo, mas ndo possui uma crencga internalizada e
justificada na inexisténcia de deidades.

O ateismo tedrico divide-se em ateismo positivo e negativo, como
sustenta Michael Martin:

O ateismo negativo em sentido lato ¢ [...] a
auséncia de crengaemqualquer deus ou deuses, e
ndo apenasaauséncia de crenga numdeus teista. O
ateismo positivo no sentido lato ¢, por sua vez, a
crenca de que nenhuns deuses existem, sendo 0
ateismo positivo no sentido estrito a crenga de que
o deus teistandoexiste.”

No atual peridio histérico e para efeitos deste trabalho, quando se
referir a ateismo, estar-se-a cogitando de seu sentido forte. Portanto, do
ateismo tedrico.

™ CANCIAN, André.Ateismo & Liberdade: uma introducdo ao livre
pensamento. 7.ed. Sdo Paulo: Ateus.Net, 2002, p. 24.

2 MARTIN, Michael. Introdugdo Geral. In: MARTIN, Michael
(Org.). Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (o saber da filosofia).
Tradugdo de Desidério Murcho. Lisboa: Edi¢bes 70, 2010. p. 9-16, p. 10.



2.4 ATEISMO E DOUTRINAS AFINS

Postos o0s esclarecimentos acima, convém  apresentar
diferenciaces do ateismoem relacdo a outros conceitos filoséficos, a fim
de que se tenha a exata precisdo terminoldgica do termo.

2.4.1 Ateismo e secularismo

Ateismo e secularismo guardam algumas similitudes, mas ndo se
confundem. Secularismo é a independéncia das agBes governamentais
com os preceitos religiosos, de sorte que as instituicbes do Estado séo
totalmente autdnomas e independentes com relacéo as religiGes.

No entanto, Talal Asad faz a seguinte observacdo, quanto ao novo
sentido que o secularismo impde aos conceitos politico-sociais:

Secularismo como doutrina politica surgiu na
moderna Euro-América. E facil pensar nisso
simplesmente como postulando a separagéo dos
religiosos de instituicdes seculares no govemo,
mas isso ndo é tudo. Abstratamente relatados,
exemplos dessaseparacdo podem ser encontrados
na cristandade medieval e nos impérios islamicos
— e semduvidaemoutros lugares também. O que
distingue o “secularismo” ¢ que ele pressupde
novos conceitos de “religido”, “ética” e “politicas”,
e novos imperativos associados a eles. Muitas
pessoastémpercebido essanovidade e reagirama
ele em uma variedade de maneiras. Assim 0s
adversarios dosecularismo no Oriente Médio e em
outros lugares tém-no rejeitado como especifico
para 0 Ocidente, enquanto seus defensores tém
insistido que sua origem peculiar ndo impede sua
relevancia global contemporanea™ 7.

® ASAD, Telal. Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity.
Stanford: Stanford University Press, 2003, p. 1/2.

™ Traducdo livre do autor deste trabalho do original: Secularism as political
doctrine arose in modern Euro-America. It is easy to think of it simply as
requiring the separation of religious fromsecular institutions in government, but
thatis notall it is. Abstractly stated, examples of this separationcan be foundin
medieval Christendomand in the Islamic empires —and no doubt elsewhere too.
What is distinctive about “secularismo” is that it presupposes new concepts of
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Portanto, o secularismo ndo nega a existéncia de deus ou de deuses,
apenas defende que as politicas publicas ndo devem seguir as diretrizes
do poder religioso. Enfim, como arremata Ranquetat Junior, “a religido
deixa de ser o principio norteador da vida social: 0s comportamentos,
atitudes e instituicdes sdo guiados por outros valores, isentos de matiz
teologico™’®.

E bem verdade que, numa sociedade secularizada, o ateismo tende
a florescer, haja vista que inexistem os freios do poder religioso ao livre
pensamento. Portanto, hd uma natural ligacdo entre os dois vocabulos,
mas seus significados ndo sdo os mesmos.

2.4.2 Ateismo e laicidade ou laicismo

Esses dois termos (laicidade e laicismo), no mais das vezes, tém
sido tomados como sinénimos. No entanto, alguns estudiosos apresentam
diferenciagBes, como se mostrara a seguir.

A laicidade é a posicdo de neutralidade estatal ante as religides. A
laicidade representa uma posicdo de inércia do Estado em relagdo atodos
o0s credos religiosos. O Estado ndo interfere nas organizagdes religiosas,
ndo podendo favorecer uma em detrimento de outras, nem podendo
embaracar o culto de qualquer religido. Todas as crengas e ndo crencas
devem ter o0 mesmo tratamento.

Como ja ressaltado, é bom esclarecer ha quem veja diferenca entre
laicidade e laicismo. Assim, é a distingdo posta por Jonatas Machado, ao
dizer que “Laicidade significa uma atitude de neutralidade do Estado, ao
passo que laicismo designa uma atitude hostil do Estado para com a
religido”’®. Contudo, essa diferenciagdo decorre da doutrina da Igreja
Catolica, como assinala Pedro Ugarte:

ELINT3

“religion”, “ethics”, and “policies”, and new imperatives associated with them
Many people have sensed this novelty and reacted toit in a variety ofways. Thus
the opponents of secularismin the Middle East and elsewhere have rejected it as
specific to the West, while its advocates have insisted that its particular origin
does not detractfromits contemporary global relevance.

> RANQUETAT JUNIOR, Cesar Alberto. Laicidade a brasileira: um estudo
sobre a controvérsia em torno da presenca de simbolos religiosos em espagos
publicos. 2012. Disponivel em; <http://hdl.handle.net/10183/54437>. Acesso
em: 18 jun. 2016.

® MACHADO, Jénatas Eduardo Mendes. Liberdade religiosa numa
comunidade constitucional inclusiva. Coimbra Editora, 1996, p. 306 e 307.



De fato, algumas vozes témtentado introduzir uma
distingdo — entre laicos e laicistas — com a
finalidade de reivindicar que a verdadeira laicidade
é aquelaqueresulta, pordizé-lo de alguma forma,
respeitosa com as religides e generosa com as
igrejas. O “laicismo” encarnaria uma atitude
intolerante, jacobina e antirreligiosa, enquanto a
“laicidade” designaria uma atitude positiva e aberta
parao fendmeno religioso.

Ndo menos importante o fato de que esta
distingdo tenha sido introduzida pela Igreja
Catélica. Em 1925, com a enciclica Quas Primas,
Pio XI afirmou o seguinte: “a peste dos nossos
tempos (la peste dell'etd nostra) € o chamado
laicismo, com seus erros ¢ impios incentivos” e
advertia “as nagdes que o dever de venerar
publicamente a Cristo e de obedecé-lo ndo s
corresponde aos particulares, mas também aos
magistrados e aos governantes, exigindo sua real
dignidade que toda a sociedade, se ajuste aos
mandamentos divinos e aos principios cristdos”

(_“)77 78

Dai que nao se pode dizer que laicismo é uma atitude afrontosa a
todas as religides. Na verdade, laicismo é um movimento politico-

" UGARTE, Pedro Salazar. Los dilemas de la laicidad: para entendery pensar
la laicidad. 2013. Disponivel em: <http://catedra-laicidad.unam.mx/wp-
content/uploads/2013/08/Coleccion-Jorge-Carpizo-—-0-Los-dilemas-de-la-
laicidad-—-Pedro-Salazar-Ugarte.pdf>. Acesso em: 26 dez. 2016.

" No original: De hecho, algunas voces han intentado introducir una distincion
— entre laicos y laicistas — con la finalidad de reivindicar que la verdadera
laicidad es aquella que resulta, por decirlo de alguna manera, deferente con las
religiones y hospitalaria con las Iglesias. El “laicismo™ encarnaria una actitud
intolerante, jacobina y antirreligiosa, mientras la “laicidad” designaria unaactitud
positivay abierta hacia el fenémeno religioso.

No es menor el hecho de que esta distincidén haya sido introd ucida por la
Iglesia catolica. En 1925, con la enciclica Quas primas, Pio XI afirmd lo
siguiente: “la peste de nuestra época (la peste dell'eta nostra) es el llamado
laicismo, con sus errores y sus impios incentivos”, y advertia a “las naciones que
el deberde venerar piblicamentea Cristo y de obedecerlo no solo corresponde a
los privados, sino también a los magistrados y a los gobernantes, exigiendo su
real dignidad que toda la sociedad se uniforme a los mandatos divinos y a los
principios cristianos”(...)
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filosofico que almeja a completa separagdo entre entidades religiosas e o
estado. Uma distingdo plausivel entre laicismo e laicidade seria que a
laicidade é a concretizacdo do laicismo, visto que esse tem a finalidade a
implantacdo da laicidade. Logo, a laicidade é o resultado do movimento
do laicismo.

O laicismo tem origem na era moderna e é uma resposta ao
teocraticismo anterior vivido na ldade Média. O laicismo estd
intimamente imbricado com o humanismo e com a afirmacdo do
individuo como ente autbnomo em relacdo a sociedade.

Quanto ao Estado Brasileiro, a laicidade, pelo menos do ponto de
vista formal, tem como marco principal a Constituicdo de 1891, a qual
previu no paragrafo 7° do artigo 72 que “Nenhum culto ou igreja gozara
de subvencdo oficial, nem terd relagdes de dependéncia ou alianga com o
Governo da Unido ou dos Estados”’®. Com isso, rompe-se a histdrica
relacdo que havia entre a igreja Romana e o Estado Brasileiro. Emerson
Giumbelli faz uma sintese desse fato:

No Brasil, em se tratando de laicidade, nos
deparamos coma aurora republicana como marco.
E quando se adota de modo assumido o principio
da separacgdo entre Estado e igrejas. Em ternos
mais concretos: rompe-se com 0 arranjo que
oficializava e mantinhaa Igreja Catoélica; o ensino
é declarado leigo, os registros civis deixam de ser
eclesidsticos, o casamento torna-se civil, os
cemitérios sdo secularizados; ao mesmo tempo,
incorporam-se os principios da liberdade religiosa
e da igualdade dos grupos confessionais, 0 que
daria legitimidade ao pluralismo espiritual. Note-se
que estamos no final do século XIX e a amplitude
desse projetode laicizagdo coloca o Brasilao lado,
e mesmo a frente, de outros paises igualmente
comprometidos comaqueles principios. Mas como
eles foram concretizados? Levantar tal questdo
implica em apostar na seguinte idéia: mais do que
principios, 0 que estdo em jogo sédo dispositivos
que configurama relagdo entre Estado e religido
dentro das exigéncias da laicidade, partindo-se da

™ BRASIL. Constituicdo (1891). Constituicdo da Republica dos Estados
Unidos do Brasil. Promulgada em 24 de fevereiro de 1891. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao91.htms>,
Acesso em: 11 jan. 2017.



constatacio de que esse modelo é adotado
simultaneamente emmuitas nag¢des. Ou seja, temos
muitos experimentos de laicidade naquele
momento histdrico e ndo precisamos, para entendé-
los, sujeitar a maioria deles a um referencial
analitico decalcado de alguma situagdo nacional
particular.®

No entanto, apesar da completa separagdo plasmada na primeira
carta constitucional republicana, a men¢do a deus voltaria a constar do
texto de constituicbes posteriores, como se verifica pela leitura do
preambulo da Carta de 1934, onde constaaseguinte frase: “pondo a nossa
confianca em Deus’®%. O novo estatuto constitucional, ao contrario do de
1891 que determinava a completa separacdo, possibilitava colaboracdo
entre a igreja e o estado, como assinala Ranquetat Junior:

A Constituicdo Federal de 1934 reassegurou
uma série de direitos perdidos pela Igreja Catolica,
como o reconhecimento dos efeitos civis do
casamento religioso, a reintroducdo do ensino
religioso nas escolas publicas, a reinsercdo do
nome de Deus no predmbulo da Constituicdo
Federal, a permissdo aos sacerdotes de serviremao
exército como capeldes e a liberagdo de verbas
publicas para obras sociais da Igreja. A grande
inovacgdo estava no artigo 17, § 3°, que admitia a
colaboracéo entre Estado e religido, em prol do
interesse coletivo.®

Essa relacdo de colaboracgdo entre Igreja e o Estado sera mantida
por todas constituicdes futuras, exceto por a de 1937, que além de nao

8 GIUMBELLI, Emerson.A presenca do religioso no espago pablico:
modalidades no Brasil. 2008. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-
85872008000200005#tx02>. Acesso em: 17 jan. 2017.

8 BRASIL. Constituigdo (1934). Constituicdo da Repulblica dos Estados
Unidos do Brasil. Promulgada em 16 de julho de 1934. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao34.htm>.
Acessoem: 11 jan. 2017.

8 RANQUETAT JUNIOR, Cesar Alberto. Laicidade & brasileira: um estudo
sobre a controvérsia em torno da presenca de simbolos religiosos em espagos
publicos. 2012. Disponivel em: <http://hdl.handle.net/10183/54437>. Acesso
em: 18 jun. 2016.
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mencionar a palavra “Deus” em seu predmbulo, relegou o ensino religioso
a matéria facultativa, como se verifica pela redagéo do artigo 133, 0 que
dizia:

O ensino religioso podera ser contemplado cono
matéria do curso ordinario das escolas primarias,
normais e secundarias. Ndo podera, porém
constituir objeto de obrigagdo dos mestres ou
professores, nem de freqliéncia compulséria por
parte dos alunos.®

O que se observa, pela histdria constitucional brasileira, que apesar
das medidas laicistas radicais tomadas na Primeira Republica e plasmadas
na Constituicdo de 1891, a Igreja foi paulatinamente conseguindo
recuperar um pouco de sua influéncia que tinha no passado.

Atualmente, a laicidade esta contemplada no inciso | do artigo 19
da Constituicdo, o qual assegura que é proibido a Unido, aos Estados, ao
Distrito Federal e aos Municipios:

estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
subvenciona-los, embaracar-lhes o funcionamento
ou mantercomeles ou seus representantes relagoes
de dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da
lei, a colaboragdode interesse publico.®

Outro preceptivo da Constituicdo que enfatiza a laicidade é o inciso
VII1 do artigo 5°, o qual garante a liberdade de consciéncia, afiangando o
direito de professar ou ndo uma religido. A rigor, esse preceptivo diz que
“ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de
convicc¢do filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de
obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacdo

alternativa, fixada em lei”®®.

8 BRASIL. Constituicdo (1937). Constituicdo da Repiblica dos Estados
Unidos do Brasil. Promulgada em 10 de novembro de 1937. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao37.htm>.
Acessoem: 11 jan. 2017.

8 BRASIL. Constituigdo (1988). Constitui¢do da Replblica Federativa do
Brasil.Promulgada em 5 de outubeo de 1988. Disponivel em:
<https:/Avww.senado.gov.br/atividade/const/con1988/CON1988_05.10.1988/C
ON1988.asp>. Acesso em: 25 jan. 2017.

% bidem.



2.4.3 Ateismo e agnosticismo

Agnosticismo é um termo criado por Thomas Henry Huxley,
naturalista britdnico, para descrever o estado de impossibilidade de
prolatar um juizo. O Dicionério Filoséfico de Nicola Abbagnano explica
esse conceito:

Esse termo foi criado pelo naturalista inglés
Thomas Huxley em 1869 (Collected Essays, V, pp.
237 ss.)paraindicara atitude de quemse recusaa
admitir solugcbes para os problemas que ndo podem
ser tratados com os métodos da ciéncia positiva,
sobretudo os problemas metafisicos e religiosos. O
préprio Huxley declarou ter cunhado esse temmo
“como antitese do ‘gndstico’ da historia da Igreja,
que pretendia saber muito sobre coisas que eu
ignorava” %,

Dai que ateismo e agnosticismo sdo conceitos que, apesar de terem
sido tomados por sindnimos, guardam grandes diferencas. O
agnosticismo postula uma posicdo de suspensdo do juizo acerca da
existéncia de alguma coisa, isto €, em relacdo a qualquer objeto que faca
parte do mundo e ndo possa ser acessado pela faculdade cognoscivel
humana. E, no que diz respeito a deus ou a deuses, assegura a
impossibilidade de pronunciar alguma sentenca afirmativa ou negativa,
de modo que, como assevera André Cancian, séo agnosticos

aqueles que julgam impossivel saber com certeza
se hdou ndo umadivindade. Sob essadtica, devido
a essa impossibilidade, afirmam que seria indtil
qualquer esforco intelectual no sentido de
comprovar ou refutaraexisténcia de um deus.®’

Lancando mais luzes sobre o tema, Denis Lecompte oferece a
seguinte definicdo de agnosticismo:

% ABBAGNANO, Nicola. Dicionariode Filosofia. Tradugdo daprimeira edicio
de Alfredo Bosi e traducdo de novos textos de Ivone Castilho Benedetti. 5. ed.
Sédo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 22.

8 CANCIAN, André.Ateismo & Liberdade: uma introducgdo ao livre
pensamento. 7.ed. S&o Paulo: Ateus.Net, 2002, p. 24.
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significa a privacdo do conhecimento. No que se
refere & questéo filosofica de Deus, nada posso
dizer a respeito de Deus, nem conhece-Lo, mas
Deus ou 0 Divino pode serou deve ser. No que diz
respeito a teologia cristd, deve-se notar que existe
um agnosticismo, ou melhor, uma teologia
negativa ou apofatica de bom quilate,
contrabalangando um dogmatismo que seria
exagerado.®®

Portanto, a diferenga do ateismo para o agnosticismo é que esse
Gltimo asseguraa impossibilidade cognoscitiva de se ter uma afirmagéo
acercada existéncia ou ndo de uma divindade. Jao ateismo, sobretudo em
seu sentido forte como dito linhas atras, sustenta a inexisténcia de entes
supranaturais.

Postos esses esclarecimentos, é facil entender as ponderacdes de
Julian Baggini, o qual defende o seguinte:

O ateismo opde-sendo apenas ao teismo e a outras
formas de crenca em Deus, mas também ao
agnosticismo — a suspensdo da crenga ou da
descrenga em Deus. Os agnésticos afirmam que
ndo podemos saberse Deus existe ou ndo, entdo a
Unica opcdo racional € suspender o julgamento.
Para 0 agnostico, tanto o teista como o ateista véo
longe demais afirmando ou ao negando,
respectivamente, a existéncia de Deus —
simplesmente nédo dispomos de evidéncias ou de
argumentos suficientes para justificar qualquer
uma dessas posicdes.®

Todavia, essa crenga na inexisténcia, que caracteriza o ateismo,
ndo é dogmatica, mas apenas uma crenca bem justificada. A rigor, essa
crenca esta aberta a refutagdes, como diz Richard Dawkins ““‘A Hipotese
de que Deus Existe” é uma hipdtese cientifica sobre o universo, que deve

% |LECOMPTE, Denis.Do ateismo ao retorno da religido: sempre Deus?
Traducdo de Yvone Maria de Campos Teixeira da Silva. Sdo Paulo: Loyola, 2000,
p. 227.

8 BAGGINI, Julian. Ateismo:uma breve introducio. Porto Alegre: L&PM,
2016. Tradugdo de Guilherme da Silva Braga, p. 12.



ser analisada com o mesmo ceticismo que qualquer outra”®°. Esse autor
ndo deixa totalmente fechadaa crenca na inexisténcia de deus, como se
verifica pelo titulo do capitulo 4 (Por que quase com certeza Deus ndo
existe) de suaprincipal obra®!. Portanto, ahipétese que justifica o ateismo
é falseavel, até porque é de cunho cientifico, como relata Julian Baggini:

Muitas pessoas que afirmam que os ateus deviam
ser agnosticos confundemo que vou chamar de
“crenga firme” com dogmatismo. No amago da
distingdo entre 0s dois encontra-se o termo técnico
“falsificabilidade”. Crengas ou  verdades
falsificaveis sdo, portanto, aquelas para as quais
ndo existe possibilidade de provaemcontrario.®

Em face dessa exposicdo, verifica-se que ateismo e agnosticismo
ndo se confundem. O agnosticismo é mais amplo e se refere a qualquer
conceito formulado, cuja existéncia ndo pode ser negada ou afirmada em
virtude da limitacdo da capacidade de conhecimento. Por seu turno, o
ateismo sé tem referéncia ao conceito “deus”, negando-0 como parte
integrante da realidade, fazendo-o com base em argumentos devidamente
justificados.

2.4.4 Ateismo e existencialismo

Muito comum ¢é entender o existencialismo como fenémeno
particular do ateismo. E bem verdade que ser ateu implica acolher o
existencialismo, porquanto é tipico do ateismo a aceitacdo do poder de
decisdo do individuo, e isso — a impossibilidade de fuga da
individualidade e do encargo de ser o senhor de seu préprio destino — é
0 que caracteriza o existencialismo.

No entanto, para melhor esclarecer, faz-se necessario explicar o
gue seja existencialismo de modo bem delimitado. Assim, tomam-se as
licbes de Giovanni Reale e Dario Antiseri:

O existencialismo ou filosofia da existéncia se
impd&e na Europa no periodo entre as duas guenas

% DAWKINS, Richard. Deus, umdelirio. Tradugéo de Fernanda Ravagnani. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 24.

ICf. Ibidem, p. 154.

%2 BAGGINI, Julian, op.cit., p. 34.
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eseexpande, porvezes até se tornar moda, nos dois
decénios sucessivos a Segunda Guerra Mundial.
Diversamente das filosofias otimistas — cono o
idealismo, o0 positivismo e 0 marndismo — o
existencialismo dirige sua atengdo sobre um
homem finito, “jogado no mundo”, imerso e
dilacerado em situacBes problematicas ou
absurdas.

E do homem concreto que os existencialistas
pretendem falar, do homemna individualidade de
sua existéncia. E a existéncia, comefeito, 0 modo
de serdo homem: e umpoder-ser,umsairfora (um
ex-sistere) para a decisdo e a autoplasmacdo. As
coisas e 0s animais sdo aquilo que sdo; mas o
homem sera aquilo que decidiu ser. Portanto: a
possibilidade e 0 modo de ser constitutivo da
existéncia. Existéncia aberta a transcendéncia, que,
nas diferentes propostas dos pensadores
existenciais, se configurara como: Deus ou o
mundo, a liberdade, o nada.*®

Portanto, o existencialismo coincide, em certo ponto com a Otica
do ateismo, pois considera 0 homem como finito, jogado dentro das
circunstancias da realidade sensivel, devendo solver seus proprios
problemas de modo individual. Para o pensamento existencialista, ndo ha
escapatorias: a pessoa é responsavel por sua propria vida e sempre tem o
poder de decisdo. Contudo, esse poder de decidir o préprio destino, ndo
retira do homem a possibilidade de ser uma criatura derivada de um
criador, isto é, o existencialismo ndo é incompativel com o teismo ou com
0 deismo.

Julian Baggini explica o que realmente une os existencialistas:

Os pensadores existencialistas formam um grupo
bastante heterogéneo, que inclui cristdos, ateus,
comunistas, fascistas, espiritos livres e
praticamente tudo o que existe entre essas varias
posicdes. O que 0S une € a crenga no carater
inescapavel e central da escolha individual e da
liberdade navida humana. A mensagemé que vocé
esta sempre fazendo escolhas — mesmo quando

% REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histériada Filosofia: De Nietzsche a
Escolade Frankfurt. Tradugéo de Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2006, p. 215.



tenta fingir que ndo estd — e que essas escolhas
trazem responsabilidade consigo.*

Assim, ha vérios ramos do existencialismo. A corrente ateista do
existencialismo tem como expoente principal Jean-Paul Sartre, que o
explica da seguinte forma:

O existencialismo ateu, que eu represento, é
mais coerente. Afirma que, se Deus ndo existe, ha
pelo menos umser no qual a existéncia precede a
esséncia, um ser que existe antes de poder ser
definido por qualquer conceito: esteseré o homem,
ou, como diz Heidegger, a realidade humana. O
que significa, aqui, dizer que a existéncia precede
a esséncia? Significa que, em primeira instancia, o
homem existe, encontra a si mesmo, surge no
mundo e s6 posteriormente se define. Ohomem, tal
como o0 existencialista o concebe, s néo é passivel
deuma definicdo porque, de inicio, ndo é nada: s6
posteriormente serd alguma coisa e serd aquilo que
ele fizer de si mesmo. Assim, ndo existe natureza
humana, ja que ndo existe um Deus para concebé-
la. O homem é tdo-somente, ndo apenas como ele
se concebe, mas também como ele se quer; cono
ele se concebe apdsaexisténcia, como ele se quer
apos esse impulso para a existéncia. O homemnada
mais é do que aquilo que ele faz de si mesmo: é
esse o primeiro principio do existencialismo.%®

Desse modo, compreende-se que o existencialismo é mais amplo
gue o ateismo e tem como matiz caracterizante a afirmacdo de que o ser
humano ndo pode fugir do papel de definir sua prdpria esséncia,
pressupondo ou ndo a existéncia de uma deidade. Assim, pode-se ser
possivel dizer que pode existir existencialismo ateu e religioso. E bem
verdade que o existencialismo coaduna-se mais com o ateismo do que
com o teismo, porquanto tem como fundamento o poder de cada individuo

®BAGGINI, Julian. Ateismo:uma breve introdugdo. Porto Alegre: L&PM,
2016. Traducdo de Guilherme da Silva Braga, p. 54.

% SARTRE, Jean-Paul. O Existencialismoé um humanismo. Traducéo de Rita
Correia Guedes. Sao Paulo: Abril Cultural, 1984. (Colecdo Os Pensadores), p.
5/6.
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de fazer escolhas, negando o determinismo comum a Vérias correntes
religiosas.

2.5 DIFERENGCAS ENTRE ATEISMO E MARXISMO

E muito comum as pessoas conceberem o ateismo como sinénimo
de marxismo. No entanto, teoricamente sdo dois conceitos bem distintos,
que ndo devem ser confundidos, como se explicara a seguir.

Marxismo é a teorizacdo feita por Karl Marx com colaboracdo de
Friedrich Engels, por volta da década de 40 do século XIX, tendo como
viga central o materialismo historico e a luta de classes, e que almeja
elucidar, de formaracional, todos os aspectos da organizagdo humana.

O materialismo histdrico sustenta que a estrutura da sociedade ¢é
que define as ideias e toda a abstracdo do pensamento humano. Os fatores
materiais vém antes, como o trabalho, a producdo, o consumo; e depois
vém as ideias. Isso inverte o idealismo de Hegel, o qual entendia que por
trés de toda a realidade fenomenoldgica havia uma racionalidade como
causa. E como dizem Giovanni Reale e Dario Antiseri:

O materialismo de Marx é materialismo histdrico.
E, como fio condutor para o estudo da historia, ele
apresenta a teoria pela qual as ideias juridicas,
morais, filosoficas, religiosas etc. dependem, séo
condicionadas ou séo o reflexo e a justificacdo da
estrutura econdmica, de modo que, se a estrutura
econdbmica muda, haverd transformacio
correspondente na superestrutura ideolégica. 96

Logo, o materialismo histérico, como conceituam os referidos
autores, ¢ “a teoria segundo a qual a estrutura econdmica determina a
superestrutura das ideias” °’. As ideias sdo efeitos da organizagdo
econdmica.

Por sua vez, a luta de classe representava 0 movimento dialético
no qual, em face da organizagdo da produgdo em cada passo da historia,
formavam-se grupos com interesses conflitantes, sendo que do embate
dessas diferencas emerge a historia. Nas palavras de Marx e Engels: “A
histéria de todas as sociedades até hoje existentes é a historia das lutas de

% REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histdriada Filosofia: do Romantisno
ao Empiriocriticismo. Traducéo de Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p.
178.

7 1dem.



classes” %8, E mais a frente, esclarecem esse antagonismo presente no
curso da historia:

Homem livre e escravo, patricio e plebeu, senhor
feudal e servo, membro de corporacéo e oficial-
artesdo, em sintese, opressores e oprimidos
estiveramem constante oposi¢éo uns aos outros,
travaram uma luta ininterrupta, ora dissimulada,
ora aberta, que a cada vez terminava com uma
reconfiguracdo revolucionaria de toda a sociedade
ou coma derrocadacomumdas classesemluta.®

Dai que o marxismo é uma teoria sobre a propria histéria e a
maneira como a humanidade se organiza para viabilizar suavida. Tem a
pretensdo de exaurir todas as explicacbes acerca da existéncia e
organizacdo das sociedades humanas, de modo que é uma teoria que
engloba a politica, a sociologia, o direito, a estética e a propria cultura
como um todo. Em sintese, 0 marxismo asseverava, segundo Nicola
Abbagnano, que:

as crengas religiosas, filoso6ficas, politicas e morais
dependiamdas relac6es de producéo e de trabalho,
na forma como estas se constituememcada fase da
histéria econbmica. Essa era a tese que
posteriormente foi denominada materialismo
historico. 1

Portanto, o ateismo ndo é 0 mesmo que marxismo ou comunismo.
Alias, o comunismo, na teorizagdo marxista, representava o fim do
antagonismo classista. Arigor, a luta de classes chegaria a um fim, dando
lugar ao comunismo, o qual, segundo Marx, possibilitara que “a
sociedade podera escrever em sua bandeira: “De cada um segundo suas

capacidades, a cada um segundo suas necessidades!”” 101,

% MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. O Manifesto do Partido Comunista.
;I;radugéo de Alvaro Pina. S&o Paulo: Boitempo, 1998, p. 40.
Idem.

10 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Tradugdo da primeira
edicdo de Alfredo Bosie traducdo de novos textos de Ivone Castilho Benedetti. 5.
ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007.

01 MARX, Karl. Criticado Programa de Gotha. Traducéo de Rubens Enderk.
Séo Paulo: Boitempo, 2012. Disponivel em:
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De fato, o marxismo é compativel com o deismo e até com o
teismo, apesar do ateismo explicito do Karl Marx, a parte central de sua
teoria apropria-se dos conceitos da metafisica produzida pelo monoteismo
hebraico-cristdo-coranico, tendo um guia escrito incontestavel (os
escritos marxistas), um ator histérico-social (o proletariado) que
produzird a justica neste mundo originalmente iniquo, fazendo as vezes
de um messias, e um paraiso final que marcara o objetivo derradeiro de
todos os esforcos em prol da justica distributiva, que é a sociedade
comunista.

Com as seguintes ponderac@es, Raymon Aron captabem esse cariz
do marxismo:

A escatologia marxista atribuiao proletariado a
missdo de um salvador coletivo. As expressdes
empregadas pelo jovemMarxndo deixam dividas
quanto as origens judeu-cristds do mito da classe,
eleita pelo seu sofrimento para o resgate da
humanidade. Missdo do proletariado, fim da pré-
histdria gracas a revolucdo, reino da liberdade —
reconhecemos sem dificuldade a estrutura do
pensamento milenarista: 0 Messias, a ruptura, o
reino de Deus.

Tais comparacdes ndo desqualificam o
marxismo. A ressurreicdo das crencas seculares,
sob uma forma aparentemente cientifica, seduz os
espiritos privados de fé. O mito pode parecer
prefiguracdo da verdade tanto quanto a ideia
moderna dasobrevivéncia dos sonhos.'*

Por isso que na América Latina houve uma grande simbiose entre
as ideias marxistas e o catolicismo, como foi a Teologia da Libertacdo no
Brasil. Isso reforca a inexisténcia de sinonimia entre o ateismo e o
marxismo.

2.6 EVENTOS DA POS-MODERNIDADE COM IMPLICACAO NO
ATEISMO

<https://docs.google.com/file/d/0B1nta3CLzwJIXT25ja04xdW VIODA /edit>.
Acesso em: 31 jan. 2017, p. 33.

102 ARON, Raymond.O Opio dos Intelectuais. Traducio de Yvonne Jean.
Brasilia: Universidade de Brasilia, 1980, p. 87.



O fim da modernidade é marcado pelo ocaso das grandes
pretens@es metafisicas, que eram projetos tedricos que conceituavam todo
0 mundo sensivel, isto &, tonava a realidade totalmente inteligivel. Basta
lembrar que Hegel defendia a seguinte maxima: “o que ¢é racional é real e
o que ¢ real é racional” 1%, Logo, tinha-se como dogma a captagéo
integral, pela razdo humana, de todos os eventos, 0 que permitia a
formulacdo de um caminho seguro para a consecucdo dos objetivos que
trariam a felicidade. Dai os grandes relatos que encerravam toda a
realidade numa teoria devidamente racionalizada, como as correntes
geradas na onda do lluminismo.

Esses grandes projetos redentores da humanidade comecam a
revelar a impossibilidade de sua concretizacdo. As duas grandes guerras
mundiais e o stalinismo provam isso. O racional ndo se transformava no
real. A realidade é complexa e capta-la mediante o pensamento mostra-se
uma tarefa extravagante. Com efeito, todas essas correntes de pensamento
sacrificam a individualidade em favor de uma ideia abstrata, as quais
desprezam a subjetividade de cada ser humano. Assim, a emergéncia do
individuo, sedento de autorrealizacdo, que vai caracterizar o periodo
contemporaneo e a denominada pés-modernidade, vai ser um dos
obstaculos a esses eshocos grandiosos de conducdo da humanidade.
Comeca-se a perceber que ha uma alienacdo do discurso teorético em
relacéo a realidade. Conclui-se que a realidade, em toda sua generalidade,
ndo cabe nas teorias.

Em face do esfacelamento dos movimentos das grandes promessas
da humanidade que lhe trariam a redengdo, como forma de atingimento
de uma felicidade edilica, a pds-modernidade, por sua vez, caracteriza-se
pela presenca de demandas setorizadas em face da visibilidade que
determinados grupos minoritarios conseguem ter, o que era impossivel
em face da projecdo das grandes utopias outrora reinantes.

2.6.1 A p6s-modernidade e o colapso dos grandes relatos

O inicio da p6s-modernidade é controverso, pois dependendo de
que angulo parta a analise, se é da estética, da arquitetura, filosofia,
sociologia, etc., ter-se-a um determinado marco temporal. No entanto, é
guase consenso mencionar as tragédias da Segunda Grande Guerra com
o0s horrores do nazismo como o marco inicial da pés-modernidade, apesar

13 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Principios da Filosofia do
Direito. Traduc¢do de Orlando Vitorino. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997, p.
XXXVI.
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de se perceber focos desse periodo histérico antes desse evento. Pode-se
dizer que, na atualidade, vive-se a pos-modernidade.

Lyotard, apontado como um dos grandes teorizadores do assunto
sobre p6s-modernidade, assim se referia ao termo:

Decidiu-se chama-la de “p6s-moderna”. A palavra
¢ usada, nocontinenteamericano, por soci6logos e
criticos. Designa o estado da cultura apés as
transformacGes que afetaramas regras dos jogos da
ciéncia, da literatura e das artes a partir do final do
século XIX. Aqui, essas transformacdes serdo
situadas emrelacéo a crise dos relatos. '

Logo, o que marca a p6s-modernidade, segundo Lyotard, seria o
fim dos grandes relatos nascidos com inspiracéo iluminista e presentes na
era moderna, de sorte que ndo haveria mais nenhuma utopia universal
para legitimar feitos redentores da humanidade. A rigor, ele defende o

seguinte:

Originalmente, a ciéncia entra em conflito com os
relatos. Do pontodevista deseus proprios criténos,
a maior parte destes Ultimos revelam-se cono
fabulas. Mas, na medida em que ndo se limite a
enunciar regularidades Gteis e que busque o
verdadeiro, deve legitimar suas regras de jogo.
Assim, exerce sobre seu proprio estatuto um
discurso de legitimacdo, chamado filosofia
Quando este metadiscurso recorre explicitamente a
algum grande relato, como a dialética do espirito, a
hermenéutica do sentido, aemancipagdo dosujeito
racional ou trabalhador, o desenvolvimento da
riqueza, decide-se chamar ‘moderna’ a ciéncia que
a isto se refere para se legitimar. E assim, por
exemplo, que aregra do consensoentre o remetente
e destinatario de um enunciado com valor de
verdade serdtidacomo aceitavel, se elase inscreve
na perspectiva de uma unanimidade possivel de
mentalidades racionais: foieste o relato das Luzs,

1% LYOTARD, Jean-Francois. O P6s-moderno. Traducéo de Ricardo Corréa
Barbosa. 3. ed. Sdo Paulo: José Olympio, 1991, p.xv.



onde o heroi do saber trabalha por um bom fim
ético-politico, a pazuniversal.’®

Na pagina seguinte, Lyotard sustenta que:

simplificando ao extremo, considera-se ‘pos-
moderna’ a incredulidade em relagdo aos
metarrelatos. E, sem duvida, um efeito do
progressodas ciéncias; mas este progresso, por sua
vez, a supde. Ao desuso do dispositivo
metanarrativo de legitimagdo  corresponde
sobretudo a crise da filosofia metafisica e a da
instituicdo universitaria que dela dependia. A
funcdo narrativa perde seus atores (functeurs), os
grandes herois, os grandes perigos, 0s grandes
périplos e o grande objetivo.1%®

As grandes promessas do lluminismo e da era moderna, como a
verdade fornecida pela razdo, o surgimento da sociedade sem classes e a
emancipacdo da espécie humana, mostram-se ndo factiveis, sobrando
apenas pequenos relatos, os quais véo legitimar discursos das minorias.
Logo, abandonados os grandes projetos de felicidade da humanidade,
florescem pequenos discursos de minorias, como o das feministas, dos
negros, dos imigrantes, dos homossexuais e dos ateus.

Luis Roberto Barroso expde as caracteristicas desse novo tempo:

Planeta Terra. Inicio do século XXI. Ainda sem
contato com outros mundos habitados. Entre luze
sombra, descortina-se a p6s-modernidade. O rétulo
genérico abriga a mistura de estilos, a descrenca no
poderabsoluto darazdo, o desprestigio do Estado.
A eradavelocidade. A imagemacima do contetido.
O efémero e o volatil parecem derrotar o
permanente e 0 essencial. Vive-se a angUstia do
que ndo pode sere aperplexidade de umtempo sem
verdades seguras. Uma época aparentemente pés-

195 | YOTARD, Jean-Francois. O P6s-moderno. Traducéo de Ricardo Corréa
Barbosa. 3. ed. Sdo Paulo: José Olympio, 1991, p.xv.
106 |pidem, p. xvi.
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tudo: poOs-marxsta, pOs-kelseniana, pOs-
freudiana.'%

Portanto, é nesse cenario de relatividade, sem verdades seguras,
em que se situa esse periodo da histéria, que ora se analisa, bem diferente
da fase anterior, cunhada como modernidade, que tinha como principal
traco distintivo a inabaldvel confianca na razdo e as certezas de uma
verdade Unica, o que impedia a pluralidade. Alias, o pluralismo é o matiz
principal da pds-modernidade.

Essa era atual é também conhecida como Modernidade Liquida,
termo criado por Zygmunt Bauman, o qual diz o seguinte:

Em certo sentido, os s6lidos suprimem o tempo;
para os liquidos, ao contrario, 0 tempo € o que
importa. Ao descrever os sélidos, podemos ignorar
inteiramente o tempo; ao descrever os fluidos,
deixar o tempo de fora seria um grave erro.
DescricGes de liquidos séo fotos instantaneas, que
precisam ser datadas. Os fluidos se movem
facilmente. Eles “fluem”, “escorrem”, “esvaenr
se”, “respingam”, “transbordam”, ‘“vazam”,
“inundam”, “borrifam”, “pingam”; sdo “filtrados”,
“destilados”; diferentemente dos solidos, ndo sdo
facilmente contidos — contornam ceros
obstaculos, dissolvem outros e invadem ou

inundamseu caminho.'%®
Essa liquidez diz respeito a relativizagdo de valores e a
impermanéncia das posicoes dos individuos na sociedade, bem como das
respectivas relagdes, que caracterizam a sociedade atual.

2.6.2 A fragmentacéo da dimensédo humana

07 BARROSO, Luis Roberto. Fundamentos Teoricos e Filoséficos do Novo
Direito Constitucional Brasileiro. Revista da Escola da Magistratura do
Estado do Rio de Janeiro- Emerj, Rio deJaneiro, v. 4, n. 15, p.11-47, 01 jul.
2001. Trimestral, p. 11.

18 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Traducio de Plinio Dentzien.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 8.



Dizer o que € 0 homem nao é tarefa facil. A rigor, relatando acerca
do conceito do tema, André Comte-Sponville expde a questao da seguinte
forma:

O que é um homem? Respostas é que ndo
faltam na historia da filosofia. E 0 homem um
animal politico, como queria Aristoteles? Um
animal falante, como tambémele dizia? Um animal
de duas patas sempenas, como afirmava comgraga
Platdo? Um animal razoavel, como pensavam os
estoicos depois 0s escolasticos? Um ser que ri
(Rabelais), que pensa (Descartes), que julga
(Kant), que trabalha (Marx), que cria (Bergson)?1®

O intuito da modernidade era a homogeneizacdo e a superagdo das
contradicdes. Dai que havia sempre correntes antagdnicas em posicdes
dialéticas. Na verdade, o que caracterizava esse periodo era 0 monopolio
de uma verdade, visto que a modernidade significava a antitese do periodo
teoldgico do medievo, de sorte que a racionalidade era tida como a
antitese do pensamento estruturado em premissas teolégicas.

Portanto, ndo se tolerava a diferenca, porquanto se entendia que
havia somente uma dimenséo da pessoa humana, de modo que as varias
maneiras, em que 0 homem se apresenta: homo faber, homo ludens, homo
socius, homo economicus, ndo eram compativeis. O homem era uno, nao
no sentido holistico, mas de modo a se caracterizar em uma sé dimenséo.
Assim, havia 0 homo rationalis do Iluminismo e o homo faber do
marxismo, um dos quais era soberano em cada uma das correntes de
pensamento que ambicionava apresentar uma teoria de redengdo da
humanidade.

Dai que ndo é tarefa facil definir o ser humano, porquanto existem
varias dimens0es de sua existéncia a serem contempladas no seu conceito,
de modo que valha para toda e qualquer ente humano.

Por seu turno, o homem pds-moderno nao tem uma identidade fixa,
como pondera Stuart Hall:

O sujeito assume identidades diferentes em
diferentes momentos, identidades que ndo séo
unificadas ao redor de um*“eu” coerente. Dentrode
nds hé identidades contraditdrias, empurrando em

109 COMTE-SPONVILLE, André. Apresentacdo da Filosofia. Traducéo de
Eduardo Brand&o. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 125.
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diferentes dire¢fes, de tal modo que nossas
identificacbes estdo sendo continuamente
deslocadas. ... A identidade plenamente unificada,
completa, segura e coerente é uma fantasia. Ao
invés disso, a medida em que os sistemas de
significacdo e representacdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de
identidades possiveis, com cada uma das quais
poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente.™°

Dessa maneira, na modernidade, os diversos modos, de como um
individuo poderia ser, ndo eram bem vistos, projetando-se um ideal
paradigmético, que incorria sempre num etnocentrismo ou num estilo de
ser monopolizador que ndo admitia outra forma. J& na p6s-modernidade
0 individuo ndo tem uma identidade fixa, o que facilita o pluralismo,
repercutindo positivamente na abertura a postulagdo e a concessao de
direitos a diversos grupos sociais.

2.6.3 A emergéncia de diversos grupos demandantes de direitos

Nesse cendrio de inexisténcia de verdades absolutas, como dito,
abriu-se espaco para o pluralismo, o que permite o surgimento de grupos
demandantes de direitos, cuja existéncia ficava enuviada por forca do
monopélio de verdade exercido pelos grandes relatos. Portanto, o fim das
grandes utopias possibilita a valorizacdo do presente e o surgimento de
varios segmentos que antes eram ignorados e invisiveis.

Com efeito, pondera Carlos A. Gadea:

O advento do p6s-moderno reformula questdes de
sociabilidade e comportamento politico, cultural
individual, traz novas preocupagdes e panoramss
tedricos, nutre-se de uma analitica onde conceitos
como pluralidade, fragmentacéo, relativismo e
liberdade adquiremimportancia. Para isso, cono se
viu anteriormente, suple gravitar sobre trés eixos
tedricos estritamente relacionados. A partir do
pragmatismo  filos6fico, passando  pelo

10 HALL, Stuart. A identidade Cultural na Pds-modernidade. Traducio de
Tomaz Tadeu da Silva e Guacira Lopes Louro 11. ed. Rio de Janeiro: DP&A,
2006, p.13.



eclecticismo até chegar ao interacionismo, o pés-
moderno se visualiza em uma espécie de
reutilizagdo daqueles elementos que haviam sido
negligenciados pela hegemonia de perspectivas
analiticas mais arraigadas no determinisno
estrutural. De maneira fundamental, aqui radica
grande parte dosuporte tedrico que o discurso pds-
moderno estabelece ao referir-se a desestabilizagdo
ou decomposicao dos “grandes relatos explicativos

darealidade” '

Assim, uma das caracteristicas do periodo pds-moderno é a
fragmentacdo e o relativismo, fatores que implicam a visualizagdo de
diversos grupos demandantes de direitos. Surgem vaérias conotages
sociais vindicantes de igualdade juridica, sem que isso signifique negacéao
de outra ou de outras sec¢des do tecido social, isto &, tais postulacbes ndo
sd0 excludentes, mas coexistentes. E que um individuo pode fazer parte
de mais de um grupo, em face da liquidez, usando a linguagem de
Bauman, dasociedade atual. Como pondera Stuart Hall:

em toda parte, estdo emergindo identidades
culturais que ndo sdo fixas, mas que estdo
suspensas, emtransicao, entre diferentes posicOes;
que retiram seus recursos, a0 mesmo tempo, de
diferentes tradic@es culturais, e que sdo produto
desses complicados cruzamentos e misturas
culturais que sdo cada vez mais comuns num
mundo globalizado.*2

Um individuo pode fazer, a0 mesmo tempo, parte de mais de um
grupo, como, por exemplo, ser negro, umbandista e gay. Pode também
participar de minorias que aparentemente teriam interesses contraditorios.
E o sentimento de pertencimento a mais de um grupo social. Essa divis&o
do individuo em mais de um segmento social fomenta a tolerancia, visto
que um mesmo individuo pode ter mais de uma visdo de mundo.

11 CASTRO, Carlos Alberto Gadea. A critica pos-moderna: analitica da
interagdo e da sociabilidade. 2007. Disponivel em:
<file:///C:/Users/revan/Downloads/5649-17603-1-SM.pdf>. Acesso em: 26 fev.
2017.

12 HALL, Stuart. A identidade Cultural na P6s-modernidade. Tradugcdo de
Tomaz Tadeu da Silva e Guacira Lopes Louro. 11. ed. Rio de Janeiro: DP&A,
2006, p.88.
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3CA:PI'TULO 2 — O ATEISMO SITUADO COMO TEMA
JURIDICO

Qualquer fendmeno socioldgico é susceptivel de ser capturado
pelas teorias da ciéncia do direito, quer na fundamentacdo da génese das
normas juridicas, seja como objeto de regulacéo da disciplina positiva do
ordenamento. O dogma da pureza do direito, como sistema fechado, ndo
tem como subsistir, visto que a interdisciplinaridade é inerente a
compreensao da ciéncia juridica.

Desse modo, o ateismo pode ser estudado a luz da ciéncia juridica,
imbricado com os diversos problemas que desafiam a atengéo dos juristas.
E o que se fara nas ponderacdes postas a frente.

3.1 PREVISOES JURIDICAS ACERCA DO ATEISMO

O fendmeno do ateismo ndo é desconhecido do direito, até porque
em face do dogma da completude do ordenamento juridico, ha
necessidade de se encontrarem normas que o disciplinem, havendo-as
explicitas ou implicitas. A rigor, em virtude da carganegativa que o termo
representava e ainda representa, com maior forca em épocas passadas, 0
ateismo, no que diz respeito as regras expressas em ordenamentos
juridicos, era inserido em tipos penais ou em normas de discriminacéo ou
de estigma. Basta lembrar que se declarar ateu, em muitos paises, nao
necessariamente de maioria islamica, é considerado crime, sendo que, em
alguns, a cominacdo é a pena de morte. Com efeito, relatério da
International Humanist and Ethical Union — IHEU traz a seguinte
observagéo:

Em alguns paises, ¢ ilegal ser, ou se identificar
como um ateu. Muitos outros paises, embora ndo
proscrevampessoas de religides diferentes, ou sem
religido, proibem de deixar a religido do Estado. E
nesses paises, a punicdo para apostasia —
abandonar a fé — é geralmente a morte. De fato,
dezenove paises punem seus cidaddos por
apostasia, e, em doze desses paises, isso é punivel
com a morte. O Paquistdo ndo tem uma pena de
morte por apostasia, mas por blasfémia, e o limite
para “blasfémia” pode ser muito ténue; entao, na



verdade, pode-se ser condenado & morte por
expressarateismo emtreze paises. 131

E bem verdade que essas penalidades aos que expressam o ateismo
ndo sdo presentes nos paises de cultura ocidental. Todavia, ainda
persistem claras e inequivocas discriminacGes as pessoas de perfis ateistas
em estados tipicamente ocidentais, como é o caso dos Estados Unidos da
América. Confiram-se as informacdes sobre 0 assunto mencionadas pela
International Humanist and Ethical Union —IHEU em rela¢do aos Estados
Unidos da América:

Embora a Constituicdoseja secular, h& importantes
questdes antisseculares no ambito estatal. Apesar
da proibigdo constitucional (artigo 6) de qualquer
“requisito religioso” para cargos publicos,
atualmente existemoito estados onde as leis vetam
diretamente aqueles que negam a existéncia de
Deus oude “umsersupremo” de ocupar umcargo
publico. Isso pode até se estender a proibicéo de
ateus de testemunhar em tribunal. Um exemplo
disso é a constituicdo do Estado de Arkansas que
menciona explicitamente que ... “l1: Ateus so
desqualificados para exercer cargos ou prestar
declaragcdo como testemunha. Nenhuma pessoaque
nega a existéncia de Deus deve ocupar qualquer
cargo nos departamentos civis deste Estado, nem
ser idéneo para prestar declaracbes como
testemunha em qualquer Tribunal” —

113 INTERNATIONAL HUMANIST AND ETHICAL UNION
(Amsterdd). Freedom of Thought 2014: A Global Report on the Rights, Legal
Status, and Discrimination Against Humanists, Atheists, and the Non -religious.
2014. Disponivel em:
<https://drive.google.com/file/d/0B3gXFZt5s XX1YXk3aXVhR21IEMWs/view
>, Acessoem: 15 jun. 2016, p.12.

1% No original: In some countries, itis illegal to be, or to identify as, an atheist.
Many other countries, while not outlawing people of different religions, or no
religion, forbid leaving the state religion. And in these countries the punishment
for apostasy—leaving the faith—is often death. In fact, 19 countries punish their
citizens for apostasy, and in 12 of those countries it is punishable by death.
Pakistan doesn't have a death sentence for apostasy but it does for blasphemy,
and the threshold for ‘blasphemy’ can very low; so in effect you can be putto
death forexpressing atheismin 13 countries.
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<arkleg.state.ar.us/assembly/Summary/ArkansasC
onstitution1874.pdf>

Existem leis semelhantes em  Maryland,
Mississippi, Texas, ambas Carolinas, Tennessee e
Pensilvania. *° 116

Como se pode inferir em virtude da auséncia de disposicdes
assecuratdrias de prerrogativas dos ateus, no que diz respeito a afirmacédo
de direitos dos que negam a existéncia de divindades, na maioria dos
ordenamentos juridicos, o disciplinamento normativo dispensado €
extraido de regras implicitas, levando em consideragdo as técnicas
fornecidas pela hermenéutica. A rigor, a preocupagdo com o ateismo,
como fator juridico e politico-social, tem lugar na era moderna,
representada pelas especulacées dos filésofos.

Com efeito, a seguinte observacdo de John Locke é bem
representativa de como o ordenamento juridico devia tratar os que nao
admitiam a existéncia de deus:

Por Gltimo, os que negama existéncia de Deus ndo
devem ser de modo algum tolerados. As
promessas, 0S pactos e 0s juramentos, que sdo 0s
vinculos da sociedade humana, para umateu ndo
podemterseguranca ou santidade, pois a supresséo
de Deus, finda que apenas em pensamento,
dissolve tudo. Alémdisso, uma pessoa que solapa
e destréi por seu ateismo toda religido ndo pode,
baseado na religido, reivindicar para si mesma o
privilégio de toleréncia. Quanto as outras opinioes

15 lhidem, p. 205.

118 No original: Although the Constitution is secular, there are significant anti-
secularissues at the state level. Despite the constitutional prohibition (Article 6)
ofany “religious test” for public office, there are currently 8 states wherethe laws
directly block those who deny the existence of God or “a supreme being” from
holding public office. This can even extend to the banning of atheists from
testifying in court. Anexample of this is the State constitution of Arkansas which
explicitly mentions ... “1: Atheists disqualified from holding office or testifying
as witness. No person who denies thebeing ofa God shallhold any office in the
civil departments of this State, nor be competent to testify as a witness in any
Court.”

— <arkleg.state.ar.us/assembly/Summary/ArkansasConstitution1874.pdf>
Similar laws exist in Maryland, Mississippi, Texas, both Carolinas, Tennessee
and Pennsylvania.



praticas, embora ndo isentas de erros, se ndo
tendem a estabelecer dominio sobre outrem, ou
impunidade civil para as igrejas que as ensinam
ndo pode haver motivo para que ndo devam ser
toleradas.**’

Contudo, a manifestacdo de repudio aos ateus informada pelos
filésofos é algo bastante antigo e enraizado, tendo como marco bastante
expressivo, ainda na antiguidade classica, as ponderagdes de Platdo, como
relata Georges Minois:

O testemunho de Platdo quanto a isso é essencial.
No Livro X das Leis, o filésofo faz pela primeira
vez na histéria um apanhado do problema
Atestando a presenca macica de ateus, busca as
causas de tantadescrenca, a seus olhos perigosa, e
preconiza medidas severas contra os ateus. Em
muitos sentidos, pode-se considerar que Platéo esta
naorigemdaopinido pejorativa que pesara sobre o
ateismo durante dois mil anos; estabelecendo um
elo entre descrencae imoralidade, ele d& um passo
decisivo para atingir os ateus, maculando-os de
modo indelével.... Nos processos, os motivos
politicos subjacentes eram, como ja dissenos,
essenciais. O delito de descrenca estava ligado,
portanto, a uma conjuntura passageira. Platdo vai
enraiza-lo numa concepcdo metafisica e ética
fundamental que o transformard em verdadeiro
crime. 18

Com base nessas ideias expressas por Locke, inspiradas em fortes
argumentos filosoficos, sobretudo a partir de Platdo, as ordens juridicas
espelhavam, em comandos normativos, aversao aqueles que ndo tinham
fé. E serd com base nessas diretrizes que as normas juridicas ser&
formuladas e interpretadas.

17 | OCKE, John. Carta acercada tolerancia. Traducédo de Anoar Aiex. S&o
Paulo: Abril Cultural, 1973. v. XVIII. (Colecdo Os Pensadores), p. 29.

18 MINOIS, Georges. Histéria do Ateismo. Traducdo de Flavia Nascimento
Falleiros. Sdo Paulo: Unesp, 2014, p. 47.



89

3.2 LIBERDADE DE PENSAMENTO E TUTELA JURIDICA DO
ATEISMO

Por outro lado, a tutela juridica do ateismo vai ter inicio, de forma
pronunciada, com o direito a liberdade de pensamento, cujo
desdobramento implica a liberdade de crenca. Evidentemente que a
liberdade de crenca ndo foi instituida juridicamente para tutelar valores
ateistas. No entanto, como a liberdade de crenga albergou a possibilidade
de se acreditar em qualquer religido, chegou-se a conclusédo de que isso
também englobaria a posturade quem se abstivesse de profetizar qualquer
religido, de ndo se filiar a nenhum credo, ou mesmo de declarar-se ateu.

Antes de ir mais além, importante e necessario destacar o que seja
liberdade. E um conceito que, ao longo da histéria, foi tratado por
filosofos e juristas, significando, em linhas gerais, a possibilidade de
decidir por vontade propria, sem a limitagdo de uma forga externa ao
individuo. No mundo juridico-constitucional, o conceito de liberdade
segue essatrilha, como pondera descritivamente Franz Newmann:

A liberdade é, sobretudo e, em primeiro lugar,
a auséncia de restrigdes. H4 pouca duvida de que
esta visdo constitui a base da teoria liberal da
liberdade, que é o conceito chave pelo qual se
compreende o constitucionalismo, e que ela é
essencial para compreender o que se entende por
liberdade juridica, especialmente na tradicdo
Anglo-Americana. Essa é a formula de Hobbes
(emboraele atenha formulado como umateoria da
ciéncia natural), de Locke, de Montesquieu e de
Kant. Assim interpretada, a liberdade pode ser
definida como negativa ou como liberdade
“juridica” (juristic). Referindo-se a este conceito
como negativo, ndo quero sugerir que ele seja ruim
ou condenavel, mas antes, no sentido hegeliano,
que ele é unilateral e, portanto, inadequado. O
elemento negativo ndo pode ser ignorado — isto
levaria a aceitagdo do totalitarismo — mas ele, por
si mesmo, ndo explica adequadamente a nogdo de
liberdade politica. Traduzido emtermos politicos,
0 aspecto negativo da liberdade necessariamente
conduzaférmula do cidadéo contra o Estado.™

119 NEUMANN, Franz. O Conceito de Liberdade Politica. 2013. Traducdo de
Flavio Marques Prol. Disponivel em:



Portanto, a sintese da liberdade no campo juridico-politico é a
oposicdo do cidaddo a tendéncia absolutista do poder estatal, como se nota
pela sintese de Franz Neumann posta acima, ainda que com certa
discordancia. Essa intuicdo ja era sentida pelos formuladores das teorias
contratualistas no inicio da era moderna, como se vé em Locke, o qual
entendia que a sociedade civil nasce da vontade dos homens, os quais
abandonam o estado de natureza, cedendo parcela de sua liberdade
para formar o poder politico. Com efeito, dizia ele:

Todavia, embora os homens quandoentramem
sociedade abandonema igualdade, a liberdade e o
poderexecutivo que tinhamno estado de naturez,
nas mdos da sociedade, para que disponhadeles por
meio do poder legislativo conforme o exigir o bem
dela mesma, entretanto, fazendo-o cadaumapenas
comaintencdo de melhorse preservarasiprdprio,
a sua liberdade e propriedade — es que criatura
racional alguma pode supor-se que troque a sua
condicdo para pior —, o poder da sociedade ou o
legislativo por ela constituido ndo se pode nunca
supor se estendamais além do que 0 bem comum,
mas fica na obrigacdo de assegurar a propriedade
de cada um, provendo contra 0s trés inconvenientes
acima assinalados, que tornamo estado de natureza
tdo inseguroe arriscado.'?°

No entanto, esse conceito negativo de liberdade — oposicéo do
cidaddo a tendéncia do Estado de tudo controlar —, no &mbito politico-
constitucional, sofre algumas refutagbes, havendo formulagdes do
conceito positivo de liberdade, como assinala José Afonso da Silva:

Muitas teorias definem a liberdade como
resisténcia a opressdooua coacao daautoridade ou
do poder. Trata-se de uma concepgao de liberdade
no sentido negativo, porque se opde, nega, a
autoridade. Outra teoria, no entanto, procura dar-
lhe sentido positivo: é livre quem participa da

<http://www.revistas.usp.br/filosofiaalema/article/view/74766/78355>. Acesso
em: 14 mar. 2017.

120 | OCKE, John. Segundo Tratado sobre o Governo. Tradugio de E. Jacy
Monteiro. S&o Paulo: Abril Cultural, 1973. v. XVIII. (Colecdo Os Pensadores).
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autoridade ou do poder. Ambas tém o defeito de
definir a liberdade em fungdo da autoridade.
Liberdade opde-se a autoritarismo, a deformacéo
daautoridade; ndo, porém, a autoridade legitima?

Observe-se que, tomando o sentido de liberdade em seu sentido
negativo ou positivo, sempre havera de ter como pardmetro limitativo a
atuacdo estatal. Dai que a liberdade deve ser vista em face do estado como
entidade politica, quer limitando-a, quer assegurando-a. E o estado que,
absorvendo parcela de liberdade cedida pelos individuos para viabilizar a
sociedade, paradoxalmente possibilita a sua fruicdo pelos individuos. E é
ainda nessa liberdade de cariz politico constitucional dos modernos que
se deve pensar 0 tema que ora se expde. A rigor, a Declaragdo de Direitos
do Homem e do Cidaddo, a qual se encontra traduzida por Manoel
Ferreira Filho, apresenta uma definigdo do termo, como se ver por seu
artigo 4°

A liberdade consiste em poder fazer tudo que ndo
prejudique o préximo: Assim, o exercicio dos
direitos naturais de cada homem ndo tem por
limites sendo aqueles que asseguram aos outros
membros da sociedade 0 gozo dos mesmos direitos.

Estes limites apenas podem ser determinados pela
|Ei.122

No tema de liberdade, sempre importante destacar que ha limites a
esse direito, cuja extensdo é determinada quando a liberdade do sujeito
comega a interferir na de outrem. Dai a observagao posta na Declaracdo
de Direitos do Homem e do Cidaddo, como referido em linhas atrés, de
que “a liberdade consiste em poder fazer tudo que ndo prejudique o
proximo”.

Por fim, relevante sobressaltar que a liberdade é meio de realizagdo
do individuo como pessoa humana, conforme bem assinala Paulo Branco:

As liberdades sdo proclamadas partindo-se da
perspectiva da pessoa humana como ser em busca

121 SILVA, José Afonso da. Curso de Direito Constitucional Positivo. 25. ed.
Séo Paulo: Malheiros, 2005, p. 232.

122 FERREIRA FILHO, Manoel Gongalves; GRINOVER, Ada Pelegrini;
FERRAZ, Anna Candida da Cunha. Liberdades Publicas: parte geral. Sdo
Paulo: Saraiva, 1978, p.58.



da autorrealizacdo, responsavel pela escolha dos
meios aptos para realizar as suas potencialidades.
O Estado democratico se justificacomo meio para
que essas liberdades sejam guarnecidas e
estimuladas — inclusive por meio de medidas que
assegurem maior igualdade entre todos,
prevenindoque as liberdades setornemmeramente
formais. O Estado democratico se justifica,
também, como instancia de solucdo de conflitos
entre pretens@es colidentes resultantes dessas
liberdades.*®

Portanto, o Estado ¢ instituido para possibilitar o direito aliberdade
como meio de autorrealizagdo dos individuos, e ndo para empecé-lo.

No ordenamento juridico brasileiro, existe um direito de liberdade
em sentido geral, isto ¢ “um direito geral de liberdade”, como se verifica
em relacdo a Declaragcdo de Direitos do Homem e do Cidaddo que
conceitua liberdade em seu sentido puro, ao lado de um disciplinamento
particularizado para cada tipo de liberdade. Essa observacdo é feita por
Ingo Sarlet:

De acordo com o0 que se verifica a partir da
diccdo do art. 5° caput, da CF, a liberdade
constitui, juntamente com a vida, a igualdade, a
propriedade e a seguranca, umconjunto de direitos
fundamentais que assume particular relevancia no
sistema constitucional brasileiro. Tendo em conta
que o atual texto constitucional aderiu, em ternos
gerais, ao que ja vinha sendo parte integrante da
tradicdo do constitucionalismo brasileiro, verifica-
se que também para o caso do Brasil é possivel
afirmar a existéncia ndo apenas de um elenco de
direitos de liberdade especificos (ou direitos
especiais de liberdade), como é o caso das
liberdades de expresséo, liberdades de reunido e
manifestagdo, entre outras, mas também de um
direito geral de liberdade. Assim, verifica-se que o
destaque outorgado a liberdade e aos demais
direitos tidos como “inviolaveis” no art. 5.°, caput,

122 BRANCO, Paulo Gustavo Gonet. Direitos Fundamentais em Espécie. In:
MENDES, Gilmar Ferreira; COELHO, Inocéncio Martires; BRANCO, Paulo
Gustavo Gonet. Curso de Direito Constitucional. Sdo Paulo: Saraiva, 2007.
Cap. 6. p. 349-410, p. 349.
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da CF traduz uma aproximacdo evidente com o
espirito que orientou, j& no seu nascedouro, as
primeiras declaracGes de direitos, bem conp
reproduz o catalogo de direitos da pessoa hurana
difundidos pela literatura politica e filosofica de
matriz liberal. A Constituicdo Federal é, portanto,
também e em primeira linha, uma constituicdo da
liberdade.'?

Postas essas explicacdes sobre liberdade em seu sentido amplo,
fica mais facil a compreenséo de liberdade de crenca. Com efeito, esse
direito politico-constitucional é uma postulagdo muito destacada no curso
da historia. A rigor, da liberdade de crenca, surgem varios outros direitos,
como traz a discussdo a seguinte passagem de José Gomes Canotilho:

A quebra de unidade religiosa da cristandade deu
origem a aparicdo de minorias religiosas que
defendiamo direito de cadauma «verdadeira fé».
Esta defesa da liberdade religiosa postulava, pelo
menos, aideia de tolernciareligiosa e a proibicdo
do Estado em impor ao foro intimo do crente uma
religido oficial. Por este facto, alguns autores,
como G. JELLINEK, vao mesmo ao ponto de ver
na luta pela liberdade de religido a verdadeira
origem dos direitos fundamentais. Parece, porém,
que se tratava mais da ideia de tolerancia religiosa
para credos diferentes do que propriamente da
concepcdo da liberdade de religido e crenca, cono
direito inaliendvel do homem, tal como veio a ser
proclamado  nos  modernos  documentos
constitucionais.'®

Assim, a liberdade de crenga desponta modernamente com o fim
do monopdlio religioso em varios estados ocidentais. O ocaso de uma
religido Unica possibilitou diversas maneiras de ser e de pensar, abrindo
espaco paratodo o tipo de pluralismo.

124 SARLET, Ingo Wolfgang. Direitos Fundamentais em Espécie. In: SARLET,
Ingo Wolfgang; MARINONI, Luiz Guilherme; MITIDIERO, Daniel. Curso de
Direito Constitucional. 2. ed. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 2013. Cap. 3. p.
361-698.

125 CANOTILHO, José Joaquim Gomes. Direito Constitucional. 6 ed. rev.
Coimbra: Livraria Almeida, 1993, p.503.



Importante ressaltar que alguns entendem que a liberdade de
crenga estd contida na liberdade de consciéncia. Sobre isso, Jorge
Miranda faz a seguinte observag&o:

A liberdade religiosa aparece indissociavel, como
ndo podia deixar de ser, da liberdade de
consciéncia. No entanto, ndo se lhe assimila, visto
que, porumlado, a liberdade de consciéncia é mais
ampla e compreende queraliberdade de ter ou ndo
ter religido (e de ter qualquer religido) quer a
liberdade de convicgdes de natureza néo religiosa
(filoséfica, designadamente); e, por outro lado, a
liberdade de consciéncia vale, por defini¢do, s6
para o foro individual, ao passo que a liberdade
religiosa possui (como ja se acentuou) também
uma dimens4o social e institucional.*?®

Cumpre destacar que se utilizam, muitas das vezes como
sinbnimos, os termos liberdade de crenga, liberdade religiosa e liberdade
de culto. Contudo, no &mbito da Ciéncia Politica e do Direito
Constitucional, tende-se a fazer distin¢do entre esses termos. Esses trés
Gltimos conceitos estdo englobados dentro de um mais amplo, que é a
liberdade de pensamento.

A liberdade de pensamento tem como marco histérico a
Declaragdo de Direitos do Homem e do Cidad&o de 26 de agosto de 1789,
expedida no inicio da Revolugdo Francesa, fruto das lutas de cunho liberal
empreendidas na Franca contrao absolutismo e resquicios do feudalismo,
a qual, como ja informado, tem traducdo para a lingua portuguesa por
Manoel Ferreira Filho, ficando assentado, segundo seus artigos 10 e 11:

Art. 10.° - Ninguém pode ser molestado por suas
opinides, incluindo opinides religiosas, desde que
sua manifestacdo ndo perturbe a ordem publica
estabelecida pelalei.

Art. 11.° - A livre comunicagdo das ideias e das
opinides € um dos mais preciosos direitos do
homem; todo cidaddo pode, portanto, falar,
escrever, imprimir  livremente, respondendo,

1% MIRANDA, Jorge.Manual de Direito Constitucional: Direitos
Fundamentais. 3. ed. Coimbra: Coimbra, 2000. Tomo IV, p. 416.
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todavia, pelos abusos dessa liberdade nos temmos
previstos na lei.?’

Desse modo, retomando o aclaramento dos conceitos e refletindo
0 que foi posto acima, entende-se como liberdade de pensamento a
faculdade de qualquer individuo de dirigir o préprio pensamento de modo
autébnomo.

Manoel Ferreira Filho destaca que a liberdade de pensamento
possui duas dimensdes, ao sustentar o seguinte: “A propodsito da liberdade
de pensamento, deve-se, de pronto, distinguir duas facetas: a liberdade de
consciéncia e a liberdade de expressdo ou manifestagdo do
pensamento”!?8, Em seguida, ele explica essas dimensdes da liberdade de
pensamento:

A primeira é a liberdade do foro intimo.
Enquanto ndo manifesta, é condicionavel por
meios variados, mas é livre sempre, ja que ninguém
pode serobrigadoa pensar deste ou daquele modo.
Essa liberdade de consciéncia e de crenga a
Constituicdo (art. 5°, V1) declara inviolavel.

A liberdade de consciéncia e de crenga, porém,
se extroverte, se manifesta na medida em que os
individuos, segundo suas crengas, agem deste ou
daquele modo, na medida em que, por uma
inclinagdo natural, tendema expor seu pensamento
ao0s outrose, mais, a ganhéa-los parasuas ideias. As
manifestagdes, estas sim, pelo seu carater social
valioso, é que devem ser protegidas, ao mesno
tempo que impedidas de destruir ou prejudicar a
sociedade.'®

Portanto, a liberdade de pensamento é uma prerrogativa individual
que encerra a liberdade de consciéncia e a liberdade de expresséo. A
primeira — a liberdade de consciéncia — compreende a possibilidade de
o individuo professar qualquer tipo de fé ou ndo ter nenhuma e de se
alinhar a qualquer espécie de corrente de pensamento. Por seu turno, a

27 FERREIRA FILHO, Manoel Gongalves; GRINOVER, Ada Pelegrini;
FERRAZ, Anna Candidada Cunha, op. cit., p. 58.

12 FERREIRA  FILHO, Manoel Gongalves.Curso de Direito
Constitucional. 38. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2012, p. 334.

12% |dem.



liberdade de expresséo é a seguranca que o individuo tem de exteriorizar
seus pensamentos sem ameaca de represalias ou impedimentos.

A liberdade religiosa, menos ampla que a liberdade de consciéncia,
é a tutela da faculdade do individuo de permanecer ou de aderir a uma
religido, deixa-la ou se abster de qualquer crencareligiosa. O arquivado
projeto de lei do Estatuto Juridico da Liberdade Religiosa assim definia,
no seu artigo 3°, essa prerrogativa constitucional inclusiva do “direito de
mudar de religido ou crengas, assim como a liberdade de manifestar sua
religiosidade ou convicgdes, individual ou coletivamente”?*°, No
pardgrafo primeiro desse artigo, asseverava que a “liberdade religiosa
inclui ainda a liberdade de nédo seguir qualquer religido ou mesmo de néo
ter opinido sobre o tema, bem como manifestar-se livremente sobre
qualquer religiio ou doutrina religiosa”*!., Desse modo, a liberdade
religiosa é o poder conferido ao individuo de se autodeterminar em
assuntos religiosos, bem como ser respeitado em face de suas decisdes
religiosas e respeitar as de outrem.

Na verdade, o ponto central da liberdade religiosa reside na
tolerdncia, como bem enfatiza Nicola Abbagnano, ao definir esse
vocabulo:

Norma ou principio de liberdade religiosa.
Algumas vezes se considerou pouco apta a
designar esse principio uma palavra que significa
“paciéncia”, mas na realidade ela foi o emblema
dessa liberdade, desde as primeiras lutas
empreendidas, por meio das quais se afirmou em
formas ainda hoje frigeis ou incompletas. ... O
critério para verificar se essa exigéncia esta sendo
realizada nas situagdes histéricas ou politicas é um
s0: a sua realizagdo significa que o cidaddo néo
sofre violéncia, inquirigdo juridica ou policial,
diminuicéo ou perda de direitos ou qualquer tipo de

130 BRASILIA. Deputado Leonardo Quintdo. Camara dos Deputados. PL
1219/2015: Institui o Estatuto Juridico da Liberdade Religiosa. 2015. Disponivel
em:
<http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=1
214968>. Acessoem:20 mar. 2017.

13 Idem.
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discriminagdo em virtude de suas convicgdes,
positivas ou negativas, emmatéria religiosa.**

A rigor, a palavra tolerancia como principio da liberdade religiosa
j& € um termo assentado na Ciéncia Politica e no Direito Constitucional.
Com efeito, especular sobre liberdade religiosa é pensar na reciproca
toleréncia entre os diversos credos e também entre os individuos. Dai que
a tolerancia atualmente traduz bem o cerne da liberdade religiosa.

Por outro lado, aliberdade de culto é a faculdade de exteriorizar a
crenca religiosa. Nas palavras de Pontes de Miranda: “Compreendem-se
na liberdade de culto a de orar e a de praticar os atos proprios das
manifestacdes exteriores em casa ou em publico, bem como a de
recebimento de contribuigdes para isso”**3. Dai que a liberdade de culto
¢ autorizacdo do ordenamento juridico para que os crentes de determinada
denominacdo religiosa possam praticar atos que consumam sua fé.

No ordenamento juridico brasileiro, essas garantias estéo
asseguradas pela prépria Constituicdo da RepuUblica. A liberdade de
pensamento tem arrimo no inciso I'V do artigo 5°, ao se consagrar que “é
livre a manifestacio do pensamento, sendo vedado o anonimato”?34, A
liberdade de expressédo tem sede no inciso IX do artigo 5° e no artigo 220,
assegurando-se a manifestacdo de ideias independentemente de censura
prévia. A liberdade religiosa é assegurada pelos incisos VI, VII e VIII do
artigo 50125,

3.3 LIBERDADE RELIGIOSA E ATEISMO

Como visto, a liberdade religiosa € compreendida como tolerancia
as diversas manifestacfes de religiosidade e isonomia de tratamento as
diferentes igrejas. Todas tém o direito & coexisténcia sem que sejam
criadas ou aceitas condicbes vantajosas em favor de umas em detrimento

132 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Traducio da primeira
edicdo de Alfredo Bosie traducdo de novos textos de Ivone Castilho Benedetti. 5.
ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 961.

18 MIRANDA, Francisco Cavalcati Pontes de. Comentarios a Constituic&o de
1967 coma Emenda n° 1 de 1969. S&o Paulo: Revista dos Tribunais, 1970, p.
119.

13 BRASIL. Constituigdo (1988). Constitui¢do da Replblica Federativa do
Brasil. Promulgada em 5 de outubro de 1988. Disponivel em:
<https:/Avww.senado.gov.br/atividade/const/con1988/CON1988_05.10.1988/C
ON1988.asp>. Acesso em: 25 jan. 2017.

135 Cf. Ibidem.



de outras. Esse direito surge em atendimento as postulagbes por
pluralidade, ante a quebra do monopélio religioso cristdo, exercido pela
Igreja Catdlica Romana.

Importante destacar que é a democracia constitucional o cenario
politico, por exceléncia, de crescimento e de possibilidade de formulagio
tedrica da liberdade religiosa. Esse destaque é dado por Steven G. Gey:

A protecdo legaldaliberdade religiosa tornou-
se umfendmeno cadavez mais comumao longo do
altimo século. Pode-se ligar o crescimento da
liberdade religiosa ao desenvolvimento das teorias
politicas modernas, organizadas em torno do
conceito de democracia constitucional.**

O ateismo como auséncia de crenca em entes supranaturais e
rejeicdo de conhecimentos que ndo sejam calcados na racionalidade, &
primeira vista, parece que ndo vai ter ligacdo com o direito constitucional
de liberdade religiosa. Isso era, inclusive, entendimento de autores
classico, como de John Locke, conforme mencionado no item 1 deste
capitulo.

No entanto, por mais paradoxal que seja, a liberdade de religido
tutela o ateismo, porquanto alberga o livre arbitrio do individuo em seguir
qualquer entendimento religioso, de abster-se em ter religido ou mesmo
de negar a existéncia de qualquer entidade supranatural.

Realmente, ndo é dificil concluir, sendo até mesmo quase um
truismo, que dentro dessa prerrogativa individual, contida na liberdade
religiosa, esta inserida a faculdade de o individuo ser ateu ou agndstico.
A rigor, ninguém ¢é obrigado a ter religido ou a ndo conjecturar um mundo
sem a existéncia de um ser divino fundante.

Com efeito, esse € o entendimento de Frank B. Cross “A liberdade
religiosa tem sido utilizada para proteger os direitos dos ndo crentes
contra as exigéncias dos religiosos” 13" 138, Mais a frente, ele sustenta que
“ha, portanto, um forte argumento de que a liberdade religiosa pode ser

1% GEY, Steven G. Ateismo e Liberdade Religiosa. In: MARTIN, Michael
(Org.). Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (o saber da filosofia).
Traducdo de Desidério Murcho. Lisboa: Edigbes 70, 2010. p. 325-345, p. 325.
1 CROSS, Frank B. Constitutions and Religious Freedom: Comparative
Constitutional Lawand Policy. New York: Cambridge University Press, 2015, p.
25.

1% No original: Religious freedom has been used to protect the rights of
nonbelievers against the demands ofthe religious.
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especialmente valiosa para ateus e agnosticos” 13° 140, De fato, foi
invocando a liberdade de religido que se comegou a ver as primeiras
defesas juridicas do ateismo. Nesse rumo, é a seguinte ponderacdo do
mencionado autor:

A Suprema Corte dos Estados Unidos temutilizado
frequentemente  as reservas religiosas
constitucionais nacionais para promover os direitos
dos ateus. O livre exercicio pode ser interpretado
como o direito de ndo exercer uma crenca
religiosa®# 42,

Isso ndo ocorre apenas nos Estados Unidos, mas é uma tendéncia
generalizada, pelo menos em nacles organizadas sob a égide de uma
democracia constitucional. Na verdade, a liberdade de religido com a
permissdo do pluralismo religioso permite extrair direitos para ateus e
agnosticos. E foi assim que se iniciou a tutela juridico-constitucional do
ateismo, quer como corrente filosofica, seja como minoria ou opgédo
pessoal.

No entanto, apesar de a liberdade de religido ser o grande marco
juridico-politico para o reconhecimento do ateismo como valor a ser
protegido juridicamente, ha necessidade de uma protecdo mais clara e
direta do ateismo, sem que se usem exercicios hermenéuticos para tanto,
com base em ilacdo juridica, como acontece atualmente, recorrendo-se a
um instituto que foi concebido originalmente para a defesa do direito de
crenca. A liberdade religiosa ndo é suficiente para tutelar o ateismo, pois,
numa interpretacdo que ndo seja extensiva, pode deixar de fora os ateus e
agnasticos.

Com base nesse pensamento, é a observacdo de Steven G. Gey:

A jurisprudéncia da liberdade de religido na maior parte
das democracias constitucionais reconhece a necessidade
de proteger ateus e agnosticos. A maior parte dos paises
que concedem proteccdo legal a diversas formas de
crenca religiosa também protegem os descrentes da

1% |pidem, p. 31.

140 No original: There is thus a strong argument that religious freedom may be
especially valuable to atheists and agnostics.

¥ 1bidem, p. 26.

142 No original: The U.S. Supreme Court has frequently used national
constitutional religious provisionstoadvance the rights of atheists. Free exercise
may be interpreted as the right not to exercise a religious belief.



imposicdo de sangBes governamentais directas. Mas
mesmo em paises que tém fortes proteccles legais da
liberdade religiosa se permite que osgovernos professem
a fidelidade colectivada nagdo a crenga religiosa de um
modo que marginaliza subtilmente os ateus. Apesar de 0s
paises europeus ja ndo terem oficialmente, na sua maior
parte, igrejas estabelecidas, muitos desses paises
continuam a fornecer fundos governamentais a escolas
religiosas e a outras despesas das igrejas.**?

Dai que é necessario a imposicdo de um estatuto juridico explicito
de igualdade material entre religiosos, agnosticos e ateus, extirpando
qualquer privilégio em favor de religiosos e de suas organizacdes. N&do ha
negar que a liberdade religiosa propicia a defesa do ateismo, contudo é
insatisfatdria, pois concebida precipuamente para possibilitar a
coexisténcia harmoniosa de correntes religiosas.

3.4 O ATEISMO NA ORDEM JURIDICA DA AMERICA LATINA

Em todos os paises da América Latina, em geral, impera a
liberdade de religido. Contudo isso ndo significa que o ateismo goze de
protecdo isondmica no mesmo nivel juridico-constitucional dos credos
religiosos. H4 paises, como o Uruguai, onde o secularismo estad bem
avangado e, por conseguinte, ha uma consciéncia juridica maior em
relacdo a tutela juridica do ateismo. Todavia, isso ndo significa que néo
se deva avangar a fim de alcancar o devido tratamento igualitarios entre
religiosos, agndsticos e ateus nesse pais platino.

De fato, a International Humanist and Ethical Union — IHEU faz a
seguinte mencdo acerca da situacdo do Uruguai, no que concerne ao tema
da liberdade religiosa: “A constituicdo uruguaia e outras leis e politicas
geralmente protegem e respeitam a liberdade de religido ou crenga. Com
uma longa tradi¢o de secularismo, o Uruguai é a nacdo mais socialmente
secular da América Latina” 144145,

No entanto, na maioria dos paises da América Hispanica,
verificam-se ainda certos privilégios da Igreja Catélica. A rigor, em paises
como a Argentina, ha disposicdes expressas que asseguram vantagens a
referida igreja. Com efeito, logo no artigo segundo da Constituicdo desse

1“3 GEY, StevenG, op.cit., p. 326.

144 1bidem, p. 235.

15 No original: The Uruguayan constitution and other laws and policies generally
protect and respect freedom of religion or belief. With a long tradition of
secularism, Uruguay is the most socially secular nation in Latin America.
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pais é dito que “O Governo Federal apoia o culto catolico apostolico
romano” 146 147 Portanto, ndo se pode dizer que a Argentina seja um
estado laico com disposicdo tdo explicita de preferéncia. Por seu turno,
no gue concerne ao ateismo, o artigo 19 menciona diretamente deus e s6
mediante mecanismos hermenéuticos é que se podera entender que tal
preceptivo cuida-se do principio da legalidade em sua verséo tradicional
de cariz liberal, com inspiracdo no “laissez faire”. Tal dispositivo esta
vazado nos seguintes termos:

As acdes privadas dos homens que de nenhum
modo ofendama ordem plblicae a moral publica,
nem prejudiquemterceiro, estdo apenas reservadas
a Deus, e isentas da autoridade dos magistrados.
Nenhum habitante da Nagéo sera obrigado a fazer
0 que ndo mandaa lei, nem privado do que ela nfo
proibe. 148 149

Na verdade, em virtude da origem catolica da América Latina, ha
claramente uma proeminéncia da Igreja Catdlica Romana, garantindo
privilégios em relacdo aos demais credos. Roborando isso, tem-se a
seguinte observacdo de Pedro Oro e Marcela Ureta:

Em sentido contrario, nota-se também, na Ameérica
Latina, uma discriminacdo positiva em relagéo a
Igreja catolica. Além de certas benesses feitas de
auxilios e cooperagdes de varias ordens, inclusive
financeiras e de iseng¢iode impostos, a presencade
simbolos cristdos em lugares publicos cono
escolas, hospitais, prisdes, parlamentos e,
sobretudo, em tribunais, denota que malgrado o
dispositivo legal de liberdade religiosa, e de

196 ARGENTINA. Ministerio de Justiciay Derechos Humanos. Constitucion de
la Nacion Argentina. 1995. Disponivel em:
<http://servicios.infoleg.gob.ar/infoleginternet/anexos/0-4999/804/norma.htm>.
Acesso em: 09 abr. 2017.

7 No original: El Gobierno federal sostieneel culto catélico apostolico romano.
18 Ipidem.

1 No original: Las acciones privadas de los hombres que de ninglin modo
ofendan al orden y a la moral publica, ni perjudiquen a un tercero, estan sélo
reservadas a Dios, y exentas dela autoridad de los magistrados. Ningun habitante
de la Nacién serd obligado a hacer lo que no manda la ley, ni privado de lo que
ella no prohibe.



separacdo Igreja-Estado quevigora na maioria dos
paises latino-americanos, na pratica had um
tratamento desigual entre as religibes, com uma
preferéncia simbdlica para as religides cristas, o
catolicismo sobretudo.'*®

Desse modo, em geral, os ordenamentos juridicos dos estados
latino-americanos apresentam uma certa contradicdo interna, porgquanto
apesar de garantirem a liberdade de religido e expressarem, na sua
maioria, o divorcio entre o estado e a Igreja, no entanto, garantem situagdo
mais vantajosa a Igreja Catdlica Romana. Se ainda ndo se chegou a uma
condicdo isonbmica quanto ao tratamento das diversas entidades e credos
religiosos; em relagdo ao ateismo, observa-se um grande déficit
normativo de asseguramento de direitos, que, todavia, pode ser vencido,
visto que ha abertura constitucional para essa evolugao.

De fato, existem alguns paises que progrediram mais em relacdo
ao tema, como informam Pedro Oro e Marcela Ureta, 0s quais reiinem os
estados latino-americanos em trés grupos, da seguinte forma:

Nesse sentido, a analise da Carta Magna dos 20
paises repertoriados mostra uma diversidade de
situacBes, configurada em trés distintos
posicionamentos: aqueles que adotamo regime de
Igreja de Estado, os que adotam o regime de
separacgdo Igreja e Estado, com dispositivos
particulares emrelacdo a Igreja cat6lica, e enfim,
aqueles que mantém um regime de separagdo
Estado-Igreja com a consequente igualdade de
cultos.™

Portanto, dentro de uma raiz comum de inicio marcado pelo
monopolio da Igreja Catélica Romana, observam-se avangos maiores em
alguns e uma tendéncia de manutencdo do statu quo em outros, ao lado
de uma terceira via dos que ficam numa posicdo intermediaria. No
entanto, apesar de alguns paises declararem-se formalmente laicos, a
excecdo de Cuba, ainda existem, na pratica, destaques positivos ao credo

1% 0RO, Ari Pedro; URETA, Marcela. Religido e politica na América
Latina: uma andlise da legislacio dos paises. 2007. Horiz.
antropol.v.13n.27 Porto Alegre jan./jun. 2007. Disponivel em:;
<http://dx.doi.org/10.1590/S0104-71832007000100013>. Acesso em: 10 abr.
2017.

31 Ibidem.
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majoritario, como a presenca de simbolos religiosos em reparticoes
publicas e a inclusdo de suas doutrinas nos curriculos escolares.

3.5 O ATEISMO NO DIREITO BRASILEIRO

O Brasil estad no grupo de paises latino-americanos que em seu
plano constitucional declara total separacdo entre o Estado e a Igreja.
Logo, junta-se aqueles que apresentam maior evolucdo no que concerne
a laicidade e ao secularismo. Todavia, em que pesem os dispositivos
constitucionais proclamando o completo divorcio entre os planos
eclesiastico e de governo, pairam ainda tratamentos diferenciados em
relacdo ao credo majoritario. A rigor, o cristianismo goza de ampla
deferéncia e, entre as suas diversas vertentes, o catolicismo ostenta
destaque principal.

Com efeito, o recente Acordo entre 0 Governo da Republica
Federativa do Brasil e a Santa Sé relativo ao Estatuto Juridico da Igreja
Catolica no Brasil, firmado na Cidade do Vaticano, em 13 de novembro
de 2008, o qual foi promulgado pelo Decreto n®7.107, de 11 de fevereiro
de 2010%%2, informa essa proeminéncia do credo catélico romano, pois tal
acordo garante privilégios que foram enfrentados mediante a Acdo Direta
de Inconstitucionalidade n° 4439'% ajuizada pela Procuradoria-Geral da
Republica. Na verdade, essa acdo almejava afastar o ensino confessional
nas escolas. No entanto, como o mencionado acordo, no parégrafo
primeiro de seu artigo 11, assegurava a catequese catolica nas escolas
publicas, foi necessario também buscar uma interpretacdo coerente com
a Constituicdo para tal preceptivo. A rigor, o referido dispositivo tem a
seguinte redacdo:

O ensino religioso, catolico e de outras
confissdes religiosas, de matricula facultativa,
constitui disciplina dos horarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental,
assegurado o respeito a diversidade cultural
religiosa do Brasil, em conformidade com a

152 Cf. BRASIL. Presidéncia da RepUblica. Decreton®7.107,de 11 de fevereiro
de 2010. 2010. Disponivelem: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2010/decreto/d7107.htm>. Acessoem: 17 abr. 2017.

153 Cf. BRASILIA. Supremo Tribunal Federal. Poder Judiciario. Ag&o Direta de
Inconstitucionalidade 4439. 2016. Disponivel em:
<http://www.stf.jus.br/portal/processo/verProcessoAndamento.asp?incidente=3
926392>. Acessoem:18 abr. 2017.



Constituicdoe as outras leis vigentes, semqualquer
forma de discriminagdo.'**

Pois bem, apesar de todo o progresso laicizante, a democracia
brasileira ainda apresenta retrocessos, como esse representado pelo
ensino confessional em escolas publicas. O Brasil, portanto, ainda ndo
apresenta uma igualdade material no tratamento as diversas religides,
havendo, desse modo, um longo caminho a trilhar para alcancar uma
laicidade que realmente espelhe a real separacéo entre o estado e a Igreja.

As observacgdes de Paula Montero e Eduardo Dullo destacam essa
caracteristica do estado brasileiro:

O Brasil é reconhecidamente um pais de
formacdo histdrica catélica. Apesar das rupturas
institucionais coma Igreja e dos conflitos politicos
que dairesultaram, o processo de secularizagdo do
Estado que acompanhou a institucionalizagdo das
estruturas  politicas  republicanas ndo se
caracterizou, no  entanto, nem  peb
anticlericalismo, nem como uma luta contra a
religido. Alémdisso, as disputas de partedas elites
brasileiras contra a Igreja Cat6lica ndo foram
sindnimo de uma defesa do ateismo. Muitos dos
mais importantes préceres republicanos, tais como
JoaquimNabuco e RuiBarbosa, propunhampara o
Brasil um catolicismo “mais racional” e “livre de
supersticdes” que, para os criticos liberais,
caracterizavam o catolicismo "fetichista" das
camadas populares.

Essas peculiaridades do processo politico que
levaram a instauracdo de umregime institucional-
juridico republicano nos permitem compreender
por que ndo se enraizou na alma brasileira uma
culturacivica laica, ou, dito de outromodo, por que
a formagdo de uma sociedade secular foi
caudataria, em grande parte, do esforgo de
intelectuais e pensadores catolicos para erradicar a

154 BRASIL. PresidénciadaRepublica. Decreton®7.107,de 11 de fevereiro de
2010.2010. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2010/decreto/d7107.htm>. Acessoem: 17 abr. 2017.
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religiosidade magico-devocional tdo arraigada na
experiéncia popular.*%®

Diante disso, se ndo haainda uma postura isonémica estatal em face das
diversas religides, quanto ao ateismo, por seu turno, ndo existe nenhuma
referéncia normativa e, fora do plano juridico-politico, continua sendo rejeitado
pelamaioria dapopulagéo.

Com efeito, entre as minorias, 0s ateus sdo os mais discriminados
no Brasil. Pesquisa realizada em 2007 pela Revista Veja em parceria com
CNT/Sensus revela que, no cendrio brasileiro de dez anos atras, minorias
como drogados, garotos de programa, transexuais, gays e prostitutas séo
menos execrados que um ateu. De fato, detectou-se o receio da maioria
da populagdo as pessoas que se dizem ateias. Nesse rumo, tal pesquisa
traz a seguinte informagdo: “seis de cada dez brasileiros jamais votariam,
sob nenhuma circunstancia, num candidato ateu para o Palacio do
Planalto”'®®. Em outra passagem, informa que “84% dos brasileiros
votariam em um negro para presidente da Republica, 57% daria o voto a
uma mulher, 32% aceitariam votar em um homossexual, mas — perdendo
de capote — apenas 13% votariam em um candidato ateu”'®’. Deve-se
ressaltar que ndo houve mudancgas significativas nesse cenario com o
passar dessa década.

Portanto, tanto no plano social, sobretudo noimaginario da maioria
das pessoas, como no plano politico-juridico, o ateismo, no cenario
brasileiro, ndo tem o devido reconhecimento, quer como corrente de
pensamento filoséfico e politica, seja como minoria.

1% MONTERO, Paula; DULLO, Eduardo. Ateismono Brasil: dainvisibilidade
a crenca fundamentalista. 2014. Novos estud. - CEBRAP no.100 S&o Paulo Nov.
2014. Disponivel em: <http://dx.doi.org/10.1590/S0101-330020140003000 04>.
Acesso em: 17 abr. 2017.

1% VEJA. A Fé no terceiromilénio: aresisténcia da religiosidade emummundo
marcado pela descrenca. 2007. Disponivel em:
<https://acervo.veja.abril.com.br/indexhtmi#/edition/32441?page=18ion=1>.
Acesso em: 20 jun. 2016.

37 Ibidem.
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4 CAPITULO 3 - QUESTOES ETICAS, MORAIS E JURIDICAS
RELACIONADAS AS RELIGIOES E AO ATEISMO

Apesar de todo o esforgo para separar o direito da moral,
postulando-se pela completa autonomia da ciéncia juridica, contudo é
inescapavel perquirir acerca dos valores morais para, pelo menos no
campo epistemoldgico, fundamentar normas juridicas.

Com efeito, Adolfo Sanchez Vasquez faz a seguinte diferenciacdo
entre direito e moral:

Em conclusdo: a moral e o direito possuem
elementos comuns e mostram, por sua vez,
diferencas essenciais, mas estas relagfes, que ao
mesmo tempo possuem um carater historico,
baseiam-se na natureza do direito cono
comportamento humanosancionado pelo Estado e
na natureza da moral como comportamento que
ndo exige esta sancdo estatal e se aplia
exclusivamente na autoridade da comunidade,
expressaemnormas e acatada voluntariamente, %

A rigor, é compreensivel, com certa facilidade, a diferenciacao
entre moral e direito, sobretudo pela nota da sancdo estatal. Contudo,
dificil é afastar os valores morais da génese da norma juridica. De fato,
varias escolas de pensamento juridico engendraram diversas teorias a fim
de conferir autonomia ao direito em relagdo as demais ciéncias sociais,
sobretudo a sociologia. Na verdade, essa procura pela pureza do direito,
como disciplina do conhecimento cientifico independente e autdbnoma,
da-se principalmente com o fendémeno que a doutrina cunhou de
amoralizacdo do direito.

Pois bem, Maria Helena Diniz esclarece essa no¢do imbricada
diretamente com o esvaziamento do contetdo da norma juridica:

A eliminacdo do direito natural como fundamento
moral do direito realizou-se pela:

a) amoralizagdo psicossocial do direito, feita por
Rudolfvon Ihering, que procurou eliminara moral
do direito, fundando este Ultimo no fator
psicossocial do interesse geral garantido pelo poder

158 VAZQUEZ, Adolfo Sanchez. Etica. Traducgio de Jodo Dell’Anna. 2. ed. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1975, p. 84.



coercitivo do Estado, e por Henri de Page, que o
funda na forga social. Ora, observa Van Acker, o
fator moral ndo se exclui, ficou absorvido pelo
fator interesse geral e forgasocial.

b) Amoralizagdo politico-estatalde Georg Jellinek
e Marcel Waline, que fundamo direito positivo no
poder soberano do Estado que, por voluntéra
autolimitagdo e auto-regulamento, outorga aos
cidaddos direitos subjetivos de ordempublica, que
constituema base de todos os direitos subjetivos de
ordem privada.

¢) Amoralizacdo ldgico-técnica de Hans Kelsen,
que comsua Teoria pura do direito, o positivismo
juridico parece ter alcancado a mais completa
eliminagdo da moral ou do direito natural. Segundo
Kelsen é incontestavel que a norma deve ser
moralmente justa, mas essa justica ndo pode ser
estudada pela ciéncia juridica, que s6 descreve
normas. Cognoscivel é apenas o valor legal, ou
validade, que consiste na conformidade,
objetivamente verificavel pela razdo, de uma
norma comoutraque lhe é superior. Portal razéo a
ciéncia juridica deve tdo-somente procurar a base
de uma ordemlegal, ou seja, o fundamento objetivo
e racional da suavalidade legal, ndo numprincipio
metajuridico de moral ou direito natural, mas numa
hipdtese de trabalho logico-técnico-juridica,
supondo aquela ordem legal validamente
estabelecida.’®®

Portanto, com o positivismo juridico e, mais precisamente, com a
amoralizacdo do direito, sobretudo no paroxismo com Hans Kelsen, nédo
cabe ao jurista estudar elementos anteriores a formulagdo da norma
juridica, mas se circunscrever apenas ao seu campo de validade.

Caso se fosse seguir exclusivamente esse pensamento kelseniano,
ndo haveria espago para fazer digressfes acerca do tema deste capitulo.

Pois bem, retomando o assunto do contetido das normas juridicas,
esse fendbmeno advém de vetusta discussdo acerca do direito natural, o
qual é concebido como antipoda do direito positivo, sendo que esse Gltimo
ndo procura fundamento em causas externas ao sistema juridico ou ao
legislador. Ja o direito natural procura, em elementos alheios ao direito,

1% DINIZ, Maria Helena. Compéndio de Introducdo a Ciénciado Direito. 6.
ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1994, p. 104.
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sobretudo na moral e na natureza das coisas, os fundamentos que
justificam a emissdo da norma juridica. Efetivamente, a teoria
predominante do direito natural sustenta que subjazem a norma vigente
elementos socioldgicos que lhe ddo validade e sentido juridico, como
assevera Eduardo Bittar:

De fato, o jusnaturalismo afronta o positivisno,
namedida em que enxerga fundamentos anteriores a
vontade do legislador como balizamentos e
estruturas necessarias para a conformagéo dos
direitos. Assim, antes de aceitar que o Direito é fruto
do arbitrio % 'egsdr qe é produto tnico e exclusivo
de uma penada do legislador, que é mero ato de
imposicédo unilateral de ordem e poder, que é pura
manifestacdo cerebrina do legislador (justa ou
injusta, certa ou errada, totalitaria ou democratica,
viciada ou virtuosa, corrupta ou proba...), passa-Se,
com o jusnaturalismo, a remeter a origemde todo o
direito a esquema prévios a prépria vontade do
legislador.

Para o jusnaturalismo, o legislador, na verdade,
possui papel secundario; ele é apéndice do processo
de criacdo da legislagdo, capitulo de somenos
importancia na formacdo do texto normativo.

Dai que a concepcgao jusnaturalista do direito punha a moral como
contetdo da norma juridica. Esse entendimento de imbricacdo do direito
com a moral vai estar presente em varias escolas juridica de viés
jusnaturalista, como o historicismo e culturalismo juridicos.

Levando em consideragdo, a inter-relacdo entre ética e direito,
desde a problematica da génese dos valores morais até a no¢do de moral
objetiva e subjetiva com reflexo nos cddigos juridicos, foram feitas as
observacOes que se pdem nos topicos seguintes.

4.1 OPROBLEMA DA FONTE DE VALORES MORAIS

180 BITTAR, Eduardo C. B. Direito natural: sentido natural versus sentido
cultural. 2001. Fonte: Revistade informacao legislativa, v. 38,n. 152, p. 183-189,
out./dez. 2001. Disponivel em:
<http://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstreanvhandle/id/731/r152-
14.pdf?sequence=4>. Acesso em: 25 ago. 2017, p.



E lugar-comum mencionar a frase “se deus ndo existe, tudo é
permitido”, a qual seria extraida do Livro Irmdos Karamazov de
Dostoiévski, sendo muito utilizada por pessoas com certo
amadurecimento cultural para refutar possiveis influéncias éticas
benfazejas do ateismo. A rigor, essa frase ndo esta dessa forma na famosa
obra literaria, mas a ideia esta dentro de um contexto. Com efeito, ndo é
se deus ndo existisse que haveria permissdo para tudo ser feito ou para
toda espécie de conduta, mas a descrenca na imortalidade. Essa — a nédo
pressuposicdo na imortalidade — é que realmente dispensaria toda a
coacdo moral. Ndo ter fé na imortalidade seria a licenca para que se
pratique todo tipo de atos, incluidos os amorais e imorais. De fato, é dito
0 seguinte:

[...] eledeclarou emtom solene que emtoda a face
da Terra ndo existe terminantemente nada que
obrigue os homens a amarem seus semelhantes,
que essa leida natureza, quereza que ohomemane
a humanidade, ndoexiste emabsolutoe que, se até
hoje existiu 0 amor na Terra, este ndose deveuallei
natural mas tdo sé ao fato de que os homens
acreditavam na propria imortalidade. Ivan
Fiédorovitch acrescentou, entre parénteses, que é
nisso que consiste toda a lei natural, de sorte que,
destruindo-senos homens a fé emsua imortalidade,
neles se exaure de imediato ndo sé o amor como
tambémtodae qualquer forca para que continue a
vidano mundo. Emais: entdo ndo haveramais nada
amoral, tudo sera permitido, até a antropofagia.
Mas isso ainda é pouco: ele concluiu afirmando
que, para cada individuo particular, por exemplo,
como nos aqui, que ndo acredita em Deus nemna
prépria imortalidade, a lei moral da natureza deve
serimediatamente convertidanoopostototal da lei
religiosa anterior, e que o egoismo, chegando até
ao crime, ndo s6 deve ser permitido ao homemmnes
até mesmo reconhecido como a saida
indispensavel, a mais racional e quase a mais nobre
para sua situacdo. [...] Nao ha virtude se ndo ha
imortalidade.*®*

61 DOSTOIEVSKI, Fiédor.Os Irmaos Karamézov. Traducdo e notas de Paulo
Bezerra. 3. ed. S&o Paulo: Editora 34, 2012, p.109/110.
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Dai que a ideia da obra de Dostoiévski é que a mortalidade ou a
finitude da vida aniquila o edificio moral humano, porquanto nédo existe
uma lei natural determinando o amor fraternal entre os homens. A
moralidade é construida por forca da fé na infinitude da vida.

Pois bem, este jargdo filoséfico — “se deus ndo existe, tudo é
permitido” — deixa implicito que os valores morais e éticos pressupdem
necessariamente a existéncia de deus ou, pelos menos, de uma forca
inteligente superior indene ao tempo. Sem uma divindade, ndo poderia
haver valores morais e, por conseguinte, comandos éticos a balizar a
conduta humana.

Desse modo, o ateismo é amoral, porquanto ndo haveria
possibilidade de construir um edificio normativo, com comandos de certo
e errado, para viabilizagdo da vida humana em sociedade. Esse é o
pensamento da maioria dos tedlogos cristdos, como se nota pela seguinte
licdo de William Craig:

Resumindo, parece que os fundamentos teolégicos
metaéticos sdo realmente indispensaves a
moralidade. Se Deus ndo existe, é plausivel
considerar que ndo existem valores morais
objetivos, que ndo temos obrigaces morais e que
ndo ha prestacdo de contas e responsabilidade
morais para 0 modo como vivemos e agimos. O
horror de um mundo moralmente neutro é 6bvio.
Se, por outro lado, sustentarmos, como parece
racional fazé-lo, que valores e deveres objetivos
morais existem de fato, temos fundamentos para
acreditar na existéncia de Deus. Alémdisso, tenos
poderosas razdes praticas para adotar o teismo em
vista dos efeitos moralmente estimulantes que a
crenca na responsabilidade moral produz. Néo
podemos, portanto, ser realmente bons, se Deus
ndo existir; mas, se podemos ser bons em certa
medida, logo se concluique Deus existe. 2

Os que pensam assim sustentam que existem valores morais
objetivos que sdo validos para qualquer tempo e espago. Asseveram que
as regras de certo ou errado ndo séo produtos da cultura e da historia, mas

82 CRAIG, William Lane.Podemos ser bons, se Deus ndo existir? 2017.
Tradugdo de Marcos Vasconcelos e revisado por Djair Dias Filho. Disponivel em:
<http://www.reasonablefaith.org/portuguese/podemos-ser-bons-se-deus-naeo-
existir>. Acesso em: 24 abr. 2017.



sdo nogles de existéncia independente que emanam de uma inteligéncia
superior, de sorte que ndo sdo meras convengdes sociais. Enfim, postula
pelo objetivismo ético, negando o relativismo.

Todavia, desde o lluminismo até o presente, essa visdo da
imprescindibilidade de deus para a existéncia de valores morais tem sido
questionada. A licdo de Daniel Dennett é emblematica quanto a essa
discordancia:

O papel mais importante dareligido é sustentar
amoralidade, pensammuitos, dando as pessoasum
motivo invencivel paraseremboas:apromessa de
uma recompensaeterna no céu, e (dependendo do
gosto) a ameaca de punicdo eterna no inferno, se
ndo o forem. Sem o incentivo divino, segue o
raciocinio, as pessoas ficariamporaisemmetas, ou
se entregariamaseus desejos mais baixos, quebrar
suas promessas, enganar 0s esposos, negligenciar
suas obrigacdes e daipor diante. Ha dois problemes
bem conhecidos com esse raciocinio: (1) ndo
parece ser verdadeiro, 0 que é uma boa noticia, ja
que (2) é uma visdo muito degradante da natureza
humana.'®

Postos esses primeiros esclarecimentos acerca da origem dos
codigos morais, deve-se advertir que normas de condutas com nogdes de
certo ou errado sdo necessariamente presentes em qualquer ajuntamento
humano. A seguinte observacédo de Bertrand Russell é bem explicativa:

Em toda comunidade, mesmo a tripulagéo de
um navio pirata, existem atos que sdo obrigatorios
e atos que sdo proibidos, atos que s&o louvados e
atos que sdo reprovados. Um pirata deve mostrar
coragemna abordageme justica na distribuicdo do
butim; se ele deixar de fazer isso, ndo é um pirata

“bom”.164

Desse modo, ndo existe sociedade neutra quanto aos valores
morais, isto é, a amoralidade é impossivel. Como dito pelo filésofo

183 DENNETT, Daniel C. Quebrando o encanto: A religiio como fendmeno
natural. Traducdo de Helena Londres. Sdo Paulo: Globo, 2006, p. 196.

164 RUSSELL, Bertrand. Etica e Politica na Sociedade Humana. Traducio de
Nathanael C. Caixeiro. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1977, p. 36.
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britanico, os atos humanos sempre serdo mensurados moralmente, de
sorte que as pessoas serdo consideradas boas ou mas em virtude de seus
atos. A rigor, em todo agrupamento humano had necessidade de um
referencial para julgamento das condutas. Sempre havera comportamento
proibidos, permitidos e desejaveis. Todos 0s atos terdo consequéncies
éticas e serdo avaliados sob o ponto de vista da moral.

4.2 ADISCUSSAO ACERCA DA RELATIVIZACAO DOS VALORES
MORAIS E SEUS REFLEXOS NA CIENCIA JURIDICA

Ainda como base propedéutica para analisar o problema,
informado na epigrafe deste topico, necessario fazer algumas
consideragdes acerca de valores morais absolutos ou objetivos e valores
morais relativos. Nessa discussdo, vai-se mais além dos argumentos
teistas de que existe uma fonte de onde promanam todos valores morais e
que essa fonte é deus. Os que defendem valores morais objetivos podem
ser teistas ou ndo teistas, mas vao sustentar algo em comum: que 0s
valores morais ndo decorrem de um consenso entre os individuos, mas
advém de alguma fonte, que pode ser deus, a razdo, a natureza ou as leis
que governam o0 cosmo. Logo, necessario separar quem sustenta os
valores morais objetivos dos teistas que justificam a existéncia de deus
em virtude de haver um cddigo moral objetivo que transcende o espaco e
o tempo. E bem verdade, ndo ha negar, que a defesa de valores morais
objetivos sempre dara aval para sustentar a existéncia de uma deidade ou
algo similar, porquanto ha necessidade de pressupor uma fonte moral que
se encontra fora dos efeitos do tempo.

Por seu turno, aqueles que defendem a existéncia de valores morais
relativos sustentam que os codigos morais sdo construtos culturais e
histéricos, ndo sendo, por conseguinte, universais, a-histéricos ou
atemporais.

A relativizagdo, tanto de valores como da prépria existéncia de
uma verdade determinada, ja era anunciado pelos filésofos sofistas na
Grécia antiga. Com efeito, é famoso o enunciado atribuido a Protagoras
de Abdera, segundo o qual, conforme mencionado por Giovanni Reale e
Dario Antiseri, “O individuo ¢é “medida de todas as coisas” e, portanto,
também do bem e do mal, do verdadeiro e do falso”6°.

No entanto, o pensamento relativista dafilosofia sofista, que pondo
0 homem como o centro da preocupacdo filoséfica e, desse modo,

185 REALLE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: Filosofia paga
antiga. Traducéode Ivo Storniolo. 4. ed. S&o Paulo: Paulus,2009. 1 v, p.83.



negando a existéncia de valores morais objetivos e imutaveis, vai ser
duramente contestado por Socrates. A rigor, Socrates defendia a
existéncia de codigo moral independente das convengfes humanas, como
assevera Battista Mondin na seguinte licao:

Sécrates assume uma clara posicao contra as
duas teses basicas dos sofistas. Contra a primeira,
segundo a qual os cédigos morais, as convicgdes
éticas, os conceitos fundamentais da ética (cono
“bom”, “justo”, “honesto”, etc.) sdo fruto de
convengBes sociais, Sdcrates sustenta, pelo
contrério que estes encontramo seu fundamento na
prépria natureza das coisas e do homem.
Igualmente contraa segundatese, a qual afirma que
as ideias e os principios morais aprendemse
através do ensino, Socrates mostra que 0 ensino
pressupde a posse desses principios e ideias,
contribuindo no médximo & tomada de consciéncia
em relacdo aos mesmos. %

Diante do exposto, pode-se asseverar que Socrates entedia que 0s
codigos morais e toda sua fundamentagdo subjacente decorriam da
“propria natureza das coisas e do homem”, de modo que acreditava haver
valores morais objetivos e absolutos, ndo decorrendo de mero consenso
dos individuos.

Esse debate se prolonga na histéria, sendo de grande importancia
para a Ciéncia Juridica, a discussdo sobre o direito natural ou
jusnaturalismo é emblematico acerca da derivacdo dessatematica na area
juridica. Com efeito, a nocdo de direito natural, segundo Maria Helena
Diniz é:

Tal concepcdo de espirito aristotélico-tomista,
reinante na era medieval, estabelecia o valor moral
da conduta pela consideracdo da natureza do
respectivo objeto, contelido ou matéria, tomada
como base de referéncia a natureza do sujeito
humano, considerado na sua realidade empirica,
mas enquanto reveladora do seu dever-ser real e
essencial. O direito natural era 0 conjunto de
normas ou de primeiros principios morais

186 MONDIN, Battista. Introducéo a Filosofia: Problemas - Sistemas - Autores
- Obras. 4. ed. Traducdo de J. Renard. S&o Paulo: Edi¢des Paulinas, 1983, p. 92.
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imutaveis, de dever-ser, consagrados ou ndo na
legislacdo da sociedade, visto que resultam da
natureza das coisas, especialmente da natureza
humana, sendo por isso apreendidos
imediatamente pela inteligéncia humana cono
verdadeiros.*’

Por outro lado, a vertente dos que defendem valores morais
relativos vai ser espelhadas nas correntes da Ciéncia Juridica que se
opordo ao jusnaturalismo, como as tendéncias positivistas, que negavam
a existéncia de um direito eterno, anterior as codificacdes vigentes, e
defendiam o direito como algo elaborado do estado ou da sociedade.

4.3 AINEGAVEL MUDANCA DE PARAMETROS NA HISTORIA E
NO ESPACO — O ZEITGEIST MORAL

E inegavel que o tido como inaceitavel moralmente hoje, pode ter
sido considerado uma conduta aceitavel no passado ou até incentivada. O
inverso tambhém é comprovado pela histéria, isto é, o que foi proibido e
ndo tolerado no passado pode ser permitido e estimulado na atualidade.
Evidentemente que essa metamorfose dos codigos morais reflete
diretamente na formulacdo dos cédigos juridicos, de sorte que o direito,
como referencial de conduta obrigatéria dotada de sancdo em face de
descumprimento de seu comando, também varia com o passar das eras.

Essa inconstancia dos pardmetros éticos observada com variacao
do tempo é denominada de zeitgeist moral. Richard Dawkins discorre
sobre essa variagdo de valores:

Mas deixemos para la essas pequenas
divergéncias de prioridade. O importante é que
todos néds evoluimos, e bastante, desde os tenpos
biblicos. A escravidao, que era aceita como uma
coisanatural na Bibliae ao longo da maior parte de
nossahistoria, foiabolida nos paises civilizados no
século XIX. Todas as nagdes civilizadas hoje
aceitam o que até os anos 1920 era amplamente
negado, o fato de que o voto da mulher, numa
eleicdo ou num jari, é igual ao do homem. Nas
sociedades iluminadas de hoje (uma categoria que

187 DINIZ, Maria Helena. Compéndio de Introducdo a Ciénciado Direito. 6.
ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1994, p. 131.



claramente ndo inclui, por exemplo, a Arabia
Saudita), as mulheres ja ndo sdo consideradas uma
propriedade, como sem ddvida eram nos tenpos
biblicos. Qualquer sistema legal moderno teria
processado Abrado por maus-tratos contra
criangas. E, se ele realmente tivesse executado seu
plano de sacrificar Isaac, nds o teriamos condenado
por homicidio qualificado. Mas, de acordo coma
mores do tempo dele, sua conduta era totalmente
admiravel, obedecendoa um comando de Deus.
Religiosos ou néo, todos nds mudamos de forma
macica em nossaatitude quantoao que é certo e ao
que é errado. Qual é a natureza dessa mudanca, e 0
que a motiva?'e

N&do é dificil perceber, pela simples observacdo do curso da
civilizacdo humana no tempo, que ha mudancas profundas das balizas
morais. Mesmo dentro de uma religido, essas mudancas sdo percebidas.
Exemplo disso é a Igreja Catdlica, que na Idade Média condenava fieis a
morte e atualmente simplesmente execra e ndo admite, em nenhuma
hipdtese, a pena capital. Como dito, as regras juridicas sofrem a mesma
acdo do tempo, apresentando variacOes significativas. No Brasil, a
sodomia ja foi considerada crime, isto é, homossexuais eram punidos
cruelmente. Sobre a pena imposta a homossexual, Candido de Almeida
fazia a seguinte observagdo: “Neste caso, como no de heresia qualificada
e pertinazmente sustentada, ndo era o culpado previamente estrangulado.
Era queimado vivo'°, Com efeito, o titulo XI1 das Ordenacdes Filipinas,
as quais vigoraram no Brasil até 1830, sustentava o seguinte:

Dos que comettem peccado de sodomia, e com
alimarias. Toda pessoa, de qualquer qualidade que
seja, que peccado de sodomia per qualquer maneira
cometter, seja queimado, e feito por fogo em pé,
para que nunca de seu corpo ou sepultura possa
haver memoria, e todos o0s seus bens sejam
confiscados para a Corba de nossos Reinos,
postoque tenha descendentes; pelo mesmo caso

188 DAWKINS, Richard. Deus, um delirio. Tradugdo de Fernanda Ravagnani.
Séo Paulo: Companhiadas Letras, 2007, p. 341.

189 ALMEIDA, Candido Mendes de. Codigo Philippino ou Ordenagcdes e leis
do Reino de Portugal: recopiladas pormandado d'El-Rey D. Philippe I. 14. ed.
Rio de Janeiro: Typographiado Instituto Philomathico, 1870, p. 1162.
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seus filhos e netos ficardo inhabiles e infames, assi
como os daqueles que comettem crimes de lesa
Magestade.!™

Portanto, a hd uma grande variagdo do que se tem por certo ou por
errado no curso do tempo. No caso da homossexualidade mencionado
acima, ha mais ou menos um século e meio, era punida com incineracdo
da pessoa ainda viva. Deve-se observar também que a penas transcendia
a pessoa do incriminado, atingindo seus descendentes. E isso refletia a
moral dominante, que condenava igualmente o0s homossexuais.
Atualmente, isso é totalmente inadmissivel no ambito juridico ouna seara
da moral.

4.4 AEXISTENCIA DE CODIGOS MORAIS SEM RELIGIAO

Postas as discussOes anteriores, € plausivel sustentar que valores
morais prescindem de religido ou da suposicdo de existéncia de uma
divindade. A rigor, desde os sofistas, passando por Maquiavel e chegando
a Marx, hd muitas vozes sustentando que os cdédigos regentes da
intersubjetividade e da subjetividade humana sdo frutos da propria
organizagdo social. Os valores morais séo objetos culturais nascidos no
movimento sinuoso da histéria. Nao ha& nada de transcendental de um
plano imutavel.

Apresentando uma via diversa com base na biologia, Richard
Dawkins, em cima da suatese do “gene egoista”, defende que a propenséo
inata, que as pessoas tém de fazer coisas consideradas boas, seria o
resultado de nosso passado darwiniano. Desse modo, disserta ele acerca
do tema:

A légica do darwinismo concluique a unidade
na hierarquia da vida que sobrevive e passa pelo
filtro da selecdo natural tenderd a ser egoista. As
unidades que sobrevivemno mundo serdo aquelas
que forem bem-sucedidas em sobreviver em
detrimento de seus rivais emseu proprio nivel de
hierarquia. E precisamente isso o que egoista quer
dizer nesse contexto. A questdoé: qual é o nivelda
acdo? A ideia do gene egoista, com a énfase
devidamente aplicada na palavra gene, é que a
unidade da selegdo natural (isto €, a unidade do

170 |pidem, p. 1147.



egoismo) ndo é o organismo egoista, nemo grupo
egoista ou a espécie egoista ou 0 ecossistema
egoista, mas 0 gene egoista. E esse gene que, na
forma de informacéo, ou sobrevive por muitas
geracBes ou ndo sobrevive. Diferentemente do
gene (e talvez do meme), 0 organismo, 0 grupoe a
espécie ndo sdo o tipo certo de entidade para
funcionar como unidade nesse sentido, porgue néo
fazem cOpias exatas de si mesmos, e ndo competem
numuniverso de unidades autorreplicantes. Isso é
exatamente o que os genes fazem, e essa é a
justificativa — essencialmente ldgica para
destacar o gene como a unidade de “egoisno’” no
sentido especial e darwiniano de egoismo.

O modo mais 6bvio de 0s genes garantiremsua
sobrevivéncia “egoista” emrelagio a outros genes
é programando organismos isolados para que eles
sejam egoistas. HA muitas circunstancias emque a
sobrevivéncia de umorganismo isolado favorecera
a sobrevivéncia dos genes que viajamdentro deke.
Mas circunsténcias diferentes favorecem taticas
diferentes. Existem circunstancias — que néo séo
especialmente raras — emque 0s genes garantem
sua sobrevivéncia egoista influenciando os
organismos a agir de forma altruista. Essas
circunstancias sdo hoje  bastante bem
compreendidas e encaixam-se em duas categorias
principais. Um gene que programa organismos
isolados para favorecer seus parentes genéticos é
estatisticamente mais propenso a beneficiar copias
de simesmo. A frequénciade um gene como esse
pode aumentar, no universo genético, até o ponto
emque o altruismo entre os pares setransforme em
norma. Tratar bem o filho dos outros é o exemplo
6bvio, mas ndo é o Unico. Abelhas, vespas,
formigas, cupins e, em menor proporcio,
determinados vertebrados como o rato-toupeira
pelado, os suricatos e 0s pica-paus boloteiros
desenvolveramsociedades em que 0s irmaos mais
velhos tomam conta dos mais novos (com quem
eles provavelmente compartilham os genes para
cuidar).r™

11 DAWKINS, Richard, op. cit., p. 280.
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Dai que a proépria constituicdo bioldgica do homem, decorrente do
passado evolutivo, seria o responsdvel pelo impulso natural dos
individuos de praticarem boas ages.

Mesmo se admitindo existirem motivos de cariz biologico-
evolutivo influenciando positivamente na pratica de condutas desejaveis
que possibilitam a vida em grupo, o ser humano condiciona-se pelo uso
da suaracionalidade e da sua irresistivel busca pela sociabilidade. Desse
modo, o homem tem, além da dimensdo bioloégica, uma dimensdo
sociocultural. As obras de antropologia e da filosofia sdo generosas em
asseverar isso. Com efeito, de modo bem radical, acerca do poder do
homem de artificializar a natureza, escreveu Hanna Arendt:

A Terra é a propria quintesséncia da condicdo
humana e, no que sabemos, sua natureza pode ser
singularno universo, a inica capaz de oferecer aos
seres humanos um habitat no qual eles podem
mover-se e respirar sem esfor¢o nem artificio. O
mundo — artificio humano — separa a existéncia
do homem de todo ambiente meramente animal;
mas a vida, em si, permanece fora desse mundo
artificial, e através da vida o0 homem permanece
ligado a todos os outros organismos Vivos.
Recentemente, a ciéncia vem-se esfor¢ando por
tornar «artificial» a propria vida, por cortar o
Gltimo lago que faz do préprio homem um filho da
natureza. O mesmo desejo de fugir da prisdo
terrena manifesta-se na tentativa de criar a vida
numa proveta, no desejo de misturar, «sob o
microscépio, o plasma seminal congelado de
pessoas comprovadamente capazes a fim de
produzir seres humanos superiores» e «alterar(-
lhes) o tamanho, a forma e a funcéo»; e talvezo
desejo de fugir a condicdo humana esteja presente
na esperanca de prolongar a duracdo da vida
humana para alémdo limite dos cemanos.!™

Portanto, ao lado de uma perspectiva bioldgica, o ser humano, por
meio de sua faculdade de intervir na natureza e na sua propria esséncia,
tem o poder de minorar e modificar as influéncias que lhe advém de sua
constituicdo biologica.

172 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana. Traducdode RobertoRaposo. 10.
ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007, p. 11.



Marcando essa condi¢do de ser social do homem, as licbes de
antropologia de Henrique Vaz enfatizam essa dimensdo do ser humano.
Ele apresenta a seguinte ponderag&o:

Na tentativa de superacéo da crise que envolve
a concepcdo do homem na cultura ocidental,
diversas tendéncias se manifestaramdesde o século
passado, que podem ser enfeixadas em duas
grandes correntes: 0 naturalismo, que professaum
reducionismo mais ou menos estrito do fenémeno
humano & natureza material como fonte Gltima de
explicacdo. Entre os exemplos contemporaneos
dessenaturalismo podemserapontadas as obras do
antrop6logo C. Lévi-Strauss e do bidlogo
molecular J. Monod; e 0 e o culturalismo, que
acentua a originalidade da cultura em face da
natureza, separando no homemo “ser natural' e o
“ser cultural”. O mais conhecido representante
dessa tendéncia € Wilhelm Dilthey (1833-1911)
que inspirou a distincdo, tomada classica, entre as
ciéncias da cultura ou do  espirito
(Geisteswissenschaften) e as ciéncias da natureza
[Naturwissenschaften). Assim, a resposta a questao
sobre 0 queé 0 homemfica distendida entre os dois
polos danatureza e da cultura, cada um exercendo
poderosa atragdo sobre 0s conceitos comos quais a
Antropologia filos6fica pretende explicar o
homem.*

A par desses entendimentos, € ponderoso sustentar que o
conceito de homem envolve néo sé a perspectiva biolégica, mas toda sua
autoconstrucdo decorrente da cultura e da histdria, de modo que tomando,
0 exposto por Richard Dawkins relevando a influéncia bioldgica para que
existam agBes morais desejiveis na sociedade humana, e sopesando as
licoes mencionadas acima, fica facil de concluir que os valores morais
ndao vém de fonte externa ao homem, mas é reflexdo de sua prépria
existéncia.

Nesse rumo, importante destacar a seguinte reflexdo de André
Comte-Sponville:

1 \VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filoséfica.4. ed. Sdo Paulo:
EdicGes Loyola, 1998.
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Por que ja ndo consideramos a masturbagdo ou a
homossexualidade coisas condenaveis? Porquendo
fazem mal a ninguém. Por que continuamos a
condenar, e mais que nunca, 0 estupro, o
proxenetismo, a pedofilia? Porque esses
comportamentos supdemou acarretama violéncia,
a subjugacdo do outro, sua exploragdo, sua
opressdo, em suma, porque violam seus direitos,
sua integridade, sua liberdade, sua dignidade...
Isso esclarece o bastante o que a moral se tomou
emnossas sociedades leigas. Ndo mais a submissao
a uma proibicdo absoluta ou transcendente, mes a
consideragdo dos interesses da humanidade, antes
de mais nada do outro homemou da outra mulher.
N&o mais umapéndice dareligido, mas o essencial,
ca estamos nds outra vez, do humanismo prético.
Por que “pratico”? Porque ele diz respeito mais a
acdo (praxis) que ao pensamento ou a
contemplacéo (theoria). O que estd em jogo ndo é
0 que sabemos ou cremos da humanidade, mas o
que queremospara ela. Se 0 homem é sagrado para
0 homem, como ja dizia Séneca, ndo é porqueserna
Deus, nemporque um Deus assimordena. E porque
ele é homem, e isso basta.'™

Com esses termos, o referido autor destaca a dimensao prética da
moral que surge para satisfacdo dos interesses da humanidade. Portanto,
ndo ha nada de sobrenatural nas regras morais, mas € apenas meio paraa
consecucao do bem-estar humano.

Desse modo, concluindo que os cddigos morais tém origem no
proprio ser humano e possuem finalidade instrumental de possibilitar um
comportamento concilidvel com a vida em sociedade e pela busca da
felicidade, é aceitavel sustentar que podem ser modulados de acordo com
a autodeterminacdo humana.

Como dito, a justificagdo para a moralidade, que consiste em
apontar as virtudes (comportamento desejavel), é conseguir a felicidade.
A rigor, Aristételes j& dizia que a felicidade é o alvo das virtudes morais:

Ora, nés chamamos aquilo que merece ser
buscado porsimesmo mais absolutodo queaquilo

1% COMTE-SPONVILLE, André. Apresentacdo da Filosofia. Traducéo de
Eduardo Brand&o. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 130.



que merece serbuscadocomvistas emoutra coisa,
e aquilo que nunca é desejavel no interesse de outra
coisa mais absoluto do que as coisas desejaveis
tanto em si mesmas como no interesse de uma
terceira; por isso chamamos de absoluto e
incondicionalaquilo que é sempre desejavel emsi
mesmo e nuncano interessede outra coisa.

Ora, esse é 0 conceito que preeminentemente
fazemos da felicidade. E ela procurada sempre por
Si mesma e nunca com vistas em outra coisa, ao
passo que a honra, ao prazer, a razdo e a todas as
virtudes nos de fato escolhemos por si mesnos
(pois, ainda que nada resultasse dai,
continuariamos a escolher cada um deles); mas
também os escolhemos no interesse da felicidade,
pensando que a posse deles nos tornara felizes. A
felicidade, todavia, ninguém a escolhe tendo em
vista algum destes, nem, em geral, qualquer coisa
que ndo sejaelaprépria.t’

Desse modo, os codigos ético-morais de uma sociedade tém
natureza historico-cultural, com influéncia da prépria dimenséo biologica
do ser humano, os quais sdo construidos para possibilitar a convivéncia
social, almejando a felicidade. Portanto, os comandos de conduts,
informados pelas regras morais, sdo possiveis em qualquer tipo de
agrupamento de pessoas, inclusive numa sociedade ateia, porquanto tém
génese no préprio ser humano e no seu modo de se auto-organizar em
vida sociopolitica.

4.5 AMORAL SECULAR E LAICA

Como ja mencionado, é possivel especular sobre preceitos morais
dissociados de principios religiosos, de modo que se pode cogitar de uma
moral secular ou laica, isto ¢, sustentar que a moral é imanente a propria
sociedade. Alias, desde o lluminismo que persiste esse ideal humanista
de apartar os dogmas religiosas dos comandos ético-morais que
comandam a vida social. Todavia, esse intento tem experimentado
oposicdo por parte dos teistas, quer na realidade préatica, quer no plano das
ideias, ou seja, na fundamentacgdo tedrica dessas diretrizes normativas.

75 ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco. Traducdo de Leonel Valandro e Gerd
Bornheimdaversao inglesade W. D. Ross. 3. ed. S&o Paulo: Abril Cultural, 1984.
v. Il. (Colegdo Os Pensadores), p. 55.
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A grande critica dos teistas, quanto a impossibilidade de existéncia
de uma moral secular, decorre da denominada moral objetiva. Sustentam
0s teistas, principalmente os cristdos, que existe uma moral objetiva, pois
certos mandamentos ético-morais séo observados em todas as sociedades
e fases historicas, de sorte que tais regras sdo universais e independem
das convengdes humanas. Seriam exemplos de comandos da moral
objetiva a vedacdo do homicidio, a condenacédo do roubo, o respeito aos
pais, 0 amor ao préximo. Para os teistas, esses preceitos de cunho
universal e atemporais decorrem de um legislador externo a sociedade, ao
homem e, consequentemente, ao tempo, que seria deus. William Craig
explica bem esse conceito:

Em segundo lugar, h4 adiferengaentreser objetivo
ou subjetivo. Com “objetivo”, quero dizer
“independente da opinido das pessoas”, e, com
“subjetivo”, “dependente da opinido das pessoas”.
Assim, defender a existéncia de valores morais
objetivos é dizer que algo é bom ou mau
independente de tudo quanto as pessoas pensarem
a respeito dele. Da mesma forma, afirmar que
temos deveres morais objetivos é dizer que certas
atitudes sdo certas ou erradas para nés, a despeito
do que as pessoas pensam delas. Assim, por
exemplo, denunciar o Holocausto como
objetivamente errado é dizer que era errado apesar
de os nazistas que o levarama efeito pensaremque
eracerto, e continuaria errado mesmo que tivessem
vencido a Il Guerra Mundial e conseguido
exterminar ou fazer lavagem cerebral em todos
quantos discordassem deles, de sorte que todos
acreditassemque o Holocaustoera certo. "

Pelo transcrito acima, é possivel inferir as caracteristicas da moral
subjetiva, quais sejam, a contingéncia, o relativismo, a historicidade e a
cultura, de modo que, como ja afirmado, a moral seria inerente a uma
sociedade especifica, visto que ndo tem fonte externa, mas decorre do
préprio consenso social.

176 CRAIG, William Lane. O neoateismo e cinco argumentos a favor de
Deus. 2016. Traduzido por Marcos Vasconcelos. Revisado por Djair Dias Filho.
Disponivel em: <http://www.reasonablefaith.org/portuguese/o-neoateismo-e-
cinco-argumentos-a-favor-de-deus>. Acessoem: 25 maio 2017.



Os positivistas levaram as Ultimas consequéncias a formulagéo de
uma teoria subjetivista da moral, como expfe Régis Jolivet:

A ideia fundamental dos moralistas positivistas foi
fazer entrar a Moral no direito comumdas ciéncias
da natureza. E o que significam claramente as
defini¢des da Moral como “fisicados costumes™ ou
“biologia dos costumes” (Aug. Comte, Stuart Mill,
Spencer) ou também como “arte (ou técnica)
sociologica” (Durkheim, Levy-Bruhl). Para estes
pensadores, a Moral s6 pode ser um resultado da
experiéncia, que é a Unica que pode definir o que
é bom e 0 que é mau para a espécie humana e
formular, por isso, as leis da prosperidade
individual e social. Nesta concepgdo, ndo ha
lugar para deduzir a Moral dos principios
metafisicos, sendo sO para induzi-la da
experiéncia interpretada cientificamente. O bem
e o mal ja ndosdo coisas absolutas, mas simples
fatos, suscetiveis de determinacdo empirica,
como a gravidade ou a eletricidade, e que, por
esta razdo, sdo os Unicos capazes de realizar a
unanimidade do género humano.*”

Desse modo, aqueles que defendem existir apenas uma moral
subjetiva asseguram que “a Moral s6 pode ser um resultado da
experiéncia”, de sorte que nao ha lugar para elucubrar principios morais
transcendentes, como algo anterior a humanidade. Nessa esteira de
pensamento, “o bem e o mal ja ndo sdo coisas absolutas, mas simples
fatos, suscetiveis de determinagdo empirica”. Portanto, a aceitacdo de
uma moral subjetiva guarda certa incompatibilidade com o conceito de
deus, pois nega verdades absolutas e uma definicdo objetiva do que seja
bom ou mal. Al reside a razdo por que os teistas esforcam-se tanto para
negar a moral subjetiva e sustentar a existéncia de uma moral objetiva.

Na verdade, nas ciéncias sociais predomina a nocdo de que as
regras morais sdo consequéncias do modo de organizacdo da sociedade,
segundo se conclui pelas ligbes dos pioneiros da sociologia, como Emile
Durkheim, com a sua teoria do fato social, Karl Marx, sustentando que a
organizagao do trabalho é o fator determinante de todaa vida social e Max
Weber com suas especulagdes acerca do conceito de acéo social.

177 JOLIVET, Régis. Tratado de Filosofia IV: Moral. Tradugio de Gerardo
Dantas Barretto. Rio de Janeiro: Agir, 1966, p. 27.
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Importante salientar que alguns ndo teistas admitem a existéncia
da moral objetiva, asseverando que esses preceitos de cunho universal e
a-historicos teriam origem na prépria esséncia das coisas. A rigor,
Immanuel Kant formulou o famoso imperativo categorico que traduz uma
obrigacdo moral universal e a-histdrica, sem se valer de argumentos
teoldgicos. Diz ele:

Quando penso um imperativo hipotético em
geral, ndo sei de antemdo o que ele podera conter.
S6 o sabereiquando a condicdo me seja dada. Mas
se pensar um imperativo categorico, entdo sei
imediatamente o que é que ele contém. Porque, ndo
contendo o imperativo, além da lei, sendo a
necessidade da maxima que manda conformar-se
com esta lei, e ndo contendo a lei nenhuna
condicdo que a limite, nada mais resta sendo a
universalidade deuma leiemgerala quala maxima
daacdo deve serconforme, conformidade essa que
s0 0 imperativo nos representa propriamente cono
necessaria.

O imperativo categdrico é portanto s6 um
Unico, que é este: Age apenas segundo uma
maxima tal que possas ao mesmotempo querer que
elasetorne lei universal.

Ora se deste Unico imperativo se podem
derivar, como do seu principio, todos os
imperativos do dever, embora deixemos por decidir
se aquilo a que se chama dever ndo seraemgeral
um conceito vazio, podemos pelo menos indicar o
que pensamos porisso e 0 que é que este conceito
querdizer.

Uma vez que a universalidadeda lei, segundo a
qual certos efeitos se produzem, constitui aquilo a
que se chama propriamente natureza no sentido
mais lato da palavra (quantoaforma), querdizer a
realidade das coisas, enquanto é determinada por
leis universais, o imperativo universal do dever
poderia também exprimir-se assim: Age como se a
maxima da tua acdo se devesse tornar, pela tua
vontade, em lei universalda natureza.'™

178 KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisicados Costumes. Tradugio
de Paulo Quintela. 2. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1984. v. V. (Colecdo Os
Pensadores), p. 129/130.



Em face disso, verifica-se que a moral objetiva pode ser
fundamentada em argumentos racionais dispensando a hipétese de
existéncia de um legislador externo a natureza, ignoto a realidade
sensivel. Com efeito, a teoria kantiana do imperativo categdrico tem
indisfarcavel carater iluminista e almeja encontrar uma férmula moral
calcada na razdo humana, afastando-se de dogmas religiosos. A rigor,
toda a especulagdo de Kant tem carater secular, com base numa
racionalidade acessivel aos individuos mediante um exercicio de
raciocinio logico.

No entanto, voltando ao argumento de que, tendo como premissa
a existéncia de moral objetiva e que necessariamente ha de admitir-se a
existéncia de um legislador transcendente & realidade sensivel, o qual
também necessariamente é deus, por conseguinte, impossivel sustentar
uma moral laica ou secular, cabivel mencionar a seguinte critica de
Frederick Edwords:

De modo impensavel, as pessoas frequentemente
assumemque o Universo funcionade modo similar
as sociedades humanas. Eles percebem que
humanos sdo capazes de criar ordem através da
criacdo leis e do estabelecimento de meios de
coergdo. Deste modo, quando veem ordem no
Universo, imaginam que esta ordem teve origem
similarmente humana. Este ponto de vista
antropomdrfico € um produto do natural orgulho
que sereshumanos témde suahabilidade de inserir
significado em seu mundo. Ironicamente, é um
sutil reconhecimento dofato de que seres humanos
sdo realmente a fonte dos valores e,
consequentemente, que qualquer conjunto valores
“superior” que puder ser colocado acima dos
objetivos humanos comuns deve emanar de uma
fonte anédloga, mas superior, a seres humanos
comuns. Em suma, valores super-humanos devem
ser proporcionados por um super-humano — ndo
havendooutro modo de se realizar tal feito.*”

179 EDWORDS, Frederick. O Fundamento Humano das Leis e da Etica: Sem
Deus, como podemos ser morais? 2012. Traduzido por André Cancian.
Disponivel em: <http://ateus.net/artigos/miscelanea/o-fundamento-humano-das-
leis-e-da-etica/>. Acesso em: 27 maio 2017.
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Ainda dentro dessa esteira de criticas & necessidade de um
legislador externo a humanidade que faz baixar as leis morais objetivas,
porquanto a prépria humanidade seria incapaz de outorgar a simesma um
codigo moral, relevante mencionar a seguinte licdo de Julian Baggini:

O problema é que esse argumento confunde
duas coisas separadas—a lei e amoralidade. A lei
semduvida precisade umpoder legislador e de um
poder judiciario. Mas nema existéncia de ambos
garante que as leis em vigor sejam boas e justas.
Bxistem leis morais e leis imorais. O fator
imprescindivel paraaexisténciade leis justas é que
a legislatura e o judiciario operem dentro dos
limites da moralidade. Assimpodemos ver que a
moralidade néo se confunde com a lei. A
moralidade é a base sobre a qual leis justas séo
aprovadas e passam a vigorar, mas ndo surge a
partir das proprias leis. '8

Como visto, a inviabilidade do divércio entre preceitos ético-
morais e a pressuposicdo de uma deidade, ndo tem sustentaculo l6gico,
porquanto existem vaérios entendimentos sérios, como referidos acima,
que referendam a tese de que a sociedade constrdi seu proprio corpo de
regras, ndo havendo um conjunto de normas a priori que ndo tenha
origem no préprio ser humano.

Dai que é totalmente cabivel a concepcdo de uma moral laica ou
secular, ademais porqueisso atende ao pluralismo reinante nas sociedades
atuais, em que se devem conciliar diversas visdes de mundo, e também
por atender ao postulado da liberdade religiosa. De fato, a laicidade é o
motivo de existéncia da liberdade religiosa, porquanto evita o predominio
de umareligido sobre as outras.

4.6 0 PROBLEMA RELIGIOSO ATUAL PARA 0OS AVANCOS
JURIDICOS

Como demonstrado no tépico anterior, os valores morais nao
decorrem de religido ou de uma pressuposicdo de um ente demilrgico,
sendo licito sustentar que a propria sociedade molda seus cédigos de
conduta. Na contemporaneidade, sobretudo nas sociedades ocidentais, é

18 BAGGINI, Julian. Ateismo:uma breve introducéo. Porto Alegre: L&PM,
2016. Traducdo de Guilherme da Silva Braga, p. 50/51.



crescente verificar a tendéncia de ter-se a religido como algo da esfera da
individualidade de cada pessoa, desconsiderando preceitos religiosos
como normas generalizadas que obrigariam todos os membros de
determinada sociedade, independentemente de suas crencas.

Por outro lado, o que se observa atualmente séo as religides como
Obice a massificacdo de conquistas juridicas e avangos de direitos.
Efetivamente, as religies representam, em muitos casos, empecilho a
extensdo de direitos a diversos segmentos ou mesmo a varios paises ou
regides. Direitos, como eutanasia, abortamento, casamento de pessoas do
mesmo sexo, liberdade feminina, tém sido frequentemente negados por
forca de manobras de setores religiosos da sociedade. N&o é por outro
motivo que os paises mais religiosos apresentam uma proporgao inversa
guanto ao progressos juridico-constitucionais, isto €, 0s paises com maior
religiosidade apresentam menos evoluidos no que concerne s vanguardas
de direitos, como protecdo as minorias, sobretudo de mulheres e
homossexuais.

Refletindo acerca do tema, Sam Harris comenta sobre o problema
da religido para o avango de direitos:

Um dos efeitos mais perniciosos da religido é
que ela tende a divorciar a moral da realidade do
sofrimento dos seres humanos e dos animais. A
religido permite que as pessoas imaginemque suas
preocupacles sdo morais quandondosdo —isto
quando elas ndo témnadaa ver com o sofrimento
ou como alivio do sofrimento. De fato, a religido
permite que as pessoas imaginem que suas
preocupagfes sdo morais quando, na verdade, sdo
altamente imorais — isto é, quando insistir nessas
preocupacles inflige um sofrimento atroz e
desnecessario em seres humanos inocentes. Isso
explica porque cristdos como vocé gastam mais
energia “moral” fazendo oposi¢cao ao aborto doque
lutando contra o genocidio. Explica porque vocé
estd mais preocupado com os embrides humanos
do que com a possibilidade de salvar vidas,
oferecida pela pesquisa com células-tronco. E
explica porque vocé é capazde pregar contra 0 uso
da camisinha na Africa subsaariana, enquanto
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milhdes de pessoas morremde aids nessaregido a
cadaano.’®

Realmente, a religido desvia o objetivo da acdo humana, que, em
vez de almejar algo que traz beneficio & sociedade como um todo, sendo
de fato uma coisa verdadeiramente moral, compromete-se em seguir
preceitos apenas e tdo somente porque séo ditados pela prépria religido,
descurando de qualquer fundamentagéo ética na realidade, configurando-
se, desse modo, num ato imoral em varios exemplos praticos. No fundo,
por exemplo, ser terminantemente contraa opg¢do ao abortamento, opor-
se ao uso de células-tronco embrionérias e rejeitar o uso de preservativos
em relagdes sexuais, somente levando em consideracdo fundamentagdo
religiosa, é ser imoral no mundo de hoje.

Cabe trazer a seguinte citacdo de Bertrand Russell, no que
concerne a influéncia nociva da religido, sobretudo a cristd, com relagdo
a0 sexo e as mulheres:

O pior caracteristico da religido cristd, porém
€ a suaatitude paracomo sexo — uma atitude tdo
morbida e tdo contraria a natureza que s6 pode ser
compreendida quando considerada emrelagdo com
a enfermidade do mundo civilizado ao tempo em
que o Império Romano estava em decadéncia.
Ouvimos dizer, as vezes, que 0 cristianismo
melhorou a condicédo social das mulheres. Esta é
uma das mais grosseiras deturpacdes da historia
que se possa fazer. As mulheres ndo podem
desfrutarde uma posicdotoleravel numa sociedade
em que se considere da maxima importancia os
fatos de elas ndo deverem infringir um cédigo
moral muito rigido. As monjas sempre
considerarama mulher, antes de mais nada, como
a tentadora; sempre pensaram nela como a
inspiradora de desejos impuros. A Igreja ensinou, e
ainda hoje ensina, que o melhor é a virgindade, mes
que é permissivel o casamento aqueles que a
julgam impossivel. E melhor casar do que abrasar,
diz, brutalmente, Sdo Paulo. Tornando o casamento
indissolivele eliminando todo o conhecimento da
ars amandi, a Igreja fez o que pode no sentido de

181 HARRIS, Sam. Carta a uma nagcao crista. Traducéo de IsaMara Lando. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 36-37.



assegurar que a Unica forma de relagdo sexual
permitida causasse muito pouco prazer e
muitissimo sofrimento. A oposi¢do ao controle da
natalidade tem, na verdade, 0 mesmo motivo: se
uma mulher tem um filho por ano, até morrer de
exaustdo, ndo é de se supor que encontre muito
prazer em sua vida de casada. Por conseguinte, 0
controle da natalidade deve ser desaconselhado X

Sam Harris adverte para a possibilidade do recuo das conquistas
democréticas na Franca, freando a tendéncia de evolucdo de direitos,
sobretudo de estender a tutela juridica a grupos historicamente
marginalizados, ante o vigoroso crescimento do isld naquele pais. Ele faz
a seguinte observacéo:

Oislaé hojeareligido que mais cresce na Europa.
A taxa de natalidade dos mugulmanos europeus é
trés vezes maior do que a de seus vizinhos ndo-
mugulmanos. Se continuaremas tendéncias atuass,
a Franga sera um pais de maioria mugulmana
dentro de 25 anos — isso, se a imigracdo parasse
amanha. Em toda a Europa, muitas comunidades
mugulmanas se mostram pouco inclinadas a
adquirir os valores seculares e civicos dos paises
que as recebem; e, contudo, elas exploram esses
valores ao maximo, exigindo tolerdncia paraa sua
misoginia, seu antissemitismo e o 6dio religioso
constantemente pregado em suas mesquitas.
Casamentos forcados, assassinatos em nome da
honra, estupros coletivos realizados como punicéo
e um 6dio homicida aos homossexuais hoje sdo
realidades de uma Europa que em outros aspectos
é secular, por obra e graga do isld. A mentalidade
“politicamente correta” e o medo doracismo fazem
com que muitos europeus relutemem se opor aos
aterrorizantes principios religiosos dos extremistas
em seu meio.'#®

182 RUSSELL, Bertrand. Porgue ndo sou Crist3o: e outros ensaios sobre religiéo
e assuntos correlatos. Traducdo de Brenno Silveira. Sdo Paulo: Exposicao do
Livro, 1972, p. 21.

18 HARRIS, Sam, op.cit., p. 80.
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Especificamente, no que concerne aos direitos das mulheres, as
religibes foram e sdo veementes em travar o progresso juridico. E
esclarecedora a seguinte ponderacdo de Christine Overall:

As feministas séo fortemente criticas do conceito
de mulher e dos estatutos e papéis que Ihes séo
atribuidos nas religides monoteistas.
Historicamente, as mulheres témsido excluidas da
educagdo, incluindo da educagéo religiosa e
teoldgica; assim, ndo tém estado envolvidas na
formacéo de religides e teologias. As mulheres ttm
também sido negadas posicGes de lideranca cormo
sacerdotisas, ministras, rabinas e imas, e tém tido
uma participa¢do meramente subordinada na vida
de muitas religides. O resultado é que se tem
esperado que as mulheres fagam siléncio em
contextos religiosos e que sejam quase invisiveis,
como noutros aspectos da vidasocial. Alémdisso,
as religides monoteistas tradicionais fazem da
mulher um esteredtipo, quer colocando-as num
pedestal como mées e santas, quer demonizando-as
como tentadoras e putas, a fonte do mal que
contamina 0s homens e a sociedade. As religides
tém restringido a sexualidade das mulheres e
exigido conformidade procriadora. O controlo da
natalidade, o aborto e o divércio foram
tradicionalmente banidos e ainda o sdo emalgumes
religides; o comportamento sexual fora do
casamento heterossexual temsido condenado; [...]

Esta estereotipageme repressao das mulheres é
encarada por muitas feministas como o
epifendbmeno de wuma caracteristica mais
fundamental das religibes monoteistas: a
perspectiva de Deus como um patriarca césmico e
divino.™®

Assim, ndo é equivoco debitar a histdrica e atual repressdo a
mulher as religibes e principalmente as de origem abradmica. Os direitos
das mulheres estdo sempre em contradicdo com os fundamentos
religiosos, como ilustrado na citacdo acima.

18 OVERALL, Christine. Feminismo e Ateismo. In: MARTIN, Michael
(Org.). Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (0 saber da filosofia).
Tradugdo de Desidério Murcho. Lisboa: Edi¢bes 70, 2010. p. 303-323, p. 306.



Por outro lado, a negacéo dos direitos dos homossexuais talvez seja
mais severa do que a aplicada as demandas femininas. Richard Dawkins
faz a seguinte observacéo:

No Afeganistdo, sob o Talibd, a punigéo oficial
para a homossexualidade era a execucdo, pelo
método — de extremo bom gosto — de entenar a
vitima viva, soterrada sob um muro. Como o
“crime” em si é um ato privado, realizado por
adultos de forma consensual, sem fazer mal a
ninguém, temos aqui a marca registrada do
absolutismo religioso. Meu préprio pais ndo pode
se vangloriar. O comportamento homossexual
privado foi uma transgressdo criminosa na Gra-
Bretanha até — inacreditavelmente —1967.1%

O referido autor continua na sua exposicdo de revelar o
antagonismo entre a fé religiosa e 0 homossexualismo. Dessa forma, ele
formula o seguinte relato:

Gary Potter, presidente da entidade Catdlicos
pela Acéo Politica Cristd, tem o seguinte a dizer:
“Quando a maioria cristd dominar este pais, nfo
haverd igrejas saténicas, ndo haverd mais
distribuicdo gratuita de pornografia, ndo se falara
mais nos direitos dos homossexuais. Depois que a
maioria cristd assumir o controle, o pluralismo sera
considerado imoral e ruim, e o Estado ndo
permitird a ninguémo direito de fazer o mal”. O
“mal”, como fica bem claro na citagdo, ndo
significa fazer coisas que tenham consequéncias
ruins para as pessoas. Quer dizer pensamentos e
acoes na esfera privada que néo sejamdo agrado
privado da “maioria crista”.

O pastor Fred Phelps, da Igreja Batista de
Westhoro, é outro religioso que tem uma antipatia
obsessiva pelos homossexuais. Quando a vilvade
Martin Luther King morreu, o pastor Fred
organizou um piquete no enterro dela
proclamando: “Deus Odeia Bichas e Quem Ajuda
Bichas. Portanto Deus Odeia Coretta Scott King e
agoraaestaatormentando comfogo e enxofre onde

18 DAWKINS, Richard, op. cit., p. 370.
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o verme nuncamorre e 0 fogo nuncase extingue, e
a fumaca de seu tormento se elevara para todo o
sempre”. E facil chamar Fred Phelps de maluco,
mas ele conta com o apoio de muitas pessoas, e
como dinheiro delas.[...]

As atitudes em relagdo a homossexualidade
revelammuita coisa sobre o tipode moralidadeque
a fé religiosa inspira. Um exemplo igualmente
instrutivo € o aborto e a santidade da vida
humana.’®®

A rigor, ndo é surpresa que 0S maiores entraves a0 Processo
juridico-constitucional sejam as religifes. Outras conquistas de direitos,
além das reclamadas pelas mulheres e pelos homossexuais, como os
avancos juridicos referentes a temas, tais como abortamento, casamento
de pessoas do mesmo sexo, eutanasia, divorcio, sofrem deliberada e
explicita oposicdo de setores religiosos, que ndo medem esforcos para
impedir a extensdo de novos direitos. As religibes sempre estdo na
resisténcia as vanguardas de direito, havendo, no mais das vezes, uma
identificacdo entre o statu quo e suas posicdes. Mencdo concreta de fato
sobre isso é dada por Christopher Hitchens:

Bastaumexemplo, de uma das mais reverenciadas
figuras produzidas pela religido moderna. Em
1996, a Republica da Irlanda realizou umreferendo
sobre uma questdo: se sua Constituicdo ainda
deveria proibir o divorcio. A maioria dos partidos
em um pais cada vez mais secular convocou 0s
eleitores a aprovaramudancana lei. Eles o fizeram
por duas 6timas razdes. Ja ndo era considerado
correto que a Igreja Cat6lica Romana impusesse
sua moralidade a todos os cidaddos. E era
obviamente impossivel esperar uma eventual
reunificagdo irlandesa se a grande minoria
protestante do Norte continuasse a ser afastada pela
possibilidade de controle clerical. Madre Teresa
voou de Calcuta para participar da campanha,
juntamente com a Igreja e seus linhas duras, em
defesa do voto “ndo”. Em outras palavras, una
mulher irlandesa casada com um bébado
incestuoso e agressor de mulheres nunca devera
esperar algo melhor e podia colocar sua alma em

18 |pidem, p. 373.



perigo caso pedisse umnovo comecgo, enquanto 0s
protestantes podiam escolher as béncéos de Ronma
ou permanecer inteiramente afastados. Nemsequer
foi sugerido que os catdlicos poderiam seguir os
mandamentos de suapropria Igrejasemimp6-los a
todos os outros cidaddos. E isso nas llhas
Britnicas, na ultima década do século XX. O
referendo acabou emendando a Constituicdo,
embora poruma pequena margem.®’

Por fim, mantendo o foco desta exposicdo, cumpre ressaltar a
misologia como caracteristica inerente e indissocidvel das religides. Com
efeito, a aversdo a logica com a suposicdo de mistérios e enigmas
indecifraveis sdo marcas indeléveis da religido, o que leva ao
obscurantismo. Roberto Romano, langando exemplos de misologia, faz o
seguinte comentario:

Em tempos obscurantistas da Igreja

Catdlica, a censura e o castigo tinham nome:
sacrificiem intellectus. Segundo Inécio de Loyola
tal seria “o terceiro e mais elevado grau de
obediéncia”. Trata-se de ardil para tanger o ser
livre ao rebanho. A desculpa da técnica encontra-
se na suposta frase de Tertuliano, “credo quia
absurdum”, creio por que é absurdo. Como
numerosas falas inveridicas, tal enunciado s6 com
muita ardilosidade pode ser lido emTertuliano. Ele
faz companhia ao “Paris vale uma missa” jamais
dito por Henrique IV; “se eles ndotémpé&o, comam
brioches”, de Maria Antonieta; “que grande artista
vaiperder o mundo” atribuido a Nero. Max W eber
generaliza o siléncio obsequioso para todareligigo.
A depender de suas circunstancias, elas sempre
exigem do fiel... a fidelidade do intelecto.'®®

187 HITCHENS, Christopher. Deus ndo é grande: como a Religido envenena
tudo. Traducaode George Schlesinger. 2. ed. Sdo Paulo: Globo Livros, 2016, p.
35.

1% ROMANO, Roberto. Serviddo Voluntaria. 2015. Extraido da pagina do
Jornal Zero Hora. Disponivel em:
<http://zh .clicrbs.com.br/rs/noticias/proa/noticia/2015/10/roberto-romano-
servidao-voluntaria-4861645.html>. Acesso em: 04 jun. 2017.
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Nesse mesmo rumo de fundamentar a misologia pregada pelas
religibes com o desapreco e o desdém pela inteliggncia e pela
racionalidade, sdo as observagdes de Michel Onfray:

Os monoteismos ndo gostamda inteligéncia, dos
livros, do saber, da ciéncia. A isso, acrescentam
forte aversdo a matéria e ao real, portanto a toda
forma de imanéncia. A celebrago da ignorancia,
da inocéncia, da ingenuidade, da obediéncia, da
submissdo, as trés religides do Livro acrescentam
um similar desgosto pelatextura, das formas e das
forcas do submundo. Este mundo ndo temdireito
de cidadania, pois aterra inteira carrega o peso do
pecado original até o fim dos tempos.*®°

As religides exigem o sacrificio do intelecto, isto é, que os fiéis
curvem-se a sentencas que contradigam qualquer inquérito l6gico. H4 um
desprezo pelo que ¢é real, pelo sensivel. Como diz a prépria Biblia, na
Primeira Epistola de Sao Jodo Apdstolo: “Sabemos que somos de Deus,
e todo o mundo estd sob o império do espirito maligno”!®®. Toda a
realidade é dada ao poder do maligno e € naturalmente ma, e a bem-
aventuranca reside numa dimensdo além-mundo sensivel.

Portanto, é remansoso sustentar que as religides séo trincheiras a
serem vencidas, quando o assunto é conquista de novos direitos. Com
efeito, movimentos vanguardistas, como feminismo e as postulacdes de
homossexuais, sempre merecem sisuda reprimenda de segmentos
religiosos, maiormente dos que séo institucionalizados. Sobretudo, em
paises onde predominam religiGes abradmicas, as conquistas de direito,
no mais das vezes, sempre implicam a negagdo de um comando religioso.

4.7 CONQUISTAS DECORRENTES DO ATEISMO

O ateismo sofre criticas por se entender que ele é somente reativo,
no sentido de apenas tentar apontar as debilidades da teoria teista e deista,
funcionando como uma espécie de acusador e delator dos erros e
equivocos das religibes. Como se entendesse 0 ateismo reduzido a
nega¢do do deismo e maiormente do teismo, de modo que nédo tivesse

18 ONFRAY, Michel. Tratado de ateologia: fisica da metafisica. Traducio de
Monica Stahel. Sdo Paulo: Martins Fonte, 2009, p. 79.

1% BBLIA. Portugués. Biblia Sagrada. Traducio de Padre Antdnio Pereira de
Figueiredo. Erechim: Edelbra, 1979, p. 1080.



autonomia, porquanto haveria impossibilidade de ser afirmativo, sendo
inidoneo para fundamentar uma teoria dedntica. No entanto, o ateismo é
propositivo. Tem uma bandeira de postulagcBes a fazer e almeja uma
humanidade melhor.

Explicando esse tema, pondera George Smith:

O ateismo, entretanto, ndoé a destruicdoda moral,
é adestruicdoda moral sobrenatural. Similarmente,
0 ateismo ndo é a destruicdo da felicidade e do
amor; é a destruicéo daideia de que a felicidade e
0 amor podem ser alcancados apenas em outro
mundo. O ateismo trazestas ideias de voltaa Temg,
ao alcance da mente humana. O que ele faz com
elas ap0s este ponto é uma questdo de escolha. Se
ele descarta-las em favor do pessimismo e do
niilismo, a responsabilidade esta comele, ndo com
atefsmo.*®

Portanto, a esséncia do ateismo néo ¢ deletéria, sendo-0 apenas em
relacdo a moral construida em cima dos pilares do sobrenatural. O
ateismo, alids, advoga pela persecucdo imediata da felicidade, sem
postergar tal intento para uma dimensao suprassensivel, etérea, ilusoria,
inexistente.

Efetivamente, todas as correntes de pensamento carregam em seu
dmago uma contrariedade ou antitese com relacdo a outros
entendimentos, como bem explica Julian Baggini ao fazer os seguintes
comentarios:

Os ateus sédo necessariamente antirreligiosos em
um Unico sentido: no de acreditar que as religides
sdo todas falsas. Mas, nesse sentido do prefixo
“anti”, podemos dizer que inlimeros mugulmanos
sdo anticristdos, inimeros cristdos sdo antijudeus,
inlmeros protestantes sdo anticatolicos e assimpor
diante. Mesmo assim, seria mais adequado ndo
chamar nenhum desses grupos de “ant”
simplesmente porque ndo concordam uns com 0s
outros. Taxar um grupo de “anti” sugere mais do

191 SMITH, George H. O Escopo do Ateismo. 2012. Tradugéo de André Dispore
Cancian. BExtraido do livro Atheism: The Case Against God. Disponivel em:

<http://ateus.net/artigos/ateis mo/o0-escopo-do-ateismo/>. Acesso em: 03 jun.
2017.
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que uma simples discorddncia — sugere
hostilidade, e os ateus ndo séo necessariamente
mais hostis em relacdo aos religiosos do que os
judeus seriam necessariamente hostis em relacéo
aos hindufstas.'*

Conclui-se, portanto, que o ateismo, por esséncia, tem seu lado
de negacdo, mas isso € inevitavel, visto que a afirmacdo de qualquer
conceito traz em si uma negacdo, pois, ao definir algo, enuncia-se
obrigatoriamente aquilo que ele ndo é. Desse modo, o rechago de um povo
eleito para felicidade, de uma verdade objetiva, Unica e absoluta, de uma
moral objetiva; ao lado de propostas para uma humanidade melhor, com
0 reconhecimento da igualdade entre todos os individuos e nagdes, é o
lado propositivo do ateismo.

Efetivamente, varias conquistas caras a humanidade tém
inspiragdes ateistas. Arigor, a evolugdo cientifica e juridica, a Ultima no
sentido do processo de universalizacdo de direitos, sempre teve a religido
como um obstaculo e o ateismo como natural afiancador.

De fato, as causas iluministas supunham um mundo sem deus e
fundamentado apenas na razdo humana. As conquistas derivadas desse
movimento sempre guardavam compatibilidade com o ateismo. Ainda
hoje, como se ressaltou no topico anterior, a vanguarda dos direitos tem
de desconsiderar as religibes para avangar. O ceticismo, por prépria
definicdo, que impulsionou todo o desenvolvimento cientifico e
responsavel pelo bem-estar da humanidade em vérios sentidos, também
tem de enfrentar as religides e compartilhar das causas ateias.

Especificamente acerca das vantagens do ateismo, Dale
McGowan faz a seguinte observacdo, mencionando um pacifista indiano:

Gora descreveu as vantagens do ateismo por
romper as barreiras entre as pessoas, porgue
barreiras de castas e religiées ndo témsignificancia
paraum ateu. Todos sdo seres humanos, disse ele,
acrescentando que o ateismo também colocou o
homem em suas proprias pernas, pois nenhum
destino de vontade divina controla suas agdes.
Quebrando essas barreiras, liberaram a vontade
livre no Harijan, disse ele, liberando-os da
inferioridade em que foramoprimidos portodos 0s

192 BAGGINI, Julian. Ateismo:uma breve introducéo. Porto Alegre: L&PM,
2016. Tradugdo de Guilherme da Silva Braga, p. 111.



séculos, eles foram feitos para acreditar que
estavam “destinados” a serem intocaveis. A
religido silencia questionamentos sobre como e por
qué, disse ele. O ateismo restaura a capacidade de
questionarseulugar. Issonéo caiu bememGandhi,
0 qual disse que consideraria 0 jejum porgue o
ateismo estava se espalhando. Gora respondeu
imediatamente: iria contra o jejumde Gandhi. %319

Antes dessa passagem, Dale McGowan explica quem é Gora,
situando-o0 na histéria recente e referindo-se a sua importancia como
defensor da paz:

Goparaju Ramachandra Rao, mais conhecido
como Gora, foi uma ativista ateu e reformador
social, atuante na india em meados do século 20,
assimcomo Gandhi, estava sendo noticia comsuas
primeiras campanhas de ndo violéncia.

Gora ndo queria mais nada do que conversar
com Gandhi — sobre religido, sobre ateismo e
sobre a mudanca social que ambos queriam téo
ardentemente. Mas penetrar o circulo interno de
Gandhi ndo foi facil. Gora decidiu sobre uma
técnica testada no tempo — fazendo de si mesno
um completo incomodo. 1% 1%

19 MCGOWAN, Dale. Atheismfor Dummies. Mississauga: John Wiley & Sons,
2013, p.133.

1% No original: Gora described the advantages of atheism for breaking down
barriers between people, because barriers of caste and religion have no
significance to an atheist. Allare human beings, he said, adding that atheism also
put man on his own legs, because no divine will fate controls his actions.
Breaking down these barriers released free will in the Harijan, he said, releasing
themfrom the inferiority into which they had been pressed for all the centuries
they were made to believe that they were "fated" to be untouchables. Religion
silences questioning abouthowand why, he said. Atheismrestores the ability to
questionone's place.

This didn't sit well with Gandhi, who said he would consider fasting because
atheismwas spreading.

Gora responded immediately: He would fast against Gandhi's fast.

1% 1hidem, p. 132.

1% No original: Goparaju Ramachandra Rao, better known as Gora, was an atheist
activist and social reformer active in India in the middle ofthe 20th century, just
as Gandhiwas making headlines with his first nonviolent campaigns.
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Pois bem, o ateismo é de grande importancia no cenario de extrema
desigualdade, visto que, por esséncia, deixa claro que ndo existem
diferencas entre os seres humanos. Povo eleito, pessoas iluminadas,
individuos com presciéncia, tudo que tende a criar barreiras entre os
homens perde a razdo de existir com as ideias ateistas. O ateismo
conscientiza 0 homem da proépria responsabilidade por seu destino. Como
ndo existe um determinante césmico, 0 homem tem que conviver com o
poder de decidir o rumo de suas acdes. Dai que o ateismo tem um forte
peso na formacgdo de uma moralidade e de um direito de libertacdo do
homem, pois apregoa uma isonomia autenticamente material e
conscientiza a humanidade de seu protagonismo.

Ante o exposto, pode-se dizer que as conquistas juridicas que
decorrem das teses ateistas sdo principalmente as que pdem abaixo toda
e qualquer forma de discriminagdo, haja vista que o ateismo supde, por
imperativo 1dgico, a inexisténcia de diferencas entre 0s seres humanos e
o0 despertamento para o papel de construgdo de seu proprio destino.

Gora wanted nothing more than to have a conversation with Gandhi — about
religion, about atheism, and about the social change they both wanted so
desperately. But penetrating Gandhi's inner circle wasn't easy. Gora decided on a
time-tested technique — making a complete nuisance of himself.
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5 CAPITULO 4-0 ATEISMO PROPOSITIVO NA VANGUARDA
DE DIREITO

A historia revela que, quanto mais progresso juridico e democracia
sdo observados em determinada sociedade, menos mistica ela fica e, por
conseguinte, torna-se relativamente mais ateista. Evidentemente, que tem
de ser deixado de fora o ateismo de estado, decorrente da imposicdo de
ideias marxistas em paises que faziam ou fazem parte do denominado
socialismo real.

A rigor, nessas sociedades do socialismo real hd um componente
metafisico, no sentido de capturar todos os eventos histéricos, na crenga
imposta pelo estado aos seus suditos, visto que se acredita, ou melhor,
faz-se acreditar que existe uma escatologia tendo como personagens 0s
atores da economia — a classe operéria e os capitalistas — em que a
primeira, representando o lado do bem, salva a humanidade da iniquidade,
superando as contradicdes criadas pela predominancia das ideias
burguesas. Isso ja foi objeto de ponderacdo, mencionando licdo de
Raymond Aron, consoante exposto e explicado no tépico 1.5 do primeiro
capitulo, que cuidava das diferencas entre ateismo e marxismo.

Em complemento as presentes reflexdes, Raymond Aron
acrescenta o seguinte:

Socialismo e religido sdo muitas vezs
colocados lado a lado, 0 mesmo ocorrendo coma
difusdo do cristianismo pelo mundo antigo e do
mardismo em nossa época, tornou-se corriqueira a
expressao “religido secular”. [...]

Numsentido, aquerela é verbal. Tudo depende
da definicdo que se da as palavras a doutrina
desvela para os verdadeiros comunistas uma
interpretacdo global do universo, neles insufa
sentimentos proximos dos que os cruzados detodos
0s tempos experimentaram, fixa a hierarquia dos
valores de determina a melhor conduta. Preenche
naalma individuale na alma coletiva algumas das
funcdes que o socidlogo geralmente atribui as
religides. Quanto & auséncia de transcendéncia ou
do sagrado, ndo nos recusamos a admiti-la, mas
lembramo-nos de que muitas sociedades, no
decorrer dos séculos, ignoraram a nogédo do ser
divino semignorar os modos depensar ou desenti,



0s imperativos ouas devogdes que o observador de
hoje julga religiosos.**

Portanto, o regime econémico e de governo, instaurado nos paises
da denominada cortina de ferro, tem varios componentes religiosos,
sobretudo aqueles que foram desenvolvidos no cristianismo, como a
existéncia de um antagonista césmico, que serd derrotado no tempo
escatoldgico, o alcance da felicidade plena, o fim das atribulagbes. Dai
que o ateismo, decorrente da imposicdo do socialismo real, é mais um
resultado de uma “competicdo de credos”, isto €, do choque da “religido
secular” com a tradicional. Com efeito, 0 marxismo, impregnado de
elementos cristdos, tem a pretensdo de monopolizar a fé, como se sucede
em todas as crencas de matriz abradmica.

Quanto a afirmativa do inicio do pardgrafo inaugural deste
capitulo, pesquisas e sérias referéncias bibliograficas sustentam aquela
asseveracao. A rigor, informa Phil Zuckerman:

Em suma, a perda da crenga em Deus ocorreu ao
longo do século XX no Canada, Australia e varios
paises europeus (Davie 2000), incluindo a
Alemanha (Greley 2003; Shand 1998), Reino
Unido (Bruce 2001, 2002), Paises Baixos
(Grotenhuis e Scheepers 2001) e Escandinavia
(Bruce 1999). Contudo, a seculariza¢éo limita-se
muito a nagBes industrializadas avancadas
especificas (comtaxas de natalidade relativamente
baixas), e ndo ocorreu emgrande parte do resto do
mundo.**®

Dai que taxas altas de ateismo estdo diretamente ligadas com maior
evolucdo democratica e internalizacdo de avancos juridicos. Desse modo,
0 ateismo pode ser visto como contributo a democracia e a conquista de
direitos.

197 ARON, Raymond, op. cit., p. 219.

1% ZUCKERMAN, Phil. Ateismo: Nimeros e PadrGes Contemporaneos. In:
MARTIN, Michael. Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (O Saber
daFilosofia). Traducdo de Desidério Murcho. Lisboa: Edi¢cdes 70, 2010. Cap. 3.
p. 65-87, p.80.
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5.1 PERSPECTIVA ATEISTA NO ENSINO JUNTAMENTE COM AS
VISOES RELIGIOSAS

No derradeiro tépico do capitulo anterior, ficou esclarecido que o
ateismondo representasomente uma reacdo as religides, que nao é apenas
uma antitese vazia do teismo, mas que é uma corrente do pensamento que
contribui para a construcdo de um corpo ético-moral e juridico dentro da
sociedade, de sortea contemplar as reais necessidades dos seres humanos.
Existem varios campos da sociedade que necessitam das influéncias
benfazejas do ateismo, sobretudo no &mbito da educacgéo. A rigor, com
uma postura ndo dogmaética, as contribuicdes ateistas podem trazer
significantes melhorias para o ensino.

Todavia, o ensino ainda é um enclave das religides. Com efeito,
em vérios paises e particularmente no Brasil, hd uma abertura para o
ensino religioso nas escolas. Existe um consenso implicito de que todas
pessoas devem ser religiosas. Na verdade, impera um entendimento que
todas as criangas em idade escolar devem ter uma religido. E, no mais das
vezes, é imposta a religido majoritaria, em detrimento das minoritarias e
das marginalizadas, como o sdo as de matriz africana.

Todavia, vozes dissonantes tém denunciado essas premissas pré-
estabelecidas como insubsistentes no atual estagio de desenvolvimento da
humanidade. Uma dessas vozes é Richard Dawkins, que faz a seguinte
adverténcia:

Nossa sociedade, incluindo o setor ndoreligioso, ja
aceitou a ideia absurda de que é normal e correto
doutrinar criancas pequenas na religido de seus
pais, e colar rotulos religiosos nelas — “crianga
catdlica”, “crianga protestante”, “crian¢a judia”,
“crianga mugulmana” etc. —, embora ndo haj
nenhum outro rétulo comparavel: ndo existem
criangas conservadoras, nemcriangas liberais, nem
criangas republicanas, nem criangas democratas.
Por favor, conscientize-se e faga barulho sempre
que vir isso acontecendo. Uma crianga ndo é una
crianca cristd, ndo € uma crianga mugulmana, mas
uma crianga de pais cristdos ou uma criangade pais
muculmanos. Essa homenclatura, alids, seria um
excelente instrumento de conscientizagdo para as
préprias criangas. Uma crianga que ouve que é
“filha de pais mugulmanos” perceberd
imediatamente que a religido é algo que cabe aela



escolher — ou rejeitar — quando tiver idade
suficiente para tal.'*

Nesse sentido, tem-se comegado a entender que impor religido &
criangas é um tipo de abuso infantil, uma violéncia que deve ser afastada
No ano de 2016, o Alto Comissariado das Nag¢fes Unidas para os Direitos
Humanos divulgou observagdes finais sobre o Quinto Relatdrio Periddico
do Reino Unido da Gré-Bretanha e Irlanda do Norte sobre os direitos das
criancas, tendo manifestado preocupacdo quanto a liberdade religiosa
nesses dominios, com a seguinte explicacdo:

O Comité esta preocupado que os alunos estejam
obrigados porleia participar de um culto religioso
diario, no qual seja “total ou principalmente de
carater eminentemente cristdo” nas escolas
publicas da Inglaterra e do Pais de Gales, e que as
criangas ndo podemoptar por ndoassistir a tal culto
sema autorizacdo de seus pais antes do nivel pré-
universitério. Na Irlanda do Norte e na EscGcia, as
criancas ndo podem deixar de assistir ao culto
coletivo semaautorizagio de seus pais. 2°0 2%

Em sintese, o Alto Comissariado das Nacdes Unidas para os
Direitos Humanos da Organizacdo das NagBes Unidas (ONU) tem
sinalizado que ndo se deve impor a religido dos ascendentes as criancas.

1% DAWKINS, Richard. Deus, um delirio. Tradugio de Fernanda Ravagnani.
Sao Paulo: Companhiadas Letras, 2007, p. 432.

200 ALTO COMISSARIADO DAS NACOES UNIDAS PARA OS DIREITOS
HUMANOS (Genebra). Organizacdo das Nagbes Unidas. Concluding
observations on the fifth periodic report of the United Kingdom of Great
Britain and Northern Ireland. 2016. Disponivel  em:
<http://docstore.ohchr.org/SelfServices/FilesHandler.ashx?enc=6QkGld/PPRiC
AghKb7yhskHOj6VpDS//Jqg2ixb9gncnUyUgbnuttBweOly Ify YPkBbwifitW 2J
urgBRUMMXZgnGgerUdpjxij3uZ0bjQBOLNTNvQIfUIEOVASLtWOGL>.
Acessoem: 17 jun. 2017.

201 No original: The Committee is concerned that pupils are required by law to
take part in a daily religious worship which is “wholly or mainly of a broadly
Christian character” in publicly funded schools in England and Wales, and that
children do not have the right to withdraw from such worship without parental
permission before entering the sixth form. In Northern Ireland and Scotland,
children do not have right to withdraw from collective worship without parental
permission.
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De fato, isso vai ao encontro das vanguardas de direito que, a altura do
hodierno desenvolvimento juridico, ndo mais recomendam, na verdade,
desestimulam que criangas sejam consideradas como praticantes da
religido de sua familia.

Com efeito, deve-se prestigiar o futuro direito de escolha do
individuo, de modo que ndo se deve rotular uma crianca como sendo
integrante de determinada religido, mas se devem ofertar informacGes
para que no futuro faca sua propria decisdo. Dessa maneira, dever-se-iam
franquear as criancas as variadas maneiras de entender o tema da
religiosidade, desde as visbes de diferentes religibes com suas
peculiaridades ao agnosticismo e ao ateismo.

No entanto, no que concerne ao Brasil, o que se vé atualmente é a
presenca nas escolas do denominado ensino religioso, chancelado pela
ordem constitucional e custeado com recursos publicos. No entanto, esse
estado de coisas tem sido alvo de constantes criticas, como se vé abaixo
pelos comentarios de Saloméo Ximenes veiculados pelo jornal Estado de
Sé&o Paulo:

O ensino religioso nas escolas pablicas, urma
pratica que foi “naturalizada” e
“constitucionalizada” em 1988 enquanto expressdo
da proclamada unanimidade catolica, é motivo de
disputas quasesempre prejudiciais a qualquer ideal
detolerdnciae respeito a diversidade. Sua presenca
na Constituicdo é lida por militantes religiosos
como uma espécie de chancela estatal para a
disseminacdo de préticas e rituais religiosos nas
escolas.?®

Com efeito, como ja exposto no tépico que cuidou de ateismo e
laicidade ou laicismo, essa possibilidade do ensino religioso atenta contra
0 principio do estado laico, tdo caro aos ideais republicanos e
democraticos. A rigor, a Constituicdo, em seu artigo 210, §1° diz o
seguinte?®®: “O ensino religioso, de matricula facultativa, constituird

202 XIMENES, Salomdo. Ensino religioso versus Laicidade no STF. 2015.
Disponivel em: <http:/politica.estadao.com.br/blogs/supremo -em-pauta/ensino-
religioso-versus-laicidade-no-stf/>. Acessoem: 20 jun. 2017.

203 BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil. Promulgada em 5 de outubro de 1988. Disponivel em:
<https:/Aww.senado.gov.br/atividade/const/con1988/CON1988_05.10.1988/C
ON1988.asp>. Acesso em: 25 jan. 2017.



disciplina dos horérios normais das escolas publicas de ensino
fundamental”. Com essa clausula constitucional, ficou realmente
positivado, ainda que de modo facultativo, o ensino religioso, que alguns
tém entendido que é obrigatério, como revela pesquisa do portal
Qedu.org.br, noticiada pelo Jornal O Globo com o seguinte enunciado:

Na maioria das escolas publicas brasileiras,
para passar de ano, os alunos tém que rezar.
Literalmente. Levantamento feito pelo portal
Qedu.org.br a partir de dados do questionario da
Prova Brasil 2011, do Ministério da Educacdo,
mostra que em51% dos colégios ha o costune de
se fazer oragdes ou cantar masicas religiosas.
Apesar de contrariar a Lei de Diretrizes e Bases
(LDB), segundo a qual o ensino religioso é
facultativo, 49% dos diretores entrevistados
admitiram que a presenca nas aulas dessadisciplina
é obrigat6ria. Paracompletar, em 79% das escolas
nédo ha atividades alternativas para estudantes que
ndo queiramassistir as aulas.?*

Portanto, a questdo da facultatividade do ensino religioso no Brasil
acaba transformando-se em obrigatoriedade, em virtude da auséncia de
opcdes aos alunos que ndo se dispuserem a frequentar as aulas com
conteldo religioso.

Alternativa ao ensino religioso seria a exposicdo sobre o ateismo e
ideias contréarias aos dogmas teolégicos, como o ceticismo e o
agnosticismo. A rigor, isso seria de grande proveito ao alunato, visto que
possibilitaria um alargamento do campo de visdo, com incentivo ao
desenvolvimento do senso critico e aumento da cultura geral. Com efeito,
como o ensino religioso estd garantido pela ordem juridica, ndo seria
extravagancia pensar na exposicdo das teses ateistas dentro da grade
curricular das escolas.

Deve-se destacar, como ja adiantado noutro tdpico desta
dissertacdo, o Estado Brasileiro assinou concordata com o Vaticano, a

204 NETO, Lauro. Ensino religioso é obrigatdrio em 49% de escolas publicas,
contra lei: Em 51% dos colégios ha costume de se fazer oragdes. O Globo, Rio
de Janeiro, 2013. Disponivel em:
<https://oglobo.globo.com/sociedade/educacao/ensino-religioso-obrigatorio-em
49-de-escolas-publicas-contra-lei-7928028#ixzzakgKplyZU stest>. Acesso em:
20 jun.2017.



147

qual foi internalizada na legislagdo nacional pelo Decreton® 7.107 de 11
de fevereiro de 2010, garantindo o ensino religioso catélico e de outras
denominagBes religiosas. E fato sabido que esse decreto foi objeto de
contestacdo pelo Procuradoria-Geral da RepUblica em sede acdo direta de
inconstitucionalidade, como ja referido alhures. Essa impugnagcao foi tida
por improcedente, sendo possivel 0 ensino confessional, como se verifica
pelo seguinte excerto da noticia do Supremo Tribunal Federal:

Em sessdoplenaria realizada na tarde destaquarta-
feira (27), o Supremo Tribunal Federal (STF)
julgou improcedente a Acdo Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) 4439 na qual a
Procuradoria-Geral da  Republica  (PGR)
questionava 0 modelo de ensino religioso nas
escolas da rede publica de ensino do pais. Por
maioria dos votos (6 x 5), 0s ministros entenderam
que o ensino religioso nas escolas publicas
brasileiras pode ter natureza confessional, ou seja,
vinculado as diversas religides.

Na acdo, a PGR pedia a interpretacdo confone a
Constituicdo Federal ao dispositivo da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo — LDB (caput e
paragrafos 1°e 2°, do artigo 33, da Lei 9.394/1996)
eao artigo 11, paragrafo 1°do acordo firmado entre
0 Brasil e a Santa Sé (promulgado por meio do
Decreto 7.107/2010) para assentar que 0 ensino
religioso nas escolas publicas ndo pode ser
vinculado areligido especifica e que fosse proibida
a admissdo de professores na qualidade de
representantes  das  confissdes  religiosas.
Sustentava que tal disciplina, cuja matricula é
facultativa, deve ser voltada para a historia e a
doutrina das varias religiées, ensinadas sob unma
perspectiva laica.?%®

Pois bem, como resta indefensavel o ensino religioso, na atual
conjectura da ordem juridico-constitucional, poder-se-ia seguir exemplo
ocorrido na Irlanda, em que, ao lado das licdes religiosas, é permitido

25 BRASILIA. Supremo Tribunal Federal. Poder Judiciario. STF conclui
julgamento sobre ensino religiosonas escolas pablicas. 2017. Disponivelem:
<http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteud0=357099>.
Acesso em: 27 set. 2017.



também exposicBes sobre o ateismo. A rigor, conforme noticia veiculada
sobre a Irlanda pelo Jornal Britdnico The Guardian, a qual dizia que “Até
16.000 alunos da escola primaria no plano multi-denominacional
estudardo sobre o ateismo, e a outros serdo oferecidos cursos na internet
e aplicativos para smartphones™?% 207, Também ¢ explicado que ndo se
ensinara o ateismo como religido, mas numa conjuntura contextualizada,
como é dito na mesma reportagem;

As aulas sobre ateismo, agnosticismo e
humanismo para milhares de alunos da escola
primaria na lIrlanda serdo elaboradas pela ong
Atheist Ireland e porumprovedor deescolas multi-
denominacional Educate Together,emumsistena
educacional que a hierarquia da Igreja Catdlica
tradicionalmente dominou,2% 2°

Dai que alternativa ao ensino religioso, conforme previsao nas
grades curriculares das escolas brasileiras, seria esse modelo posto em
execucdo na Irlanda, com aulas abordando ateismo, agnosticismo e
humanismo, permitindo um enriquecimento do conhecimento e, por
conseguinte, fomentando o senso critico das criangas, que certamente
estardo mais aptas a questionar dogmas que ndo tenham fundamentos
racionais e de dificil sustentacdo dentro de um discurso devidamente
concatenado.

5.2 DEFESA DO ESPAGO PUBLICO LAICO — AMEAGCA DE
RETROCESSO

26 THE GUARDIAN (Londres). Irishschoolchildrento learn about atheism.
2013. Disponivel em:
<https:/Avww.theguardian.com/world/2013/sep/26/atheism-to-be-taught-irish-
schoolchildren>. Acesso em: 23 jun. 2017.

27 No original: Up to 16,000 primary-school pupils in multi-denominational
sectorwill learn about atheism, and others will be offered courses on the intemet
and smartphone apps.

208 |pidem.

20 No original: The lessons on atheism, agnosticismand humanismfor thousands
of primary-school pupils in Ireland will be drawn up by Atheist Ireland and multi-
denominational school provider Educate Together, in an education system that
the Catholic church hierarchy has traditionally dominated.
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Apesar do grande progresso da laicidade nos ltimos anos, o perigo
do retrocesso em relagdo as conquistas laico-secularistas ainda ¢ uma
realidade que ndo pode ser negada. VArias iniciativas, sobretudo em
parlamentos, sdo tomadas visando a contemplar privilégios de setores
religiosos em detrimento da neutralidade que deve presidir 0s governos
dos estados que se autodenominam democraticos.

Retrocessos podem acontecer, como se sucedeu com o Irg,
mediante a Revolugdo Islamica de 1979, que, baseando-se nos preceitos
religiosos do credo mugulmano, inaugurou um governo mais autoritario
do que o antecessor, com forte intolerancia contra minorias e dissidentes.
A descricdo dessa revolugdo é referida por Osvaldo Coggiola:

O cardter “islamico” das manifestagdes
surpreendia, menos, porém, do que o fato de, pela
primeira vez, uma revolucdo ser transmitida ao
vivo pelatelevisdo. E, paradoxalmente, seo mundo
podia, de modo quase inédito, acompanhar a
evolugdo e vicissitudes de um processo
revolucionario “em tempo real”, essa revolugao,
até mesmo comunicacional, ndo parecia inspirada
em ideias contemporaneas, mas nos ensinamentos
de um personagem religioso do século VII, o
profeta Maomé 210

E bem verdade que muitos entenderam ou entendem que o
“retrocesso” iraniano s6 € percebido quando visto por lentes ocidentais,
isto é, quando se faz uma andlise parametrizada em cima de valores e,
sobretudo, no conceito de democracia ocidentais. Assombra-se em saber
gue Michel Foucault, homossexual, ateu e defensor de ideias libertarias,
tenha flertado fortemente com 0 movimento teocratico que pds abaixo o
governo autoritario do monarca Reza Pahlavi e inaugurado umateocracia
comtodos os problemas que obviamente e naturalmente decorrem deuma
ordem calcada em preceitos religiosos. Janet Afary e Kevin B. Anderson
tracam uma descricdo desse posicionamento do referido filosofo francés:

Muito antes da maioria dos outros comentaristas,
Foucault compreendeu que o Ird estava
testemunhando umtipo singularde revolugdo. Um
pouco antes, ele havia previsto que essa revolugdo

210 COGGIOLA, Osvaldo. A Rewlucéo Iraniana. Sdo Paulo: Editora Unesp,
2008, p. 17.



néo iria seguir o modelo de outras revolugdes
modernas. Ele escreveu que ela havia sido
organizada em torno de um conceito muito
diferente, que ele chamava de “espiritualidade

politica”.?*

Continuam os referidos autores, mais a frente, a comentar a
posicdo foucaultiana acerca da Revolugdo Iraniana:

Na Francga, a controvérsia sobre os escritos de
Foucaultsobre o Ird € bem conhecida e continuaa
minar a sua reputacgdo. Por exemplo, durante o
debate sobre os ataques terroristas em Nova York
e Washington em 11 de setembro de 2001, um
comentarista proeminente francés se referiu
polemicamente e sem nenhuma necessidade
aparente de uma explanagdo adicionala “Michel
Foucault, defensor do khomeinismo no Ird e,
portanto, teoricamente, dos seus abusos” em um
artigo de primeira paginano Le Monde.??

Pois bem, as referéncias roboram a possibilidade de acontecer
retrocesso em tema de laicidade, tendo como exemplo real o caso do Ird
Portanto, é importante que haja incessante defesa do espago publico laico,
porguanto a histéria estd sempre em aberto, como um jogo no qual é
incerto o resultado, sendo que a vitoria pendera para quem envidar mais
esforcos para obté-la.

Ainda enfatizando a real possibilidade de surgimento de
teocracias, no Oriente Médio tenta-se reviver um califado, o denominado
Estado Islamico, tendo como lei fundamental preceitos da religido
corénica, nascidos para regular tribos némades que viveram antes do
Renascimento.

Com efeito, Michael Weiss e Hassan Hassan tracam o seguinte
panorama do Estado Islamico:

— Corram, 6 mugulmanos, para o seu estado. Sim,
é 0 seu estado. Corram, porque a Siria ndo é para
0s sirios, e 0 Iraque ndo ¢ para os iraquianos. Abu

211 AFARY, Janet; ANDERSON, Kevin B. Foucault e a Rewolugéo Iraniana:
As relaces de Genero e as Sedugdes do Islamismo. Tradugdo de Fabio Faria. Sdo
Paulo: E Realiza¢des, 2011, p. 19.

212 AFARY, Janet; ANDERSON, Kevin B., op.cit., p. 24.
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Bakr al-Baghdadi— a essa altura ungido Califa
Ibraim — proclamou o fim do ISIS e o nascimento
do Estado Islamico no dia 28 de junho de 2014, o
primeiro dia do Ramada. Ele pregou do pulpito da
Grande Mesquita de al-NuriemMosul, uma cidade
da qual suas forcas haviamtomado controle dias
antes. Embora fosse um nativo nascido no lIrague,
al-Baghdadi estava abolindo a sua e todas as
formas de cidadania. Da maneira que ele via a
questdo, as nacdes do Crescente Fértii — e
efetivamente o mundo —, ndo existiam mais.
Apenas o Estado Islamico existia. Além disso, a
humanidade podia ser dividida precisamente em
dois “campos”. O primeiro era o “campo dos
muculmanos e dos mujahidin [guerreiros sagrados]
por toda parte”; o segundo era “o campo dos
judeus, dos Cruzados e seus aliados”. Parado alj,
vestido de negro, al-Baghdadi apresentou-se cono
o0 herdeiro do califado Abéssida medieval, assim
como o espirito personificado do seu predecessor
heroico, Abu Musab al-Zargawi, que havia falado
em termos revolucionarios muito parecidos e que
tinhareverenciadoamesquita a partirda qual Abu
Bakr al-Baghdadi estava pregando a realizagdo de
uma visdo sombria que levara onze anos para ser
conquistada.?*®

Desse modo, o Estado Islamico tenciona formar um império
calcado nos preceitos coranicos, no qual se instala uma dualidade tipica
das religides abradmicas, formando-se o lado do bem e do mal, dos pios
e dos impios, dos eleitos e dos condenados. Logo, totalmente dissonantes
com o atual estagio das conquistas juridicas da humanidade dos Ultimos
mil anos. E bem verdade que o Estado Islamico ndo pode ser tomado pelo
conjunto dos paises do Oriente Médio, mas se deve pontuar que 0
secularismo e o laicismo ndo sdo presentes nessas nagdes, o que redunda
em negagcdao de direitos a varias minorias, como mulheres e homossexuais.
Exemplo disso sdo a Arabia Saudita e o Iémen, cujos ordenamentos
juridicos reservam pena de morte para quem for considerado

23 WEISS, Michael; HASSAN, Hassan. Estado Islamico: Desvendando o
Bxército do Terror. Traducéo deJorge Ritter. Sdo Paulo: Seoman, 2015. E-Book.
elSBN: 978-85-5503-016-1. Disponivel em: <
https://issuu.com/grupoeditorialpensamento/docs/L__ cap_ tulo_-
__estado_isl__mico >. Acesso em: 27 jun. 2017.



homossexual, conforme mencionado no relatério da International
Humanist and Ethical Union — IHEU, referido no tépico 1 do segundo
capitulo desta dissertacao.

A Europa também ndo estd imune ao crescente movimento
teocratico. A Franca?!* ja conta praticamente com oito por cento de sua
populacdo constituida de islamicos praticantes. Cada vez mais, observa-
se a aquiescéncia daquele estado ao modo de vida mugulmano, como a
permissdo para exposicdo de vestes religiosas em ambientes publicos. O
atentado a sede do jornal Charlie Hebdo e a casa de espetaculo Bataclan
em Paris & bem emblemético.

No Brasil, o cenério é peculiar, mas guarda fortes similitudes
conforme as caracteristicas de nosso pais, pois 0 avango cada vez mais
crescente de movimentos evangélicos corrdi as bases laicas do estado e
traz a possibilidade de incorporagcbes de normas religiosas a ordem
juridica positiva. S8o varias frentes abertas pelos religiosos que tentam
barrar avangos nos direitos que conflitam com seus cddigos eclesiasticos,
como o casamento entre pessoas do mesmo sexo, aborto, eutanésia e a
introducdo da versdo biblica da criagdo no curriculo oficial das aulas de
biologia, além de serem refratarios as varias conquistas e verdades
cientificas. No atual momento, o Brasil encontra-se acossado por
iniciativas de projetos teocraticos que ameaca fazer ruim o edificio
republicano laico inaugurado em 1889. Como corolério dessa forte
influéncia religiosa, cita-se a Proposta de Emenda & Constituicdo n°
12/2015, a qual simplesmente almeja alterar “a redacdo do paragrafo
Unico do artigo 1° da Constituicdo da Republica, para declarar que todo o
poder emana de Deus™?'°, A referida emenda esta atualmente fora de
pauta, mas se encontra com parecer de admissibilidade favoravel da lavra
do Deputado Pastor Eurico, que antes de manifestar pelo prosseguimento
da emenda, deixou assentado o seguinte:

Em sua fundamentagdo, o autor aduz que “a
legitimidade do povo para votar e exercer a

214 Cf. PEW RESEARCH CENTER (Estados Unidos da América). 5 facts about
the  Muslim  population in  Europe. 2016. Disponivel em:
<http://www.pewresearch.org/fact-tank/2016/07/19/5-facts-about-the-muslim-
population-in-europe/>. Acesso em: 01 ago. 2016.

215 BRASILIA. Deputado Cabo Daciolo e outros. Camara dos Deputados. PEC
12/2015: Alteraaredacéo do pardgrafo Gnico do art. 1° da Constituicdo Federal,
para declarar que todo o poder emana de Deus. 2015. Disponivel em: <
http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=11
46864>. Acessoem:28 jun.2017.
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cidadania conquistada através do instrumento da
democracia ndo exclui a autoridade de Deus sobre
as nossas vontades e designios”, e cita o doutorem
teologia e bispo, Jacques Bossuet, que também
defendera a tese que a causa primeira de todo o
poder é o proprio Deus.?®

No Estado do Ceara, foi promulgada a Emenda Constitucional n°
83 de 2015, a qual afastava o poder de policia estatal dos templos
religiosos. Noutras palavras: os templos religiosos ficaram dispensados
de apresentar licencas, alvaras ou exigéncias congéneres. Com efeito, essa
emenda acrescentou o paragrafo Unico ao artigo 20, desta forma:

Entende-sepordificultar o funcionamento previsto
noinciso IV deste artigo, quaisquer atos de agentes
publicos que venham impedir, ameacar ou
embaragar o livre funcionamento dos templos e
espacos de comunidades religiosas, inclusive com
a exigéncia de documentos ou outros meios, sobo
pretexto de condicdo necessaria para seu regular
funcionamento, devendo ser punidos os autores,
especialmente se ocorrer pratica de ato,
fiscalizatério ou ndo, que venha a interferir de
forma a impedir ou perturbar a realizacdo de
momentos de oracgdo, celebragdo, cultos e
liturgias .Y

Desse modo, foi afastado qualquer ato fiscalizatério, inclusive
decorrente do poder de policia, em relacdo aos templos e espagos de
comunidades religiosas no Estado do Ceara. De logo, percebe-se que o
dispositivo afronta até o bom senso, visto que essa imunidade a
fiscalizacdo pode pdr em risco a propria integridade fisica dos
frequentadores. E bem verdade que essa norma da Constituicio Estadual
foi afastada, em medida cautelar, por controle concentrado de
constitucionalidade no Tribunal de Justica local, mediante a A¢do Direta

28 |pidem.

27 ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DO CEARA (Ceara). Poder
Legislativo do Estado do Ceard. Emenda Costituional n° 83, de 02.07.15:
acrescenta o paragrafo Unico ao art. 20, o inciso XIl e § 1° ao art. 28 da
Constituicio do Estado do Ceard.  2015. Disponivel em:
<https:/Mmww2.al.ce.gov.br/legislativo/legislacao5/const_e/ec83_15.htm>.
Acesso em: 29 mar. 2017.



de Inconstitucionalidade n° 0622098-92.2017.8.06.0000, cuja parte da
fundamentagdo disse que “o mencionado preceito ofende igualmente os
principios da isonomia, da defesa e prote¢do do direito fundamental ao
meio ambiente equilibrado e do combate a poluicdo em qualquer de suas
formas™?8,

Dai que esse é mais um exemplo de ataques a laicidade na
Republica Brasileira de forma totalmente irracional. A rigor, pululam em
camaras municipais e em varias assembleias legislativas varios projetos
do mesmo viés da emenda constitucional referida acima.

Postoisso, vislumbra-se um renascimento do misticismo militante,
o qual tenta influenciar fortemente os codigos juridicos estatais, 0 que
causa grande preocupagdo, em virtude do retrocesso que isso representa
na reafirmac&o e na consecugéo de direitos. Por isso, é sempre necessaria
uma vigilancia zelosa sobre as conquistas do espaco laico, sob pena de
retrocessos que langardo por terra diversos avangos incontestaveis na
seara juridico-constitucional.

5.3 REFUTACOES A ARGUMENTOS RELIGIOSOS CONTRA O
ATEISMO

Em sua senda propositiva, o ateismo tem sofrido criticas, o que é
natural quando se tenta angariar visibilidade e respeito. As principais
contestacBes ao modo de vida ateistavao da afirmacéo de que inexistiriam
valores morais numa sociedade completamente ateia, como exposto na
primeira secdo do capitulo 3 desta dissertagdo, como da inobservancia de
qualquer sociedade, no curso de historia, sem a pressuposicdo da
existéncia de uma divindade. Portanto, tais argumentos serdo enfrentados
de forma mais sistemética nesta se¢do, porquanto alguns desses temas ja
foram tratados ao longo desta dissertag&o.

5.3.1 Possibilidades de existéncia de valores morais numa sociedace
completamente ateia

218 FORTALEZA. Tribunal de Justica do Estado do Ceard. Poder
Judiciario. A¢do Direta de Inconstitucionalidade 0622098-
92.2017.8.06.000.2017. Diario da Justica Eletrénico de 29 de junho de 2017,
edicdo 1702, Disponivel em:
<http://esaj.tjce.jus.br/cdje/consultaSimples.do?cdVolume=8&nuDiario=1702&
cdCaderno=2&nuSegpagina=2>. Acessoem: 30 jun. 2017.



155

A rigor, deve-se dar muita atencdo a essa contestacdo (da
impossibilidade de existéncia de valores morais numa sociedade
completamente ateia), visto que é a principal fundamentacdo dos teistas
para rechacar os ideais ateistas, bem como para justificar a existéncia de
deus.

Na contramdo da corrente teista, a prépria experiéncia humana,
com o surgimento de sociedade com altos percentuais de ateus, esta a
demonstrar que os regramentos morais independem da obrigatoriedade da
hipétese de deus. De fato, segundo Phil Zuckerman:

Entre 500 milhdes e 750 milhdes de seres
humanos ndo acreditam actualmente em Deus.
Estes numeros tornam qualquer sugestao de que o
teismo é inato ou que tem base neurolégica
manifestamente insustentavel. As nagdes com os
mais elevados graus de ateismo organico incluema
maior parte das nagdes da Europa, Japdo, Canada,
Austrélia, Nova Zelandia, Taiwan e Israel
Contudo, o ateismo € praticamente inexistente na
maior parte da Africa, América do Sul, Médio
Oriente e Asia. A maior parte das nacdes que se
caracterizam por graus elevados de seguranga
individual e social tém as mais elevadas taxas de
ateismo organico e inversamente, as nagdes quese
caracterizam por baixos graus de
seguranca individual e social tém as taxas mais
baixas de ateismo organicoe as taxas mais elevadas
decrenga. Os niveis elevados de ateismo orgéanico
correlacionam-se fortemente com niveis elevados
de saude social, como taxas de pobreza baixas
e forte igualdade sexual.?'®

O problema que se pde aqui € se € possivel “uma ética humana”
sem a ameaca de um ser punidor, como diz Renato Janine:

Assim, por volta de 1650, o bispo anglicano John
Bramhall, um dos criticos mais asperos do ingks
Thomas Hobbes (que, por sinal, ndo era ateu),

219 ZUCKERMAN, Phil. Ateismo: NGmeros e Padrdes Contemporaneos. In:
MARTIN, Michael. Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (O Saber
daFilosofia). Traducdo de Desidério Murcho. Lisboa: Edi¢cdes 70, 2010. Cap. 3.
p. 65-87, p.82.



acusa o filésofo de ndo crer em Deus: “Hobbes
acabacomo céu”, dizele, “e, pior: com o inferno”.
Gosto muito desse “pior”, que d4 a chave do
enigma. A acusacdo de ateismo na verdade oculta
0 que realmente importa. O problema, para o fiel
Bramhall, nfo é tanto se o céuexiste. Eque precisa
haver um inferno, para que a multiddo para
obedecga.?®

Para arrematar, mencionando pensadores que endossam esse
pensamento de que existe divorcio entre valores morais e religido e que
se podem instituir mandamentos morais validos sem o concurso da
pressuposicdo de deus ou de ente analogo, mister mencionar licbes de
Adolfo Sanchez Vasquez, o qual explica muito bem o ponto de vista ora
sustentado:

Pois bem, como demonstra a prépria hist6ra da
humanidade, a moral ndo somente se origina da
religido, mas também é anterior a ela.
Durante milénios, 0 homem primitivo viveu sem
religido, mas néo sem certas
normas consuetudinérias que regulamentavam as
relagdes entre os individuos e a comunidade e,
ainda que em forma embrionaria, ja tinham carater
moral. [...] A religido ndo cria a moral, nem é a
condicdo indispensavel —em qualquer sociedade —
paraela.??

Os teistas entendem que as pessoas sO praticam agdes morais se
existir um prémio (o paraiso) ou, caso incorra em conduta proibida, haja
um castigo (o inferno). Portanto, ndo acreditam serem as pessoas capazes
de fazer o bem desinteressadamente. E necesséario que as condutas
desejadas sejam incentivadas, que é a recompensa na bem-aventuranca
eterna apds a morte, e 0o comportamento considerado detestavel seja
desencorajado com a ameaga do castigo eterno.

220 RIBEIRO. Roberto Janine. Uma Etica Humana. Sdo Paulo: Folha de S.

Paulo, 23 dez. 2006. Disponivel em:
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Desse modo, os teistas ndo creem numa moral construida de modo
endogeno pela prépria sociedade, mas afirmam existir uma forga externa
que outorga um cédigo moral a humanidade, porquanto os seres humanos
ndo tém a possibilidade de autogoverno no campo da ética. No entanto,
desde o século XVIII que se tem entendido a independéncia da ética em
relacdo a religido e consequentemente com a pressuposicao de existéncia
de uma deidade. Assim, mesmo que se admita a existéncia de uma ética
objetiva ou de valores morais validos indenes as variaveis do tempo e do
espaco, essa hipotese pode dispensar a intervencédo divina, como assinala
David Brink:

Apesar da crenga comum de que a moralidade
exige uma fundacéo religiosa, essa doutrina é
dificil de sustentar. O voluntarismo € o coragéo
dessa doutrina e nega a autonomia da ética.
Todavia, 0 voluntarismo torna os requisitos morais
inaceitavelmente contingentes e arbitrarios. E
melhor abragar a autonomia da ética. Na verdade,
o voluntarismo emsientende-se melhorcomo uma
forma de subjectivismo. Mas entdo segue-seque a
autonomia da éticanédo s6 é compativelcoma sua
objectividade, como € necessaria para ela. Se
aceitarmos a autonomia da ética, entdo o ateisno
ndo nos empurra para o0 niilismo nem par 0
relativismo morais. Se formos ateus, a autonoma
da ética permite-nos explicar como as atitudes e o
comportamento de Deus reflectem a operacdo dos
principios morais. Na verdade, é esta concepcéo
moralizada dos deuses que afasta Socrates do
género de politeismo sem principios dos seus
antecessores e contemporaneos.?*

Apesar dessa observacdo pormenorizada, acima referida, os
antigos ja haviam deitado preocupac@es acerca do tema, de modo que se
observa, no didlogo de Platdo nomeado de Eutifron, a discuss&o sobre a
objetividade da ética. Com efeito, Socrates interroga Eutifron da seguinte
forma: “Dentro em breve, amigo, compreenderemos melhor; ora pensa

222 BRINK, David O. Autonomia da Etica. In: MARTIN, Michael. Um mundo
sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (O Saber da Filosofia). Traducdo de
Desidério Murcho. Lisboa: Edigdes 70, 2010. Cap. 9. p. 197-217, p..



nisto. Entdo, a piedade é amada pelos deuses, porque é piedade, ou é
piedade, porque ¢ amada pelos deuses?”?%

Julian Baggini capta muito bem esse dilema exposto por Platdo e
faz a seguinte observacao:

Platdo discutiu essa questdo em um dialogo
chamado Eutifron, que deu nome ao dilema que
segue. Sdcrates, o protagonista de Platdo,
perguntouse os deuses escolhemo bemporgue ele
é bom ou se o bem é bom porque os deuses 0
escolhem. Se a primeira alternativa estiver correta,
fica demostrado que o bem é independente dos
deuses (ou independente de Deus, no caso de una
fé monoteista). Obemsimplesmente é bom, e é por
isso que um Deus bom sempre ha de escolhé-o.
Mas se a segunda alternativa estiver correta, a
prépria ideia do bempassa a serarbitraria. Se é pela
simples escolha de Deus que algo se torna bom,
entdo o que impede Deus de escolheratortura, por
exemplo, e assimtorna-laboa?[...]

Na minha opinido, o dilema de Eutifron é um
argumento muito poderoso contra a ideia de que
Deus é necessario a moralidade.?

Portanto, qualquer saida apontada para a aporia platbnica, a
hipdtese de deus mostra-se descartavel. Se deus é quem elege as coisas
boas, os homens também poderiam fazé-lo, visto que a bondade, a justica
e aretiddo existem por si s0s, independente da escolha de deus. Por outro
lado, considerando que aquilo que é considerado bom s o sera apos a
escolha de deus, isso também poderia ser feito pela humanidade. Logo,
as duas saidas apontam para a prescindéncia de deus no ambito da ética.

Quer se entendendo os valores morais como relativos,
circunstanciais e mesmo contingentes, ou que se os tenham como
objetivos, em qualquer hipbtese, pode-se conjecturar sobre ética,
dispensando a possibilidade de deus existir. Desse modo, uma moral
totalmente secularizada é realmente possivel e as circunstancias atuais
provam isso, além de vasta fundamentacdo filos6fica, como posta em
topico ja referido desta dissertacdo. Dai que pode haver sociedades

223 pLATAO. Eutifron, Apologia de Sécrates, Criton. Tradugao, introdugio e
notas de José Trindade Santos. 4. ed. Lisboa: Imprensa Nacional - Casa da
Moeda, 1993, p. 45.
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totalmente secularizadas e ateistas sem o perigo de ocorrer um colapso
ético. A evolucdo de vérias sociedades, em paises de maior avanco
educacional, tem revelado tal possibilidade, o que desnuda o horizonte
otimista nesse campo da existéncia humana.

5.3.2 A hipotese de existéncia de uma sociedade sem religido

O argumento de que nunca existiu nem existira sociedade sem
religido é muito comum, sendo ordinariamente empunhado pelo vulgo e
por intelectuais teistas. Assevera-se que € da natureza humana a crenca
em deidades. Sustentam que a antropologia desconhece qualquer tipo de
sociedade que seja ateia ou irreligiosa e, por conseguinte, o ateismo é algo
antinatural, forjado por pessoas desviadas daquilo que normalmente se
espera de um ser humano. Assim, seria possivel que algumas pessoas
pudessem ser ateistas, em casos peculiares que ndo revelassem uma
tendéncia majoritaria e comum, mas uma sociedade ou povo ateu nao
haveria possibilidade de existir.

Primeiramente, deve-se situar a religido como fendmeno histérico
e de necessidade humana. Com efeito, a religido surge como resposta ao
espanto do homem perante a natureza que o constrangia e 0 apavorava.
Como a ciéncia, considerando-a conhecimento sistematizado que
possibilitou respostas adiversos fendmenos naturais, s6 surgiu muito apds
0 inicio da civilizagdo no comecgo da era moderna, ndo existiam meios
para satisfazer o insaciavel desejo de aplacar as classicas interrogacoes
existenciais. Assim, 0s seres humanos sem saber de onde vinham, para
onde iam, a razdo de existirem e 0s motivos de varios acontecimentos do
cotidiano, precisavam sanar essas indagagdes para ter um sentido para a
vida, de modo que os mitos e a religido foram a maneira encontrada para
afastar essas duvidas que tiravam a paz de seu pensamento. Sé que tais
respostas fornecidas pela mitologia e pela religidjo nunca foram
satisfatorias, e a humanidade sempre teve uma vontade irrefreavel de ir
além. E foi e continua a sua caminhada para decifrar os enigmas da
realidade.

De fato, como posto no inicio desta dissertacdo, segundo vertente
de pensamento antropoldgico, a humanidade teve um primeiro estagio de
natureza ateista, apds evoluindo para a construcdo de mitos e depois
institucionalizando  religides, consoante pensamento de varios
antropdlogos. Por conseguinte, o estagio seguinte é a superacdo da fase
religiosa, porquanto a ciéncia apresenta, de forma muito mais plausivel,
as explicagdes para 0s questionamentos que a humanidade almejava
resolver com areligido, de sorte que, nas sociedades modernas, cada vez



mais a ideia do divino traduz-se pelo denominado deus das lacunas, cujo
conceito serd explicado depois dos esclarecimentos acerca do que se pora
a frente.

Pois bem, quanto a questdo principal deste tdpico, acerca da
inexisténcia de sociedade sem religido, Daniel Dennett faz a seguinte
ponderagao:

Essas crencas e praticas curiosas nao existiram
“desde sempre” — ndo importa o que os devotos
delas possamdizer. Marcel Gauchet comega seu
livro sobre a histdéria politica da religido
observando que, “tanto quanto sabemos, a religido
tem, semexcecao, existido emtodas as épocase em
todos os lugares” (1997, p. 22), mas essaé a visao
restrita de um historiador, e esta simplesmente néo
é a verdade. Houve uma época antes de crencas e
praticas religiosas terem ocorrido a qualquer
pessoa. Houve uma época, afinal, antes de haver
quaisquer crentes no planeta, antes de haver
quaisquer crengas a respeito de qualquer coisa.
Algumas crencas religiosas séo verdadeiramente
acidentais (segundo padrdes histéricos), e pode-se
ler a respeito do advento de outras emarquivos de
jornais. Como surgiramtodas elas 722

Como fendmeno cultural, a religido surge apds os homens
organizarem-se em sociedade. Os primeiros agrupamentos humanos
antecederam o fendmeno religioso e ndo o contrério.

Por fim, cumpre mencionar o conceito de deus das lacunas, que
consiste em renegar a religido como explicacdo daquilo que a ciéncia
ainda ndo conseguiu elucidar. Com efeito, cadavez mais a ciéncia passa
a solver os enigmas da natureza, que outrora eram insatisfatoriamente
explicados pela religido. No passado, a religiio ambicionava ter relato
para elucidar todas as questdes, quer da natureza cosmolégica, quer do
homem enquanto ser ético-moral. No entanto, como a ciéncia avancou
muito, sobraram poucos espacos (lacunas) para que se recorraa religido
como explicacdo de algo que a ciéncia ainda ndo consegue esclarecer.

Julian Baggini informa esse conceito, consoante se vé a frente:

225 DENNETT, Daniel C., op.cit, p. 110.
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Esse argumento precario tambémexige cuidado,
porque em esséncia postula a existéncia de um
“Deus das lacunas”. Deus ¢ invocado para explicar
aquilo que hoje ndo sabemos explicar. Essaé uma
estratégia perigosa. Afinal, emoutros tempos Deus
foi invocado para explicartoda sorte de fenémenos
naturais que mais tarde pudemos compreender, e
assim precisou se afastar cada vez mais rumo ao
desconhecido. Nesse caso, Deus se escondeu atras
do estopim que deu inicio ao universo. Mas nesse
ritmo os religiosos logo véo ter problemas para
encontrar mais lugares onde esconder Deus.?2®

Em conclusdo, cumpre trazer argumentos antropoldgicos acercado
assunto que se enfrenta neste tépico. Com efeito, a Antropologia sustenta
que h& basicamente trés motivos para a existéncia da religido, os quais
correspondem a trés teorias, como bem salienta Stewart Guthrie:

E atil dividir as teorias antropoldgicas da
religido em trés grupos: teorias da solidariedade
social (ou da coesdo social), teorias do sonhar alto
e teorias intelectualistas (ou cognitivistas). As
teorias da solidariedade social tomam as
necessidades da sociedade como primérias e
explicam a religido em termos do modo como esta
as satisfaz, especialmente pela sua suposta
promogdo da harmonia e coesdo. As teorias do
sonharalto tomamcomo primarias as emogdes dos
individuos e explicam a religido em termos do
mitigar de sentimentos negativos,como o medoea
soliddo, e da promogdo da confianca ou da
serenidade. Por fim, as teorias intelectualistas
tomam como primaria a necessidade humana de
compreender o mundo. Desta perspectiva, a
interpretagdoreligiosado mundoé, antesde tudoe
principalmente, uma tentativa de compreenséo.
Cada uma destas teorias pode ser combinada com
qualquer das outras duas, ou comambas.?*

26 BAGGINI, Julian, op.cit., p. 115.

22T GUTHRIE, Stewart E. Teorias Antropoldgicas da Religido. In: MARTIN,
Michael. Um mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (O Saber da Filosofia).
Tradugdo de Desidério Murcho. Lisboa: Edi¢bes 70, 2010. Cap. 17. p. 367-217,
p. 368.



Assim, esse ponto de vista reforca o que se disse anteriormente,
que a religido é algo incidental a humanidade, ndo fazendo parte da
esséncia do humano. Ela tinha a funcdo de fomentar a solidariedade
social, a qual pode ser obtida de outros modos. Presta-se também a
diminuir e tornar mais suportaveis os pesares do viver, como as doencas
e a morte e, por derradeiro, pode servir como uma forma de explicar o
cosmo e toda a realidade. Essas Ultimas duas funcdes ja tém sido
desempenhadas muito bem pela ciéncia, que com a medicina e a
astronomia, por exemplo, tem fornecido respostas muito mais
convincentes.

Portanto, é plenamente possivel haver sociedade sem religido. O
avancar da civilizagdo demonstra empiricamente esse fato, com o
aparecimento de sociedades cada vez mais seculares e ateistas. Por outro
lado, as fungdes da religido foram enuviadas pelo desenvolvimento da
ciéncia, restando apenas pequenos espagos para abrigar as nocoes
teoldgicas, os quais sdo descritos pela teoria do deus das lacunas.

5.3.3 O sentido da vida sem deus

“Sem deus a vida ndo tem sentido” é uma frase muito difundida
pelos teistas como critica ao ateismo. Dizem que ndo vale a pena a vida
sob a perspectiva ateista, pois ndo ha felicidade num mundo sem deus,
isto €, sem supor a existéncia de deus, a felicidade torna-se impossivel e,
por conseguinte, ndo hé valor na vida. Mais especificamente, no dmbito
das religibes abradmicas, a prépria ideia da vida com um limite, ou seja,
com um prazo de duragdo ja esvazia qualquer significancia, a qual, para
0s teistas, sO tem sentido na suposicdo de que seja eterna, ainda que a
eternidade seja apenas uma hipétese.

Primeiramente, necessarias algumas explicagdes para o
entendimnto do contelido deste tépico. O termo felicidade, conforme
Nicola Abbagnano ¢ “em geral, estado de satisfacdo devido a situacdo no
mundo” %28, Logo, seria satisfacdo por estar no mundo, por existir, por
viver. Dai que, quando se cogitar desse vocabulo, seu emprego esta sendo
feito nessa acepcdo.

Em segundo lugar, cumpre esclarecer em que conotagéo emprega-
se 0 termo “sentido da vida”. Para tanto, as licdes de Desidério Murcho
sdo esclarecedoras acerca do alcance dessa expressao:

228 ABBAGNANO, Nicola, op.cit., p. 434.
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E evidente que o problema do sentido da vida
ndo € linguistico — o termo «sentido» ndo cone
nestaexpressdo naacepgdo emque ocorre quando
perguntamos qual é o sentido ou significado de
uma dada palavra. O problema do sentido da vida
é saberse avidatemfinalidade e valor. 2

Dessa maneira, a expressao sentido da vida ou vida com sentido
deve ser entendida como o modo de viver que lhe traga 0 maximo de
felicidade. O sentido da vida néo reside em ser algum instrumento para
alcangar qualquer fim estranho ao individuo.

Pois bem, os religiosos alegam que esse sentido da vida so é
possivel com a pressuposicdo de uma entidade deiforme. O referido
fildsofo portugués refuta tal ideia, declinando a seguinte argumentac&o:

Assim,emnadanosajuda a ideia de uma finalidade
Unica. A questdocentral é amesma: encontrar uma
finalidade — ou varias — com valor. A iluséo é
pensar que seuma finalidade Gnica for dada por um
deus, entdo, por definicao, tal finalidade tera valor.
Compreende-se que € uma ilusdo quando se
perguntase uma dada finalidade Unica tem valor
porque foi escolhida por um deus, ou se foi
escolhidaporumdeus porque temvalor. >*°

A questdo de que tem de existir um deus para definir o sentido da
vida, cai no ja referido paradoxo, quando se tratou dos valores morais no
topico 3.1 deste capitulo, no qual se argumentou, supondo a hipétese de
existéncia de deus, se as coisas boas 0 sdao por que deus as escolhe ou
Deus discerne as coisas boas das ruins.

Na esteira do mesmo pensamento, acerca da possibilidade de a vida
ter um sentido com a dispensa da existéncia de deus, pondera Sam Harris:

Pelo contrario: sdo os religiosos que se preocupam
frequentemente com a falta de sentido na vida e
imaginam que ela sé pode ser redimida pel
promessada felicidade eternaalémda vida. Ateus
tendema ser bastante seguros quanto ao valor da
vida. A vidaé imbuida de sentido ao servivida de

229 MURCHO, Desidério. Pensar outra vez: Filosofia, valor e verdade. Vila
Nova de Famalicdo: Edi¢cdes Quasi, 2006, p. 33.
250 |pidem, p. 38/39.



modo real e completo. Nossas relagdes com
aqueles que amamos tém sentido agora; ndo
precisam durar para sempre para té-lo. Ateus
tendema achar que este medo dainsignificancia é
bem insignificante. 2%

Com efeito, os religiosos, sobretudo nas religides adamicas,
invariavelmente manifestam o desprezo pela vida, visto que postergam
eventual felicidade para um além-mundo fisico, para uma realidade
suprassensivel onde o tempo ndo corre. A rigor, como relata Desidério
Murcho, ressaltando o pensamento de Tolstoi, a vida limitada pela morte
ndo teria sentido:

A formulagdo mais plausivel do argumento de
Tolstoi baseia-se na ideia de que se a vida ndo for
eterna, ndo faz sentido. Mas se uma vida néo tiver
sentido, ndo o ganha s6 porque se prolonga
indefinidamente: a existéncia de Sisifo ndo ganha
sentido apesarde se prolongar para todo o sempre.
E se uma vida temsentido, ndo o perde s6 por ser
finita: pensar isso resulta de uma confusdo como
raciocinio prudencial.?*

Ora, o simples fato de a vida ter sua existéncia limitada no tempo,
ou seja, ter principio, meio e fim, ndo lhe retira a aptiddo para ter sentido.
Uma vida eterna poderia também ndo fazer sentido, como o demonstra
Albert Camus em sua obra “O Mito de Sisifo”, ponderando da seguinte
forma:

Os deuses condenaram Sisifo a empurrar
incessantemente uma rocha até o alto de uma
montanha, de onde tornava a cair por seu préprio
peso. Pensaram, com certa razdo, que ndo ha
castigo mais terrivel que o trabalho indtil e sem
esperanca.”®®

21 HARRIS, Sam. Dez mitos e \erdades sobre o Atefsmo. 2015. Tradutor
andnimo. Disponivel em: <http://deusesehomens.com.br/ateismo/item/356-dez
mitos-e-verdades-sobre-o-ateismo>. Acessoem: 20 jul. 2017.

22 MURCHO, Desidério, op.cit., p. 41.

28 CAMUS, Albert. O Mito de Sisifo. Traduco de Ari Roitman e Paulina Watch.
8. ed. Rio de Janeiro: BestBolso, 2017, p. 121.
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A vida sem término também pode ser vivida vazia de sentido,
como a ideia passada pelo o excerto da obra de Albert Camus transcrita
acima. Logo, conjeturar uma vida sem limitacdo temporal ndo é garantia
para que ela tenha, de antemao, um sentido.

Dai que se entremostra incabivel essa altercacdo dos teistas. Com
efeito, é como sustenta Desidério Murcho:

Conceptualmente, é possivel defender uma
perspectiva religiosae simultaneamente pessimista
ou subjectivaquantoao sentidoda vida, mas nao é
muito comum: uma das motivagdes da visdo
religiosa do mundo é a ideia de que sO6 o
sobrggatural podera dar objectivamente sentido a
vida.

De fato, ndo existem razdes logicas para sustentar que a vida sem
a ideia de um ente supranatural perde sua razdo de ser. Ao contrario, a
certeza da fugacidade da vida faz com que as pessoas tentem vivé-la da
melhor forma possivel.

Bertrand Russel comenta sobrea finitude da vida e sua aniquilagdo
com amorte contrastando com a possibilidade de felicidade:

A religido, por ter no terror a sua origem,
dignificou certos tipos de medo e fez com que as
pessoas ndo 0s julgassem vergonhosos. Nisso
prestou um grande desservico a humanidade, uma
vez que todo medo é ruim. Acredito que quando
morrer apodrecereie nada demeu ego sobrevivera.
N&o sou jovem e amo a vida. Mas desdenharia
estremecer de pavor diante do pensamento da
aniquilacdo. A felicidade ndo deixa de ser
verdadeira porque deve necessariamente chegar a
um fim; tampouco o pensamento e 0 amor perdem
seu valor por ndo serem eternos. Muitos horrens
preservaram o orgulho ante o cadafalso; decerto o
mesmo orgulho deveria nos ensinar a pensar
verdadeiramente sobre o lugar do homem no
mundo. Ainda que as janelas abertas da ciéncia a
principio nos facam tiritar, depois do tépido e
confortavel ambiente familiar de nossos mitos
humanizadores tradicionais, ao fim o ar puro nos

28 MURCHO, Desidério, op.cit., p. 32.



confere vitalidade, e ademais 0s grandes espagos
témseu préprio esplendor.?®®

Ante as ponderagdes postas acima, pode-se concluir que a vida ndo
perde o seu sentido desconsiderando a hipétese da existéncia de um ser
supranatural deiforme. Alids, viver para satisfazer os designios de outrem
(divindade) revela a instrumentalidade da vida e ndo um sentido em si
prépria. Porseuturno, a limitagdo pela morte é que confere sentido a vida,
porquanto com a eternidade suspendem-se quaisquer juizos sobre a
existéncia, ja que tudo ficaem aberto para sempre.

5.3.4 Ateismo ndo é religido

Uma das frequentes e comuns objecdes ao ateismo é dizer que se
trata de mais uma religido. Desse modo, os crentes contestam toda
argumentacdo ateista, pondo-a no mesmo nivel das razdes defendidas por
qualquer segmento religioso, sustentando tratar-se somente de opinifes
ordinarias de mais uma religido e langam descrédito sobre a cientificidade
dos recursos de persuasdo dos ateus contra as pretensdes teocraticas de
monopolizacdo da moral e, por conseguinte, de influenciar os cddigos
juridicos com aiinclusdo de preceitos de indole religiosa.

A rigor, o ateismo é tdo somente a conclusdo de que ndo se pode
afirmar que deus existe, havendo motivos para sustentar a sua
inexisténcia. Logo, situa-se longe do conceito de religido, porquanto é
apenas uma posicdo acerca de um fato. E esse posicionamento intelectual
ndo é cercado deritos e de todo um cerimonial que enaltece os argumentos
dessa conclusdo, como é da caracteristica das religides.

Essa questdo é muito bem retratada por André Cancian, o qual faz
a explicacdo posta a frente:

Outro equivoco comumente cometido por aqueles
que se op8em ao ateismo consiste em tratar tal
posicdo como analoga ao teismo, como uma
“religido da descrenca”; ou seja, julgam que os
ateus, assim como os teistas, na realidade
professamalguma espécie de crenga dogmatica na
inexisténcia de deus(es). Partindo dessa premissa,
concluemque o ateismo ndotemmais validade que
qualquer crenga religiosa, pois, assim conmo 0s

2% RUSSELL, Bertrand. No que acredito. Traducdo de André de Godoy Vieira.
Porto Alegre: L&PM, 2013, p. 12.
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teistas acreditam em Deus e sdo incapazes de
provar sua existéncia, os ateus seriam descrentes
igualmente incapazes de provar suainexisténcia, 2

Portanto, asseveram os adversarios do ateismo que ele se encontra
no mesmo nivel das religiGes, no que concerne aos seus fundamentos
epistemolégicos, porquanto como a caracteristica fundamental do
pensamento ateista € a afirmacdo da inexisténcia de deus, e ndo tendo
como apresentar as provas cabais de tal inexisténcia, ndo persiste
diferenga com relacdo aqueles que acreditam e também ndo apresentam
provas. Logo, ateus e teistas tém os mesmos percalgos para sustentar suas
ideias.

Sustentando n&o ser o ateismo de carater religioso, pondera Julian
Baggini:

Quando as pessoas dizem que o ateismo é uma
posicdo de fé, muitas vezes parecemestar pensando
que, como ndo existemprovas para o ateismo, uma
outra coisa— fé — seria necessaria para justificar
a crencano ateismo. Fazer uma afirmagdo dessas é
cometer um equivoco em relagdo ao papel das
provas na justificacdo de uma crenca. Nem sempre
precisamos de fé para preencher as lacunas entre as
provas e as crengas.’

De fato, ndo se pode realmente assegurar que o ateismo seja uma
crenga dogmatica, porquanto esté sujeito a falseabilidade que caracteriza
0 préprio conhecimento cientifico. De fato, o ateu ndo da crédito para a
crenca em deus ou em deuses, simplesmente em virtude da auséncia de
provas e de argumentos validos para fundamentar tal crenga. Logo, a
descrencaateista é totalmente fundamentada. Por seuturno, o credo teista,
sendo algo afirmativo, deveria ser arrimado em provas ou evidéncias.
Inexistindo isso, ndo se pode ter como procedente uma sentencga
afirmativa.

Michael Martin, ap6s referir a conceitos de religido formulados por
William Alston e por Monroe Beardsley com Elizabeth Lane Beardsley,
faz a seguinte observacdo sobre o tema:

26 CANCIAN, André. Ateismo & Liberdade: uma introducdo ao livre
pensamento. 7.ed. Sdo Paulo: Ateus.Net, 2002, p. 24.
21 BAGGINI, Julian, op.cit., p.43.



Usando qualquer uma das definicdes acima, o
ateismo ndo obedece as condi¢cdes para ser uma
religido. O ateismo negativo — ou seja, ndo ter
uma crenca em Deus ou em deuses — ndo tem
qualquer uma das caracteristicas constitutivas da
religido especificadas por Alston, e ndo fornece
respostas a qualquer uma das perguntas religiosas
basicas especificadas por Beardsley e Beardsly;
nem sequer a pergunta 2: Quais sdo as
caracteristicas da realidade inumana mais
significativas para a vida humana? O ateisno
positivo — a crenca de que ndo ha Deus nem
deuses — nédo é também uma religido, de acordo
comas nossas duas defini¢bes de religido. Nao tem
qualquer das caracteristicas constitutivas da
religido especificadas por Alston; na verdade,
implica a negacdo das que mencionamumdeus ou
deuses. E a Unica pergunta religiosa béasica de
Beardsley e Beardsley a que remotamente se pode
pensarque responde é 2.2

Portanto, a luz de definigdes informadas por estudiosos que
analisaram a fundo o fendmeno religioso, o ateismo ndo pode ser tido por
religido, porquanto Ihe falta um componente prescritivo, presente em
todas as religiGes. A rigor, 0 ateismo ndo tem uma doutrina de crencgas ou
um corpo dogmatico de preceitos que os individuos, que comungam de
suas ideias, devem seguir. O que caracteriza o ateismo é apenas o fato de
n&do acreditar em deidades.

5.4 ATEISMO COMO ALTERNATIVA AO DISCURSO ETICO-
RELIGIOSO

A religido tem sido considerada como fornecedora de preceitos
ético-morais, o que Ihe confere um certo status de reveréncia. Reside no
inconsciente coletivo que a religido é fonte de coisas boas para a
sociedade, sendo importante o fomento de seu crescimento e
conhecimento de suas doutrinas. Ha um entendimento geral de que ha
uma importancia a ser reconhecida a religido, ainda que ndo se possa
guardar todos os seus preceitos. No entanto, deve ser ponderado que a

2% MARTIN, Michael. Ateismo e Religido. In: MARTIN, Michael (Org.). Um
mundo sem Deus: Ensaios sobre o Ateismo (O Saber da Filosofia). Traducao de
Desidério Murcho. Lisboa: Edigdes 70, 2010. p. 283-302, p. 288.
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maioria das pessoas tem esse entendimento principalmente para sua
prépria religido.

Mesmo aqueles que ndo tém fé postulam pela necessidade da
religido, porquanto seria pragmaticamente Util para o controle social, pois,
como se pode inferir pelo que ja foi exposto, forneceria bases para a paz
no seio das sociedades. Esse entendimento vem dos tempos modernos, a
partir de Maquiavel, como ressalta José Luiz Ames:

a religido é examinada a partir de seus efeitos
praticos, ouseja, pela capacidade de despertar tanto
o0 medo quanto o amor dos cidaddos a favor do
vivere civile. Emoutras palavras, “seguira verdade
efetiva da coisa” implica em privilegiar a “causa
eficiente”. Tratando-se da religido, consiste num
determinado procedimento metodolégico que
analisa esse fenémeno por sua capacidade de
cumprir a tarefa civica de mobilizar os homens a
favordo fortalecimento do Estado. Em semelhante
modo de considerar as coisas, as questdes
teoldgicas perdemimportancia.?®

Desse modo, para alguns, ndo importa se a religido tem
justificativa ou ndo para ser tida como um discurso aceitavel, mas se
deveria visar a sua efetividade pragmatica, como ferramenta para
possibilitar a coesdo social e viabilizar o cumprimento dos deveres
civicos, inclusive seria util para a perpetuacdo da espécie, sendo
responsavel pelo sucesso evolutivo em relacdes a outras espécies.

Até mesmo algumas pessoas com certos conhecimentos seguem
esse pensamento, como destaca Daniel Dennett:

Aidéiaaespreita nessapassagemousada é a deque
a religido “faz bem” porque foi endossada pela
evolucdo. Esse é exatamente o tipo de darwinisnmo
simplério que da arrepios aos sutis estudiosos e
tedricos da religido. Na verdade, como vimos, a
coisa ndo é assim tdo simples, e existem
“equacdes” evolutivas mais poderosas. A hipotese
de que existe um “senso espiritual’
(geneticamente) passivel de ser herdado, que

29 AMES, José Luiz. Religifoe politica no pensamento de Maquiavel. 2006.
Disponivel em:  <http://dxdoi.org/10.1590/S0100-512X2006000100003>.
Acesso em: 02 ago. 2017.



reforca a aptiddo genética humana, é uma das
possibilidades evolutivas menos provaveis e menos
interessantes. Em lugar de um Unico sentido
espiritual examinamos uma convergéncia de
diversas disposigdes superativas diferentes,
sensibilidades e outras adaptagdes cooptadas que
nadatéma ver com Deus ou religido.?*

Contudo, a religido ndo merece toda essa deferéncia. Esse é um
respeito imerecido, como exemplifica Richard Dawkins, mencionando
uma hipdtese prevista em ordenamento juridico vigente:

Veja um exemplo especifico do respeito
exagerado de nossa sociedade pela religido, um
exemplo realmente importante. De longe 0 meio
mais facil de obter permissdo para ser dispensado
do servico militar em tempos de guerra é por
motivos religiosos. Vocé pode ser um fildsofo
brilhante da moralidade, com uma tese de
doutorado premiada sobre os males da guerra, e
mesmo assim pode ter dificuldade diante dos
avaliadores para ser dispensado por motivos de
consciéncia. Mas, se vocé disser que seus pais sdo
quakers, consegue facil, mesmo que sej
completamente iletrado e desarticulado quanto a
teoria do pacifismo ou até quanto ao propro
quakerismo.?*

O referido autor, mais a frente, continua com sua exemplificacéo
acerca dessa consideragdo improcedente que tem sido dispensado as

religides,
civilizag&o:

sobretudo no hodierno estagio do desenvolvimento da

Ja chamei a atenc¢do para o privilégio dado a
religido em discussdes publicas sobre ética na
imprensa e no governo. Sempre que surge uma
controvérsia sobre a moral sexual ou reprodutiva,
pode-se apostar que havera lideres religiosos dos
mais diversos grupos de figis proeminentemente
representados em comissdes influentes, ou em
mesas redondas no radio ou natelevisdo. N&o estou

240 DENNETT, Daniel C., op.cit, p. 336.
21 DAWKINS, Richard, op. cit., p. 46.
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sugerindo que deveriamos nos dar ao trabalho de
censurar as opinides dessa gente. Mas por que
nossasociedade corre a ouvi-los, como se fossem
especialistas comparaveis a, digamos, um filésofo
da moralidade, um advogado de familia ou um
médico??*

Desse modo, esses argumentos acima transcritos, demonstram a
relevancia que a religido ainda ostenta no mundo atual em que os dogmas
teocraticos ndo sdo mais encarados como verdades indiscutiveis, mas
apenas como metaforas bem distantes de seu sentido literal.

Pois bem, o ateismo com a retratacdo da realidade tem muito a
oferecer no campo da ética e da construcdo dos valores morais, de modo
a prestar-se para ajudar a fundamentar uma ética e moral seculares. A
rigor, sera que é preferivel uma verdade dolorosa a uma mentira
agradavel? A resposta é positiva, porquanto o conhecimento pleno da
realidade poderd levar a sua modificacdo. S6 tendo o perfeito
conhecimento das coisas é que € possivel adapta-las aos propdsitos
humanos.

Nesse sentido, Carl Sagan faz pertinente adverténcia:

Em Para a genealogia da moral, Friedrich
Nietzsche, como tantos outros antes e depois dele,
denigre o  “progresso  ininterrupto da
autodepreciagdio humana” provocado pel
revolucao cientifica. Nietzsche lamenta 0 homem
ter perdido a confianga “emsua dignidade, emseu
carater Unico e no fato de ser insubstituivel no
projeto da existéncia”. Para mim, ¢ muito melhor
compreender o Universo como ele realmente é do
que persistir no engano, por mais satisfatorio e
tranqilizador que possa ser. Qual dessas atitudes
se presta melhor & nossa sobrevivéncia a longo
prazo? Qual nos da maior poder de influenciar o
futuro? E se nossa autoconfianca ingénua é um
pouco minada no processo, issoé uma perda assim
tdo grande? Nao ha razdes para acolhé-la cono

242 |pidem, p. 47.



uma experiéncia de amadurecimento e formacéo de
carater??

Essa questdo esta muito bem definida por Carl Sagan, da seguinte
forma: a autoconfianga ingénua decorrente de uma ilusdo ou de um delirio
ndo pode tomar o lugar da compreensao precisa da realidade. Sera que €
preferivel abdicar o conhecimento, em face de verdades amargas que ele
pode revelar, por uma ilusdo agradavel? A descoberta das leis que regem
a natureza permite e permitird ao ser humano melhorar a sua
sobrevivéncia. E bem verdade que isso traz imensa responsabilidade ao
homem, ja que ndo pode jogar a responsabilidade pelo seu futuro para
uma entidade metafisica. Com efeito, é reconfortante fugir dessa
responsabilidade e pdr todo o peso de decidir noutra pessoa que se situa
além-mundo.

A fuga da realidade, a primeira vista e pelo angulo de qualquer
juizo que se faca, ndo € uma boa conselheira da ética. Ndo se podem
fundamentar principios morais em cima daquilo que se quer crer e ndo
tendo por base o que realmente existe, 0 que realmente €. Com um
diagndstico mais preciso da realidade é mais facil de extrair regras de
condutas que atendam com mais precisdo as reais necessidades dos seres
humanos.

A rigor, a ética decorrente da religido produz preceitos de conduta
com fundamento no que presumivelmente uma entidade deiforme tenha
dito ou, de qualquer outro modo, tenha informado a humanidade, e ndo
naquilo que de fato é bom para a vida como um todo.

Por outro lado, a desejavel autonomia da ética torna-se muito
dificil ou mesmo impossivel numa sociedade completamente religiosa,
como tém revelado os eventos historicos. De fato, como ja referido, os
teistas definem suas condutas ndo em favor daquilo que realmente é bom
e util para a sociedade, mas subordinado aquilo que seus sacerdotes e
postulados religiosos dizem. Logo, nessas condi¢fes, ndo ha uma
autonomia da ética, no sentido de que os valores morais seriam escolhidos
pela sua aptiddo de permitir, facilitar e viabilizar a vida social. A rigor,
ponderando acerca do assunto, David Brink faz as seguintes reflexdes:

O nosso compromisso coma objectividade daética
é profundo. A éticaso é objectiva se houver factos

28 SAGAN, Carl. O Mundo assombrado pelos Demdnios: A ciéncia vista como
uma vela no escuro. Tradug¢do de Rosaura Eichemberg. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2006, p. 29.
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ou verdades sobre o que é bom ou mau e correcto
ou incorrecto que se verifiquem
independentemente das crengas morais ou das
atitudes de quemos avalia. Um compromisso com
a objectividade fazparte de um compromisso com
a normatividade da ética. Os juizos morais
exprimem afirmagdes normativas sobre o que
devemos fazer e valorizar. Como tal, pressupdem
padrdes de comportamento e valorizacdo
alegadamente correctos, que podeme devemguiar
a conduta e o cuidado, e que podemos ndo
conseguir aceitar ou efetivar na nossavida. A
normatividade, portanto, pressupde a falibilidade,
e a falibilidade implica a objectividade.[...]

Muitas pessoas pensamque a inica maneira de
compreender os padrfes morais objectivos é em
termos de mandamentos divinos. Pressupdem que
as leis morais exigem um legislador, como Deus, e
que ummundo semDeus — um mundo puramente
natural — ndo conteria padrées nem distingdes
morais.>**

A ética ndo deve ser dependente de algo arbitrario, mas deve ser
fundamentada racionalmente em cima de argumentos que justifiquem sua
necessidade para o bem comum. E bem verdade que os autores defensores
da completa autonomia da ética sustentam que 0s preceitos morais devem
independer até do sentido de utilidade ou de subserviéncia ao bem
comum. As explicagBes de Demetrio Neri abordam esse assunto:

Isso, porém, tem um pre¢o, ou seja, o de
reduzir a ética a um departamento dos outros
setores do saber a que, aos poucos, se deve fazr
referéncia para estabelecer o que, em U(ltima
analise, é certo ou bom. Segundo Emanuel Kant,
esse prego é muito alto: Kant reivindica a
autonomia da ética seja em relagdo as ciéncias
empiricas, sejaemrelagdo a fé religiosa e denuncia
como “espurios” e heterdnimos todos os principios
da moralidade fundados em qualquer uma dessas
vias ou, de qualquer modo, com referéncia a
mecanismos psicolégicos, a institui¢des sociais etc.
A solucdo que ele apresenta é que o fundamento

24 BRINK, David O., op.cit., p. 197/198.



altimo das distinges morais deve ser posto pela

atividade da vontade, queda a simesmaa leimoral.
245

Dai por que a autonomia da ética é compativel com o ateismo e
inviabilizada pelo pensamento religioso.

Por isso que ha cabimento para uma ética calcada no discurso
ateista, porquanto elaborada a partir dos dados fornecidos pela realidade,
e ndo tendo como referéncia uma iluséo.

Disso decorrem vérias consequéncias, como o abandono do
antropocentrismo, que tem sido, por exemplo, empecilho para o
reconhecimento de direitos dos ndo humanos. De fato, cada vez mais se
afirmam os direitos dos ndo humanos e o ateismo, considerando o ser
humano como sendo apenas mais um animal, somente com o diferencial
da racionalidade, contribuira para esse reconhecimento. Igualmente se
pode sustentar para o reconhecimento dos direitos das minorias, visto que
0 ateismo ndo faz acepcdo especial em relacdo a qualquer agrupamento
humano.

Portanto, o ateismo serd relevante para a construcdo de uma ética
mais inclusiva e reconhecedora de direitos, em virtude da aceitagdo da
condigdo humana do modo que ela é de fato.

245 NERI, Demetrio. Filosofia Moral: Manual Introdutivo. Tradugio de Olando
Soares Moreira. S&o Paulo: Edi¢es Loyola, 2004, p. 77/78.



175

6 CONCLUSAO

A exposicdo do presente trabalho revela a compatibilidade do
ateismo com as demandas atuais da democracia nos termos do
pensamento ocidental, de modo que ficou satisfatoriamente demonstrado
0 ateismo como afiancador de conquistas de direitos e atuante nas
vanguardas juridicas, quer como corrente filos6fica, seja como minoria.
Grande empenho foi despendido nesta obra, como esforgo propedéutico
a compreensdo do assunto, relativamente a conceituagdo do termo
ateismo, como aceitavel dentro das ciéncias humanas ou sociais, de
maneira que foram apresentados recursos persuasivos contra a refutagéo
ao ateismo, com foco na debilidade dos argumentos que almejam
sustentar a existéncia de deus, todos calcados na linguagem e no discurso,
sem nenhum apelo a um dado empirico ou a experiéncia sensivel. Dai ter
sido exposto que o problema da existéncia de deus seria facilmente
resolvivel, visto que ele poderia solvé-la imediatamente, aparecendo
como pessoa, tal como é pensado pelos teistas. Todavia, como nem os
teistas acreditam nessa hipétese, apela-se a tais raciocinios que foram
rechacados um a um.

Os conceitos de secularismo, laicismo e existencialismo
mereceram explicagdes pormenorizadas, visto que sdo temas diretamente
imbricados com o desenvolvimento do ateismo. A rigor, a presenca do
secularismo e do laicismo em determinada sociedade esta diretamente
ligada a diminuicdo de seu grau de religiosidade. Quanto mais religiosa
uma sociedade, menos secular e laica ela tende a ser, e consequentemente
serd menos democratica e menos avancada na conquista de direitos.

Ao marxismo foi conferido destaque especial, quanto aos seus
contornos definidores, porquanto tende a guardar no pensamento de
muitos, até mesmo de pessoas com consideravel acervo intelectual, uma
afinidade muito grande com o ateismo, chegando ao ponto de se
considerar o ateismo como tendo o mesmo contelido semantico do
marxismo, de sorte que se almejou estremar as respectivas carges
conceituais, dando especial relevo a caracteristica quase que religiosa do
marxismo, haja vista que tomou emprestados das religides proféticas os
institutos teoldgicos do messianismo, da verdade Unica, da divisao
objetiva entre o bem e o mal e da escatologia. A rigor, 0 marxismo
sustenta que a classe do proletariado é a encarregada de levar a
humanidade a redencédo e a emancipacédo, a qual funcionaria na historia
como uma espécie de messias da teologia abradmica. A analogia com as
trés grandes religides monoteistas, também h& no marxismo uma verdade
Unica revelada nos escritos de Karl Marx, a qual é geralmente aceita sem



contestagdo, apesar de comportar varios matizes interpretativos. Essa
admissdo da verdade Unica sempre gerou, no denominado socialismo real,
governos ditatoriais, onde ndo se toleravam nem ainda se toleram
diversidades de pensamento ou de opinido. Por outro lado, a objetiva
divisao entre o bem e o mal é bem definida, existindo os capitalistas como
a encarnacgdo do principio maligno e destrutivo, em contraste com a
esséncia benigna do proletariado que trarda uma era de paz e progresso
eterno a humanidade. Por fim, a escatologia marxista é essa previsao do
fim da historia. A histéria, a maneira das religides proféticas, tem, na
mundividéncia marxista, um curso progressivo, com inicio, meio e fim, e
assim ha uma espécie de fim dos tempos. Portanto, 0 marxismo tem
caracteristicas que o afastam consideravelmente do ateismo, que é apenas
a negacdo de existéncia de uma entidade supranatural responsavel pela
criacdo da realidade sensivel.

A evolugdo do ateismo no curso da historia também é destacada
até para ficar patente que, assim como a religidlo, é um fato
completamente histérico-cultural, construido dentro do pulsar da
civilizacdo humana, de sorte que em cada era da marchada historia, pode-
se tracar um tipo de ateismo. Desse modo, ele foi enfatizado em relacéo
aos varios estagios de desenvolvimento civilizacional. Nesse rumo,
destacou-se a possivel descrenca de alguns povos no limiar da histéria até
a formulacdo teorética do ateismo, com a determinagdo precisa de seus
contornos na era atual. Seguindo esse modo de organizacdo de ideias, foi
dado atencdo ao colapso dos grandes relatos que prometiam a redencédo
da humanidade. Esses grandes movimentos filoséficos enfraqueceram-se
ou deixaram mesmo de influenciar o pensamento de varios tedricos, ante
o fato de ndo mais se admitir a existéncia de uma verdade absoluta. Dai
que, na contemporaneidade, passou-se a ndo mais conjeturar apenas
levando em consideragdo uma determinada visdo de mundo, mas tentando
aproveitar diversos pontos de vista, 0 que veio a fazer ruir o iluminismo,
0 cientificismo e marxismo, por exemplo, como correntes
monopolizadoras do pensamento e da politica. Com efeito, a democracia
tem como caracteristica essencial a coexisténcia de vérias verdades, isto
é, de diversos modos de concepcdo do mundo, de sorte que os
denominados grandes relatos ndo puderam mais conviver com o0s
postulados democraticos vigentes na era contemporanea. Evidentemente
gue essa quebra do monopolio de uma verdade absoluta vai construir um
cendrio propicio a coexisténcias de varias minorias com as respectivas
vindicagdes juridico-constitucionais. Portanto, a importancia desse tema,
dentro do projeto da dissertacdo, de acentuar como se encontra a estrutura
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do cenério contemporaneo, no qual vicejam diversos grupos demandantes
de direitos.

O ateismo como tema juridico fez a ligacdo de varios conceitos ja
esclarecidos com o direito, enquanto ciéncia e regramento intersubjetivo
e comunitario. Com efeito, sendo um fendmeno puramente social, o
ateismo pode ser estudado sob a 6tica juridica. Nesse sentido,
focalizaram-se disposicoes vigentes da ordem juridica que cuidam da
condicdo de ateu. Primeiramente, deve-se ater ao cariz aviltante que é ser
ateu em alguns paises que ainda ndo alcancaram um grau de
amadurecimento juridico-constitucional capaz de reconhecer a liberdade
de crenca e, desse modo, admitir o ateismo como mais uma corrente
filosofica comoas outras. Importante ressaltar que a mera condicéo de ser
ateu é considerado crime em Vérios paises, ndo sendo tal posicionamento
juridico uma particularidade de estados islamicos, mas encontrado nas
ditas democracias ocidentais, como nos Estados Unidos da América que
fazem discriminacdo negativa a ateistas quanto a investidura de cargos
plblicos. E bem verdade que as penas capitais para quem se declarar que
ndo crer em nenhuma deidade é realidade somente de paises onde
predomina a religido coranica. Efetivamente, em varios paises islamicos,
a apostasia é punida com pena de morte.

Em relacdo a defesa direta dos ateus, ndo existe em muitos paises
ocidentais disposicdo legal explicita, de cunho garantista, que tutele de
modo explicito a opcdo pessoal pelo ateismo, sendo as normas de
protecdo dos que se consideram ateistas extraidas por meio da analogia
ou dos principios gerais que informam o ordenamento. Nesse sentido, a
liverdade de pensamento, que traz no seu &mago a liberdade de crenca,
vai ser a principal matriz de onde, por meio de esforcos hermenéuticos,
vao ser retirados motivos juridicos para se entender que os individuos de
convicc¢do ateista estdo amparados pela ordem juridica. Dai que ha uma
senda a ser percorrida para por a minoria ateia em pé de igualdade com
0s grupos religiosos.

No que concerne as disposicdes positivas de ordenamentos
juridicos alusivas a protecdo dos ateus, no caso particular da América
Latina, todos os paises asseguram formalmente a liberdade de religido,
entretanto, existem claras disposicdes concedendo tratamento
privilegiado ao catolicismo romano, como se verifica com a Constitui¢do
da Argentina. O Brasil, por seu turno, prevé em seu ordenamento juridico
completa separacdo entre o Estado e qualquer organizacéo religiosa. No
entanto, a exemplo dos paises da América Hispanica, ainda se veem
tratamentos vantajosos a Igreja de Roma. Esse fato apenas salienta o



carater histérico da incorporacdo efetiva dos direitos que depende de
pressdo daqueles que se sentem preteridos ante o privilégio de outros.

O trabalho teve de tratar do assunto relativo a questdes éticas,
morais e juridicas relacionadas as religies e ao ateismo, explorando a
insuperavel relacdo entre direito e moral, pelo menos para fins
epistemolégicos da ciéncia juridica. Nesse tema, o problema da fonte de
valores morais teve de ser visto com bastante profundidade, pois a solucéo
a ser assumida como resposta a questdo traz sérias consequéncias,
porguanto caso se entenda seja deus a fonte de valores morais, 0 ateismo
tornar-se-ia um pensamento sem sustentacdo. Por outro angulo, se for
considerado que os valores morais sejam endogenos a prépria sociedade
e que sdo extraidos com finalidade de permitir a vida social, o ateismo
seria compativel com qualquer cédigo moral. Efetivamente, levando em
consideracdo a propria autoconstrucéo do sentido do ser humano, como
obrada cultura e da historia e que as instituicdes sociais sdo erguidas para
a consecucao do bem-estar da espécie humana, inelutavelmente se conclui
que os cédigos morais ndo tém génese em uma dimensao supranatural,
mas surgem em decorrénciada satisfacdo das necessidades humanas e sé
postos de acordo com as caracteristicas de cada grupo social. De fato, a
inegdvel mudanca dos preceitos morais em decorréncia do tempo e do
espaco (o zeitgeist moral) robora esse entendimento. Portanto, ficou
revelado que é plenamente possivel cogitar de cddigos morais sem a
pressuposicdo de uma deidade, de modo que uma moral secular ou laica
é completamente vidvel. Ainda nessa senda, cumpriu sustentar, embora
se admitissem valores morais objetivos, que é possivel, nesse caso,
dispensar a hipotese de deus, pois se poderia atribuir sua origem a
esséncia das coisas ou a propria natureza. Portanto, admitindo a moral
subjetiva, cuja possibilidade é muito mais plausivel, ou a moral objetiva,
em qualquer dos casos é viavel dissociar a origem dos preceitos éticos de
qualquer tipo de divindade ou ente supranatural.

A religido foi observada como problema para avancos juridicos. A
rigor, a universalizacdo de direitos, tidos como incontroversos e como
patriménio juridico de qualquer individuo, tem como grande barreira
ideologias baseadas na religido. Assim, com fundamento religioso, a
autonomia feminina, direitos dos homossexuais, eutandsia tém sofrido
limitacBes, enquanto prerrogativas individuais. De fato, ndo se comete
nenhum erro de analise socioldgica e antropoldgica, quando se atribui a
religido o grande desnivel, quanto ao status social, das mulheres em
relacdo aos homens. No mais, a religido é a principal fonte da misologia,
gue é a aversdo ao discurso concatenado e fundamentado. Dai que as
vanguardas juridicas, no mais das vezes, estdo em conflito com o
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pensamento teocrético, o qual com o desprezo a logica, fia-se numa
tradicdo que ndo cabe mais no atual estadio da evolugéo da civilizagao.

Foi sustentado que, além de sua acepcdo de sentido de negacdo da
religiosidade, o ateismo tem uma visdo construtiva da vida, apresentando
proposta para 0 bem viver. Desse modo, deixou-se claro que o ateismo
ndo é apenas deletério, isto é, de se reduzir ao proposito de por abaixo as
religides. O ateismo é deletério no sentido de repelir a afirmacdo de um
povo eleito para felicidade, de uma verdade objetiva, Unica e absoluta, de
uma moral objetiva. Assim, ao mesmo tempo que faz esse repadio, faz
proposi¢cdes com o fim de atingir um cendrio melhor para a humanidade.
De fato, conquistas valiosas & civilizagdo tém inspiracfes ateistas, como
0 progresso da ciéncia e a universalizacdo de direitos. Em sintese, pode-
sesustentar que o ateismo tem influéncia em avangos que negam qualquer
forma de discriminacdo, porquanto, por sua natureza mesma, 0 ateismo
inexoravelmente postula pela inexisténcia de discriminagdes entre os
individuos e sustenta que cada pessoa deve fazer suas préprias escolhas.

Em face dessas assertivas, discorreu-se sobre o ateismo com matiz
propositivo encabecando a vanguarda de direito. Com efeito, foi aduzido
que, em decorréncia de diversas pesquisas e estudos, o ateismo esta
relacionado com melhores condicdes de vida, de modo que em sociedades
com indice de ateismo mais elevado, inexoravelmente tendem a
apresentar taxas satisfatorias de qualidade de vida. Nesse rumo de
pensamento, declinaram-se lutas e conquistas que revelam vindicagtes
geralmente defendidas pelo pensamento ateista, a fim de avangar e deixar
de lado algumas praticas que ndo tém mais justificativa no mundo atual.
Assim, a modificagdo do ensino institucional com a inclusdo da
perspectiva ateista juntamente com as visdes religiosas, foi destacada
como exemplo de postulagdo do movimento ateu. A rigor, ainda hoje, na
maioria dos paises, as religides sdo matéria da grade curricular oficial,
enquanto referéncias acerca do ateismo sdo quase que completamente
desconhecidas. Outra bandeira de vanguarda do ateismo é a vigilancia
sobre a defesa do espaco publico laico, o qual, em vérias oportunidades,
sofre ameaca de retrocesso. Efetivamente, ha o perigo real de surgimento
de teocracias, sobretudo em paises onde ha crescimento da religido
muculmana.

A fim de sustentar essa mundividéncia ateista, foi necessario
discorrer sobre as refutacdes a argumentos religiosos que rejeitam o
ateismo como protagonista de vanguarda de direitos, de sorte que houve
pronunciamento sobre a possibilidade de existéncia de valores morais
numa sociedade completamente ateia, a hipotese de uma sociedade sem
religido, o sentido da vida sem deus, bem como deixar assente que o



ateismo ndo é religido. De fato, em varias passagens desta obra foi
arrazoado, com fundamento em diversos argumentos, que a moral pode
ser forjada num ambiente francamente laico. Buscou-se deixar bem
evidente que a religido ndo constitui a esséncia humana, e que o edificio
social pode ser erguido dispensando a religido. Por outro lado, ressaltou-
se que a vida ndo fica vazia de sentido pelo simples fato de ndo se
acreditar em deus. A rigor, a vida sem deus tem mais significado, mais
importancia e preciosidade, porquanto, considerando-se a singularidade
da vida e a sua limitacdo no tempo e no espago, hd uma necessidade de
aproveita-la da melhor forma possivel, visto que ela tem prazo de
duracdo, ndo sendo eterna, como entendem a grande maioria dos que
nutrem a fé em deus. Quanto a consideracdo de ter o ateismo como
religido, ficou clara a rejeicdo desse argumento, pois esta sujeito a
refutacdes, como as decorrentes do método da falseabilidade que
caracteriza a investigacdo cientifica, além de ndo possui um corpo de
preceitos que as pessoas, que compartilham desse entendimento, devem
seguir.

Por fim, o ateismo como opg¢do ao discurso ético-religioso foi
considerado, tendo em vista a asseveracao dos teistas de que as religides
sdo matrizes de onde se extraem 0s cddigos morais que tornam a vida em
sociedade viavel. Até pessoas incrédulas tém esse entendimento de que,
conquanto a inexisténcia de deus é realmente factual, todavia é preciso
que se admita imaginariamente sua existéncia, a fim de que se atinja uma
ordem social permissiva do convivio comunitdrio. Assim, deus é
necessario, ndo porque realmente ele exista, mas em virtude de um
pragmatismo assegurador da organizagdo social. Com efeito, eventuais
beneficios, possivelmente oriundos de uma ilusdo ou de um delirio, ndo
podem sobrepor-se & compreensdo precisa da realidade. A decifracdo das
leis que regulam a natureza tem possibilitado e franqueara ao homem
melhorias de sua sobrevivéncia. Evidentemente que o conhecimento e a
prépria consciénciado individuo, acercade suaposi¢do no mundo, trazem
imensa responsabilidade pessoal. Entretanto, é melhor ter a
responsabilidade de decisdo, do que se desincumbir do dever de decidir,
deixando esse dnus para uma pessoa que se situa no além-mundo.
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