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RESUMO

Esta tese buscou dar visibilidade aos processos de socializacdo de
mulheres quilombolas com as criangas moradoras do Quilombo Toca
de Santa Cruz, localizado no municipio de Paulo Lopes/SC. Os
processos de socializagdo sdo aqui compreendidos como algo que diz da
formacéo humana destes sujeitos(as) em relagdo uns com o0s outros(as).
Sdo préticas transversalizadas pela oralidade, tradi¢do, ancestralidade,
memoria, relagbes de género, feminilidade, raca, pertencimento,
movimentos da didspora, da inventividade e de modos de resisténcias. Séo
praticas que dizem de como estas mulheres vao se constituindo, a todo
tempo, como negras e quilombolas, na poténcia politica, afetiva e estética
dos encontros com a infancia quilombola. Através de uma abordagem
etnografica, procurei tecer este texto, no qual as narrativas dos(as)
sujeitos(as) ganharam destaque. Para isto, o uso do Diario de Campo, das
observacgOes participantes, das entrevistas e conversas informais foram
ferramentas etnograficas importantes na aproximagdo com o contexto
pesquisado. Com e através d(elas), fui autorizada a acompanhar o
processo de reconhecimento da comunidade, ainda em andamento,
através de encontros com o grupo organizados pelos profissionais do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria (INCRA). Tive a
possibilidade de circular no terreno do sagrado em idas a ceriménias
religiosas em um terreiro de Umbanda frequentado por uma Yalorixa
guilombola e seus(uas) familiares. Além disso, pude deparar-me com 0s
paradoxos da rede de protecdo as criangas e 0s tratos com a populagdo
negra do municipio. Através de minha participacdo em audiéncias no
Tribunal de Justica do Estado, em manifestacbes em espagos publicos e
nas redes sociais denominadas: “devolvam nossas criancas” e, na inser¢ao
na rede Malungo, vivenciei experiéncias que produziram os contornos
para alguns de meus devaneios sobre as violéncias que envolvem o caso
de acolhimento institucional de duas criangas quilombolas da Toca de
Santa Cruz. E, se me perguntarem o porqué destas escolhas? “Esse ¢ o
olhar que se inicia no Outro, na expressividade de seu rosto, por isto, se
submete ao seu mistério, seu distanciamento, sua rebeldia, sua
expressividade, sua irredutibilidade. Nestes movimentos este olhar nos
interroga, nos comove, nos desnuda, nos deixa sem nomes” (SKLIAR,
2003, p. 67-68). E, se me perguntarem pelo comego e pelo fim? Talvez
possa recorrer ao que me advertiu Zaratustra de que “o caminho...o
caminho ndo existe” (NIETZSCHE, 2008, p. 167). Trata-se aqui de
pensar o0s (des)caminhos desta tese, nos quais 0s processos de
socializagdo parecem potencializar a vida e 0s processos de resisténcias a



opressdo, as violéncias, ao branqueamento, ao racismo, a discriminacéo e
a invisibilidade.

Palavras-chave: Quilombo. Mulheres. Criancas. Processos de
socializacéo.



ABSTRACT

This thesis sought to bring visibility to the socialization processes of
quilombola women with the children who live in the quilombo Toca
de Santa Cruz, located in the municipality of Paulo Lopes, in SC
state, Brazil. In this work, socialization processes are understood as
something that speaks to the human formation of these subjects in relation
to one another. The practices are transversalized through orality, tradition,
ancestry, memory, gender relations, womanhood, race, belonging and
movements of diaspora, of inventiveness and of modes of resistance.
These practices speak to how these women constitute themselves, at all
times, as black and quilombola, in the political, affective and aesthetic
power of the encounters with the quilombola children. | sought to weave
this text through an ethnographic approach, in which the narratives of the
subjects were highlighted. The use of the Field Journal, participant
observations, informal conversations and interviews were important
ethnographic tools for approaching the researched context. With and
through them, | was authorized to accompany the process of recognizing
the community, still functioning, through meetings with the group,
organized by the National Institute for Colonization and Agrarian Reform
(INCRA). | was given the possibility to circulate through the land of the
sacred by going to religious ceremonies in an Umbanda terreiro visited
by a Yalorixa quilombola and her relatives. Moreover, | came across the
paradoxes of the network for the protection of children and treatment
received by the municipality’s black population. Through my
participation in hearings at the State Tribunal of Justice, in manifestations
in public spaces and in social networks called “return our children”, as
well as in the network Malungo, | had experiences that produced the
contours for some of my reflections around the violence that involve the
case of the removal of two quilombola children from Toca de Santa Cruz
by the state. What if | were asked the reason behind these choices? “This
is the gaze that begins with the Other, in the expressivity of one’s face.
For this reason, the person submits his or herself to the other’s mystery,
his distancing, her rebelliousness, his expressivity, her irreducibility. In
these movements, this glimpse interrogates us, moves us, undresses us,
leaves us nameless” (SKLIAR, 2003, p. 67-8). And what if | am asked
about the beginning or the end? | might be able to resort to what
Zarathustra warned, that “the path... the path does not exist”
(NIETZSCHE, 2008, p. 167). The objective here is to reflect on the paths
(or detours) of this thesis, in which the socialization processes seem to



heighten the potential of life and the processes of resistance to oppression,
to violence, to whitening, to racism, to discrimination and to invisibility.

Keywords: Quilombo. Women. Children. Socialization processes.



RESUMEN

En esta tesis doctoral se tratd de dar visibilidad al proceso de socializacion
de las mujeres quilombolas con los nifios que viven en el quilombo Toca
de Santa Cruz, situada en Paulo Lopes / SC. Los procesos de socializacion
se entiende aqui como algo que dice la formacién humana de estos temas
(la) con relacién a otra (como). Ellos son establecidos por las practicas
orales, la tradicién, la ascendencia, la memoria, las relaciones de género,
la feminidad, la raza, pertenencia, los movimientos de la diaspora, la
inventiva y modos de resistencia. Estas practicas dicen cdmo se
constituyen estas mujeres, en todo momento, al igual que los encuentros
negro y quilombolas, el poder politico, emocional y estético con la
infancia quilombola. A través de un enfoque etnogréafico, busqué a tener
se esos escritos, en el que la narrativa del (la) sujeto (como) gand
prominencia. Para ello, el uso Del Diario de campo, la observacion
participante, entrevistas y conversaciones informales eran herramientas
importantes en el enfoque etnografico para el marco investigado. Con ya
través de él (ellos), se me permiti6 acompafiar el proceso de
reconocimiento de la comunidad, atinen curso, a través de reunié nascen
el grupo organizado por profesionales del Instituto Nacional de
Colonizacion y Reforma Agraria (INCRA). Yo era capaz de moverse en
el suelo sagrado en las visitas a las ceremonias religiosas en uno patio de
Umbanda frecuentado por un Yalorixa quilombola y su familia. Ademas,
yo me encontré con las paradojas de lared de seguridad para los nifios y
las relaciones con la poblacion negra Del municipio. A través de mi
participacion en audiencias en el Tribunal de Justicia del Estado, en las
manifestaciones en espacios publicos y en las llamadas redes sociales:
"nos devuelva nuestros hijos" y la insercion en la red Malungo,
experiencias experimentados que produjeron los contornos de algunas de
mis reflexiones sobre la violencia que rodea el caso de la atencién
institucional de los hijos de quilombolas Toca de Santa Cruz. Y si me por
qué estas opciones ; Este es el aspecto que comienza en el Otro, en la
expresion de su rostro, por lo tanto, se somete a su misterio, su
desprendimiento, su rebeldia, su expresividad, su irreductibilidad. Estos
movimientos que se centran en las preguntas, nos mueve, nos desnuda,
nos deja sin nombres"(Skliar, 2003, p. 67/8). Y si me preguntas al
principio y al final ¢Podrian es currir a lo que Zaratustra me advirtio que
"el camino... el camino no existe" (Nietzsche, 2008, p. 167). Es aqui para
pensar en el (mal) la direccidn de esta tesis, en la que los procesos de
socializacion parecen mejorar la vida y los procesos de resistencia a la



opresion, la—violencia, el lavado de dinero, el racismo, la discriminacion
y la invisibilidad.

Palabras clave: Quilombos. Las mujeres. Los nifios. Los procesos de
socializacion.
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INICIAGAO*

Esta tese versa
sobre 0S processos
de socializacédo
tecidos por
mulheres  negras,
para orientar a
formacédo das
criancas que com
elas convivem na
comunidade
quilombola? Toca
de Santa Cruz,
Fonte: acervo da pesquisadora, 2017 localizada no
(Fotografia autorizada para uso neste trabalho) municipio de Paulo
Lopes/SC. Como

essas praticas promovem a iniciacdo das criancas no mundo ali e acola,
expandem e reprimem possibilidades de vida, ensinam e aprendem com
suas ambiguidades e discernimentos, forjando modos de ser numa
comunidade quilombola em processo de regularizacdo fundiaria pelo
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA)? Um
processo em curso e do qual vai trazer muitas questdes no processo de
formac8o dessas criancas, pois o direito é uma forma de autoafirmacao
identitaria. A iniciacdo é feita de ritmos, sons que percussionam um
cotidiano plural, de diferentes jeitos de relacionarem-se com as criangas,
com os adultos, com as pessoas que transitam pelo quilombo?® e fora dele.

Figura 1 - Olhares e Iniciagdo

! Expressao utilizada na religido Umbanda

2 Segundo Moura (2013, p. 341) “quilombola, também chamado de calhambola,
era 0 habitante dos quilombos. Na sua maioria, eram ex-escravos que fugiam das
fazendas ou das minas e se incorporavam a um grupo ja existente nas matas.
Embora grande parte fosse negra, ali também moravam e atuavam brancos
foragidos, indios, mamelucos, procurados pela justica e toda uma camada
perseguida pela sociedade escravista.”

8 Para Moura (2013, p. 335) “quilombo é uma palavra de origem banto que,
durante a escraviddo no Brasil, significou ajuntamento de escravos fugidos.
Existiram inameros quilombos durante o periodo escravista, sendo o0 mais famoso
a Republica de Palmares, que durante o século XVII ou possivelmente no final
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No mosaico da iniciagdo, as mulheres dangcam e cantam suas histdrias, as
memorias da escravidao, as experiéncias de exclusdo, de abandono social,
as discriminacdes tramadas em torno da negritude, mas também suas
conquistas que dao sentido a dignidade com que se reconhecem. Auto
principiam a iniciagdo das suas criancas, criam béncéos que alimentam
suas almas, religam anseios por uma vida de esperangas.

Percebe-se, com isso, que a presenca das criangas quilombolas
potencializa diversos estilos de praticas de socializagdo, o0s quais
constituem os processos subjetivos dessas mulheres, como a dimenséo da
feminilidade quilombola e o lugar de lideranca ocupado por elas. Préticas
de socializagdo sdo aqui compreendidas como movimentos pedagdgicos
inseridos na formagdo humana desses sujeitos, mediados por uma
afetividade sinuosa para compor suas relagdes uns(umas) com o0s(as)
outros(as), ensinar valores e possibilidades de pertencimento
sociocultural. S3o préaticas transversalizadas pela oralidade, pela tradicéo,
pela ancestralidade, por relagGes de poder, de género, de feminilidade,
raca, pertencimento, movimentos da didspora, da inventividade e dos
modos de resisténcias. Praticas que dizem como essas mulheres tornam-
se, a todo tempo, como negras e quilombolas, na poténcia politica, afetiva
e estética dos encontros com a infancia quilombola.

Minha intuicdo sugere que, estd em jogo nessas praticas de
socializagdo a arte de viver como algo a ser construido e que perdura por
toda a vida, o que implica um cuidado politico-afetivo com o outro. Sao
praticas que podem provocar a coragem e a disposi¢ao para viver a vida
como uma arte da existéncia, o que comportaria a invencdo de si.
(FOUCAULT, 2010). Elas (as praticas) sdo aqui compreendidas como
exercicios que potencializam a vida e 0s processos de resisténcias a
opressdo, as violéncias, ao branqueamento®, ao racismo, as

do XVI, na regido que pertence hoje ao estado de Alagoas, mas que, no tempo de
sua existéncia, fazia parte da capitania de Pernambuco. E oportuno dizer que
somente a partir do século XVI1I é que o ajuntamento de negros fugidos passou a
ser denominado quilombo. Antes eram conhecidos por mucambos”.

4 Para Bento (2002) o branqueamento foi um processo inventado e mantido pela
elite branca brasileira, embora essa mesma elite, aponte o branqueamento como
um problema do(a) negro(a), que “descontente e desconfortavel com sua
condicdo de negro(a), busca identificar-se como branco, miscigenar-se com ele
para aludir suas caracteristicas raciais” (BENTO, 2002, p. 25). O branqueamento
nasce do medo da elite branca do final do século X1X e inicio do século XX, cuja
intencdo era eliminar progressivamente o segmento negro brasileiro. Havia uma
expectativa de o Brasil torna-se um pais branco, como consequéncia do
cruzamento de ragas incentivado pela politica imigratéria dos europeus neste
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discriminagdes, as invisibilidades. Praticas de socializacdo sdo, nesse
entendimento, tudo aquilo que (trans)forma a existéncia e contribui para
gue a vida seja vivida em sua dimensdo ética e estética, como capacidade
de sentir em comum o mundo em movimento. (MAFFESOLI, 1998).

Sdo praticas eivadas de sabedorias para a conducdo da prépria
trajetdria, portanto, auxiliam no transito e no posicionamento frente ao
mundo. Engendram negociagGes, producdes de linguagens que podem ter
como horizonte a transformacao da existéncia. Compreendo, a partir de
Larrosa (2011), que essas praticas ndo sdo meras “mediadoras” dos
“recursos” utilizados para o desenvolvimento dos sujeitos, mas fabricam
sujeitos dotados de experiéncias de si. Especialmente, por estarem
situadas no campo da formagdo humana, essas praticas sdo inusitadas,
inventivas e reconfiguradas para o tempo presente.

Imbuida de aprendizagens outras e de muitas que sdo pertinentes a
formagdo no doutorado, busquei problematizar como as praticas de
socializagcdo das mulheres quilombolas sdo produzidas na relagédo
com as criangas, moradoras do Quilombo Toca de Santa Cruz, no
municipio de Paulo Lopes/SC?

Escolhi, para essa problematizacdo, uma abordagem etnogréafica,
ciente de que outra metodologia poderia inviabilizar a opcdo por
interpretar o observado. A partir da insercdo etnografica no terreno de
pesquisa construi anélises provisorias, indagagdes, e anlncios de leituras
possiveis, tendo como referéncia trés campos conceituais: o0 primeiro
deles remete a territorialidade; o segundo reline as praticas de memoria,
de ancestralidade e de religiosidade; por Gltimo, apresento as tramas nas
redes de protecdo as criancas fora e dentro do quilombo.

O processo etnografico de observar, participar, interpretar e
registrar deu-me pistas para a arquitetura deste texto. Esses campos
conceituais ndo estdo desvinculados uns dos outros, pois quando se trata
do tema quilombo, o aspecto da territorialidade é um agregador étnico-
politico dos aspectos da memoria, da ancestralidade, da religiosidade e

periodo. O momento que a teoria do branqueamento ganha forca coincide com o
inicio da industrializagdo brasileira em que havia uma populagéo
majoritariamente negra e recém-saida do processo de escravizagdo. O
branqueamento fortalece a supremacia econdmica, politica e social dos(as)
brancos(as) através da nogdo de privilégio simbdlico e material, bem como a
auséncia de debates sobre o lugar destes(as) nas desigualdades raciais brasileiras,
além de instaurar um imaginario negativo e desqualificador em relagdo aos(as)
negros(as), na medida em que brancos(as) se situam como modelo de humanidade
universal desejado pelo grupos ndo-brancos.
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das redes de cuidado e protecdo do grupo. E na/pela terra que grupos
quilombolas tém reivindicado seus direitos e produzido seus processos de
resisténcias ao racismo e as violéncias.

O terreno etnografico estudado, por mim, foi aqui organizado a
partir de algumas imagens da religido de matriz africana, neste caso, a
Umbanda. Ndo se trata de um estudo sobre a Umbanda, mas de olhar
como a ligagdo com o terreiro mobiliza mulheres e criangas quilombolas
na Toca de Santa Cruz a encontrar-se com simbolos e linguagens de sua
cultura, de sua historia, contribuindo para imaginar em mundos que
valorizam a dimenséo de uma estética étnico-racial. Por essa razdo, utilizo
conceitos dessa matriz religiosa para tracar didlogos com o0s campos
conceituais apresentados acima.

O termo iniciagdo que desenha a apresentacdo desta tese,
juntamente com a imagem da crianca frente aos atabaques em um terreiro
de Umbanda, quer dialogar com os ritos que inserem as criangas nos
cenarios dos adultos, o que, a meu ver, provocam a invencao de préaticas
de socializagdo relevantes para todo o grupo em convivéncia. Iniciar-se
na Umbanda convida a caminhar pela vida junto aos orixas, aos(as)
pretos(as) velhos(as) e ao povo de santo. Estrear na feitura de uma tese
implica, desse modo, caminhar com autores(as), com 0S Processos
metodoldgicos e um universo de questbes. Implica, também, falar um
pouco de si, das criancas e das mulheres que compdem esta pesquisa:
Natalina Llcia e Gracinha.

No campo da etnografia fago uma escolha por trés Orixas para
inaugurar as se¢des que organizam a textualidade desta tese: o primeiro é
0 Orixa Obaluaué. Sua imagem remete aos aspectos que dao feicdes aos
processos ligados ao territorio tradicionalmente ocupado pelos
guilombolas. Neste caso, a memoéria das(os) mais velhas(os) foram
centrais, como a de méae LUcia, assim conhecida na sua comunidade, uma
das mulheres mais velhas do quilombo. Seus saberes alagam o texto com
preciosas informagdes do passado na comunidade. O segundo Orixa é
Ogum. Ele inspira as narrativas que bordam a relacéo entre as mulheres,
o terreiro e as criancas. Ogum é o chefe de cabeca da Yalorixa Natalina,
membro das cerimdnias da Umbanda desde crian¢a. Em seguida, o Orixa
Yemanjé, com quem busco navegar nas redes de cuidado e protecéo das
criancas dentro e fora do quilombo, sob um viés no qual os direitos
humanos sdo postos em evidéncia através das politicas de assisténcia
social e as implicagdes que perpetraram o “caso Gracinha™®. Por Gltimo,

%0 “Caso Gracinha” ficou conhecido desta forma por tramitar na rede de protegio
as criancas e no Tribunal de Justica do Estado de Santa Catarina devido ao fato
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lansd, rainha dos ventos e tempestades se faz presente no ritual de
fechamento da tese.

Por entre as sinuosidades deste texto inacabado convido o(a)
leitor(a) a percorrer as paginas a seguir com toda a liberdade para
concordar, discordar, desistir, persistir, recomendar... Desde um
memorial onde narro fragmentos de minha histéria em curso, passando
por minha compreensdo de etnografia na educacdo, um breve
levantamento sobre o estado do conhecimento até a apresentacdo das
mulheres guardids da memdria do grupo escolhido, busco dar um inicio
para tese. Um inicio que aspira o “frescor de um comego” (ROSA, 2016),
pois se h& algo que importa nesta demarcagdo € um tipo de frescor que
pode arejar o pensamento. Nesta empreitada inspiro-me em autores(as)
que circulam num campo pés-critico na educagdo como Larrosa (2002 e
2011), Skliar (2003 e 2011), Foucault (2012, Lima (2015), Bujes (2010),
Eizirik (2001), Kohan (2003 e 2004), Gros (2010), Rolnik (2014), Louro
(2016), entre outros(as).

Na (des)continuidade do texto busquei reunir problematizagdes
acerca do quilombo como endereco da resisténcia, além de descrever
sobre os quilombos em Santa Catarina e aspectos de uma geo-grafia® da
Toca de Santa Cruz. Autores(as) como Moura (2013), Munanga (1996),
Leite (1996 e 2008), O’dwyer (1995, 2008 e 2009) e Mombelli (2009 e
2014) guiaram meu olhar, além das pesquisas realizadas acerca das
legislacBes que envolvem o direito étnico no acesso dos quilombolas a
terra, cultura, educacdo. Seguindo as trilhas do texto apresento uma
etnografia de um terreiro de Umbanda a partir da espiritualidade da
Yalorixa Natalina. A mulher quilombola afirma o lugar da religido de
matriz afro-brasileira ao dizer: Eu ndo sou da igreja, eu sou do terreiro’.

de Gracinha, mulher negra e quilombola da Toca de Santa Cruz, ter perdido a
guarda de suas duas filhas menores, sendo estas encaminhadas para acolhimento
institucional desde o ano de 2014. O processo corre em segredo de justica. Mais
adiante serdo aprofundadas algumas questdes do caso.

® Fago propositadamente no texto outra inscricio na palavra Geo-grafia
(Geo=terra+Grafia=escrita) ao separa-la com o hifen busco pensar a grafia como
uma marca que registra e afeta. Busquei inspiragdo nos trabalhos de Milton
Santos (1979, p. 53) ao dizer que “a paisagem é formada tanto por objetos
naturais, representados por obras ndo realizadas pela sociedade como por objetos
sociais, resultados dos trabalhos do homem no passado e no presente. Assim
como 0 espago, a paisagem também € dindmica e estd em constante
transformagao, pois acompanha os processos de mudangas da sociedade.”

" Anuncio que as falas das pessoas (bem como carta apresentada mais adiante)
estardo indicadas em italico
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O transito do quilombo até o terreiro produz-se regularmente em um
processo onde mulheres e criangas deslocam-se geograficamente de uma
cidade a outra e, com isso, potencializam os simbolos e arquétipos de uma
ancestralidade afrodescendente. Autores(as) como Tramonte (2001 e
2010), Martins (2011), Caputo(2012), Theodoro (1996) e Cacciatore
(1988) renutriram minhas reflexdes acerca dos temas discorridos.

Seguindo na leitura, o texto ganha outros contornos etnograficos
ao trazer o “caso” Gracinha e a complexidade das tramas que envolvem a
politica de assisténcia social e a rede de protecdo as criancas. Aqui ganha
forca a visibilidade do lugar de um sistema judiciario composto de
homens brancos que teimam em cristalizar um lugar de poder permanente
através de préticas violentas e racistas. Nesse trecho, muitos
guestionamentos e enfrentamentos sdo narrados como formas de
resisténcias, entre elas a composicéo da rede Malungo.

Busquei a criagdo de um texto em que os capitulos ndo fossem
estanques, apenas disparadores de outros possiveis textos, inquietacdes,
perguntas. Se houve uma intencdo regular nesta escrita, arrisco-me a
dizer, que foi meu empenho cuidadoso com as narrativas dos(as)
sujeitos(as). Foi, sem dlvida, com eles(as) que um sentido possivel foi
dado a este texto.

NO QUE A TOCA ME TOCOU: NOS RASTROS DA PESQUISA

Neste percurso sinuoso, inimeras questdes povoaram minhas
reflexbes, e com elas fiz um esforco de sistematizar ideias ja
experimentadas no mestrado®, as quais discorriam acerca de relacdes
raciais. Agreguei algumas compreensfes apropriadas nesta formagéo
académica em nivel de doutorado, outras aprendidas na com/vivéncia
com as/os habitantes da Toca. Entre as questdes, uma orienta o percurso
desta tese: como as praticas de socializacdo das mulheres negras
quilombolas séo produzidas na relagdo com as criancas, moradoras do
Quilombo da Toca de Santa Cruz, no municipio de Paulo Lopes/SC?
Como sdo compartilhadas entre os quilombolas, especialmente com as

8 Titulo do Trabalho: As Relagbes Raciais nos Contextos Educativos: suas
implicagBes na constituicdo do autoconceito de criangas negras moradoras da
comunidade de Santa Cruz do municipio de Paulo Lopes/SC. 2006. Dissertagdo
(Mestrado em Educagdo) — Universidade Federal de Santa Catarina,
Floriandpolis, 2006.
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criancas? O que tais praticas podem dizer-nos acerca dos processos que
envolvem o pertencimento racial e as formas plurais de resisténcias?

IndagacBes que me incentivaram a lancar algumas pistas para
mapear minha geo-grafia afetivo-desejante, como pesquisadora em
educacdo. Um desafio para descrever alguns episddios que atribuiram
sentido a construcdo de minha tese. Tais indagagdes dizem respeito
também a arquitetura da minha humanidade inacabada. Portanto, este
texto passa a ser um documento de identidade, o que me faz pensar na
obra de Silva (2007), ao descrever as teorias do curriculo para revelar
como elas forjam nossa vida, nossa autobiografia, o curriculo vittae, os
textos, discursos, percursos, viagens, territorios, subjetividades. Uma
existéncia marcada por conquistas e perdas, dificuldades, superacdes,
crises, abandonos, encontros, descobertas, situagGes articuladas que
constituem e fortalecem minha humanidade. Como na cartografia
(ROLNIK, 2014) passo a mapear intensidades afetivas, (de)composi¢des
de territérios para desenhar linhas que se mesclam no/pelo meu corpo-
pesquisadora, ao produzir minha geo-grafia e minha histéria. Desde ja
aviso aos(as) leitores(as) que ndo ha um inicio a (de)marcar os motivos
0s quais me levaram ao doutorado, ja que ndo me interesso por onde
comega e onde termina. Nao quero fixar-me ao passado, mas olhar o que
pode ser inusitado no transcurso dessa experiéncia. Como um rizoma
(Deleuze & Guattari, 1995), que nem comeca nem conclui, mas que se
encontra sempre no meio, entre as coisas, inter-ser, por vir, afinado com
0s tempos Kronos e Kairos. (KOHAN, 2003).

Os tempos Kronos e Kairés acompanham minha vida-rizoma, séo
espacos de aprendéncias. O tempo Kronos, linear e cronolégico, muitas
vezes afeta 0 meu tempo interno de sentir a experiéncia com tudo que
essa me possibilita alcancar, abandonar, abrir, sonhar, desejar, fantasiar,
olhar, realizar, insistir, de/sassossegar. Enquanto o tempo kairds convida
a ultrapassar fronteiras e atravessar a temporalidade didria, abrigar a
dimensdo do inesperado, do imprevisivel, do aleatério. Concordo,
portanto, que,

Kairés ¢ o tempo das relagcbes, o tempo das
vivéncias que transcendem Kronos e ddo
significado aos acontecimentos, atravessando a
temporalidade cotidiana. Um movimento aleatério,
inesperado e expressivo da existéncia, ndo
apreensivel pelo planejamento racional, porque
imprevisivel (SOUSA; CARDOSO, 2007, p.105).
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S8o dimensBes atemporais que possibilitam refletir como se
realizam as minhas experiéncias e as dificuldades de centrar-me na
cronologia desacompanhada dos sentidos e significados. Nasci e cresci
nas proximidades de um territ6rio que atualmente vem sendo reconhecido
e legitimado como um quilombo: a Toca de Santa Cruz. Lugar onde
vivem os(as) negros(as) do municipio de Paulo Lopes/SC. Este territorio
externo, com o qual convivi ao longo de muitos anos, de algum modo fez
erigir territdrios internos que agucaram minha curiosidade para olhar
estes outros, donos de culturas singulares. Chamava minha atencdo os
aspectos do Ser Negro(a) naquele contexto: a cor da pele, o estilo dos
cabelos, a estética que adornava 0s corpos, 0s ritos de religiosidade, os
modos de residir, as relagdes com o mercado de trabalho, com a escola.
As diferencas estavam de/marcadas pelos aspectos culturais, historicos,
sociais, politicos, étnico-raciais, de género e territoriais.

Consegui, em diversos momentos, ultrapassar o0s limites
geogréficos, adentrar o quilombo e aproximar-me das pessoas que ali
habitavam. Possibilidade de estar 14 conhecendo peculiaridades do
cotidiano, circulando em um universo distinto, porém préximo do meu.
O encontro com as diferencas gestava des-locamentos e abria
oportunidades para saber, conforme a permissdo dos(as) quilombolas, dos
significados de existir ali. Outros e, a0 mesmo tempo, a novidade. Quanta
poténcia podia reconhecer no encontro com eles(as)! Saber que podem
produzir em nés afeccdes®e redirecionam o olhar, as concepcdes
previamente formuladas, bem como, sentirem-se afetados por nés.

Sentimentos, emocdes, fluxos, in/diferenga, alegria, prazer,
desejos que se misturavam e poderiam contribuir para romper com as
permanéncias, integrar as vicissitudes da vida, do estar-junto. Nascer na
presenga do outro, na agonia do desconhecido e na poténcia das pequenas
revolucdes, das transformacdes manifestas nas relag@es, confiar na beleza
do humano. A partir desses aspectos situo-me como uma mulher branca,
nascida na década de 1980 e que, aos 29 anos torna-se mae de uma menina
negra descendente de uma relacdo interracial. Com minha filha tenho
aprendido sobre o tornar-se negra em seu sentido politico, estético e
cultural.

® Afeccdo é colocada aqui a partir da derivacdo do latim de affectio, onis,
deriva afficio, significa relagdo, disposicao, estados e modo de ser; de affectione:
acéo de afetar, influéncia; estado resultante da influéncia sofrida; modificacéo.
(MACHADO, 1977)
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Sou a primeira filha de um casal de agricultores com baixa
escolaridade, mas que sabiam da importancia da escola, embora meu pai
nunca a tenha frequentado. Residir no interior, ir a escola, apresentava-se
como um desafio. Cresci numa familia pequena, com a minha méae, meu
pai e minha irmd, e desde cedo aprendi o valor de plantar, cuidar, esperar
e colher. Além de agricultora, minha mée era costureira e tinha, entre suas
principais clientes, mulheres, algumas delas negras, o que favoreceu o
meu contato com a comunidade de Santa Cruz. As mulheres da Toca
também vinham até minha casa com 0s seus tecidos para que ela
costurasse suas roupas, ocasido animada pelas conversas em que se podia
conhecer um pouco dos cotidianos de 14 e de ca.

Ingressei na escola publica aos sete anos, e nela construi meu
interesse por esse universo. Fui a primeira neta a chegar numa
universidade, dadas as dificuldades enfrentadas pela familia materna e
paterna, numerosa, que era em sua maioria agricultores. Frequentar a
escola era dificil, porém relevante e deveria ser levado a sério, ja que
poderia fazer a diferenca em meu futuro. Na trajetdria escolar senti as
qualificacbes e desqualificacBes dos(as) profissionais, o incentivo e a
mobilizacdo para estar ali, como também o desanimo, a indiferenca.
Ouvia de minha mée e de meu pai que era preciso estudar para ter boas
notas, ser boa aluna, dedicar-se com compromisso e responsabilidade.
Havia horério para a rotina com as tarefas escolares e meus pais também
acompanhavam meu desempenho através do boletim. O tempo fez-se
presente e aos poucos eu compreendia 0 que isso significava.

Durante toda a minha formagdo na Educacgdo Basica, tive apenas
uma professora negra que lecionava a disciplina de Historia, com quem
realizei o primeiro trabalho acerca de Africa. Outro professor, também de
Histdria, acompanhou e incentivou minhas primeiras pesquisas na Toca
de Santa Cruz, ainda na década de 90, como estudante da antiga 82
série’?. Apds a finalizacdo do Ensino Médio, uma conquista marcante:
decidi ir mais longe e estudar para ingressar na universidade. No primeiro
vestibular ndo consegui a tdo esperada aprovagdo, como acontece com
inimeros jovens, entdo, mais um ano de estudos para ingressar na
faculdade de Psicologial®. Foram cinco anos de descobertas,
transformacgfes, com obstaculos e alcances possiveis pelo acesso a bolsa

10 Neste caso a referéncia era ao ensino de oito anos, e que em 2006, o Senado
aprovou o Projeto de lei n° 144/2005 que estabelece a duragdo minima de nove
anos para o Ensino Fundamental.

11 Na Universidade do Sul de Santa Catarina (UNISUL) no campus da Pedra
Branca/Palhoga (SC).
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de estudos do artigo 170%* durante todo o periodo de minha formagcao, que
se fez numa perspectiva critica, social e comunitaria. Nessa formacéo,
temas como identidades, comunidades, género, sexualidades, etnias,
ragas, violéncias, aprendizagens, infancias, loucura, entre tantos,
transversalizaram meu curriculo e também meu corpo. Durante a
graduacdo tive apenas uma professora e uma colega de classe que eram
negras. Naguele momento deparei-me com 0 branqueamento que se
mostrava igualmente na universidade.

Na&o posso deixar de registrar aqui minhas lembrancas do semestre
gue estava tendo aula com essa professora negra, responsavel pela
disciplina Psicologia Social. Naquela época, ano de 2000, morava em
Paulo Lopes/SC e utilizava todos os dias o onibus para chegar a
universidade. As dificuldades inesperadas do percurso geravam atrasos
para a aula dessa professora e eu, por vezes seguia ofegante e com passos
rapidos. Retomo a memoria o dia, que ao chegar, avistei colegas da turma
no corredor, rindo e conversando. Pensei: a professora ndo deve ter vindo,
foi 0 que me ocorreu naquele instante. Ao aproximar-me perguntei: o que
houve? A professora ndo veio? Eles riram para depois responder: “a
professora ndo pdde vir, mas mandou sua empregada doméstica”
(gargalhadas que ainda ecoam em minha mente). Olhei perplexa paraeles,
com indignacgdo abri a porta e vi a professora ja realizando a sua aula.
Disse-lhes alguns desaforos e ouvi mais gargalhadas. Tempos de muitas
lutas aqueles!

Durante a formagdo tive a oportunidade de participar do nucleo de
Psicologia e Praticas Sociais, coordenado pela professora Patricia de
Moraes Lima, com seus colegas Leandro Castro Oltramari e Adriano
Nuemberg. A inser¢cdo em um projeto de pesquisa e extensao na area da
Psicologia educacional-escolar possibilitou-me o encontro mais de perto
com a educacdo. O projeto durou dois anos e foi realizado em uma Escola
Estadual do Municipio de Paulo Lopes/SC, a qual era frequentada pelas
criangas negras da comunidade de Santa Cruz. Meu Trabalho de
Conclusédo de Curso pesquisou trajetérias de vida de algumas mulheres
negras da mesma comunidade, articulando assuntos como: mercado de
trabalho, género e raca, pesquisa orientada pelo professor Leandro Castro
Oltramari e coorientada pela professora Jeruse Romao.

Desse modo, a escola e a comunidade passaram a constituir-se
interesse de pesquisa na trama do que eu considerava relevante. Percebia

120 Artigo 170 é assegurado pelo Estado de Santa Catarina destinado a concessdo
de bolsas de estudo e de pesquisa para alunos economicamente carentes em
cursos de graduacdes de universidades privadas.
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a necessidade de produgdo de estudos atrelados as intervencgdes, pois, ser
psicologa e pesquisadora traduziam-se como atividades assumidas junto
as realidades vividas. Como profissional, de que maneira poderia
contribuir para que a voz dos sujeitos fosse ouvida e a visibilidade dos
contextos fosse ressaltada? Quais seus compromissos éeticos? Ou melhor,
gue ética interessa? Seria uma ética de preocupacdo e cuidado, com
disposicdo afetiva para se antecipar ao bem estar do outro? (SOUSA,
2011).

O tempo da universidade foi um tempo colado com a minha
militancia junto ao Partido dos Trabalhadores (PT). Fago parte do grupo
que fundou o PT em Paulo Lopes/SC, ainda na década de 90. Meu
interesse pelas questdes politicas do municipio era nutrida pela
aproximacdo com alguns professores(as) ligados a area da Psicologia
Social e Educacional da Universidade do Sul de Santa Catarina
(UNISUL). Foram quase dez anos de militancia, pois, na época, para
conseguir a filiacdo ao partido era necessario passar por ciclos de
formagdo com companheiros(as) politicos, alguns deles hist6ricos no
movimento social e partidario. Através da militdncia politica no
municipio pude acompanhar alguns feitos histéricos: um garoto negro
tornar-se candidato a vereador e uma mulher a vice-prefeita. Nosso grupo
nunca conseguiu eleger ninguém, mas nos aventurdvamos nas disputas
enfrentando a ordem instituida.

Busquei e busco uma Psicologia das frestas, que pode ser
intitulada também como uma psicologia do desassossego, ou da
diferenca, como me inspira os trabalhos de Eizirik (2001), Skliar (2003 e
2011) e Larrosa (2011). As frestas produzem desarrumacédo dos lugares
assegurados, pressionando, forjando sulcos quase imperceptiveis e que
abrem buracos, abalam os alicerces, fazem desabar estruturas e, muitas
vezes, possibilitam a edificagdo de novas paredes. As frestas balangam os
saberes e poderes da Psicologia e esta se re/cria nas novas construcdes, o
gue pode desafiar a prescri¢do, a generalizacdo, a l6gica da confirmacgéo
de um modelo cientificista de neutralidade e verificacdo, de verdades
absolutas, de fragmentacdo e reducionismo. A Psicologia das frestas
afasta as fronteiras para dar lugar as descontinuidades do pensamento,
para conviver com o estranho, acolher as singularidades, as diferengas, a
complexidade da vida.

As frestas em minha trajetoria permitiram-me enxergar as
rachaduras e implosdes dos processos pedagdgicos, ouvir e olhar minhas
inquietacBes, sentir 0 que pulsava nos contextos das instituicdes e ainda,
0 que pulsava em mim. (ROLNIK, 2014). O que podia a Psicologia? O
gue buscava neste intercurso? Nascia ali 0 gosto pela pesquisa e aos
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poucos me achegava da tematica em torno das questdes étnico-raciais na
educacdo. Ser pesquisadora implicava escrever e formular
conhecimentos. Perguntava-me: como fazer pesquisa? Como adentrar,
estar e sair dos contextos investigados? O que fazer com as vozes dos
sujeitos? Como realizar intervencdo com pesquisa? Quais metodologias
eram possiveis? Seria possivel uma bissola, um mapa a seguir? Procurei
pensar e viver as intersubjetividades que compdem o cenario de pesquisa,
com a conviccdo de que o(a) pesquisador(a) afeta e é afetado(a) pelos
encontros cotidianos.

As experiéncias ao longo da graduagédo favoreceram a articulacdo
entre saberes da Educacdo, Antropologia e outras ciéncias. Por isso,
transitei em outros relevos-geografias e, em 2004, iniciei o mestrado junto
ao Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo, na Universidade Federal
de Santa Catarina, na linha de pesquisa Educagdo e Movimentos Sociais,
com a orientacéo da Professora Dr.2 Cristiana Tramonte. Constitui, para
essa formacdo, uma pesquisa que tomou como fundamento uma
abordagem etnografica, para focalizar a constituicdo do autoconceito de
criangas negras moradoras da comunidade de Santa Cruz, municipio de
Paulo Lopes/SC.

A pesquisa concretizou-se na Escola Estadual de Paulo Lopes, na
qual estudam a maioria das criangas negras, moradoras da referida
comunidade. Investiguei os aspectos historicos e culturais impressos na
trajetéria das familias das criancas, especialmente a partir das avos
negras, guardias das memorias do quilombo. Descobri 0 quanto a escola
era importante para criangas e familiares, que acreditavam ser a Unica
forma de ascensdo social. Registrei alguns dados sobre a historia da
comunidade, pois ndo havia nada documentado no municipio. A partir de
algumas cenas observadas e de narrativas de criangas e professores(as)
foi possivel a visibilidade de situacdes de racismo, preconceitos,
discriminagdes, e como as criangas negras arquitetavam seus modos de
sobrevivéncia e os enfrentamentos a essas manifestagdes do cotidiano
escolar. Questionei os discursos dos(as) professores(as) sobre as
dificuldades de aprendizagem associados a cor da pele negra. Vale
registrar que, até entdo, a comunidade ndo tinha sido reconhecida como
quilombola.

Na minha pesquisa de mestrado dialoguei com sujeitos(as), e fui
além da convivéncia com as criangas no contexto escolar. Circulei na
comunidade quilombola e entendi o sentido que as avos destas atribuiam
a escola, como nomeavam o territério onde habitavam e suas trajetérias
de escolarizacdo. Constatei que, das cinco avos negras participantes de
minha pesquisa, apenas uma passou pela escola e por pouco tempo.
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Entretanto, todas elas salientavam a importancia dos estudos e de estar na
escola, afirmavam que hoje é tudo mais facil. Uma das avds, com 72 anos
disse-me: quando 0s meus netos ndo passam para a escola, eu vou até la
ver 0 que aconteceu. Contudo, nem sempre a escola vai ao encontro das
demandas dessa populagdo, com o que sentem, e acaba por produzir
episodios de discriminagfes e preconceitos, entre eles, o fracasso escolar.
Das cinco criangas negras pesquisadas, apenas uma foi aprovada no final
do ano letivo, sendo que j era multirrepetente.

Naquele momento, a pesquisa oportunizou refletir as trajetorias
dessas criancas e a relagdo da tematica com a formacdo de
professores(as). Nesse cenario de con/vivéncias, observei que os(as)
professores(as) constituiam seus processos subjetivos gestando interagdes
com o0 outro, a partir de auto-olhares e de olhares externos a si. Ou seja,
procuravam suas estratégias afetivas de sobrevivéncia na escola e na
sociedade, reconhecendo em si e nos outros seus territorios internos e
externos, tecendo as est(é)ticas do estar-junto. Isso pode indicar que o
exercicio da docéncia estd relacionado com a conquista de si, uma
condi¢do para tornarem-se o que séo, o que talvez contribua na producéo
de praticas educativas. As reflexdes geradas desse trabalho
possibilitaram-me tocar em coisas que jamais imaginadas,aproximar-me
de pessoas, lugares, fazer leituras, estudar, registrar, falar, escrever. Fui
ao encontro de espacos profissionais que instigavam ainda mais esses
saberes em torno da escola e dos sujeitos. Aos poucos, a escola passou e
ser um lugar de coexisténcia na qual me reconhecia além da producdo de
pesquisa. Um lugar de trabalho profissional.

Durante o mestrado iniciei minha participacdo no Ndcleo Vida e
Cuidado: Estudos e Pesquisas Sobre Violéncias (NUVIC)!3, o qual era
coordenado, na época, pela professora Ana Maria Borges Sousa. O
Nucleo continua vinculado ao Centro Ciéncias da Educacdo CED/UFSC.
Nesse espaco académico ampliei saberes, 0 que colaborou fortemente
para minha formacéo profissional e humana. Os estudos e as pesquisas

13 O Ncleo Vida e Cuidado: estudos e pesquisas sobre violéncias (NUVIC),
criado em 2002, é um espaco interinstitucional vinculado ao Centro de Ciéncias
da Educacéo da Universidade Federal de Santa Catarina (CED/UFSC). O NUVIC
reline pessoas cujo interesse comum € realizar pesquisas e agdes que recusem as
violéncias, pois elas silenciam didlogos, transfiguram o respeito muituo em
relagOes verticais de poder que operam com atitudes de mando e de obediéncia;
sdo multifacetadas, inesgotaveis nas explicacbes que provocam, mas
questiondveis em todas as esferas. As a¢fes do NUVIC tém o cuidado como
paradigma das relagdes, o reconhecimento e o prestigio da/a vida como principio
ético. Informagdes disponiveis: www.nuviv.com.br. Acesso em: 24 abril 2017.
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realizados e compartilhados no Nucleo, formado por um coletivo de
educadores(as) vinculados a diversas areas de conhecimento, e também
por estudantes e profissionais que atuavam/atuam nas redes municipal e
estadual de ensino, em outras institui¢ces ligadas aos direitos humanos,
potencializaram o aprofundamento nas discussdes pela educacéo, pela
pesquisa e, principalmente, pela formacao de professores(as). No Nucleo
desenvolvi estudos relacionados ao tema das violéncias, com foco para a
guestdo étnico-racial na escola, observando trajetdrias escolares de
criancas negras.

A partir de 2003, com a implementacdo da Lei 10.639'4, participei
dos processos de formacdo de professores(as) em escolas de diversas
regides do estado. A legislacdo permitiu que as escolas avaliassem 0s seus
fazeres, saberes e quereres, e abriu frestas que tencionavam (e tencionam)
0s modos de produzir conhecimentos. A Lei abalou os curriculos para as
perguntas: para que e para quem se inventa e viabiliza a educacéo? Quais
o0s enderegamentos do saber? Problematizou se o curriculo é racialmente
enviesado e questionou a formacdo dos(as) professores(as) nas
universidades. Nessas formagdes fortalecia o0 meu interesse pela docéncia.
A experiéncia como professora colaborou para que eu assumisse a
pesquisa como pratica pedagdgica.

Embora atrelada a departamentos e universidades diferentes, meu
trabalho envolvia a formacao de professores(as) no curso de Pedagogia,
em outras Licenciaturas e em cursos de Po6s-Graduacdo na area da
Educagdo. Nos planos de trabalho passei a inserir tematicas como
violéncias, género, sexualidades, curriculos, fracasso escolar, corpo, bem
como, a questdo étnico-racial. Por vezes escutava dos(as) alunos(as), com
relacdo a esta Ultima temética: eu nunca havia estudado isto. Ou ainda,
eu nunca havia pensado neste tema para a escola, o que ele tem a ver
com a formacgdo do(a) professor(a). Narrativas que mostravam 0s
silenciamentos presentes, ocultos nos curriculos. E, de alguns(mas)
professores(as) escutava: serd preciso mesmo incluir este tema no meu
planejamento? N&o ha alunos(as) negros(as) na minha sala de aula.

1% Inclui como obrigatoriedade os contelidos de histéria e cultura africana e afro-
brasileira no curriculo da Educagdo Basica e institui o dia 20 de novembro como
dia Nacional da Consciéncia Negra. A Lei Federal 11.645/08 complementa a
10.639/03, incluindo a obrigatoriedade da historia e cultura das populagdes
indigenas.

Maiores informagdes:

http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2007-2010/2008/lei/I11645.htm.
Acesso em: 18 abril 2017.
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A docéncia fez-se como experiéncia de pesquisa, pois nessa
trajetoria destacava-se a singularidade e a complexidade do processo de
ensinar. Além da experiéncia como docente, a partir de 2014, assumi
como psicéloga na Prefeitura Municipal de Floriandpolis/SC, junto ao
Servico de Protecdo e Atendimento Especializado a Familias e Individuos
(PAEFI), que consiste em um servico publico operacionalizado pelo
Centro de Referéncia Especializado de Assisténcia Social (CREAS)™.

Ao longo dos anos delineei minhas experiéncias (Larrosa, 2002, p.
21) “como sendo aquilo que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que nos
toca” e percebia que ensinar e aprender envolve travessias compostas de
medos, liberdade, rompimentos, transformacgdes, por vezes assustadoras,
por vezes prazerosas. Contudo, como disse Guimardes Rosa (2001, p. 33):
“viver ¢ muito perigoso” e por isso compreendia que € preciso coragem,
desapego, ousadia para se entregar a uma vida itinerante guiada por um
exercicio némade que se permite voltar ao mesmo lugar e conversar com
as mesmas pessoas, porque o nomadismo ndo se expressa apenas no
movimento de passagem por lugares distintos, mas pela possibilidade de
(re)visitar o mesmo ndo sendo a mesma.

ENTRE O SEDENTARISMO E O NOMADISMO: A ARTE DE
FAZER ETNOGRAFIA NA EDUCACAO

As formas de sedentarismo e de nomadismo'® na Toca de Santa
Cruz, ao longo de minhas pesquisas, sdo caracterizadas por mim como
longitudinais porque se localizam em uma temporalidade. Apresento uma
primeira imagem deste terreno etnografico que escolhi: as avoés
guilombolas. Velhas mulheres fixadas em uma territorialidade e que, por

15 O servico PAEFI realiza apoio, orientagdo e acompanhamento a familias e/ou
individuos em situacdo de direitos violados/violéncias. Fundamenta-se no
acompanhamento psicossocial de forma sistematica visando a promocdo de
direitos e o fortalecimento de vinculos familiares, buscando o rompimento das
situacdes de violacdo de direitos. Tal servico esta de acordo com as orientagdes
da Politica Nacional de Assisténcia Social (PNAS), efetivada por meio do
Sistema Unico de Assisténcia Social (SUAS).

16 A inspiragdo tedrica destes conceitos surgiu com Maffesoli (2001) o qual
apresenta a ideia da errdncia que perturba e incomoda a quietude do sedentario.
Como a imagem do Deus grego Hermes, o deus viajante, deus dos comerciantes
e ladrdes, e em perpetuo deslocamento. Hermes e seus pés ativos prontos para
fugir quando n&o se satisfaz com a rotina. E um modo de errancia que desloca o
corpo, mas, sobretudo, o pensamento.
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geracdes estdo 4 perpetuando saberes. Sdo ancias carregadoras de uma
cultura singular e preciosa como nos lembra Estés (2007, p. 58):

[...] as ferramentas mégicas que a avd arquetipica
usa para a transformacdo ndao mudam ha milhares
de anos. A mesa da cozinha. A luz do lampiédo.
Uma Unica vela. A masica. O ritual. O insight. A
intuicdo. A sopa. O cha. A historia. A conversa. O
longo passeio. A confissdo. A mdo amorosa. O
sorriso brincalh&o. A sensualidade bem resolvida.
O senso de humor malicioso. A capacidade de
examinar 0s outros e ler sua alma. A palavra gentil.
O provérbio. O coragdo atento. A perspicacia para,
quando necessario, proporcionar aos outros a
experiéncia angustiante do olhar.

As avos quilombolas tém sido as principais interlocutoras para
orientarem 0 meu tragcado nos processos de pesquisa. Elas apontam
vestigios dos mundos onde coabita o sedentarismo e o nomadismo.
Incrivel pensar nessas mulheres como velhas mulheres, algumas nunca
sairam da cidade e todas mostram um pensamento errante, pois sabem
que se tornam mais sabias sempre que escolhem aprender de novo. “E
muito comum em mitos e historias vermos um dos aspectos
predominantes da vovozinha sendo sua dedica¢do aos mais jovens”
(ESTES, 2007, p.59). Por isso, apresento uma segunda imagem do meu
terreno etnogréfico: as criangas quilombolas. O vinculo entre as avoés e as
criangas quilombolas na Toca de Santa Cruz garante as formas de
preservar 0 sedentarismo, ou seja, as configuracGes de pertencer a um
lugar, a uma cultura e a uma ancestralidade. Mas, também os modos que
perspectivam uma existéncia ndmade, que altera os contornos de
pensamento para garantir as transformacgfes, as (re)criacfes, e uma
conectividade com outros espagos-tempos-pessoas.

E, por Gltimo, uma terceira imagem do terreno etnogréafico: a da
pesquisadora. A qual por “ter estado la tendo que descrever aqui”
(SANTOS, 2005, p.11) vém aprimorando “o estar-com e o olhar de perto
e de dentro” (LIMA, 2015, p.101). Nos tltimos quinze anos dediquei-me
a realizacdo de pesquisas naquele terreno, tendo a oportunidade de
conversar com as mesmas mulheres e criangas que ao longo do tempo
transformaram-se em jovens. Neste ponto recorro a Fonseca (2010) para
pensar que este tempo no campo, ao invés de sanar ddvidas, ao contréario,
atica outras preocupacdes e inquietacfes politicas e éticas, relacionadas
com o fazer pesquisa em Educagdo. Numa andlise mais aligeirada posso
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aludir que poucos aspectos foram alterados na comunidade: as ruas
continuam sem calgamento; ainda ndo ha agua potavel e nem tratamento
de esgoto; ndo ha espacos coletivos de lazer; as criangas frequentam as
escolas publicas da rede municipal e estadual de ensino, porém fora da
comunidade; a grande maioria das moradias é precaria; uma parte
significativa das mulheres, ainda exerce fungdes informais e subalternas
no mercado de trabalho do municipio, e muitas estdo em atividades
domesticas, tais como: babas, faxineiras, entre outras. No entanto, na
ousadia de uma analise mais minuciosa pude observar um fato politico
novo: a comunidade passa por um processo de reconhecimento como
quilombola. Esse fato parece inspirar aquelas pessoas a se comportarem
de um modo diferente naquele lugar, agregando outros valores na relacéo
com a terra, com as politicas de a¢des afirmativas, com 0s movimentos
sociais, com a conquista de direitos, com a cidade, com a escola, com as
suas histdrias orais que passam a ganhar outras narrativas.

Penso que, por ter conseguido permanecer por la, encontrei
possibilidades de uma itinerancia com contornos antropol6gicos nédo
definidos e acabados. Assim, nessa aventura dos encontros etnogréaficos
com/na Toca, além de acompanhar as mudancas do campo, acompanhei
também a minha transformacdo como pesquisadora. Ao retornar aquele
lugar senti fortalecido o meu olhar novidadeiro acerca do préprio
contexto, e de mim mesma. Arrisco-me a dizer que uma das provocagoes
principais da etnografia ¢ a oportunidade de deslocamento do(a)
pesquisador(a), que ao estranhar aquilo que lhe é familiar, tem a chance
de estranhar a si mesmo, a sua linguagem, a sua escrita, as suas
convicgles, suas perguntas e respostas, 0 seu olhar. A abordagem
etnogréafica permite a proximidade fisica e social didria com as pessoas
participantes. Portanto, podemos acessar alguns modos de como se
relacionam os sujeitos. Nesse permanecer proximo ha outro componente
relevante:

[...] o etnografo busca uma profunda imersdo no
mundo de outros, de modo a captar o que estes
experimentam como algo dotado de importéncia e
significado. Através da imersdo, o pesquisador de
campo V&, de dentro, como as pessoas conduzem
suas vidas, como elas desempenham seus afazeres
cotidianos, o que consideram significativos e como
o fazem. A imersdo na pesquisa etnografica,
consequentemente, confere ao pesquisador o
acesso a fluidez da vida de terceiros e melhora sua
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sensibilidade para processos e interacBes
(EMERSON; FRETZ; SHAW, 2013, p. 356).

Portanto, nessa imersao etnografica ndo ha a possibilidade de estar
l4 de forma desengajada e passiva. Aproximar-se da vida dos sujeitos, s6
é possivel participando ativamente de seus afazeres e de seu cotidiano por
um periodo prolongado de tempo. Nessa relacdo o(a) pesquisador(a)
também ¢é alvo de observacdo dos(as) nativos(as). Revisitando meus
registros encontrei uma regularidade de situagdes em que o0s(as)
moradores(as) da Toca questionavam-me sobre 0 que eu pensava a
respeito da maternidade, do casamento, da religiosidade, da alimentag&o...
Minhas narrativas eram analisadas por eles(as), mais do que isso, minha
corporeidade, meus gestos, meus constrangimentos, meus siléncios,
também.

Quando iniciei a pesquisa de doutorado ainda ndo tinha, naquele
momento, um lugar determinado para realizar a coleta de informacdes,
entdo, foi por essa abertura ao inesperado que, novamente, me aproximei
das criancas e mulheres quilombolas da Toca, mées e avés mensageiras
da memoria e da ancestralidade daquele grupo. Conforme Estés(2007), ao
compor sua linda ciranda das mulheres sabias, as mensageiras guardam
no (tero de suas existéncias os mistérios, os segredos que guiam o0s
viveres da sua comunidade. Sao elas que forjam praticas de socializacdo
para a convivéncia em comunhdo, sempre feita de amorosidades que
acolhem como um valor os saberes compartilhados e de conflitos que
resistem, confrontam, recusam, manifestam olhares distintos em relacéo
a propria comunidade e sua historia. Para Estés (2007, p. 12),

[...] h& mulheres na vida real que sdo grandes
genitoras de geracOes de ideias, processos,
genealogias, criaturas, periodos de sua propria
arte[...]Jsempre se tornando mais sabias e se
manifestando dessa forma. Existem mentoras,
gracgas que ensinam, as que orientam alunos e quem
quiser aprender, escritoras e pintoras iniciantes, e
as maduras também, porque as mulheres maduras
também precisam de carinho e orientagdo para
florescer numa estagdo atras da outra.

Nesse exercicio etnografico, minha experiéncia de itineréncia
aconteceu por dentro da comunidade. No terreno etnografico, a
intencionalidade era a realizacdo desta pesquisa de doutorado para me
inserir em trés ndcleos familiares, os quais foram mapeados em
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diagramas'’, a partir de trés mulheres com as quais tive mais proximidade:
Natalina, Gracinha e Lucia. A escolha dessas mulheres levou em conta o
aspecto da lideranca, especificamente em relacdo a Natalina, lider da
Associacdo Quilombola. A dimensdo geracional concerne a participagao
de Lucia, mée Lucia como € conhecida por ser a mulher mais velha do
quilombo, atualmente com 80 anos. E, pelas questdes que envolveram a
rede de protecdo a infancia quilombola, no caso de Gracinha®®, que sofreu
um processo de acusacdo de negligéncia e, por isso, as autoridades
retiraram a guarda de suas duas filhas, desde 28 de novembro de 2014.

Além das trés mulheres quilombolas, esta pesquisa contou com
alguns(as) “informantes” (FONSECA, 1999, p. 10), entre eles(as)
Nataniela, Andreia, Cristiane, Verbnica, Maura, além das criancas:
Andriano, Andressa, lara, Ana Francisca, Dandara e Luana. Praticamente
todos 0s nomes sdo reais, exceto os das duas criangas quilombolas que
estdo em acolhimento institucional, questdo que discutirei mais adiante.
O uso dos nomes foi algo que apresentei para os(as) participantes no
sentido de opinarem como queriam que eu 0s(as) apresentasse no
trabalho. Para minha surpresa, todos(as) pediram para usar 0S nomes
reais, como vemos na fala: usar um nome de mentira ou 0 meu nome (risos
dela)? N&o, n&do, quero que vocé coloque o meu nome de verdade®. E,
também nesta: Pode usar o meu nome de verdade. Assim todos ja sabem
que aquela ali sou eu, ja vdo saber o que eu penso®.

Fonseca (2010, p. 207) sugere que a maneira como “‘nomeamos
os(as) nativos(as) define, entre suas multiplas variantes, qual etnografia
estamos propondo.” Assim, para a autora, a questdo relativa ao anonimato
ou ao uso dos nomes reais dos(as) sujeitos(as) de pesquisa, por mais que
seja discutido e negociado com os(as) participantes, em Gltima instancia
¢ sempre responsabilidade do(a) pesquisador(a). No caso de minha
pesquisa, decidi negociar oralmente com as mulheres e com as criangas
da Toca como queriam ser nomeados(as), 0 que me garantiu uma
autorizacao para 0 uso dos nomes reais.

Inspirada em Geertz (1989),a pesquisa percorreu 0s meandros de
uma abordagem etnografica que exigiu o estranhamento e a
familiarizacdo com a realidade pesquisada, pois estranhar o familiar é

17 Os diagramas serdo apresentados na sequéncia do texto.

18 Até 0 momento da escrita deste texto o “caso Gracinha” continua no Tribunal
de Justica sem uma definigdo. As criancas estdo acolhidas e desde a ultima
audiéncia no TJ, em setembro de 2016, as visitas dos familiares foram suspensas.
19 Fala de Gracinha extraida do Diario de Campo em 20 de marco de 2016.

2 Fala de Natalina extraida do Diario de Campo em 26 de fevereiro de 2016.
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condicdo essencial para apreender o diferente de mim e o que pode
ensinar algo novo; e assim, tornar familiar o que é diferente para
compreendé-lo. Abracar a etnografia como um territério para o
conhecimento do observado implica estabelecer relagdes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos,
manter um diario, e assim por diante. Praticar a etnografia sugere,
portanto, construir descricbes densas, em busca das significactes
produzidas pelos sujeitos. O trabalho de quem escolhe uma abordagem
etnografica € como ler um manuscrito estranho, assim, é necessario
realizar entrevistas com as informantes, conviver e conversar com elas,
observar seus rituais, compreender 0s termos de parentescos e escrever
em um diério. Experienciar a dificil aventura de interpretar o contetdo
coletado no campo, com honestidade e sem espetacularizar a histéria do
outro.

Realizar etnografia em um terreno conhecido, portanto familiar e,
além disso, ser conhecida dos nativos la residentes exigiu que as
dimensfes éticas, politica e estética me guiassem na feitura desta tesa.
Preocupei-me em perguntar se podia participar de determinadas
atividades, como reunides, por exemplo; também quanto ao uso de
gravadores e cameras, além de situar quais eram alguns dos objetivos do
trabalho e como eu exporia 0s temas que la encontrava marcando que o
campo guiava meu olhar. Portanto, ndo era (e continuo ndo sendo) alguém
gue la chega, observa, pergunta, fotografa, registra e retira-se para nunca
mais voltar. Nesta minha itinerancia ndo consigo marcar onde o campo
comecou e nem onde ele termina, ja que a pesquisa de doutorado encerra-
se, mas o0 vinculo com os sujeitos permanecem. Na composicdo de minha
escrita etnografica, afastei-me por alguns meses do campo, mas nado
obtive sucesso, pois 0s convites para reunides, festas, terreiros, ndo
cessavam, apresentando-se como um desafio escrever acerca de algo que
pulsava e vibrava em mim a todo tempo. A cada ida a comunidade ou em
algum evento, mais registros, mais narrativas, mais novidades.

Tendo como horizonte o que Lima (2015) traz acerca da
importancia de observar as realidades de uma maneira interessada, com
um olhar etnogréafico permitindo captar que a existéncia acontece a partir
do outro, compreendo que as informagdes desta pesquisa reuniram
observagfes participantes, entrevistas, conversas informais, rodas de
conversa, participacdes em reunides, registros em meu Diério de Campo,
em composi¢do de um mosaico vivo e intenso. Fonseca (1998) anuncia
gue o registro no diario de campo exige disciplina e organizacéo, pois
requer um tempo maior do que aquele que estivemos no campo. O diario,
portanto, é uma ferramenta metodol6gica que permite nossa (re)visita,
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além de ser um espaco em que 0 pesquisador(a) registra suas angustias,
medos, ddvidas, questionamentos. Na atividade do registro:

[...] o pesquisador pde no papel, de forma regular e
sistematica, aquilo que ele observa e aprende
durante sua participacéo nas rondas diérias da vida
dos outros. Assim, 0 pesquisador cria um registro
escrito acumulativo dessas observagbes e
experiéncias. (EMERSON; FRETZ; SHAW, 2013,
p. 355)

Emerson, Fretz e Shaw (2013) ressaltam que 0 compromisso com
a escrita qualifica a imersdo etnografica, e ndo ha uma forma ‘correta’ de
escrever sobre aquilo que se observa. Ao contrério, as descri¢des
envolvem questdes de percepcdo e interpretacdo. Escrever descri¢es do
campo envolve processos ativos de dar sentido, e ndo se converte em uma
tarefa simples e mecanica de transferir para o papel o observado, mas, em
um exercicio de selecionar aspectos mais relevantes que outros, além de
coisas que deixamos de perceber, isso tudo simultaneamente. Assim
sendo, ao escrever acerca de certas coisas, deixei de fora outras.

ESTADO DA ARTE DA PRODUCAO DE CONHECIMENTO

Na intencdo de tracar um panorama das publicacBes sobre a
tematica pesquisada nesta tese, elaborei uma revisdo das producdes
académicas com base nos resumos dos artigos publicados na Scientific
Eletronic Library Online (SCIELO), biblioteca eletronica que engloba
uma colecdo selecionada de periddicos cientificos.?2 Também em
trabalhos apresentados na Associagdo Nacional de Pesquisa em Educacéao
(ANPED)?, entidade que congrega programas de pds-graduagéo stricto

2L A SciELO ¢ o resultado de um projeto de pesquisa da Fundacdo de Amparo a
Pesquisa do Estado de Sdo Paulo (FAPESP), em parceria com a BIREME -
Centro Latino-Americano e do Caribe de Informacdo em Ciéncias da Saude. A
partir de 2002, o Projeto conta com o apoio do Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq). Informages retiradas de:
http://www.scielo.br/?Ing=PT. Acesso em: 18 abril 2017.

22 Importa destacar seus objetivos: fortalecer e promover o desenvolvimento do
ensino de pds-graduacao e da pesquisa em educacdo, procurando contribuir para
sua consolidacéo e aperfeicoamento, além do estimulo a experiéncias novas na
area; incentivar a pesquisa educacional e os temas a ela relacionados; promover
a participacdo das comunidades académica e cientifica na formulagdo e



http://www.fapesp.br/
http://www.bireme.br/
http://www.cnpq.br/
http://www.scielo.br/?lng=PT
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sensu em educagdo, professores(as) e estudantes e demais
pesquisadores(as) da area. Assim como, na revista digital da Associagdo
Brasileira de Pesquisadores(as) Negros(as) (ABPN)?, a qual
disponibiliza acervo on-line desde o ano de 2010. Vale ressaltar aqui a
importancia dessas bases de dados, visto que todas apdiam e incentivam
a publicacdo cientifica, bem como a divulgacdo das areas do
conhecimento.

Nesse panorama, apresento a revisdo ANPED, em dois grupos de
trabalhos (GTs): “formagdo de professores” e “educagdo e relagdes
étnico-raciais”, numerados respectivamente como GT 8 e GT 21?4 A
escolha destes dois GTs aconteceu por esta pesquisa estar inscrita na linha

desenvolvimento da politica educacional do Pais, especialmente no tocante a pos-
graduacdo. InformagOes retiradas de: http://www.anped.org.br/sobre-anped.
Acesso em: 18 abril 2017.

28 A ABPN é uma associacdo civil, sem fins lucrativos, filantrépica, assistencial,
cultural, cientifica e independente, tendo por finalidade o ensino, a pesquisa, e
extensdo académico-cientifica sobre temas de interesse das populagdes negras do
Brasil. Informagdes retiradas de: www.abpn.org.br. Acesso em: 24 abril 2017.

2 A ANPED comporta 23 grupos de trabalho que congregam &reas de
conhecimento especializadas. Séo eles:

=GT02 - Historia da Educagdo =GT14 - Sociologia da Educacéo
=GTO3 - Movimentos sociais,

sujeitos e processos educativos
=GT04 - Didatica =GT16 - Educagdo e Comunicagio

"GT0S - Estado e Politica *GT17 - Filosofia da Educagao

Educacional
=GT18 - Educagdo de Pessoas
Jovens e Adultas

=GT15 - Educagéo Especial

=GTO06 - Educagdo Popular

=GTO7 - Educagdo de Criangas
de 0 a 6 anos

=*GTO08 - Formacao de
Professores

=GTO09 - Trabalho e Educagéo
=GT10 - Alfabetizacéo, Leitura e

=GT19 - Educacdo Matematica

=GT20 - Psicologia da Educacéo

*GT21 - Educacéo e Relacdes
Etnico-Raciais

=GT22 - Educagdo Ambiental

Escrita

=GT11 - Politica da Educagéo =GT23 - Género, Sexualidade e
Superior Educacdo

=GT12 - Curriculo =GT24 - Educagdo e Arte

=GT13 - Educagdo Fundamental


http://www.anped.org.br/sobre-anped
http://www.abpn.org.br/
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Ensino e Formacdo de Educadores, integrante do PPGE/UFSC e ainda,
porque o tema tem relacdo com as pesquisas e estudos do GT das relagdes
étnico-raciais. A realizagdo do mapeamento exigiu 0s seguintes
descritores: quilombo, quilombolas, mulher(es) quilombola(s); criancas
quilombolas e processos de socializagdo quilombola.

Na base Scielo ndo foi possivel encontrar nenhum registro de
trabalhos com os descritores: criangas quilombolas e processos de
socializacdo quilombola. Na ANPED, nédo foi encontrado trabalhos no
GT 8 com nenhum dos descritores acima, sendo que no GT 21, s
encontrei trabalhos com os descritores quilombo e quilombolas. Na
revista da ABPN foram encontrados trabalhos em todos os descritores.

Apresento agora a classificacdo dos textos encontrados na base de
indexag&o Scielo:
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Quadro 1 - Classificagdo dos textos encontrados na base de indexag&o (Scielo)

ANO DESCRITORES QUANTIDADE

1999 Quilombolas 1
2000 Quilombo 2
2002 Quilombo 1
2005 Quilombo 1
Quilombolas 1

2007 -
Quilombo 3
2008 Quilombolas 1
2009 Quilombo 1
9 Quilombolas 2
w 2010 Quilombo 2
3 Mulher(s) quilombola(s) 1
2011 Quilombolas 1
uilombo 1

2012 Q.
Quilombolas 4
Quilombolas 4

2013 -
Quilombo 2
2014 Quilombolas 4
Quilombolas 6

2015 -
Quilombo 2
2016 Quilombolas 1

Quantidade Final de Trabalhos: 41
Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017.

Apos a leitura dos resumos dos trabalhos, realizei a escolha de
alguns que mais se aproximaram aos temas desta tese. Na leitura integral
dos textos selecionados, processo que gerou um recorte que contribuiu
para esta pesquisa e com isso, cheguei a quantidade final de oito trabalhos
escolhidos, como podemos observar no quadro abaixo:
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Quadro 2 - Trabalhos selecionados para analise (Scielo)

ANO

2002

2008

2010

SCIELO

2013

2014

TiTULO

A atualizacdo do conceito de
quilombo: identidade e
territério nas questdes

tedricas.

O Projeto Politico
Quilombola: Desafios e
impasses.

Identidade étnica e poder: 0s
quilombos nas politicas
publicas brasileiras.

Vivenciando o Racismo e a
Violéncia: um estudo sobre
as vulnerabilidades da
mulher negra e a busca da
prevenc¢do do HIV/AIDS em
comunidades remanescentes
de quilombos em Alagoas

Os quilombos perante o STF:

a emergéncia de uma
jurisprudéncia dos direitos
étnicos.

De gente de cor a
quilombolas: desigualdades,
religido e identidade.

A constituicio de 1988 e a
ressignificacdo dos
quilombos contemporaneos:
limites e possibilidades.

Cultura, identidade e
subjetividade quilombola:
uma leitura a partir da
psicologia cultural.

AUTOR(A)/
INSTITUIGAO

SCHMITT, Alessandra-
FFLCH/USP
TURATTI, Maria Cecilia
Manzoli- FFLCH/USP
CARVALHO, M. C.
Pereira de.A-
FCH/Unicamp

LEITE, llka Boaventura-
UFSC

CALHEIROS, Felipe Peres-
UFRPE
STDTLER, Hulda Helena
Coraciara-UFRPE

RISCADO, Jorge Luis de
Sousa - UFA
OLIVEIRA, Maria
Aparecida Batista de - UFA
BRITO, Angela M. B.Bahia
- UFA

CAMERINI, Jodo Carlos
Bermerguy-UEA

OLIVEIRA, Wilson José
Ferreira de-UFS

MARQUES, Carlos
Eduardo-UFMG
GOMES, Lilian-UFMG

FURTADO, Marcella
Brasil-UNB
PEDROZA, Lucia
Sucupira-UNB
ALVES, Candida Beatriz-
UNB

Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017Na continuidade do levantamento sobre
a producdo académica com os descritores selecionados, a pesquisa pautou-se no



54

material das reunides da ANPED, ou seja, trabalhos que foram apresentados
desde a criagdo do GT 21: “relacdes étnico-raciais”, no ano2002. Iniciei,
portanto, a leitura dos titulos dos trabalhos publicados na252 ANPED, e
conforme encontrava um dos descritores acima selecionados, lia o trabalho na
integra.

Quadro 3 - Trabalhos identificados e classificados (ANPED).

ANO | GT DESCRITORES QUANTIDADE
2004 21 Quilombos 1

B 2006 21 Quilombolas 1

% 2010 21 Quilombolas 1

< 2011 | 21 Quilombolas 5
2012 21 Quilombolas 2
2013 21 Quilombolas 3

Quantidade Final de Trabalhos: 13
Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017.

Ap0s esse mapeamento realizei a leitura integral dos trabalhos e
selecionei um namero de seis artigos que tinham relagdo com o tema desta
tese, como é possivel visualizar no préximo quadro. Os trabalhos ndo
selecionados estavam relacionados ao tema da educagdo escolar
guilombola, discussdo que nao ¢ foco desta tese.
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Quadro 4 - Trabalhos escolhidos para anélise (ANPED).

ANO

2004

2010

2011

ANPED

2012

2013

GT

21

21

21

21

21

Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017.

TiTuLor
AUTOR(A)/INSTITUICAO

Reflexdes sobre a construcéo da
identidade negra num quilombo
pelo viés da histdria oral.

A Ressignificacdo do Jongo e
sua Relagdo com a Educagdo em
Duas Comunidades
Quilombolas do Rio de Janeiro:
Bracuhy e Campinho da
Independéncia.

Identidade, Territorialidade na
Comunidade Quilombola de
Conceicéo das Crioulas.

O Ensinar e o Aprender do
Jongo em Comunidades
Quilombolas: a maestria dos
jongueiros cumba.

O Ludico em uma Comunidade
Quilombola: inspiracGes para a
educagdo das relagGes étnico-
raciais
Epistemologia da Resisténcia
Quilombola em Diédlogo com o
Curriculo Escolar.

AUTORIA

REIS, Maria
Clareth
Gongalves—
UFF

MAROUN,
Kalyla-
PUC/RJ

ARRUTI, José
Mauricio-
PUC/Rio

SILVA,
Gilvania Maria
- UnB
PEREZ,
Carolina dos
Santos
Bezerra-USP
SANTOS,
Maria

Walburga—
UFSCar

LARCHERT,

Jeanes Martins

UESC/UFSCar

Na pesquisa realizada na revista da ABPN, destaca-se que dos
vinte e nove trabalhos encontrados de 2010 até 2016, dez eram sobre
educacdo escolar quilombola e, no ano de 2016, foi publicado um Dossié:
“Educagdo, Quilombos e Ensino de Historia: paradigmas e propostas”.
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Quadro 5 - Trabalhos identificados e classificados (ABPN)

ANO DESCRITORES QUANTIDADE
2011 Quilombo 2
2012 Quilombolas 4
2013 Quilombos 3
Praticas de sociabilidade 1
> 2014 Quilombola 1
Q Quilombolas 3

< 2015

Mulheres quilombolas 1
2016 Quilombo 8
Quilombolas 7
Criancas quilombolas 1

Quantidade Final de Trabalhos 29

Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017.

Em seguida, foi realizada a leitura dos resumos e, desta selecionei
um total de seis trabalhos para serem lidos na integra por apresentarem
maior aproximacdo com a tese. Quanto ao dado da instituicdo a qual
os(as) autores(as) estdo vinculados, ndo foi possivel apontar de todas(as),
pois ndo eram todos os textos que a informacao aparecia.
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Quadro 6 - Trabalhos escolhidos para anélise (APBN)

" AUTOR(A)/
ANO TITULO/ INSTITUICAO
Quilombos: transigdo da
2011 condicdo de escravizado a de MELO.’ Paula
PO Balduino de
camponés livre
Espacos e praticas de
2013 sociabilidade da comunidade de Q;&E‘églif.gggﬁé
Aldeia — Garopaba(SC)
A ldentidade politica e social FILLHO, Diosmar
2014 quilombola no Brasil do século M. Santana
GERMANI,
XXI -
> Guiomar Inez
Q Liberdade, Violéncia, Racismo e
< 2015 Discriminagéo: Narrativas de
mulheres negras e quilombolas SOUZAS, Raquel
da mesorregido centro-sul da
Bahia.
Educacdo Quilombola: nas trilhas SACIVT%S’ Maria
com as criangas e o ludico aourga-
UFSCAR
MIRANDA,
2016 Pedagogias quilombolas y Claudia
aprendizajes decoloniales em la RIASCOS, Fanny
dinamica organizacional de las Milena
poblaciones negras ARBOLEDA,
JhonHenry

Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017.

Ap0s a leitura integral dos textos selecionados nas duas bases de
dados (Scielo e ANPED) bem como revista da ABPN, categorizei os
conteidos apresentados, 0s quais estdo expressos no grafico abaixo.
Destaco, ainda, que essa categorizacao é apenas para dar visibilidade aos
temas/categorias, pois nos textos eles aparecem tramados, ou seja,
transversalizam as reflexdes. Por isso, mapeei quais desses
temas/categorias apareciam nos artigos, e destaco que, na grande maioria,
apareciam em mais de uma categoria. Ap0s essa visualizagdo organizei
algumas reflexdes de cada categoria encontrada nos textos.
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Figura 2 - Textos categorizados por proximidade de contetdo

M Territorio Quilombola

Identidade Quilombola

H Direito Etnico

M Processos de Socializaciio

Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017

Territorio Quilombola

Nas pesquisas de Filho e Germani (2014) e Melo (2011) destacam
gue, em 1850, foi abolido o trafico de escravos(as), pela Lei Eusébio de
Queiro6s, e, ao longo século XIX o trabalho escravo foi sendo substituido
pelo trabalho assalariado. Contudo, ho mesmo ano foi promulgada a lei
n. 601, conhecida como Lei das Terras®® “que promoveu uma ordenagdo
conservadora da estrutura fundiaria do pais, praticamente
impossibilitando o acesso a terra ando brancos na transicdo da escravidédo
para o regime do trabalho assalariado” (MELO, 2011, p. 05). A negagéo
a propriedade das terras de comunidades negras e rurais foi amparada pela

% A Lei das Terras, sancionada por D. Pedro Il em setembro de 1850, foi uma lei
que determinou pardmetros e normas sobre a posse, manutengdo, uso e
comercializacdo de terras no periodo do segundo reinado. Foi a primeira
iniciativa de organizar a propriedade privada no Brasil. Os objetivos principais
eram estabelecer a compra como Unica forma de comprar terras publicas;
aumentar a arrecadacdo de impostos; dificultar a posse ou compra de terras por
parte de negros(as) e pobres; favorecer os grandes proprietarios rurais; tornar as
terras um bem comercial (fonte de lucro), tirando delas o aspecto de status social
derivado da simples posse. A Lei das Terras foi aprovada no mesmo ano da Lei
Eusébio de Queirds, em que grandes fazendeiros e politicos latifundiarios se
anteciparam a fim de impedir que negros(as) pudessem se tornar donos de terras.
Disponivel em: http://www.historiadobrasil.net/resumos/lei_terras.htm. Acesso
em: 25 abril 2017.



http://www.historiadobrasil.net/resumos/lei_terras.htm
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Lei das Terras que instituiu um modo de relacdo com o territério. Tal
legislacdo fundou um pensamento que se perpetua na histéria que diz
respeito a priorizacdo de um modelo de propriedade rural dos grandes
estabelecimentos agricolas, de cunho escravista, que busca destruir outros
modos de propriedade culturalmente distintas. A auséncia do
reconhecimento formal faz com que a posse sobre a terra torne-se um
grande desafio das comunidades negras em todo pais. Desde entdo,
acompanhamos o desenrolar de uma historia “de expulsdo, total ou
parcial, dessas comunidades de territdrios secularmente ocupados,
protagonizadas por grandes latifundiarios, empresas privadas, agéncias
estatais, enfim, representantes de interesses vinculados a concepcéo
hegemonica de desenvolvimento” (MELO, 2011, p. 15).

Furtado, Pedroza e Alves (2014) apontam que ha comunidades
quilombolas distribuidas por todo o territorio nacional, algumas se situam
em areas urbanas e outras em &reas rurais, e constituem-se através de
fortes lacos de parentesco e heranca familiar. Desde Palmares até a
atualidade, afirmam a luta pela liberdade e contra a opressdo. Os
guilombos sdo geografias interétnicas, pois em seus territdrios, apesar de
predominar a populacdo negra, habitaram e habitam indigenas e brancos
em situacdo de pobreza. Também destacam que as narrativas em torno da
memoria da escravidao, da fuga e de como ocuparam as terras sao muito
comuns nas comunidades quilombolas.

Os autores problematizam que para os quilombolas o territdrio é
demarcado como um pedaco de terra para usufruto coletivo, como uma
forma politica e cultural de diferenciarem-se de outros grupos. Ressalto
gue o conceito de invisibilidade é uma categoria fundamental quando se
fala em quilombo, pois apds a aboli¢do da escraviddo, instaurou-se no
imaginario nacional a ideia de que eles deixariam de existir, e por
consequéncia,muitas dessas comunidades negras quilombolas tornaram-
se invisiveis, social e simbolicamente, para conseguir continuar existindo.
Nesse cenério, destaca-se o trabalho do programa Brasil Quilombola, de
2004, criado pela Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢do da
Igualdade Racial, com o objetivo de consolidar e fortalecer agdes que
garantissem a esses povos direitos historicamente violados. A visibilidade
passou a ser um processo que envolvia a luta pelos direitos, especialmente
a terra.

Calheiros e Stdtler (2010) fazem referéncia & nova Politica
Nacional de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (PNATER), a qual
apresenta a Extensdo Rural imbricada em principios de desenvolvimento
local, como a autonomia das comunidades, o respeito as tradigcdes
culturais, ao meio ambiente e o fortalecimento das pequenas economias.
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Observa-se que o quilombo acompanhou a histéria brasileira, porém,
muitas vezes, seu sentido politico, histérico e antropolégico nem sempre
é compreendido. N&o se pode esquecer que, em meados do século XX, o
Brasil importou dos EUA um modelo de Extensdo Rural que defendia a
produtividade e a producéo:

[...] esse modelo extensionista colaborou de fato
com a formacdo do atual cendrio das ruralidades
brasileiras. Terras foram engolidas pela
especulacdo, nascentes de agua ja ndo existem, as
matas e a biodiversidade tiveram de abrir espaco a
monocultura e & pecudria, as cidades incharam com
0 éxodo rural, milhGes perderam seus empregos no
campo e muitos hoje se intoxicam com o0s
alimentos contaminados por técnicas quimicas e
genéticas dos cartéis do agro business
internacional. Muitas comunidades foram extintas
ou tiveram sua rotina modificada. (CALHEIROS;
STDTLER, 2010, p. 02).

Tais praticas ndo se ocupavam em melhorar a qualidade de vida e
nem o acesso aos bens e oportunidades, mas aderiam a um projeto maior
de desenvolvimento pautado no crescimento econdémico e no aumento dos
indices, como o Produto Interno Bruto (PIB) e a renda per capita. A
distribuicdo de riquezas e oportunidades ndo importava desde que
houvesse evolugdo quantitativa. Isso vem sendo modificado,
especialmente pelas diversas criticas e questionamentos da sociedade
civil, dos pesquisadores e dos movimentos sociais que buscam
compreender desenvolvimento associando-o as dimens6es do local e do
sustentavel. Assim passaram a pressionar o Estado para a criagcdo de novas
politicas publicas para os contextos rurais, como as questdes relacionadas
a reforma agréria e agricultura familiar, que ganharam forga politica.
Conforme Calheiros e Stdtler (2010, p. 03):

[..] langado em 2003 pelo Ministério do
Desenvolvimento Agrario, a nova PNATER
publicou uma significativa mudanga da perspectiva
estatal sobre a Extensdo. Primeiro, no que diz
respeito as metodologias, tentou-se retificar o
percurso de dominagdo e exclusdo anteriormente
reproduzidas pelas praticas  extensionistas,
elegendo agora relagdes democréticas e dialdgicas,
partindo da participacdo, da pedagogia
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construtivista e da comunicacéo horizontal para a
atuacdo na realidade local.

Os quilombos sdo citados varias vezes nessa politica nacional, que
considera especificidades raciais, étnicas, culturais e de género,
mostrando que esta nova Extensdo ndo pretende criar um padrdo Unico,
ou uma s6 forma de atuar em meio da diversidade. Assim, os quilombos,
juntamente com outras categorias, sdo elencados como um foco
preferencial da atuagdo extensionista. Indica-se que suas singularidades
culturais devem ser percebidas, para que se adapte ou se reformule a
pratica da extensdo com essas populacdes. E prioridade, dentro das
diretrizes de tal documento apoiar a¢des que colaborem com a equidade
social, valorizacdo da cidadania, superagdo dos processos de
discriminagdo, de género, cultural, opresséo e exclusdo social.

Calheiros e Stdtler (2010, p. 04) situam a importancia do
Movimento Negro Unificado (MNU), criado na década de 1970, bem
como, as producfes de intelectuais, de pesquisadores(as), politicos, e
afirmam que,

[...] por coincidéncia ou ndo (& mais provavel que
ndo), a nova Constituicdo Federal nasceu
exatamente um século depois do fim da escravidao,
0 que facilitou a inclusdo na Carta Magna de alguns
artigos que dissessem respeito as politicas
afirmativas, como, por exemplo, o artigo 68 do Ato
das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias
(ADCT) que reconheceu aos ‘remanescentes de
quilombo a propriedade definitiva das terras que
estejam ocupando’, assim como obrigou o Estado
a ‘emitir-lnes os titulos respectivos (BRASIL,
1988, online).

O reconhecimento desses grupos gerou muitos conflitos
fundidrios, j& que a luta pela devolugdo dos territérios é uma das
principais bandeiras dos movimentos quilombolas na atualidade. Tudo
isso tem acendido reagBes e contra rea¢des na sociedade brasileira, o que
levou muitos setores a contraporem-se, politicamente a autoatribui¢éo dos
povos tradicionais, entre eles, a bancada de parlamentares ruralista e
algumas tendéncias partidarias. Existe, por parte dos quilombolas, um
processo de luta por garantia de direitos, mas também um enfrentamento
aos movimentos politicos e institucionais conservadores e racistas.
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Marques e Gomes (2013) assinalam quanto ao direito de grupos
quilombolas a territorialidade, o qual permaneceu ndo tematizado no
espaco publico geral desde a abolicdo da escraviddo, em 1888, até a
Constituicdo Federal de 1988. Nesse processo, ndo se pode desconsiderar
as lutas dos movimentos negros e das préprias comunidades negras rurais,
especialmente a partir da década de 70. Esse periodo de cem anos “levou
a um déficit no reconhecimento dos direitos e a uma demanda acumulada
para a efetivagdo dos direitos a territorialidade dos quilombolas” (2013,
p. 140), acentuando processos de desigualdades raciais.

E necessario, para os autores, recriar a categoria de comunidade
remanescente de quilombo. Isso permitirdA novas atualizacBes e
compreens@es no sentido de considerar 0s grupos que se autoidentifiquem
e, assumam a participacdo na vida politica e publica como sujeitos de
direitos, respeitando a singularidade de cada grupo. A recriagdo trata-se
de um processo que acolhe a indissociabilidade entre identidade e
territério, autonomia dos grupos, busca do reconhecimento, ou seja,
“corresponde a uma afirmacdo, a um s6 tempo, étnica e politica”
(MARQUES; GOMES, 2013, p. 141).

Nesse contexto, a recriagdo complexifica o debate acerca da
concepcao da propriedade fundiaria, pois ela é central quando se trata do
direito a territorialidade quilombola. Os remanescentes de quilombos
pdem em jogo outras formas de vinculo com a propriedade, com a terra,
portanto. Esses grupos tencionam o modelo de propriedade individual e
privado como algo que advém da cultura ocidental e moderna. A nogéo
de tradigdo e parentesco, para os quilombolas, é fundamental, pois se trata
de terras tradicionalmente ocupadas.

Eles podem apresentar todas ou algumas das
seguintes  caracteristicas:  definicdo de um
etndnimo, rituais ou religiosidades compartilhadas,
origem ou ancestrais em comum, vinculo territorial
longo, relagdes de parentesco generalizado, lagos
de simpatia, relagbes com a escraviddo e,
principalmente, uma ligacdo umbilical com seu
territério. (MARQUES; GOMES, 2013, p.142).

A recriacdo do conceito de quilombo busca superar as nocdes
passadistas “frigorificadas” (MOMBELLI; ALMEIDA, 2016,) com 0
objetivo de assegurar direitos constitucionais, através de associacfes
quilombolas, ONGs, movimentos negro, sociais e académicos, tendo
como viabilizadores as situagdes sociais concretas e seus agentes. Nesses
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processos seriam fortalecidos no campo coletivo étnico-racial. O atual
conceito de quilombo ganha contornos antropolégicos e, com isso,
problematiza e busca deslocar as nogdes de marginalidade e
criminalidade.

Identidade Quilombola

A questdo da identidade quilombola estd muito articulada ao
reconhecimento das suas terras, pois demarcar, titular e distinguir um
territério quilombola exige um processo de autorreconhecimento, o que
implica assumir uma identidade coletiva. Nesse processo, aspectos
histéricos e culturais da comunidade sdo levantados e registrados nos
laudos antropolégicos, o que reforca o dizer-se negro(a), pertencente a
uma geografia que lhes da o enderecamento de quilombolas. Reis (2004)
defende que ndo ha muitos registros documentais das comunidades
remanescentes de quilombos, em alguns casos, nenhum registro, assim, é
a oralidade do grupo que permite acessar a memoria, uma pratica nada
simples, vista pelo siléncio dos mais velhos. A autora cita a existéncia de
ruinas em uma comunidade de Minas Gerais?®, onde foram encontradas
marcas de datas nas construcGes, além de objetos como uma cuscuzeira
pertencente a bisavo de um morador, entre outros objetos. No entanto, ha
também a negac¢do dessa identidade associada a diferentes aspectos, entre
eles, 0 que carrega o sentido de ser descendente de escravo(a), para
brancos(as) e negros(as). Assim sendo, as manifestagdes racistas de
pessoas, grupos e instituicbes, expressas no cotidiano dessa sociedade,
podem fazer com que o(a) negro(a) tente negar sua descendéncia.

No texto de Silva (2011) aparece um trago interessante do
quilombo Concei¢do das Crioulas, localizado em Pernambuco, no que
tange a historia da comunidade contada pelos mais velhos: afirmam que
foi fundada por um grupo de mulheres. A questdo de género é ai
evidenciada na afirmacdo da identidade. Esse autor também ressalta a
importancia do territorio na constituicdo da identidade quilombola, pois
“ele tem um valor simbodlico que ndo ¢ mensurado, faz parte de um
imaginario fantasiado de cultura que foge aos olhos da ciéncia e que s6 a
vivéncia e a pertenga a esse territorio saberdo explicar” (SILVA, 2011, p.
03). Cenérios relacionados ao acesso a educacdo formal e um curriculo

% «“A comunidade investigada, chama-se Chacrinha dos Pretos, esta situada a 8
Km de Belo Vale (MG), com aproximadamente 145 moradores e 35 familias,
sendo a maioria de seus habitantes composta por adolescentes e jovens” (REIS,

2004, p. 04).



64

diferenciado que leve em conta os interesses dessa populacdo, que
contemple a participacdo dos(as) moradores(as), também sdo situacdes
constitutivas dessa identidade. Na década de década de 90, a comunidade,
conseguiu uma escola em seu territério. O curriculo vivido passou a ser
inspirado nas festas, na religiosidade, no artesanato, nas lutas pelo direito
ao territorio, nas relagcdes de género, entre outras questdes. Além da
escola, espacos politicos como a Associacdo Quilombola gesta a relacdo
desses povos com o poder publico, potencializando também os processos
identitarios que se forjam na coletividade e nas relagdes de poder.

Schmith, Turatti e Carvalho (2002) apontam que territério e
parentesco constituem a identidade quilombola, na medida em que o
sentimento de pertencimento a grupos familiares situa-se em um
territério. A identidade quilombola tem possibilitado para muitas
comunidades negras (rurais e urbanas), uma ferramenta politica de
enfrentamento dos processos de desigualdades raciais e sociais. O direito
a terra é reforcado pela correlacdo entre identidade e territorialidade e néo
é possivel imaginar que esses grupos ficariam isolados em suas terras por
anos, “pelo contrario, sempre se relacionaram intensa e assimetricamente
com a sociedade brasileira, resistindo a varias formas de violéncias para
permanecer em seus territrios ou, ao menos, em parte deles”
(SCHMITH; TURATTI; CARVALHO, 2002, p. 06).

Também nos estudos de Oliveira (2013) vé-se 0 quanto 0 processo
de reconhecimento de uma comunidade negra, situada no interior do
estado do Rio Grande do Sul, conhecida como Manoel do Rego, situada
na cidade de Cangucu, fortalece os seus aspectos identitarios. No caso, os
vinculos de parentesco e religiosidade mobilizaram o grupo para criacao
da Associacdo Quilombola local. Ressalta-se que, de comunidade dos
morenos, como era conhecida pelos(as) brancos(as), tornou-se
remanescentes de quilombos.

No texto de Riscado, Oliveira e Brito (2010) pode-se ampliar a
compreensdo acerca da identidade quilombola, articulando-a com as
dimensdes de género e sexualidade. Tais categoriais auxiliaram os autores
no estudo sobre 0 comportamento de mulheres quilombolas do Estado de
Alagoas. Na pesquisa, os autores problematizaram as politicas publicas
de acOes afirmativas, e situam as vulnerabilidades que estdo submetidas
as mulheres negras. Dentre essas questdes, cito: violéncias contra a
mulher, doencas sexualmente transmissiveis, acesso as Unidades Bésicas
de Saude e racismo. Um das principais contribui¢Bes desse estudo é que
revela a relacdo entre violéncias, racismo e salde da mulher quilombola
gue parece desconhecer, em sua maioria, as doencas sexualmente
transmissiveis. Além disso, apresentam as péssimas condi¢des de vida a
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gue estdo submetidas e as dificuldades de acesso aos servigos de salde
publica com qualidade. A relacdo de género, racismo e violéncias é
explorada por Souzas (2015) através de narrativas de mulheres
quilombolas.

No caso da Toca de Santa Cruz, as mulheres quilombolas
frequentam a Unidade Basica de Saude (UBS) localizada no centro do
municipio. N&o existe hospital na cidade, quando necessario, 0s(as)
moradores(as) sdo encaminhados(as) para as cidades de Sdo José/SC,
Floriandpolis/SC ou Imbituba/SC. A comunidade quilombola conta com
uma agente comunitéria de salde que |4 atua ha dez anos, €, através dessa
profissional sdo agendadas consultas médicas e odontoldgicas. Na UBS
h& médicos(as) clinicos gerais, um médico pediatra, um médico
ginecologista, uma psicologa, uma fisioterapeuta, além dos(as) dentistas,
enfermeiros(as) e técnicos(as) de enfermagem. As medicacbes sdo
entregues em um posto de atendimento ao lado da Secretaria Municipal
de Salde. Além dos agendamentos, é possivel acessar 0 servico de
atendimento médico nos horarios de plantdes nos periodos noturnos e nos
finais de semana. Essa Unidade de Saude é a maior do municipio, sendo
gue ndo existe atendimento médico privado em Paulo Lopes/SC. Embora
ndo tenha sido foco desta pesquisa observar a relagcdo entre a UBS e as
mulheres quilombolas, gostaria de registrar que ainda ndo existe no
municipio uma politica de salde para as mulheres quilombolas e, para
o0s(as) moradores(as) da Toca em geral. Tema que pode ser aprofundado
e ampliado em futuras pesquisas.

Gostaria de trazer uma informacao que considerei relevante nessa
relacdo entre a mulher negra quilombola e a satde. Umas das mulheres
participantes de minha pesquisa, mae LUcia, narrou em uma conversa que
tivemos em sua casa como havia sido a primeira vez que ela e sua
comadre, dona Maria, ambas consideradas as duas mulheres mais velhas
do quilombo, precisaram ir até a UBS:

Eu cheguei ao posto e a enfermeira me disse: o que
estas fazendo aqui uma hora dessas? Ai eu disse
para ela: eu vim porque eu estou doente. Vocé ja
me viu aqui outros dias? Eu nem venho aqui. Se eu
vim é porque eu estou doente. Desse dia para cé
ela ficou muito boa comigo. Ai outro dia precisei ir
l& fazer um eletrocardiograma, e eu comecei a
ficar ruim. Ai eu disse para esta mesma
enfermeira: por favor, vocés ndo me deixem
morrer! Ela me abracou e disse: calma méae Lucia,
calma! Ela gritou e chamou o médico. Entdo eles
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fizeram muita massagem. Foi chegando mais
médicos e enfermeiros. Chamaram o helicoptero e
tive que ficar na UTI por trés dias. L& fizeram
varios exames e ndo deu nada. Eles disseram que
na cabeca ela ndo tem nada, foi s6 a pressdo que
aumentou um pouco?.

A comadre Maria é outra que s6 foi ao posto de
saude h& pouco tempo. Ela nunca tinha ido Ia, ai
machucou o pé e teve que ir até la porque
infeccionou, dai os filhos ficaram dizendo para ela
ir. Quando ela chegou ao posto, as enfermeiras
vieram correndo pegar ela na porta: Dona Maria
0 que aconteceu? J& logo gritaram pelos médicos.
Elas acharam que era coisa muito grave, pois ela
nunca tinha ido 14, nem tinha ficha nenhuma?®,

Essa informagdo mostrou como essas mulheres criam estratégias
de cuidado e atencdo com a salde. Nesses casos, vemos que as mulheres
negras mais velhas passaram a frequentar a UBS praticamente na Gltima
década. Entdo, pergunto: e antes disso, como faziam? A quem ou a que
outros saberes e praticas recorriam? Outra informacdo interessante é
sobre a realizacdo dos partos. Perguntei a mae Licia como ela tinha parido
os seus filhos, ela entéo responde:

Olha Gisely, s6 os meus dois filhos mais mogos
nasceram na maternidade. Todos os outros
nasceram em casa, quem fez o parto foi a Tia Di
(irmé da comadre Maria), pois ela era parteira. A
minha avé também foi parteira, mas quando ela
morreu, eu ainda n&o tinha filhos, eu era solteira?.

Indagada a falar mais sobre sua avo ela continua relatando:

A minha avé morreu muito nova, morreu com a
salde toda. Ela teve um machucado na perna e
morreu de repente. Chamaram um benzedor e ele

27 Informag@es contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.
2 InformagGes contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.
2 InformacGes contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.



67

disse que ela tinha zipra®®. Ela fez o parto de muita
gente aqui. Vinha gente até do Bom Retiro pegar
ela de carroga, as vezes ela s6 voltava no outro dia.

Aproveito para perguntar se ela fazia os partos das mulheres
brancas de Paulo Lopes, moradoras do centro da cidade, e ela me diz: ndo,
dali ndo, sé as mulheres aqui da Toca e l& do Bom Retiro. Essas
informac®es tao preciosas revelam que a saude da mulher negra era algo
preservado por elas mesmas, provavelmente com saberes transmitidos por
seus(uas) ancestrais. Além das praticas que envolviam benzedeiros(as) e
parteiras temos também as préaticas perpetuadas e resguardadas até hoje
por elas com as ervas e chas, pois € muito comum cultivarem plantas no
quintal de suas casas, como é o caso de mée Llcia, dona Maria e Natalina.

Direito Etnico

No texto de Camerini (2012) temos reflex@es em torno daquilo que
0 autor denomina como direito étnico, ou seja, um novo campo de pratica
da ciéncia juridica que surgiu na primeira década do século XXI, tendo
como principal objetivo o enfrentamento de tematicas que dizem respeito
a garantia de direitos fundamentais “das chamadas comunidades e povos
tradicionais, minorias sociais, povos indigenas e tribais, etc., e
desenvolver métodos proéprios de interpretacdo das normas juridicas
correlatas, existentes em ambito nacional e internacional” (CAMERINI,
2012, p.167).

Além disto, em termos constitucionais todos os seres humanos tém
direitos sociais como moradia, alimentacao e trabalho. Portanto, sob essa
perspectiva, as terras quilombolas materializam direitos universais,
destacado por Camerini:

[...] adotando esse enfoque, a titulacdo das terras
quilombolas trata de uma das iniciativas concretas
previstas na propria Constituicdo Federal de agdes
afirmativas e compensatérias direcionadas a um
segmento social — 0s grupos remanescentes da
escraviddo - notoriamente fragilizado
(discriminacdo  positiva),  vitimado pela
discriminacdo  étnico-racial e historicamente

% Dermatose infecciosa e ndo contagiosa caracterizada por: feridas avermelhadas,
inflamadas e dolorosas na pele, especialmente nas pernas e pés. Popularmente
conhecida por zipra, esipra, zipla, mal-da-praia, entre outros nomes.
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despojado de suas terras, cultura e dignidade, além
do acesso a servigos publicos basicos de educacéo
e saude. (2012, p. 167)

O autor considera, entdo, questfes relativas a estrutura agraria
nacional, a qual comporta e conserva uma feicdo latifundiaria e
excludente, portanto, os quilombolas sofrem duplamente a discriminacéo:
por serem descendentes de escravos e de camponeses. Destaca que néo é
pacifica a opinido de que os quilombos sdo direitos fundamentais, pois
“estamos diante da possivel emergéncia histdrica de um novo sujeito de
direitos fundamentais, trazido a lume pela Constituicdo de 1988: os
remanescentes das comunidades dos quilombos” (CAMERINI, 2012, p.
171).

A discussdo em torno do direito étnico também pode ser observada
nas analises de Marques e Gomes(2013), os quais situam a Constitui¢do
de 1988 como um marco juridico-legal que da sustentacdo ao direito a
territorialidade de grupos quilombolas, porém, ndo deixam de destacar 0s
processos de lutas e resisténcias anteriores a ela. Os autores também
problematizam que, apesar de a Constituicdo definir o Estado brasileiro
como pluriétnico e multicultural, h& ambiguidades no texto
constitucional, na medida em que permite varias leituras, como por
exemplo, que aos remanescentes (sobreviventes) € dado o direito de
propriedade definitiva. Entretanto, ha riscos nessa visdo para 0S
quilombolas, considerando que todas as leis em vigor no periodo colonial
e imperial remetiam “a categoria quilombo de forma negativa — uma
chaga, uma organizagdo criminosa, algo que deveria ser combatido”
(MARQUES; GOMES, 2013, p.144).

Leite (2008), ao sinalizar desafios e impasses atuais referentes ao
projeto politico quilombola, reflete 0 quanto a compreensao dos juristas
esta em foco no que denominamos direitos étnicos. Ha de considerar que
“o quilombo assume, portanto, um papel emblematico nas lutas dos
negros e em suas reivindicagdes por cidadania nos diversos periodos da
historia, sendo este momento atual mais um deles” (LEITE, 2008, p. 975).
O projeto quilombola abrange ndo s6 o direito a terra, mas também em
relagdo as manifestagdes artisticas, a educacdo, a agua, luz, satde, todos
os direitos sociais até entdo negados pelos(as) governantes.

O tema relativo ao direito étnico dos quilombolas fez-me pensar
como vem sendo exercido na instancia municipal. Acredito que uma das
ferramentas politicas no processo é a produgdo de pesquisas, ndo somente
aquelas produzidas no ambiente académico, mas também aquelas que séo
realizadas em contextos, como, por exemplo, registros estatisticos nas
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secretarias  municipais.  Questionei  alguns(mas)  servidores(as)
publicos(as) do municipio para saber se existiam e quais 0s registros que
possuiam sobre a comunidade. Interessava-me saber o nimero de
matriculas na Rede Municipal de ensino, distor¢ao série/idade, nimero de
acessos aos beneficios socioassistenciais, como por exemplo, a bolsa
familia, nimero de familias quilombolas e questfes relacionadas a
politica de habitacdo. Assim, no primeiro semestre de 2015 recorri aos
profissionais da Secretaria Municipal de Assisténcia Social, e & fui
informada que era melhor retornar no segundo semestre daquele mesmo
ano, pois a profissional responsavel estava de licenca maternidade. No
final de 2015, estive novamente em contato com a profissional, mas esta
me colocou que estavam em fase de recadastramento, que seria melhor
voltar no inicio do ano de 2016.

Voltei & prefeitura no més de julho do ano de 2016, e conversei
com uma servidora publica que era assistente da Secretaria de Educacdo
e com duas servidoras da Secretaria de Assisténcia Social: a assistente
social e uma secretaria responsavel pelos cadastramentos. Todas disseram
gue ndo tinham as informagbes que eu buscava. Na Secretaria de
Assisténcia Social anotaram meu e-mail e disseram que caso
conseguissem coletar informagBes retornariam. Na Secretaria de
Educacdo pediram para eu ligar posteriormente, pois assim que iniciasse
0 semestre letivo ligariam para as escolas e pediriam para as diretoras o
numero de criancas quilombolas matriculadas. Ou seja, descobri que néo
havia nenhum registro sobre a comunidade. N&o pude deixar de pensar
que, ao longo dos quinze anos em que fago pesquisas sobre/com a
comunidade, praticamente nada se alterou na instancia municipal, ja que
durante essa temporalidade nunca encontrei nenhum registro sobre a
comunidade.

O Unico contato que recebi apds essa tentativa foi em 23 de
novembro de 2016, quando, para minha surpresa, recebi um telefonema
da secretdria de Educacdo do Municipio pedindo dados sobre a
comunidade: nimero de criangas, nimero de familias, etc. Ela justificou
seu pedido dizendo que estava sendo cobrada pelo Ministério da
Educacdo para apresentar os dados dos(as) quilombolas, que por saber de
minhas pesquisas esperava que eu tivesse tais registros atualizados.
Aproveitei para dizer que buscava informacdes desde 0 ano de 2015 e que
entendia a importdncia de a Prefeitura comprometer-se com 0s
cadastramentos e com o acompanhamento sobre o reconhecimento dos
povos quilombolas. A profissional desconhecia o processo e ndo sabia
que estavam elaborando um laudo antropoldgico da regifo. Ainda
informei que conseguira alguns subsidios com a agente comunitéria de
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salde. A secretaria também ndo sabia dos registros realizados pela
profissional, o que talvez mostre a dificuldade de trocas e articulacdes
entre as secretarias.

Essas sdo apenas algumas questfes que passam a ser mais um dos
tantos desafios vividos pela comunidade, na medida em que se
autorreconhece como quilombola. A identidade reivindicada desses
grupos tem uma forga politica, e por via desta, a luta pelo direito a terra,
educacdo, salde, habitacdo, lazer, cultura, trabalho: aspectos que
compfem a pauta central. Ressalto que, com esse relato sobre a auséncia
de registros na instancia municipal de Paulo Lopes/SC, é possivel
perceber o0 quanto esses grupos precisam conquistar direitos, de modo a
assegurar a sua identidade quilombola.

Processos de Socializagdo Quilombolas

Os saberes tradicionais de comunidades quilombolas sé&o
destacados no texto de Maroune Arruti (2010) quando trata do
jongo®/caxambu, uma heranga cultural de negros bantu-angoleses
preservada pela oralidade. Os autores perceberam, em comunidades
quilombolas do Rio de Janeiro, que o jongo é ensinado para criancas
através, sobretudo, das mulheres quilombolas. O “jongo/caxambu ¢, em
si mesmo, uma modalidade de transmissao e renovagao do conhecimento,
realizada por meio de praticas orais e corporais tradicionais,
profundamente vinculadas a um conhecimento ancestral” (MAROUN;
ARRUTI e, 2010, p. 03). A comunidade de Bracuhy/RJ é reconhecida
como uma “comunidade de resisténcia jongueira®”, e o laudo
antropoldgico demonstra que esse fato € um dos principais aspectos
apropriados pelo grupo no processo de autoidentificagdo como
quilombola. Isso se torna um signo e uma marca de pertencimento a uma
identidade quilombola.

No texto de Albuquerque (2013) é explorado o lugar das
matriarcas negras, ou seja, das mulheres negras e quilombolas mais
velhas como detentoras do saber ancestral perpetuado pela oralidade na

81«0 Jongo do Sudeste foi reconhecido pelo Instituto do Patrimdnio Histérico
Artistico Nacional (IPHAN) como Patrimdnio Cultural Imaterial em 2005. A
UNESCO define como Patrimdnio Cultural Imaterial as praticas, representagdes,
expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com os instrumentos, objetos,
artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados - que as comunidades, 0s
grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte integrante de
seu patrimonio cultural” (MAROUN; ARRUTI, 2010, p. 04).
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comunidade quilombola Aldeia do municipio de Garopaba/SC. A
referéncia ao continente africano é preservada pelos(as) moradores(as),
sobretudo, pelo acesso a genealogia do grupo. A histéria de como a
comunidade foi fundada é um aspecto agregador do grupo que a todo
tempo remete as raizes africanas. Outro ponto interessante é que, a partir
do reconhecimento, a comunidade passou a questionar as praticas
educativas instituidas pelas redes de ensinos que excluiam grande parte
dos jovens quilombolas. A luta dos(as) moradoras foi intensificada com
0 apoio do Movimento Negro Unificado (MNU) que contribuiu na
construcdo de um Manifesto Quilombola com principios que pudessem
orientar as agdes do grupo.

Perez (2011) sinaliza que, quando falamos de comunidades
quilombolas, devemos compreender que a posse da terra, da cultura e da
educacdo desses grupos estdo intimamente relacionadas:

[.] a transmissdo do conhecimento em
comunidades quilombolas para as novas geragdes
acontece de forma extremamente complexa,
compreende a assuncdo do patrimdnio material e
imaterial da comunidade, é inicidtica, sagrada,
processual e marcada por sentidos que organizam
psiquica, social, cultural e simbolicamente o
sentimento de pertenga ao grupo. (PEREZ, 2011, p.
02)

Santos (2012) ressalta o ldico, a linguagem presente em todos os
grupos humanos, como uma dimensdo fundamental das préaticas e
processos de socializagdo no quilombo, pois é ela que permite refletir
sobre as caracteristicas historicas e culturais. O ludico é o que se aproxima
dos jogos e brincadeiras, brinquedos, situagdes de divertimento e
narrativas (causos, lendas, versos). As manifestacGes ludicas em uma
comunidade quilombola carregam o cotidiano, a tradicdo, a histéria, a
cultura e ndo se separam da propria vida, sdo expressdes de saberes que
para além da escola, fazem circular cultura e histéria, alimentam o
processo educativo e de socializagdo da prépria comunidade.

Nessa direcdo, Santos (2016) destaca a relacdo entre as criangas
quilombolas e seus pares através de um recorte do ludico, dos jogos,
brinquedos e brincadeiras. O lddico estd presente no interior das
comunidades quilombolas e, por ele, é possivel observar os tragos
culturais que sdo preservados ou ressignificados e podem atuar como
legado tradicional da comunidade. “O ludico, expresso nos jogos e
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brincadeiras que envolvem néo sé as criangas, mas todo o grupo, favorece
um entendimento mais proximo desses espacos, ao focar agdes que
envolvem a comunidade em seu entretenimento” (SANTOS, 2016, p.
197).

A epistemologia da resisténcia é trazida por Larchert (2013, p. 01),
“entendida como movimento dialético que sedimenta na ancestralidade,
na memoria e na identidade o espago dinamizador da cultura de matriz
africana”. O processo de resisténcia vem caracterizando-se como um
espaco social, politico, cultural e educativo, no qual os afro-brasileiros
ressignificaram a cultura africana e criaram novos modos de ser e de
viver. Assim, ao identificar as praticas de resisténcias, estas nos colocam
em proximidade com as praticas de socializacdo, sendo uma delas a
oralidade. A transmissdo oral pode assegurar a reprodugdo e
materializacdo de historias que compdem o patriménio ancestral de um
quilombo. A oralidade é um testemunho transmitido de uma geracéo a
outra, e por essa razdo, “a tradi¢do oral, tomada no seu todo, ndo se
resume a transmisséo de narrativas ou de determinados conhecimentos.
Ela ¢é geradora e formadora de um tipo particular de sujeito”
(LARCHERT, 2013, p. 08).

Miranda, Riascos e Arboleda (2016, p. 28) trazem uma questdo
interessante: “Como el desafio epistémico pasa a integrar la agenda de las
sociedades diasporicas? Para la Diaspora Africana, especificamente, es
urgente fortalecer um cuerpo conceptual propio a manera de Pedagogias
Quilombolas™®?. Nessa epistemologia, a histéria da resisténcia ¢
fundamental, como o exemplo de Palmares. Seria tratar do quilombismo
como um movimento de ir até as raizes, rever os caminhos que foram
feitos, estabelecer vinculos para preservar, conhecer e construir outras
referéncias da diaspora africana.

MULHERES GUARDIAS DA ANCESTRALIDADE: NATALINA,
LUCIA E GRACA

As mulheres participantes desta pesquisa serdo situadas em trés
nucleos através de uma diagramagdo em que busco dar visibilidade para
0 aspecto da ancestralidade dentro da Toca. O caminho para a realiza¢éo
dos diagramas levou em conta os aspectos da genealogia a partir dos seus

32 Apresento minha livre tradugdo do texto original em espanhol: “Como o desafio
epistémico passa a integrar a agenda das sociedades diaspdricas? Para a Didspora
Africana, é urgente fortalecer um corpo conceitual préprio a maneira de
Pedagogias Quilombolas.”
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vinculos de parentesco. Busco uma ampliacdo para além dos diagramas
através da apresentacdo de cada uma das mulheres, a partir do que dizem
de si mesma. Apesar de eu ter usado 0 mesmo caminho para construcéo
de todos os diagramas, ndo ha uma homogeneidade nos nlcleos, mas sim
regularidades que buscarei visibilizar abaixo. Até porque, segundo
Fonseca “a relacdo entre o individuo e a familia ndo pode ser pensada da
mesma forma em todo lugar, pois a prépria nocdo de familia varia
conforme a categoria social com a qual estamos lidando” (2005, p.52); eu
acrescentaria que também importa a categoria étnico-racial. Segue abaixo
algumas regularidades nos trés nicleos:

 Filhos de criacdo. Vemos que tanto Natalina quanto Ldcia possuem
filhos(as) de criagdo. Ter filhos de criacdo pode remeter ao que Fonseca
(2005) chama de marcar um lugar na rede familiar, considerando que as
relagfes familiares sdo duradouras e perduram por geragdes. Assim, ndo
seria uma via de médo Unica a avo criar um(a) neto(a), pois mais adiante
este(a) podera conceder-lhe cuidado. Sao, portanto, relagbes assentadas
na reciprocidade. Os(as) filhos(as) de criacdo de Lucia e Natalina
possuem vinculos consanguineos com estas, ja que sdo filhos(as)
bioldgicos de seus(uas) filhos(as ) e sobrinhos(as). No caso de Graca
vemos que ainda ndo é avo e ndo possui filhos de criagdo, mas suas duas
filhas sdo consideradas netas de criacdo de Natalina. Nesse sentido, criar
uma crianca ndo se limitaria a mée ou ao casal. Segundo Fonseca pode
“mobilizar uma rede de adultos que se estende para além do préprio grupo
de parentesco” (2002, p. 57). Assim, hé brechas para aquele ditado: sera
mesmo que “mie € uma s6”? Acrescentaria: sera mesmo que avé é uma
s0? Mas, “os arranjos de criacdo servem para aumentar o circulo de
pessoas significativas no universo social de um individuo. A presenca de
novas maes (e avos) ndo anula a das antigas” (FONSECA, 2006, p. 14).

% Parentesco. As relacdes de parentesco®® extrapolam os vinculos
consanguineos. Natalina e Lucia ajudam nos cuidados dos(as) filhos(as)

3 Para Mombelli (2014, p. 05) “o parentesco &, portanto, o elemento mais
estruturante da comunidade estabelecendo regras morais reconhecidas e
compartilhadas pelos seus membros. Nesse plano, além dos vinculos ancestrais
o0s sentimentos de dever de ajuda entre irmdos legitimos ou ndo, ou entre as
unidades familiares, sdo valorizadas, pois, parte do que é ser e pertencer a essa
comunidade. As criangas tendem a ser cuidadas ndo somente pelos membros
bioldgicos da unidade familiar, mas também pelos seus membros de modo geral.
Ou seja, se a vida se passa em um espago que abrange a rede espacial das casas
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e netos(as). Embora a mée e a avo de Graca ja tenham falecido, ela conta
com o vinculo de Natalina que se coloca como av6 de criagdo de seus
filhos. Fonseca (2005) comenta que, em alguns casos, familias negras e
pobres, que vivem em condi¢des de grande precariedade econémica,
criam estratégias de sobrevivéncia através das extensas redes de ajuda
mUtua, que sdo atravessadas de geracdo a geragdo. Evidencio que, Graga,
Natalina e Licia também receberam cuidados de mulheres de sua familia
guando crianga. Graca, por exemplo, foi criada pela mée e avo, além de
ter contado com a ajuda de tias. No caso de Natalina, além da mée, teve
uma presenca de tias que ajudaram na sua criacdo. No caso de Llcia, 0
cuidado também se alternava entre sua mae, avo e tias. Ao narrar sobre
os vinculos, mae Ldcia disse-me: a gente, com a méae da gente € tudo. A
gente quer sair de casa e ela cuida; se um filho fica doente a gente
pergunta: mae o que a crianca tem? O que € isso 0 que é aquilo? Quando
ela morreu, eu fiquei muito triste®*.

Por isso, pode-se dizer que no caso da comunidade da Toca o
“idioma do parentesco, passa a ser constituido através de muitas geracdes
gue compartilham experiéncias de sociabilidade, vinculando os sujeitos
afetivamente e socialmente a uma unidade, a uma determinada
comunidade de parentes” (MOMBELLLI, 2014, p. 04).

Para Mombelli (2014) as relagfes de parentesco intrinsecamente
estabelecidas demonstram por sua vez que as relagGes familiares entre
pais e filhos(as) sdo construidas a partir “de arranjos e 16gicas que nao sdo
imediatamente compreensivas para aqueles que ndo compartilham desse
mesmo sistema de regras compartilhados pela comunidade de Santa
Cruz” (MOMBELLI, 2014, p. 04). Assim, destaca-Se 0 sistema de
filiacdo, que se traduz também através de um dever moral e de préticas
gue determinados membros da comunidade ocuparam e ainda ocupam no
cuidado com os mais velhos — representante dos ancestrais - assim como
das criancas — representantes das geracfes futuras. Essas praticas
constituem as dindmicas culturais que marcam a origem dos seus lacos e

quilombolas, e ndo se restringe ao dominio privado de uma moradia ou nlcleo
familiar, isto significa que uma crianga pode ser cuidada por tias/tios, avos/avos,
primos/as, irmdos/irmas, também das comadres, conforme a necessidade. O
sistema de cuidados mutuos implica no fortalecimento de lagos sociais e de
parentesco. Neste sentido, também a pratica de “filhos de criagdo” é uma
dimensdo importante desse universo, pois liga pessoas pela adocdo ndo legal
preservando os lagos entre as genitoras e seus filhos, incluindo as ‘maes de
criagdo’ no universo familiar das criangas”.

% InformacGes contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.
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parte das regras de inclusdo e exclusdo de seus membros na familia e das
regras que estabelecem o direito local das familias e de heranca. Esses
lacos sociais e culturais sdo imprescindiveis para a continuidade dessa
comunidade, de sua organicidade e do seu territorio.

“Ancestralidade. Na genealogia ¢ visivel a ancestralidade®do grupo,
pois tanto Graga como Lucia tém vinculos de parentesco com oS
primeiros habitantes da Toca. Embora Natalina ndo tenha esse vinculo,
por ndo ser natural de Paulo Lopes/SC, seu marido possui. No diagrama
vemos que tanto a bisavd de Gragca como as avos de Lucia séo
consideradas as primeiras habitantes da comunidade, informagao que sera
explorada do capitulo seguinte.

“Religiosidade. Nos nucleos de Lucia e Natalina vemos a integracéo
nesse campo. Llcia e Natalina, ambas aprenderam com o0s pais 0s
caminhos religiosos, aquela no catolicismo e esta na Umbanda. Ambas
vém transmitindo essa pratica de socializagdo aos seus(uas) descendentes.

“Vinculos conjugais. Natalina e Lucia sdo mulheres vinculadas aos
casamentos duradouros; preservam este vinculo ha mais de 50 anos.
Embora, Graca diferencie-se desse vinculo, pois mesmo tento vivido o
casamento por algum tempo, vive agora 0 rompimento dessa forma de
relacdo/conjugalidade.

“Circulacado das criangas: pude observar 0 quanto era comum as
criancas circularem pelas diversas casas da comunidade e la se
alimentarem, por exemplo. Na casa de Natalina encontrei-a cozinhando
para seus netos, e como tradi¢do, as criangas menores sdo as primeiras a
serem alimentadas. O mesmo registro também na casa de LUcia, onde faz
a distribuicdo da comida entre os familiares, com a preocupacdo de

% Segundo MOMBELLI, (2014, p. 05) “a légica que se opera nesse contexto
cultural especifico estabelece vinculos também com uma ancestralidade, com os
ascendentes escravos, reforcando os lagos entre as pessoas de uma mesma
geragdo, como pelos vinculos com os antecedentes pela via materna ou paterna,
marcada pelo uso de um nome ou sobrenome. Nesse sentido, a identidade social
da comunidade se efetiva através do parentesco. E desse arranjo construido
historicamente por esses lagos de parentesco, que sustentam a agregacao social e
que alimenta através dos séculos a crenga que compartilham em uma origem
comum de pertencimento a essa comunidade, aquilo que a literatura
antropoldgica reconhece como parte do que se define teoricamente como um
grupo étnico”.
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reservar uma parte para as criangas, quando ndo estdo presentes. Ressalto,
também, como elas qualificam essa ocupacdo através do cuidado e
atencdo para com as criancas, valorizando as brincadeiras, colocando
enfeites nos cabelos, acompanhando as tarefas da escola, zelando pelas
roupas, entre outros cuidados. Outra informacdo que surgiu nos trés
nucleos remete ao lugar destinado, cultural e afetivamente, as criangas
pequenas, especialmente aquelas até quatro anos. Elas apresentam-se
como uma “rica fonte de divertimento para os adultos que acompanham
seu dia a dia. Raramente se deixa um recém-nascido sozinho por muito
tempo; ha sempre um batalhdo de parentes, de vizinhos e de vizinhas
prestes a toma-lo em seus bragos” (FONSECA, 2002, p. 57). Nos trés
nucleos, é uma prética de socializagdo muito intensa e frequente, ou seja,
a crianca nunca é considerada um fardo, mesmo em condicgdes precarias,
ao contrario, ela inspira bons sentimentos. Eis porque a retirada das
criancas, como foi o caso da Gracinha, gerou muita tristeza em Natalina
e em mée Ldcia; eu tenho muita pena dessas criancas da Graga, eu fico
muito triste de eles terem levado essas criangas®. A casa de Gracinha era
praticamente em frente & de mae LUcia, o que facilitava a interacéo entre
elas. Lembrei que o sentimento de alegria pela presenca da crianca é
transformado em tristeza pela auséncia dessas.

% Fala de mée Lucia extraida do Diario de Campo 10 de dezembro de 2015.
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Natalina:
Figura 3 - Diagrama | — composicéo familiar Natalina
Adelaide Alipio Francisco Venancia
Nilzo Natalina
Filhos Biologicos Filhos "de Criacdo"
Adrianar[%) Carlos Eduardo (30)
Luciana (43) France (28)
Luciano (42)/Falecid Alex (28)
~ Adriano (41) Donizete (28)
1§Gera(;ao Nataniela (40) Piter (27)
Nataniel (39) Alexsane (27)
Andréia (34) Andressa (10)
André (32)/Falecido Andriano (8)
2°Geragdo 22 Filhos 7 Filhos
3%Geragdo 3 Filhos

Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017.

Natalina possui 64 anos de idade e esta casada ha 50 anos com seu
Nilzo, hoje com 80 anos. Juntos criaram oito filhos bioldgicos, quatro
mulheres e quatro homens. Também assumiram a criagdo de outros oito
filhos (trés mulheres e cinco homens), que lhes contemplaram com vinte
e nove netos(as)e trés bisnetos(as). Natalina ndo é natural de Paulo
Lopes/SC. Seu pai cresceu em uma regido que ainda vem sendo
reconhecida como quilombo, no municipio de Santo Amaro da
Imperatriz/SC, segundo ela, numa rua que leva 0 nome de seu avo:
escravo Francisco Tolentino Lemos. J& sua mée, era natural de
Florianépolis/SC, numa éarea quilombola conhecida como Vidal Martins.
Natalina foi criada na regido central da capital catarinense conhecida
como Morro da Caixa® e ali criou os(as) filhos(as), trabalhou e viveu

370 Morro da Caixa (ou MontSerrat) é uma das comunidades que compdem o
Macico do Morro da Cruz em Florianépolis/SC. O nome é uma referéncia por ali
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processos relacionados com a vida urbana. Faz 20 anos que possui
residéncia na comunidade e 14 se estabeleceu definitivamente, héa 13 anos.
Ela ¢ praticante da religido Umbanda desde crian¢a, quando frequentava
acompanhada de seu pai, mée e tias, narrativas que abordarei na secdo
intitulada como Ogum.

Nesse nucleo pude ter mais contato com os(as) filhos(as)
biologicos(as), ja que os(as) de criacdo sdo, em sua maioria,
moradores(as) da cidade de Floriandpolis/SC, com exce¢do de Andressa
e Andriano, netos(as), ainda criangas e filhos da filha biol6gica de
Natalina. Andresa e Andriano séo considerados filho e filha de criacéo de
Natalina, apesar de Andréia a mée das criancas, residir na casa em frente.
Natalina é enfatica ao me dizer: sdo meus, fui eu quem criei®,

Natalina foi eleita a primeira lider da Associacdo Quilombola e
permanece a ocupar esse lugar de lideranca até hoje, por isso passei a
frequentar a sua casa com certa regularidade para saber mais sobre as
questdes relativas ao processo de reconhecimento. Sua casa fica em um
ponto central da comunidade, e, ao redor, ha outras casas de familias
guilombolas. Na frente, € comum os(as) moradores(as) quilombolas
reunirem-se para jogar, brincar, ouvir musica, organizar festas e
conversar. Como ndo ha ambientes de lazer na comunidade (pracas e
clubes), os(as) moradores(as)criam espagos de encontro na rua, 0 que
garante, minimamente, o lazer e a interagdo. Natalina relatou, em
entrevistas e momentos informais de conversa, que ela e 0 marido séo
aposentados, ela como auxiliar de servigos gerais em uma empresa
prestadora de servigos, trabalhava no setor de limpeza.

Na sua residéncia, Natalina acolhe seu cunhado, diagnosticado
com problemas de salde menta Le que se encontrava em situacdo de
abandono dos filnos e ex-companheira. Recentemente acolheu uma
sobrinha e seu marido que vieram da capital catarinense em precarias
condicdes econdmicas. Ela dizia: onde cabe 10, cabe 20. A minha casa é
assim, se precisar pode vim. Sua casa foi construida pelo marido, que
mesmo tendo 80 anos e com problemas para se deslocar, devido a uma
doenca cronica na coluna, conseguiu construir a moradia e ir reformando-

estar o reservatorio de dgua que abastece o centro da cidade. O reservatério (3.000
m3), inaugurado em 1910, permanece até hoje e ainda abastece parte da cidade de
Florianopolis/SC. A captagdo da agua, a partir de 1945, passa a ser do reservatorio
de Pildes, em Santo Amaro da Imperatriz/SC. Informacbes em:
http://www1.an.com.br/ancapital/2000/set/17/1ult.htm. Acesso em 01 maio
2017.

% InformacGes extraidas do Diario de Campo de 25 de setembro de 2016.
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a quando necessario. Muitas vezes, quando de minhas visitas em sua casa,
via-o trabalhando com as ferramentas na cintura.

Percebia também seu apreco por plantas e animais. Na frente e nos
fundos de casa, cultivava plantas e ervas, e em alguns momentos que
saimos juntas, era comum ela ficar atenta e sempre que podia trazia mudas
para plantar e, ap6s algum tempo, mostrava-me seu cultivo. Demonstrava
muito carinho e vinculo também com os animais, entre os bichos ha
cachorros, gatos e coelhos. Lembro-me do dia em que ela estava sentada
na varanda com um filhote de cachorro nos bracos, seu olhar era triste,
antes mesmo de cumprimentar ela disse: nem sabes o0 que aconteceu
Gisely, olha aqui meu filhote, ele estd muito doente. Quando me
aproximei vi que ela estava com uma xicara e colher dando algo na boca
do animal, por curiosidade perguntei o que era; é cha caseiro para ele
melhorar logo. Na varanda de Natalina, muitas conversas aconteceram.
Era muito agradavel chegar, sentar e apreciar a Toca dali. Mas, uma data
foi muito inusitada para mim, feriado de Pascoa de 2016, ao cheguei a
casa de Natalina, avistei a varanda decorada com coelhos de E.V.A. Ela
logo me disse que a decoracdo era por conta da Pascoa, além disso,
mostrou-me sua criacdo de coelhos, o que gerava grande alegria nas
criangas. Nas imagens abaixo podemos ver o quintal com o cultivo de
plantas de Natalina, sua varanda decorada e a interagcdo com 0s animais.
Podemos ver as cadeiras, o varal de roupas e as plantas.
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Fonte: acervo da pesquisadora, 201.
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Figura 5 - Da varanda eu aprecio a Toca

Outro aspecto que sempre chamava atengdo em Natalina era sua
capacidade de interagdo e comunicacdo. Nos diversos contextos em que
circulei com ela, percebia o quanto era observadora. Nunca a vi intimidar-
se em nenhuma situacdo e frente a ninguém. Por vezes via o grupo de
quilombolas chaméa-la de “porta-voz”. Ela mesma reconhecia que sempre
falava demais, eu queria que outras pessoas da comunidade também
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falassem. Ela também fazia planos de voltar a estudar na Educacéo de
Jovens e Adultos para conseguir acessar ao Ensino Superior. Fazia planos
de cursar Assisténcia Social. Ela sempre conseguia colocar suas opinides,
e em presenca de outras pessoas diz 0 que pensa: eu ndo mando recados.
Diante de falas, situacdes, cenarios que ndo gostava, ou ndo concordava,
Natalina posicionava seus argumentos consistentes.

Conhego Natalina ha mais de 10 anos. Na minha pesquisa de
mestrado ela foi uma das avds com quem tive a possibilidade de conversar
e saber mais sobre a histéria da comunidade e daqueles(a)s que I& viviam.
No retorno para a Toca pude reencontra-la na atitude de lideranga junto a
Associacdo Quilombola, e com ela pude dar muitas risadas e ampliar meu
pensamento sobre as questdes relacionadas ao meu tema de pesquisa. Por
diversas vezes tive a oportunidade de ir a sua casa para conversar, lanchar,
participar de festas, ver com ela novelas televisivas... Natalina abriu-me
brechas etnogréaficas, pois com seus convites pude ir ao terreiro de
Umbanda, acompanha-la em visitas na casa lar, participar de reunides
com o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA),
aproximar-me dos integrantes do Movimento Negro Unificado(MNU),
organizar eventos na comunidade, entre outras intensas vivéncias.
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Lucia
Figura 6 - Diagrama Il - composicdo familiar Ldcia
Raimundo Marcelino Lucia Iﬁ-tarcelino
L
Trajano Sebastiana Jodo (Nego Lio) Candida
L 1
n-iailoel Lucia Pai le;ilecido
']
Filhos biologicos Hilho de criacdo
Fatima Eduardo

Maneca Carmen

Geraldo Cida

Heraldo Luciana

André Patricia 12 Geracdo

Adilson Cristiana

Luciano  Eliziane

Fabiana
+ 3 recém-nacidos falecidos
31 22 Geracdo
2 3% Geracdo

Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017.

Licia, mae Lucia como é reconhecida, leva o nome de sua avé
materna. Seus avds estdo na genealogia da Toca como o primeiro casal
entre os trés da comunidade. Mae Lucia é atualmente a mulher de mais
idade do quilombo, juntamente com sua comadre, Dona Maria. Ela é
natural dali, cresceu na regido conhecida como Bom Retiro até o fim da
sua infancia quando foi morar na Toca com os pais. La casou, criou 0s
filhos(as) e ajuda na criacdo dos(as) netos(as) até hoje. Da unido de seu
primeiro relacionamento nasceu seu primeiro filho, com a morte do
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companheiro, méde LuUcia casou-se novamente, com o senhor Manoel,
também natural dali e desse relacionamento nasceram 15 filhos(as), 31
netos(as) e 2 bisnetos(as).

Sua casa € situada na entrada da comunidade, e no mesmo terreno
mora um filho e sua nora com mais dois filhos. Com ela moram o filho
de criacdo (filho de sua filha mais nova), dois filhos biol6gicos (uma
mulher e outro homem) e uma neta de 2anos. E muito corriqueiro vé-la
pelas ruas da cidade; ela costuma participar das festas na igreja catdlica,
além das cerimonias religiosas; também participa do grupo de Idosos de
Paulo Lopes, o qual se retine semanalmente na sede da Associagdo dos
Idosos do Municipio (ASSIPA) no centro da cidade. Mae Lucia e sua
comadre Maria sdo praticamente as Unicas mulheres afrodescendentes a
participar do grupo.

Conhego mae Lucia desde a minha pequena infancia, pois ela e seu
falecido marido eram amigos de meus av0s maternos, agricultores na
regido em que ela foi criada (Bom Retiro). Nas conversas com méde Llcia
também se falava deles, contava-me histérias daqueles tempos em que
viviam da plantagdo e das trocas que faziam, como por exemplo, 0s
alimentos. Até hoje ela frequenta a casa dos meus pais com as mulheres
de sua familia levando roupas e tecidos para que minha mée confeccione,
e la trocam assuntos com meus familiares. Desde minha infancia vejo essa
cena se repetir e ougo de mae LUcia: sua mae é muito estimada por mim.
Teu pai também, porque ele sempre se lembra de trazer lenha para eu
usar no meu fogdo. A roupa, a lenha e o alimento sdo como artefatos
artesanalmente produzidos que aproximam minha familia da de mae
Lucia desde meus antepassados(as).

Na intencdo de saber mais da historia de vida de mée Ldcia,
combinei com ela e com sua nora, Cristiane, de tomarmos um café.
Agendamos dia e horario e fiz questdo de levar um bolo, uns salgados e
uma jarra de suco. Elas receberam-me com muita alegria e
disponibilidade. Conversamos ao redor da mesa da cozinha e 14 tive a
permissdo para usar o gravador e fotografar o encontro. Estimulada a falar
um pouco de como era sua vida hoje, ela disse: hoje a minha vida é boa,
nao é muito ruim n&o (risos dela). Hoje eu passeio com o grupo de idosos
e tudo. Quando eu recebo minha aposentadoria, eu pago as minhas
dividazinhas e o resto eu uso para passear. Eu também gosto muito de ir
a missa®.

Ali na Toca, mée Lucia constituiu sua familia e deslocou-se para
realizar subtrabalhos informais como: faxineira, baba e empregada

% InformacGes contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.
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domeéstica de trés familias brancas do centro da cidade. Além de, por
muito tempo, ter sido lavadeira. Atividade comum das mulheres negras
da Toca, que no passado, costumavam trazer as roupas das familias
brancas para lavarem nas fontes de dgua da comunidade. (BOTEGA,
2002) Mae Lucia contou que, ap6s 0 casamento, passou a trabalhar com
as familias brancas, e era responsavel pelas tarefas domésticas, como
limpeza e alimentacdo, além de assumir o cuidado com os(as) filhos(as)
das patroas. Instigada a falar sobre esse periodo, narrou:

Eu trabalhava no servigo de casa. Fazia tudo. L&
na dona Olga eu cuidava dos filhos dela e dos
netos. Ela era professora, saia de casa para
trabalhar e as criancas ficavam comigo. Ai,a noite
eu dizia: ‘dona Olga, ja vou embora’. E ela me
pedia: ‘mde Lucia ndo pode dar banho nas
criangas, porque eu tenho mais servicos para
fazer’? Ai, eu dava banho naquilo tudo, dava
comida e deixava tudo arrumadinho. Os mais
pequenos ficavam deitados e os mais grandes
ficavam brincando. Quando a filha dela chegava,
a dona Olga dizia: ‘ndo precisa se incomodar, a
mae LuUcia j& deu banho e comida nas criangas’.
Era assim®.

Entdo perguntei: e quando a senhora vinha para casa, como era?
Ela respondeu: ai tinham os filhos, dava comida para eles e ainda
colocava lenha em casa (risos dela). Eu cozinhava sé em fogdo a lenha.
Botava a comida ali para meus filhos e lavava a louca®. E alguém da
comunidade ajudava a criar seus filhos? Ela relatou:

Quem ajudava era minha filha mais velha. Mas, eu
dizia para minha filha: quando anoitecer, vocés
vdo la para casa da comadre Maria, porque eu
tinha medo de deixar eles sozinhos em casa,
porque aqui ndo era estrada comum, tinha muito
mato e s6 passava carro de boi, as vezes passava
uns viajantes. Agora passa caminhdo, Onibus e
tudo, de primeiro nio era assim.*?

“0 Informagdes contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.
4 Informac@es contidas no Diério de Campo de 29 de dezembro de 2016.
42 Informac@es contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.
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A conversa seguia... E a sua mae, ela costumava ajudar? Mée Lucia
respondeu:

Quando eu casei, eu tinha muitos filhos pequenos,
ai minha mée me ajudava bastante. Teve um tempo
em que nds moravamos na mesma casa. SO depois
de um tempo é que o Manoel passou a trabalhar
com seu Jodozinho (dono de uma madeireira
tradicional da cidade), foi quando conseguimos as
tabuas para fazer a nossa casa. Mas, a minha mée
me ajudava muito. Quando tinha missa ela levava
0s mais velhos com ela, e 0os mais pequenos eu
ficava, para ndo da tanto trabalho para ela*.

Compreendo que, em sua fala, aparece fortemente as redes tecidas
pelas mulheres da Toca para criar seus(uas) filhos(as), algo perpetuado
até os dias atuais: maes, comadres, filhas mais velhas, tias, figuras
femininas presentes na criacdo das criancas. Outro aspecto, j& analisado
por mim em pesquisa anterior (BOTEGA, 2002), é o lugar da mulher
negra no mercado de trabalho informal de Paulo Lopes/SC. Descobri,
através da trajetdria profissional de sete mulheres moradoras da Toca, que
nenhuma delas teve carteira de trabalho assinada enquanto exerceram
fungdes como babés, faxineiras, domésticas e lavadeiras. Sendo que, a
saida das mulheres negras para 0 mercado de trabalho informal de Paulo
Lopes/SC contribuiu para a insercdo das mulheres brancas no mercado de
trabalho formal, com é o caso de Dona Olga (in memorian), professora na
rede estadual de ensino e proprietaria, juntamente com seu marido, de um
dos comércios mais antigos e tradicionais da cidade.

As narrativas de mée L0cia rememoraram-me o filme: “Histérias
Cruzadas”, dire¢dao de Tate Taylor, de 2011, baseado no livro “A
Resposta”, publicado no Brasil pela editora Bertrand Brasil, o qual traz o
ponto de vista das empregadas domésticas, moradoras de um subUrbio
localizado em uma pequena cidade do Estado do Mississipi/EUA nos
anos sessenta. A relacdo entre as empregadas domésticas negras e as
patroas brancas entrelaga histérias de desigualdades, discriminacéo,
racismo, violéncias, injusticas e sofrimentos diante uma realidade vivida
entre essas mulheres, na qual existia regras para comunicacdo entre
negros(as) e brancos(as), hem como a utilizacéo de transporte publico e
ocupacao de demais lugares. O racismo e a discriminacgdo extrapolavam

43 Informac@es contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.
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a rua e invadiam os interiores das casas. Uma das personagens brancas
levantou a ideia de criar uma lei que proibia as mulheres negras de usarem
0s banheiros utilizados pelos integrantes da casa, com alegacdo de que
transmitiriam doencas. As empregadas cozinhavam, mantinham a casa
limpa, além do cuidado afetivo com as filhas(os) das patroas.

Spivak (2010) em sua obra “Pode o subalterno falar?”
contextualiza alguns movimentos de resisténcia a subalternidade,
especialmente quanto a producdo dos(as) intelectuais pds-coloniais. O(a)
sujeito(a) subalterno(a) é aquele(a) pertencente “as camadas mais baixas
da sociedade constituidas pelos modos especificos de exclusdo dos
mercados, da representacdo politica e legal, e da possibilidade de se
tornarem membros plenos no estrato social dominante”(SPIVAK, 2010
p.15).A autora sustenta que a situacdo de marginalidade do(a)
subalterno(a) € mais arduamente imposta ao género feminino, posto que,
a “mulher, como subalterna, ndo pode falar e, quando tenta fazé-lo, ndo
encontra os meios para se fazer ouvir’(SPIVAK, 2010 p.15).Quando se
trata de mulher, negra e pobre, a subalternidade ganha contornos ainda
mais desiguais. Considero que, talvez, esse possa ser um tema para novas
e futuras pesquisas na comunidade da Toca de Santa Cruz: um registro, a
partir das mulheres negras, sobre suas experiéncias de trabalho com as
patroas brancas de Paulo Lopes/SC.

As narrativas de mée Llcia remetem a articulagdo entre raga, classe
e género tecida nos estudos de Davis de 1981 e publicado no Brasil em
2016. A autora denuncia a auséncia de registros sobre a vida das mulheres
negras escravizadas, passando estas por situacbes de opressbes e
violéncias cronicas, desde a relacdo com o trabalho escravo, as situacdes
de violéncias sexuais as quais eram submetidas até a impossibilidade de
exercerem a maternidade, sendo retiradas delas seus(uas) filhos(as)
propositadamente, ndo tendo elas nenhum direito legal sobre eles. Mae
Lucia e as mulheres das quais descendem retratam aos nossos olhos tais
condi¢des de opressodes sofridas e que se perpetuaram por geracdes.

Na verdade aos olhos de seus proprietarios, elas
ndo eram realmente mdaes; eram apenas
instrumentos que garantiam a ampliacéo da forga
de trabalho escrava. Elas eram ‘reprodutoras’ —
animais cujo valor monetério podia ser calculado
com precisdo a partir de sua capacidade de se
multiplicar. (DAVIS, 2016, p. 19)
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Davis (2016) salienta como mesmo apds um quarto de séculos de
liberdade nos EUA, um grande nimero de mulheres negras ainda
trabalhava nos campos e em servigos domésticos na casa-grande de
familias brancas donas de grandes propriedades de terras. Quando
trabalhavam na industria eram em atividades mais sujas e com menores
salarios, filhas e netas de mulheres escravizadas ndo conseguiram um
progresso significativo. Desde la até aqui, na Toca, observa-se uma
correlacdo. Acredito na urgéncia de pesquisas que atualizem as condicbes
em que vivem mulheres quilombolas no mercado de trabalho, seja ele
informal ou formal, para ampliar politicas pablicas de reparacéo.

Aprecio que, nas imagens seguintes, seja possivel contemplar mae
Ldcia em dois momentos: o primeiro, no ano de 2005, quando participou
de minha pesquisa de mestrado. Na oportunidade pude conversar com trés
avos negras, que contaram histérias sobre a comunidade, tanto para mim,
guanto para as criancas. Naquela época mée Ldcia ainda morava na sua
primeira casa construida com a doacdo feita pelo patrdo de seu falecido
marido. Ao redor vemos algumas plantas e ervas. Na segunda imagem,
estdo mée Lucia e sua nora Cristiane, no dia em que tomamos o café para
conversarmos, era final do ano de 2016. A casa atual foi fruto de um
projeto habitacional em que alguns(mas) moradores(as) foram
contemplados com residéncias de alvenaria. Parte da casa antiga ainda é
preservada aos fundos da nova.
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Fonte: acervo da pesquisadora, 2017.

Figura 8 - Mé&e Ldcia e sua nora Cristiane

Fonte: acervo da pesquisadora, 2017.
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Gracinha

Figura 9 - Diagrama Il1- composicdo familiar Gracinha

Agostino de Jesus Anilrlha
L Frl
Pai Bia
Pai . Cidrolina
Pai Maria da Graca Pai
Filho Doado
Fernando (28)
Adriano (26) a N
Luana (7) 12 Geracédo
Dandara (3)

Fonte: elaboragdo da pesquisadora, 2017.

Maria das Gragas, Gracinha como é conhecida, tem 47 anos. E mae
de cinco filhos, duas meninas e trés meninos, sendo que o mais velho foi
retirado dela logo apds o nascimento e, por intermédio de uma familia
branca de Paulo Lopes/SC, a crianca foi entregue para outra familia, sobre
a qual, até hoje, ndo se tem informacdes quanto ao paradeiro da familia,
sobrenome, origem, condi¢do sécio econdmica, ou se foi feita adogdo
legal; a Unica informac&o apenas que era uma familia branca. Na época,
Gracinha tinha 16 anos e sob argumentos de pessoas ndo identificadas*‘de

44 No decorrer da pesquisa de campo ndo encontrei informagdes seguras sobre a
identidade do(a) responsavel por retirar a crianga da mae e entrega-la para adocéo.
Embora eu tenha contornado esse assunto num dos encontros com Gracinha, foi
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que ela ndo conseguiria cuidar como mée da crianca, sofreu sem escolhas,
a retirada de seu primeiro filho. Casou-se, com cerca de 20 anos, e do
relacionamento nasceram mais dois filhos, homens. Mais tarde, aos 40
anos, teve sua quarta gravidez, quando nasceu uma menina:
Luana*®.Pouco tempo depois nasceu Dandara®.

Gracinha nunca teve emprego formal no municipio; ndo possui
dominio da leitura e escrita e, sobrevive, especialmente, do apoio
assistencial e da renda proporcionada pelo filho mais velho. Ela enfrenta
um polémico processo judicial de iniciativa do Ministério Publico de
Garopaba/SC (MPG), que requereu a destituicdo do poder familiar de
suas duas filhas, uma de 3 e a outra de 6 anos. O MPG encaminhou as
criancas para o acolhimento institucional desde novembro de 2014, com
a alegacdo de que estavam em risco devido a falta de higiene no lar. Um
laudo psiquiatrico, elaborado por exigéncia da juiza da entdo comarca,
atestou que Gracinha tinha déficit intelectual leve e, por isso, ndo teria
condicdes de criar as filhas. As meninas, abrigadas, ndo tiveram o direito
de receber a visita da mée e de outros familiares durante um ano, e com o
avanco do processo no Tribunal de Justica do Estado (TJ), as visitas foram
liberadas desde o inicio de 2015. Contudo, 0 caso corre em segredo de
justica e vale ressaltar que a situacdo ganhou ampla repercussdo na midia,
nas redes sociais, entre os(as) moradores(as) do municipio, do quilombo,
do movimento negro, de outros movimentos sociais e de algumas
universidades®’.

Gracinha é filha Unica. Sua mae, ja falecida, a criou com a ajuda
das mulheres de sua familia, especialmente sua avd, conhecida como “vé
Bia”. Muitas mulheres da comunidade dizem que Gracinha é “igual a sua
av0”, ambas criaram seus(uas) filhos(as) resistindo em assumir trabalhos
como lavadeiras, faxineiras, babas e empregadas domésticas. O vinculo
dessas mulheres era com a rua, ao perambular produziam modos de
existéncias. Perambular como forma de afirmacdo da liberdade, como
modo de resistir a tudo que é fixo/identitario: classe, poder, hierarquias,
consumo. Como um estilo de recusar tudo que segrega, que divide, que
separa, como um jeito de ndo ser o que a sociedade branca e seus
sustentadores(as)querem que sejam. Como expressao de ser tudo e de ser
nada, paradoxalmente. Como experiéncia maxima da liberdade, o gesto

o siléncio dela que me informou que este ndo estava em pauta e eu respeitei, como
era minha obrigacao ética, enquanto pesquisadora.

45 Nome ficticio com objetivo de ndo expor identidade da crianca.

46 Nome ficticio com objetivo de ndo expor identidade da crianca.

47 Maiores informacdes sobre o assunto sugiro os links indicados nas referéncias.
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de perambular esta contado na obra de Gros (2010), que apresenta um
tipo de liberdade a qual chamou de ‘suspensiva’, e é oferecida pela
caminhada: desvencilhar-se do fardo das preocupacdes, esquecer por um
tempo as preocupacdes. Ela provoca a sensacdo de felicidade em partir,
mas felicidade em voltar. Nada mudou de fato no retorno. Tudo estava la.
Como se fosse uma experiéncia de fora do sistema, sentida por um
periodo provisério de desconexdo. Mas, ha uma liberdade do caminhante
gue é mais rara; a liberdade do(as) renunciantes, que assumem a
existéncia: “uma vida de agora em diante toda itinerante em que a
caminhada infinita, aqui e ali, d& amostra dessa coincidéncia entre o Si
mesmo sem nome e 0 onipresente coracdo do mundo” (GROS, 2010, p.
16).

Perguntei para Gracinha, em varios momentos, sobre as
lembrangas que tinha de sua avo, mas ela sempre silenciava, entdo ndo
Ihe perguntei mais. Sobre o siléncio e o silenciamento das popula¢des em
condi¢des de subalternidade, Sodré & Lima (1996, p. 12), no antolégico
prefacio a obra “Um vento sagrado”, lembram a "inclinagdo ao siléncio
como uma virtude fundamental”, heranca africana, a disposi¢cdo ao
reconhecimento de que a “linguagem mora no siléncio™, ou seja, o siléncio
constituiu-se, entre as populacBes negras, como uma estratégia de
sobrevivéncia e resisténcia em condi¢Bes adversas e também como uma
forma de ndo perpetuar, através da memdria oral, as condigdes de
excluséo.

Compreendia que, no momento dessas conversas, precisava saber
um pouco mais sobre a vida da av0 da Graga, VO Bia, entdo, decidi
recorrer 2 memoria de mae Lucia. Numa conversa que tivemos em sua
casa perguntei: que lembrangas vocé tem da V0 Bia? Ela entdo narra:

Ela morava aqui e andava por ai tudo; trabalhava
com os outros e pedia as coisas. Os outros davam
coisas para ela; alguma vez chamavam ela para
fazer limpeza. Ela andava sim, mas era muito
limpa. Fazia uma faxina muito bem feita. Ela
andava por Paulo Lopes e tinha uns que chamavam
ela de ‘perna de saracura’ e riam dela. Ai ela
gritava: perna de saracura é a tua mae. Eles se
escondiam tudo dela, pois se inticasse*® com ela, ja
gritava.

“8 Inticar, no falar da regido, significa provocar, implicar, irritar, aticar alguém
com gestos, expressdes corporais e palavras. Mae LUcia traz estas marcas de um
falar que diz da presenca de um lugar em que se pisa.
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Como ela criava os(a) filhos(as)?

Ela teve seis filhos, trés homens e trés mulheres.
Ela era mée solteira. Os outros é que ajudavam ela
a criar os filhos. Ela ia pedindo as coisas. Tinha
vez que a dona Olga (madrinha da Graga) dava
comida para ela. Ai ela voltava pra casa e ia fazer
comida para as criangas. Chegava em casa e as
criangas estavam chorando. Ela fazia pirdo de
feijdo e colocava tomate picado em cima. E as
criangas comiam tudo. Ela ajudou a criar os netos
e bisnetos. Os filhos mais velhos da Graga ela
ajudou a criar. Tao tudo ai, ndo morreram nenhum
de fome.

A vé Bia trabalhava na casa da Dona Olga? O que ela fazia? Ela
responde: sim, ela limpava as vezes. A dona Olga era muito boa pra eles.
A Dona Olga dava muita coisa mesmo, chamava a v6 Bia no Natal e dava
roupas e sapatos.

Onde a v6 Bia morava?

Ela morava mais na frente, onde é o paiol, mas
botaram fogo na casa dela mandado pelo Zé
(homem branco morador do centro de Paulo
Lopes). Ele queria que ela saisse dali, mas ela
nunca saia; entdo ele falou com um rapaz para
colocar fogo na casa. O rapaz ficou escondido no
mato, esperou a Bia sair com as criancas e
queimou tudo. No outro dia o Zé foi 14, na padaria,
ai a gente do seu Didi perguntou pra ele: Zé foi tu
mesmo que queimou a casa da Bia? Coitada Zé!
Riram e riram, ai ele disse: foi. Foi eu mesmo que
mandei queimar, pois eu queria que ela saisse de
la. Ele dizia que a Bia era uma nega muito
malvada, muito miseravel, a gente ndo pode dizer
nada para ela. Deus que me perdoe que ele ja
morreu, mas ele era muito malvado.

Onde a vo Bia foi morar depois desse acontecido? Ela foi morar
com a Teresa do Chico (moradora branca de outro bairro), respondeu
mée LUcia. E 0 que aconteceu com Zé?
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N&o aconteceu nada. Se fosse um negro estaria
preso, mas como era 0 Zé e a casa era do Zé, ele
podia obrigar a Bia sair, s6 diziam isto. Ela ficou
s6 com a roupa do couro. Queimou tudo que ela
tinha. L& do Freitas dava para ouvir as pessoas
gritando. Era uma dez horas da noite.

E quais lembrancas vocé guarda da mae da Graca?

Ela era igual a Bia. Elas andavam juntas e ela s6
teve a Graca. Ela saia daqui e ia até o Bom Retiro
caminhando. As vezes, a Bia ia na frente e os filhos
e netos iam tudo atras dela. Quando voltavam
vinham carregados de comida para os filhos. A
mae da Graga também n&o tinha marido, ndo tinha
nada, so tinha a filha. Agora a Graga também pede
pra ela e pros filhos.

Dona Olga, patroa de mée Lucia e também madrinha de Gracinha,
era professora em Paulo Lopes/SC, e incentivou-a frequentar a escola,
doando-lhe materiais escolares, como cadernos e lapis. Graga contou que
tentou frequentar a Escola Estadual Frederico Santos, mas desistiu, como
narra; eu sai da escola na segunda série, quem dava caderno para mim
era minha madrinha®®. Aproveito para perguntar o porqué ter saido da
escola, e ela entdo conta: porque elas pegavam a inticar com a gente. Dai
eu peguei uma guria pelos cabelos. Quem inticava, pergunto? Ela
responde: umas gurias pegavam a chamar a gente de nega, ai eu puxei 0s
cabelos delas. Pegavam a olhar para os pés da gente, a gente ia de
sandalias as vezes e elas pegavam a olhar e a rir. Essas gurias eram
brancas? Graca confirma. De quem mais elas riam, pergunto? Das minhas
primas, responde Graga. Pergunto se tem mais alguma coisa que guarda
na memoria dos tempos da escola, e ela diz: eu lembro, da minha
madrinha e da filha dela que foi minha professora, também das
professoras Solange e Lurdes.

Percebe-se, na narrativa, a dificuldade que Gracinha encontrou
para seguir com o processo de escolarizacdo. Os xingamentos desvelavam
como a discriminacéo e o racismo provocava desisténcias e abandonos, e
como circundam o universo das infancias e das escolas. Pode-se dizer que
Gracinha tentou resistir quando confrontada com a colega branca, na
época duas criangas, mas, provavelmente ndo suportou a forca excludente

49 Informac@es contidas no Diario de Campo de 16 de julho de 2016.
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do racismo que se expressa também na escola. Como mée, no entanto, ela
ndo desistiu de incentivar a ida de seus(uas) filhos(as) para a escola. Graca
contou que seus dois filhos, atualmente em idade adulta, frequentaram a
escola a partir dos 7 anos, mas ndo chegaram ao Ensino Médio, enquanto
as duas filhas ingressaram na escola desde a Educagdo Infantil. Isso
mostra um percurso histérico que pode anunciar a ampliacdo dos direitos
as criancas quilombolas, a partir do governo do presidente Luiz Inacio
Lula da Silva®, no ano de 2002, uma refuta possivel a um passado
marcado pela auséncia de direitos sociais para esses sujeitos. Estar na
escola, lutar pelo reconhecimento de suas terras, por exemplo, mostra que
as populagdes quilombolas ndo permaneceram invisiveis, nem
despreocupadas ou desatentas em acessar este lugar.

Tenho lembrancgas de Gracinha, de sua mée, primas e de sua avd
desde minha infancia. Gracinha costumava andar ao lado delas pela
cidade. Lembro o quanto isso era comentado pelos(as) moradores(as)
brancos(as) de Paulo Lopes/SC e até por alguns de meus familiares. O
perambular delas era motivo de desconforto para muitos(as), que de seus
territorios olhavam o mundo do outro com desconfianga. Aquela
perambulacdo de mulheres pelas ruas, como se estivessem sem rumo,
provocavam incdmodos, afinal, elas faziam-se ver na cidade. Perambular,
para as negras, poderia ser motivo de explorar a rua e tudo o que ela pode
provocar subjetivamente. Na rua ha mundos a ser trilhados e descobertos,
ha curiosidade a ser procurada; a rua é lugar em que informagdes
preciosas podem estar guardadas.

Oh! Sim, as ruas tém alma! H& ruas honestas, ruas
ambiguas, ruas sinistras, ruas nobres, delicadas,
tragicas, depravadas, puras, infames, ruas sem
historias, ruas tdo velhas que bastam para contar
a evolucdo de uma cidade inteira, ruas guerreiras,
revoltosas, medrosas, spleenéticas, snobs, ruas

% Destaco algumas politicas publicas e ac@es afirmativas para uma educagéo
inclusiva: em 2001 iniciaram a implementacdo de programas de a¢des afirmativas
para estudantes negros(as) em universidades publicas brasileiras, politica que se
intensificou no governo Lula. Em 2003 tivemos a criagdo da Secretaria Especial
de Politicas da Promog&o da Igualdade Racial (SEPPIR), com status ministerial
e do Conselho Nacional de Promocéo da Igualdade Racial (Lei 10678). Também
a criacdo da Lei 10639. Em 2004 foi lancado o programa Brasil Quilombola. Em
2008 a Lei 11646. Em 2009 tivemos a aprovacéo do Estatuto da Igualdade Racial.
Em 2012 aresolugdo n° 8 de 20 de novembro que definiu as diretrizes curriculares
nacionais para a educacdo escolar quilombola.
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aristocraticas, ruas amorosas, ruas covardes, que
ficam sem pinga de sangue... (RIO, 2008, p. 34).

Desde muito pequena fui ensinada que ndo era bom olhar por muito
tempo para elas (as mulheres que perambulam), pois se desconfiassem de
risos ou provocagdes, elas “xingariam”, onde quer que estivessem. Uma
reacdo de indignacdo e resisténcia para tentar superar as mazelas do dia a
dia, o que era confundida pelos(as) habitantes de uma cidade que se
considerava como de brancos(as). Assisti, muitas vezes nas ruas, pessoas
rindo e zombando delas propositadamente, para em seguida rirem de novo
da reacdo das mulheres insultadas, o que me causava profundo mal-estar.
Mesmo advertida, eu ndo deixava de olhar para aquelas mulheres que
andavam em bando pela cidade: avd, mae, filhas, primas, tias. Gracinha
nunca deixou de fazer isso, até hoje é comum encontra-la nas ruas com
suas primas, seu filho e antes, com suas filhas. Mantém seu perambular,
embora no processo que enfrenta de destituicdo familiar, tenha sido
taxada de negligéncia materna pelas autoridades.

Percebi, como moradora de Paulo Lopes/SC, ao longo dos tempos,
gue andar em bando é uma caracteristica das mulheres, jovens e criancas
quilombolas. E costumeiro ver os(as) quilombolas em caravana pelas
ruas, espacos sociais e instituicoes da cidade. Observei que o incomum é
vé-los(las) sozinhos(as). As criangas geralmente acompanham as
mulheres nas idas a unidade de salde, a padaria, ao supermercado, nas
festas, igrejas, praca, e outros espagos da cidade. De noite ou de dia, com
chuva ou sol, frio ou calor. Andar em bando parece remeter a nogédo de
pertencimento ao grupo, de estar ligado também a uma estratégia de
sobrevivéncia na geografia de relevos tdo discriminatérios e racistas.
Andar em bando pode ser visto como um processo de resisténcia ao
racismo e & opressdo, a negacdo de suas historias, tradigdes culturais e
afetivas enquanto uma populacdo quilombola.

A ideia de bando é explorada por Deleuze e Guattari (1995) e
tomada aqui para pensar a relacdo com as mulheres e as criancas do
quilombo. Os autores defendem que “num devir-animal, estamos sempre
lidando com uma matilha, um bando, uma populagdo, um povoamento,
em suma, como uma multiplicidade” (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p.
20). Embora haja animais solitarios, como aqueles de estimacgdo, que
numa esfera doméstica estdo deslocados de seu bando, o destaque aqui é
para aqueles capazes de andar em grupo. Um bando constitui-se de seu
ambiente, mas também das relagfes internas, nas multiplicidades que
suscita.
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Dizemos que todo animal é antes um bando, uma
matilha. Que ele tem seus modos de matilha, mais
do que caracteristicas, mesmo que caiba fazer
distingdes no interior desses modos. E esse 0 ponto
em que o homem (e a mulher) tem a ver com o
animal. N&o nos tornamos animal sem um fascinio
pela matilha, pela multiplicidade. Fascinio do
fora? Ou a multiplicidade que nos fascina ja esta
em relacdo com uma multiplicidade que habita
dentro de n6s? (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p.
20).

Sera que o fascinio pelo fora contagia Graca e seus pares? Como
um paradoxo, 0S MesmMos corpos que ameacam, também seduzem ao
afirmar suas presencas na rua/mundo. Parece que ha um conjunto de
guestdes em jogo: ancestralidade, frescor, ironia, exposicao publica de si,
coragem. A rua/cidade como palco: “ei, estamos aqui”. Como a crianga,
gue quer a rua, 0 movimento, a exploracdo e a insergdo nos espagos; como
forma de descobrir e apropriar-se do mundo que também & seu. Lugar de
busca pelo (im)possivel. Pelas ruas, Graga e seus pares saem a flanar.

Flanar! Ai esta um verbo universal sem entrada nos
dicionarios, que ndo pertence a nenhuma lingua!
Que significa flanar? Flanar é ser vagabundo e
refletir, é ser basbaque e comentar, ter o virus da
observacao ligado ao da vadiagem. Flanar € ir por
ai, de manh4, de dia, & noite, meter-se nas rodas da
populagdo, admirar o menino da gaitinha ali a
esquina, seguir com os garotos o lutador do
Cassino vestido de turco, gozar nas pragas 0S
ajuntamentos defronte das lanternas maégicas,
conversar com os cantores de modinha [...] é estar
sem fazer nada e achar absolutamente necessario ir
até um sitio 16brego, para deixar de 14 ir, levado
pela primeira impressao, por um dito que faz sorrir,
um perfil que interessa, um par jovem cujo riso de
amor causa inveja... (R10, 2008, p.31-2).

AS MULHERES NEGRAS E SEUS PROCESSOS DE
SOCIALIZACAO NO QUILOMBO

Um dos aspectos que compde a cultura do Quilombo Toca de Santa
Cruz e que sempre me chamou a atencdo, diz respeito a participacdo e a
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presenca das criangas em distintos momentos vividos pelas mulheres.
Pude observar que a mulher negra quilombola trama suas relagdes com
vinculos fortemente produzidos com as criancgas. Tanto em momentos de
um universo mais privado, quanto em universos mais publicos, a crianca
quilombola fazia-se presente nas bordaduras do cotidiano. Instigava-me
as vezes em que as criangas passavam todo o tempo em siléncio, mas ali
permaneciam. Em alguns momentos eu questionava: por que levar as
criangas? O que as criancgas fazem aqui? Por que deixar as criangas ouvir
isso? Tais questdes baguncaram meus pensamentos, muitas vezes fixados
em padrdes normativos de minha cultura e histéria que desliza em nogoes
adultocéntricas®’. N&o posso deixar de registrar gue em oportunidades
como as reunides com o INCRA, as manifestacdes de rua, audiéncias no
Tribunal de Justica do Estado de Santa Catarina e em cerimonias
religiosas no terreiro de Umbanda, produziam em mim curiosidades e
admiracgdo ao ver as criangas na companhia das mulheres.

Era singular chegar a Toca e encontrar as criancas envolvidas pela
rua a brincar, a correr com gritos e sorrisos, em andar de bicicleta, brincar
com os cachorros e gatos, jogar em celulares, ouvir musica na rua,
experienciando a vida. Ja na entrada, quando comeca a estrada de barro
da comunidade, costumava encontrar um grupo de meninos jogando
futebol, fim de tarde e nos finais de semana. Via também o quanto a rua
é palco para as brincadeiras das criancas. Ao redor da casa de Natalina,
as casas sdo bem proximas, ha pouco espaco para quintais. A rua € o
“quintal”. Nela se habita para brincar, conversar, festar, viver. A rua ¢ um
espaco vivo de interconexdes. A rua é o lugar dos mais inimaginaveis
acontecimentos. E lugar de encontro.

%1 Conceito criado por Sousa, Lima e Miguel que desvela as “praticas centradas
nos interesses dos adultos, mas destinadas a crianga e ao adolescente, sem ouvi-
los; exteriores aos desejos do outro, aos seus saberes”. (2011, p. 25)
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Figura 10 - As criangas e a rua

Fonte: acervo da pesquisadora, 2017

Interessante que, ao perguntar para criancas sobre o que mais
gostavam na Toca, Andressa respondeu que era da paisagem. Andriano
comentou que era da natureza e Marcos que era brincar na rua e cuidar
dos animais. Ja Miguel, Jalio e Ezequiel disseram que era pescar € jogar
futebol. Maria Clara disse que era correr e brincar de pega-pega.Segundo
a perspectiva das criangas, a Toca é um lugar que retine as mais diversas
possibilidades de ser crianga. Um territério que possibilita a exploracéo
da rua, que amplia a nocdo de cuidado para com o0s animais e as mais
diferentes formas de vida, como as plantas, por exemplo, bem como a
contemplagdo da paisagem natural. As brincadeiras na rua trazem a
poténcia do vinculo com o lugar, geralmente com os pés descalcos na
terra, as criancas quilombolas acessam o terreno das memorias de
seus(uas) antepassados(as) que por ali transitaram. O contato dos pés na
terra aciona um tipo de ancestralidade que passa pelo corpo das criangas
da Toca.

Como reflete Paula (2014), é na relagdo com os moradores(as) do
quilombo que a crianca negra potencializa seus lacos de pertencimento
racial, com referéncias de uma ancestralidade comum ao grupo, e que
mobiliza a dimensdo de uma estética positiva de si, mesmo diante das
precariedades da vida. A infancia quilombola € um acontecer constante e
diario, onde os sujeitos reinventam suas rotinas, os ritmos do dia a dia no
quilombo e a si proprias. S&o criangas que circulam por todos os espagos
do quilombo e por fora dele e, em todos 0s momentos, na rua, nha
vizinhanga, no rio que desliza pela mata, no campo de futebol onde fazem
brincadeiras, e nem sempre precisam da supervisao e controle dos adultos.
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Um domingo decidi ir até a comunidade, ja era final de tarde. Sai
de casa e fui caminhando até a casa de Natalina e de longe avistei um
grupo de moradores(as) em frente a casa dela, chegando mais perto
percebi que se tratava de uma festa. Homens assavam carne e junto das
mulheres e criangas comiam, bebiam, conversavam, riam alto e ouviam
musica. Tudo parecia divertido aos meus olhos. Parei em frente a casa de
Natalina e juntei-me ao grupo. Natalina contou que era comum reunirem-
se aos domingos e para minha surpresa, logo me trouxeram um pedaco de
carne e ofereceram bebidas. Experimentei a carne assada por Biel, filho
de Natalina. Ao me dar o pedago de carne ele disse: “experimenta e depois
me diga se vocé gostou™®2. Assim eu fiz, comi e realmente eu havia
gostado, parecia carne de frango, e Biel disse sorrindo: “Gisely, esta carne
é de lagarto. Vocé gostou mesmo?” Eu confirmei. Ele contou que
costumavam apreciar tal tipo de carne e costumavam sair a cagar. Percebi
gue os homens cuidavam da carne e levavam para as mulheres. Conversei
um tempo com Biel e outra moradora, Veronica. Disse a eles que faria
trancas em meus cabelos no fim de semana seguinte, que havia marcado
com a Maura. Eles acharam engracado, Biel comentou: “vocé n&o
precisava de trangas, seu cabelo é bom”. Verdnica riu muito e achou legal
minha atitude. Disse que costuma fazer trancas nos cabelos de suas filhas
e netas e, que pretende fazer nos seus; que as trangas ddo “um ar de cabelo
cuidado e ajeitado”. Biel comentou que ja teve trangas, inclusive foi até
sua casa e pegou uma fotografia para que eu visse; disse que as trancas
ajudaram seus cabelos a crescer, ficou durante um ano com elas e pretende
voltar a colocar. Disse que as trangas fazem “ser mais estiloso”, e ¢é
importante para um homem, ter estilo préprio e vaidade. Veronica riu
muito de Biel e por ali ficamos saboreando a carne preparada por eles.

Cenarios parecidos repetiram-se nas diversas vezes em que fui até
a comunidade, especialmente nos finais de semana. Misturavam-se
criancas, mulheres e homens para diversos tipos de comemoracdes,
mesmo quando ndo havia motivos aparentes para celebrar; reuniam-se por
reunir, para ficarem ali, mais proximos uns dos(as) outros(as).
Cultivavam momentos assim e a comida era preparada para 0 grupo, o
gue sugeria ser uma caracteristica da comunidade em seus diferentes
nucleos familiares.

Ha também um destaque na cena acima para os penteados, ou seja,
a estética dos cabelos. VVé-se, pela fala de Biel, que ndo é algo somente do
universo feminino, mas também do masculino. Os penteados,
especialmente as trangas, sdo estilos muito presentes entre os(as)

52 InformacGes contidas no Diario de Campo de 04 de outubro de 2015.
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quilombolas, os quais reforcam a afirmacdo do reconhecimento étnico,
embora ainda haja uma distingdo daquilo que seja o cabelo “ruim e o
bom”, existe uma necessidade de preservar essa pratica de ancestralidade
no quilombo. Ougo Veronica dizer que costuma fazer trangas em suas
filhas e netas, alias, reuniam-se para fazer penteados, outro predicado da
comunidade, como revela o registro do Diario de Campo:

Era domingo, por volta das 10 horas da manha,
estava um dia de sol e calor. Passei na casa de mae
LUcia e ap6s um tempo de conversa fui até a casa
de Natalina. Acompanhou-me, nesse dia, minha
filha de 6 anos. Chegando a casa de Natalina avistei
muitas roupas penduradas no varal, proprio de um
dia de sol ap6s um periodo de chuva. Fui recebida
por ela com entusiasmo, que me convidou para
entrar e disse que estava fazendo faxina. Minha
filha logo se distraiu com Andriano e Andressa,
que brincavam com um filhote de cachorro no sofa.
Na sala, Nataniela fazia trangas em sua filha Tuca,
a mée sentada no sofa e a filha no chdo. Ao lado
estava Ana Francisca, jA com as trangas no cabelo
feitas por sua mde Inha, percebi que Andressa
também estava de trangas.>®

Retomo que as trangas eram feitas e refeitas, das mais diversas
formas e jeitos que possam imaginar, elas sdo um adereco cultural que
assinala a estetizacdo das mulheres, dos homens e das criancas
quilombolas. Algumas séo trancadas manualmente, outras, compradas em
Floriandpolis, sdo aplicadas e ficam nos cabelos por um determinado
tempo. Na familia de Maura também é comum a realizacdo de trancas em
suas duas filhas. Ela é conhecida por fazer belos penteados nas mulheres
da Toca. Entdo, para conversar com Maura sobre essa pratica de
ancestralidade, decidi combinar com ela uma ida a sua casa para trancar
meu cabelo. Enquanto isso, ela poderia relatar sua historia.

No dia seguinte, cheguei a Toca por volta das 10h da manha. Havia
agendado com a Maura para fazer as trangas em meu cabelo e no cabelo
de minha filha. Chegamos a residéncia e tinha muitas criancas na
comunidade, ji que era o feriado de festejo pelo “dia das criangas”. Fui
muito bem recebida por Maura e sua irmd, Angela, que mora na casa ao
lado e veio ajudar com as trancas. Uma delas faria as minhas, e a outra,

%8 Diario de Campo, 24 de abril de 2016.
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trancaria os cabelos de Luiza. Enquanto Maura fazia as trancas, suas duas
filhas, Natalia e Natali, ocupavam-se do almogo, ambas com trangas no
cabelo. Luiza acabou ndo querendo fazer as trangas, fotografou e interagiu
com as criangas que ali estavam. Indagada a falar sobre como tinha
aprendido a fazer trancas Maura conta:

Olha Gisely, as trancas foram assim: passadas de
geracdo a geracdo. Eu aprendi a fazer com minha
falecida made. Quando ela ndo estava em casa,
quem fazia as trancas eram os irmdos mais velhos
(homens e mulheres) que arrumavam os cabelos
dos mais novos. Todo mundo sabia fazer trangas.
Era assim la em casa. Tudo isto eu passo para
minhas filhas®*.

Figura 11 - As trangas e a beleza do trangado das geragdes
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Fonte: acervo da pesuisdora, 2017.

54 Informac@es contidas no Diario de Campo de 12 de outubro de 2015.
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Figura 12 - No cabelo da pesquisadora também é possivel fazer trangas.
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onte: acervo da pesquisadora, 2017

Figura 13 - Os penteados e identidade quilombola
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Fonte: acervo da pesquisadora, 2017.
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Gomes (2002) considera 0 quanto a estética negra pode operar
como elemento que produz pertencimento racial. A relagdo com o cabelo
langa-nos para um campo mais intimo que habita a esfera da
subjetividade, e remete as experiéncias vividas por entre os diferentes
modos de constituir-se como negro(a). O cabelo ¢ componente da
meméria;  ativa  sensagles; lembrangas; padrbes  estéticos;
imagens/autoimagens; figuras de preconceito; racismo; processos de
qualificacdo; de rejeicdo; de sentimento de inferioridade; um elo que
mobiliza um processo indenitario. No caso de Maura, a pratica das trangas
é resguardada de geracdo a geracdo, o que qualifica a dimensdo das
aprendizagens através dos vinculos de parentesco.

Outra prética de socializacdo cada vez mais presente na
comunidade sdo as festas dirigidas as criancas. Tém sido recorrentes nos
Gltimos anos as liderangas da Associacdo Quilombola organizarem festas
no més de dezembro com apresentacdo de atividades -culturais,
brincadeiras e lanche coletivo. Tive a oportunidade de participar de duas
delas, uma em dezembro de 2015, com apresentacdo de um grupo de
capoeira pertencente ao municipio de Garopaba/SC e, a outra, no ano de
2016, onde tivemos a presenca do grupo Cores de Aidé®® na comunidade.

Figura 14 - O berimbau, a palma e a ginga na Toca

Fonte: aervo da pesquisadora, 2017

%5 0 grupo Cores de Aidé é formado por mulheres, que através do ritmo samba-
reggae, de suas dangas e composicOes, honra o respeito e o direito pela liberdade.
O grupo faz ensaios regulares e abertos no espaco da escola de samba Copa Lord,
Morro da Caixa, centro de Floriandpolis. A escola pelo ritmo esta ligada ao fato
de ele ser uma expressdao da cultura afro. Informagdes disponiveis em:
www.facebook.com/coresdeaide. Acesso em: 09 dezembro 2016.
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Figura 15 - Na Toca com Cores de Aidé
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Fonte: acervo da pesquisadora, 2017

Zubaran e Silva (2012) anunciam os sentidos que produzem o
pertencimento racial vinculados ao processo de desnaturaliza¢do da nogédo
de raga que ainda insiste em permanecer ligada aos fatores bioldgicos ou
fenotipicos. Busca-se uma desconstrucao para poder construir, a partir de
uma composicdo social, outra politica estética, aberta a problematizar a
nocdo de branquitude® e negritude que esta presente nos diferentes
artefatos culturais. E no transitar entre uma multiplicidade de lugares que
nos tornamos o que somos; na escola, com a televisdo, o cinema, o teatro,
as redes sociais, 0s jornais, as revistas, o encontro com uma obra de arte,
entre outras situacdes. Nesse transito deslizamos pelos diferentes modos
de ser branco(a), negro(a), indio(a), mulher, mae, artista, crianca, 0s quais
disseminam as disposicGes de pertencimento. Essas no¢Ges produzem

% Um dos sintomas da branquitude é o(a) branco(a) reconhecer as desigualdades
raciais, mas ndo se vé responsavel por ela. Por isto, “evitar focalizar o branco ¢
evitar discutir as diferentes dimensdes do privilégio. Mesmo em situacdo de
pobreza, o branco tem o privilégio simbolico da brancura, o que ndo é pouca
coisa” (BENTO, 2002, p. 27). PIZA (2002) aponta que uma das caracteristicas
da branquitude é o(a) branco(a) ndo precisar responder pelo seu grupo racial, ao
contrario, representaria a sua prépria individualidade. Isso é o que podemos
chamar de um “lugar” de raga, “é o espago de visibilidade do outro, enquanto
sujeito numa relacédo, na qual a raga define os termos desta relagdo. Assim, o lugar
do negro é o seu grupo como um todo e o do branco ¢é sua individualidade” (PIZA,
2002, p. 72). Questionar como tudo isto interfere nos processos cognitivos de
brancos(as) sobre sua identidade racial e, por, consequéncias, nas relagdes raciais
tem sido interesse dos estudos de branquitude no Brasil.
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“critérios de pertencimento e de construgdo de fronteiras étnico-raciais
que classificam aqueles que pertencem e 0s que ndo pertencem a
determinados grupos sociais” (ZUBARAN; SILVA, 2012, p.131).
Retomar e revisitar as no¢es de raca e etnia implica questionar os
discursos e a prdpria relagdo saber-poder, e quem sabe perguntar pelos
sentidos do pertencimento, ou, ainda: como sdo produzidos os discursos
gue nos interpelam e nos constituem como sujeitos?

Cavalleiro (2013), em pesquisa recente investigou o processo de
socializacdo de familias negras em trés geracdes seguidas, sendo elas de
baixa renda e moradoras na regido central da cidade de S&o Paulo/SP. A
pesquisa surgiu da convicgdo de que hd um nimero reduzido de estudos
atrelados as questdes das novas geracOes, principalmente quanto as
criangas negras, e assim, contemplou a dimenséo do pertencimento racial
como um elemento potencializador do modo como se vive 0 ser negro(a)
e como se assume a propria dimensdo dos direitos humanos. Pesquisar
sobre os processos de socializagdo levou a autora para 0 contato com
mulheres de diferentes geragoes, ja que, culturalmente, delega-se a elas a
tarefa de educar e cuidar das criangas, mesmo aquelas que trabalham fora.

A pesquisa de Cavalleiro (2013) aponta a centralidade da figura
feminina na producdo do pertencimento racial. S&o elas que,
cotidianamente, vivem a discriminagdo racial, imersas na trama dos
discursos sobre o mito da democracia racial; criam praticas de
socializacdo que se voltam para a compreensao e enfretamento do racismo
na sociedade; submetem seus(uas) filhos(as) e netos(as) as formas de
socializagdo similares ao que viveram. Ou seja, sdo capturadas por
discursos racistas e “torna-se, portanto, dificil socializar para a construcéo
do pertencimento racial positivo, visto que, na sociedade, ha uma
dindmica social que trabalha para sua nao realizagdo” (CAVALLEIRO,
2013, p. 309). Outro fator interessante que a pesquisa revelou é que ha
praticamente uma auséncia em educar para a resisténcia grupal, sendo que
0 enfrentamento ao racismo esta mais situado em um plano de resisténcia
individual.

No caso da Toca observei um fortalecimento da identidade coletiva
como quilombolas, o que garante os processos de socializagéo da cultura,
da histéria, da meméria, da ancestralidade de modo intrageracional. Esse
movimento grupal, aos poucos, contribui para a reivindicacao de direitos,
0 que d4 assertividade a compreensdo de uma identidade de grupo, uma
ferramenta politica mobilizadora. Entendo que, pelas criangas, as
mulheres encontram forca para a busca de melhores condic¢des de vida,
tecem protagonismos raciais, recriam a vida de cada dia cultivando suas
tradicdes.
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OBALUAE

Figura 16 - Omulu — sabedoria e ancestralidade
< R & "' Obaluaué  significa
‘ senhor da terra, € o
orixd na sua forma
jovem que corresponde
ao velho Omolu. E
considerado o orixa da
salde, da cura e da
transformacao. Na
Umbanda, Omulué
muito reconhecido, e
seria o ‘chefe’ dos
pretos velhos. Sua
manifestacdo  jovem
representa uma ideia
de guerreiro, luta e
forga; em sua
manifestacdo mais
velha representa a ideia
de sabedoria, feitico e
guardido da
ancestralidade. Segundo Buonfiglio (1995, p. 54) é um “Deus originario
da Daomé, deus da variola, da peste e das doencas contagiosas, aquele
que pune os malfeitores enviando-lhes todos os tipos de doenga”. Leva
nas maos o xaxard, uma espécie de vassoura feita de palhas de palmeira e
decorada com buzios, e cabacas contendo remédios que passa aos
visitantes durante as cerimonias. Usa uma roupa de mariwo (feitas de
franjas de palmeiras), que lhe cobre todo o rosto. O orixa danga curvado
para frente, proximo ao chdo imitando o sofrimento e os sintomas da
febre.

Neste momento do texto, interessa pensar cComo um mesmo orixa
reuniu duas temporalidades: a forma jovem e a mais velha. Além disso,
seu corpo é praticamente coberto, deixando poucas partes a mostra.
Omolu/Obaluaué remete temporalidades existentes no territério
tradicional do quilombo, nelas o viés intrageracional passado, presente e
futuro produzem vida e sentido ao processo de reconhecimento. Terras
gue por muito tempo ndo estiveram a mostra, ao contrario, estiveram
invisiveis para o Estado e para a sociedade em geral.

Fonte: Orixad. OBALUAE. Disponivel em:
https://goo.ql/lU9VGF2. Acesso em: 03 de outubro de 2016.

OMOLU
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O QUILOMBO COMO ENDERECO DA RESISTENCIA

Estés (2007), com o livro “Ciranda das mulheres sabias” ensina:
ha na velhice um tipo de poder em que é possivel viver tempo suficiente
para contar todas as histdrias. Como suas mées e como as méaes de suas
mées, as velhas mulheres sdo a imagem do tempo em que um dia
chegaremos. Constituir-se num(a)idoso(a) nao esta atrelado a quantidade
de anos que uma pessoa vive. Decorre muito mais daquilo que nos
tornamos ao longo dos anos, “daquilo que estamos nos preenchendo neste
momento e até mesmo a partir do modo pelo qual nos formamos antes de
chegarmos a envelhecer muito” (ESTES, 2007, p. 84). Em qualquer
tempo € possivel prepararmo-nos para a travessia que nos levara ao poder
da velhice e da sabedoria ancestral.

Apesar de nossos apegos atuais, nossas magoas,
dores, choques, realizagbes, perdas, ganhos,
alegrias, o local que almejamos é aquela terra
psiquica habitada pelos(as) velhos(as), aquele
lugar onde os humanos ainda sdo tdo perigosos
quanto divinos, onde os animais ainda dangam,
onde o que é derrubado cresce de novo, e onde 0s
ramos das &rvores mais velhas florescem por mais
tempo (ESTES, 2007, p.84).

Reconhecer o quilombo como enderego da resisténcia é poder
acolher a singularidade da memoria desses grupos e, especialmente,
cultivar um sentimento de gratiddo aos saberes das mulheres velhas por
toda a sua diversidade, seus talentos, por rejeitarem as convences, por se
aproximarem daquilo que Ihes é(des)conhecido, por serem desbravadoras
gue desafiam a ordem instituida, por suas capacidades de acalmarem e
ajudar a curar ndo importando quem seja. Também pelas velhas mulheres
gue se compadecem dos animais abandonados, pelo respeito que
preservam com o sagrado, pelos seus olhares ternos, por afastarem a
desobediéncia cega, pelo desejo de ensinar e aprender, por toda a sua
abencoada beleza.

O quilombo é o endereco pertencente a sabias mulheres, com
saberes ancestrais. Sao elas que fortalecem os processos de resisténcia ao
racismo e as violéncias que, ao longo da histéria, encontraram confrontos
discriminatorios, valores patriarcais, ideias hegemonicamente
propagadas, praticas predatdrias da corporeidade e da vida do outro,
abusos produzidos sob as asas nefastas do Estado com suas instituicdes.
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Na relagcdo com a terra e com os vinculos de parentesco, as mulheres
velhas fortalecem seus grupos, protegem seus semelhantes, alimentam
suas almas com o zelo pelas tradi¢cdes culturais. A fala de mée Lucia
anuncia essas relagdes: é sé quem é de cor que é quilombola, isto ja vem
do tempo dos escravos. Os quilombolas séo estas familias de cor aqui da
Toca, tem muitos aqui que sdo parentes®’.

Adentrar o quilombo parece ser uma possibilidade de conhecer a
populacdo negra: sua historia, geo-grafia, cultura, e, sobretudo suas
praticas de socializacdo entre as mulheres negras quilombolas, na relagdo
com as criangas. Leite (2008) considera que a regido sul é o territorio com
menor nimero de negros(as) e indios(as), principalmente pelo fato da
imigracao européia do século XIX, estar atrelada aos interesses das elites
intelectuais e politicas na formacdo de uma populacdo racialmente
“superior”, que teimava (teima) em tornar o pais “mais branco” ao impor
uma ideologia do embranquecimento. Fato que marcou nosso territorio,
nossas identidades, reforcou fronteiras étnicas, naturalizou as
desigualdades, exclusdo e expulsdo do direito as terras, exploracdo da
médo-de-obra dos descendentes de africanos(as), no entanto, também
fomentou processos de resisténcias, lutas, relagbes comunitarias de poder
e saber. Situar a visibilidade da populagdo negra no sul de nosso pais é
aventurar-se em um percurso histérico, politico, ancestral e social capaz
de revelar questdes do presente.

Leite (1996) afirma que a consolidacdo do branqueamento
acontece pela regido sul®®, como acreditavam os defensores desse projeto.
A autora considera que, as pesquisas perpassam duas questdes em relacéo
aos descendentes africanos do sul do Brasil: primeiro, quanto a presenca
supostamente rara e insignificante dos(as) negros(as), desde o passado
colonial, devido a auséncia de um sistema escravista voltado para a
exportacdo; e, a segunda questdo, refere-se ao fato de que, em algumas
areas e em determinadas atividades, havia uma composicdo de relacfes
mais democréticas e igualitarias. Muito provavelmente, isso se deve a um
modelo econdmico e a um numero menor de escravos(as). A
invisibilidade do(a) negro(a) esta atrelada a certas concepgdes de mundo,
seja porque ndo intencionam revelar sua efetiva contribuigdo, “seja

57 InformagGes contidas no Diario de Campo de 26 de dezembro de 2014.

% Conforme Leite (1996), Santa Catarina é um estado povoado por uma imensa
diversidade racial, habitam aqui descendentes de italianos, poloneses, alemaes,
acorianos, africanos, etc., mas sempre passou uma imagem de “estado branco”,
mais do que isso de uma Europa incrustada no Brasil, de superioridade racial, de
desenvolvimento e progresso.
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porque os textos vao se deter na sua auséncia, na reafirmagdo de uma
suposta inexpressividade. Isto estd bem marcado na literatura sobre Santa
Catarina, em que se explica e se atribui 0 sucesso e 0 progresso deste
estado a colonizagdo européia” (LEITE, 1996, p. 40).

Leite (2008) considera que no século XXI, o quilombo ressurge
como uma das principais formas de denunciar a ideologia do
embranquecimento e a exclusdo dos(as) negros(as) do projeto de
modernizacdo do pais. Nos anos 70 e 80, o quilombo é levado a
Assembléia Nacional Constituinte (1988) e com apoio dos militantes do
Movimento Negro Unificado (MNU), e de parlamentares como Abdias
do Nascimento®® e Benedita da Silva (primeira senadora negra), que se
ocuparam com a dimensdo juridica do processo; e com isso iniciou o
debate do artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias
que diz: “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (ADCT/CF88).0 artigo 68
enfrentou grandes opositores na Camara Federal e no Senado, 0 que

% Lembrando que, em 2014, foi o centenario de Abdias Nascimento, momento
de vérias homenagens aos 100 anos dessa figura histérica. Entdo, como
celebracdo, peco licenca para partilhar a escrita de Abdias, também poeta:

[...]' _

Assim juntos e sem nome

devemos continuar nosso sonho

nosso trabalho

reinventando as nossas letras

recompondo nossos nomes proprios

tecendo os lagos firmes

nos quais ao riso alegre do novo dia

enforcaremos os usurpadores de nossa infancia

Para a infancia negra
construiremos um mundo diferente
nutrido ao axé de Exu

ao amor infinito de Oxum

a compaixao de Obatala

a espada justiceira de Ogum
(Olhando no espelho — 1980)

Poesia disponivel em: http://www.abdias.com.br/poesia/poesia.htm. Acesso em:
30 abril 2017. Sugiro, para melhor conhecer a vida e obra de Abdias, a visita ao
sitt. do Instituto de Pesquisas e Estudos Afro Brasileiros:
http://www.abdias.com.br/index.htm
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provocou inércias decisorias para uma espera de quase 20 anos para ser
regulamentado®®. Neste momento, as terras dos quilombos sédo
consideradas parte do patriménio cultural destes grupos e, como tal,
devem ser protegidas pelo Estado.

A autora aponta a pratica inovadora no Brasil: o reconhecimento e
a legitimacdo das comunidades remanescentes de quilombos. H& muitos
impasses e desafios diante das politicas publicas, pois ndo se trata apenas
da aplicacdo legal/juridica, é também a compreensdo dos prdprios juristas
acerca do conjunto amplo de experiéncias, sujeitos e significados, da
demarcagdo dos direitos para além das areas de terras. O’Dwyer (2009),
afirma, a partir da Constituicdo de 1988, que o termo quilombo adquire
nova significagdo, ao ser inscrito no artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitérias (ADCT). Antes, de uso quase exclusivo de
historiadores(as)e referido ao nosso passado como nacdo, passou a
conferir direitos territoriais aos remanescentes de quilombos que
estivessem ocupando suas terras, sendo-lhes garantida a titulacdo
definitiva pelo Estado brasileiro.

Aponta-nos Tramonte (2009) que, os quilombos, no imaginario
brasileiro, muitas vezes eram referenciados como agrupamentos de
africanos fugitivos, que tinham como objetivo reproduzir tdo somente 0s
modos de vida de sua terra de origem. Nao é de se surpreender, que
guando o assunto surge, lembramo-nos dos conhecimentos sobre
Palmares, com a imagem da luta e de resisténcias dos(as) negros(as) e de
outros excluidos da época, atrelados as figuras de Zumbi e Ganga Zumba,
referéncias de luta pela terra e pelo movimento rebelde que se opds a
administracdo colonial por quase dois séculos. Assim, quando se trata de
imaginario, ha desafios para (des)construcdo da nogdo de quilombo para
se pensar na contemporaneidade, a comegar pela prépria linguagem e suas
representacdes, tais como: remanescentes de quilombo, terra de pretos,
comunidades negras rurais, terras ocupadas por descentes de escravos(as),
entre outras. S&8o indmeras as definicdes que surgiram ao longo da
historia, assim sendo,

[...] estes fatos marcaram a alma do povo brasileiro,
mas nos falam também de direito a terra e a

8 Segundo Leite “as reivindicagdes de organizagdes de movimentos negros e
setores progressistas, como parte da prépria reflexdo sobre o Centenério da
Aboli¢do da Escraviddo no Pais, levadas & Assembléia Constituinte de 1988,
favoreceram a aprovagdo de dispositivos constitucionais concebidos como
compensagdo e/ou repara¢do a opressao historica sofrida” (2008, p. 969).
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sobrevivéncia enquanto povo e cultura especificos.
Terra habitada por populagfes negras que nestes
territbrios  se  estabeleceram,  cultivaram,
beneficiaram, criaram familia e raizes, ali
encontraram paz, refigio e fizeram historia. E,
atualmente, reivindicam seu direito a permanecer
neste espago eivado de ancestralidade. (MOURA
apud BOTEGA; TRAMONTE, 2015, p. 78).

Os quilombos exerceram um importante papel de resisténcia na
historia do sistema escravista no Brasil. O primeiro quilombo que se tem
noticia remonta ao inicio do trafico negreiro, em 1575, e estava localizado
na Bahia, ou seja, a informacéo revela que desde o século XVI, j& havia
quilombos perseguidos pelas autoridades coloniais. Como forma de
explicar o que se caracterizava um quilombo, o rei de Portugal, em carta
ao conselho ultramarino, de 02 de dezembro de 1740 descreve: “era toda
habitacdo de negros fugidos que passassem de cinco, em parte desprovida,
ainda que ndo tenham ranchos levantados, nem que se achem pildes
neles” (MOURA, 2013, p. 335).

O termo quilombo teria origem etimoldgica no idioma africano
quimbundo, ligado a uma tribo banta de Angola, como assinala Tramonte
(2009). Essa discussdo é também ressaltada na obra de Hernandez (2005)
gue, ao contar sobre Angola, faz referéncia ao povo banto e a diversidade
etnocultural. Esse mosaico de heterogeneidade formado pelos diversos
grupos étnicos e o complexo processo em que cada um foi incorporado
ao sistema colonial dificultou o processo de unificagéo nacional, tendo os
movimentos de independéncia que provocaram guerras de “pacificagdo”,
com uma escravatura interna. E desse movimento que surge o termo
quilombo ou mutolos, vinculado as péssimas condi¢Ges de vida que
levavam os escravos a reagirem e a fugirem para locais isolados,
geralmente para o sul de Angola. Os quilombos eram organiza¢Ges com
autoridade hierarquica.

Munanga (1996) afirma que quilombo é uma palavra originaria dos
povos de linguas bantu (kilombo, aportuguesado: quilombo). “Sua
presenca e seu significado no Brasil tém a ver com alguns ramos desses
povos bantu cujos membros foram trazidos e escravizados nesta terra.
Trata-se dos grupos lunda, ovimbundu, mbundu, kongo, imbangala, etc.,
cujos territorios se dividem entre Angola e Zaire” (MUNANGA, 1996, p.
58). Embora a origem seja da lingua umbundu, sua formagdo enquanto
instituicdo sociopolitica envolve relaces de poder, processos
migratorios, disputas por territorios, aliancas politicas dos grupos sobre
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0s quais referiu o autor. Assim como o quilombo africano, o quilombo
brasileiro era liderado por um guerreiro entre guerreiros:

Pelo conteldo, o quilombo brasileiro é, sem
divida, uma copia do quilombo africano
reconstruido pelos escravizados para se opor a uma
estrutura escravocrata, pela implantagdo de uma
outra estrutura politica na qual se encontraram
todos os oprimidos. Escravizados, revoltados,
organizaram-se para fugir das senzalas e das
plantacbes e ocuparam partes de territdrios
brasileiros ndo-povoados, geralmente de acesso
dificil. Imitando o modelo africano, eles
transformaram esses territorios em espécie de
campos de iniciagdo & resisténcia, campos esses
abertos a todos os oprimidos da sociedade (negros,
indios e brancos), prefigurando um modelo de
democracia plurirracial que o Brasil ainda esta a
buscar. (MUNANGA, 1996, p.63).

Compreende-se que, apesar de o quilombo ser um modelo bantu,
ha nele um caréater transcultural por reunir africanos(as) de outras regides
culturais e, tambhém pela presenca dos ndo-africanos(as). Essa abertura
que, recebeu influéncias de outras culturas, fez com que o quilombo
brasileiro ndo ficasse preso a algum modelo, e sim possibilitou a criagdo
de suas praticas, formas de comunicacdo e estratégias dentro de um
modelo transcultural.

Assim, penso ter sentido o que Tramonte (2009) aponta: ndo é
possivel falar em apenas um(a) negro(a) brasileiro(a), e sim abordar os
aspectos da socializa¢do que comp&em os quilombos e observar o que ha
Nno No0sso imaginario quando esse é o assunto. Pensar no quilombo
contemporaneo € ir além do direito a terra, é forjar maltiplos espacgos de
lutas para manter viva a poténcia que gera diferentes modos de
resisténcias, é preservar valores relevantes que afirmam lugares de
ancestralidade, onde se propagam saberes, processos de ensino e
aprendizagens. Assim, 0s processos de socializacdo das mulheres
quilombolas consideram os conhecimentos do grupo como sabedorias
tradicionais (religiosidade, saude popular/benzedeiras, curandeiras e
festividades.), como forma de resistir e manter vivo seus tantos saberes.

Importante ressaltar que, em 2003, foi assinado o Decreto n° 4887,
que trata da identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacédo e
titulagdo das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades de
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quilombos, conforme o artigo 68 do Ato das Disposig¢des Constitucionais
Transitdrias, que garante a posse da terra, 0 acesso aos servicos de saude,
educacdo, moradia e saneamento basico. A legislacdo produz uma
novidade: ressalta os direitos étnicos e territoriais e considera como
remanescentes de comunidades quilombolas, conforme o artigo 2° do
Decreto: “os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicao,
com trajetoria histérica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressio historica sofrida”6?.

O’Dwyer (2008) destaca que, na década de 90, a Associagdo
Brasileira de Antropologia (ABA) contribuiu para tal definicdo de
remanescentes de quilombos, e também problematizou o termo quilombo
na contemporaneidade. Refere-se aos residuos ou resquicios
arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou comprovacao biologica. N&o se
trata de grupos isolados e, nem homogéneos, pois nem sempre foram
constituidos por movimentos de rebelados. Constitui-se de grupos
pautados em praticas cotidianas de resisténcias para assegurar a
manutencao e a reproduc¢do de seus modos caracteristicos de vida e para
consolidar um territorio proprio. “A identidade desses grupos também nao
se define pelo tamanho e nimero de seus membros, mas pela experiéncia
vivida e as versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e da
continuidade enquanto grupo” (O’DWYER, 2008, p. 10). No que tange a
ocupacdo, a territorialidade desses grupos, ndo acontece a partir de lotes
individuais, mas do predominio do uso comum e das diversas formas de
utilizacdo dos territérios. Tomam por base lagos de parentesco e
vizinhanga, assentados em relagdes de solidariedade e reciprocidade.

O’Dwyer (1995, p. 92) salienta que o direito a terra, no Brasil, tem
perpassado pela autoatribuicdo de identidades étnicas, desde a
constituicdo de 1988, quando se instaura a pergunta: “quem sdo os
chamados remanescentes de quilombos que tém seus direitos atribuidos
pelo dispositivo legal?”. O que temos sdo grupos étnicos que na relagédo
com outros grupos demarcam a sua distintividade étnica-racial e cultural,
considerando que a identidade de um grupo se da na relagdo com outros
grupos, nas fronteiras que sdo demarcadas num jogo de oposicao.
Destaca-se que o reconhecimento a diversidade cultural, presente na carta
constitucional, também estad amparado em politicas e leis internacionais,
como a Convencgdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho, que
reconhece, entre outras questdes, o direito a autoidentificacdo étnica, do
qual Brasil é signatario desde 1989.

81 Disponivel em: https://goo.gl/Mx2iXR. Acesso em: 18 abril 2017.
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Segundo consta no site do INCRA®?, por forca do Decreto n° 4.887,
de 2003, este passou a ser 0 6rgdo responsavel, na esfera federal, pela
titulacdo do territério quilombola, sendo necessaria uma certiddo de
registro no cadastro geral de remanescentes de comunidades quilombolas
sobre o processo de autodefinicdo, emitida pela Fundacdo Cultural
Palmares. Tal documento de certificacdo obedece a norma especifica do
6rgdo (Portaria da Fundagdo Cultural Palmares n® 98, de 26/11/2007).
Assim, para efeito de regularizagdo de territdrios quilombolas, as
comunidades devem encaminhar a Fundacdo Cultural Palmares, que
expedira uma certiddo de autorreconhecimento em nome da mesma, uma
declaragdo na qual se identificam como comunidades remanescentes de
quilombo. De posse da declaracdo, cabe as comunidades interessadas
encaminhar para a superintendéncia regional do INCRA, no seu Estado,
uma solicitagdo de abertura de um processo administrativo para a
regularizacéo de seus territdrios.

Vale lembrar que, em margo de 2004, o Governo Federal langou o
Programa Brasil Quilombola (PBQ)®, como uma politica de Estado para
as areas remanescentes de quilombos. Suas agOes estdo inseridas em
diversos 6rgdos governamentais, com suas respectivas previsdes de
recursos, bem como, as responsabilidades de cada 6rgdo e prazos de
execucdo. Mas, cabe ao INCRA a politica de regularizacéo que se efetiva
a partir de etapas. Até inicio de 2016 tinhamos a atuagdo da Secretaria de
Politicas de Promogcdo da Igualdade Racial (SEPPIR)%4, com o objetivo
de aplicacdo do PBQ, que considera os dados da Fundagdo Cultural
Palmares, 6rgdo ligado ao Ministério da Cultura que mapeou 3524 dessas
comunidades, dentre elas 1342 certificadas pela Fundacdo. O PBQ visa
garantir direitos como: acesso a terra; acGes de salde e educacao;
construcdo de moradias, eletrificacdo; recuperagdo ambiental; incentivo
ao desenvolvimento local; pleno atendimento das familias quilombolas
pelos programas sociais, tais como Bolsa Familia; e medidas de
preservacdo e promogdo das manifesta¢des quilombolas.

82 Informagdo disponivel em: http://www.incra.gov.br/quilombolas. Acesso: 20
novembro 2016.

88 Informagdo disponivel em: http://www.portaldaigualdade.gov.br/acoes/pbg.
Acesso: 11 janeiro 2015.

6 A SEPPIR foi criada em 2003, no entéo governo do presidente Luiz Indcio Lula
da Silva. No ano de 2015, através da medida provisoria n® 696 foi incorporada ao
Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e dos Direitos Humanos, unindo a
secretaria de Politicas da Promogdo da Igualdade Racial, a Secretaria de Direitos
Humanos e a Secretaria de Politicas para as mulheres. Infelizmente, em 2016 foi
extinto pelo presidente interino Michel Temer.
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Etapas de regularizacéo do territério cumpridos pelo INCRA®

= Autodefini¢cdo Quilombola: para regulamentacéo do territdrio o
grupo, através da Associacdo Quilombola, deve apresentar ao
INCRA a certiddo de autorreconhecimento emitida pela
Fundagéo Cultural Palmares.

= Elaboracdo do Relatério Técnico de Identificagdo e
Delimitacdo (RTID): o relatério faz um levantamento de
informac0es cartograficas, fundiérias, agrondmicas, ecoldgicas,
geogréficas, socioeconbmicas, histdricas, etnograficas e
antropologicas obtidas em campo. O RTID identifica os limites
de demarcagdo das terras quilombolas.

= Publicacdo do RTID: os interessados terdo o prazo de 90 dias,
apos a publicacdo e as notificagbes, para contestarem o RTID
diante a superintendéncia regional do INCRA. Do julgamento
das contestacBes cabera recurso Unico ao conselho diretor do
INCRA sede, no prazo de 30 dias a contar da notificagéo.

= Portaria de Reconhecimento: a fase de identificagdo territorial
finaliza com a portaria publicada no diéario oficial da unido e dos
estados.

= Decreto de desapropriacdo: para casos em que ha imdveis
privados (titulos ou posses) incidentes no territorio.

= Titulacdo: o presidente do INCRA realizara a titulagdo mediante
a outorga de titulo coletivo, imprescritivel e pré-indiviso a
comunidade em nome de sua associagdo formalmente
constituida, sem nenhum énus financeiro sendo proibida a venda
ou penhora do territorio.

Diante do contexto O’Dwyer (2008) aponta que as reflexdes
antropoldgicas através dos “relatorios de identificagdes” sS80 muito mais
do que pegas técnicas enviadas aos 6rgéos do governo, como o Ministério
da Cultura e o INCRA. Ha todo um debate em cena a partir da experiéncia
vivida pelos sujeitos envolvidos, que potencializa a dimensdo dos direitos
humanos®®.

8 InformacGes retiradas do site:
http://www.incra.gov.br/passo_a_passo_quilombolas. Acesso: 11 janeiro 2015.
% Sobre o tema dos processos de reconhecimento e as contribuicbes da
Antropologia, sugiro ver os Boletins informativos produzidos pelo NUER/UFSC
em <http://nuer.ufsc.br/publicacoes/periodicos/>.
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Compreendo que, diante 0 mapeamento nacional, seja relevante
expor a paisagem de Santa Catarina. Conforme consta no site e do
INCRA?®" ha registros de 17 comunidades remanescentes de quilombos

no Estado:

Quadro 7 - Comunidades remanescentes de quilombos em Santa Catarina

(;\:’(:jg(ren Comunidade Municipio A?)grc')tstﬁa
1 Invernada dos Negros Campos Novos 2004
2 Séo Roque Praia Grande 2005
3 Campo dos Poli Monte Carlo 2006
4 Valongo Porto Belo 2006
5 Morro do Fortunato Garopaba 2007
6 Santa Cruz Paulo Lopes 2007
7 Mutirdo e Costeira Seara 2007
8 Itapocu Araquari 2007
9 Tapera S&o Francisco do Sul 2007
10 Areais Pequenas Araquari 2007
11 Familia Thomaz Treze de Maio 2007
12 Aldeia Garopaba 2008
13 Morro do Boi Balneéario Camborid 2008
14 Caldas do Cubatédo Santo Amaro da 2009
15 Tabuleiro Imperatriz 2010
16 Vidal Martins Santo Amaro da 2013
17 Comunidade Ilhotinha Imperatriz 2015

Fonte: adaptacéo da pesquisadora, 2017 8

Além do acima relacionado, ha trés comunidades que aparecem em
fase analise técnica pela Fundacgdo Cultural Palmares®® para receberem a
certiddo de reconhecimento e ingressarem junto ao INCRA o pedido da
regularizacdo fundiéria de suas terras:

%7 Disponivel em: https://goo.gl/gPU66b. Acesso em: 16 novembro 2016.

68 Quadro elaborado a partir das informacg@es contidas em: www.incra.gov.br.
Acesso em: 18 abril 2017.

% Disponivel em: https://g0o.gl/OxB1Ck. Acesso em: 20 marco 2017.
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Quadro 8 - Comunidades em analise técnica.

Municipio Comunidade Data de Abertura
do Processo
Ararangua Rosalina 07/11/2014
Joinville Beco do Caminho 11/09/2013
Curto
S&o Francisco do Sul Tapera 11/09/2013

Fonte: adaptacéo da pesquisadora, 2017 ™

Em Santa Catarina’® foram reconhecidas pelo INCRA duas
comunidades remanescentes de quilombo. A primeira, Invernada dos
Negros’?, e a segunda Familia Thomaz. Na comunidade Invernada dos
Negros, o INCRA ja efetivou a desapropriacdo para entrega de parte das
terras aos descendentes quilombolas, sendo uma éarea de
aproximadamente 8 mil hectares destinadas a 84 familias. Segundo os
estudos de Mombelli (2009) datam do século XVIII a chegada de um
grupo de africanos no meio oeste catarinense que foram escravizados(as).
Tempos mais tarde receberam a alforria e a concessdo das terras através
de testamento lavrados em cartdrio contendo no texto a doacao realizada
“pelo fazendeiro e major Matheus José de Souza e Oliveira da terga parte
da Fazenda S&o Jodo, a Invernada dos Negros, aos seus ex-escravos(as),
condicionada ao usufruto e a inalienabilidade perpétua das terras”
(MOMBELLL, 2009, p. 32).

Na comunidade Familia Thomaz, o ato de reconhecimento
aconteceu ap6s a identificacdo da area como quilombola pelo Relatério
Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID), publicado em dezembro
de 2012. Segundo o relatério, que ndo obteve contestacdes por parte dos
atuais ocupantes e limitrofes, as terras devem ser destinadas a nove
familias descendentes do ex-escravo Custédio Manoel Thomaz, que as
recebeu de antigo proprietario de escravos da regido, por ocasido da
abolicdo da escravatura.

7 Quadro elaborado a partir das informacGes contidas em: www.palmares.gov.br.
Acesso em 18 margo 2017.

" InformagGes retiradas do site: http://www.incra.gov.br/noticias/incra-
reconhece-comunidade-guilombola-em-santa-catarina. Acesso em: 11 janeiro
2015.

2 Sugiro para ampliacdo e aprofundamento sobre a referida comunidade o
trabalho de Mombelli (2009).
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O mapeamento dos quilombos em nosso Estado representa linhas
e relevos de territorios que dizem do pertencimento étnico-racial de
inimeras familias, homens, mulheres e criancas. Territdrios que
demarcam paisagens psicossociais, que se constituem pela dimensdo da
memoria, do parentesco, da oralidade e da ancestralidade. As praticas de
socializacdo nos quilombos carregam os tracos de uma geo-grafia e de
uma genealogia dos que ali habitam. Mombelli (2014) apresenta que, a
implementacéo do decreto n. 4887 em Santa Catarina, previsto no artigo
68 dos Atos de Disposicao Transitorios da Constituicdo Federal Brasileira
de 1988 e responsavel pela regulamentacdo das terras quilombolas, ndo
parece muito otimista. Sua aplicacdo tem sido marcada pela morosidade
dos processos administrativos e institucionais, além das tensdes politicas
promovidas por grupos contrarios aos direitos das comunidades
guilombolas, na maioria, ligados a segmentos econémicos e fundiarios.

Mombelli (2014) aponta que a titulagdo das terras das comunidades
quilombolas caracteriza-se como uma politica publica de reparacdo das
injusticas cometidas aos mais de 300 anos de escravidao no Brasil, nos
guais mais de 15 milhdes de africanos(as) foram retirados(as) de suas
terras através do trafico negreiro. No contexto, a autora reflete a respeito
da importancia dos estudos e pesquisas realizadas pelo Nucleo de estudos
de Identidade e Relagdes Interétnicas (NUER) que mapeiam a presenca
da populagdo negra e 0 acesso a terra em um Estado embranquecido, em
que ainda imperam discursos sobre a inexpressividade da populacéo
negra sustentada pela origem da colonizacdo europeia.

No coldquio “Antropologia, Politica e direitos diferenciados” que
aconteceu no Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFSC nos dias
07 e 08 de dezembro de 2016 pude apreciar a fala de uma lideranca’ do
Movimento Negro Unificado (MNU/SC) a qual situou a existéncia do
MNU ha 29 anos no estado, mas que desde o ano de 2003, 0 movimento
pauta-se na luta pelos quilombolas, além da situacdo de vida dos(as)
negros(as) no espago urbano, em sua grande maioria, nas periferias. A
parceria com o NUER intensificou o trabalho, sobretudo com a luta para
0 reconhecimento territorial da primeira comunidade que veio a ser
legitimada no estado: Invernada dos Negros. Segundo a lideranga do
MNU, além das comunidades com registros na Fundacdo Palmares e, as
gue ja possuem processo aberto no INCRA, se apontam atualmente
aproximadamente duzentas comunidades quilombolas no Estado. Todos

® Mulher, militante e coordenadora do Movimento Negro Unificado (MNU) em
Santa Catarina.
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o0s dias n6s somos chamados pelas comunidades que querem acessar 0s
direitos™.

GENEALOGIA E GEO-GRAFIADA TOCA

O municipio de Paulo Lopes/SC foi colonizado por agorianos(as).
Segundo consta no site da Prefeitura Municipal e nos registros do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)"™ O processo de ocupacdo do
municipio ocorreu a partir do século XVII, quando algumas familias
acorianas, sob o comando do coronel da forca militar portuguesa, Paulo
Lopes Falcéo, construiram suas casas, desbravaram e cultivaram a regido
com o apoio de indios carijés, que, em pequeno nimero, viviam no local,
e de escravos africanos. Os que ali viviam dedicavam-se, principalmente,
a fabricacéo de farinha e ao cultivo do milho.

O escritor Manoel Venancio Machado (1993, p. 15), também
professor da rede municipal de Paulo Lopes no passado, destaca que “a
populagdo de Paulo Lopes é constituida de uma s6 origem: a agoriana”.
O autor relata que as terras que hoje pertencem ao municipio foram
divididas em sesmarias’® e entregues aos portugueses. Dentre elas,
apartaram a parte dada ao capitdo Manuel da Costa, conhecido como
Coronel Pinda. Ele, junto com outros(as) moradores(as) e com seus(uas)
escravos(as), trouxe forte impulso para as terras que Ihe foram entregues,
construindo engenhos de farinha e de agucar. De tal modo, com a chegada
de agricultores e com a expansdo “ergueram-se por todo o territorio
paulolopense moradias feitas de pau a pique, tudo isto com o auxilio do
brago forte e corajoso do negro escravo” (MACHADO, 1993, p. 33).
Observamos, portanto, que, apesar da colonizagdo agoriana, ha registros
da ocupacdo e da presencga dos(as) negros(as) no passado e no presente.
Esse discurso da origem acoriana se projetou de forma hegemonica e
contribui  significativamente até o presente momento para a
invisibilizagdo da populag¢do negra em Santa Catarina.

™ Fala de uma lideranga do MNU no coléquio “Antropologia, Politica e direitos
diferenciados” que aconteceu no Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da
UFSC. Dados extraidos do Diario de Campo do dia 08 de dezembro de 2016.

™ As informagdes estdo disponiveis em: https://goo.gl/IxI8OX. Acesso em 20
abril 2016.

76 Sesmaria foi um instituto juridico portugués que normatizava a distribuicdo de
terras destinadas a producéo agricola. Este sistema surgiu em Portugal no século
XIV, com a lei das Sesmarias de 1375. Disponivel em: www.wikipedia.org.
Acesso em 26 abril 2017.
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A comunidade de Santa Cruz, conhecida popularmente como
Toca, passa por um processo de reconhecimento quilombola que se
intensifica desde o ano de 2007. Vale salientar que foi sancionada uma lei
municipal de reconhecimento da Associagdo Comunitaria Quilombolas
da Toca de Santa Cruz, a Lei n® 1.319, de 3 de mar¢o de 2009 (ESTADO
DE SANTA CATARINA, 2009, p 1). E possivel verificar no endereco
eletronico da Fundacdo Palmares o registro da comunidade’”.

A Toca de Santa Cruz fica localizada bem préxima ao centro da
cidade de Paulo Lopes/SC. A entrada principal da comunidade fica ao
lado do cemitério municipal e ao longo vemos a distribui¢do dos nicleos
familiares como observado na imagem abaixo, em destaque para 0s
nucleos de Lucia, Natalina e Gracinha:

Fonte: Adaptacio da pesquisadora, 20177,

Na imagem a seguir, dentro do circulo, esta localizada a estrada
que atravessa a comunidade chamada Rua Manoel Felipe de Jesus. Ao
lado direito e pouco acima da seta temos a regido central do Municipio,
onde fica localizado o prédio da Prefeitura Municipal. Ainda, ao lado

" InformagBes sobre o processo podem ser verificadas em:

http://www.palmares.gov.br/?page_id=88#. Acesso em: 10 junho 2016.
® GOOGLE. Google Earth. [Rua Manoel Felipe, Paulo Lopes-SC]. Disponivel
em: https://goo.gl/0VKkChv. Acesso em: 10 julho 2016.



http://www.palmares.gov.br/?page_id=88
https://goo.gl/0VkChv

122

direito, é possivel observar a BR 101 e, ao lado esquerdo o bairro Bom
Retiro, onde algumas familias negras moraram no passado, Como € 0 caso
da familia de mée Lucia e de seu Nilzo, companheiro de Natalina. Na
época era comum aos(as) moradores(as) negros(as) usarem trilhas pelo
meio da mata para se deslocarem até o bairro Bom Retiro, como contado
por mée Lucia: “a gente pegava por aqui por dentro, por cima do morro
para cortar caminho até o Bom Retiro”’®. H4 também uma indicacdo do
rio Paulo Lopes, que acompanha paralelamente a Rua Manoel Felipe. A
area que vinha desde um pedago do Bom Retiro até o rio demarcado no
circulo é considerada o territério tradicionalmente ocupado®. Atualmente
0 rio é usado principalmente pelas mulheres e criancas quilombolas para
pescaria. E comum vé-las com cestas e varas de pescaria nas margens do
rio, como é o caso de mée Lcia, que até hoje preserva esta préatica.

Figura 18 - Ainda das nuvens - a Toca

@ Prefétira Municipal

SRV (%e Paulo Lopes
Assembiéia de De

A ~
g

Fonte: Adaptacio da pesquisadora, 20175,

™ InformacGes contidas no Diario de Campo de 29 de dezembro de 2016.

8 InformacgGes obtidas através da apresentacdo do relatorio antropoldgico na
comunidade, documento ainda ndo disponibilizado pelo INCRA para consulta.
81 GOOGLE. Google Earth. Rua Manoel Felipe, Paulo Lopes (SC). Disponivel
em: https://goo.gl/uZvJuS. Acesso em:10 julho 2016.
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Ressalto que, com a cria¢do da Associacdo Quilombola em 20009,
ja foram realizadas eleigdes para a ocupacdo de lideranga, um lugar
assumido pelas mulheres da Toca. Natalina foi eleita a primeira
presidente, e além dela, outras mulheres integram a diretoria, entre elas
Tatiane, que é a vice-presidente. Importa dizer, o quanto as mulheres
estdo ocupando posicBes de lideranga na comunidade, inclusive para
buscar parcerias. Por exemplo, no processo de reconhecimento e de
demarcacdo do quilombo, a Associacdo contou com a contribuicdo de
alguns profissionais do Instituto Federal de Santa Catarina (IFSC), 0s
guais, a partir de um projeto de extensdo do campus de Floriandpolis
(SC), trouxeram o “Poloexpaulolopes”, no ano de 2010. O projeto® era
vinculado a um programa de formac&o, coordenado por Silvana Maria
Frigotto. Além do IFSC, voluntérios da Prefeitura Municipal de Paulo
Lopes, da OAB cidadd, da ONG Nova Acropole e da Associagdo
Capoeira na Escola participaram do que denominaram como acdo social
na comunidade.

Ha também o apoio significativo do Movimento Negro Unificado
(MNU), que atua no debate permanente com os(as) moradores(as),
especialmente em acOes perpetradas pela Associagdo Quilombola.
Destaco que, desde marco de 2015, vem sendo produzido o relatério
antropoldgico, através do trabalho realizado por uma antropéloga, um
historiador e uma ambientalista, todos contratados pelo INCRA. No inicio
do ano de 2017, o relatério antropoldgico foi enviado para a
superintendéncia estadual do INCRA e apds o periodo previsto foi
aprovado e agora (tempo da escrita desta tese) iniciou a producdo do
Relatério Técnico de Identificagio e Delimitacdo (RTID) do
reconhecimento territorial.

A comunidade é constituida por um nimero de aproximadamente
cento e vinte®®moradores(as) quilombolas, de diferentes geracdes, sendo
a maioria de baixa renda. Além das familias quilombolas, vé-se, cada vez
mais, um nlmero expressivo de familias brancas habitarem tal territorio,
processo que ocorre desde a década de 19708, Pesquisa anterior, Botega
(2006), revela que a partir das narrativas de avos negras e brancas, ou seja,
das moradoras negras e brancas mais antigas, registrou-se, entre 0s anos

8 Informacao disponivel em: https://goo.gl/eSuzRX. Acesso em: 02 maio 2017.
8 Dado obtido em 2016 através da apresentacdo do relatdrio antropolégico na
comunidade.

8 Dados apresentados nas pesquisas de Botega (2006) e de Botega e Tramonte
(2015).
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de 1970 e 1980, que a comunidade Toca de Santa Cruz comegou a ser
habitada por algumas familias brancas vindas de outros municipios em
busca de terras para plantar, objetivando o trabalho na agricultura. A
escolha por essa comunidade ocorreu, sobretudo, porque a terra era barata
e boa para a agricultura, uma vez que, com pouco dinheiro, era possivel
comprar muitas terras, em especial por incentivo de alguns parentes que
ja moravam no municipio.

Minha necessidade pesquisante de inteirar-me no processo de
reconhecimento do territorio da Toca impulsionou-me ao desafiou de
obter autorizacdo para participar de trés reunifes na comunidade, junto
aos profissionais do INCRA. As reunides aconteceram em 20 de margo,
21 de maio e em 13 de novembro de 2016. Registro que a negociagao para
a minha participacgdo foi intermediada por Natalina, interessada pelo meu
contato com a Antropoélogal®®, uma das responsaveis pela producéo do
relatério antropoldgico. As duas primeiras reunifes ocorreram fora da
comunidade, no espago onde funciona a Cooperativa de Eletrificacdo
Rural de Paulo Lopes (CERPALO), e tiveram como objetivo apresentar
e discutir as informagdes do relatério antropoldgico parcial. A ultima
reunido, em que fora apresentado o relatdrio antropoldgico final, ocorreu

8 Registro minha opcéo em preservar alguns sujeitos que participaram desta tese,
e estes serdo indicados por:

Sujeitos(as) Descricéo
Profissional contratada pelo INCRA para realizar o
laudo antropoldgico da comunidade.

Antropologal

Antropologa2 Profissional do quadro permanente do INCRA.
Antropologa3 Professora Doutora colaboradora da UFSC.
Desembargadorl ]é::;sir::ﬁ;rgador presidente das sessdes do “caso”
Desembargador2 g?asgmrt:zlrgador relator do processo no “caso”
Desembargador3 ]g::;sinr:ﬁz.rgador revisor do processo no “caso”

Conselheira Tutelarl | Conselheira tutelar desde 2012.
Conselheira Tutelar2 | Conselheira tutelar desde 2012.
Mulher, militante e coordenadora do Movimento

Lideranca Negro Unificado (MNU - SC).
Mulher, professora da rede estadual e militante do
Militante Movimento Negro Unificado (MNU) em Santa

Catarina. Esta militante foi, no passado, professora
da rede estadual de ensino de Paulo Lopes/SC.
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no espaco da comunidade. Enfatizo, em todos os encontros, 0 nimero
expressivo de mulheres e criancas pertencentes, principalmente, os
nucleos familiares de Natalina, mae Lucia e Graga.

Na primeira reunido cheguei a CERPALO um pouco antes do
horéario agendado. Preocupei-me em levar o que havia me comprometido
com a Antropdlogal: duas garrafas de café, suco e um bolo preparado
em casa. Quando entrei no local encontrei com o Antrop6logo28,
responsavel pelo servico de regularizacdo dos territorios quilombolas em
Santa Catarina, na superintendéncia do INCRA. Logo em seguida, chegou
a Lideranga do MNU. O Antropélogo?2 e a integrante do MNU foram
até a comunidade buscar alguns(mas) moradores(as), principalmente
os(as) mais idosos(as). Pouco tempo depois, comegou a chegar Natalina
e seus familiares. M&e Lucia também foi com uma filha e a nora. Gracinha
também participou, além de seus(uas) primos(as). Natalina comentou que
havia avisado a todos(as) os(as) moradores(as), mas sabia que nem
todos(as) se interessariam em participar. No total participaram quinze
adultos, sendo a maioria mulheres, quatro criangas e duas adolescentes.

O Antropdlogo2 iniciou destacando que a regularizagdo das
terras quilombolas é algo que vem acontecendo em todo o Estado e que
isto é feito em nome de toda a comunidade, a partir da historia, da sua
cultura, das atividades de lazer e do territério que projeta para o futuro,
para as proximas geracoes.®” Também discorreu sobre os aspectos que
nutrem a cultura da comunidade, como as relacfes de parentesco e 0
passado marcado pela escraviddo. Enfatizou que o direito a
territorialidade é coletivo, portanto, exige uma organizago da Associacao
Quilombola para uma compreensdo articulada sobre o processo de
reconhecimento. Fez um esforgo para sanar algumas ddvidas do grupo,
diante da desconfianca explicitada por alguns dos moradores(as)sobre a
seriedade do processo. Como pesquisadora, considero legitima a
desconfianca da comunidade, afinal, a demora para a obtencdo dos
documentos, até a titulacdo das terras justificava essa reagao.

Na sequéncia, a Antropo6logal tomou a palavra e apresentou
informacBes sobre o relatdrio antropologico, parcialmente escrito,
salientando que o objetivo da reunido era informar & comunidade qual a
area territorial, considerada sua de direito. Buscou sensibilizar o grupo
com algumas informacBGes de sua pesquisa de campo, situando a
importancia da etnografia no processo. Ela comentou:

% Profissional do quadro permanente do INCRA.
87 InformacGes contidas no Diario de Campo de 21 de marco de 2016.
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Todas as familias brancas que moram na Toca tém
documentos de suas terras, mas as familias negras
ndo possuem documentagdo. Observei também o
guanto as familias negras, cada vez mais, estdo
ficando mais apertadas nos espagos; como vai ser
para as proximas geracdes? Nao ha area de lazer
na comunidade e fez referéncia ao siléncio de
alguns(mas) moradores(as), em acessar a
memoria do grupo, o que seria fundamental para
agilizarem o processo, devido a dificuldade com os
documentos®.

Apresentou, também, a imagem de um mapa, o qual chamou de
mapa de memdria localizando as areas tradicionalmente ocupadas. Tal
mapa foi construido com os(as) velhos(as) moradores(as) da comunidade
e desenhava a circulacdo dele(as) nas terras da comunidade nas décadas
de 30 e 40. A partir da projecdo da imagem trouxe alguns aspectos do
passado, como por exemplo, a quantidade de fontes de &gua onde as
mulheres lavavam as roupas; as areas para plantacdo, refletindo que no
presente tudo esta sendo cercado, levando as criangas a um confinamento;
elas ja nascem com cercas na cabe¢a, mas 0s mais antigos sabem que
nao era assim. Por isto vocés precisam decidir qual area querem para o
futuro, para vocés e para as criangas. A Lideranca do MNU aproveitou
para destacar:

Vocés ndo podem pensar somente na geracgao
atual. Este trabalho de demarcacdo é para 0s
filhos, 0s netos e bisnetos de vocés. A coisa é tao
triste que vocés ainda ndo se véem como sujeitos
de direitos. Vocés se constituiram pela voz do
branco, ele dizendo o que vocés tém que fazer,
trabalhar, onde morar, vocés eram os branco do
seu fulano de tal. Isso esta na cabeca. E preciso um
trabalho para retirar isto. Existe politicas, ha
direitos habitacionais, trabalho e renda. Todo este
territorio é de vocés®®

Observei que havia um ponto em comum nas falas
dos(as)antropdlogos(as) e da lideranca do MNU: a preocupagdo com o
futuro da comunidade e nele, a imagem das criangas. Elas eram colocadas

8 InformacGes contidas no Diario de Campo de 21 de marco de 2016.
8 InformacGes contidas no Diario de Campo de 21 de marco de 2016.
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em cena o tempo todo, como se quisessem assinalar 0 compromisso das
geracOes quilombolas atuais, ndo apenas com seus descendentes, ou seja,
com aqueles que habitaram as terras no passado, mas com seus
ascendentes; aqueles que habitardo as terras no futuro. Parece que a
imagem da crianga seria o elo entre passado, presente e futuro/além. O
resgate do passado, ou a memoria ancestral, so evidencia sentido porque
as criangas quilombolas estéo ai.

No aspecto da genealogia, a Antropélogal ressaltou que os(as)
moradores(as) sdo descendentes de trés troncos principais, sendo que a
rede de parentesco da Toca foi gestada a partir dos vinculos entre estes
trés casais:

= Manoel Felipe e Avelina de Jesus.

= Raimundo Marcelino e Ldcia Marcelino (pertencentes a
genealogia de mée Lucia).

= Augustino de Jesus e Aninha (pertencentes a genealogia de
Gracinha)

Alguns moradores manifestaram-se dizendo que o “mapa de
memoria” retratava bem como era o territdrio ocupado antigamente. Essa
intervencao possibilitou que a Antropélogal problematizasse o passado
e o futuro, devolvendo ao grupo o espago para a reflexdo em torno de qual
seria 0 mapa do futuro? A Lideranga do MNU aproveitou para dizer:

Considerando que tem remanescentes desta
comunidade que estdo l& em Floriandpolis
morando na periferia, sem casa, morando em
locais de riscos, que tém direito a estas terras aqui,
que com certeza voltariam se tivessem condigdes
para isto. Quem esta aqui agora nao tem o direito
de parar este laudo. Temos de valorizar a Toca,
mostrar para 0s que sairam que aqui é lugar de
gente bonita e trabalhadora, que construiu a
sociedade de Paulo Lopes. A obrigacéo é de vocés
para a conquista dos direitos; a partir daqui,
vamos chamar os outros para ajudarem a
antropdloga 1a terminar o laudo.

Um dos moradores disse em seguida: ndo é impossivel, da para
continuar, na proxima reunido vamos chamar mais gente e decidir qual
aterra que queremos.® Natalina também se manifestou sugerindo: vamos
continuar conversando entre nds de onde era a Toca € COMO cOmMegou

% Fala de Roberto. Dados extraidos do Diario de Campo de 21 de margo de 2016.
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para dizer para vocés (INCRA), para vocés poderem fazer estes papeis.
Nés queremos o que € direito nosso, nés vamos querer o que é
nosso.?Nas narrativas dos(as) moradores(as) aparece a expresséo e o
entendimento do direito no plano da coletividade. H4 uma preocupagédo
em continuarem a conversar entre si, ou seja, uma nocdo de que a
comunidade esta em processo de mudanca e, na medida em que
explicitam os discursos, potencializam outra intensidade. Ha também a
preocupacdo com aqueles(as) que sairam da Toca, mas que por ser uma
area coletiva daquele grupo, poderdo ter a possibilidade de retornar.
Familiares dos nicleos que eu pesquisei sairam da Toca no passado, isto
é fato. H& registros orais de familiares de méde Lucia que moram em
Garopaba/SC e Floriandpolis/SC e, assim como alguns(mas) familiares
do nucleo de Graca, que também moram nesta cidade. Ha registros, em
nucleos ndo pesquisados por mim, de moradores(as) que foram para a
cidade de Itajai/SC. Muitas dessas saidas perspectivavam melhores
condicdes de vida.

Passados dois meses, a Antropdlogal reuniu alguns(mas)
moradores(as) novamente na sede da CERPALO, a fim de prosseguir com
as conversas em torno da construcao do relatério antropolégico. Ela fez
contato previamente comigo para pedir apoio no deslocamento dos(as)
moradores(as). Estava um dia frio e chuvoso, mas mesmo assim
participaram onze adultos, nove criancas e trés adolescentes.
Praticamente eram os(as) moradores(as) dos nucleos familiares de
Natalina, Graga e mae LUcia, as quais também se fizeram presentes.
Novamente a antropdloga retomou a preocupagdo com as criancgas e disse:
0 que seria importante para esta comunidade no futuro? Para as criangas
terem qualidade de vida? A terra é a qualidade de vida, pois se nao tiver
onde viver? [...]. E destacou outras informacdes etnograficas: o objetivo
deste estudo é mostrar que vocés tém direito a estas terras, por a
ocuparem ha mais de 100 anos, desde 0s antepassados de
vocés.%Aproveitou a ocasido para informar que fez contato com ex-
moradores(as), hoje residentes no Morro do Mocotd®, regido central de

% InformagGes contidas no Diario de Campo de 21 de marco de 2016.

%2 Informag@es contidas no Diario de Campo de 22 de maio de 2016.

% Vale dizer que o Morro do Mocot6 pertence ao complexo do Macico do Morro
da Cruz, no bairro da Prainha, encosta do Morro da Cruz, atrds do Hospital do
Exército e ao lado sul do Hospital de Caridade. Iniciou seu processo de ocupagéo
na década de 1920, quando da construcdo da Ponte Hercilio Luz, as mulheres
habitantes do Morro, passaram a cozinhar para 0s operarios e 0 prato principal
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Floriandpolis/SC. O objetivo era trazer as memarias desses sujeitos para
compor a demarcacdo das terras, o que foi recebido positivamente
pelos(as) moradores(as).

Alguns(mas) participantes expressaram preocupagdo com 0S
encaminhamentos. Ressaltaram que era importante ter mais reunides, para
que as agdes de demarcacdo acontecessem do modo mais coletivo
possivel. Outros participantes achavam que ja era possivel fazer uma
primeira demarcacdo naquele momento. Apos a roda de conversas ficou
decidido que, antes da apresentacdo do relatorio final, a Antropdlogal
visitaria os nlcleos familiares e ali faria micro reunides. Percebi, também,
gue havia uma inquietacdo dos(as) moradores(as), queriam saber como
ficariam as terras ocupadas pelas familias brancas, deixando em pauta que
ndo desejavam criar conflitos com eles(as). A fala expressa abaixo é de
Natalina e vem ao avesso disso:

A nossa turma ali da Toca tem medo de dizer que
isto aqui pertence para nos, ai eles comegam
assim, a minha mae e meu pai trabalharam muito
tempo com fulano, ndo quero deixar fulano
chateado, porque fulano ajudou muito a gente, eles
vao colocando tudo quanto é coisa. Eles acham
que devem obrigagdo e obediéncia, mas ndo é
assim. Eles tém que colocar na cabega que isto ndo
existe mais. Eu acho assim, a gente ser do sitio ndo
é desonra nenhuma, a gente falar mal, falar feio,
agora a gente servir de bobo, palhaco e de escravo,
ja ndo estad no meu caderno! Eu ndo gosto disto! A
gente tem que ser o que 6%,

A fala de Natalina indica-nos o processo de racismo vivido
pelos(as) moradores(as) negros(as), em relagcdo aos(as) brancos(as) do
municipio. Essa suposta heranca da obrigacdo e da obediéncia, que se
estende ao longo do tempo, pode colocar o(a) negro(a) em um lugar de
inferioridade e passividade. Ha também o sentimento de medo, um dos
obstaculos para assumirem o pertencimento racial e 0 acesso aos direitos
étnicos. Porém, ndo podemos perder do horizonte, como o territorio
quilombola, em um municipio predominantemente povoado por
brancos(as), mostra que houve resisténcia dos(os) negros(as). A fala

era 0 Mocotd. Dai a origem do nome do morro. Informagdes retiradas de:
http://www.redeivg.org.br/morro-do-mocoto/. Acesso em: 18 abril 2017.
% InformacGes contidas no Diario de Campo de 22 de maio de 2016.
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também denuncia os conflitos internos na comunidade no processo de
reconhecimento, pois se percebe que os(as) quilombolas sabem bem qual
a area, ou a geo-grafia que ocupavam no passado. H4& uma memoria viva
do territdrio, o0 que se coloca em jogo é como demarcar o territorio no
presente, considerando o procedimento de ocupacdo das familias brancas
desde a década de 70.

No contexto, a fala de Natalina tensiona o processo historico da
ocupacao, pois ela anuncia um desejo de fazer outros registros (outras
geo-grafias), como por exemplo, ao usar a expressdo Caderno. Aqui, 0
caderno parece representar uma forma simbolica para 0s(as)
moradores(as) de todas as gera¢des que ali estavam, desde uma crianga
com menos de um ano de vida, até a moradora mais velha da comunidade,
mae Lucia. Alguns(mas) ali nem puderam ter seus cadernos, que dira ir a
escola. Mas, quando a mulher quilombola diz: servir de bobo, palhaco e
escravo nao estd escrito no meu caderno, é na presenca de seus
descendentes e ascendentes que sua fala parece enunciar que é possivel
escrever outras historias de si e da comunidade.

Percebi o quanto este trabalho, que envolve e une a genealogia com
a geo-grafia da comunidade, é fundamental para potencializar os
processos identitarios quilombolas. A temporalidade do passado e o
terreno sdo tomados aqui como fortes elementos de demarcacdo de
direitos étnicos. Nao esquecendo que é a palavra o principal documento
desses sujeitos. E pela palavra, suscitada pela memoria e ancestralidade,
gue temos a honra de acessar histdrias desconhecidas e desconsideradas
pelos registros oficiais. Pelos(as) quilombolas expandimos nossas
verdades que teimam em se ampararem nos documentos oficiais e no
silenciamento sobre a narrativa de alguns(mas). Deparamo-nos com a
memoria que passa a existir pelos gestos, objetos, vinculos, afetos, pelas
imagens.
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Figura 19 - A gente tem que ser o que é. (sede da CERPALO)

Fonte: acervo da pesquisadora, 2017.

Na reunido, ocorrida em 13 de novembro de 2016, a equipe
contratada pelo INCRA apresentou o que seria o resultado final do
relatério antropolégico, com os indicadores coletados através das
pesquisas realizadas. Nesse dia, representantes do INCRA, do MNU,
moradores(as) e ex-moradores da comunidade participaram da reunido
gque aconteceu em uma tarde de domingo, na comunidade. A
Antropdlogal inicioudiscorrendo sobre a pesquisa histérica e o0s
registros, ressaltou que desde os anos de 1800 os(as) antepassados(as) da
Toca trabalhavam para os grandes proprietarios de terra. Também fez
referéncia ao plano diretor de Paulo Lopes/SC, em vigor desde o0 ano de
2010, que ndo considera a area da Toca como territério quilombola, mas
como espaco urbano, categoria de zona especial de interesse social. Essa
denominacdo aponta para uma possivel ocupacdo desordenada e
excessiva no futuro, o que potencializa a transformacgéo das terras da
comunidade em periferia urbana do municipio. Pontuou que, atualmente,
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a organizacdo da comunidade acontece a partir de quatro nucleos
familiares, e trouxe imagens de como era a circulacdo dos(as)
moradores(as) no passado.

Figura 20 - Apresentacao do relatorio antropolégico.
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Fonte: acervo da pesquisadora, 2017.

Figura 21 - Do passado até o presente no terrltorlo consagrado

Fonte: acervo da pesquisadora, 2017.



133

2

Fonte: acervo da pesquisadora, 2017.

Apos apresentar uma proposta de delimitagdo do territorio, num
total de 53 hectares® de terra, Stefane, moradora da comunidade
guestiona se esta &rea seria suficiente para as proximas geragdes e se a
comunidade teria direito as 4areas ocupadas antigamente?%® A
Antropologal pontua dizendo que o territorio € menor do que o ocupado
no passado: quando eu cheguei aqui, a ideia das familias era so
regularizar o seu terreno, mas é importante ressaltar que aqui existe um
territério consagrado, hd uma meméria sobre ele; o que precisa é a
comunidade se apoderar e dizer o que ela quer.®” A Lideranca do MNU
disse que, o territdrio € pequeno pensando no futuro. Vocés precisam ter
espaco suficiente para as suas casas. Vocés sao os legitimos donos desse
territério. Natalina, em seguida, coloca seu posicionamento:

O certo mesmo disso é a gente correr atras do que
é da gente, ndo ficar s com aquele pedacinho de
terra; a gente tem que correr atras. E os outros que
estdo vindo agora, como é que vao ficar? Entdo, a
gente quer sim. O certo é correr atrds de tudo.

% Equivalente a 53000 m2,
% Informac@es contidas no Diario de Campo de 13 de novembro de 2016.
%7 Informag@es contidas no Diario de Campo de 13 de novembro de 2016.
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Temos de correr atras do direito, se temos direito
ndo adianta ndo correr atras dele.%

A Antrop6loga3®, também presente na reunido, discorreu a partir
da intencionalidade de sensibilizar o grupo. Destacou que grande parte da
populacdo negra perdeu seus documentos, como por exemplo, 0s
habitantes do Quilombo Invernada dos Negros, que mesmo com o
testamento lavrado em cartério, tiveram muita dificuldade para reaver
suas terras. Ressalta: ndo é novidade que vocés ndo tenham documentos,
porque sé tinha documentos quem sabia ler e escrever; era, portanto,
uma elite, donos de cartérios, advogados, etc.!®. Segundo a
Antropdloga3, as terras de quilombo sdo terras muito especiais, pois
representam um territdrio tradicionalmente ocupado pelos(as)
antepassados(as):

Quando falamos em quilombo, falamos nessa terra
muito especial, que é o passado, 0 presente, mas
tem que pensar no futuro, porque os filhos e netos
precisam ter o direito de viver esta histdria. Viver
a cultura e a ancestralidade. Tem um patrimdnio
aqui que é obrigacdo do Estado proteger. Vocés
ajudaram a construir este municipio e ainda
ajudam. Recuperar esta area € celebrar a memoria
destes ancestrais. Reconhecer a luta que eles
também fizeram no passado, eu acredito que eles
devem ter resistido muito, sabemos que foram
forgados a se deslocarem para outros lugares®©™.

Ap0s essas reflexdes coletivas, os(as) moradores da comunidade
votaram, e por unanimidade, aprovaram que fosse incluido no relatério
antropologico as areas tradicionalmente ocupadas. Diante disso, a area
seria maior do que 53 hectares e previa preservar as areas de nascente de
agua, de espacos coletivos (para pracas, clubes, escolas), além de uma
area de deslocamento até o rio Paulo Lopes. Sabe-se que 0 processo
exigira muita luta e resisténcia dos(as) moradores(as) da Toca, mas ja se
apresenta como um acontecimento histérico, social e politico.

% InformacGes contidas no Diario de Campo de 13 de novembro de 2016.
% Professora Doutora colaboradora da UFSC.

101nformagoes contidas no Diario de Campo de 13 de novembro de 2016.
%Informagdes contidas no Diario de Campo de 13 de novembro de 2016.
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Além do direito de acesso a terra, a comunidade luta por melhores
condi¢des de habitagdo. Ao entrar na comunidade é possivel observar as
precérias condi¢cBes de moradia da maioria das familias. A Associa¢éo
Quilombola, em parceria com o MNU, também com um professor do
curso de arquitetura e urbanismo da UFSC, desde o ano de 2015,
assumiram unir esforcos para a efetivagdo do projeto habitacional da
comunidade, com recursos oriundos da Caixa Econdmica Federal. Num
primeiro momento realizaram um levantamento das necessidades dos(as)
moradores(as) e concluiram que a demanda dos habitantes da Toca é por
mais 30 novas casas, algumas reformas para as casas ja existentes. O
projeto continua em andamento (até o momento desta escrita) para
viabilizar que o recurso seja liberado para os(as) moradores(as).
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Figura 23 - Ogum - orixa das guerras e
demandas

Ogum ¢é um orixa
’ /5; :
VA7 ¥

lorubd, filho de
Yemanji com Oranhig,
ou em certos mitos, de
Odudua. “Na Africa é o
deus do ferro, da
agricultura, da guerra,
da cacga, protetor de
todos os que trabalham
nas artes manuais e com
instrumentos de ferro”
(CACCIATORE, 1988,
p. 197). Ogum é um dos
orixas mais populares
do Brasil. Ele ¢é
considerado orixa das
guerras e demandas. Seu
principal simbolo é a
espada. (Martins, 2011).

Quais as possiveis articulagbes entre Ogum e as paginas a seguir?
O que Ogum pode contribuir com a etnografia que realizei no terreiro de
Umbanda e que esta apresentada nesta escrita? Ogum inaugura esta se¢do
por ser o chefe de cabeca da Yalorixa Natalina. Na gira de Ogum descobri
gue Natalina é umbandista desde crianca. Foi levada ao terreiro pela
primeira vez por seus familiares, e no aprendizado encharcado de
ancestralidade e tradicdo, comegou a levar com ela os(as) seus filhos(as)
e netos(as) para o cotidiano do terreiro. Ela ¢ a mulher que leva a
Umbanda para a Toca e a Toca para a Umbanda. E na relacio
intergeracional que a dimensdo do sagrado é fortalecida por uma matriz
africana, o que Ihe permite ampliar e preservar signos da cultura afro-
brasileira. Nas giras de Ogum pude observar que o povo de santo se
referia a “ELE” como aquele que pode “abrir caminhos” frente a todas as
lutas das travessias.

Fonte: ORIXA. OGUM. Disponivel em:
https://goo.gl/O0Xn2g. Acesso em: 20//09/2016.

Saudacdo: Patacoré Ogum! Ogum Ié


https://goo.gl/O0Xn2g
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PRATICAS, MEMORIA E ANCESTRALIDADE: “EU NAO SOU DA
IGREJA, EU SOU DO TERREIRO”

Um dos convites mais surpreendentes que recebi no periodo em
gue estive no campo da pesquisa foi, sem dlvida, para ir ao terreiro de
Umbanda com um grupo de mulheres e criangas quilombolas. Eu
desconhecia que algumas mulheres negras quilombolas, da Toca de Santa
Cruz, frequentavam terreiros na regido da grande Floriandpolis®?. Meus
olhos sempre estiveram viciados naquilo que me era familiar no terreno
da religiosidade, pois era corriqueiro ver os(as) moradores(as) da Toca,
especialmente as mulheres e as criangas, frequentarem a igreja catolica,
localizada no centro do municipio.

Foi com Natalina que pude pisar em outros terrenos, e em uma
visita que realizei em sua casa, contou-me que queria ir até a Tapera
(bairro localizado na regido sul de Florian6polis/SC). Curiosa, perguntei-
Ihe se seria para visitar amigos(as) e/ou familiares; ela disse que ndo, que
iria num terreiro de Umbanda. Indaguei-lhe se a sua ida para a cidade
vizinha era devido ao fato de em Paulo Lopes ndo ter terreiro, ela
respondeu-me:

Quando eu tinha a minha outra casa ali embaixo,
eu tinha o terreiro de Umbanda, agora quando eu
fizer a minha casa nova vou construir o terreiro
novamente. Eu tenho até registro na federagéo
espirita com alvara de funcionamento®,

102 Ao falar sobre os terreiros de Umbanda da grande Floriandpolis, vale destacar
o projeto de pesquisa: “Territorios do Axé: mapeamento das religides africanas
da Grande Florianopolis” para casas e comunidades religiosas coordenado pela
professora Dr? llka Boaventura Leite, do departamento de Antropologia da
Universidade Federal de Santa Catarina-UFSC e coordenadora do Nucleo de
Estudos de Identidades e Relacdes Interétnicas (NUER) que acontece desde 0 ano
de 2016. Informac6es disponiveis em:
http://kadila.net.br/territorios-do-axe/acervo-audio-visual/i-seminario-de-
religioes-afro-brasileiras/. Acesso em: 18 dezembro 2016.
http://noticias.ufsc.br/2016/08/seminario-marca-apresentacao-oficial-do-
projeto-territorios-do-axe/ Acesso em: 18 dezembro 2016.

Além desse projeto, vale destacar também a existéncia do Férum das Religides
de Matriz Africana de Florian6polis e Regido. Disponivel em:
https://www.facebook.com/events/595147740639371. Acesso em: 19 dezembro
2016.

103 Informac@es contidas no Diario de Campo de 16 de janeiro de 2015.
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http://kadila.net.br/territorios-do-axe/acervo-audio-visual/i-seminario-de-religioes-afro-brasileiras/
http://noticias.ufsc.br/2016/08/seminario-marca-apresentacao-oficial-do-projeto-territorios-do-axe/
http://noticias.ufsc.br/2016/08/seminario-marca-apresentacao-oficial-do-projeto-territorios-do-axe/
https://www.facebook.com/events/595147740639371
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Aproveitei para dizer-lhe que gostaria de conhecer terreiros de
Umbanda em Floriandpolis/SC, na tentativa de que me convidasse para
acompanhéa-la, mas ela silenciou. Também silenciei, e ndo voltamos a
falar sobre o0 assunto. No més de janeiro do ano seguinte (2016), eu estava
na casa de Natalina conversando sobre assuntos aleatorios; nos duas
sentadas na varanda de sua casa observando o movimento da rua e o
brincar das criangas. O telefone dela tocou e ao atender mostrou muita
alegria ao reconhecer que era 0 pai de santo, a quem chamava de
Alexandre. Conversaram por um tempo e ao desligar o aparelho
confirmou que era o “pai de santo” do terreiro que ela frequentava no
bairro Tapera, conhecido como “Centro Espirita Choupana de Obaluag”.
Natalina estava feliz, pois ele fez contato a fim de convida-la para uma
cerimonia religiosa no terreiro. E, para minha surpresa, ela fez-me o
convite para acompanhé-la, juntamente com seus familiares. Aceitei o
convite de imediato.

Considero que, esse é um dado etnografico muito interessante, pois
permite pensar sobre o tempo, como ele altera os vinculos com os sujeitos
da pesquisa. Lembro-me do siléncio de Natalina naquela ocasido em que
manifestei meu interesse em ir ao terreiro. Tempos depois pude
compreender que o siléncio ndo se tratava de uma resposta fixa e
imutavel, ao contrario, o siléncio foi a abertura para um ano de
convivéncia e travessias antropoldgicas. Foram os tempos kronos e
kairés, préprios da etnografia, que me permitiram aproximagdes com as
préticas de socializagdo dessas mulheres com as criangas no terreiro.

Tive a oportunidade de participar de quatro cerimonias religiosas:
saida de camarinha!® (reforco de 7 anos), gira'® de Yemanja, gira de
Ogum e festa de Exu/Pombagiral®. Decidi, para combinar a primeira ida
ao terreiro, ir até a casa de Natalina. Era um fim de tarde de um dia de sol
e muito calor; fui caminhando até 1a e ao chegar a casa de Natalina, fui
recebida com alegria e convidada para sentarmos na sua varanda, onde
estavam 0s gatos, 0s cachorros e seus vasos de plantas. Na frente de sua

104 «Aposento no qual as iniciandas ficam recolhidas durante os dias ou meses de
aprendizado e realizacdo de rituais de iniciacdo. O templo de reclusdo varia
conforme a nagéo e o terreiro” (CACCIATORE, 1988, p.76).

105 «Gira = Orda ritual, com canticos e dancas, para cultuar aos santos e as
entidades espirituais, formadas pelos filhos de santo (médiuns). O mesmo que
canjira e enjira” (CACCIATORE, 1988, p. 131).

106 “Exu feminino. Aparece na Umbanda popular € Quimbanda com nomes
diversos, mas ¢ sempre faceira e provocante quando ‘baixa’. Veste-se com
vestidos ou saias longas, plumas, bijuterias, etc., conforme o nome”.

(CACCIATORE, 1988, p. 213).
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casa estava um grupo de jovens que conversava, mexia nos celulares e
ouvia musica de estilo funk. Logo depois que sentei na varanda, lara
chegou para brincar com a avd e participou da nossa conversa.
Combinamos, entdo, de irmos as duas cerimonias religiosas no terreiro,
gue aconteceriam em dois dias seguidos, sexta e sdbado. Natalina
preocupou-se em dar algumas orientacGes, especialmente em relagdo ao
uso de roupas, sugerindo que seria interessante usar a cor branca, pois era
comum ao ritual. 1%

Aproveitei a oportunidade para verbalizar a minha gratiddo pelo
convite. Ela entdo se virou, e com olhos fixos nos meus, disse sorridente:
vou te contar uma novidade, agora vocé vai ter um terreiro bem perto
para voceé ver, pois quando eu fizer minha nova casa, eu vou fazer o meu
terreiro bem do lado'%. Levantou-se em seguida e convidou para irmos
caminhando até o terreno onde planejava construir o terreiro de Umbanda.
Durante a caminhada, disse que buscava a viabilidade da construgdo junto
a Prefeitura, pois ndo queria correr riscos. Retornamos a sua casa €
permanecemos na varanda; ela entrou e trouxe-me uma pasta com
diversos papéis, fazendo questdo de mostrar um por um. O primeiro deles
era uma declaracdo da Fundacdo Umbanda Candomblé Angola (FUCA),
com o histérico de ordenacdo. Além do documento, que estava
encadernado, Natalina mostrou o Alvara de funcionamento em seu nome.
O terceiro documento explicava o seu grau espiritual: Yalorixal®.
Mostrou cartbes que recebia no dia de seu aniversario, fotografias de
atividades que realizou com o povo de santo fora da Toca. Entre os
documentos, havia o registro do nome de seu centro espirita, chamado de:
“Cabocla Jurema”, com sede na Rua Manoel Felipe, com o nimero de
registro e atualizado desde 01 de dezembro de 2015. Ela também mostrou
sua carteirinha de umbandista e narrou o seguinte:

Eu posso tocar o terreiro e a policia ndo pode
chegar ali e mandar parar. Eu tenho o alvara e
ninguém pode me impedir. Se a policia endoidar e
quiser ir ali (no terreiro), eu vou mostrar estes
documentos. Até outubro de 2016 esta liberado
para o alvara de funcionamento. Eu néo sei onde é

07 Informag@es contidas no Diario de Campo de 12 de janeiro de 2016.

108 Informac@es contidas no Diario de Campo de 12 de janeiro de 2016.

109 |ya na lingua yoruba significa “mae”. Termo muito utilizado em religides afro-
brasileiras, sendo ela é a responsavel por tudo que acontece no terreiro, ninguém
faz nada no terreiro sem sua prévia autorizagdo. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/lalorix%C3%A1. Acesso em: 09 novembro 2016.
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que foi, teve um terreiro que estava fazendo a
sessdo e um pessoal entrou querendo acabar.
Tiveram que ligar para o advogado para
continuarem com os trabalhos, %

Natalina evidencia a importancia de uma “regulamentacdo” da
religiosidade para se proteger do policiamento. Talvez possa ter relagdo
com 0S processos racistas e discriminatdrios vividos pelos umbandistas,
apontados em pesquisas como a de Tramonte (2001), a qual apresenta a
trajetoria historica das religides afro-brasileiras de Desterro & Grande
Floriandpolis e destaca a marcante presenga da Umbanda nessa geografia.
Natalina ressalta a policia e o policiamento como um artefato de
vigilancia, que faz com que umbandistas precisem, em alguma medida,
precaver-sedas violéncias.''* Porém, além da policia, os estudos de
Tramonte (2001) mostram também a perseguicdo de vizinhos''? e de
alguns membros da igreja catélica, na relacdo com os(as) adeptos(as) das
religides afro-brasileiras. Por isso, sob o olhar de Natalina é preciso ter
em mdos a documentacdo, como um aporte ao direito de viver a
religiosidade africana. Natalina relata que o policiamento foi tdo invasivo
e violento, que se tornou necesséria a ligagdo para um advogado; ou seja,
h& casos em que nem a documentagdo comportaria o direito ao exercicio
da religiosidade, tendo que adentrar no campo judicial **

Martins (2011) relata em suas pesquisas que os(as) praticantes
umbandistas, em Santa Catarina, foram perseguidos(as) pela acdo
policial, conforme registros de prisGes e torturas de mée e pai de santo,
especialmente nas décadas de 1940, 1950 e 1960. Um dos casos mais

110 Informac@es contidas no Diario de Campo de 12 de janeiro de 2016.

11 Ha informagdes que mostram que nos anos de 2015 e 2016 cerca de 120
terreiros foram multados pela Fundagdo Municipal de Meio Ambiente de
Floriandpolis (FLORAM) devido ao barulho durante as cerimdnias. Burocracia e
0 preconceito sdo ameacas a liberdade religiosa do povo de santo. Informagdes
disponiveis em: https://goo.gl/oHJiJw. Acesso em: 08 janeiro 2017.
http://desacato.info/floram-multa-terreiros-de-umbanda-por-barulho/.  Acesso
em: 08 fevereiro 2017.

112 A autora anuncia que os primeiros terreiros em Florian6polis/SC eram
localizados em éreas praticamente desabitadas.

113 No campo das praticas do judiciario, ressalto a realizagdo de audiéncia puablica
no dia 05 de dezembro de 2016 na sede da justiga federal em Floriandpolis/SC,
em defesa do funcionamento dos terreiros e das casas de religido de matriz
africana. Informacdo disponivel em: https://goo.gl/tcza2A. Acesso em: 12 janeiro
2017.
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conhecidos e comentados é da década de 1960, quando uma mée de santo
foi presa em estado de incorporacdo com sua entidade espiritual, e
ridicularizada em publico, sendo obrigada a desfilar em torno da praca
XV de novembro, localizada no centro de Floriandpolis/SC, vestida com
as roupas de santo. A violéncia policial visava intimidar as préaticas
religiosas de tradi¢bes africanas. Como vemos, 0s obstaculos foram
inimeros, tanto fisicos quanto simbolicos. As invasdes e humilhagdes do
aparato policial eram comuns, naquele periodo, o que levou o povo de
santo a inventar estratégias de resisténcias, como a criacdo, em 1962, da
Unido de Umbanda em Santa Catarina, que pretendia amparar legalmente
o funcionamento dos terreiros. Contudo, a falta de apoio politico e
financeiro contribuiu para que os terreiros ndo alcangassem
expressividade e forga.

Defende Tramonte (2001) que, os anos de 1940 a 1960,
caracterizaram-se como um momento de:

[...] preparacdo interna para ocupagdo de espago
publico e abertura de canais de expressao por parte
dos adeptos das religides afro-brasileiras na grande
Floriandpolis, que se consolidara nas décadas
seguintes, notadamente nos anos 70 e 80.
(TRAMONTE, 2001, p.98).

Nao esquecendo que, de acordo com a autora, ainda na década de
1960 tivemos, pela primeira vez, a inclusdo da Umbanda como religido
oficial no censo do IBGE. Apesar de ter sido um periodo de forte
enfrentamento de preconceitos nas classes sociais médias e altas,
integrantes dessas mesmas classes ja procuravam as religides afro-
brasileiras para se beneficiar de suas praticas de curas espirituais e/ou
fisicas.

Aponta Martins (2011)''4 que, na década de 1970, os terreiros de
Umbanda ganharam um importante aliado: a midia estadual. A acdo de
represélia da policia foi reduzida e em 1974 foi criado o 6rgéo federativo:
Superior Orgéo de Umbanda do Estado de Santa Catarina (SOUESC),0
qual perspectivava o0 processo de reconhecimento das préaticas
umbandistas e a integracdo entre as diferentes linhas de Umbanda no
estado. Na década de 1980, a SOUESC foi extinta para dar lugar, em
1981, ao nascimento do Conselho Estadual de Umbanda e Cultos Afro-

114 Sygiro ver sobre a cronologia da Umbanda catarinense nas péginas: 29, 30,
31,32e33.
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Brasileiros de Santa Catarina (CEUCASC), o qual concedeu um total
aproximado de 500 Alvaras para os terreiros do Estado, os quais vinham
aumentando significativamente. Esse ndmero ampliou ainda mais na
década de 1990'%5, chegando ao registro de mais de vinte mil adeptos e,
aproximadamente, mil terreiros catarinenses. Na década de 2000 torna-se
maior a necessidade de organizacdes mais efetivas, devido a grande
guantidade de terreiros em funcionamento. No ano de 2010,vé-se o
CEUCASC perder forga politica e o surgimento de organizacdes
regionalizadas com nucleos isolados: “os terreiros ou tendas, agora
denominados(as) Unidades Autbnomas, passam a praticar a umbanda sem
um 6rgdo de referéncia, diferentemente do que havia nas décadas de 1970
€ 1980” (MARTINS, 2011, p. 28). Atualmente torna-se um desafio pensar
a criacdo de uma Federacdo ou Associacdo, que consiga agregar terreiros
e seus adeptos.

Natalina, ao expor seu grau espiritual Yalorixa, reportou-me aos
estudos de Tramonte (2001 e 2010), quando a autora localiza a presenga
de Malvina Ayroso de Barros — mde Malvinal'®, mais importante e
tradicional Yalorixa do estado de Santa Catarina. Fundadora do primeiro
terreiro de Umbanda aberto ao publico na década de 1940, 0 mesmo era
localizado na parte continental de Floriandpolis/SC: Centro Espirita Sdo
Jorge. Ela foi, sem davida, a principal referéncia umbandista entre as
décadas de 1940 até 1970. Seu terreiro foi inspirador para o surgimento
de muitos outros por todo o territério catarinense. Antes do referido
periodo havia em Santa Catarina, principalmente na parte litoranea,
“préaticas espiritualistas como benzeduras (heranca agoriana), feitigos e
magias (heranca dos negros escravos), além de atividades voltadas a
doutrina espirita, de filiagdo kardecista, com a existéncia de inimeros
centros em diferentes municipios” (MARTINS, 2011, p.24).

Aproveito para conversar mais sobre a funcdo de uma Yalorixa e
o0s caminhos evolutivos de um(a) filho(a) de santo. Natalina, entdo, relata:

Yalorix& quer dizer chefe de terreiro. A gente
comega com o desenvolvimento, depois tem
obrigagdo de mée pequena, depois a feitura de

15 «A década de 1990 marcou também a Umbanda catarinense, principalmente
na grande Floriandpolis, com o crescimento da Umbanda de Almas e Angola”
(MARTINS, 2011, p. 27).

116 Segundo Tramonte (2001) Mae Malvina nasceu em 14 de setembro de 1910
na cidade de Itajali, foi teceld e artesd, proximo aos 30 anos comegou a sentir sua
mediunidade. Morreu em 22 de junho de 1988 e sua morte foi noticiada na capa
do jornal “O Estado”.
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babéa, depois tem o reforco de 7 anos, depois o
reforco de 14 e depois o reforco de 21. Eu estou me
preparando para o reforco de 21 anos*'’.

Martins (2011), ao trazer as etapas evolutivas de um(a) filho(a) de
santo comenta que apds a obrigacdo de 21 anos, este(a) recebe uma guia
de buzios chamado de “braja”. Essa guia representa, para o pai ou mae de
santo, a Ultima etapa ritualistica. Toda feita de buzios, a guia consolida a
posicdo de tatarolixa''® no ritual. Tal expressdo serve para nomear a
pessoa que ja alcangou o grau mais elevado na hierarquia da religido, ja
fez a camarinha (ritual de passagem que, entre outras coisas, demarca a
mudanc¢a de nivel hierdrquico) de reforco de vinte e um anos. O
cerimonial simboliza a ampliacdo da familia de santo no terreiro, na
medida em que, pais e maes de santo passam a possuir netos(as) de
santo!®, pois alguns (as) de seus(uas) filhos(as) ja se fizeram filhos(as)
de santo.

Na pesquisa de Russo e Almeida (2016, p. 470) as Yalorixas,
conhecidas como maes de santo, sdo “consideradas eruditas senhoras
guardias dos saberes tradicionais de matrizes africanas, baseados nos
valores civilizatérios da cultura afro-brasileira.” Através de praticas de
socializacdo, essas mulheres, por meio de seus gestos, das palavras, visdes
de mundo, da memoria, por exemplo, atuam fortemente na luta
antirracista no Brasil. Ocupam um lugar de centralidade, pois fortalecem
o culto aos orixas nos terreiros. No caso, da Yalorixa Natalina, vé-se que
se ocupa da documentacdo e da viabilidade técnica do funcionamento de
seu terreiro, mas também de um exercicio que busca a ampliacdo e o
fortalecimento da tradicéo e da ancestralidade. Ela demarca o terreno para
construcdo do terreiro dentro do quilombo e ali vislumbra praticar sua
religido de matriz africana, junto ao seu povo de santo. Interessante

17 Informag@es contidas no Diario de Campo de 12 de janeiro de 2016.

118 para Martins (2011, p. 68) “a denominagio Tatarolix4 é utilizada para todos
o0s Pais e Mdes de Santo que passaram por todas as etapas ritualisticas em Almas
e Angola e que obedecem ao periodo de sete anos entre cada uma delas. Sdo
considerados os Pais e Maes Velhas de Santo”.

119 Este tema esta atrelado ao processo de como ocorre a sUcessio nos terreiros
pela auséncia do pai ou mée de santo. H& uma genealogia respeitada entre 0 povo
de santo, por vezes, a sucessao é baseada pelo vinculo carnal, ou seja, pode ser
um(a) filho(a) carnal do pai/méae de santo, quando isto ndo é possivel, a sucessao
é delegada ao filho de santo mais antigo(a) da casa/terreiro. Disponivel em:
<http://umbandasemmisterio.blogspot.com.br/2007/12/questo-das-sucesses-nos-
terreiros-tm.html> Acesso em 27 de abril de 2017.



http://umbandasemmisterio.blogspot.com.br/2007/12/questo-das-sucesses-nos-terreiros-tm.html
http://umbandasemmisterio.blogspot.com.br/2007/12/questo-das-sucesses-nos-terreiros-tm.html

145

refletir que Natalina reside em uma casa em situacao de risco, mas mesmo
diante das precariedades, ndo se intimida e nutre a esperanca da
construcdo de um terreiro.

Na primeira ida ao terreiro com a mée de santo Natalina, seu
marido e seus dois netos nos acompanharam. A mae de santo contou-me
gue sempre que vai ao terreiro, a neta Ana Francisca, também lhe
acompanha nas sessdes devido ao fato de ser cambone!?’. Saimos de
Paulo Lopes/SC e fomos direto ao bairro Tapera em Floriandpolis/SC.
Chegamos 14 ao final da tarde, quando um primeiro aspecto chamou
minha atencéo: a serviddo estreita onde se localizava o terreiro. Eu e
outros motoristas tivemos muita dificuldade para estacionar, pois 0s(as)
moradores(as) saiam e vinham até nds dizer que ndo aceitavam que
estacionassemos em frente de suas casas. Foi uma situacdo muito
constrangedora, mas refleti que se relacionava com 0s processos
provocados conscientemente para dificultar a chegada ao terreiro. Isso
pareceu revelador dos problemas enfrentados pelo povo de santo
para(de)marcarem seu lugar no mundo.

Awvistei, ao descer do carro, a arquitetura do terreiro e por algum
tempo fiquei observando os seus detalhes: uma porta sinalizava a entrada
para o interior do terreiro; o local era todo cercado com muros; portoes e
paredes eram muito altos, de modo que quem estava na rua ndo conseguia
ver 0 que tinha I4 dentro. Ao adentrar o centro vi que era uma construcao
em forma de “U”; de um lado havia um saldo grande onde ocorriam as
cerimonias; a frente, uma cozinha; e do outro lado um conjunto de
comodos (quartos e banheiro). Fui muito bem recebida pelo povo de
santo. O pai de santo acolheu-nos com muita alegria, especialmente sua
filha Natalina.

A0s poucos 0 povo de santo chegava para participar da cerimonia.
Eram homens, mulheres e criancas. Alguns se sentaram em bancos
préprios para os(as) convidados(as), ja outros(as) ficaram de pé. Percebi
gue na parede havia imagens dos orixas e de médiuns. De um lado, os
instrumentos musicais (atabaques), e do outro o gonga*?‘com flores, velas

120 «“Cambone: auxiliar assistente de sacerdote ou dos médiuns incorporados, na
Umbanda, na Cabula e em outros cultos de influéncia bantu. Entre as suas fun¢des
estdo as de auxiliar os médiuns incorporados, acender charutos, cigarros e
entrega-los as entidades incorporadas, servi-lhes bebidas, acender velas, anotar
receitas dos guias, traduzir para os consulentes a linguagem especial dos pretos-
velhos, etc” (CACCIATORE, 1988, p. 77).

121 “Gonga =Peji, altar. Pode ser grande, com trés degraus, ou uma simples mesa.
Ali ficam as imagens dos santos cat6licos sincretizados com orixas, estatuetas de
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e imagens de santos, revelando um sincretismo com o catolicismo. No
centro do altar, uma imagem de Deus (Oxala) e, ao lado, uma imagem de
Cristo.

Figura 24 - Entre Caboclos e Pretos Velhos, velas e flores

Fonte: acervo da pesquisadora, 2017
Fotografia autorizada pelo pai de santo para uso neste trabalho.

A sessdo iniciou como todas as outras, com a defumacdo'?* do
local e dos(as) participantes, a fim de afastar as entidades do mal e
favorecer a aproximacdo das entidades do bem. Durante a cerimdnia, ao
som dos atabaques, diversos pontos!?® foram cantados pelo ogd de

Caboclos e Pretos Velhos, velas, flores, copo com agua, etc” (CACCIATORE,
1988, p. 131).

122 “Defumacio é o ato de queimar ervas, bilsamos, etc., sobre brasas para
produzir fumaga, numa operagdo ritual, possuidora de um poder superior que atrai
boas vibragdes ou afasta as mads, tanto para pessoas quanto para o ambiente”
(CACCIATORE, 1988, p. 101).

123 “ponto Cantado: letra e melodia de cintico sagrado, diferente para cada
entidade. E uma prece evocativa que tem por finalidade atrair as entidades
espirituais, homenageé-las quando ‘descem’ e despedi-las quando devem partir.
Assim, os pontos podem ser apenas de louvor aos orixas e entidades (ponto de
abertura dos ‘trabalhos’), ou cantados com a finalidade magico-rituais durante
determinadas cerimonias (para abertura de gira, de bater cabeca, de defumacéo,
de encruza, etc). Ha pontos para a incorporacdo (ponto de chamada) e para
desincorporagdo (ponto de subida). Ha gerais para as linhas (Pretos Velhos,
Caboclos, Exu, etc) ou para cada entidade particular” (CACCIATORE, 1988,
p.213).
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terreiro'?4. No centro do terreiro havia uma mesa com alimentos, bebidas,
velas e flores. Aos poucos tudo foi sendo oferendado e levado até o gonga.
Natalina e a neta participaram da ceriménia no centro do terreiro, com
roupas especiais que levaram para serem colocadas la, sendo que as
roupas identificavam a falange'® e os guias!?®. Seu marido e o neto
assistiam a sessdo. Durante a sess@o, houve momentos de louvor a Oxala,
palmas e cantos ao som dos atabaques, o que fazia meu sangue vibrar e
minha corporeidade pds-se a rezar em comunhdo com o povo de santo.
Percebi que grande parte dos(as) participantes da sessdo eram mulheres.
Elas usavam saias e dancavam descalgas. Aos poucos, observei que o
culto referenciava o feminino!

A alusdo a Yemanja tocou-me imensamente. Yemanjé, anfitria da
ancestralidade e da feminilidade negra, e aqui peco licenca (também para
Yemanjd) para musicar o texto, na inteng&o de reviver a vibragao que senti
naquele momento t&o corpdreo, vivo e intenso:

[...] por isto que é fevereiro, flores e agua de cheiro para Yemanjé[...].
[...] m@e Yemanja venha me ajudar, mamée Oxum venha me salvar;
Sou peregrino

[...] vou fazer meus pedidos na beira do mar.'?

No meio da cerimdnia foi realizado o batizado de um bebé. A
crianca no colo de dois adultos (um homem e uma mulher) era iniciada
no terreiro e acolhida pelo povo de santo, que celebrava com rezas e
cantos. Ao final da sessdo, como de costume, foi servido canjica para
guem quisesse. Foi nesse momento que fotografei Natalina e sua neta. No

124 “Cargo de auxiliar do chefe de terreiro na dire¢io das cerimonias (sic)
publicas” (CACCIATORE, 1988, p. 187).

125 <0 mesmo que legido. Conjunto de seres espirituais que trabalham dentro de
uma mesma corrente afim (linha). Subdivisdo das linhas da Umbanda, cada uma
com suas fungdes definidas e dirigidas por um ‘chefe de falange’. Sao: linha de
Oxala ou de Santo; linha de Yemanj4; linha do Oriente; linha de Oxdssi; linha de
Xango; linha de Ogum; linha Africana” (CACCIATORE, 1988, p. 122-3).

126 “Entidade espiritual, espirito superior, em adiantado grau de evolugdo
espiritual, ja isento de novas encarnagdes o qual ‘baixa’ no médium para orientar
0s humanos e os espiritos inferiores no melhor caminho a seguir para evoluir
espiritualmente. Alguns sdo o guia protetor do terreiro, outros, do médium.
Geralmente o guia do terreiro incorpora no chefe da casa de culto”
(CACCIATORE, 1988, p. 133).

127 Ponto cantado durante a sesséo.
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retorno para Paulo Lopes/SC, Natalina perguntou se eu havia gostado. Eu
disse que sim. Ela entdo comentou: se vocé gostou de hoje, imagina
amanh&? Amanha é que sera bonito.

Figura 25 - Natalina e a neta Ana Francisca — encontro de geragdes no terreiro

Fonte: acervo da pesqisadora, 2017
Fotografia autorizada por Natalina e Ana ao uso neste trabalho

No dia seguinte, na cerimdnia gira de Yemanja'?®, a Mée de Santo
Natalina foi acompanhada pelas netas Ana Francisca e lara, também pela
filha, Andréia. Era um dia de muito calor. Combinei de pegé-las em casa
e quando la cheguei ja estavam todas prontas. No caminho até o terreiro,
a mée de santo Natalina comentou:

O pai de santo Alexandre quer que eu volte a girar
em seu centro, mas eu acho muito longe para ir de
Paulo Lopes até a Tapera. Eu sou a primeira filha
de santo dele, desde o terreiro que ele tinha 1a na
Costeira (bairro na regiao sul de Florianopolis).
Ja tem mais de 30 anos que eu o conhego'?,

Aproveitei para perguntar se todos(as) os (as)seus filhos(as) foram
iniciados(as) no terreiro. Ela respondeu que dentre os(as) filhos(as)
faltaram trés e, dentre os(as) netos(as), apenas uma. A mde de santo

128 Informac@es contidas no Diario de Campo de 16 de janeiro de 2016.
129 Informag@es contidas no Diario de Campo de 16 de janeiro de 2016.



149

Natalina vestia uma roupa branca. Entdo, indaguei: quem, dentre o povo
de santo, estava autorizado(a) a participar das sesses? Ela disse: olha, a
partir da hora que a pessoa se desenvolve e comega a receber,
pode.*3**Mais uma vez Ana Francisca foi a ajudante da avo, tanto nas
trocas de roupas, quanto nas filmagens e registros fotograficos. Andreia e
lara ficaram assistindo, como eu. Na sessdo vimos grande presencga de
mulheres com saias brancas, amarelas e verdes, além da mée de santo
chefe daquele terreiro (mae Ilka), que junto do pai Alexandre realizaram
os trabalhos espirituais. Na sessao também aconteceu a obrigacdo de sete
anos de Maria Claudia. Ao final da cerimdnia, foi servido salgados e
bebidas. Na volta para casa aproveitamos para conversar e Natalina
novamente perguntou o que eu tinha achado. Respondi que tudo era muito
bonito: as dancas, as musicas, as roupas, as imagens.

Natalina passou a me contar mais detalhes sobre a cerimonia: 0s
trabalhos no terreiro nunca sdo iguais, hoje foi Yemanjé, mas sempre
muda o orixa, dai tudo muda. As musicas, por exemplo, nunca séo as
mesmas. Ela entdo me perguntou: Tu nunca tinhas ido a uma gira de
Yemanja? Eu respondi que ndo, ela sorriu e disse: a tua mae agora deve
pensar: a Gisely se empolgou! Foi ontem e hoje para o terreiro!*3! Contei
a ela do estranhamento da minha irma ao saber que eu viria novamente ao
terreiro. Ela entdo falou: deixa, vocé néo esta fazendo mal para ninguém.
Quem sabe um dia ela vindo também vai gostar'®2. Contei para elas que
eu havia sido criada e estimulada a frequentar a igreja catélica, mas, que
isto ndo me impediu de ter curiosidade e interesse em conhecer outras
religides. Andreia entdo ressaltou: eu sou bem franca a te dizer Gisely:
eu sou do terreiro, no sou da igreja.**

O grau espiritual de Andreia é cambone, mas Natalina acrescenta:
ela poderia trabalhar como nds, mas ela ndo quer, pois prefere ficar na
dela. J4 a Nataniele e a Luciana trabalham como nés.***Nesse momento,
Natalina aproveita para assistir aos videos realizados pela neta Ana
Francisca e se alegra com as imagens, diz que ird mostrar para 0s(as)
familiares que ndo estiveram presentes.

Novamente a cerimdnia religiosa foi enderecada ao feminino.
Minha atencéo foi capturada pelo ritual de obrigacdo de sete anos e a gira
de Yemanja, sem falar da presenca da mae de santo, que contribuiu para

130 Informac@es contidas no Diario de Campo de 16 de janeiro de 2016.
131 Informac@es contidas no Diario de Campo de 16 de janeiro de 2016.
132 Informac@es contidas no Diario de Campo de 16 de janeiro de 2016.
133 Informac@es contidas no Diario de Campo de 16 de janeiro de 2016.
13 Informac@es contidas no Diario de Campo de 16 de janeiro de 2016.
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marcar o lugar do feminino nessa matriz africana: as roupas, 0s aderecos
nos cabelos, a danca, a musica, 0s modos de rezar e girar no terreiro,
expressdes de uma espiritualidade africana. Andreia assistiu a tudo com
a sua filha lara, de dois anos, mée e filha inseridas no ritual do terreiro.
Andreia anunciou sua preferéncia pelo terreiro, mais do que pela igreja
catolica. Ao dizer-se do terreiro ela conta de si, de seus modos de
subjetivar-se no mundo, ndo sendo possivel viver o processo
isoladamente. E junto as mulheres de sua familia: mae, filha e sobrinha,
gue Andreia alarga suas praticas de si no mundo.

Penso ser interessante compartilhar 0 modo como Natalina
indagou ao final das duas cerimodnias religiosas: o que vocé achou? Ela
reiterou a pergunta, mas aproveitou para me dizer que no terreiro nada se
repete, pois o ritual nunca é o mesmo, inclusive as musicas e 0 orixa.
Natalina sorria diante do meu desconhecimento, ou do meu néo saber em
relagdo as coisas do terreiro. Tudo ali lhe era familiar, ao contrario de
como era para mim. Eu era, metaforicamente, como aquele bebé que
chegou para ser Iniciado no terreiro.

Theodoro (1996) anuncia que a fé na religido € um dos apoios da
mulher negra, seu axé. Sua atuacdo na comunidade complementa a forca
espiritual trabalhada nas comunidades-terreiros.**> Na cultura negra, o
som, as palavras, sao elementos mobilizadores que conduzem a acdo, que
propiciam o axé, o qual se desenvolve na comunidade-terreiro e atua
como um centro irradiador de todo um sistema cultural. E, pela oralidade,
estdo presentes no ritual: as cantigas, 0s textos misticos, as historias de
“seres animais”, lendas, acontecimentos, as musicas, dangas, aspectos que
explicitam o universo cultural negro, alimentam seu sistema de
conhecimento e as relagfes de grupos. No ritual, o orixa é invocado a
responder por intermédio do transe individual do(a) participante. Assim,
0 sujeito que fala é sempre imediato, concreto, pois s6 dessa forma
transmite o axé, indispensavel a dinamizacdo das trocas e da existéncia.
Cada ato de comunicacdo € Unico, renascendo apenas no ritual. E por
intermédio “do segredo do ritual, se ligam e se constituem os vinculos
comunitarios, evidenciando-se a poténcia do sagrado [..]”
(THEODORO, 1996, p.63).

135 De maneira geral podem ser apontadas como religiGes negras: Culto Nago;
Culto Jeje; Culto Banto.
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UM TERREIRO, MUITAS CRIANCAS

Na cerimdnia Gira de Ogum (orixa sincretizado no catolicismo
com Sdo Jorge),’%® numa sexta-feira muito chuvosa, estava eu em
Floriandpolis e havia combinado com Natalina e Andreia de pega-las na
rodovidria, no centro da cidade, ao final da tarde. Confesso que cheguei a
desconfiar se elas viriam mesmo de Paulo Lopes/SC, com tanta chuva.
Natalina me ligou por volta de 19h, dizendo que estavam chegando &
rodoviaria. Vieram, além dela, Ana Francisca, Andreia e lara. Elas
disseram que apesar da forte chuva ndo desistiram de vir. Natalina trazia
nas mados uma bolsa de pano, grande, com as roupas para a cerimonia.
Quando as vi, percebi que todas estavam com os cabelos com trancas,
configurando os penteados classicos da comunidade. A estética dos
cabelos chamou minha atencdo, afinal, sugeria os fortes tracos
intrageracionais entre elas.

Apesar da chuva, de trafegarmos numa noite de congestionamento
na cidade, chegar ao terreiro foi mais facil. Ao chegarmos a servidao vi
dois adolescentes que ajudavam com o estacionamento. 1Sso me gerou um
grande alivio, marca do acolhimento. Ao sair do carro pude ouvir 0 som
dos atabaques, e o sentimento de acolhida foi se ampliado, fazendo-me
Ver que eu queria mesmo era entrar no terreiro. Quando entrei, Natalina e
Ana Francisca foram trocar as roupas para a gira. Eu, Andreia e lara
sentamos ao lado das pessoas que chegavam para assistir a sessdo. Levei
algum tempo para processar a beleza de todos os detalhes (pessoas,
roupas, objetos, letras dos pontos, som dos atabaques). Havia quase trinta
pessoas fazendo os trabalhos no terreiro. Os homens e as mulheres
usavam roupas brancas e vermelhas. O traje de Natalina era acompanhado
de uma capa vermelha. No altar, a imagem de Ogum, orixa invocado ap6s
a defumacéo.

E, aqui, peco mais uma vez licenca (também a Ogum) para
tamborear o texto, na tentativa de trazer para perto o que ouvi/vivi:

Eu ndo seria nada,
se ndo fosse Ogum
para abrir a minha estrada.

Valente e guerreiro
Aqui chegou
Vencedor de demandas

136 Informac@es contidas no Diario de Campo de 22 de abril de 2016.
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Meu protetor

Em sua trajetéria
Meu pai luta contra o mal
Foi nos campos de batalha

Quie se tornou general

Salve Ogum de ronda
Salve Ogum Megé
Salve seu beira-mar
Ogum iara e Ogum dilé

Salve todas falanges
Desse glorioso guerreiro
Que vence todas demandas
Aqui dentro do terreiro®®’

Novamente Ana Francisca acompanhava a avo nos trabalhos do
terreiro, enquanto Natalina expressava muita alegria durante a sessdo. A
danga, o0 canto e a circulagdo dentro do terreiro é algo que se manifesta
em todas as cerimbnias. Mesmo o0s(as) que estavam ali apenas para
assistir, como era 0 meu caso, eram convidados(as) a interagir com
palmas, a cantar a letra dos pontos e a balancar o corpo. E assim que a
espiritualidade é sentida e vivida. E com o corpo que a mulher negra e
quilombola circula pelo terreiro e deixa os rastros de sua fé, de sua
ancestralidade e tradicdo. Penso que a existéncia da Umbanda é possivel
pelas experiéncias que se enraizaram no corpo e, assim, também na vida.

Alguns simbolos, usados pelo pai de santo Alexandre, marcaram a
sessdo: charuto, chapéu, bengala e a espada. Simbolos que agregaram a
dimens&o do sagrado dentro do terreiro. Na sesséo fizeram referéncia ao
preto velho V6 Congo; e os(as) convidados(as) foram
mobilizados(as)espiritualmente a lembrar de todos(as) aqueles(as) que
foram escravos(as) no passado, mas que na ocasido, através dos louvores
ao preto velho V6 Congo, passaram a assumir um lugar de protagonistas,
ocupar uma lideranca espiritual respeitada por todos(as). Segundo
Tramonte (2010), os pretos velhos estiveram no ultimo degrau social em
séculos anteriores, pois escravos(as) e idosos(as), pouco significavam
para uma sociedade racista e escravocrata. Mesmo apds a aboli¢do da
escraviddo, com uma sociedade capitalista emergindo, 0s(as) pretos(as)

137 Ponto de Ogum: “Eu ndo seria nada se nio fosse ogum”.
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velhos(as) eram “as despreziveis sobras, porque entre 0S poucos negros
absorvidos como trabalhadores livres, estariam incluidos os mais jovens
e fortes e, assim mesmo, nos ultimos degraus da hierarquia social”
(TRAMONTE, 2010, p.248). Todavia, € no espago do terreiro que esses
pretos(as) velhos(as)sdo al¢ados a condicdo de divindades, glorificados e
santificados. A imagem da inferioridade do(a) escravo(a) idoso(a)
desloca-se para um lugar de resisténcia e afirmacéo da africanidade, como
simbolo de luta contra o racismo e as violéncias. E talvez, o ponto de
Preto Velho possa dizer mais dessa luta:

AUué, meu cativeiro,
Meu cativeiro, meu cativera.
AUué, meu cativeiro,

Meu cativeiro, meu cativera.
Preto velho estava cansado,
la para senzala e batia tambor.
Preto velho da viva a iai4,
Dava viva a sinha,

Dava viva ao sinhd*3,

Em um determinado momento da ceriménia, todos(as) que
estavam assistindo foram convidados pelo pai de santo Alexandre para
irem até o meio do saldo, passar entre as duas filas construidas pelos
médiuns, com suas espadas de Ogum (planta verde conhecida como
espada de Sdo Jorge), cendrio que caracterizava uma passagem por um
portal. Quem assistia foi convidado(a) a realizar a travessia. Um(a) por
um(a) dirigia-se até 14, com os pés descalgos e ao som do ponto de Ogum
para receber passe. Ao final, como de costume, pai Alexandre anunciou
que havia um singelo jantar e bebidas para quem quisesse ficar. No jantar
tinha refrigerante, cerveja e pratos com carreteiro e farofa. Muitas pessoas
permaneceram ali para saborear.

Antes de partimos para Paulo Lopes/SC, vi pai Alexandre
entregando algumas folhas para Natalina. No carro ela explicou que se
tratava da “lista de camarinha para baba e pai/mie pequeno(a)”. Natalina
olhou a lista, a qual continha quatro paginas, e ficou desanimada.
Queixou-se que eram muitas coisas para comprar € nao sabia se teria
condi¢des financeiras, mesmo sabendo que teria colaboragéo do povo de
santo. Na lista havia alguns itens: enxovais; aves; bebidas; material para

138 Ponto de Preto Velho.
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comida de santo; loucas da camarinha; material de bulzios; rancho da
semana (equivalente a alimentos de uma cesta béasica); produtos de
limpeza. Perguntei: quando seria a sua ceriménia? Ela disse que seria em
abril de 2017. Depois, refletiu dizendo que achava melhor ser no més de
julho, periodo de férias dos(as) netos(as), assim ndo se ausentariam da
escola.

Imediatamente refleti sobre a relagdo da religiosidade e a vida
escolar das criancas quilombolas, diante da preocupacdo de Natalina
sobre a auséncia dos(as) netos(as) para participarem de ceriménias no
terreiro de Umbanda. Acredito que seu cuidado vai além do registro da
frequéncia escolar, ele ¢é também em relacdo aos processos
discriminatorios que afetam o pertencimento religioso. Os estudos de
Caputo (2012) descrevem o sofrimento e as humilhacgdes de milhares de
criangas que frequentam sessdes de Candomblé e Umbanda, sendo elas
0s principais alvos de discriminagdo e racismo na escola. Além delas, ha
também os processos discriminatorios em relacdo aos(as) professores(as)
umbandistas, que ao expressarem sua religiosidade nas escolas, também
sdo alvos de perseguicBes e constrangimentos. Diante da complexidade
do assunto, a autora faz uma pergunta: “porque Jesus pode entrar na
escola e Esi!® nio pode?” (CAPUTO, 2012, p. 246). Os(as) netos(as) de
Natalina sdo frequentadores da rede publica de ensino municipal e
estadual em Paulo Lopes/SC, sendo que a pratica umbandista dessas
criancas pode abrir brechas para a dimensdo do pertencimento racial e
para o questionamento dos saberes e fazeres do curriculo escolar.

Natalina traz, novamente, a filha e as netas para a cerimonia
religiosa. O tempo chuvoso ndo as impediu de virem de 6nibus para
Floriandpolis/SC. Fazem um percurso, do quilombo ao terreiro, que
confirma a religiosidade dessas mulheres e suas criangas, talvez para
garantir a matriz africana que alimenta suas almas. A presenca dos orixas
na vida delas e na vida das criancas revela o aspecto da fé, que é
transversalizada pelo feminino e pelo masculino. E a composicéo plural
e singular de cada orixa que da sentido as crencas dessas mulheres.

Apos a gira de Ogum, Natalina revela-me que é filha deste orixa,
por isso, todo o esfor¢o para vir & cerimonia; a capa vermelha, usada para
dangar, e o penteado nos cabelos, sdo simbolos reveladores de seu

139 Es(j é o inicio de tudo, aquele que deve ser louvado primeiro dentro do culto
africanista. E o senhor dos caminhos; representa o movimento, o dinamismo. Seu
principal ritual é o ipadé, onde s&o invocados os ancestrais e o fogo. Disponivel
em: http://africaobercodomundo.blogspot.com.br/2009/08/esu-ou-elegbara.html
Acesso em:27 abril 2017.
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pertencimento étnico-racial e religioso. Dois simbolos que comp&em uma
estética da feminilidade e a devocdo negra. A capa vermelha usada como
um aderego pela mée de santo Natalina agucou a minha curiosidade de
compreender, um pouco mais, o universo do sagrado. Ela disse:

Eu usei a capa porque sou filha de Ogum e também
de Oxum. No caso, como eu sou Ogum de frente,
guando faz uma obrigacdo assim de deitada, ai o
meu cabelo é raspado, porque eu sou filha de
Ogum, de homem*°,

Aproveitei mais esse encontro para lhe perguntar: como vocé
descobriu que era filha deste orixa? Ela disse: no desenvolvimento, o
primeiro santo que vem é o chefe de cabeca. No meu caso foi Ogum, entéo
eu sou filha de Ogum. Pergunto como ela soube que era Ogum? O que
aconteceu no desenvolvimento? Ela relata:

Oh Gisely, meu pai j& trazia ja de bergo como diz
0 ditado; meu pai era de Umbanda, era
curandeiro, alids, a familia toda era, as minhas
tias, as minha primas, todas eram, entéo ja tinha
que ser mesmo. A Nataniela é filha de Yemanja e
obaluaué. A Andreia, de Oxum e Ogum e a Luciana
é Oxum e Ogum**!,

Na festa de Exu/Pombagira’#?, Natalina tinha permissao para vir
acompanhada de mais familiares, como os(as) netos(as), Ana Francisca,
Andriano, lara e Ana Luiza e das filhas: Andreia, Nataniela e Luciana.
Além do genro Alcedino (marido de Andreia). Luciana e Nataniela
gueixaram-se dizendo que gostariam de ir com mais frequéncia ao
terreiro, mas a distancia entre Paulo Lopes/SC e Florianépolis/SC era um
impedidor. Luciana disse com alegria e empolgacdo: Gisely, eu cresci no
terreiro! Vou ao terreiro desde pequena e quando eu posso levo as
minhas filhas'4®. Ana Luiza é sua filha e ali a acompanhava. Nataniela é
a mae de Ana Francisca e, como pude observar, sua filha esta sempre
acompanhada da avO Natalina. Nataniela também me relatou que
frequentava terreiro desde crianca: “a gente no terreiro ja ia desde

140 Informac@es contidas no Diario de Campo de 22 de abril de 2016.
141 Informag@es contidas no Diario de Campo de 22 de abril de 2016.
142 Informac@es contidas no Diario de Campo de 27 de novembro de 2016.
143 Informac@es contidas no Diario de Campo de 27 de novembro de 2016.
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novinha, ja se criou ld dentro”. Na época em que eram criangas, elas
moravam na regido central de Floriandpolis/SC, o que possivelmente
facilitava a incursdo em diversos terreiros da cidade.

Natalina, para a sessdo de Exu/Pombagira, levou as roupas, como
de costume, e as vestiu ja no terreiro; algumas bebidas faziam parte do
material que ela levou para usar durante a sessdo. Vestiu uma roupa
confeccionada por minha méae, costureira conhecida no municipio: uma
saia amarelo-ouro, com uma anagua'#* por baixo e uma blusa vermelha.
Além disso, colocou os brincos, um colocar e uma faixa na cabeca. Suas
trancas chegavam até a cintura. Além do povo de santo, que
habitualmente vem ao terreiro de pai Alexandre, nesse dia estavam ali
médiuns, pais e mdes de santo de outros terreiros, 0 que marcou a
intensidade espiritual da sessdo. Ao final, Natalina perguntou novamente,
0 que eu tinha achado da sessdo. Compartilhei com ela minha gratiddo
por ter me chamado a acompanhéa-la como observadora pesquisante em
mais essa cerimdnia, e que ndo foi tarefa simples apenas assistir, pois
sentia vontade de estar junto na sessdo, de dancar. Nataniela sorrindo
acrescentou: onde tem exu e pombagira, a coisa é assim mesmo, muita
danca, bebida, risada e gente de fora. E uma festa s6.145

A festa entre 0 povo de santo integra o plano espiritual e o concreto,
referindo-se as dindmicas internas dos grupos. As motivacles para as
comemoragoes festivas “vdo desde o nascimento de um filho carnal,
aniversario de um médium ou chefe de terreiro, até datas religiosas fixas
de determinados orixas, ou ainda, oferendas e obrigagdes devidas a estes”
(TRAMONTE, 2010, p.244). A dimensdo do riso, aliado & danca e
oferendas, faz dele também uma forma de resistir e um modo de
referendar o universo sagrado.

De todas as sessdes que participei, com Natalina e seus familiares,
observar o lugar do feminino e da crianca na ceriménia religiosa merece
destaque, especialmente para pensar o convivio da crianga com o terreiro.
Os estudos de Caputo (2012) inspiraram outros saberes em torno da
participacéo das criancas nos terreiro de Candomblé, na cidade do Rio de
Janeiro/RJ. A presenca das criancas nas cerimdnias de batismo,
denominada também como iniciacdo, parece agucar 0 toque dos
atabaques e animar a circulagdo dos(as) cambones. S&o indmeras criancas
presentes, acompanhadas de seus familiares. O aspecto da educagdo nos
terreiros mostra numerosos simbolos e linguagens que as criangas negras

144 Anagua é uma peca utilizada por baixo da roupa (vestido ou saia), para evitar
a transparéncia ou gerar volume.
145 Informac@es contidas no Diario de Campo de 27 de novembro de 2016.
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quilombolas encontram no terreiro, e ampliam as referéncias de sua
matriz religiosa africana.

Pude explorar 0 tema em uma visita que fiz ao ndcleo familiar de
Natalina. Era um domingo pela manhd, decidi ir até sua casa. Ao chegar,
Natalina logo me convidou para o almogo em familia. Ela estava na
cozinha preparando a comida para os(as) filhos(as) e netos(as) e, segundo
ela, todos desceriam para ali almogarem. Ressaltou que apds o periodo da
guaresma, eu seria chamada para ir a outro terreiro frequentado por elas,
na cidade de Palhoga/SC. O terreiro pertence ao seu irmao de santo
Davison e é frequentado por elas ha algum tempo. Aos poucos, suas filhas
e netas(os) chegavam para participar do almoco coletivo. Nesse
momento, Nataniela mostrava videos e fotografias do terreiro o qual
gueriam que eu conhecesse. Aproveito para perguntar, inspirada nas
pesquisas de Caputo (2012), o que as criangas aprendiam no terreiro?
Nataniela é a primeira falar: elas aprendem a servir. Pergunto: servir a
guem? Ela responde: aos orixas da mée. A crianga ainda ndo tem o seu
orixa para servir? Ela diz: “ndo, mas vai desenvolvendo”. Como vocé
descobriu seus orixas? Ela narra: 0s meus sdo Yemanja e Obaluaué. A
mde, como mée de Santo, falou para mim, ela descobriu. E 0 que vocé
aprendeu na Umbanda? Aprendi muitas coisas, a servir, a botar a toalha
para bater cabecal*® para os santos, ajudar a servir, ajudar na comida
de santo quando tem obrigagéo, quando tem descarrego, tudo isso.4’

Na continuidade do dialogo perguntei a Nataniela como se sentia
acompanhando sua filha, Ana Francisca, comecando a atuar no terreiro
desde cedo? Entdo me disse: E bom. Se ela quiser seguir este caminho a
vontade é dela. Andreia acrescenta que Ana Francisca sempre esta pronta
para ir as sessdes, seja onde for. Perguntei a Andreia o que as criangas
aprendiam indo ao terreiro? Disse: elas aprendem a servir aos orixas. A
colocarem as toalhas para os orixas bater cabeca. Prestam atencéo para
um dia, quando quiserem, trabalhar com o santo.*®Indaguei como ela
queria que seus filhos (Andriano, Andressa e lara) participassem do

146 «“Bater cabega: fazer o cumprimento ritual ao chefe do terreiro, aos atabaques,
a um visitante ilustre ou a ogd de alta hierarquia, em sinal de respeito. Na
Umbanda, o médium deita-se no chao, frente ao altar, bate de leve a testa a direita,
a esquerda e de frente. Levanta-se e novamente bate a cabeca por trés vezes, a
borda do altar. Deita-se, entdo, ante o pai de santo e repete as batidas de cabeca.
As vezes, ajoelha-se depois e beija-lhe a mdo. Os cumprimentos sio feitos no
principio e no fim de sessdes publicas” (CACCIATORE, 1988, p. 64).

147 Informac@es contidas no Diario de Campo de 26 de fevereiro de 2017.

148 Informac@es contidas no Diario de Campo de 26 de fevereiro de 2017.
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terreiro? Ele eu quero que participem tocando atabaque e comecem a
servir para mais tarde trabalharem com os orixas. Em seguida, mostrei
curiosidade em saber como tinha sido a sua inicia¢do no terreiro.

Eu tinha uns dez anos. No comeco eu ficava meio
timida, ai as gurias (irmés) faziam sinal que era
para eu servir aos orixas. Eu comecei no terreiro
da mée, 14 na Costeira (bairro de Floriandpolis).
Quando ela corria a gira, as vezes eu hotava a
roupa para servir aos orixas dela. 4

E o que vocé aprendeu? Ela continuou narrando: eu aprendi a
servir, a ver eles (povo de santo), a trabalhar com os orixas; mais tarde
vou trabalhar com meus orixas de cabeca. Sou filha de Ogum e Oxum.
Como vocé descobriu que era filha destes orixas? Assim, quando no
desenvolvimento'*, as vezes a mae botava para eu desenvolver, ai tocava
para o santo, aquilo mexia comigo. Foi assim que foi descoberto!®l.
Natalina preparava o almogo e ouvia nossas conversas e disse: olha
Gisely, as criangas aprendem muitas coisas no terreiro, principalmente
a respeitarem as religides.*

Antes de eu ir embora, Natalina lembrou que na sexta-feira, antes
do feriado da Pascoa do ano2017, teria 0 Amaci'>. Segundo ela: ¢ um
preparo que a gente faz, porque a gente precisa na obrigacéo. Eu n&o
tenho terreiro, mas eu tenho um pedacinho aqui em casa de eu atender
quando chega alguém. Vou fazer o amaci porque precisa®*. Indago a
falar de onde vinham as pessoas que lhe procuravam, ela responde:

Tem muita gente que me procura, vem gente da
Garopaba, de Floriandpolis, da Palhoga, aqui da

149 Informac@es contidas no Diario de Campo de 26 de fevereiro de 2017.

150 «“Aprendizado dos iniciados para melhoria de sua capacidade meditinica, com
a finalidade de ‘receber’ as entidades. Em sessOes especiais eles aprendem a
controlar o transe, a ndo cair no chdo, a ter um determinado comportamento,
conforme os santos que recebem” (CACCIATORE, 1988, p. 103).

181 Informag@es contidas no Diario de Campo de 26 de fevereiro de 2017.

152 InformacGes contidas no Diario de Campo de 26 de fevereiro de 2017.

188 «Liquido preparado com folhas sagradas, maceradas em agua das quartinhas
do ronco, deixado clarear (repousar) durante sete dias no peji. E destinado a
banhar a cabeca das iniciandas, os otas, as patas e chifres dos animais a serem
sacrificados, os objetos sagrados, 0s colares rituais, etc” (CACCIATORE, 1988,
p. 48).

134 Informac@es contidas no Diario de Campo de 26 de fevereiro de 2017.
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nossa comunidade e até ali de Paulo Lopes. Eu
nem vou atrds, eles vem bater na minha porta,
gente que vocé nem imagina, mas eu tenho que
manter sigilo, tenho que guardar as coisas’®®.

Instigada a falar mais sobre como é o trabalho espiritual realizado
em sua casa, Natalina relata: € mais conversa e tem outras coisas.
Pergunto: nesse momento é seu orixa de cabeca que lhe ajuda nos
trabalhos? Ela responde:

Eu atendo mais com a v Luiza de Angola. E a
minha preta velha. Ela sempre me diz que é tia
Luiza de Angola. Ela cuidava dos filhos do senhor
da escraviddo e também dos filhos das escravas.
Ela nunca teve filho, as criangas a chamavam de
vO, mas ela é tia. Ela sempre esta presente nos
trabalhos, ela é quem faz. Eu néo faco trabalho
assim conversando com vocé. Ela assume, ela faz.
E isso Gisely, olha tem certas coisas que a gente
néo deve revelar.'6

Defende Cacciatore (1988) que,os(as) pretos(as) velhos(as) sdo
espiritos purificados de antigos(as) escravos(as) africanos(as) no Brasil,
os quais ‘descem’ na Umbanda, mas ndo sdo exclusivos(as) dessa religido
afro-brasileira, como apontam os estudos de Dias e Bairrdo (2011) e
Santos (2010). Na tradicdo da Umbanda, eles(as) sdo reconhecidos(as)
como espiritos que trabalham na linha'®” da direita, ou seja, “trabalham
para 0 bem, prestam auxilio aos(as) necessitados(as), praticam caridade
através da palavra ou de servigcos magico-religiosos” (SANTOS, 2010, p.
127). Estes(as) representam a imagem de humildade, sabedoria, ternura e
paciéncia. Costumam fumar cachimbo e sdo chamados(as) por pai ou
vovd e tia ou vovd. Estdo associados(as) a ancestralidade, como
escravos(as) que morreram no tronco ou de velhice. Eles(as) adoram
contar histdrias do tempo do cativeiro! Nas suas narrativas, 0s provérbios
e as metaforas sdo amplamente utilizados, quem sabe para reforcar a
sabedoria popular. Eles(as) sdo entidades da palavra. No aspecto

155 Informac@es contidas no Diario de Campo de 26 de fevereiro de 2017.

1%6 Informac@es contidas no Diario de Campo de 26 de fevereiro de 2017.

157 «Linha é uma categoria nativa utilizada para se referir aos grupos de espiritos
distribuidos hierarquicamente que se acredita atuarem dentro de uma mesma
vibragéo espiritual” (SANTOS, 2010, p. 127).
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religioso, assumem o lugar de conselheiros(as) e orientadores(as);
realizam também benzeduras, rezas, limpezas espirituais, atividades
operadas com fins curativos. Nos trabalhos é comum o uso de ervas,
raizes e folhas, importantes aliados na preparacdo de chas e banhos.
Observo nas narrativas varios aspectos que compdem 0S processos
de socializacdo, seja pelo viés da ancestralidade fortalecido na dimenséo
do parentesco, seja pelo estilo como tecem a vida comunitaria, onde
habita a relacdo com as criancas. Na etnografia realizada na Toca,
encontrei nas praticas partilhadas por mulheres e criangas, 1a e nos
terreiros, a cosmogonia que integra os rituais, as corporeidades, estéticas
e ancestralidades proprias do quilombo. O que apreendi é que, no espago
do terreiro, as préaticas de socializacdo acontecem na danca das relagdes
intrageracionais. Desse modo, os aportes simbolizados pelas cerimonias,
bem como as vestes e os aderegos ali partilhados, incidem como um
complexo processo social que inscreve os sujeitos que ali estdo. Mulheres
e criangcas, em relagdes de muitua interdependéncia, atualizam a
ancestralidade através de rituais, nos quais o sagrado relne a esfera
conectiva da vida cotidiana com o tempo passado, presente e futuro/além.
Essa é uma cosmogonia complexa, que incide sobre a cotidianidade das
criancas e das mulheres, pois € virtualmente compreendida como uma
construcao simbdlica que atua sobre os modos de existéncia na Toca.
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YEMANJA

Inicio esta sessdo da tese
com Yemanja. O nome
Yemanja deriva da palavra
Yoruba "Yéyéomoeja" que
significa mée cujos filhos
S80 peixes, possui Seu
principio na Africa como a
deusa da agua-doce, dona
de um rio. No Brasil, é o
orixd mais popular e
conhecida como senhora
de rios e mares, dos
oceanos e da fecundidade.
Por isso, na passagem de
ano é reverenciada em

Figura 26 - Yemanja: méde dos orixas

Fonte: Orixa. Yemanja. Disponivel
em:https://qoo.gl/rWs3T8Y. Acesso em 03/10/2006.

quase todo pais.
“Representa a gestacdo, a
procriagdo”

: ¢ (CACCIATORE, 1988, p.
253). Passa -nos uma |magem maternal pelo seu jeito e corporeidade. E
considerada a mée de quase todos 0s orixas.

O que Yemanja tem a ver com esta secdo da tese? O orixa é aqui
invocado pela conexdo com a imagem da mée quilombola Gracinha. E o
exercicio da maternidade que aproxima Yemanja deste trecho da tese,
pois se trata de pensar aqui como a maternidade se uma mée negra e
quilombola é desqualificada pela rede de prote¢do as criangas por
classificacdes de risco, (in)capacidade e (des)protecdo na relagdo com
os(as) filhos(as). Com Yemanja foi possivel navegar no tema da justica
humana, ou porque ndo dizer: dos direitos humanos? N&o se trata de
problematizar, nesta parte da tese, qualquer justica ou qualquer direito.
Nas paginas a seguir, a etnografia langa-me para os contornos dos direitos
de criancas e mulheres quilombolas ao seu pertencimento racial, as suas
pedagogias do cuidado, as possibilidades de viverem a diferenca.
Simbolicamente, esse orixa guia as reflexdes das paginas seguintes com
a singela pergunta: como mulheres e criangcas quilombolas encontram


https://goo.gl/rWs3T8Y
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forca psiquica e politica para resistirem as violéncias e ao racismo
produzidos por aqueles(as) que, supostamente, estariam ai para sustentar
a justica e os direitos humanos?

I?OL[TICA DE ASSISTENCIA SOCIAL E A REDE DE PROTECAO
AS CRIANCAS EM PAULO LOPES/SC

Retomo o tempo, e em meados do ano de 2014, eu passava o final
de semana na casa daminha familia, em Paulo Lopes/SC. Como de
costume, uma mulher branca, vendedora de roupas, moradora da cidade,
e que j& havia ocupado a funcdo de conselheira tutelar no municipio,
passou em nossa casa oferecendo seus produtos. Como exerce essa
atividade profissional ha algum tempo, ela € muito conhecida por
todos(as). Primeiramente, ofereceu as roupas que estavam a venda; em
seguida, como de praxe, passou um tempo conversando sobre assuntos
aleatorios. Naquele dia, porém, o assunto foi enderecado ao caso
Gracinha, tema que vinha gerando muitos comentarios na cidade. Ela
tentou ativar nossa curiosidade ao perguntar se tinhamos informacoes
sobre os Ultimos acontecimentos que envolviam Graca e suas filhas. Olhei
para minha mée e respondi, propositadamente, que ndo sabia. Entdo, ela
trouxe a baila o seu repertorio:

Estdo querendo tirar as filhas da Gracinha. Eu
acho que eles tém de tirar mesmo. Sabe por qué?
Por que aquela casa onde vivem é uma imundice e
a casa do pai das criangas é pior ainda; aquilo la
mais parece com um chiqueiro de porco. Digo
mais, a prefeitura tenta ajudar, o conselho tutelar
tenta ajudar e ndo adianta. O pessoal da saude
esteve la, conversou com a Graga, chegaram até a
limpar a casa, mas me pergunta como ficou no
outro dia? Estava tudo sujo de novo. Ali ndo
adianta fazer nada, ndo tem mudancas, eles
(negros/as) sao assim. E eu ndo quero mais me
meter nisto, pois j& me incomodei demais com estes
negros(as).'*®

Esta escuta, aliada ao meu recente ingresso na Secretaria de
Assisténcia Social do Municipio de Florianopolis, para atuar como

138 Dados extraidos do Diario de Campo de 18 de setembro de 2014.
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psicéloga junto a rede de protecdo as criangas, aos adolescentes e suas
familias, inspirou alguns questionamentos, principalmente, qual era a
Rede de Protecédo as Criancgas quilombolas, em Paulo Lopes/SC? Na fala
da moradora, aspectos como pobreza, género, classe, raca e cultura séo
entrelagados na composicao de um imaginario social dos(as) quilombolas
carregado de desqualificagbes. Um imaginario social que permeia as
nogdes assépticas de alguns moradores(as) brancos(as) do municipio,
como observado em pesquisas anteriores (BOTEGA,2002, 2003 e 2006).
Ao que parecem, outros aspectos estdo declarados, algo que até entdo
permaneciam em um campo subjetivo e velado: o racismo e as violéncias.

Gracinha ndo se tornou um “caso” dentro da Rede de Protecdo em
Paulo Lopes/SC sob os olhos da casualidade. Ha um dado antropoldgico
gue precisa ser considerado: Gracinha é uma mulher negra, quilombola;
uma mée que descende de outras mulheres que, como ela, criaram seus
filhos no quilombo em uma convivéncia materno-comunitaria. Gracinha
é expressao de um processo de resisténcia, 0 que aprendeu com as
mulheres antepassadas que também lutaram muito no cuidado e cria¢do
deseus(uas) filhos(as), para exercerem a maternidade e enfrentar as
muitas dificuldades. N&o tenho registro de que tenham doado seus(uas)
filhos(as), ou que o sistema de protecdo da época os tenham retirado. Mas,
é na geracdo de Gracinha que vemos as violéncias e 0s racismos atuarem
de forma mais intensa e tragica, pois sdo amparados pelo imaginario
social de moradores(as) brancos(as), e pelo sistema judiciario que regula
a Rede de Protecéo as Criancas.

Destacam-se, a partir do trabalho de Botega, Santos e Gomes
(2015), que no século XX, a partir da Declaracdo de Genebra, situada no
anol1924, viu-se a necessidade de proporcionar as criancas condicoes
especiais diante da sociedade, de protecdo e cuidado. A Convencéo sobre
os Direitos das Criancas, realizada no ano de 1989, assinada por diversos
paises, garante as criangas, direitos sociais basicos, além de reconhecer
como um periodo do desenvolvimento que requer cuidados especificos e
assegura o direito de serem percebidas e reconhecidas dentro do convivio
social, como sujeitos sociais e de direitos. No Brasil, o Estatuto da
Crianca e do Adolescente - ECA/Lei 8.069/90possibilitou a abertura das
Politicas de Protecdo & Infancia e Juventude. Nesse contexto constitui-se
uma rede de protecdo, através de politicas publicas e sociais para as
criancas e os adolescentes, que possuem seus direitos violados. Entre eles
temos os Conselhos Tutelares; o Sistema Unico de Assisténcia Social
(SUAS); o trabalho da vara da infancia e da juventude; os atendimentos
especializados na salde através da garantia de recursos humanos para a
coordenacdo da Rede Integral as Vitimas de Violéncia Sexual (RAIVVS)
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e projetos de prevencao e intervencao construidos nos sistemas de ensino.
De modo geral, a rede de protecdo nos municipios agrega profissionais de
diferentes areas e instituicdes. O desafio colocado é a aproximagéo e o
didlogo institucionais, ja que quando a Rede de Protecdo é acionada a
crianca e o/a adolescente, bem como a sua familia, estdo imersos em
diferentes instituicfes e, portanto, ja sdo acompanhados por diferentes
profissionais, ou seja, existe uma histéria. Mas, o que dizer no caso dos
quilombolas? Quais direitos seriam violados nesse caso? Quem os viola?

A Politica de Assisténcia Social tem construido alguns aportes nos
municipios no que diz respeito a protecdo e atencdo as criangas. Quero
destacar a aprovacao da Lei Orgéanica da Assisténcia Social (LOAS), Lei
n°8742/1993, que objetiva a prote¢do a familia, determinando-a como um
dos focos de atencdo da politica de assisténcia social, na perspectiva da
garantia de direitos e na responsabilizacdo do Estado em relagéo ao acesso
aos servicos, projetos e programas. No ano de 2004 foi elaborado o Plano
Nacional de Assisténcia Social (Pnas), a partir das deliberacdes da 1V
Conferéncia Nacional de Assisténcia Social, sendo aprovado pelo
Conselho Nacional de Assisténcia Social(Cnas). O Pnas sugere eixos para
sua operacionalizagdo: concepcdo, territorialidade, financiamento,
controle social, monitoramento, avaliacdo e recursos humanos. O
processo culmina com a aprovagdo, em 2005, do Sistema Unico de
Assisténcia Social (SUAS). A exemplo do Sistema Unico de Saude
(SUS), o SUAS “estabelece em suas diretrizes a descentralizagao politico-
administrativa, o atendimento a quem dele necessitar, independente da
contribuicdo a seguridade social e a participagcdo da comunidade” (CRUZ;
GUARESCHI, 2009, p.29). O SUAS passa a ser um instrumento de
materializagdo das diretrizes da Loas. Essa nova concepgao de gestdo da
politica de assisténcia social tem a familia como foco de atencdo e o
territério como delimitador das acdes e servicos em dois niveis de
complexidade: protecdo social basica e protecdo social especial como
apresento no diagrama abaixo:
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Figura 27 - Diagrama | - Politica de Assisténcia Social.
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Fonte: LIMA; SANTOS; BOTEGA, 2016, p.291. - Adaptado

A protecdo social basica é responsavel pela prevencédo de situagdes
de risco e vulnerabilidade social e o fortalecimento de vinculos familiares
e comunitarios. Esse nivel de protecdo é destinado para a populacédo que
vive em situacdo de wvulnerabilidade social decorrente da pobreza,
privacdo (auséncia de renda, precdrio ou nulo acesso aos Servigos
publicos, dentre outros) e/ou fragilizacdo de vinculos afetivos —
relacionais e de pertencimento social (discriminacGes etérias, étnicas, de
género ou por deficiéncias, dentre outras).A Prote¢do Social Bésica tem
como porta de entrada do Sistema Unico da Assisténcia Social os Centros
de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS). Couto (2009, p. 49) aponta
que o CRAS devera ser uma referéncia para “a escuta, as informagoes, o
apoio psicossocial, os encaminhamentos monitorados e de insercdo nas
redes de assisténcia social e demais politicas publicas.” Alguns beneficios
garantidos pela Loas, como o Beneficio de Prestacdo Continuada(BPC) e
o0s beneficios eventuais deverdo estar presentes a referéncia da protecédo
social bésica.

Na protecdo social especial Couto (2009, p.50) acorda que nesse
nivel de complexidade a atengdo assistencial é direcionada “a individuos
que se encontram em situacdo de alta vulnerabilidade social e pessoal,
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bem como criancas, adolescente, idosos, deficientes nas varias situagdes
de risco pessoal.” O trabalho da protegdo social especial é de potencializar
0 acesso aos direitos e servicos de amparo a sobrevivéncia, inclusive em
redes sociais de atendimento que visem a reestruturacao do grupo familiar
diante das violacGes de direitos. Assim sendo, esse nivel de complexidade
agrega 0s servicos de abrigamento, de acolhimento e atencdo
psicossocial, tendo como horizontes os vinculos de pertencimentos e a
reinsercdo social. Na protecdo social especial temos a média e a alta
complexidade. A média complexidade deve oferecer atendimento
socioassistencial as familias e individuos que se encontram em situagdo
de risco pessoal ou social por ameaca ou violagdo de direitos, cujos
vinculos familiares e comunitarios ainda ndao tenham sido rompidos. A
Alta Complexidade deve oferecer atendimento socioassistencial as
familias e individuos que se encontram em situacdo de risco pessoal, ou
social, por ameaga ou violagdo de direitos, cujos vinculos familiares e
comunitarios que ja tenham sido rompidos.

De um modo geral, a crianca e o(a) adolescente chegam a Rede de
Protecdo através de denuncias realizadas junto ao Conselho Tutelar ou ao
Disque Denuncia (Disque 100), que apds o processo de averiguacdo,
através de contato com a familia, aplicam e indicam a medida protetiva.
Em municipios com mais de 20 mil habitantes, a Politica de Assisténcia
Social estd mais estruturada nos servicos da protecdo social bésica
(CRAS) e protecdo social especial, com o servico da média complexidade
(CREAS), sendo o servico PAEFI responsavel por acompanhar as
criancas e os adolescentes, respectivamente, com suas familias, com
direitos violados conforme resolucéo n° 109 de 11 de novembro de 2009.
Entendendo por direitos violados as familias que sofrem:

[...] violéncia fisica, psicolégica e negligéncia;
Violéncia sexual: abuso e/ou exploragdo sexual;
Afastamento do convivio familiar devido a
aplicacdo de medida s6cio educativa ou medida de
protecdo; Trafico de pessoas; - Situagdo de rua e
mendicancia; Abandono; Vivéncia de trabalho
infantil; Discriminagdo em decorréncia da
orientagdo sexual e/ou raga/etnia; Outras formas de
violagio  de  direitos  decorrentes  de
discriminacfes/submissbes a  situagbes que
provocam danos e agravos a sua condicdo de vida
e os impedem de usufruir autonomia e bem estar;
Descumprimento de condicionalidades do PBF e
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do PETI em decorréncia de violagdo de direitos
(BRASIL,2008/2009, p.18).

Diante do exposto, é inegavel que existe uma Rede de Protecdo as
Criangas situada no municipio de Paulo Lopes/SC. Data de meados da
década de 90 a criacdo do conselho municipal de direitos da crianga e do
adolescente e do conselho tutelar da cidade.’®® Em conversa com duas
conselheiras tutelares®® do municipio, elas explicam o fluxo desta rede,
conforme apresento no diagrama abaixo:

Figura 28 - Diagrama |l - Rede de atencdo e Protecdo em Paulo Lopes/SC.
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Fonte: elaborado pela pesquisadora, 2017.

Vé-se pelo diagrama que o Conselho Tutelar ocupa um lugar de
destaque dentro da Rede de Protecdo as Criangcas com direitos violados.
Percebe-se também que os encaminhamentos oscilam entre a salde, a
assisténcia social e o judiciario, sendo que Paulo Lopes/SC pertence a
comarca de Garopaba. A Conselheira Tutelar 2 descreve sobre o fluxo
de atendimento:

159 Ver Lei municipal n® 1717/1995.

180 Denominadas de Conselheira Tutelarl e Conselheira Tutelar2 (ambas
atuam no conselho tutelar de Paulo Lopes desde 2012). Informagdes contidas no
Diario de Campo de 27 de julho de 2016.



168

Primeiro averiguarmos a dendncia, pois se tratar
de violéncia sexual ou violéncia fisica faz-se o
encaminhado para delegacia da cidade para
registrar o boletim de ocorréncia. Se junta o B.O.
e a guia de acolhimento para encaminhamento ao
Hospital Infantil da capital do estado. Na referida
instituicdo os profissionais acionam os érgdo que
acharem necessario. Quando é s6 agressao fisica
encaminhamos para o Instituto Geral de Pericias
(IGP). Apbs esta fase, realizamos
acompanhamento familiar. Quando se trata de
violéncia fisica e o agressor é da propria
residéncia, ou seja, violéncia intrafamiliar, a gente
tenta que a crianca ndo tenha contato, por isto
sugerimos que a crianga va para casa de uma avo,
por exemplo. A gente tenta fazer esta orientac&o. 6

A profissional desse 6rgdo de protecdo as criangas no municipio

aponta o lugar institucional da delegacia dentro da rede, ja que através do
boletim de ocorréncia pode-se ou ndo se instaurar um processo crime.
Tanto o0 acesso a delegacia como ao IGP constituem-se como formas de
gerar registro documental das violéncias. H4 também o incentivo, para
determinados casos de violéncias intrafamiliares, que a crianca possa ser
inserida em membros da familia ampliada (avos, tios/as, irméos/as, etc).
A partir da denuncia ocorre também o acompanhamento familiar, como
descreve a mesma conselheira tutelar:

Ha familias que acompanhamos semanalmente,
quinzenalmente ou mensalmente. Temos uma
escala com esta organizacdo. Fizemos visitas
domiciliares e, quando necessario encaminhamos
para psicéloga da unidade de saude. Tem familias
gue encaminhamos para o Centro de Referencia de
Assisténcia Social (CRAS). Em algumas situacoes
enfrentamos muitas dificuldades de
acompanhamento, pois a familia ndo quer ser
ajudada. Aqui em Paulo Lopes eles vém o conselho
como um Org&o que quer ser meter na vida deles.
Buscamos conversar com as criangas e
adolescentes para ajuda-los, como: agendar
consultas no neurologista e no Atendimento
Multidisciplinar ao Adolescente (AMA) do

181 Informag@es contidas no Diario de Campo 27/07/2016.
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Hospital Infantil. Muitas familias ndo tém
condicbes financeiras de levar os filhos nas
consultas agendadas, entdo nés nos propomos a
levar pelo menos nas trés primeiras consultas,
depois encaminhamos para secretaria de saude
municipal para agendamento de transporte. %2

A conselheira apresenta certa preocupacdo sobre a compreensao
dos(as) moradores(as) sobre o trabalho do Conselho Tutelar como algo
que Ihes remetem ao controle e invasdo da vida privada das familias.
Podem-se problematizar também os modos como as “familias sdo
ajudadas” para se chegar até as formas de atuagdo do conselho e da Rede
de Protecdo. Indagadas sobre o vinculo do municipio com a Rede de
Protecdo do municipio de Garopaba/SC, elas confirmam que:

N&o realizam encaminhamentos para o Centro de
Referencia Especializado de Assisténcia Social
(CREAS) e 0 Centro de Atengdo Psicossocial
(CAPS) de Garopaba, pois preferimos agendar no
Hospital Infantil (HI).1%3

No hospital infantil (HI) existe uma equipe
multidisciplinar ~ (pedagoga,  fonoaudi6loga,
psiquiatra, neurologista e assistente social); ja
aqui no municipio, ndo temos isto. Alguns casos
nés encaminhamos para a psicéloga da saude do
municipio, e outros casos, para a psicdloga do
CRAS. Tem situagOes de negligéncia e violéncia
sexual que encaminhamos direto para o Hl e 14 os
profissionais fazem o acompanhamento. N&o ha
nenhum caso encaminhado para Garopaba.
Quando as criangas consultam no HI, se o médico
entende que esta precisa de exames, ele mesmo ja
encaminha la dentro, o que acaba facilitando. 64

A partir das falas das duas conselheiras tutelares,os(as)
profissionais ligados a salde e assisténcia social sdo vinculados as

182 Informac@es contidas no Diario de Campo 27/07/2016.

183 InformacGes repassadas pela Conselheira Tutelarl e contidas no Diario de
Campo 27/07/2016.

184 InformacGes repassadas pela Conselheira Tutelar2 e contidas no Diario de
Campo 27/07/2016.
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instituicbes de Paulo Lopes/SC e Floriandpolis/SC. Aproveito para
perguntar se percebem o aumento do nimero de denuncias, quais as
principais violacdes de direitos em relagdo as criangas e quem seriam 0s
principais violadores?

Entre os anos de 2012 e 2014 foi mais complicado,
eram mais dendncias, mas as dendncias tém
diminuido, pois acabaram as obras da BR 101,
pois havia muitos moradores de fora. Os principais
violadores sdo familiares, vizinhos e até amigos da
familia.t6®

As principais denlncias contra as criangas sdo de
violéncia sexual, porém muitas séo de familias que
ndo sdo naturais do municipio e nem todas as
denuncias sdo verdadeiras, as vezes sdo conflitos
entre as familias. Quando recebemos a denuncia,
observamos o grau de necessidade da familia, tém
casos que ndo é atribuicdo do conselho, nestes
casos, procuramos fazer os encaminhamentos para
rede. Também acho que os principais violadores
sdo familiares'®®.

O CRAS existe no municipio desde 2014, conforme Lei Municipal
n°® 1621/2014. O Capitulo I, Art. 1° diz que “¢ vinculado a secretaria
municipal de assisténcia social, unidade publica responsavel pela oferta
de servicos e programas continuados de prestacdo social bésica, de
assisténcia social as familias, grupos e individuos em situacdo de
vulnerabilidade social”. Nele temos um assistente social, um psicélogo,
um assistente administrativo e um auxiliar de servigos gerais. Existe,
ainda, uma assistente social que atua no municipio ha mais de 20 anos e
uma psicologa que atua aproximadamente ha 15 anos vinculada a rede de
saude.

Conforme ultimo Edital para selecdo de conselheiros tutelares no
municipio'®’foi determinado que, para tal cargo, seria necessario ter

185 InformacGes repassadas pela Conselheira Tutelarl e contidas no Didrio de
Campo 27/07/2016.

186 InformacGes repassadas pela Conselheira Tutelar2 e contidas no Didrio de
Campo 27/07/2016.

167 Edital do municipio de Paulo Lopes n° 001/2015.
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apenas 0 Ensino Fundamental completo e ndo possuir outro vinculo
empregaticio, com uma remuneracédo no valor de R$ 788.00 (setecentos e
oitenta e oito reais) mensais, conforme Lei Municipal n° 1560 de 01 de
Agosto de 2013. Atualmente existem cinco conselheiros no municipio e
esses lutam para que o proximo edital exija formacdo com Ensino Médio
e conhecimentos em informéatica. A escolha dos conselheiros ocorreu
através de eleigdes por votacdo secreta de moradores acima de 16 anos,
habitantes do municipio. As funcBes dos conselheiros sdo as seguintes:
“elaborar pareceres, acompanhamento processual, aplicacdo de leis
pertinentes ao assunto, se relacionar com as familias de criancas e
adolescentes que sofrem violéncias, entre outras fungdes relativas ao
cargo”, conforme previsto no edital citado.

Percebe-se que a atuacdo do Conselho Tutelar na Rede de Protecédo
as criangas estd vinculada aos profissionais de diferentes saberes:
medicina, assisténcia social, psicologia, fonoaudiologia, entre outras
areas, ligados as instituicGes que supostamente existem para proteger as
criancas de cenarios de violéncias: hospitais, unidades de satdes, casa lar,
centro de referéncia de assisténcia social, delegacia. Lugares produzidos
com intencionalidades de criar em nds uma nocao de que é possivel ter
uma “infancia em seguranga” para minimizar e/ou excluir o fantasma que
nos assola de uma “infancia em risco”. (BUJES, 2010)

UMA COMPREENSAO DE RISCO ENDERECADA A INFANCIA

A nocdo de risco transversaliza a politica de assisténcia social e
Bujes (2010) sugere que a nocao de risco esta vinculada a ideia de poder
e governamento, numa perspectiva foulcautiana, e tais temas tratam da
vida das populagbes. No cotidiano a palavra risco pode ser interpretada
como perigo, acontecimentos negativos que gerariam maleficios e que
exigem construcdes de esquemas de seguranca. Porém, convém
perguntarmos: de onde surge a ideia de uma infancia em risco? Quem séo
mesmo as criangas em risco nas politicas publicas? Ou quais 0s riscos de
uma politica publica de protecdo as criancas, associada a nocdo de
vulnerabilidade? E historica a preocupagdo social com as criangas, mas
pensemos aqui: quais sdo as criangas necessitadas de protecao e atengao?

Lima (2015) contribui para compreendermos o sentido de dizer que
a construcdo de um lugar destinado a infancia é secular e moderno, sendo
gue, muitas instituicGes foram criadas e a elas dirigidas para que fossem
educadas, adaptadas, cuidadas, enfim, a infancia a partir da modernidade
passa a ter corpo e ganha presenca na esfera social. Atualmente, muitas
sdo as formas de governo da infancia, mas se percebe que a centralidade
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do cuidado da infancia é realizada pelo adulto e pelas instituices,
reduzindo em muitos casos as possibilidades de resisténcias por parte das
criancas. No Brasil, desde a década de 1990, ha uma evidéncia do discurso
juridico-normativo inspirado pelo ECA(1990), que mobiliza o pais tendo
como guia um sentimento de protecdo a infancia. Sob tais mudancas, as
instituicOes sdo desafiadas a abandonar préaticas punitivas e a construirem
praticas de carater educativo, centradas na tarefa de re-educar as criancas,
exigindo atualizacGes e qualificacdes de sua forma de governo.

O conselho tutelar, para Scheinvar (2011), enquanto dispositivo de
governo do Estado e da sociedade civil, deve autoquestionar a respeito de
sua fungdo. Ao invés de constituir-se a partir de exercicio politico pautado
na autonomia, ele pode ser guiado por um aparato de formas de controle
e vigilancia para que se cumpram as normas. 1sso pode acontecer de forma
mais minuciosa, pois cada palavra, comportamento, gesto, desejo, das
familias investigadas, passa a ser objeto de julgamento e, tudo pode ser
entendido como violacdo de direito. Ressalto que, segundo Scheinvar
(2011, p. 49) “algumas demandas chegam ao conselho tutelar por
dendncia, mas outras chegam de forma espontanea pedindo, sobretudo, o
controle, em nome da seguranga [...]” gerando uma perspectiva em que a
familia passa a ser a violadora dos direitos das criancas, sendo as
violagBes produzidas por parte do Estado silenciadas.

Mas, perguntemos: do que mesmo queremos proteger as criangas?
O que as colocaria em risco? Poderia dizer que, por vezes, 0 risco esta
naquele que é de fora? Segundo as conselheiras tutelares 0 aumento das
denuncias foi quantificado pela presenca de moradores externos: os de
fora! Com a saida dos de fora as dentincias reduziram, assim, teria o risco
também reduzido? O de fora representa aquilo que é desconhecido, o
estrangeiro, aquele que se comunica em outra lingua, cultura, costumes,
habitos, pensamentos, que pode ou ndo se tornar um nativo, um de dentro,
um proximo. Mas, a estrangeiridade pode inclusive arejar e abalar os
padrbes de seguranca, de risco e de vulnerabilidade. A estrangeiridade ou
este Outro que reconhecemos como distante e diferente de nds é algo a
ser pensado pelas/nas politicas de assisténcia social.

Inspiro-me na obra de Skliar (2003) para refletir: e se 0 outro nédo
estivesse ai? H4, entdo, um Outro que nos é proximo, que parece ser
compreensivel para nos, previsivel, maleavel. E ha um Outro que nos é
distante, que parece ser incompreensivel e imprevisivel. Assim entendido,
0 Outro pode ser pensado sempre como exterioridade, como alguma coisa
gue eu ndo sou, que nds ndo somos. Mas, ha também a mesma dualidade
acima apontada (outro proximo — outro radical) em termos de
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interioridade, quer dizer, que esses Outros também podem ser eu, sermos
no6s. O Outro na sua interioridade e exterioridade.

“CASO” GRACINHA

Foi na rede tramada pelas politicas de protecdo e atencdo as
criancas e pelos dispositivos de governo que o caso da Gracinha!®®
transitou. Podemos questionar: em que medida esta rede consegue
dialogar entre si? Quem séo os(as) profissionais que a constituem? Quais
sdo suas concepgBes de familia, infancia, violagdo, risco e
vulnerabilidade? Como essa rede articula-se com as questdes quilombolas
do municipio e da regido? A rede langa-nos a pensar sobre o dentro e o
fora do quilombo, pois é inegavel que existe uma rede de protecdo tecida
e tramada pelos(as) moradores(as) do quilombo também. Uma rede tecida
a partir de uma matriz afro-brasileira.

E nessa rede que situo os processos de socializagdo das mulheres,
gue muitas vezes buscam proteger as criangas do fora e do dentro, ou seja,
de préticas violadoras de direitos das criangas quilombolas, praticas que
nomeiam e classificam através de nocdes de risco e vulnerabilidade ao
seu territorio étnico, aos modos de pertencimento familiar, aos inimeros
jeitos de cuidar, ensinar, aprender, existir! Praticas que insistem
pretensiosamente em dizer ao Outro como as coisas tem de ser a partir de
uma matriz eurocéntrica; que buscam oferecer 0s manuais de educacao e
protecdo; que exigem a institucionalizagdo das criangcas como modo de
seguranca; praticas de assepsia ao corpo da crianga e aos seus modos de
pensar, sentir e viver sua cultura. Os quilombolas ndo escapam a essas
praticas de poder e governamento (FOUCAULT, 2012) e o caso Gracinha
revela isso.

O caso Gracinha torna-se um caso na Rede de Protecdo, na medida
em que ela é denunciada anonimamente junto a promotoria de justica da
comarca de Garopaba/SC, em final de 2013, com alegaces de possiveis
violacdes de direitos em relagdo as suas duas filhas menores de idade. A
denlincia na rede disparou contetdos tais como: falta de cuidado e higiene
no lar e com as criancgas; o fato de perambular pelas ruas com as filhas;
por receber excesso de doagdes (roupas, comidas, objetos), sem que
houvesse na casa espago fisico para tais acUmulos; pela casa ser
supostamente frequentada por diversos homens; por Gracinha apresentar

168 Caso Gracinha foi o termo utilizado nas redes sociais e nas diferentes midias
estaduais e nacionais, por isso a opgdo por utiliza-lo neste texto. Sugiro ver os
links indicados nas referéncias.
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problemas psiquiatricos, marcando assim uma nog¢do de risco para as
criancas.

Guiado por essa nogdo de risco, 0 Ministério Publico acionou
os(as)profissionais vinculados aos drgdos de protecdo e atencdo as
criancas e exigiu o acompanhamento do Conselho Tutelar de Paulo
Lopes, além disso, producdo de estudo social pela assistente social do
municipio. Ap6s um periodo de acompanhamento e de posse dos
relatorios produzidos pelo conselho tutelar e com o estudo social, em
agosto de 2014 a promotora de justica da referida comarca, manifestou-
se com a sentenca: “perda ou suspensdo do poder familiar”:

1. Suspensdo do poder familiar de Gracinha e do pai para que as
criancas fossem acolhidas institucionalmente.

2. Pericia psiquiatrica de Gracinha.

3. Estudo social forense.

4. Vistoria por parte do juiz sobre as condigdes habitacionais e da
comunidade em que a familia residia.

A entdo juiza da comarca acolheu o pedido do Ministério Publico
e realizou uma visita in loco, no més seguinte. Foi ai que solicitou um
novo estudo social forense, um laudo psiquiatrico e 0 acompanhamento
social de Graca pelos érgédos de protecdo do municipio (conselho tutelar,
salde e assisténcia social) e verificagdo de possibilidade de colocacéo das
criangas em familia ampliada—avds, tios(as) e/ou primos(as). Fato que
nem chegou a ser analisado naquele momento, pois ho més de novembro
havia a determinacéo do acolhimento institucional, sem autorizagao de
visitas para a mée e para o pai, bem como, dos familiares das criangas.
Graca e Natalina relataram sobre o dia em que a referida juiza esteve em
Paulo Lopes/SC:

No dia em que ela (juiza) esteve aqui eu estava no
ponto de dnibus com as meninas, a juiza passou e
pediu para conhecer a minha casa, eu fui até la e
mostrei e disse a ela: tu ndo tens mais nada que
fazer ndo? Serd que ndo tem mais coisa importante
para ti fazer do que vim aqui ver como eu vivo? Eu
xinguei ela mesmo, mandei para aquele lugar'®®.

A juiza me perguntou o que eu achava sobre o fato
da Gracinha ndo trabalhar e andar pela estrada
pedindo e ganhando coisas junto das criangas. Eu
olhei bem para ela e disse: feio e errado é roubar.

189 Relato de Gracinha. Dados extraidos do Diario de Campo de 10/08/2016.
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A senhora preferia o que? Que a Gracinha tivesse
por ai roubando?™

E perceptivel a indignacdo das mulheres com a visita a casa de
Gracinha e a comunidade. De fato, tais praticas sdo, por vezes, invasivas
e com contornos policialescos guiados por perspectivas investigativas que
visam flagrar a “falha” do Outro. Muitas vezes tais visitas sdo realizadas
sem agendamentos prévios, e ndo é da ordem do esquecimento, mas das
relacbes de saber e poder que estdo em jogo nas tramas dessa rede. Por
entre as visitas domiciliares de conselheiros(as) tutelares, profissionais do
judiciario, da assisténcia social e pericia médica, Graca viu sua vida ser
“invadida”. Tudo passou a ser medido, calculado, fotografado, descrito,
nomeado, identificado, averiguado, registrado, documentado! Sua vida
passou a ser um objeto a ser dissecado milimetricamente e tudo passou a
ser relatado em paginas e mais paginas de um processo judicial que chega
ao Tribunal de Justica do Estado. Foucault (2012) explana sobre a
producdo desse campo documental como um lugar de registro, acimulo
e formac&o de saber.

Ainda sobre a expedicdo da juiza da referida comarca até a casa de
Gracinha e a comunidade, vi 0 posicionamento do Movimento Negro
Unificado (MNU) em diversos meios de comunicagdo dizendo: “que o
poder judiciario nunca esteve na comunidade para dar qualquer apoio aos
moradores, no sentido de garantir seus direitos como quilombolas, e agora
queriam questionar como as mulheres cuidam e educam suas criangas?”
A pergunta lancada ao judiciario pareceu ndo ter ecoado naquele
momento. Em 28 de novembro de 2014, as criangas foram retiradas de
Gracinha e levadas para a casa de acolhimento na cidade de Biguagu/SC.
Ela contou alguns detalhes de como isso ocorreu, com os olhos cheios de
lagrimas e com emogdo disse-me:

Era de tarde quando o carro de policia, com dois
policiais homens chegaram a minha casa para
levar as meninas, eu ndo sabia 0 que estava
acontecendo. A pequena dormia e a maior chorou
e grudou nas minhas pernas; os policiais estavam
armados e meu filho ndo estava em casa, estava
trabalhando. Os policiais pegaram mentira para
mim dizendo que levariam as criangas no médico
para fazer exames. Eles disseram que eram
policiais ali de Paulo Lopes, mas ndo eram, pois

170 Relato de Natalina. Dados retirados do Diario de Campo de 10/08/2016.
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eu falei com o policial Altair depois e ele disse que
ndo eram policiais dali. Tinha mais dois carros e
eram dali da Garopaba'™*.

Perguntei a Gracinha quando ela tinha compreendido o que estava
realmente acontecendo e o que havia feito ap6s as criangas terem sido
levadas de casa, e ela continuou relatando:

Um dos homens (provavelmente o oficial de
justica) me entregou um papel e mandou conversar
com o advogado. Ent&o eu sai correndo de casa e
fui até o advogado que me explicou tudo o que
estava acontecendo. Naquela época quem me
acompanhava era o advogado da Cooperativa de
Eletrificacdo Rural de Paulo Lopes (CERPALO).
Depois disso a advogada Patricia passou a ser
minha advogada'’.

Gracinha passou um ano sem poder visitar as filhas. Somente com
0 processo vindo a ser julgado no Tribunal de Justica do Estado, o direito
de visita foi concedido e, posteriormente suspenso. Tive a possibilidade
de acompanhar e participar de todas as audiéncias no Tribunal de Justica
do Estado(TJ) em: 17/12/2015; 28/01/2016; 07/07/2016 e 02/09/2016.
Todas ocorriam nas quintas-feiras a tarde, sempre com 0S Mmesmos
desembargadores. Lembrando que no periodo as audiéncias eram
agendadas e reagendadas por motivos diversos. O interessante é que de
janeiro até setembro de 2016 foram mais de 10 cancelamentos. Passo a
narrar alguns detalhes da primeira audiéncia.

Em audiéncia no dia 17 de dezembro de 2015 a sessdo foi
constituida pelo desembargador-presidente, o desembargador-relatore o
desembargador-revisor. Através da advogada que acompanha o caso,
apresentou como defesa trés teses: Nulidade pela incompeténcia do juizo
estadual, devendo este ser federal por se tratar de quilombolas; pela
auséncia de preceito fundamental quanto a participagdo de antropélogo e
pela auséncia de intimagdo para realizacdo da pericia médica. Com tais
teses apresentadas pela advogada houve pedido de vistas dos
desembargadores. Entretanto, houve a liberagéo das visitas para Graga e
familiares das criangas. 173

11 Relato de Gracinha. Dados extraidos do Diario de Campo 10/08/2016.
172 Relato de Gracinha. Dados extraidos do Diario de Campo 10/08/2016.
178 Informac@es contidas no Diario de Campo de 17 de dezembro de 2015.
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Foi a primeira audiéncia que participei no caso Gracinha e também
a primeira audiéncia que participei no TJ. Eu ja havia participado de
audiéncias na vara da infancia e juventude relacionadas as familias que
acompanho no Servigo PAEFI/CREAS/ILHA, mas nunca havia nem
sequer entrado no TJ. Cheguei ao TJ um pouco antes do horario marcado.
Percebi que havia um grupo de cinco mulheres negras no hall de entrada.
Imaginei que também iriam para audiéncia da Graga, pois eram as Unicas
mulheres negras daquele lugar. Dirigi-me até elas e confirmei a
informacdo. Logo em seguida liguei para Natalina e confirmou que
estavam chegando ao TJ. Pude acompanhar a chegada dos(as)
moradores(as) da comunidade ao TJ, entre eles(as) a Gracinha. Vieram
da comunidade: Natalina, seu marido, seu cunhado, Graga, Fernando,
Andressa, Andriano, Alcedino, Andreia, lara, Nataniele, Nataniela, Ana
Francisca, Cida, Josué, Miguel. No total nove adultos, cinco criangas e
dois adolescentes. O transporte foi financiado pelo MNU. Além dos(as)
moradores(as), participaram integrantes do MNU, professores(as) e
alunos(as) de graduacdo e pds-graduacdo, muitos mobilizados pela
professora Dr2 Raquel Mombelli.

O acesso ao prédio, para se chegar até a sessdo onde ocorreria a
audiéncia, demandava a realizacdo de um cadastro na recepgao, em que
necessitdvamos entregar documentacdo para registro na instituicdo, para
assim obtermos um cartdo de liberacdo. Bem, dali subimos para a
primeira vara civil para acompanharmos a audiéncia que ndo tinha hora
para comegar, isso ja passava de 13h30e a audiéncia foi ocorrer somente
depois das 17h. Nesse intervalo tive a oportunidade de conhecer
pessoalmente a advogada e a professora Dr* Raquel Mombelli. Ficamos
todos no corredor do primeiro andar, do lado de fora da sala onde
ocorreria a audiéncia. Alguns se ajeitavam nas cadeiras e outros ficaram
em pé ou pelo chdo, fomos nos ajeitando. As criancas distraiam-se com
brincadeiras e conversas entre si. Nesse tempo apareceram dois policiais
no corredor, obviamente ndo perdemos a oportunidade e indagamos sobre
o fato de estarem ali, ou seja, invertemos a pergunta que provavelmente
corria pelos corredores do tribunal: o0 que aquelas pessoas estavam
fazendo ali? Um dos policiais entdo disse: estou aqui porque me
mandaram para “cuidar” da seguran¢a do local. Um das meninas negras
integrantes do MNU sussurrou “gue aquilo so estava acontecendo porque
era um grupo de pessoas negras.” Os policiais ficaram ali todo o tempo,
cumprindo as ordens. Mas, 0 grupo nao se intimidou e ali permaneceu.

A estrutura do TJ parece ser feita para as pessoas ndo ficarem por
muito tempo ali, primeiro pela recepcdo, vocé sé entra se tiver
documentacdo; segundo pela intimidagéo da policia; terceiro pelo fato das
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sessdes ndo terem horarios agendados; tivemos de esperar até o fim da
tarde; e, por Gltimo, ndo ha acesso a lanchonete no espaco interno, é
preciso para sair da instituicdo e, no retorno fazer novo cadastro, sem
duvidas é necessaria paciéncia para tanta formalidade. No meio da tarde
as criangas passaram a expressar impaciéncia, foi entdo que trés meninas
sairam para comprar lanche. Fizemos sanduiches e o lanche foi servido
coletivamente ali mesmo no corredor. Pareceu algo bem diferente naquele
lugar. Muitos(as) passavam e olhavam assustados(as) e curiosos(as).
Alguns(mas) perguntavam para os policiais o que estava acontecendo.

A audiéncia iniciou por volta de17h30 e finalizou as 19h. Muitos
de nos entramos para a sala e acompanhamos a sessdo, inclusive as
criancas. A primeira informagdo que meus olhos captaram foi a imagem
dos trés desembargadores: homens e brancos. Entre as tantas coisas que
me chamaram a atencdo nesse dia foi 0 modo como o desembargador-
presidente da sessdo referia-se sobre as comunidades quilombolas:
comunidades especiais, dizia ele. Em nenhum momento de seu discurso
ele expressou a palavra negro(a) ou quilombos e/ou quilombolas.

Mombelli e Almeida (2016) anunciam que, o campo juridico, por
vezes, investe na produgdo da ndo-existéncia de grupos e sujeitos tidos
como subalternos. No caso da Toca, que aguarda a tramitagdo do processo
de reconhecimento quilombola na esfera federal, houve uma
desconsideracdo desse fato. Mesmo com toda a comprovagdo emitida a
partir da certificacdo da Fundacao Cultural Palmares, do posicionamento
do INCRA, os tracos discriminatorios e racistas do processo foram
acentuados.

Na falta de argumentos juridicos para manter a
suspensdo do poder familiar, o poder judiciario
desconstituiu ainda os direitos de Gracinha, pois
avaliou que a genitora ndo era quilombola porque
ndo se comportava como tal. Nessa viséo
‘frigorificada’ e desatualizada sobre a nogao
juridica do termo quilombo, o poder judiciario
estende essa mesma avaliacdo para o conjunto dos
membros da comunidade quilombola, afirmando
gue ndo havia pessoas em condigdes de ficar com
as criancas; que as pessoas da cidade tém medo dos
quilombolas e que até os 6rgdos publicos sofrem
represalias, entre muitas outras afirmacGes
pejorativas e discriminatérias (MOMBELLLI;
ALMEIDA, 2016, p. 184).



179

Dessa data em diante Gracinha passou a ser liberada para visitar as
filhas na casa de acolhimento localizada na cidade de Biguacgu, na regido
da grande Floriandpolis. Na primeira oportunidade que teve foi ver as
filhas, dois dias apds a audiéncia. Ela aproveitou para celebrar o
aniversario de sua filha mais velha. Nesse processo pude colaborar
levando Gracinha e seus familiares até a casa de acolhimento por diversas
vezes, entre janeiro e agosto de 2016. Faco esse registro para dizer que,
s6 quem mora em Paulo Lopes/SC e necessita de transporte coletivo sabe
bem as dificuldades desse percurso em que ndo ha linhas diretas de uma
cidade a outra, pois para chegar a Biguagu seria necessario vir até o centro
de Florian6polis/SC, dali pegar outro dnibus até Biguacu/SC e fazer o
caminho inverso até Paulo Lopes/SC. Isto somaria um 150quilémetrosde
ida e volta, sem contar os horarios de 6nibus e precos de passagens. Nesse
percurso 0 custo estaria perto de cinquenta reais por pessoa. Enfim,
guestdes de uma geografia que precisa ser visibilizada, pois trazia muitos
relevos dificultadores para a reaproximacdo de Gracinha com as filhas.

Em todas as vezes que me dispus a levar Gracinha até a casa de
acolhimento para visitar suas filhas, ela sempre ia acompanhada do filho,
de familiares e/ou de moradores(as) quilombolas, entre eles mulheres e
criangas. Natalina foi uma das que mais acompanhou Gracinha nas
visitas. Em alguns momentos permaneci com eles(as) na instituicdo e em
outros, os deixava ali, depois retornava para pega-los(las). Nesse periodo
de convivéncia com as filhas vi Gracinha chorar, sorrir, dar colo, abrir os
cadernos das filhas, sentar a mesa para comer junto delas, brincar,
conversar, silenciar. Mas, uma das coisas que mais chamou minha
atencdo foi a preocupacdo dela com os cabelos das filhas. Quando
chegdvamos a casa de acolhimento, Gracinha sempre observava o cabelo
das filhas, algo que parecia muito simbdlico para mim, pois além de
marcar o pertencimento étnico racial, pode ter relacdo com os ritos de
cuidado, pois como mulheres negras o cabelo pode ser um ponto de
acesso ao toque, a proximidade, a presenca. Além disso, Gracinha
preocupava-se com a rotina das filhas, sua alimentagdo e seus pertences.
Era interessante como ela tentava dar pessoalidade aquele lugar com
marcas tdo impessoais. Ela buscava entrar no quarto das filhas para olhar
seus objetos (roupas, sapatos, cama, brinquedos).

Outro aspecto que marca a pesquisa é observar como os lacos de
parentesco entre os quilombolas véo além da ligacdo bioldgica, pois se
sustentam por ligacbes de afetividade e solidariedade. Natalina €
considerada a avd das criancas, um vinculo constituido por modos de ser-
junto que deslocam as relagBes exclusivamente consanguineas. Nas
visitas a casa de acolhimento Natalina sempre compartilnava com as
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criangas as informagdes da vida na comunidade. Ela sentava com Luana
e Dandara e atualizava sobre os acontecimentos no quilombo. Em um
desses momentos, ela comentou com muita alegria; quando vocés
voltarem pra casa, nés vamos colocar uma faixa bem grande na entrada
da comunidade escrito: Paulo Lopes esta em festa. Bem vindas Luana e
Dandara.t™

Nas idas a casa de acolhimento compreendi bem a diferenca de
estar em casa e na casa (Nazario, 2015), pois estar na casa ndo significava
sentir-se em casa. Para as crian¢as quilombolas, a experiéncia do sentir-
se em casa remetia para uma territorialidade marcada pelos lagos de
parentesco, tradi¢Oes, oralidade, ancestralidade, onde se propagam
saberes e préticas de socializag8o, para o quilombo, portanto. Em todas
as vezes que vi Gracinha com as filhas ela alimentava a possibilidade de
retorno para casa e para a comunidade. Foram quase vinte idas ao abrigo
entre janeiro e agosto de 2016, até que na audiéncia de 01/09/2016, os
desembargadores decidiram, por maioria, suspender as visitas votando de
acordo com a comarca de Garopaba.

Na audiéncia ocorrida no TJ no dia 07/07/16aguardavamos a
manifestacdo do Ministério Publico Estadual com relacdo ao voto do
desembargador-relator da necessidade de presenca de antropélogo,
producdo de novas provas periciais perspectivando que as criangas
fossem devolvidas no final do ano letivo, considerando todas as falhas no
processo. Porém, o MPE-SC manifestou-se dizendo da ndo havia
necessidade de nulidades no processo, sugeriu que fosse julgado o mais
rapido considerando a idade das criancas, "adequadas” a adogdo. Bem, o
desembargador-presidente iniciou a sessdo desculpando-se com a demora
e pelas inumeras vezes que audiéncias foram desmarcadas (mais de sete
ao total), justificando que teve relacdo com licencgas saude e férias dos
desembargadores.'’®

O desembargador-relator falou em seguida, destacando que
manteria seu voto em favor da Gracinha destacando ainda que este laudo
corresponda a salde mental de Maria das Gragcas, retirar suas filhas seria
contrariar o Estatuto da Pessoa com Deficiéncia, que garante o direito a
vida sexual e a familia. Acentuou as falhas no processo; a auséncia do
Estado e politicas publicas em garantir direitos aos quilombolas; trouxe
os dados da unidade de salide de Paulo Lopes atestando que Gracinha era
cuidadosa com as filhas levando-as regularmente a unidade; realizou
leitura da carta escrita pela professora da filha mais velha de Gracinha,

174 Informac@es extraidas do Diario de Campo em 20 de marco de 2016.
175 Informac@es contidas no Diario de Campo de 02 de setembro de 2016.
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assinalando que ela, a mée, era comprometida nos cuidados com a
crianca, ou seja, que esta ndo era negligenciada. Para tanto, apresentou
relatos da visita institucional a casa de acolhimento, onde conversou com
a equipe técnica (coordenacdo, assistente social e psicéloga) e com as
criancas. Registro especial destaque para a carta da professora lida em
audiéncia e gravada por mim:

A aluna Luana mora em uma comunidade
conhecida como Toca. S6 ha pouco tempo,
aproximadamente dois ou trés anos, teve
iluminacdo publica, o que j& era realidade em
outros bairros. Visivelmente excluidos, muitos
deles sequer frequentaram a escola, situagéo esta
vista desde que eu era crianga. De um tempo para
ca ganharam um pouco mais de visibilidade com
a vinda de uma moradora que tornou-se lider da
comunidade, hoje denominada quilombola. E
contrariando todas as perspectivas previsiveis de
um historico de rotulos e estigmas desde 0s seus
ancestrais, a mae de Luana, Maria das Gragas é
extremamente responsdvel com o processo
pedagoégico de sua filha. Embora sendo
analfabeta, sempre que recebe algum recado da
escola, vem prontamente a minha procura para
tratar dos assuntos relacionados a escola”. A
aluna Luana é assidua e apresenta diariamente
uma aparéncia de bons cuidados, assepsia com o
corpo e suas roupas. E muito organizada com seu
material escolar, 0 que ndo é muito comum em
algumas criangas desta idade.

Enquanto pedagoga posso afirmar que o
comportamento de Luana demostrado em sala de
aula diariamente estd dentro da ‘normalidade’ de
uma crianga tranquila, carinhosa, inteligente e
muito amada por sua familia. Em contrapartida
presencio vivéncias de criangas oriundas de
familias ditas ‘normais’, que demonstram
agressividade, falta de limites, etc. A aluna Luana
jamais demonstra tais comportamentos, mesmo
com deficiéncia na rotina desta familia

(Paulo Lopes, 02 de dezembro de 2014).
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Se observarmos a data da carta acima, tratava-se do final do ano
letivo, além do fato de a professora ter dito que conhecia a realidade dos
(as) negros (as) desde que era crianga, como a conheco, sei que é natural
do municipio. Quando ouvi a leitura da carta durante a audiéncia, pensei
sobre o lugar da(s) Pedagogia(s) no judiciario? Quais os possiveis efeitos
do contelido da carta? Qual o lugar da(s) voz(es) dos (as) professores(as)
na rede de protecdo as criangas?

Embora, tendo o Desembargador2 apresentado toda essa analise
em seu voto, o desembargador-revisor destacou em seu voto que as
criangas estavam em risco, que a mae ndo apresentava condi¢des para
cuidar delas, que o risco estava documentado no processo. Entéo, votou
na direcdo do que a comarca de Garopaba/SC tinha sugerido: destitui¢do
do poder familiar, ja que consideram que o pai das criangas também néo
teria condigBes de assumir a guarda. O desembargador-presidente ao
tomar a palavra por Gltimo disse que por ter uma sessdo com muitas
criangas presentes ndo poderia dar muitos detalhes sobre o processo, pois
se tratava de informacdes ndo indicadas a serem verbalizadas na presenga
de criancas; destacando também que se tratava de direito da familia. Por
fim, seu voto foi também na direcdo do que a comarca havia sugerido.

Isso gerou muita indignacdo em todos(as) presentes (MNU,
COPPIR estadual e municipal, moradores(as) da Toca, estudantes). A
Militantel do MNU gritou: racistas! Seu grito ecoou por todos os cantos
daquele tribunal. Ela teve a coragem de falar o que, talvez, muitos(as) de
nos haviamos pensado. Também reagimos com aplausos e xingamentos
na saida dos desembargadores da sala das audiéncias. 1sso gerou tensao,
além dos policiais que ja nos vigiavam, como de costume, vimos a
chegada de mais policiamento. Meu olhar acompanhava a expressdo de
Gracinha, percebi que ela saiu da sala chorando muito e em siléncio. De
onde eu estava a ouvi dizer: ndo adianta eles quererem levar as minhas
filhas. Eu ndo vou assinar papel nenhum. Eu ndo vou deixar! Em seguida
ouvi novamente a Militantel, integrante do MNU, gritar aos prantos:
vocés ndo sabe o que é ser negro em Paulo Lopes. Ndo pude deixar de
me emocionar, a fala acionou todas as minhas memdrias.

Foucault (2012) alerta que este fenémeno da judicializagdo da vida
é cada vez mais exercido nos diferentes espagos, 0 que significa dizer que
0 risco estd documentado? Aqui proponho questdes para a rede de
protecdo aos direitos da crianga: como escrevemos e documentamos a
vida do Outro em nossos relatorios e/ou em nossos textos de pesquisas?
Qual gramatica utilizamos? Com quais discursos operamos? Isto que
passa a ser oficialmente apresentado como uma documentacéo do risco
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diz de uma construgdo coletiva de uma rede, de seus modos de
agenciamentos.

Chama a atencdo o destaque dado para a carta da professora de
uma das criangas, vinculada a rede de ensino municipal, a qual sugeriu
gue os modos como se coloca Gracinha em relacdo as filhas é guiado pelo
cuidado. Porém, sua escrita nesse campo documental pareceu uma
ferramenta sem forca, o que talvez abra para alguns questionamentos
entre a educacdo e a justica: como é acolhido o relatério de um(a)
professor(a)? De um assistente social? De um psiquiatra? De um
conselheiro tutelar? Quais aproximacdes a educacdo tem produzido com
0 judiciario? Interessante destacar que o relatdrio da professora ressaltava
a “fun¢@o materna” protetiva de Graca em relacdo as filhas, porém foi
praticamente desconsiderado.

Em relacéo a nocéo de risco documentado que foi levantada como
uma afirmacéo no voto de um dos desembargadores, vale advertir que se
refere a vida de duas criancas. Pergunto-me: quem, dos adultos dessa
rede, Ihes emprestou os ouvidos para a escuta? Quem mesmo as escutou?
Nao sei. O Unico dado etnografico que tenho desse mapa da rede é que
um dos desembargadores (relator) e sua assessora foram até a casa de
acolhimento “ouvir as criangas”. Mas, também ouco um dos
desembargadores (presidente) pronunciar que ha coisas que néo se fala na
presenca das criancas. Fiquei pensando: e se as criangas ndo estivessem
ali? O que diriam sobre elas? Sobre a mée delas? Parece um desafio que
se coloca para a rede questionar o lugar do adulto em relagéo a crianga,
ou seja, sobre as relagGes de saber poder. Penso que a escuta das criangas
permite-nos correr menos riscos, no sentido de que elas ampliam aquilo
gue achavamos ser o melhor para elas; com as criangas talvez possamos
produzir outros campos documentais que nos desloquem de relagdes
adultocéntricas.

NARRATIVAS QUE DAO CORO AO CASO GRACINHA
(LOUCURA + CORPO + SEXUALIDADE + NORMA + RACISMO +

A psiquiatrizacdo em torno da vida de Gracinha, através da
producdo de diagnoéstico médico, realizado por um profissional da cidade
de Tubardo/SC, ja que o médico da unidade de salde de Paulo Lopes/SC
recusou-se a realizar o laudo forense, alegava, em uma Unica consulta, seu
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retardo mental leve e transtorno cognitivo leve'’®, Era o saber médico que
se expressava nagquele campo documental. Por que o saber médico tem
poder? O saber médico opera com a producdo de uma verdade, mais do
que isto, Foucault (2012, p. 190) fala sobre uma “geografia da verdade”
em que espacos e acontecimentos sdo observados. Para tanto se criou,
historicamente, toda uma “tecnologia da verdade: levantamento de suas
localizagdes, calendario de suas ocasides, saber dos rituais no meio dos
quais se produz.” Sobre esse tema Natalina comentou com muita
indignagéo:

A Graca teve laudo médico de doente mental, mas
eu ndo concordo. Como em uma consulta o médico
pode dizer isto? Eu ndo acho isto ético. SO porque
somos pobres e negros, acham que nds somos
tansos? Eu ndo sou tansa ndo e a Graga ndo é
doidal”’.

Fanon (2008) alertava para 0s ritos que constituiam uma
psicopatologia enderecada aos(as) negros(as). Sua critica a psicanlise,
por exemplo, especialmente aos estudos de Freud, Adler, Lacan e Jung,
ressaltava a ndo inclusdo dos(as) negros(as) em suas pesquisas; situavam-
se teoricamente a partir das questbes de familias burguesas européias,
brancas. O autor destaca como as desqualificacBes, perversamente
dirigidas as tradi¢bes culturais dos(as) negros(as), transformam-se em
fontes de adoecimentos, de sofrimentos psiquicos. Existe uma
constelacdo de artefatos, que lenta e sutilmente constituem a nocéo de
pertencimento, tais como obras literarias, cinema, jornais, livros
escolares, cartazes, radio, educacdo; que penetram no imaginario do
sujeito produzindo sua visdo de mundo, ou seus processos subjetivos.

Uma das narrativas destaca: se a Gracinha néo era louca, ela vai
ficarl’®. A frase faz-nos pensar como a loucura pode ser uma composicédo
social, uma fabricacdo. No caso da Gracinha, diferentes dispositivos
foram utilizados e englobam “discursos, institui¢des, organizacdes
arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposi¢des filosoficas, morais e filantropicas.”

176 Informacéo repassada pela advogada que acompanha o caso para o coletivo e
os veiculos midiaticos.

17 Informag@es contidas no Diario de Campo de 20 de dezembro de 2015.

178 Informac@es contidas no Diario de Campo de 20 de novembro de 2016.
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(FOUCAULT, 2012, p.364), ou seja, o dito e 0 ndo dito compdem uma
rede que lanca efeitos na propria vida de Gracinha.

Gracga ndo se sentia enquadrada no diagnostico e por isso resistia
ao instituido, recusando-se em aderir a qualquer forma de tratamento
psiquiatrico; ndo faz uso de medicacBes, ndo deu encaminhamento ao
processo de internagdo, ou de acompanhamento no Centro de Atengédo
Psicossocial (CAPS). Rompeu com os padrfes ditados pelos(as)
especialistas e rasgou seu diagnostico, sem se apegar as prescri¢fes
médicas em torno do que e como deveria ser feito, como deveria
comportar-se para se parecer/ser quilombola, mae-normal-protetiva,
medicada, acompanhada por profissionais, organizada no ser-fazer
domestico. Ao contrério, amparou-se em outras “medidas protetivas”:
fortaleceu seus vinculos com outras mulheres quilombolas que se
colocaram dispostas a ajudar na educacéo e na criacdo de suas filhas, entre
elas, Natalina e suas primas Veronica e Shirley.

Outro assunto com o qual me ocupei, foi sobre a sexualidade da
Gracinha. A denlncia anfnima ja trazia a questdo de uma suposta
promiscuidade, termo utilizado pelos profissionais'’®, e que estaria ligado
ao fato de diversos homens frequentarem a sua casa. Interessante que foi
um ponto registrado na dendncia e explorado no campo documental do
processo juridico. Seria essa uma expressao do vigiar e punir de Foucault
(2002), quando traz o pan-optismo® como uma metafora que diz da
vigilancia integral?

Os contornos da vigilancia abrangem a sexualidade de Gracinha,
mas também das mulheres. Em geral, os contornos sdo aderecados com
moralismos e crengas cristalizadas, como 0s machismos, que mensuram
aspectos como 0 nimero de parceiros(as). Viver a sexualidade fora da
norma causa incémodo também entre os(as) profissionais dessa rede.
Como pesquisadora impera o desconforto de observar que uma mulher-
mée ndo pode viver sua sexualidade ao modo como deseja. Recentemente
Gracinha assumiu um relacionamento com um morador do municipio;

179 Termo utilizado no segundo Estudo Social realizado sobre a familia de Graca.
Informacdes repassadas pela advogada em audiéncia e que integram o processo
que corre em segredo de justica.

180 pan-optismo é uma expressdo utilizada por Foucault (2012) como referéncia
ao Panoptico de Jeremy Bentham, uma composicdo arquitetdnica de cunho
coercitivo e disciplinatério. Com o pan-optismo Foucault compreendia a um
conjunto de mecanismos que ligam os feixes de procedimentos do poder. "O pan-
optismo foi uma invencédo tecnoldgica da ordem do poder, como a maquina a
vapor foi na ordem da producdo” (FOUCAULT, 2012, p. 254).
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ouvi de diversos(as) moradores(as)comentarios que repreendiam a
conduta sexual, o comportamento feminino de Gracinha. Com o processo
judicial em curso, a vida de Gracinha foi exposta a comentéarios
inimaginaveis, ou seja, sua vida privada foi espetacularizada com uma
regularidade de comentérios: Gracinha deveria se preocupar com as
filhas, s6 a volta das meninas deviam lhe interessar*l. Explicacdo que
procurava restringir a vida da Gracinha ao exercicio da maternidade, ou a
um tipo de maternidade.

A vigilancia e o controle tém o corpo como seu alvo favorito de
investimento nas linguagens modernas, assim, refletir a partir do corpo
implica atravessar a biografia, dialogar com aquilo que se é, e aquilo que
se pode ser. Para Fanon (2008, p. 142) “é na corporeidade que se atinge
o(a) preto(a)”, pois, diante do negro(a), “tudo se passa no plano genital”.
A associacdo deste com a poténcia sexual gesta a representagdo de um
perigo bioldgico, engendrando a “negrofobia”. Gracinha é apenas um
exemplo, entre milhares, cujas fobias voltam-se para a sexualidade para
justificar os argumentos de que isso € uma ameaga e um risco para as suas
filhas.

Louro (2016) assinala que os corpos, sdo culturalmente
significados e, nele, se inscrevem marcas de raga, de género, de etnia, de
nacionalidade, de classe. Tais marcas podem valer mais ou valer menos
e, sdo decisivas para dizer do lugar social de um(a) sujeito(a),
“precisamos nos dar conta de que os corpos vém sendo ‘lidos’ ou
compreendidos de forma distinta em diferentes culturas” (LOURO, 2016,
p. 78). Tudo isso permite dizer que ndo existe corpo que nao seja dito e
feito na cultura; “descrito, nomeado e reconhecido na linguagem, através
dos signos, dos dispositivos, das convencdes e techologias” (LOURO,
2016, p.84). E no/pelo corpo de Gracinha que é possivel ver os discursos
acomodarem, pois 0 corpo carrega discursos. As transgressoes,
subversdes e descontinuidades em relacdo aos padrGes normativos que
envolvem a sequéncia sexo-género-sexualidade, produzem desconfortos.

Para garantir a coeréncia, a solidez e a permanéncia
da norma, sdo realizados investimentos —
continuados, reiterativos e repetido. Investimentos
produzidos a partir de maltiplas instancias sociais
e culturais: pontos de agdo pelas familias, pelas
escolas, pelas igrejas, pelas leis, pela midia ou
pelos médicos, com propésito de afirmar e

181 Informac@es contidas no Diario de Campo de 20 de setembro de 2016.
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reafirmar as normas que regulamentam os géneros
e as sexualidades. As normas regulatérias voltam-
se para 0s corpos para indicar-lhes limites de
sanidade, de legitimidade, de moralidade ou
coeréncia. (LOURO, 2016, p. 84).

Assim, 0S que escapam ou atravessam 0s limites sdo corpos
marcados como sujeitos(as) ilegitimos(as), imorais e/ou patoldgicos,
exemplo do “caso” Gracinha. Contudo, apesar de todos 0s investimentos,
0S corpos se alteram, mostram o quanto sdo cambiantes e provisérias as
defini¢des de género e sexualidade, pois sdo nomeagdes feitas no contexto
de uma cultura. No/pelo corpo é possivel transgredir a norma e se
perguntar por ela. Nao ha nenhum ndcleo seguro e confidvel com base no
qual a norma pode sustentar a sequéncia sexo-género-sexualidade. E “no
e atraves do corpo que os processos de afirmacdo ou transgressdo das
normas regulatérias se realizam e se expressam. Assim, 0S COrpos Sao
marcados social, simbolicamente e materialmente pelo préprio sujeito e
pelos(as) outros(as)” (LOURO, 2016, p. 85). Impossivel ndo se perguntar
pelas marcas inscritas no corpo de Gracinha, o que elas significam? O que
nos sugerem? O que dizem de seu corpo situado em uma cultura? Marcas
inscritas na sua pele, nos seus gestos, nas suas formas de ser e habitar o
mundo, mundo de brancos(as) que operam com padrdes normativos do
branqueamento e da branquitude.

Outra dado que percorreu tal julgamento remete ao fato da justica
descolar a questdo quilombola daquilo que o desembargador-presidente
comentou: esse julgamento se trata de direito de familia. Os sujeitos séo
apartados de sua territorialidade, de sua cultura. Julga-se o caso como
mais um episodio de negligéncia materna e coloca em pauta: o julgamento
é a partir de qual direito da familia? De qual familia? De qual méde? No
entanto, foi esse percurso que permitiu 0 caso Gracinha deixar de ser
apenas um caso. E com Fonseca (1999) que consegui problematizar uma
visdo com contornos antropoldgicos capaz de insistir na dimensdo social
do comportamento, dada a importancia de ir além do caso individual, o
que perspectiva um exercicio de observar, participar e registrar para criar
dados, cruzar informacdes, descobrir certas regularidades do campo,
questionar as perguntas que orientam o olhar, bem como, aqueles
receituarios tedricos usados como modelos explicativos.

Através do caso Gracinha localizei pesquisas com registros
etnograficos que mostram a retirada de criancas indigenas de suas aldeias
para adocdo em familias brancas. Oliveira (2007) realizou estudos no
museu nacional e 1& se deparou com a histéria de um menino indio
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(Bororo) que, aos sete anos de idade, foi adotado por uma familia branca,
de alta condicdo social em Mato Grosso, no final do século XVIII. O
menino Guido, como assim era chamado, relacionava-se com sua mde D.
Maria do Carmo de Mello Rego, como sendo filho verdadeiro. Ao ser
adotado ndo falava uma Unica palavra em portugués e veio a falecer
quatro anos depois. A adogdo é uma ferramenta que possibilita analises
sociologicas muito interessantes, “trata-se de um conjunto de operagdes
sociais pelas quais uma pessoa vem a ser incorporada em outro grupo
social que ndo aquele ao qual pertence em virtude de seu nascimento”
(OLIVEIRA, 2007, p. 77). Porém, esse ndo teria sido um caso isolado, ao
contrario, havia praticas vigentes em que criangas indigenas eram
recolhidas por familias brancas do Mato Grosso, e ali reproduziam
vinculos de escraviddo para fortalecer a mao-de-obra passiva e
dependente.

Holanda (2015) revela um fenémeno crescente na atualidade entre
criancas indigenas, com pedidos de adogdo por ndo indigenas. Embora o
amparo do Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA)prevendo o direito
a permanéncia da crianga na familia de origem, ha lacunas que sugerem
gue quando isso ndo for possivel, serdo encaminhadas para familias
substitutas, na prépria comunidade indigena de origem, ou junto a familia
substituta de outra aldeia ou comunidade, mas ainda da mesma etnia.
Entretanto, sabemos que nem sempre é assim que ocorre. Sob suspeita de
“risco de infanticidio™®?, familias indigenas sdo marcadas como uma
ameaga as criangas, 0 que valida que sejam retiradas de sua familia,
comunidade, povo e cultura e recolocadas em familias ndo indigenas.
Nesses processos judiciais, os dados etnograficos, as estatisticas, 0s
aspectos culturais e as pedagogias das mulheres indigenas na relagdo com
as criangas, ndo sdo considerados. No tocante adocdo de criancas
quilombolas, 0 ECA prevé as mesmas condicGes das criancas indigenas.

O tema da “adog¢do” fez Gracinha chorar por diversas vezes ao se
deparar com essa ameacga concreta em relagdo as filhas, bem como
outros(as) moradores(as) da comunidade quilombola como é possivel ver
nas falas abaixo. Aqui ndo poderia deixar de remeter a retirada do
primeiro filho de Gracinha pelo intermédio de uma familia branca de
Paulo Lopes/SC no passado, agora, no presente, pela “justica branca”.
(MOMBELLI; ALMEIDA, 2016).

182 para maiores informagdes ver o projeto de Lei PL 119/2015, que trata do
chamado “infanticidio indigena”. Informagdes disponiveis
em:https://www?25.senado.leg.br/web/atividade/materias/-/materia/122998.
Acesso em: 25 abril 2017
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Eu estou muito triste (e comeca a chorar muito),
porque eles ndo devolvem minhas filhas? Ficaria
mais bonito para eles! O que eles querem? Que as
meninas fiquem no abrigo até ficarem grandes? Ou
querem dar para outra familia? Ja vai fazer dois
anos que as meninas estdo l4. Ja estd quase
chegando o aniversario da Luana.'®®

Adocdo é uma coisa muito triste. Eu fico com as
meninas para elas ndo precisarem ir para
adog&o.18

Essa ndo foi a Gnica vez em que vi Gracinha chorar muito de
tristeza com essa indefini¢do, que resulta da morosidade da justica. Seu
choro expressa todo o sofrimento com a possibilidade da perda. O que ela
sente ndo é isolado, suas l&grimas sdo as lagrimas de geragdes
quilombolas violentadas ao largo da histéria. Gracinha é uma das
incontaveis vitimas do racismo que estd em nés. Ela revela o sofrimento
de muitas outras mulheres enraizadas em diferentes etnias, mas que por
motivos analogos perderam seus(uas) filhos(as)para o Estado e foram
colocados(as) em casas de acolhimento ou para familias de outras origens
étnico-raciais. A colocacdo das criancas quilombolas em familias
substitutas da mesma comunidade foi algo apontado pela defesa de
Gracinha, ja que ha o registro de familias que se dispde a isso, mas até a
finalizacdo da pesquisa, ndo havia o aval do judiciério.

Em documentos oficiais, nacionais e internacionais, encontrei
orientagdes a respeito dos processos de institucionalizagdo de criangas
(Nazario, 2015), entre eles: o Plano Nacional de Promocédo, Protecdo e
Defesa dos Direitos de Criancas e Adolescentes & Convivéncia Familiar
e Comunitadria (PNCFC — CONANDA/CNAS, 2006); orientacoes
técnicas sobre os Servicos de Acolhimento para criancas e Adolescentes
(aprovada pela resolugdo conjunta N° 1, de 18 de junho de 2009 —
CONANDA/CNAS); e o projeto de Diretrizes das Nagdes Unidas sobre
0 emprego e condic¢des adequadas de cuidados alternativos com criancas
(ONU, 2007). Todos os documentos preconizam a provisoriedade das
praticas de acolhimento institucional e a reintegracdo da crianca a sua
familia de origem, ou familia substituta. Essa provisoriedade néo foi, até
entdo, assegurada no processo de Gracinha, pois ha mais de dois anos as

183 Fala de Gracinha retirada do Diario de Campo de 20 de setembro de 2016.
18 Fala de Natalina. Extraida do Diario de Campo de 10 de agosto de 2016.
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criangas encontram-se institucionalizadas, mesmo com a possibilidade de
serem recolocadas em familias substitutas na propria comunidade.

O caso Gracinha sugere pensar nas reflexdes de Restrepo (1998, p.
64) “sobre as violéncias sem sangue”. O autor compreende que todas as
formas de violéncias possuem em comum a intolerdncia diante da
diferenca; em alguns casos elimina fisicamente o diferente com uma arma
de fogo, por exemplo, enquanto em outros serd com um gesto, uma
palavra, um pensamento, uma manipulacdo psicolégica ou uma atitude.
A questdo central para o autor diz respeito a singularidade humana, pois
com ela podemos complexificar o fenémeno das violéncias nas relagbes
interpessoais e instituicdes. Isso significa problematizar que nem sempre
um grito pode ser considerado um gesto violento, assim como achar que
para deixar de ser violento basta baixar o tom de voz. “Pode-se ser muito
mais violento sem gritar, por exemplo, quando se maltrata 0 Outro o
fazendo acreditar que o fazemos para seu bem” (RESTREPO, 1998,
p.65). Quaisquer atitudes, vistas como bondosas, podem ser violentas se
ndo partirem do respeito a singularidade humana. Ao impor a mesma
normatividade para grupos e sujeitos, individualmente, a sociedade torna-
se violenta.

Sousa (2011) aponta que o fendémeno da violéncia, quando
considerado uma figura de desordem, apresenta dimensdes fluidas e
concretas, pois relne enigmas que nem sempre se pode desvendar
inteiramente. As violéncias sdo compreendidas como “todo e qualquer
processo que produz a desorganizagdo emocional do sujeito, a partir de
situagdes em que este € submetido ao dominio e controle de um outro”
(SOUSA, 2002, p.83). As violéncias sdo destrutivas e constituem-se “de
relacdes de dominio em que alguém ¢ tratado como objeto” (SOUSA,
2002, p.83). A mesma autora, Sousa (2011), assinala que as violéncias
engendram mecanismos que envolvem a desinformacéo sobre 0s sujeitos
e seus contextos, além disso, concretizam-se através de julgamentos que
produzem estereétipos, capazes de nomear e classificar as pessoas. Nas
violéncias existem praticas de poder-dominacdo, cenarios de mando e
sujeicdo, portanto, elas sdo destrutivas, provocam autoimagens
distorcidas e fortalecem o ethos da virilidade. De um modo geral, a autora
situa em quatro contextos concepc¢des que geram e nutrem as violéncias:

- prévios conceitos: eles enquadram o outro no
nosso olhar, na nossa verdade. Define o que ele é
tornando-o um absoluto fechado: objeto de
conveniéncias;
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- rétulos: colam na pele do outro etiquetas que o
identificam para que ele se torne conhecido pelas
marcas atribuidas, quase sempre inquestionaveis;

- estigma: quando o outro é tido como um
inadequado em certas circunstancias e adequado
em outras. Forja estilos de isolamento e ‘inclusdo’
camuflada;

- loucura: quando o outro ndo cabe nas convengdes
estabelecidas pelos setores dominantes e
hegeménicos da comunidade, entdo, seu ser é
atrofiado e reduzido a normalizagdo dos preceitos
para manter a (des)confirmagdo deste, o que é
salutar. (SOUSA, 2011, p. 45).

O caso Gracinha traz diferentes aderecos que sugere que é
fabricado em contextos de violéncias, principalmente aquelas que sdo
enderecados a sua corporeidade: uma mulher negra, sem escolaridade,
pobre, moradora de um quilombo. A composicdo engendra rétulos,
estigmas, prévios conceitos e até mesmo suposicdo de loucura. Gracinha
esta enredada na mesma rede que cuida do enfrentamento as violéncias
gue afetam criancas e adolescentes, mas que, a0 mesmo tempo, também
produz violéncias.

Numa trama que entrelaca questfes de classe, género, sexualidade,
territério, escolaridade, geracdo e raca o caso Gracinha evidencia a
dinamica de como o racismo*®® opera na sociedade brasileira e de como
ele possui uma dimensdo estruturante nas desigualdades sociais. O
racismo, muitas vezes negado publicamente, é reafirmado em instituicdes
e praticas cotidianas que tendem a proteger o(a) racista. Para Santos
(2001, p. 85), 0 racismo parte do pressuposto da “superioridade de um
grupo racial sobre outro” bem como da “crenga de que determinado grupo
possui defeitos de ordem moral e intelectual que lhe sdo proprios”.

O racismo &, por um lado, um comportamento, uma
acdo resultante da aversao, por vezes, do 6dio, em
relacdo a pessoas que possuem um pertencimento
racial observavel por meio de sinais, tais como: cor
da pele, tipo de cabelo, etc. Ele é por outro lado um
conjunto de ideias e imagens referente aos grupos
humanos que acreditam na existéncia de racas

185 A constituicdo federal de 1988, no seu art. 5°inciso XLII, determina que “a
pratica do racismo constitui crime inafiancavel e imprescritivel, sujeito de
reclusdo nos termos da lei”.
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superiores e inferiores. O racismo também resulta
da vontade de se impor uma verdade ou uma crenca
particular como Unica e verdadeira (GOMES 2005,
p. 52)

Para Gomes (2005) o racismo se expressa pela via individual e
institucional de modo interligado. Na sua forma individual o racismo
opera através, sobretudo, de atos discriminatdrios por individuos contra
outros individuos chegando a assumir niveis cronicos de violéncias:
agressbes fisicas e verbais, assassinatos, destruicbes de bhens e
propriedades, por exemplo. Na forma institucional do racismo, as préaticas
discriminatorias sdo fomentadas pelo Estado ou possuem seu apoio
indireto. Na rede institucional formalizada (judiciario, salde, assisténcia
social, conselhos tutelares) em que se enredou o caso Gracinha deparamo-
nos com a dindmica perversa do racismo fortalecida pelos “homens do
Direito”, que “de longe e de fora” arrancam as criangas porque jamais
aprenderam a perambular. O bando assusta!

A REDE MALUNGO?® E A CAMPANHA: DEVOLVAM NOSSAS
CRIANCAS!

A existéncia de uma rede formalizada, que assume pretensdes de
protecdo as criancas com direitos violados, abre brechas para a criacdo de
outras redes capazes de questionar os modelos instituidos de protecéo e
direitos, bem como o funcionamento do Estado brasileiro colocando em
pauta debates sobre as relacdes raciais. Foi nesse movimento, de
questionar a norma e a producdo dos encaminhamentos oficiais, que
surgiu a Rede Malungo, uma alternativa que reuniu professores(as)
universitarios(as) da antropologia, do direito, da educacdo e do
jornalismo, além de profissionais liberais, como psicdlogos(as),
advogados(as), pesquisadores(as), representantes do Movimento Negro
Unificado de Santa Catarina e integrantes das comunidades quilombolas.
Todos(as) interessados(as) em fortalecer as lutas pelos reconhecimentos
de direitos das comunidades tradicionais no estado catarinense. Desde 0
ano de 2016 passei a integrar a rede Malungo e vejo seu fortalecimento
em suas diferentes formas de atuar nos espacos do judiciario, midiaticos,

18 para Moura (2013) o termo Malungo é sinénimo de companheiro, camarada.
Era um modo como os(as) escravos(as) se tratavam durante a travessia no navio
negreiro; era um tratamento simbolico que reforcava a solidariedade num
contexto tdo perverso.
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politicos, das comunidades. Em diversos momentos estivemos
reunidos(as) discutindo os acontecimentos do processo da Gracinha e isso
se impunha frente aos dispositivos juridicos. Nesse coletivo, com olhares
diversos, buscamos formas de (des)construcéo dos saberes instituidos.

Dessa rede, ndo posso deixar de registrar e destacar o trabalho do
Movimento Negro Unificado (MNU), o qual apoiou a comunidade com
acesso a transporte e alimentacdo nos dias das audiéncias e das
manifestacdes. As articulacdes realizadas pelas liderangas do MNU foram
fundamentais no processo. Além do apoio financeiro, amparou e
fortaleceu contextos politicos desses momentos fora da comunidade e do
municipio, o que contribuiu para situar a solidariedade, ampliar a reflex&o
em torno das questbes discursivas, da macro e das micropoliticas, de
relacGes de poder, violéncias, género, raca, classe e cultura, que por ndo
ser somente um caso isolado a ser julgado, acompanhado, tratado e
decifrado na rede de protecdo, o caso Gracinha ganhou contornos
antropoldgicos midiaticos'®” e mobilizou discussdes nas redes sociais,
universidades e nos movimentos sociais.

O MNU organizou a campanha “devolvam nossas criangas”, que
ficou conhecida nacional e internacionalmente. Além da venda de mais
de 300 camisetas, 0 MNU organizou duas manifestagdes em frente ao TJ.
A primeira delas foi em 19 de maio de 2016, denominada “Ato em Defesa
da Gracinha™'®; e a segunda, no 02 de junho de 2016, com distribuicao
de panfletos e concessdo de entrevistas aos jornais locais. Além disso,
organizou um seminario na véspera da Ultima audiéncia, dia 02 de
setembro de 2016,com a presenca de representantes da Defensoria
Publica da Unido, Conselho Estadual das Populacfes Afrodescendentes
(CEPA), Conselho Regional de Psicologia (CRP-SC), Coordenadoria de
Politicas Publicas para a Promogdo da Igualdade Racial (COPPIR),
Coletivo de estudantes negros 4P, Camara dos vereadores de
Florianépolis, Procuradoria Federal no Estado de Santa Catarina,
estudantes da UFSC, moradores(as) de comunidades quilombolas do
Estado, entre outros(as).O MNU também vem realizando debates com
representantes do INCRA/SC, com a comissdo da igualdade racial da
OAB/S&0 José/SC e com representantes da defensoria pdblica da unido e
ministério publico federal.

187 Sugiro a pagina no Facebook: https://www.facebook.com/Caso-Gracinha-
783898451711547/.

18 Sugiro a entrevista concedida pela advogada Dr® Patricia:
http://www.sbtsc.com.br/sbthd/q/4741/news/movimentos_sociais_acusam_justi
ca de racismo
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Figura 29 - Devolvam nossas criangas

Devolvam nossas criancas

Comunidade Quilombola Toca/Santa Cruz
Fonte: MNU — campanha: Devolvam nossas criangas*®®.

O ato em defesa da Gracinha foi organizado com atividades para
o0s periodos da manha e tarde. Pela manh4, uma concentracdo no hall do
Centro de Comunicagdo e Expressao (CCE), na UFSC, com
apoiadores(as)académicos e movimentos sociais. No periodo da tarde, o
grupo dirigiu-se para frente do Tribunal de Justica (TJ). Como ndo pude
participar pela manh@, cheguei ao TJ por volta das 13h de um dia de sol e
frio. Ao chegar avistei Natalina e a antropéloga Cinthia, que entregavam
panfletos na rua em frente ao TJ. Elas disseram que ndo haviam permitido
entregar os folhetos no interior da institui¢do. Alguns(mas) moradores(as)
da comunidade da Toca participaram do evento. Um pouco adiante avistei
Gracinha segurando uma faixa com ajuda de integrantes do MNU. Elas
estavam numa escadaria e em um lugar de destaque. Diversas faixas
foram espalhadas com diferentes frases. Ficamos bem a frente do hall de
entrada. Todos(as) vestiam as camisetas da campanha: “devolvam nossas
criangas”. Eramos cerca de 20 pessoas que despertavam o olhar de
transeuntes curiosos(as), outros indiferentes que nem olhavam para as
faixas, ou para nés; e foram poucos(as) 0s(as) que pararam e perguntaram

189 Informacgdo em: https://g00.gl/7QAQQ9. Acesso em: 28 abril 2017.
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0 porqué de nossa presenca ali. No tempo em que eu estive com o
coletivo, por aproximadamente uma hora e meia, um homem branco quis
saber quem era a Graca? E quando a viu exaltou que a apoiava. Outra
mulher branca também veio conversar e dizer que achava um absurdo o
gue estava acontecendo com Gracinha, e que também apoiava a sua
causa'®,

Figura 30 - A Toca vai ao TJ

Fonte: acervo da pesquisadora, 2017.

O mais marcante para mim foi observar que, préximo as 14h,
muitos(as) dos(as) profissionais entravam para o TJ, na sua maioria
homens e mulheres brancas. Os homens usavam ternos e gravatas, com
sapatos de tipo social. Deparei-me com o0 que eu ja imaginava: a presenga
do branqueamento e da branquitude do poder judiciario. Além disso, uma
maior presenc¢a de homens. Chamou a atencao os sapatos e os ternos, eles
foram os principais simbolos desse dia!

1% Diario de Campo 19 de maio de 2016.
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Quando os profissionais do judiciario foram adentrando no prédio,
estes mesmos “simbolos” também chamaram a atencdo dos colegas ali
apoiadores da Gracinha. A cor da pele, as roupas e 0s sapatos
concentraram simbolicamente as relac8es de poder, de classe, de sexo, de
género, de raca, de norma. Mas, outra coisa chamou a atencdo: nosso
pequeno grupo de manifestantes! A norma insistia em ndo se alojar em
nos...nas roupas, nos cabelos/penteados, nos sapatos, nos objetos que
seguravamos, no pensamento, na nossa (est)ética de existéncia! Em nds
era possivel ver: trancas, faixas, lencos nos cabelos, ténis nos pés,
bandeira, camisetas.

Remeto-me a geo-grafia das resisténcias quilombola, pois resistir
é re-existir, se projetar para além do presente, para além de experiéncias
ja codificadas num dominio do possivel decidido de anteméo nas esferas
da politica. Re-existir seria se projetar para fora, continuar
permanentemente a tornar-se o que se €, algo que se ancora na vontade de
poténcia nietzschiana, que é também vontade de resistir e se manifesta
como vontade de arte; é muito mais da ordem da exposicdo (um colocar-
se para fora de si mesmo) e da composicdo (entrar em contato com o que
nos circunda), do que da oposi¢do. “Resistimos porque insistimos.
Resistimos porque ‘devimos’, porque queremos ultrapassar a noés
mesmos. A resisténcia ¢ primeiramente ‘em’ (no devir), ¢ s0
secundariamente ‘a’” (ONETO, 2004, p. 202).
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JANSA

Figura 31 - lansa — rainha dos ventos e 3 o L
tempestades lansa, a orixa feminina é

aqui apresentada para
compor o ritual de
concluséo deste trabalho.
Inspirada na obra de
Helena Teodhoro: “lansa:
rainha dos ventos e das
tempestades” é conhecida
no Brasil por estar
associada ao elemento ar
sugerindo representacdo
dos ventos e tempestade.
Conta-se  que  lansd,
também chamada de Oya,
recebeu de Olorun a
missdo de transformar e
renovar a natureza através
do wvento. Este nem
sempre é tdo forte, mas
algumas vezes, forma-se
uma  tormenta  que
provoca destruu;ao e mudanca por onde passa. Geralmente Oya sopra a
brisa, que, com sua suavidade, espalha a criacdo, fazendo voar as
sementes que irdo germinar na terra e oportunizar brotar uma nova vida.
Além disso, esse vento manso também é responsavel pelo processo de
evaporagdo de todas as aguas da terra, atuando junto aos rios e mares.
Esse fendbmeno é vital para a renovacao dos recursos naturais.

Por ser vento, lansd ndo se restringe a casa ou a instituicbes
fechadas, ela precisa de espagos abertos para viver-morrer. lansa
simboliza a capacidade de deslocamento, mudanga, transformacéo, com
delicadeza e/ou forca, agressividade. Atua entre a suavidade da brisa que
nos envolve e a tempestade que pode desestabilizar.

Neste texto ela simboliza a poténcia do encontro com as mulheres
quilombolas que podem forjar mudancas de dire¢cbes no pensamento.
Como nos disse Deleuze (1992) o pensamento e a linguagem nédo séo
sistemas racionais em equilibrio; a légica de um pensamento é como um
vento que nos provoca uma série de rajadas e abalos. Pensava-se estar

Fonte: Orixa. IANSA. Disponivel em: https://qoo.gl/3TfspU

Acesso em:03 de outubro de 2016.
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num porto, e de novo se é lancado ao alto mar. Neste sentido, o elemento
“vento” representado por lansd, nesta pesquisa em Educacdo, buscou
questionar sobre as forcas que nos lancam em tal dire¢do e ndo em outras,
buscou tragar caminhos inesperados, afinal os ventos sopram em todas as
direcdes.

OS FIOS DE UMA TRANCA-PESQUISA

Peco licenca aos orixas e pretos(as) velhos(as) inspiradores desta
tese para apresentar os fios de minha tranca-pesquisa na qual o orixa
obaluaué representou a ambivaléncia entre o velho e 0 novo, as lutas, e as
forcas, guardifo da ancestralidade. E a cura que surge nestas linhas finais
de um texto que ndo conseguiu dar conta de uma realidade tdo complexa
por sua genealogia, relacbes de parentesco e socializagdo. Ogum esteve
comigo nos (des)caminhos desta pesquisa, especialmente nas
encruzilhadas em que escolhas tiveram de ser feitas. Yemanja me fez
navegar por mares desconhecidos e turbulentos, mas que ndo me
desencorajaram a mergulhar em aguas profundas. Com vo Luiza de
Angola aprendi que nem tudo pode ser revelado e decifrado numa
pesquisa etnografica. E, com lansa, busco dar um fechamento possivel a
este trabalho, por ser senhora dos eguns (espiritos mortos) me inspirou a
suportar os ventos que aproximavam e afastavam pensamentos, palavras,
andlise, mas, sobretudo, por ter me ajudado a acolher os processos de vida
e morte deste texto e, ao sentimento de luto que passa o(a) pesquisador(a)
guando chega o fim. De alguma forma este texto morre aqui para viver de
outras formas numa atmosfera cercada de mistério, pois ndo é possivel
prever onde ele poderéa voltar a viver.

Nas tramas desta tranga-pesquisa feita de adornos, formas, cores,
alegrias, tensGes, sensibilidades, vidas e mortes a pesquisa sugere tracar
algumas considerac@es, pois enredada nos fios da pergunta foi preciso
estar atenta e saber que “um fio puxava outro, que puxava outro, que
puxava... territorialidade, praticas de meméria, protecéo as criancas. Uma
etnografia que me colocou a “ziguezaguear” (MEYER; PARAISO, 2012,
p- 17) pela comunidade e o “fora”, a me movimentar “para 14 e para c4,
de um lado para outro, dos lados para o centro, fazendo contornos [e]
curvas” (MEYER; PARAISO, 2012, p. 16). Ela ndo se encerra no
(com)texto, ao contrério, ela é uma disparadora para outras perguntas,
(in)quietaces, leituras, descobertas, analises. Ela buscou apresentar
pistas etnograficas de um terreno em que mulheres e criangas guiaram
meu olhar-corpo-pesquisadora. Cheguei ao campo com algumas certezas
gue ainda teimavam em se instalar, porém, a partir de meus
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deslocamentos pude rever algumas de minhas posi¢des, pois novas
interrogacfes foram-me desafiando, do mesmo modo, quando
embarcamos em viagens que podem colocar-nos em mundos e realidades
proximas ou diferentes das nossas e, ‘“outras vezes, borrar,
completamente, aquilo que aprendemos, até entdo a conhecer, pensar,
dizer e viver.” (MAYER; SOARES, 2005, p. 31). Arrisco-me a apresentar
alguns fios desta tranga-pesquisa:

— A de que um texto ndo abarca todas as realidades. Ele é apenas
um recorte feito pelas “maos” da pesquisadora, como numa
tranca em que madeixas s&o feitas para dar forma ao penteado
escolhido.

— A de que a provisoriedade do conhecimento me anima, no
sentido de que, 0 que eu disse nas paginas anteriores, podem
(des)fazer-se a qualquer tempo, como nos ensinamentos de
Zaratustra: “Morrer a tempo! Ainda parece singular. Aquele que
nunca morreu a tempo, como ha de viver a tempo?”
(NIETZSCHE, 2008, p. 73). O texto esta ai para ser (re)feito por
outras maos.

— A de que o tempo da pesquisa ndo é apenas kronos (passado,
presente e futuro) e/ou kairdés (medida, proporcéo, intensidade).
Neste (im)possivel e (im)provavel “fechamento” da tese, o
tempo é também aién, uma temporalidade néo sucessiva e linear,
como no intrigante fragmento 52 de Héraclito: “aién é uma
crianga que brinca (literalmente criangando)” (KOHAN, 2004, p.
03), pois sugere o que “é proprio da crianga: ndo ser uma etapa
numeravel e quantificavel da vida, mas um reinado marcado pela
relacdo intensiva com 0 movimento” (KOHAN, 2004, p. 03).

— A de que no/pelo tempo aibnico, criancar é uma poténcia, uma
forga vital que diz do modo de como 14 cheguei foi distinto de
como de la sai. Nem melhor, nem pior, diferente apenas,
criancei!

Neste trabalho lancei-me na empreitada de conhecer de novo
aquilo que acreditava ja saber demasiado “muito”. La cheguei com
perguntas que me instigavam, mas sem a pretensdo de fixar-me em
respostas (Louro, 2016). Sobre meu retorno a um lugar ja pesquisado por
mim, ndo foi por uma Unica vez que ouvia a sequéncia de perguntas: O
gue vocé pesquisa na tese? Ap6s minha resposta, em seguida, vinha outra
pergunta: vocé vai pesquisar a mesma coisa? Acolhi como uma
provocacdo e isso deu 0 que pensar, pois abriu para outras perguntas:
como ver algo de “novo” no que me era tdo familiar? O que mesmo eu ia
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fazer 14 de novo? Com quem falaria? Como falaria? O que buscava com
essa escolha, nesse tempo de minha formacgéo? Mas, ao escutar a narrativa
de Natalina: de que no terreiro de Umbanda nada se repete. A cada
cerimdnia, tudo muda, descobri que, assim como no terreiro, 0 campo
também nunca € o mesmo, sobretudo, porque o olhar da pesquisadora
altera-se nos (des)encontros vividos. Sendo, portanto, no/pelo corpo-
pesquisadora que esta tese ganhou corpo. Vida. A experiéncia s6 é
possivel quando atravessa o corpo, diz Larossa (2002). De corpo inteiro
la estive: com alegria, exaustdo, tedio, dissabores, entusiasmo,
indignacdo, angustias, medos, desanimos, prazeres, susto, comogao,
fascinio escrevi e vivi esta tese.

Busquei mapear e apresentar as narrativas das mulheres
quilombolas, especialmente Natalina, Llcia, Gracinha e as criangas.
Mulheres guardids da memoria do grupo e com elas me joguei numa
viagem-tese “sem porto de chegada.” (MAYER; SOARES, 2005, p. 38).
Desfrutei da companhia, das paisagens e relevos nos (des)caminhos da
pesquisa, porque Zaratustra, como um bom caminhante alertou “(...) que
o caminho...o caminho nédo existe” (NIETZSCHE, 2008, p. 169).

Por trilhas enigmaticas percorri e encontrei-me com o0s paradoxos
de uma rede de protecdo as criangas que ao, se colocar no enfrentando as
violéncias, também as produz. Seguindo a viagem-tese deparei-me com
uma justica branca feita de homens brancos que ndo pariram, mas que se
autorizavam a ndo devolver as criangas quilombolas a sua comunidade;
gue pouco ou quase nada se davam conta de que familias, constituida por
mulheres, homens, jovens e criangas, nos mais distintos (re)arranjos,
pertencem a determinados territorios, geo-grafias, culturas singulares,
classes sociais, identidades étnico-racial e de género; que produzem seus
modos e redes distintos de cuidado e protecéo.

Nas (des)continuidades da viagem-tese fui convidada para circular
no universo do sagrado. Descobri que uma das mulheres quilombolas é
Yalorixa frequentadora de terreiros de Umbanda desde sua pequena
infancia, a qual vem de modo intrageracional, preservando os vestigios
de uma ancestralidade afro-brasileira. O terreiro é o espaco em que
mulheres fortalecem sua fé nos orixas, mas também, lugar em que
possibilitam a insercdo das criangas nos rituais. Recordo minha primeira
ida ao terreiro com as mulheres e criangas, 0 aspecto da novidade e do
desconhecido contagiava meu corpo-pesquisadora: o lugar, os aderecos,
as roupas, 0s pontos cantados, 0s objetos, as imagens, a linguagem, os
penteados. Minha permanéncia 14 dependeu, sobretudo, “de minha
capacidade de me deixar habitar pelos fluxos, pelo que circulava, e
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também por suportar ser observada como nova no pedaco.” (SANTOS,
2005, p. 13).

Mas, é pelo in(acabamento) que esta tese ganha forca! Remeto-me
a Kohan (2004) para pensar qual o tempo de uma formagao? Qual tempo
de uma tese? Seré o tempo do comego, meio e fim? Se ha alguma certeza
é de que este texto ndo se encerra nesta tranga-pesquisa, pois, outros fios
poderdo ser puxados a partir da divulgacao do relatério antropoldgico que
seré publicado pelo INCRA, documento que ndo foi possivel ser acessado
no tempo deste texto. Além disto, o acompanhamento ao “caso” Gracinha
continuara sendo realizado pela rede Malungo, na medida em que, ndo ha
ainda uma defini¢do pela justica estadual, podendo ser levada para a
instancia da justica federal. Nesta luta destaco os fios da atuagdo do
Movimento Negro Unificado que mobilizou a criagdo da Rede Malungo
para atuar e pensar o “caso” Gracinha. Além deste caso, o MNU vem
atuando nas comunidades quilombolas de todo o Estado numa frente de
combate ao racismo (institucional e individual) na luta e garantia de
direitos no campo da educagéo, habitacao, salde, etc. E um trabalho que
envolve um investimento pedagdgico e politico em relacéo aos direitos
da populacdo negra, na afirmacédo e reconhecimento da(s) negritudes(s),
no empoderamento das mulheres negras através de suas atuacdes como
liderancas nas comunidades e nos processos que envolvem cidadania
negra.

Na etnografia da Toca descobri um territério abundante em
referencias est(éticos), politicos, afetivos, cognitivos. Nesse lugar, 0s
fluxos continuos e os acontecimentos falam sobre processos de
socializacdo entre mulheres e criangas em suas formas singulares de
“apreensdao do mundo” de modo intrageracional. Esses fluxos ocorrem no
perambular da Graga, no brincar das criangas, nas conversas, nas festas,
nas cerimonias religiosas, no uso e cultivo das ervas, nos penteados, nos
encontros, no andar em bando pela cidade, mas também nas narrativas
sobre visagens, contos, benzecdo, falam sobre formas de existir e re-
existir no quilombo da Toca de Santa Cruz.
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