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RESUMO

Nesta tese procurei entender como ocorre a construgdo social de experiéncias culturais por
alunos surdos, que atuam em favor da chamada cultura surda. Adotei o primeiro termo,
“experiéncias culturais”, para problematizar a expressdo “cultura surda” e mostrar aspectos
que séo (re)significados pelos alunos no ambito da cultura. Os construtos desta tese estdo
apoiados na concepg¢do semiotica de cultura apresentada por Geertz (2008), sendo a cultura
vista como um ato criativo, uma teia de significados, tecida rotineiramente. Entrecruzei essa
concepgdo com os estudos poés-coloniais (BHABHA, 2007; HALL, 2003, 2006), para
sublinhar a forca dos hibridismos presentes nos arranjos culturais na contemporaneidade,
interpretando, assim, que as pessoas surdas elaboram as suas construcdes pela perspectiva da
traducdo cultural. A essas assercdes foram adicionadas reflexdes sobre a surdez, sobre o
tempo atual, que impde novas formas nas relagdes com “o outro” e discussoes alusivas as
concepcdes de cultura (ADAM KUPER, 2002; COELHO, 2008; EAGLETON, 2005). Em
relacdo aos caminhos metodoldgicos, a pesquisa seguiu 0 estudo de caso etnografico. Nesse
contexto, foi utilizada a observacdo participante acompanhada da técnica do grupo focal, o
que ajudou a compilar as informagdes no processo de coleta dos dados. O campo de pesquisa
foi um espaco de Atendimento Educacional Especializado - AEE - de onde foram
selecionados treze (13) alunos surdos. Os dados foram analisados com base na técnica da
analise de conteddo (BARDIN, 2009) e mostraram que esses alunos organizavam-se em
grupo, com o propésito de se autorizarem como grupo cultural. Nesse processo,
absolutizavam o uso da lingua de sinais e supervalorizavam as “experiéncias do olhar”,
iniciativas transformadas em estratégias de legitimacdo das experiéncias que inseriam no
campo da cultura. Também engendravam um processo de territorializacdo em um contexto
socioeducacional, transformando-o em um espaco de atuacdo politica e identitaria. As
evidéncias também mostraram que todo o processo de atuacdo, apesar de trazer conquistas no
campo da educacdo, a exemplo de autonomia e reconhecimento para os alunos, repercutia
negativamente na relacdo desses com 0s seus pares e também com as pessoas ouvintes,
porque os alunos reproduziam, entre si, atitudes colonialistas, historicamente construidas, das
quais buscavam se libertar. Nessa direcdo, ao tempo em que se diziam colonizados pelos
ouvintes e ressentidos em relacdo a estas pessoas, direcionando-lhes, por vezes, atitudes de
revide, refutavam os pares surdos que ndo comungavam com as ideologias do grupo. Os
resultados apontaram ainda a prevaléncia de uma atuagdo cultural inserida em uma dimenséo
essencialista e rigida de cultura. A relevancia da pesquisa reside no fato de trazer a tona essa
visdo, convidando a se pensar em “experiéncias culturais” como construtos sociais, povoados
por hibridismos. Nesse sentido, o estudo valoriza a “intertransculturalidade” (PADILHA,
2004), vinculada a ideia de que grupos diferentes em convivéncia mesclam-se, hibridizando-
se e se transformando por processos de traducdo cultural. Esse pensamento também pretende
mostrar que a escola ndo pode eximir-se de problematizar repertorios culturais pré-fixados,
sob pena de tornar opaco 0 movimento do cotidiano cultural das pessoas surdas.

Palavras chave: Surdez. Aspectos sociais. Cultura. Experiéncias. Lingua brasileira de sinais.



ABSTRACT

In this thesis, | sought to understand how occurs the social construction of cultural
experiences for deaf students who work on behalf of the called deaf culture. | adopted the
term “cultural experiences” in order to problematize the expression "deaf culture™ and to show
aspects that gain meaning by the students in the scope of the culture. The constructs of this
thesis are supported by the semiotic conception of culture presented by Geertz (2008), which
IS seen as a creative act, a net of meanings routinely woven. This conception was crossed
with the postcolonial studies (BHABHA, 2007; HALL, 2003, 2006) to emphasize the strength
of the hybridisms that are present in the cultural arrangements in contemporaneity, making us
interpret that deaf people elaborate their cultural repertoires by the perspective of cultural
translation. To these assertions were added thoughts about deafness, about the current time,
that imposes new forms in the relations with "the other”, and discussions related to culture
conceptions (ADAM KUPER, 2002; COELHO, 2008;EAGLETON, 2005). Regarding the
methodology applied, the research followed the ethnographic case study. Participant
observation was used together with the focal group technique that helped to compile the
information in the data collection process. The research field was a space designed for
Specialized Education Service, from where were selected thirteen (13) deaf students. The data
was analyzed applying the technique of content analysis (BARDIN, 2009) and showed that
these students were organized in groups in order to authorize themselves as cultural group. In
this process, they made absolute the use of sign language and overvalued the "look
experiences"”. These initiatives were transformed into strategies of legitimation of the
experiences that they inserted in the field of culture. It also engendered a process of
territorialization of a socio-educational context, transforming it into a space of political and
identitary action. The evidences also showed that the whole process, despite bringing
achievements in the socio-educational field, autonomy and recognition for students, resonated
negatively in the relation among deaf students and with hearing people because students
reproduced colonialist attitudes among themselves, historically constructed, that they sought
to be free. In this direction, at the same time they called themselves "colonized" by the
listeners and resentful in relation to them, what directed, sometimes, to attitudes of retaliation,
they refuted the deaf students that do not share the group ideology. The results also pointed to
the prevalence of a cultural performance inserted into an essentialist and rigid dimension of
culture. The relevance of the research lies on the problematization of this view, highlighting
the "cultural experiences™ as social constructs populated by hybridisms. In this sense, the
study appreciates the "intertransculturalidade” (PADILHA, 2004), which is linked to the idea
that different groups living together are mingled, becoming hybrid and changing due to
cultural translation processes. This idea also intends to show that the school can not refrain
from questioning pre-established cultural repertoires, in order to avoid becoming opaque the
movement of cultural daily life of deaf people.

Keywords: Deafness. Social aspects. Culture. Experiences. Brazilian sign language.



RESUMEN

En esta tesis busqué comprender cémo ocurre la construccion social de experiencias
culturales por alumnos sordos, que actian en favor de la llamada cultura sorda. Adopté el
primer término, “experiencias culturales”, para problematizar la expresion “cultura sorda” y
presentar aspectos que son (re)significados por los alumnos en el ambito de la cultura. Las
construcciones de la tesis estan basados en la concepcion semidtica de cultura presentada por
Geertz (2008), cultura esta que es vista como un acto creativo, una red de significados, tejida
rutinariamente. Entrelacé esa concepcién con los estudios pos-coloniales (BHABHA, 2007;
HALL, 2003, 2006), para subrayarla fuerza de los hibridismos presentes en los arreglos
culturales en la misma época, interpretando, de esta manera, que la gente sordas elaboran sus
construcciones por la perspectiva de la traduccion cultural. A esas aserciones fueron afiadidas
reflexiones respecto a la sordez, respecto el tiempo actual, que impone nuevas formas en las
relaciones con ‘“el otro” y discusiones alusivas a las concepciones de cultura (ADAM
KUPER, 2002; COELHO, 2008; EAGLETON, 2005). En relacién a los caminos
metodoldgicos, la investigacion siguio el estudio de caso etnografico. En ese contexto, fue
utilizada la observacién participante, acompafada de la técnica del grupo focal, lo que ayudo
a compilar las informaciones en el proceso de coleta de los datos. EI campo de investigacion
fue un espacio de Atencion Educacional Especializado - AEE - de donde fueron seleccionados
trece (13) alumnos sordos. Los datos fueron analizados con base en la técnica del analisis de
contenido (BARDIN, 2009) y evidenciaron que esos alumnos se organizaban en equipos, con
el propdsito de autorizarse como grupo cultural. En ese proceso, convertian en absoluto el uso
de la lengua de sefas y supervaloraban las “experiencias del mirar”, iniciativas transformadas
en estrategias de legitimacion de las experiencias que eran inseridas en el campo de la cultura.
También engendraban un proceso de determinacion de territorio en un contexto socio
educacional, convirtiéndolo en un espacio de actuacién politica y de identidad. Las evidencias
también mostraron que todo el proceso de actuacion, a pesar de traer conquistas en el campo
de la educacion, como ejemplo la autonomia y reconocimiento para los alumnos, repercutia
negativamente en la relaciéon de esos con sus parejas y también con la gente oyente, porque
los alumnos reproducen, entre ellos, actitudes colonialistas, historicamente construidas, de las
cuales buscaban liberarse. En esa direccidn, al tempo en que se juzgaban colonizados por los
oyentes y resentidos en relacion a estas personas, dirigiéndoles, a veces, actitudes de
represalias, refutaban a los pares sordos que no comulgaban con las ideologias del grupo. Los
resultados sefialaron todavia la predominancia de una actuacion cultural inserida en una
dimension esencialista y rigida de cultura. La importancia de la investigacion esta en el hecho
de poner en evidencia esa vision, invitando a pensar en “experiencias culturales” como
construcciones sociales, poblados por hibridismos. En ese sentido, el estudio valora la
“intertransculturalidad” (PADILHA, 2004), ligada a la idea de que grupos distintos en
convivio se mesclan, hibridandose y transformandose por procesos de traduccion cultural. Ese
pensamiento también quiere mostrar que la escuela no puede liberarse de problematizar
repertorios culturales pre-fijados, bajo la pena de convertir en opaco el movimiento del
cotidiano cultural de la gente sordas.

Palabras claves: Sordez. Aspectos sociales. Cultura. Experiencias. Lengua brasilefia de

sefias.
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1. INTRODUCAO

Atualmente, a globalizacéo intensifica simultaneamente processos de fusdo entre 0s
povos e também as desigualdades sociais. Esse efeito tem gerado tensdes e a ressurgéncia de
grupos que se movimentam em torno de questdes étnicas, culturais, regionais, linguisticas,
religiosas e outras. Tal panorama vem desestabilizando as relacbes de poder e saber na
sociedade hegemonica, modificando modos de pensar e agir e criando possibilidades de
emancipacao social de individuos, pessoas, grupos, nagdes.

As discussdes sobre a surdez, que sempre estiveram presentes na historia da
humanidade, envolvendo polémicas sobre a forma de entendé-la, ou sobre as abordagens
comunicativas e educacionais, mostram-se, nesse contexto atual, influenciadas pelas lutas das
minorias que Se “reinventam”, acompanhando as metamorfoses da historia. Nesse sentido,
tem havido um interesse crescente sobre a tematica e essa vem se tornando objeto de estudo
nos mais diversos campos académicos, envolvendo reflexdes interdisciplinares nas esferas
educacionais, linguisticas, da legislacdo, da cultura e de demais areas.

No ambito desse processo, muitas sdo as discussdes que colocam a surdez sob um
prisma cultural o qual evoca discussdes sobre a lingua de sinais, sobre as propostas de
educacdo bilingue para surdos, sobre uma identidade e a chamada cultura surda. Ha, nesse
sentido, estratégias de divulgacdo de uma “surdez cultural”, tanto no campo académico
qguanto entre pessoas surdas. Interponho a essa afirmacdo o entendimento de que esse
fendmeno quase sempre é apresentado de maneira inconteste, ou pouco problematizado.

Nesse mesmo contexto, a ideia de surdez, vinculada a cultura, ou mais especificamente
a chamada cultura surda, tornou-se ponto de pauta entre alunos surdos de uma cidade do
semi-arido baiano que “militam”, ou seja, discutem, agem e se movimentam nesse sentido.
Entretanto, essa performance também estava perpassada pela escassez de problematizacdo. O
interesse pelo objeto de estudo desta tese nasceu, portanto, do desejo de atentar para esse
processo, levando em conta a construcdo das experiéncias culturais por esses alunos, a partir
do envolvimento dos mesmos com a chamada cultura surda.

O meu interesse por esse tema ndo é recente, vem ganhando forma desde 1997,
quando comecei a mergulhar nos estudos sobre a surdez, em decorréncia do meu

envolvimento com alunos surdos, incluidos em duas classes especiais de uma escola regular,
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na qual atuei como coordenadora pedagodgica. O meu desconhecimento a respeito da surdez,
na época em que iniciei esse trabalho, inclusive da Lingua Brasileira de Sinais - Libras’,
utilizada pela maioria dos alunos surdos que frequentavam aquele espaco, contribuia para que
eu me sentisse desconfortavelmente “fora de orbita”, ou na condi¢do de outsider, tomando
poucas iniciativas em relacdo a esses alunos.

Entdo, para lidar com os alunos e sobreviver ao desconforto que me rondava naquele
ambiente, precisei fazer arranjos, redimensionar o trabalho, refazer-me profissionalmente.
Esclareco melhor o que sentia, seguindo a trilha de Bauman (2005, p.19), quando discute a
identidade. Tomo de empréstimo uma das posi¢fes do autor, que faz alusdo ao fato humano
de se perceber deslocado:

[...] estar totalmente ou parcialmente ‘deslocado’ em toda parte ou ndo estar em
lugar algum (ou seja, sem restricdes e embargos sem que alguns aspectos da pessoa
se ‘sobressaiam’ ¢ sejam vistos pelas pessoas como estranhos) pode ser uma
experiéncia desconfortavel e perturbadora. Sempre ha alguma coisa a explicar,

desculpar, esconder ou, pelo contrério, corajosamente ostentar, negociar, oferecer e
barganhar.

Desse modo, sentindo-me “deslocada” e tendo que atenuar o incomodo que me
acompanhava, tentei suplantar essa condicdo, buscando compreender os alunos surdos nas
suas especificidades pedagdgicas. Era urgente, naquele contexto, a necessidade de mediacao
para fomentar a participacdo dos educandos com surdez nas atividades de sala de aula, bem
como em outros momentos e movimentos na escola. Isso porque 0S mesmos,
perceptivelmente, estavam em uma condi¢cdo de “excluidos que se excluiam” ao se
“fecharem” em pares ou em grupos, do mesmo modo que os colegas e os professores ouvintes
também ndo os inseriam nos acontecimentos no ambito escolar. Fundiam-se, naquele
ambiente, o binbmio exclusdo e inclusdo, caracterizando o (ndo) envolvimento de surdos e
ouvintes. Na diade mencionada esses fendmenos que certamente ndo se opdem, mas nas
relagcbes de poder sdo dois lados de uma mesma moeda (LUNARDI, 2001), compunham o

panorama da relacdo surdo-ouvinte, retratando a condi¢do dos alunos surdos na escola.

1N0 texto “Nomenclatura na area da surdez”, Sassaki (2010) diz que “a sigla correta é Libras e ndo LIBRAS”. O autor
lembra que quando foi divulgado o uso de tal sigla era assim esclarecido: “LI de Lingua, BRA de Brasileira, e S de Sinais.
Porém, escrita somente com a inicial maidscula, a sigla significa: Li de Lingua de sinais, e Bras de brasileira. Nesse sentido,
Sassaki (op cit) cita o Dicionario de Libras de Capovilla e Rafael (2001), enfatizando que em tal obra a escrita da Libras esta
pautada na norma do Portugués, a qual orienta que se uma sigla for pronunciavel como se fosse uma palavra, como por
exemplo, Feneis, deve trazer em mailscula apenas a letra inicial; mas se ndo for pronunciavel como uma palavra, e sim como
uma série de letras, a exemplo de CNPqg, BNDES, deve ser escrita com letras em maiusculas. (Disponivel em
< http://www.planetaeducacao.com.br/portal/artigo.asp?artigo=1894>. Acesso em 20/08/2012). Seguindo essa premissa,
neste estudo esta grafado “Libras” e ndo “LIBRAS”. Porém nas citagdes oficiais que constem a grafia LIBRAS, o termo seré
mantido da mesma forma.
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O distanciamento entre os alunos surdos e os colegas, entre eles e 0s seus professores,
dava-me a clareza de que as interagdes que aconteciam entre surdos e ouvintes, quando
aconteciam nos intramuros da escola, eram deficitarias. Sabia que esse fato ndo devia ser
ignorado, pois acabaria por acentuar divisdes entre os grupos, bem como provocar déficits de
aprendizagem, dentre outros fatores carregados de negatividade que se instalariam em
decorréncia da precariedade nas interagcdes professor ouvinte - aluno surdo, aluno surdo -
colega ouvinte. Naqueles anos de convivéncia também fui percebendo que os alunos que
tinham a surdez sublinhavam uma organizacdo cultural diferente daquela experienciada pelos
demais colegas ouvintes da escola - a chamada cultura surda. Porém, nesse ambito, se
referiam tdo somente a lingua de sinais e a propria surdez como as Unicas dimensdes dessa
cultura.

A falta de intimidade com a surdez e com o tema “cultura surda”, associada a sensagao
de impoténcia para atuar junto aos alunos surdos, colocava-me na busca de pressupostos que
fortalecessem a minha atuacdo profissional e ajudassem a diminuir a angustia diante da
situacdo tal qual se apresentava. Foi assim que em 1998, num episodio tanto fortuito quanto
carregado de intencdes, participei de um curso de Especializacdo em Educacdo Especial que
focalizava as areas das deficiéncias visual, mental e auditiva (essa Ultima terminologia era
utilizada para o campo dos estudos sobre a surdez). Por razdes 6bvias, optei pelos estudos
sobre a surdez.

No ano seguinte ingressei no mestrado em Educacdo Especial no qual, percorrendo a
mesma seara da surdez, desenvolvi a dissertacdo, tomando por base a falta de interacdo entre
surdos e ouvintes, percebida durante a minha atuacdo como coordenadora, narrada
anteriormente. O delineamento do meu objeto de estudo a partir da situagdo concreta que
vivenciara na escola onde atuava se concretizou com o “estudo das interagdes entre educandos
surdos e ouvintes”, porém a investigagdo aconteceu em um espaco educativo da sala regular
em outra unidade educacional para onde os alunos tinham migrado naquele periodo.

Nessa circunstancia, o estudo iniciou-se em um momento de muita efervescéncia e
com permissdo do eco linguistico de turbuléncia e displicéncia, em relacdo ao processo de
inclusdo educacional, pois as institui¢bes escolares, em vérias areas geograficas do pais e com
particularidade na cidade onde fora realizada a investigacdo, estavam levadas pela “onda” que
as colocava frente aos documentos normativos que preconizavam a inclusdo educacional e

frente ao desafio de atender aos alunos com deficiéncia.
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Sem desconsiderar que a iniciativa revelava grande importancia histérica, cabe
lembrar que, naguele momento, a discussdo estava tumultuada pela falta de efetivacdo de
politicas publicas e do redimensionamento necessério s escolas?. Dessa maneira, seguindo na
contramao dos pressupostos da inclusdo educacional, os alunos surdos foram colocados em
uma sala intitulada inclusiva sem uma organizacdo prévia para recebé-los.

As minhas incursdes no campo epistemolégico que envolviam as discussfes sobre a
chamada cultura surda eram orientadas, naquele momento, por alguns autores que discutem a
abordagem socio-antropologica da surdez (CARLOS SKLIAR, 1997, 1998; GLADIS
PERLIN, 1998; CECILIA MOURA, 2000), mas estavam em um processo inicial, revestidas
por uma grande cota de questionamentos e de timidez, 0 que ndo me permitiu organizar as
minhas inquietacdes em forma de objeto de estudo.

Entretanto, para minha surpresa, as categorias evidenciadas nos resultados da pesquisa
condensaram intera¢es muito proficuas entre surdos e ouvintes. Um exemplo interessante foi
que 40% dos ouvintes aprenderam a lingua de sinais; também foi observada a utilizacdo de
gestos e mimicas pelos dois grupos de alunos, usados como apoio para favorecer a
comunicacéo®. Esses resultados deixaram & mostra a interrelacdo entre os dois grupos e
agucaram ainda mais o meu olhar para a discussao sobre a chamada cultura surda, ajudando-
me a resgatar o interesse em transforma-lo no meu objeto de pesquisa no curso de
doutoramento.

Com efeito, os resultados obtidos com a dissertacdo, ainda que vindos de um contexto
muito particular, ja apontavam que as experiéncias culturais dos surdos eram hibridas,
(CANCLINI, 2008), ou seja, mescladas as experiéncias dos ouvintes, a ponto de constituirem-
se como dificeis de serem separadas. Percebi, com isso, que separar as experiéncias culturais
de surdos das dos ouvintes ndo deveria ser tarefa facil, pois como afirma Geertz (2001, p.
216-217)

Discernir rupturas culturais e continuidades culturais, tracar linhas em torno de
conjunto de individuos que seguem uma forma de vida mais ou menos identificavel
em contraste com outros conjuntos de individuos que seguem formas de vida mais

ou menos diferentes - outras vozes noutras salas- ¢ bem mais facil na teoria do
que na pratica (grifos meus).

Tomo de empréstimo essa afirmagéo transpondo-a para situacdo que no momento esta

na pauta da discussdo e reutilizo a expressao “noutras salas” para dizer que, se surdos e

2 Maiores argumentos sobre esse tema sdo encontrados em Oliveira, I. (2007).
3Cf. Bastos (2002)
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ouvintes estdo em “salas diferentes®’, os espacos sdo geografica e culturalmente muito
proximos. Diante dessa compreensdo, problematizo o pensamento de que a realidade cultural
dos sujeitos surdos é claramente dispar dos ouvintes e, no mesmo viés, problematizo o uso do
termo “cultura surda” dessa forma singularizada, ideia comumente disseminada por alguns
autores (PERLIN, 1998; SKLIAR, 1997, 1998; STROBEL, 2008) e pelos proprios surdos.
Assim, as minhas questfes vieram acompanhadas da suspeita de que, nos dias atuais, existe
um carater de muita aproximacao entre as particularidades culturais de surdos e ouvintes.

Outro episddio que também sustentou o interesse pelo tema foi a minha vivéncia em
um curso de Especializagdo em Educacdo Especial, no ano de 2010, na Universidade Estadual
de Feira de Santana — UEFS, desta vez como professora, ministrando a Disciplina intitulada
“Surdez e Educagdo”. Nesse contexto, orientei um grupo de estudantes para um trabalho de
campo, encaminhando-os para algumas escolas onde havia alunos surdos matriculados. O
objetivo do trabalho era entender a concepcdo da chamada cultura surda entre os alunos
surdos, inseridos nas escolas. Posteriormente, ao fazer um mapeamento dos resultados junto
aos estudantes, percebi que nas informacOes aparecia, repetidamente, somente a lingua de
sinais e a propria surdez como os aspectos centralizados pelos sujeitos pesquisados.

Dizer isso ndo significa afirmar que ndo existem diferencas entre os dois coletivos,
estou falando de sujeitos hibridizados e concretos inseridos em contextos também concretos.
Afirmo, pensando como Geertz (2008, p.151), que “[...] o mundo cotidiano nao ¢ habitado por
homens sem rostos, sem qualidades, mas por homens personalizados”, ou seja, 0 mundo ¢é
habitado por “surdos personalizados” que fazem e refazem o cotidiano cultural e ndo podem
ser reduzidos a uniformizagdo sugerida pela categoria “cultura surda”, em oposicdo aos
ouvintes.

E importante esclarecer, ainda, que a minha pretensdo ndo é negar, ou afirmar a
existéncia da chamada cultura surda, até porque os sujeitos surdos afirmam possuirem-na.
Isso, por si sO, ja se constitui em um bom argumento para ndo contesta-la, uma vez que séo
eles quem experienciam a surdez e as suas especificidades. Com isso, ressalto que o
posicionamento das pessoas surdas ndo foi desconsiderado em nenhum momento deste
processo investigativo. Porém, como nenhum argumento esgota em si mesmo, entendo que o
olhar para uma cultura surda singularizada a reduz a uma condicdo padronizada, original,
independente e autogerada, o que exige um olhar problematizador, sobretudo diante do

dinamismo dos contatos e entrelacamentos culturais da atualidade. Creio que podem advir dai

* Expresséo utilizada para falar da convivéncia cotidiana entre surdos e ouvintes.
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outras possibilidades de pensar a questdo, bem como outras formas de atencdo ao surdo no
campo educacional, esfera que, perceptivelmente, vem negligenciando essa questdo e
centrando as suas iniciativas somente nos discursos sobre a lingua de sinais.

Cabe abrir um paréntese para dizer que, neste estudo, opto pelo termo surdo e surdez.
N&o uso o termo deficiéncia auditiva em respeito ao desejo dos sujeitos informantes e
colaboradores deste estudo, que rejeitam a identificacdo a partir dessa denominacgdo. Vale
dizer que, no meu entender, o termo deficiéncia s6 desqualifica o sujeito que a possui se for
usado pejorativamente como um estigma, ou como sinénimo de incapacidade, 0 que ndo seria
0 caso neste estudo. Penso que o termo usado sem essa conotacdo poderia/pode ajudar
inclusive a revelar as especificidades do sujeito e buscar medidas sociopoliticas para atendé-
los em suas necessidades. Mas entendo que, neste caso, deve ser dada prioridade a vontade
das pessoas investigadas.

Em relacdo ao termo experiéncias culturais, para assumi-lo, apoiei-me em Larrosa
(2002) e em sua defini¢cdo de “experiéncias”, aqui entendida como aquelas a¢des consideradas
importantes para o sujeito. Larrosa (2002, p. 25), citando Heidgger, convoca a entender que
“fazer uma experiéncia com algo significa que algo nos acontece, nos alcanca se apodera de
nds que nos tomba e nos transforma”. Seguindo essa ideia, o autor (0p. cit, p. 21) afirma que
“[...] a experiéncia € o que nos passa, 0 que nos acontece, o que nos toca. N&o 0 que acontece,
0 que se passa, ou o que toca [...]” “a cada dia acontecem muitas coisas, mas, a0 mesmo
tempo, quase nada nos acontece”. Nessa perspectiva, as experiéncias culturais serdo aquelas
que forem significativas para esses sujeitos e referem-se, sob a logica deles proprios, ao seu
repertério cultural.

Nesta tese, focalizei o0 conjunto de acOes realizadas pelos sujeitos - as experiéncias
culturais — justificando, assim, a insercdo desse termo no titulo desta investigacdo. A
conjuncdo do termo experiéncias com o adjetivo cultural foi utilizado para realcar a condicao
dos surdos como sujeitos hibridos (CANCLINI, 2008) ou sujeitos intertransculturais, usando
um neologismo do professor Padilha (2004), que serd retomado no curso deste texto. Esse
emaranhado de termos pode parecer confuso, mas tornou-se fértil e fundamental para o
desenvolvimento deste estudo, uma vez que permitiu situar o caminho trilhado na analise das
questdes centrais que Ihes sdo peculiares.

Cabe esclarecer que o termo “experiéncias culturais” reflete a minha visdao de
pesquisadora, porém, sempre que estiver me referindo a posi¢do dos alunos ou de algum autor

que utilize o termo cultura surda, esse sera reproduzido entre aspas, ou sob a seguinte
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configuragcdo: a chamada/denominada cultura surda. Embora ndo concorde com a
denominagdo singularizada do termo, estarei, com isso, considerando o ponto de vista dos
sujeitos e tratando a expressdo como categoria nativa ou sob a perspectiva emic®.

No processo de construcdo dos questionamentos aqui levantados, no campo da surdez,
aliei-me principalmente a Santana (2007), Bueno (1998), Silva (2009), Klein e Lunardi
(2006), autores cujos posicionamentos ajudaram-me a incrementar as minhas indagacaoes.
Juntei-me aos dois primeiros, ao entender que a lingua, embora seja um elemento muito
importante no processo cultural, ¢ um dos aspectos da cultura, ou um dos “fios tecidos” pelos
alunos, porém, sozinha, ndo define a cultura.

As reflexdes de Klein e Lunardi (2006, p.15) ajudaram-me a substituir o termo
cultura surda por “experiéncias culturais”, com os desdobramentos que o acompanham, no
intuito de dessencializar as ideias sobre a “cultura surda”. Essas autoras problematizam a ideia
de “pureza e esséncia cultural”. Com isso, ajudaram a fortalecer as perspectivas que pretendo
discutir. Com base nas elucidacdes das autoras, a minha compreensdo é a de que as
experiéncias culturais tecidas pelos alunos surdos, como de qualquer outro grupo, estdo bem
matizadas pelas experiéncias dos ouvintes porque eles, 0s surdos, ndo estdo suspensos em um
vacuo social isolados das demais pessoas, sejam elas surdas, ou ouvintes e que a escola, ndo
conseguindo perceber esses matizes, trata os surdos como seres exoéticos, deixando de
considerar a hibridez presente nas manifestacbes culturais do grupo e/ou distanciando-se
desses alunos.

Cabe ainda dizer que essas questdes elucidadas estdo entrecruzadas com a concepcao
de cultura subjacente a esta proposta de investigacdo. Sigo, nesse sentido, 0 pensamento de
Geertz (2008), que Vé a cultura como um ato criativo, uma teia de significados estabelecidos
convencionalmente pelos homens e tecidos por fios entrelagados que ndo findam sdo tecidos
rotineiramente. Adicionei a esse Vviés o0s estudos pos-coloniais (BHABHA, 2007; HALL,
2000, 2003, 2006; CANCLINI, 2008, 2009), para sublinhar os entrelagamentos culturais, ou
os hibridismos nos dias atuais.

Foi a partir do percurso narrado, do aprofundamento das minhas inquietagdes e do
didlogo com o arcabouco tedrico mencionado que delineei o problema central desta
investigacdo. Nessa direcdo, interroguei: como ocorre a construgdo social das experiéncias
culturais de alunos surdos que transitam em espacos socioeducacionais e atuam em prol da

chamada cultura surda? O que revelam sobre isso? Desmembrei essa questdo nas seguintes:

> Sistemas de significacio e de ac¢do “nativos” (CARIA, TELMO, 2003). O emic aqui esta representado pelas
ideias e acdes dos sujeitos focais, tal como as apresentam e interpretam.
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como os alunos surdos atuam no sentido de consolidarem as experiéncias culturais que
inserem no ambito da chamada cultura surda? Quais as implicacGes dessa constru¢do na
relacdo do aluno surdo com os seus pares? Que concepcdo/concepgdes de cultura surda e de
cultura subsidia/subsidiam as construcGes/atuacdes dos alunos?

Dessas perguntas deriva-se 0 seguinte objetivo geral: compreender de que maneira
acontece a construcdo social de experiéncias culturais por alunos surdos que advogam em
favor da chamada cultura surda. Os objetivos especificos estdo, hierarquicamente, assim
sistematizados: analisar a atuacdo dos alunos surdos no sentido de consolidarem as
experiéncias culturais que se inserem no ambito da “cultura surda”; identificar os efeitos dessa
atuacdo na relacdo entre os pares; discutir a(s) concepcao/concepcdes de cultura surda que
subsidia(m) a atuacao cultural dos alunos.

Em relacdo aos caminhos metodoldgicos tracados para chegar a concretizacdo da
pesquisa, tentei uma aproximacdo com o método da pesquisa etnografica (GEERTZ, 2008;
ANDRE, 2008), atentando para as suas especificidades: a descri¢io densa, o dialogo com a
teoria, a observacdo participante, a importancia da interpretacdo e a posicdo ativa do
pesquisador e dos atores-sociais informantes.

No que se refere ao campo da pesquisa, € oportuno dizer que esse seria, a principio, a
escola regular, mas levando em conta as revelacfes de um estudo exploratério, que fez parte
do itinerario metodoldgico desta mesma pesquisa, percebi que nesse espago 0s alunos estavam
distribuidos em varias unidades escolares, em cursos e séries distintas, fatos que dificultariam
0 processo de captacdo dos dados. Também observei, antes de definir a Instituicdo onde
seriam selecionados 0s sujeitos, que estes transitavam e conviviam cotidianamente em
contextos de educacdo formal e ndo formal®, aqui mencionados como contextos
socioeducacionais.

Sabendo que um dos Centros de Apoio Pedagogico (CAP), da cidade, oferecia

atendimento educacional especializado’ para pessoas surdas, no turno oposto ao das

¢ A primeira modalidade [...] “desenvolvida nos aparelhos escolares institucionalizados” (GOHN, 2011, p. 99) pode
acontecer nas classes comuns de ensino ou sob a modalidade de atendimento educacional especializado, complementando ou
suplementando o atendimento educacional das classes comuns ou do ensino regular, sua organizagdo objetiva contribuir com
0 processo de formagdo dos alunos (BRASIL, 2008a). A segunda modalidade é vivida como praxis concreta de um grupo.

“[...] o processo ocorre a partir de relagdes sociais, mediada por agentes assessores e ¢ profundamente marcado por elementos
de intersubjetividade [...]” (GOHN, 2011).
'O AEE é entendido na Politica Nacional de Educacéo Especial na Perspectiva da Educagéo Inclusiva como um servigo da

Educacdo Especial a ser prestado de forma complementar ou suplementar a formacao dos alunos no ensino regular. Prevé um
conjunto de atividades, recursos de acessibilidade e pedagdgicos organizados institucionalmente com o objetivo de promover
ao educando autonomia e independéncia na escola e fora dela. Tais proposicbes foram anunciadas pelo Decreto 6.571/08
(BRASIL, 2008b). Mudangas foram anunciadas a partir do Decreto n° 7.611, de 17 de novembro de 2011 que revogou o de
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Instituicdes em que estudavam, e que esse era um local de confluéncia tanto de pessoas surdas
que frequentam contextos de educagdo formal, quanto de educacdo ndo formal. O CAP foi,
portanto, o campo onde foram selecionados 0s sujeitos.

Para os alunos que frequentavam as escolas regulares existia no CAP uma rotina que
imputava a necessidade da presenca diéria destes, no ambiente. Atentando para essas questdes
foram selecionadas para compor o quadro dos sujeitos da pesquisa somente as pessoas surdas
que frequentavam alguma Institui¢ao formal de ensino. Dai a presenca da categoria “aluno”
que aparece desde o titulo desta investigacdo e que esta acompanhada no decurso do texto dos
termos “surdo” ou “com surdez”, compondo as diades: “alunos surdos ou alunos com surdez”.
Assim foram focalizados treze alunos surdos matriculados em instituicGes educacionais da
cidade e atendidos pelo CAP, em cujas historias constam o envolvimento dos mesmos com as
discussbes em prol da chamada cultura surda.

A tese esta organizada em seis capitulos. No capitulo 1, este que ora apresento, esta o
panorama geral do estudo, incluidos: a tematica, a justificativa para a escolha do tema, a
pergunta de partida da pesquisa, 0s objetivos e o arcabouco tedrico central, que subsidia as
reflexdes postas, alem de constar de forma breve, como fora visto, o0 caminho metodoldgico
percorrido.

No capitulo 2, intitulado “Surdez e cultura (surda): distintos olhares e elucidagdes
conceituais”, fiz um levantamento das discussdes sobre a surdez e a relagcdo desse fenébmeno
com a chamada cultura surda. Esse levantamento foi transformado em eixo discursivo o que
me permitiu dialogar com as ideias ja existentes e apresentar a minha visdo sobre o tema. Na
sequéncia das ideias faco uma reflexdo sobre a fluidez da palavra cultura, apresentando
nogdes e conceitos que circundam essa categoria tedrica e que foram importantes na
compreensdo geral da temética deste estudo.

No capitulo 3, intitulado “Trama e ‘drama’ socioeducacionais da surdez: ‘sinais’ ¢
movimentos da/na historia”, destaquei a histdria socioeducacional da surdez a partir de uma
I6gica internacional e nacional. A selecdo desse tema ajudou a revisar e problematizar as
controvérsias e as mudancas que permeiam a temética. Junto a essas assergdes, trouxe a
discussao sobre os estudos pds-coloniais, apresentando-0s como eixo discursivo central deste
estudo e como uma possibilidade tedrica importante para ajudar a problematizar o campo da

surdez e da cultura.

2008. Embora seja pauta de muitas discussdes e polémicas o substitutivo, tal qual o primeiro, ainda mantém o atendimento
educacional especializado (AEE) de forma complementar e suplementar (Cf. BRASIL, 2008b; 2011).
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O capitulo 4 e 5 estdo perpassados pelos referenciais tedrico-metodoldgicos e pela
analise dos dados. No quarto capitulo, intitulado “O trilhar metodoldgico e aproximacdes
etnograficas: o exercicio de lidar e prestar atengdo no outro”, apresento as opgdes
metodolodgicas, 0s sujeitos da pesquisa, 0 contexto onde esses sujeitos foram selecionados, as
técnicas de coleta e de analise e todo o trilhar no processo de construcdo desta investigacao.
No capitulo 5, intitulado “As experiéncias culturais dos alunos surdos: o que foi revelado?”,
analiso como ocorre a construcdo das experiéncias culturais dos alunos surdos, atendendo ao
objetivo central desta investigacdo. Para isso, organizei os dados a partir de categorias de
andlise pelas quais apresento um panorama da atuacao dos alunos.

Nesse mesmo capitulo, os resultados apontaram que os alunos com surdez
centralizavam a lingua de sinais o que era muito positivo, porém ndo s6 centralizavam essa
lingua, mas a absolutizavam; além de supervalorizarem as experiéncias do olhar, acbes que
eram transformadas em estratégias de legitimagdo da chamada cultura surda. Junto a isso, foi
observado que havia apropriacdo/territorializacdo de um contexto socioeducacional,
transformado em espaco de atuacdo cultural.

Ainda nesse capitulo ¢ demonstrado que a defesa da “cultura surda”, tal como era
apresentada pelos alunos surdos, dava sinais sugestivos de ambivaléncia na relagcdo entre os
pares com repercussoes negativas, porque a surdez era tratada como “um bloco homogéneo”.
Assim, os alunos reproduziam entre si as mesmas praticas colonialistas que atribuiam as
pessoas ouvintes e que se constituiam em pautas de criticas nas suas discussdes. Nesse
sentido, foi revelado certo ressentimento histérico e a predominancia de uma nocao
essencialista de cultura, sustentando as atuagdes das pessoas surdas investigadas.

Na sequéncia, no capitulo 6, apresento as consideracdes finais nas quais destaco a
importancia da experiéncia vivida no processo de construgdo desta tese e retomo os objetivos
da pesquisa, na tentativa de sintetizar o panorama das experiéncias culturais dos sujeitos
protagonistas neste estudo.

A relevancia da pesquisa reside no fato de problematizar a visdo de esséncia e
autenticidade cultural que perpassavam as praticas culturais dos alunos surdos e na énfase
dada a nogdo de “experiéncias culturais” (re)traduzidas e hibridas. Acredito que essa reflexao
podera contribuir para a criagdo de outras possibilidades na escolarizagéo das pessoas surdas.

Assim o caminho foi desenhando-se, seguindo o percurso anunciado e continua aberto

a novas problematizac6es, novas perguntas...

22



2. SURDEZ E CULTURA (SURDA): DISTINTOS OLHARES E ELUCIDACOES
CONCEITUAIS

Considerando que o objetivo central deste estudo esté voltado para a compreenséo das
experiéncias culturais de alunos surdos e, sendo a chamada cultura surda a categoria nativa
correspondente a esse fendmeno, coube atentar, nesse universo discursivo, para as
imbricacOes entre surdez e cultura surda, contemplando nesse mesmo eixo a cultura como a
categoria tedrica mais ampla que subsidia essa discussdo. E esse movimento que quero indicar
a partir da sistematizacdo do titulo que da nome a essa secao.

Com base nesse proposito, fiquei atenta ao trabalho de muitos educadores que, em
suas dissertacbes de mestrado, teses de doutorado, ou em producBes teoricas derivadas,
discutem o tema ou categoremas a ele vinculados. Tomei como primeiro critério para
selecionar as produgdes o fato de indicarem, a partir do proprio titulo, que “a cultura surda”
receberia énfase na discussdo, mas no percurso percebi que em muitas producdes, ainda que o
termo ndo viesse expresso no titulo, o tema estava presente nas discussdes, atrelando-se de
alguma forma as elucidagdes centrais, alargando com isso o espectro de reflexdes que “re-
inventam” a surdez pela perspectiva cultural e linguistica.

Por esse motivo, o tema também se evidenciou nos trabalhos revisitados a partir de

99 ¢¢

eixos discursivos que centralizavam: “surdez e educagdo”, “a educacao bilingue para surdos”,
“os movimentos politicos dos surdos”, “a lingua de sinais”, “as identidades surdas”, dentre
outros. A incursdo tedrica realizada ajudou-me a perceber que ha recorréncia do assunto em
muitos trabalhos académicos voltados para a surdez. Gomes (2011), na sua dissertacdo de
mestrado, chamou atencdo para esse fato depois de constatar a repeticdo do tema em uma
parcela significativa de trabalhos académicos. Nesse sentido a autora diz: “ndo me recordo de
algum evento, curso ou formacdo na rea da educacdo de surdos em que o termo cultura surda
ndo esteja presente” (idem, ibidem, p. 79).

Outro aspecto atrelado a essa mesma constatacdo diz respeito a forma como o
fendmeno “cultura surda” ¢ tratado. Na expressiva quantidade de trabalhos que o focalizam,
raras vezes, esse fendbmeno € tomado como objeto de analise. No meu entender aparece muito
mais como um fenbmeno naturalizado, lido como algo inerente aqueles que possuem a surdez.
Isso equivale a dizer que, na maioria das produgfes encontradas, o termo cultura surda
aparece como uma estrutura dada, um fato concebido a priori. Digo, apropriando-me da

observacdo de Santana (2007), que os autores parecem ndo considerar que 0 tema é

23



controverso e que, como qualquer discussdo é passivel de contradi¢des, portanto, caberia
problematiza-lo antes de leva-lo adiante nas discussdes.

Dessa avultada repeticdo e da falta de problematizacdo procedeu a necessidade de
transformar essa revisdo tedrica — ou 0s olhares sobre o tema - em eixo discursivo neste
estudo. Além de me permitir atentar para a construgdo social dos argumentos, para 0S
processos sociais envolvidos na questdo e para os desdobramentos que escapam dos mesmos
discursos, os referenciais ajudaram-me a perceber peculiaridades epistemoldgicas,
divergéncias e interseccOes entre esses estudos e o que fora aqui efetivado. Também
contribuiram em relacéo as opcoes tedricas feitas, por mim, para a conducdo desta pesquisa.

E importante sublinhar que nio pretendi fazer uma resenha das producdes tedricas
levantadas, porém coube selecionar argumentos que ajudassem a reter ideias Uteis ao debate e
também contribuissem para a linha de raciocinio subjacente ao panorama desenhado nesta
pesquisa. Tais argumentos centralizam visdes sobre a surdez e sobre a “cultura surda”. Sendo
assim, visando a uma atitude didatica as agrupei pelas questdes que comportam, em trés
grandes abordagens: audioldgica, socioantropologica e a que denominei de abordagem
questionadora e prospectiva.

Nessa diregdo, muitos trabalhos sobre a surdez focados na vertente da audiologia,
principalmente na area da saude, dao destaque para o déficit sensorial, para a “reabilita¢do”
ou “corre¢do” da pessoa surda. Por centrar-se nesses aspectos, informo que essa concepgéo,
tomada de maneira isolada, ndo responde aos interesses desta pesquisa porque, apesar de aqui
ndo ser negado o déficit sensorial, o destaque é dado para o potencial do sujeito e ndo para
aquilo que lhe falta. Desse modo, néo fiz alusdes a trabalhos que estéo insertos na abordagem
audioldgica, ou seja, tal perspectiva ndo tem relevo neste estudo. Assim, nas discussdes a

seguir enfatizo a perspectiva socioantropoldgica e a abordagem questionadora e prospectiva.

2.1 OLHARES SOCIOANTROPOLOGICOS SOBRE A SURDEZ: DIALOGOS E
CONTRAPONTOS

Os trabalhos que se fundamentam na concepgéo socioantropoldgica (SKLIAR, 1997,
1998; PERLIN, 1998, 2003, 2006; STROBEL, 2008, 2009), em sua maioria, apoiam-se nos
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chamados estudos surdos®, esses, derivados dos estudos culturais®. Cabe dizer, tomando de
empréstimo uma colocacdo de Sa (2006 p. 66), que os estudos culturais sdo utilizados em tais
produgdes “[...] na luta contra a interpretacdo da surdez como deficiéncia, contra a visdo da
pessoa surda como individuo deficiente, doente e sofredor e contra a definicdo da surdez
como experiéncia de uma falta”.

Os trabalhos inseridos nessa abordagem afirmam a surdez como particularidade
linguistica e cultural, enfatizando a existéncia de uma diferenca cultural entre surdos e
ouvintes. Essa atitude parece fazer parte de estratégias de diferenciacdo, de afirmacéo cultural
e de negacéo da deficiéncia, a partir da énfase em ideologias que remetam a essa visdo. Nessa
perspectiva gravitam em torno da surdez a nocdo de cultura, identidade e comunidade surda,
prevalecendo a defesa da lingua de sinais que passa a ser considerada o primeiro elemento de
expressao da chamada cultura surda; a filosofia de trabalho educacional pautada no
bilinguismo entra nessa pauta e a surdez é retirada da &rea da deficiéncia.

No meu pensar, essa postura carece de maiores problematizacdes porque naturaliza a
relacdo surdez-cultura e contribui para o surgimento de interpretacGes equivocadas que
concebem essa relagdo como algo dado, intrinseco & condicdo de ser surdo'®. Sob o meu
olhar, a mesma postura também desenha certa dicotomia entre surdos e ouvintes. Nessa
contextualizagcdo, as cobrangas sociais direcionadas aos sujeitos surdos sdo entendidas
somente como derivadas de posturas de superioridade dos ouvintes em decorréncia do apego
as representagdes hegemonicas e ouvintistas**

Seguindo essa perspectiva sublinho, em primeira mao, as seguintes dissertacfes de
mestrado: “Marcas Surdas: escola, familia, associacdo, comunidade, universidade
constituindo cultura e diferenga surda”, de VVania Elizabeth Chiella (2007) e “Cultura surda e
educagdo escolar Kaingang”, defendida por Marisa Fatima Padilha Giroletti (2008). Entre as
teses destaquei a do Professor Paulo César Machado (2009), com titulo “Diferenga cultural e
educagdo bilingue: as narrativas dos professores surdos sobre questoes curriculares”.

Chiella (2007), mediante narrativas de pessoas surdas, verifica quais os “marcadores

culturais” que compdem o fendmeno “cultura surda” e conclui que tais marcadores estdo

& Skliar (1998) afirma que os estudos surdos referem-se a um programa de pesquisa na area educacional, contemplando a
lingua, as identidades, os projetos vinculados a educacdo, a arte, as comunidades e a cultura surda. Os estudos surdos sao
uma derivacdo dos estudos culturais. Segundo Skliar (op.cit.) ddo centralidade as discussdes sobre a cultura, sobre as praticas
discursivas, envolvendo as tensdes e lutas presentes nas estruturas de poder e nas disputas pelo campo do saber.

® Segundo Cary Nelson, Treicheler e Grossberg (2005, p.15) “os estudos culturais sdo tanto uma tradigdo intelectual quanto
politica”.

10 Esse posicionamento foi recorrente durante o processo da pesquisa, entre muitos surdos contatados.

11 Skliar (1998, p. 15) foi 0 primeiro tedrico a usar esse termo. Segundo o autor, “trata-se de um conjunto de
representacdes dos ouvintes, a partir do qual o surdo esta obrigado a olhar-se e narrar-se como se fosse ouvinte” .
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representados pela surdez, pelas lutas no que se refere as causas surdas, pelo agrupamento do
coletivo e pela temporalidade. Enfatiza, ainda, “[...] a lingua de sinais ¢ ‘o olhar’ como
possibilidade de viver a condi¢éo vital do surdo; o constrangimento - vivido na condicao de
dependéncia do ouvinte”. (idem, ibidem, p. 66). Nessa direcdo, a autora acredita que ¢é pela
“vivéncia surda”, ou junto aos seus pares que as pessoas surdas conseguem dar significado a
surdez e a cultura surda. Diz que “[...] junto aos ouvintes, os surdos ndo conseguem
manifestar e significar a surdez na cultura, mesmo que seja em familia” (idem, ibidem, p. 86).

Giroletti (2008), na sua dissertacdo de mestrado, investigou em uma escola indigena
de educacdo basica em Santa Catarina como indios surdos, residentes na propria aldeia,
utilizam sinais gestuais em casa, na aldeia, na escola. A autora percebeu que ha negociagdes
no processo comunicativo que os indios estabelecem com ouvintes e com o0s proprios surdos.
Ressalta, em decorréncia dessa concluséo, a interculturalidade e a identidade, ambas pensadas
a partir da pluralidade e hibridez cultural (CANCLINI, 2008, 2009; BHABHA, 2007).

A énfase na hibridizagdo é um ponto de convergéncia/interseccéo entre o trabalho de
Giroletti (2008) e este aqui desenvolvido. Porém, entendo que, ao tempo em que a autora
prioriza o processo de hibridizacdo das culturas, traz a “identidade surda” para o cenario
discursivo, enquadrando-a em categorias tipificadas, o que sugere, a meu ver, uma ideia
essencializada de identidade. Afirma, nessa diregdo, que “alguns fatos ocorridos durante o
inicio da pesquisa em diversos espacos indicaram que os estudantes surdos negam a sua
identidade surda” (idem, ibidem, p. 18). Assim, entendo que a autora da énfase a fluidez
identitaria no processo de constru¢do das identidades, mas nutre a ideia de “uma identidade
surda” equacionada aquele que possui a surdez.

Outra producéo destacada foi o estudo de Machado (2009). O autor faz uma leitura da
proposta de educacgdo bilingue criada no NEPES — (Nucleo de ensino Pesquisa e Educagéo de
Surdos do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia de Santa Catarina -1F-SC),
tomando por base as narrativas de professores surdos, também autores da proposta citada.
Tratando a cultura a partir de um campo de tensbes entre diferentes grupos sociais que
produzem significados e, por sua vez, produtores de identidades, o autor conclui a partir dos
seus achados que os aspectos politicos da “diferenca cultural surda” sdo diluidos nas
organizacgOes curriculares, destituindo do curriculo a no¢do de heterogeneidade e das pessoas
surdas, a cultura.

Encontro eco em algumas argumentacdes do autor, principalmente, no que se refere as

sugestBes de que a escola atente para as diferencgas; na importancia dada a lingua de sinais e a
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proposicdo bilingue para o desenvolvimento cognitivo e social da pessoa surda. Sobre os
discursos de valorizacdo das diferencas concordo quando ele afirma que, em tais discursos, a
hegemonia tende a se estabelecer, escamoteando a relagdo com o “outro diferente”,
dificultando para esse outro a percepcdo do lugar no qual estd sendo colocado. Esse olhar foi
util ao presente trabalho e revela-se muito adequado em relagdo a surdez, posto que longe de
ser uma atitude apologética a diferenca surda, € uma atitude de demarcacao da necessidade de
se lidar bem com as situacdes que envolvem as relagdes com o outro.

Cabe, entretanto, uma ressalva para manter fidelidade as minhas indagacdes iniciais
sobre as nogdes de cultura surda. Entendi que o estudo de Machado (2009) traz afirmacGes
que também orbitam em torno da dicotomia cultura surda versus cultura ouvinte. A dicotomia
se faz visivel quando o autor menciona a referida diade: “[...] a escola com suas questdes
curriculares para a comunidade surda no Brasil € uma instituicdo que se encontra exatamente
nessa zona de contato entre a cultura surda e a cultura ouvinte” (MACHADO, 2009, p.56).

Cabe perguntar, a partir das ideias predominantes na sua discussdo e nas demais
apresentadas: é possivel, mesmo, singularizar tais termos? Assim sendo, 0 que deveria ser
anunciado a escola sobre essas questfes? Essas interrogacfes que vém de longe nas
indagagdes que venho construindo em relagdo a surdez foram acentuadas a partir do encontro
com esses estudos e trazidas para o cenario discursivo. O intuito foi demarcar os desvios que
sobreponho entre as ideias de Chiella (2007), Giroletti (2008), Machado (2009) e os
argumentos que constituem o meu estudo.

Essas observacbes mostram que nem sempre vai haver convergéncia entre o
posicionamento dos autores e 0s argumentos postos por mim neste trabalho, mas mesmo
contendo ideias dessemelhantes esses escritos foram trazidos para o cenario discursivo, no
intuito de esclarecer melhor o meu ponto de vista. Dessa forma, encarei os riscos de trabalhar
um quadro referencial que nem sempre se coaduna com o0 que penso. Primeiro, porque trazem
também questbes sobre a surdez imprescindiveis para a investigacdo e segundo, como ja
anunciei, porque podera fomentar uma conversa critica com 0s mesmos autores, de tal sorte,
gue instiguem outras ideias também relevantes para este estudo.

Levando esse fato em consideracdo e ainda sublinhando a abordagem
socioantropologica destaco, nessa mesma perspectiva, estudos de autores surdos. Essas
producdes terdo um espago maior neste estudo porque, alem de se constituirem em referéncias
para 0s sujeitos surdos aqui investigados, as discussdes protagonizadas por esses autores vém
ganhando destaque no debate académico, mediante propostas e atitudes politicas em relacdo a
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surdez e a “cultura surda”. Assim, as elucidagdes postas pelos mesmos mereceram ser

visitadas, visto que narram as questdes de um lugar muito peculiar — o da prdpria surdez.

2.1.1 Os olhares de autores Surdos: convergéncias/divergéncias com este estudo

Seguindo a mesma perspectiva socioantropoldgica averiguei o ponto de vista de
autores surdos sobre o tema cultura surda, para verificar semelhancas e discrepancias em
relacdo a investigacdo em tela. Diante da constatacdo de que as obras revisitadas seguem
trilhas semelhantes na relagdo que estabelecem com a chamada cultura surda e para ndo tornar
a discussdo exaustiva, destaquei somente trabalhos de Perlin (1998, 2003, 2006), Miranda
(2001), Strobel (2009) e a dissertacdo de mestrado de Rosa (2009).

A despeito da existéncia de muitos outros autores surdos (SILVEIRA, 2006;
(STUMPF, 2005; RANGEL, 2004; REICHERT, 2006; REIS, 2006), a escolha das obras
destacadas, no paragrafo anterior, deu-se pelos seguintes motivos: inseri 0s trés primeiros por
se tratarem de referéncias muito citadas pelas pessoas surdas, incluindo as pessoas
investigadas neste trabalho, e por estudiosos que priorizam a tematica; o quarto trabalho, por
ser um estudo recente realizado no estado da Bahia, onde também aconteceu esta pesquisa.
Assim, a investigacdo da referida autora poderia apontar subsidios regionais para a minha
discussdo.

Perlin (1998, 2003, 2006) é uma das referéncias mais conhecidas para o coletivo surdo
investigado. Seus trabalhos (re)inventam a surdez pela perspectiva cultural, sugerindo que as
pessoas surdas ndo sejam narradas e nem se narrem pela deficiéncia, mas sim pela diferenca
cultural. Em sua dissertagao de mestrado, intitulada “Histérias de vida surda: identidades em
questao” (1998), a autora mostra sob uma “perspectiva surda”, porque contada por surdos, a
trajetdria de pessoas com surdez, dando énfase ao percurso seguido pelo surdo brasileiro e a
apreensdo da surdez nesse contexto. Introduz na literatura a expressio “ser surdo”?,
atribuindo-lhe um conceito vinculado a forma de viver e de sentir do surdo, imbricado as
nogOes de alteridade, diferenca e identidade.

Perlin (1998) lanca nesse campo discursivo reflexdes sobre o que denomina
“identidades surdas”, o que hoje se constitui discussdo-chave sobre a surdez, tanto para

autores que seguem os pressupostos defendidos pela autora, quanto para os surdos militantes

paraa autora, “o ser surdo” confirma o surdo, da mesma forma que o conceito do ‘ser indio’. A expressao ser surdo, nessa
perspectiva, “[...] assume uma politica para a identidade e a alteridade” (PERLIN, 2003, p.19).
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da “causa surda™*®. Considero, atentando para o que a propria autora diz, que nos seus escritos
constam “uma certa esséncia” sobre a identidade ¢ a chamada cultura surda, entendendo que,
nesse sentido, é atribuido um carater antagénico em relacdo ao que ela considera cultura surda
e cultura ouvinte. No texto “identidades surdas”, que consta na sua dissertacao, essa oposi¢ao

fica demarcada quando ela diz:

Ja afirmei que ser surdo é pertencer a um mundo de experiéncia visual e ndo auditiva
[...] O adulto surdo nos encontros com os outros surdos, ou melhor, nos movimentos
surdos é levado a agir intensamente e, em contato com outros surdos ele vai
construir sua identidade fortemente centrada no ser surdo, a identidade
politica surda.Trata-se de uma identidade que se sobressai na militancia pelo
especifico surdo (PERLIN, 1998, p. 56, grifos meus).

Na mesma direcdo a autora pontua que

[...] a cultura surda, como diferenca, se constitui numa atividade criadora. Simbolos
e praticas jamais conseguidos, jamais aproximados da cultura ouvinte. Ela é
disciplinada por uma forma de acdo e atuacdo visual e ndo auditiva. Sugiro a
afirmacdo positiva de que a cultura surda nao se mistura a ouvinte (idem, ibidem,
p. 56, grifos meus).

Compartilhando com Paulo Freire (1987, p. 37) que “ndo ha uns sem outros, mas
ambos em permanente integragdo” e com Burke (2003, p. 53) que “todas as culturas estdo
envolvidas entre si [...] nenhuma delas ¢ nica e pura, todas s@o hibridas e heterogéneas”,
problematizo determinadas afirmacfes da autora, inscritas nas citagdes acima, procurando
tensiona-las. A referéncia as identidades surdas era pauta consensual entre 0s alunos-sujeitos
deste estudo, dai a necessidade de entender o tratamento dado pela autora a questdo e,
consequentemente, 0s argumentos serviriam para analisar e problematizar a repeticdo de
ideias equivalentes entre os alunos.

Apropriando-se da nocdo de identidades moveis, transitorias e fluidas (HALL, 2006),
Perlin (1988) defende a existéncia de identidades surdas e as caracteriza como identidade
politica, hibridas de transi¢do, flutuante e incompleta, afirmando que essas identidades séo
politicamente organizadas a partir da especificidade cultural, formadas a partir da convivéncia
dos surdos com 0s pares e ndo na convivéncia com o seu grupo familiar de origem (aqui a
autora se refere aos surdos que sdo filhos de pais ouvintes). Nessa direcdo, valoriza a

comunidade surda como o campo onde essas identidades serdo gestadas.

13 Militar pela “causa surda” na diregio dos pressupostos socioantropolégicos ¢ lutar pelo fortalecimento da identidade surda,
pela defesa de uma cultura surda e pelo direito de “ser surdo”.
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A autora enfatiza que nessas construgbes identitdrias h& comportamentos
multifacetados, fragmentados, os quais séo constituidos em decorréncia da ideologia
ouvintista** que tenta sucumbir a identidade surda, inculcando as regras, ritos e modos de ser
de um povo ouvinte. Mas, por outro lado, afirma que ha nestas identidades fragmentadas
tracos comuns que podem ser identificados.

Sob esse olhar define a “identidade politica surda”, afirmando que a possui somente
aqueles surdos que se utilizam estritamente da comunicacdo gesto-visual em suas
modalidades diferenciadas, sendo a condi¢do de “individuo surdo” reafirmada em um “espago
cultural especifico surdo” (PERLIN, 1998, p. 63), ou seja, no contato das pessoas surdas com
seus pares e pela riqueza de informaces advindas dos encontros por eles formalizados.

Perlin (op. cit) apresenta o que denomina de “identidades surdas hibridas”, vendo
como portadoras dessa identidade as pessoas que adquiriram a surdez depois do nascimento e
possuem, alternadamente, identidades surdas e ouvintes com base, mesmo, nos contextos
vivenciados. Por esse prisma, a surdez adquirida é narrada como uma condicao desfavoravel
para o individuo surdo, pois provoca uma situacdo ambivalente pelo fato deste mover-se em
duas comunidades com comportamentos muito dispares.

Também ¢ anunciada como uma configuragdo das identidades surdas ‘“‘a identidade
surda de transi¢do”. Aparece como variavel importante desta caracterizagdo, segundo Perlin
(1998), o “cativeiro” da hegemonica experiéncia ouvinte que, neste raciocinio, € transportado
para a comunidade surda mediante habitos e comportamentos distantes da realidade dos
sujeitos surdos. Com base nesse pressuposto, os surdos sO6 se “libertam” desta ameaga
migrando para o seu grupo especifico, o que vai lhes permitir o processo de des-
ouvintizagdo™. Porém, ainda assim, nesta concepcédo, a hegemonia da cultura ouvinte deixa
como consequéncia para os surdos representacdes ideoldgicas negativas sobre a surdez que
estardo refletidas nas suas identidades, que se encontram sempre em reconstrucéo.

Pessoas surdas que vivem sob a égide da ideologia ouvintista possuem, na perspectiva
apresentada, a ‘“identidade surda incompleta”, “fragilizada” pela supremacia da cultura
hegeménica, ou seja, do ouvinte. Nessa visdo, a hegemonia ouvinte faz-se presente de tal
forma que os surdos perdem a autonomia e a independéncia para moverem-se em direcao as
suas comunidades nas quais podem criar lutas de resisténcia contra a relacdo de poder
instalada na sociedade majoritaria. Nessa acepcdo, aqueles que se encontram nessa condi¢do

podem sucumbir as identidades surdas, negando-as, pois consideram a cultura ouvinte

% A autora segue a definicao de Skliar (1998), ao usar esse termo.
1> para Skliar (1998) trata-se da libertacéo do surdo da ideologia ouvintista.
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superior, seja por conta da incorporacao de esteredtipos difundidos em relacdo a surdez, seja
pelo aprisionamento do sujeito surdo na cultura do grupo familiar.

De igual modo, Perlin (op.cit) define as “identidades surdas flutuantes” como aquelas
que retratam o comportamento dos surdos cénscios, ou ndo, da condi¢do deixada pela surdez,
mas, igualmente vitimas da ideologia ouvinte. E vista como flutuante porque a identidade
surda oscila entre o que lhe é oferecido, na convivéncia com os pares surdos, e pelo que é
experienciado junto aos ouvintes. Nessa caracterizacdo e nas demais estd subjacente a
compreensdo de que ha um processo de colonizacdo do surdo pelo ouvinte que dificulta, para
o0 primeiro, o desenvolvimento da sua identidade politica.

Na sua tese de doutorado “O ser e o estar sendo surdos: alteridade, diferenca e
identidade”, Perlin (2003, p. 16) diz que pretende, mediante o seu trabalho, “olhar os
diferentes caracteres ‘do ser e do outro surdo’ na sua identidade, pensar, sublinhar a
construcdo dessa identidade na enunciagdo da diferenga cultural”. Nesse trabalho, a autora
torna-se mais enféatica na defesa que faz da cultura surda, demarcando certa cultura de
oposicdo em relacdo as pessoas ouvintes, acirrando, assim, sob a minha analise, a dicotomia
surdo-ouvinte ja destacada no seu trabalho anterior. Utilizando a versdo de Skliar (1998),

Perlin (2003, p. 27) diz na apresentacéo do trabalho:

Abrago a idéia de cultura surda como os sistemas partilnados de significacGes
constituidos por sujeitos que utilizam experiéncia visual. Cada movimentacao, cada
nova significacdo, como as ondas sobre o lago, movimenta a cultura surda. Na
verdade, 0s novos ventos agitam em ondas, eles identificam qualquer oposi¢édo
entre ‘o nos surdos e o vocés ouvintes’. A marcagdo da diferenca identifica e
ventila novamente a alteridade e providencia a identidade e a diferenca. (grifos
meus).

Quero registrar que, para além da importancia da experiéncia visual e da insercdo da
identidade em contextos de enunciacdo, aspectos aos quais também credito grande
importancia, considero que essa postura é ideoldgica-estratégica, visto que propde anular da
surdez a nocdo de deficiéncia e afirmar o surdo como um sujeito cultural. Insisto, contudo,
que, mais uma vez, emanam Visdes essencialistas em relagéo a cultura, a identidade e ao “jeito
de ser surdo”. Sublinho e questiono o essencialismo desencadeado a partir das ideias
veiculadas, por acreditar que tais ideias podem potencializar visdes estereotipadas sobre a
surdez, além de atitudes de rejeigdo entre os grupos de pessoas surdas e de ouvintes.

Com base nas assercdes presentes em ambos 0s textos da autora e tomando por base o
préprio conceito de identidades moveis (HALL, 2003), problematizo as colocacgdes sobre as

identidades surdas, as quais aparecem, no meu entender, pré-determinadas. Considero
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pertinente perguntar: se todas as identidades, hoje, sdo fragmentadas (MOITA LOPES, 2002),
sdo flexiveis, as variagdes nas identidades surdas ndo deveriam ser entendidas a partir de um
movimento dialético no qual os surdos interrelacionam-se com seus pares e com 0S ouvintes?
Né&o sdo todas as identidades transitorias e flutuantes? Essas ndo se constroem também no
encontro com as diferencas?

Argumentos muito préximos aos de Perlin (1998, 2003), em relacdo a surdez e a
“cultura surda”, constam na tese de Karin Strobel (2008) que tem como titulo: “Surdos
vestigios culturais nao registrados na histéria” e cujos objetivos estdo direcionados ao resgate
da historia do “povo surdo” contada pelo proprio surdo. Strobel (2008) apega-se a textos de
livros, jornais, artigos de internet e depoimentos de pessoas surdas com o objetivo de
documentar aspectos histéricos e relacionar os fatos acontecidos em instituicdes escolares
contados por surdos que ja se encontram inseridos em grupos organizados.

Importa para essa discussdo entender que a autora enxerga “a cultura surda” como o
espaco no qual a identidade dos surdos é construida. Strobel (2008) adota principios

2% ¢¢

epistemoldgicos e expressdes tais como, “povo surdo”, “mundo surdo” “cultura surda”,
“cultura ouvinte”. Toma esses aspectos como estruturantes do referido trabalho, bem como,
centraliza a lingua de sinais.

Outra obra de destaque da referida autora € o livro “As imagens do outro sobre a
cultura surda”, no qual ela sustenta o seu ponto de vista sobre a tematica, ampliando-a.

Strobel (2009, p. 27) apresenta nessa obra o0 seguinte conceito para a chamada cultura surda:

Cultura surda é o jeito de o surdo entender o0 mundo e modifica-lo a fim de torna-lo
acessivel e habitavel ajustando-o com suas percepgBes visuais, que contribuem para
definicdo das identidades surdas e das ‘almas’ das comunidades surdas. 1SS0
significa que abrange a lingua, as ideias, as crencas, os costumes e os habitos do
povo surdo. (grifos meus)

A autora diz, na dire¢do dos pressupostos acima:

[...] o essencial é entendermos que a cultura surda é como algo que penetra na pele
do povo surdo que participa das comunidades surdas, que compartilha algo que tem
em comum seu conjunto de normas, valores comportamentos (idem, ibidem, p.27).

Assim, aponta o que considera as normas e valores do povo surdo, transformando-os
em especificidades da chamada cultura surda. Nesse sentido trabalha com a ideia de “artefatos

culturais™® definindo-os como aquilo que é produzido pelas pessoas surdas e pelos quais

18Strobel (2009) distribui esses artefatos em oito dimensées: o artefato cultural experiéncia visual; o artefato
cultural linguistico; o artefato cultural familiar; a literatura surda; a vida social esportiva do povo surdo; artefato
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essas pessoas revelam um modo proprio de ser, as agBes que realizam e a forma como
entendem, lidam e transformam o mundo em que habitam.

As ideias gerais sobre esses artefatos a autora correlaciona as expressdes visuais,
corporais e as formas de comunicagdo do surdo, chamando aten¢éo para o fato de que surdos
e ouvintes tém percepcdes diferenciadas sobre o mundo, consequentemente, forjando
diferentes formatos interativos e de intervengdes no cotidiano. Por esse pensar, 0s surdos tém
uma “uma forma de ser surda”.

Strobel (2009) insere no bojo desses artefatos a importancia entre os pares surdos,
enfatizando a necessidade de contatos de surdos mais jovens com adultos surdos, para que
esses Ultimos tornem-se referéncias no desenvolvimento sociocultural/pessoal dos mais
novos. Outro ponto que recebe destaque é a necessidade de recursos visuais que colaborem
para que os surdos insiram-se e tenham participacdo ativa nos diferentes espacos sociais.

Compreendo, nesse sentido, que a autora (op.cit) procura tirar a surdez do eixo da
deficiéncia, colocando a lingua de sinais no centro da mesma discussdo. Contudo, assim o faz,
no meu entender, apreendendo o termo “cultura surda” de forma singularizada podendo levar
a partir dos mencionados artefatos, ao campo da fixidez, (BHABHA, 2007), representada pela
ideia de homogeneidade cultural e da dicotomia surdo-ouvinte.

O argumento que insiro para problematizar algumas colocacdes da autora em relacéo
as diferencas entre surdos e ouvintes € simples: a diferenca é a noticia central que antecede a
qualquer outra, no tocante a especificidade humana. Somos diferentes, essa € a conversa
inicial. O problema, segundo Sodré (2006, p. 51), é “saber fazer as diferencas [...] as
possibilidades concretas que a gente tem para fazer a diferenciagdo”.

Outra referéncia surda que da énfase a perspectiva cultural e linguistica e segue na
mesma perspectiva é o autor Wilson Miranda (2001), considerado lider na comunidade surda.
A sua dissertacdo de mestrado intitulada “Comunidade surda: olhares sobre os contatos
culturais” mostra questoes ja apontadas nos trabalhos anteriores. Cabe dizer, contudo, que este
trabalho trouxe-me grandes contribui¢des, ao mostrar a necessidade de se estudar o fenémeno
“cultura surda”, atentando para os espagos nos quais os surdoS Se agregam e se organizam.
Passo em revista alguns dos argumentos de Miranda, W. (2001, p. 20) que caminham na

direcdo do que acabo de enfatizar:

cultural materiais; artefato cultural artes visuais; artefato cultural politica. Nessa mesma obra, a autora detalha o
que considera inerente a cada artefato.
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A comunidade surda constréi uma cultura e produz identidades em espagos
geograficos, ndo no sentido de nascerem dentro desses, mas em espagos
possibilitados ou conquistados para que ocorra intencionalmente ou ndo, a
organizacdo e producdo surda. Visto dessa forma quando pensamos em surdos
culturais precisamos estar atentos para os espacos em que eles estdo
organizados [...] (grifos nossos).

A relagdo entre as experiéncias culturais dos alunos investigados e o espaco fisico foi
alvo de atencdo considerando que essa foi uma questdo evidenciada na pesquisa que ora
apresento, revelada adiante na secdo de analise dos dados. Com isso, fica claro que ha pontos
e contrapontos entre este e aquele trabalho.

“Olhares sobre si: a busca pelo fortalecimento das identidades surdas” ¢ o titulo da
dissertagdo de Rosa (2009). O problema central da sua pesquisa interroga sobre as identidades
surdas baianas ou como os surdos da cidade do Salvador — Bahia - descobrem, posicionam,
silenciam e fortalecem as suas identidades, na atualidade. Da mesma forma que Strobel
(2008), a autora citada acima entende o “povo surdo” como um povo que compartilha a
chamada cultura surda, a lingua de sinais, tradi¢fes, tém historias e interesses comuns, dando
destaque para a experiéncia visual e para a lingua de sinais. A essa colocacdo, Rosa (2009,

p.17) apresenta a seguinte compreensao sobre a chamada cultura surda:

[...] pode ser considerada um conjunto de saberes, de vivéncias, de trocas sociais as
quais os surdos utilizam em seu contexto didrio e que facilita, revela seu mundo
natural e a influéncia da sociedade na qual a comunidade surda se revela. Poder-se-
ia falar de inatismo? Uma cultura inata, propria do surdo ou uma cultura
adquirida, aprendida pela troca social de um surdo com outro dentro da
comunidade surda? (grifos meus).

Sob o meu entendimento fica em aberto uma no¢do paradoxal na qual reside um
processo de construcdo dos saberes e das vivéncias surdas, junto a uma nogéo biologizante
sobre a “cultura surda”. Esse fato fica mais evidente quando a pergunta acima que consta da
citacdo ¢ respondida pela autora, da seguinte forma: “[...] inata ou ndo, deve-se atentar ao fato
de que a cultura, seja 14 qual for, nunca esta completa. “[...] a cultura surda tem marca propria,
maultiplas identidades que a determinam e a quem essa cultura pertence” (idem, ibidem p. 17).

Nesse contexto, a “cultura surda” ¢ tratada como prépria dos sujeitos surdos, instituida
e constituida no encontro surdo-surdo podendo esse encontro acontecer mediante a educagéo
escolar, familiar ou por outro meio social diferenciado. A autora considera que trazer a tona as
identidades surdas € colocar no cenério discursivo a cultura e a comunidade surda, a lingua de
sinais, 0 encontro surdo-ouvinte e o0 encontro entre pares surdos. E ainda entender como 0s

surdos se autodefinem e como sao percebidos aos olhos dos ouvintes.
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Apesar de enfatizar a positividade do encontro surdo-surdo, Rosa (2009) diz que
percebe a influéncia da heterogeneidade tipica da sociedade majoritaria - da cultura baiana -
na vida dos surdos. Por outro lado, recorre ao termo “identidade cultural”, afirmando que tal
identidade “permanece supostamente inflexivel diante das influéncias externas e internas de
outras culturas”. Dando sequéncia & mesma ideia, a autora diz que “a raiz cultural permanece
a mesma, porém o ‘tronco’ dessa arvore pode sofrer alteragdes” (idem, ibidem, p. 17). De
maneira mais problematizadora do que conclusiva penso que os conceitos e afirmacdes
aludem a existéncia de um nticleo cultural auténtico e genuino cuja ‘raiz’ ficaria inalterada, ou
a existéncia de um ndcleo cultural-identitario transparente e fixo.

Essa forma de pensar parece contrastar com as nogdes de identidade e cultura na
contemporaneidade, marca temporal que da para os sujeitos a condicdo de descentrados,
(HALL, 2006), “inquietos”, passiveis de mesclas culturais. Insistindo nas ideias que defendo
nesta tese, digo que as discussdes veiculadas nos estudos apresentados reforcam a dicotomia
cultura surda versus cultura ouvinte, deixando com isso vazar nogdes de fixidez cultural e
homogeneizacdo das diferencas. Cabe ressaltar que se tornou evidente 0 empenho dos autores
para que os contextos discursivos que elaboraram ndo se performatizassem pela pregnancia
desses aspectos, mas, ainda assim, na minha compreensdo, prevalece a sedimentacdo das
mesmas ideias que criticam e tentam evitar. Esse dado aparece ora implicita, ora
explicitamente, na maneira como apreendem a chamada cultura surda e pela tentativa de
demarcacdo das diferencas surdas, favorecendo a compreensdo de que existe uma cultura
surda “pura” residindo de um lado e, do outro, uma suposta cultura ouvinte. Com isso
demarcam polarizagdes e fronteiras estanques.

Assim, paradoxalmente, nos estudos dos autores surdos citados sobressai certo
universalismo cultural acompanhado de particularismos que podem ajudar a criar as mesmas
redes de segregacdo ja registradas na historia, em relagdo a surdez. Fica, sob o meu olhar, o
entendimento de que podem emergir dai implicacdes socioculturais negativas para as pessoas
surdas, especialmente, nos contextos socioeducaionais que tendem a folclorizar a surdez,
tratando os surdos como seres exdéticos, sem a compreensao das suas reais necessidades
sociais e/ou pedagdgicas. Outra implicacdo ¢ a influéncia desse pensamento entre a populacéo
surda que busca a “militancia” como forma de demarcar aquilo que concebe como “diferenca
surda”, assumindo a “cultura surda” como um fenomeno naturalmente consolidado e criando

um comportamento de oposi¢do em relagdo as pessoas ouvintes.
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N&o é demais lembrar que a atitude assumida em relacdo a esses posicionamentos nao
tem a intenc&o de tirar o mérito do trabalho dos autores e estd posta muito mais no sentido de
contextualizar os fundamentos do meu préprio estudo que, paulatinamente, serdo esclarecidos
durante todo o texto. O fio condutor do questionamento refere-se a forma como a cultura
surda vem sendo discursivamente construida, sugerindo que é um fenémeno autogerado,
pronto e padronizado. Essa ideia é conduzida a partir mesmo da utilizagdo morfosseméantica
do termo, quando aparece de forma singularizada.

Os trabalhos até aqui elencados estdo apoiadas por semelhantes referenciais tedricos:
os estudos surdos e/ou os estudos culturais e/ou pés-coloniais - alinhando a surdez na
perspectiva linguistica e cultural. S&o referenciais que tém fertilizado a maioria dos estudos
gue estdo insertos na abordagem aqui tratada. De igual modo, encontrei nos estudos culturais
e pos-coloniais subsidios para as discussfes que dao forma a esta tese.

A constatacdo de aproximacOes teoricas entre este e aqueles estudos tornou-se um
dilema no processo de construgdo desta investigacdo. As ideias convergem, por exemplo,
guando é dada centralidade a lingua de sinais e quando a surdez é demarcada como diferenca
linguistica porque, tal qual os autores, destaco a particularidade linguistica do surdo
envolvendo a lingua de sinais como uma possibilidade de que se torne a primeira lingua para
os surdos e a Lingua Portuguesa, a segunda lingua. Quando também destaco a abordagem
educacional com base no bilinguismo € por considerar a positividade que representa para as
pessoas surdas. Nessa direcdo vale dizer que a semelhanca entre os argumentos ajuda a
demonstrar que as diferencas entre as ideias postas neste estudo e a dos autores movem-se de
maneira muito sutis.

Ainda com 0 mesmo interesse em entender como a cultura surda vem sendo tratada, os
deslocamentos e as aproximagdes entre as ideias dos autores que a discutem e a investigagao

gue ora apresento, trago agora trabalhos com os quais este estudo mais se intersecciona.

2.2 “A TERCEIRA MARGEM”: OUTRAS PERSPECTIVAS SOBRE A SURDEZ,
MUITAS INTERSECCOES

Nesta se¢do inclui producbes de outros autores que sublinham a discussdo sobre a

surdez e a chamada cultura surda problematizando-as e propondo novos argumentos. Nesses
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trabalhos séo claros os questionamentos sobre nogoes essencialistas relacionadas a tematica, o
que contribui para que se abram novos horizontes e novas inquietagcdes. Diante disso, entendi
que essa abordagem revelou-se questionadora e prospectiva, ou representando uma terceira
margem, porque se afasta da visdo audioldgica e traz diferenciacdes em relacdo a abordagem
socio-antropoldgica da surdez.

Foram registrados, nesse contexto, um artigo sistematizado por Klein e Lunardi
(2006); a apresentacdo de uma pesquisa organizada por essas duas autoras junto a
pesquisadora surda Lordenir Karnopp (2011) e a dissertacdo de mestrado de Gomes (2011).
Também inscrevi nessa perspectiva producfes de Santana (2007) e Bueno (1998). Esses dois
ultimos autores trazem concepg¢Bes que se ndo coincidem com as das primeiras, ndo sdo
inconciliaveis porgue, de igual modo, problematizam a essencializacdo que perpassa muitas
das discussbes sobre as referidas temaéticas. Por isso também os inseri na vertente
questionadora e prospectiva, ndo com a pretensdo de contrapor as perspectivas, mas de
ressaltar que h4 ideias semelhantes e articuladas com as noc@es centrais deste estudo.

Klein e Lunardi (2006), no artigo intitulado “Surdez: um territorio de fronteiras”,
fazem um deslocamento epistemoldgico de visGes essencialistas sobre a surdez e sobre a
chamada cultura surda para visdes mais flexiveis, colocando em evidéncia outras formas de
entender tais fendmenos. As autoras problematizam os desdobramentos que vém se
instituindo a partir de tais discussoes, a exemplo da ideia de “pureza cultural”, da no¢do de
uma cultura autogerada e dos binarismos que tém se disseminado com base em compreensdes
equivocadas sobre tal perspectiva.

Segundo Klein e Lunardi (2006, p. 3),

[...] esses movimentos de afirmacéo de culturas surdas, tem apresentado, na maioria
das vezes, como forma de cristalizacdo de um ideal, onde a esséncia da cultura é
algo a ser buscado no contato e aproximagio entre esses sujeitos. E frequente na
literatura sobre a historia dos (das) surdos (as) e nas diferentes narrativas sobre a
comunidade surda, a referéncia a uma origem, a um momento de desvelamento de
uma identidade e de uma cultura surda.

As reflexdes postas sugerem, também, que ndo se fique preso as indagacdes sobre a
existéncia, ou ndo, da chamada cultura surda. Apontam, ao invés disso, para a necessidade de
se exercitar o olhar para as diferentes configuracdes que o fendbmeno pode tomar no cotidiano
do coletivo surdo que luta pelo reconhecimento das suas diferencas.

Dizendo de outro modo, a questdo importante para as autoras nao é destrinchar os

elementos da cultura surda, porque esses elementos ndo existem em si. Também nédo é
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importante interrogar sobre o que ela é, mas perceber as compreensdes que versam sobre tal
fendmeno, trazendo a baila os discursos dos grupos surdos/comunidades, pessoas surdas que
reiteram o reconhecimento das suas diferencas e especificidades culturais. Nesse sentido,
consideram importante problematizar e tensionar a tematica, na forma como € apresentada
pelos sujeitos surdos, levando em conta 0 movimento da cultura, sua fluidez e a fragmentagéo
das identidades, questBes inteiramente imbricadas a discussao.

Nessa direcdo, as autoras alertam para a insercdo da surdez em um campo de lutas,
tensdes e conflitos, no qual ndo é negado o encontro e o embate com as diferencgas, incluindo
a “diferenga ouvinte”, e aonde os significados v@o sendo construidos, formando e
conformando culturas surdas, no plural, fugindo do deslize semantico de tratd-la como uma
cultura surda singularizada. Essa mesma compreensdo esta presente neste estudo, apontando
para outros modos interpretativos pelos quais ganha énfase o termo experiéncias culturais.

Também entro em acordo com Klein e Lunardi (2006) quando problematizam um
ponto aqui j& mencionado: os discursos considerados radicais, vinculados a nogdo de
universalismo cultural, que sdo colocados em pratica com aqueles que pensam de forma
diferente, fazendo valer as mesmas atitudes que condenam.

O panorama geral constituido por essas colocacdes ajudaram a pensar que, sob o
amparo da diferenca e afirmacdo cultural, os discursos que veiculam esse tema impregnam-se
de nocdes cristalizadas podendo converter-se em um ideal a ser assumido pelas pessoas surdas
ou por aqueles que tém maior proximidade com a surdez, a exemplo dos familiares, dos
intérpretes ou dos professores de surdos, mas deixando fora aqueles que ndo seguem as
articulacgdes internas no grupo.

Nessa mesma perspectiva, Klein (2005, p.89) realca o que estd sendo colocado com

uma definicdo de surdez que vai ao encontro do que pretendo continuar demonstrando:

[...] a surdez como diferenca refere-se a uma minoria linguistica que faz uso de uma
outra lingua, a Lingua de Sinais. Remete & necessidade de se pensar em politicas
publicas que atendam as especificidades da comunidade surda e que ndo prescindam
da participacdo das liderancas surdas nos debates sobre suas realidades sociais
culturais, educacionais, de trabalho, de lazer entre outros (grifos meus).

Dessa citagdo, sublinho as seguintes questdes: primeiro, a surdez aparece como
diferenca/minoria linguistica. Acato essa concepg¢édo porque considero os surdos um coletivo
linguistico que merece ser compreendido e atendido na sua especificidade. Além disso, as
afirmacOes afastam-se da visdo médico-terapéutica para dar notoriedade & surdez como um
fendbmeno social, envolvida em outras dimensdes.
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Mas vinculada a essas acepcOes, adiciono outras questdes que ajudam a expor 0 meu
pensamento: os surdos “podem” ser usudrios da lingua de sinais. O verbo destacado entre aspas,
propositalmente, acrescenta mais uma perspectiva a da autora: as pessoas surdas nao sdo
naturalmente usuarios da lingua de sinais. Eles podem ser, podem tornar-se adeptos, mas podem
também seguir uma escolha diferenciada em relagcdo & abordagem comunicativa e nem por isso
perdem a condi¢do de surdos. Por isso, as opgdes feitas pelas pessoas surdas que seguem outros
caminhos tambeém devem ser consideradas.

Outra questdo que destaquei da referida citacdo e da qual me apropriei foi o fato de
trazer explicita a compreensao cultural da surdez sem apego ao termo “cultura surda”, pois ao
invés dessa expressdao aparece o termo “realidades sociais culturais.” O fato de a expressao
ndo estar grafada com a configuracdo mencionada ndo nega que os surdos tenham cultura; ao
contrario, aponta, no meu entender, para uma suposta condicdo cultural sem, no entanto,
encapsular a definicdo de surdez em essencialidades e/ou em visdes etnocéntricas. Por outro
lado, quando Klein e Lunardi (2006, p.17) utilizam a expressdo “cultura surda” sugerem que

seja feito outro percurso nesse ambito, pois lembram que

[...] a0 se traduzir as culturas surdas é necessario um descentramento da lingua de sinais
como Unica expressdo auténtica dessa cultura para ndo cristalizar a surdez a partir de um
“Unico recorte cultural” para que ela ndo se torne mais uma forma exdtica e folclorica de
entendimento da surdez. Entender as culturas surdas é percebé-las enquanto elementos que
se deslocam, fragilizam e hibidrizam no contato com o outro, seja ele surdo ou ouvinte, é
interpreta-las a partir da alteridade e da diferenca (grifos meus).

Os grifos na expressao “culturas surdas” servem para mostrar que a pluralizagdo do termo
com as ideias que o acompanham demarcam aproximagdes entre o pensamento defendido pelas
autoras e o que estou tentando demonstrar. Quando falo de experiéncias culturais estou falando de
mesclas, hibridismo, tanto para aqueles que se veem como “colonizadores”, quanto para os que se
consideram “colonizados”. Entendo que a cultura dos surdos, da forma como vem sendo
apresentada, singularizada, possibilita a configuracdo de uma postura etnocéntrica, segregativa do
grupo, retratando ainda a projecdo de uma condicdo que seria vivenciada por todos os surdos,
indistintamente.

A critica a essencializagdo da lingua de sinais é outro fator que sobressai na afirmacéo acima
e a qual também me associo. No meu entender, 0s pressupostos que apresentam a chamada cultura
surda como um fendmeno autbnomo e autogerado apontam para um pensamento que sugere uma
definicdo de surdez universalista que ndo se sustenta, diante da complexidade e do carater

pluricultural dos dias atuais.
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O ponto-chave no debate que as autoras promovem articula-se com esta investigagao
pela énfase dada ao hibridismo/hibridizacdo cultural. Desse ponto de vista, a hibridizagdo ou
misturas culturais torna-se a noticia central, no¢bes que sdo conduzidas para um territorio
hibrido e de fronteiras. Sob esses argumentos ndo fica dificil pensar que surdos e ouvintes
interagem e, nesse processo, constituem suas subjetividades e especificidades, portanto,
“inventam” as suas culturas a partir daquilo que experienciam, dos significados que
constroem. Com efeito, ndo estdo imersos em uma organizacdo pré-determinada, com
elementos culturais prontos, somente a espera da performatizacdo dada por esses sujeitos
sociais. Interpenetram-se, nessas reflexdes, a diade saber-poder colocada como a condicdo na
qual os significados culturais sdo construidos e negociados, permanentemente, pelas pessoas
surdas a fim de galgarem espacos/ territérios que possam marcar 0 que Se convencionou por
cultura surda.

Outra referéncia que faco as autoras é a respeito da pesquisa interinstitucional em
andamento, intitulada “Produgdo Cultural e consumo da cultura surda”, produzida juntamente
com Lodernir Karnopp, pesquisadora surda. No artigo “Produzir ¢ consumir: negocia¢fes da
cultura surda no cenério contemporaneo” (KARNOPP; KLEIN; LUNARDI, 2011). A
pesquisa tem como objetivo mais amplo coletar e mapear, em diversas regides do Brasil onde
tém surdos engajados em movimentos, as producdes culturais das comunidades surdas.
Mediante tal investigacdo, as autoras concluem parcialmente que as produgdes culturais de
pessoas surdas ganham forma mediante o investimento dos surdos nas artes, videos, pinturas,
livros, artigos e teatro.

Nesse ambito esta inserida a ideia de pertencimento a uma comunidade surda e o
contato com pessoas ouvintes, incluindo as nuances linguisticas e culturais que lhes sdo
peculiares, o que pode contribuir para que os sujeitos surdos tornem-se bilingues e biculturais.
Nesse contexto, € dada supremacia para a experiéncia visual, enfatizando-a como aspecto de
identificacdo do coletivo surdo; para a lingua de sinais; para a escrita e para a Lingua
Portuguesa como segunda lingua, aspectos vistos como imprescindiveis na vida dos surdos,
por possibilitar-lhes acesso a escolarizagdo, a resolucdo dos seus interesses e para exercitarem
a cidadania.

Ainda reinterpretando as ideias das autoras (op.cit), vejo que as mesmas entendem o0s
esforcos das pessoas surdas, condensados em torno da “cultura surda”, como iniciativas

positivas que retiram os sujeitos surdos da condicdo de inferioridade a que estiveram
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submetidos na historia, porém insistem nas fragilidades que podem decorrer desse mesmo

pensamento. Considerei pertinente o seguinte posicionamento sobre essa questao:

[...] a cultura do reconhecimento é de importancia crucial para as minorias
linguisticas que desejam afirmar suas tradi¢Bes culturais e recuperar suas historias
reprimidas. Esse fato, entretanto, nos aponta os perigos da fixidez e do
fetichismo de identidades no interior da calcificacdo da prépria cultura, no
sentido de trazer uma visao celebratdria do passado ou uma homogeneizacéo
da historia do presente (idem, ibidem, p. 5, grifos meus).

Aliei-me as ideias colocadas em tela por considerd-las relevantes para o
desenvolvimento e para 0 processo de analise desta investigacdo. Dando sequéncia, cito a
dissertacdo de mestrado de Gomes (2011) com o titulo “Imperativo da cultura surda no plano
conceitual: emergéncia, preservagdo e estratégias nos enunciados discursivos”. O estudo,
privilegiando a linguagem, assenta-se na conceituacdo do termo cultura surda,
especificamente, buscando entender como esse conceito vem se estabelecendo entre os
surdos. Nesse sentido analisou como sujeitos surdos narram e pensam a cultura surda, nos
dias atuais, e como vém organizando conceituacfes sobre esse fendmeno.

A autora concluiu, a partir dos resultados obtidos, que o fendmeno vem se instituindo
como um conceito hermético e pautado em uma ideia universalista. Diz que, sob a batuta das
“verdades” construidas e autorizadas pelos surdos, a cultura surda impde-se como um
imperativo conceitual, guiando discussdes sobre a surdez. Afirma ainda que essa conceituagéo
tem se materializado, efetivamente, no meio académico operando como um “efeito de
verdade”, influenciando na formacao e no cotidiano das pessoas surdas em diversas esferas da
vida.

As evidéncias empiricas advindas do estudo da autora a fizeram chegar a compreensao
de que existe um desejo do coletivo surdo em manter a “cultura e comunidade surda”, como
algo proprio do surdo. Ela suspeita que pode surgir dai a no¢do de um “surdo-padrao” que
deve ser leal aquilo que é prescrito como pauta dessa cultura/comunidade. Tal qual a autora,
entendo que se pode incorrer no erro de primar por uma unidade cultural e, dentro dela,
buscar um surdo homogéneo. O entendimento que sequencia essa afirmacao é que tal nocéo
abre possibilidades de se cair na mesma armadilha forjada pela visao clinica da surdez - a da
normalizagdo, ndo mais tendo o ouvinte como parametro, mas o proprio surdo que deve
situar-se como um ““verdadeiro surdo”.

Diante disso vejo que tem razdo a autora quando infere que se o “povo surdo” trata a

cultura como um fendmeno instituido e estavel, a escola tende a lidar com isso de forma
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superficial, inserindo no seu contexto condi¢des que, supostamente, afirmem a condicéo
cultural dos surdos, mas deixando de atendé-los nas necessidades contingenciais, digo, sem
considerar as experiéncias culturais. Assim, o estudo de Gomes (2011) evidencia questdes que
se interseccionam com reflexdes postas neste estudo, principalmente, no que se refere aos
riscos de folclorizagéo e de exotismo da surdez no ambito da escola, e pela coincidéncia entre
as dimens0es reveladas pelas pessoas investigadas na sua pesquisa e as revelagdes dos sujeitos
inscritos neste trabalho.

Na mesma dire¢cdo dos argumentos anteriores, trago Santana (2007) que faz
problematizagdes argutas sobre o fendmeno “cultura surda”, ao conceber tal categoria como
fonte de oposicOes de pessoas surdas contra ouvintes. A autora (op. cit), na obra intitulada
“Surdez e linguagem: aspectos e implicagdes neurolinguisticas”, questiona os constructos
tedricos que tratam a chamada cultura surda como um fenémeno naturalmente instituido,
sejam eles propagados por surdos, ouvintes ou estudiosos.

Ressalta a insercdo intencional da lingua de sinais e da cultura surda como
mecanismos que colocam “no palco” a diferenca surda, mostrando que essa construgdo nao se
deu/da por acaso. Acrescenta, nesse sentido, que as pessoas ao entrarem em contato com
essas ideias ndo saem incolumes porque todas elas trazem consequéncias, mas segundo a

autora nao se reflete sobre o que é dito. Santana (2007, p. 22), diz, sobre isso,

[...] de certa maneira, todas as pessoas envolvidas na discussdo — surdos ou
pesquisadores — encaram essa concepc¢do de cultura surda com naturalidade,
sem ddvida tal designacdo tem causas e desdobramentos. A responsabilidade
acerca da nocdo de cultura surda é, em geral, atribuida parte aos pesquisadores, que
a legitimam, e parte aos surdos que a representam. Ou seja, o termo ‘cultura surda’
retraduz uma interpretacdo da realidade e os pesquisadores longe de esclarecer a
questdo acabam por produzir um discurso que legitima essa interpretacdo
(grifos meus).

Nesse sentido, a autora sugere que se coloque uma lente critica nessa discussao. Suas
ideias, no meu entender, deixam em ebulicdo algumas afirmagdes direcionadas a “cultura
surda” insertas na abordagem socioantropoldgica, na qual, o termo € utilizado sem maiores
preocupacOes. Ao ressaltar a recente participacdo da linguistica nas discussdes sobre a surdez,
pretende extrapolar o campo bioldgico, buscando subsidios que esclarecam e ampliem os
estudos inseridos na sua area de atuacao.

Santana (2007) faz uma sintese muito apropriada sobre as formas de entender a surdez,

condensando-a em sete dimensdes pelas quais o fendmeno pode ser analisado. Sao elas, de
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ordem médica, educacional, linguistica terapéutica trabalhista, social e politica’’. A autora
acredita, e isso € mesmo perceptivel, que talvez o aspecto mais polemizado seja alusivo a
comunicacdo dos surdos, lembrando que a escolha pelas abordagens comunicativas sempre
gerou controvérsias e ainda hoje vem se transformando em disputa entre pesquisadores de
areas afins ou diferenciadas.

Os pressupostos apresentados pela autora (op.cit) mostram que o pano de fundo, nessa
disputa semiologica, parece ser a supremacia dada a lingua oral, fato que encontra eco na
oposicdo normal/anormal, diade sustentada, respectivamente, pelos campos tedricos das
ciéncias biologicas — principalmente a biologia e a medicina - e das ciéncias humanas, nas
quais se destaca a pedagogia. No campo pedagdgico, a surdez encontra um abrigo-chave para
a veiculacdo de argumentos que a tiram do universo da deficiéncia.

Das implicacGes contextuais envolvidas na sua discussdo, que interessam nesse
momento, cabe registrar a preocupacao da autora em ndo se corporificar posi¢oes que expdem
0 cérebro da pessoa surda e o seu funcionamento as generalizacdes que 0s concebem como
“um cérebro surdo universal” (idem, ibidem, p. 15). Diz, nesse sentido, que se deve romper
com o apego as fungdes anatomafisiologicas da surdez, pois essa condicdo ndo é correlata em
todos os individuos surdos. O destaque acima para a palavra “apego” serve para ajudar a
refletir, junto com a autora, que evocar condi¢Ges similares para todos os surdos seria 0
mesmo que anular as particularidades/subjetividades e a socio-histdria que as pessoas surdas
experienciam.

Penso que na clareza desses argumentos estd, talvez, um dos enfoques mais fecundos
que perpassam toda a minha compreenséao de surdez. Assim, toméa-lo como um ancoradouro ja
expbe a nocdo obtida a respeito do carater complexo que ronda o tema. Digo nessa mesma
direcdo que ndo existe a surdez, mas surdezes; ndo ha um surdo universal, mas pessoas surdas
com suas experiéncias e subjetividades forjadas a partir de diferentes processos de
interiorizagdo. Embora essas questdes sejam muito repetidas por autores diversos e apesar de
parecerem Obvias, “[...] talvez sejam necessarios outros olhares, outras palavras, um novo

territorio de espacialidade e temporalidades” (SKLIAR, 2003 p. 155).

7 santana (2007) adiciona a essas categorias aspectos que as envolvem. Na categoria ordem médica insere a
etiologia, os diagnosticos, os implantes cocleares; na categoria linguistica coloca os processos diferenciados de
aquisicdo e desenvolvimento da lingua oral e/ou de sinais; na categoria educacional insere abordagens que
atendam a especificidade surda. Nas categorias: terapéutica, trabalhista, social, e politica, Santana (2007) inclui
respectivamente: acompanhamento especifico com fonoaudiologos; dificuldade de arrumar emprego e a luta
pelas cotas, buscando vagas para deficientes; dificuldades nas interrelagdes com as pessoas ouvintes; luta pelos
direitos dos surdos e pela defesa do uso da lingua de sinais.
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No ch&o desses mesmos pressupostos, Santana (2007) afirma, tal qual Klein e Lunardi
(2006), que o foco, ao se estudar a surdez, ndo deve ser o0 questionamento a respeito da
existéncia da “cultura surda” e que existem boas razdes para se desprender dessa
preocupacdo. Segundo a mesma autora, uma delas é que o encarceramento nessa questao pode
obscurecer questdes mais relevantes como, por exemplo, pode-se deixar de entender os
motivos que levam a se fazer a defesa de uma cultura surda com tamanha “naturalidade”.
Entro em acordo e acrescento o que ja coloquei na introducdo deste trabalho: os sujeitos
afirmam a producéo de repertorios culturais especificos, afirmam e acreditam nisso. Portanto,
cabe atentar para o fendbmeno na forma como esta construida e apresentada pelos sujeitos que
0 defendem e para as reflexdes/irreflexdes que lhes acompanham.

Apoiando-se na perspectiva geertziana da cultura, Santana (2007, p. 45) credita a
cultura um espago de transito entre “simbolos significantes”. No mesmo contexto, ndo se
mostra satisfeita com a falta de reflexividade que costuma ser comum nas discussdes sobre a
tematica, nas quais o repertorio cultural das pessoas com surdez € ilustrado por aparatos aos
quais lancam mdo, em decorréncia das suas especificidades/necessidades na relacdo que

estabelecem com o mundo. Reproduzo o que ela diz:

Na area da surdez, geralmente se encontra o termo ‘cultura’ como referéncia a
lingua de sinais, as estratégias sociais e aos mecanismos compensatorios de que 0s
surdos usufruem para agir no/sobre 0 mundo, como o despertador que vibra, a
campainha que aciona a luz, o uso do fax ao invés do telefone, o tipo de piada que se
conta etc. (idem, ibidem, p.45).

Essas afirmacdes sdo expressivas. Em que pese a importancia da lingua de sinais
reiterada por diversas vezes, neste estudo, cabe dizer que Santana (op.cit) pontua questfes
necessarias: lembra a construcéo de estratégias sociais e de mecanismos compensatérios, por
pessoas surdas, na sua relacdo com o mundo. Desse mote discursivo, emanam reflexdes
importantes na forma de apreender a chamada cultura surda. Associo 0 meu pensamento ao da
autora acrescentando a ideia de Coelho (2008, p. 20), quando diz que é comum pensar que
tudo ou quase tudo ¢ cultura e que “quando tudo ¢ cultura, nada € cultura”.

Santana (2007) ressalta que nesse horizonte discursivo, no qual aparece a nogédo de
surdez como diferenca cultural, estdo imersas as dimensdes identidade surda, a cultura surda e
a comunidade surda. Esclarece que o seu questionamento ndo se direciona a conceituacao dos

termos “cultura surda e “identidade surda” e sim as consequéncias de se enfatizar os
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fendmenos, eximindo-se de invocar as problematizagdes que Ihe sdo inerentes. Entendo, nesse
mesmo caminho, que muitas questdes sdo ofuscadas pelos ditames da literatura académica.

Na direcdo desses pressupostos reafirma que alguns estudiosos legitimam discussdes
importantes sobre a surdez sem problematiza-las. Sobre isso, a autora (op.cit, p.51) diz que:

A pesquisa académica que negligencia a complexidade das relagdes entre cultura,
linguagem e identidade, longe de produzir conhecimentos sobre a relagdo entre
surdos e ouvintes apenas reproduz e ‘naturaliza’, por meio de conceitos que se
cristalizam pelo uso uma divisdo social ja previamente estabelecida. Ndo rompe,
portanto, com 0 senso comum e com 0s preconceitos e visdes de mundo que lhes sdo
préprios, apenas os reedita de forma autorizada.

Concordo com a afirmacdo porque entendo que o tratamento dado as questfes nas
quais estdo envolvidas definicdes da surdez, principalmente, quando atreladas a nogdo de
cultura e identidades culturais pode passar a ser um dos instrumentos de validacdo da
desigualdade e segregacdo entre surdos e ouvintes, com repercussées negativas no campo
educacional. Tal questionamento ganha sentido neste estudo porque questiono a tendéncia de
se separar surdos e ouvintes no ambito escolar. Creio que as interacdes entre surdos e ouvintes
no espago escolar representam um “tour de force” para 0 crescimento de ambos e para as
trocas de experiéncias culturais.

Nesse contexto, a autora reitera que os estudos que desconsideram a complexidade
presente no vinculo estabelecido entre a lingua, as questdes culturais e identitérias,
reimprimem, de forma autorizada, a segregacdo e o preconceito entre surdos e ouvintes ja
registrados na histdria. Assim, ela é enfatica ao dizer que as concep¢oes de surdez que fogem
do aval da abordagem clinica e advogam em favor da surdez como diferenca instituem
também o dominio do outro. O conflito se da pelo mesmo mecanismo — a imposi¢do de uma
lingua.

Essa mesma discusséo traz implicacGes para as nocdes de identidade, derivadas
das questdes problematizadas, uma vez que a autora também mostra o equivoco de se atrelar o
par lingua de sinais e “identidade surda” sem considerar que a construgdo identitaria €
ininterrupta, no curso de vida dos sujeitos. A autora tenta desfazer a ideia que centraliza a
relacdo entre a diade - lingua-identidade, registrando que a lingua representa apenas uma face
dessa categoria discursiva, mas sozinha ndo a determina.

Acompanhando o raciocinio impresso na argumentacdo de Santana (2007), pergunto:
como pode ser analisada a situagdo das pessoas surdas que ndo utilizam a lingua de sinais?
Existem duas “frentes” — a dos surdos, usuarios da lingua de sinais e a dos surdos que ndo a

utilizam? Sendo assim, ndo se corre 0 risco de propagar uma selecdo de quem deve transitar
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entre um ou outro grupo? Isso ndo é o mesmo que fazer apologia a ndo aceitacdo das
diferencas? Comungando com 0s mesmos pressupostos apresentados, penso que sim. Como
diz a autora, essa € uma forma silenciosa de excluir, mas, da mesma forma, é excluséo.

Tal qual Santana (2007), Bueno (1998) trouxe noc¢des sobre a surdez e sobre a
“cultura surda” que ajudaram a problematizar reducionismos em relagdo a tematica. Julguei
importante destacar especialmente o artigo intitulado “Surdez, Linguagem e Cultura” que
relne as categorias que compdem o titulo, colocando-as em questdo, a partir das seguintes
dimensdes teoricas: o individuo surdo situado na historia; multiculturalismo e surdez; a
relagdo normalidade-anormalidade.

Para contextualizar, ressalto que o propdésito explicito do autor, no texto, é
problematizar o processo de integracdo das pessoas com surdez na sociedade, buscando
apagar as divisGes acentuadas em estudos que tratam dessa condi¢do humana, a partir do
binarismo sociedade ouvinte versus comunidade surda. Ele chama atencdo para a
centralizagdo da lingua de sinais, “como uma saida democratica em relacdo a comunidade de
surdos”, procurando identificar o que considera fragilidade nas argumentacdes teoricas
alusivas a questdo, assumindo novas posturas e lancando novas reflexdes.

Nos termos em que se situa, diz que as nogdes sobre a “cultura surda” apoiadas nas
orientacbes do multiculturalismo, apegam-se a defesa de uma cultura surda, entendendo-a
COMo um universo no qual orbitam “comportamentos, valores, atitudes, estilos cognitivos e
praticas sociais diferentes da cultura ouvinte” (BUENO 1998, p. 42). Para problematizar essa
distingdo, Bueno (op. cit) também se detém nas contribuicdes oferecidas pelo proprio
multiculturalismo (McLaren, 2000), mostrando que a teoria rejeita a configuragdo dessas
dicotomias. Entende, nessa direcdo, que se as oposi¢des forem tomadas como premissa para a
forma¢do de uma “comunidade surda”, as dimensdes raca, classe e género ndo entram nessa
perspectiva, ficando equivocadamente fora dessa analise. Por outro lado, se tais dimensfes
forem valorizadas, a interrogacéo instala-se no sentido de entender como isso acontece, se no
tratamento e apreensdo relacionados aos surdos essas dimensfes ndo sdo colocadas em pauta.

Nesse sentido, Bueno (1998, p. 44) pergunta:

Sera que a surdez é suficiente para identificarmos dois sujeitos como uma mulher,
negra, pobre, latino-americana, vivendo em pequena localidade rural e surda e um
homem, branco, rico, europeu, vivendo em metrdpole e surdo? Que a surdez é um
traco de identificacdo entre eles ndo se nega. Mas isso € suficiente para considera-los
como "pares” ou como "iguais"? Eles fazem parte de uma mesma comunidade s6
pelo fato de serem surdos?
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Outro ponto polemizado nas mesmas reflexdes, que mereceu atencdo, diz respeito ao
uso do termo “comunidade surda”. Na visdo de Bueno (0p. cit.) esse € um termo propagado de
forma irrefletida, sem clarificar os efeitos subjacentes a sua utilizacdo. Assim, ele critica o
fato de os autores se fixarem no termo sem atentar para conceituacdes tedricas que o
envolvem.

Nessa contextualizagdo diz que a ideia de “comunidade surda” ¢ movimentada de
formas distintas pelo segmento surdo: tanto € utilizada referindo-se a todo o grupo de pessoas
surdas, independentemente de onde se situam; quanto para abrigar aqueles surdos que
desfrutam dos mesmos interesses; ou, ainda, é usado analogamente ao conceito de sociedade.
As suas observacOes fazem lembrar que os conceitos ndo devem ser desconsiderados, pois
“sdo exatamente como sons, cores ou imagens, sdo intensidades, que lhes convém ou ndo, que
passam ou ndo passam” (DELEUZE e PARNET,1998, p. 12). Portanto, constitui-se em
potentes instrumentos de invencao e intervencdo da/na realidade.

Bueno (1998) afirma que ha uma fenda entre o espaco cedido para o multiculturalismo
como abordagem de sustentacdo das ideias e 0 que se V& no contato com a realidade objetiva.
Nessa direcdo anuncia que existe um investimento no sentido de ndo encapsular a comunidade
de surdos e, desse modo, para expandi-la, sdo associados a ela ndo somente 0s sujeitos que
tém essa perda sensorial; sdo considerados membros dessa comunidade, também, pais
ouvintes que tém filhos com surdez, filhos ouvintes, cujos pais sdo surdos e profissionais que
lidam com a surdez. Porém, o autor afirma que, nas situacdes objetivas, ha certa seletividade,
sendo considerados participes ativos da comunidade de surdos somente aqueles que valorizam
e utilizam a lingua de sinais.

O autor (op.cit.) discute o entrelace dos eixos “surdez e normalidade, anormalidade e
deficiéncia”, que constam na maior parte das referéncias acumuladas sobre a surdez, dizendo
que os discursos académicos vém rejeitando, de forma clara ou subliminar, a relacdo entre
surdez e deficiéncia. Acredita que a atencao a esse eixo, considerando-o na sua complexidade,
pode contribuir para dar maior clareza a tematica, sem correr o risco de dispensar questdes
tedricas que ndo podem/devem ser ignoradas. Sob o olhar do autor, uma discussao paralela da
surdez com outros grupos sociais minoritarios pode trazer prejuizos para as pessoas surdas,
porque cada especificidade abarca intervencdes e atitudes diferenciadas. Sintetiza a sua ideia
dizendo que

[...] a perda auditiva existe. Ndo é meramente uma invencao dos ouvintes em relacdo
aos surdos. Se ela passar a ser considerada como uma mera diferenca, qualquer acéo
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contra sua incidéncia devera ser combatida, se quisermos manter uma postura
coerentemente democratica (Bueno, 1988, p. 53).

Diante dessas ideias e entremeando 0 meu pensamento aos escritos acima, concordo
que o fato de a surdez, em si, ndo trazer prejuizos intelectuais para o sujeito ndo deve induzir
ao mascaramento do déficit sensorial. Acrescento que o fato de ser considerada deficiéncia,
ndo imputa ao sujeito a condi¢do de incapaz de “anormal”. Portanto, ndo caberia envidar
esforgos para normaliza-lo, tomando por base o ouvinte. Entendo, nessa direcdo, que se
devem buscar aparatos politico-pedagdgicos que possibilitem, cada vez mais, a insercao e
inclusdo dos surdos no meio socioeducacional. Porém, consideradas as especificidades, ndo
vejo prejuizos em emparelha-la aos demais grupos envolvidos em movimentos sociais que
lutam pelos seus direitos, contestando situagdes ainda ndo resolvidas que aludem as formas
padronizadas de estarem no mundo.

E valido considerar, nesse contexto, que as expectativas criadas em relacdo ao
individuo que tem a surdez ou os olhares que lhes sdo lancados, tanto para o que ha de
positivo, quanto para o que ha de negativo, estdo vinculados as tramas sociais fabricadas para
escamotear, rechacar, negar ou aceitar as diferencas. Para realcar esse pensamento digo com
Skliar (2005, p.9-10) que

[...] inventamos a surdez como inventamos a loucura, como inventamos a infancia,
nesse esforgo desesperado pela identidade normal e justa: assim, ao inventar a
surdez, ficamos do lado da normalidade do ser-ouvinte e também do lado da
racionalidade, do lado do ser-adulto.

Nessa direcdo cabe também dizer, concordando com Bueno (1998) e lancando uma
ideia paradoxal, que a surdez, além de ser uma invencao, ndo é de todo uma invencao — ela
existe, de fato, ndo € criagdo da mente social. Negé-la pode ser tdo perigoso quanto sobreleva-
la. E preciso achar um ponto intermédio no qual repousem ideias que ndo suprimam as
necessidades dos individuos surdos e assim ndo os prejudiquem; um ponto em que ndo se
descaracterize o potencial das pessoas surdas. Ou seja, é preciso encontrar uma forma de lidar
com a surdez, na qual, as especificidades ndo sejam escamoteadas em nome de narrativas
acriticas.

Digo, na direcdo das contradigdes apontadas, que é impossivel ignorar que os surdos
envolvem-se hoje em uma perspectiva na qual a cultura é vista como “estratégias de
diferencia¢do” (CANCLINI, 2009. p 48). Nesse sentido, assiste-se a tentativa de rompimento

com a historia de repressdes, 0 que € muito positivo. Entretanto, € importante tensionar
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argumentos exaltados, porque esses também conduzem a visdes estereotipadas da surdez, tal
qual ja foram testemunhadas pela historia.

Posso reafirmar com Fleuri (2003, p. 67) que “todos os grupos humanos desenvolvem
padrdes culturais que tornam possiveis a sua existéncia”. Mas, acrescento que esses padroes,
embora desenvolvidos no interior dos grupos, ndo séo homogéneos e nem independentes. As
particularidades culturais do coletivo surdo organizam-se nas relagbes que esse grupo
estabelece com surdos e com ouvintes, porque o repertorio cultural de todo e qualquer grupo €
irrigado pelas relacfes sociais que acontecem em contextos mais amplos e especificos e esta
sempre “contaminado” pelo encontro com a alteridade.

Ainda que tais argumentos facam parte de uma postura politica ou de um
“essencialismo estratégico” (SPIVAK, apud HALL, 2003, p. 344) para subverter estruturas de
dominacdo, a forca dos conceitos e dos discursos pode fomentar atitudes politicas frageis,
pautadas na folclorizacdo da alteridade em relacdo ao atendimento da especificidade surda.
Assim, sob varios aspectos, as ideias veiculadas por esse autor se interseccionam com as que
ora apresento, ajudando a ampliar outras possibilidades de se atentar para as diferencas com
base em uma perspectiva problematizadora. As ideias acima ajudam a refutar a nocdo de
“alteridade anormal”, com toda a interpretagdo que €ssa expressao traduz, porque essa € uma
visdo relacionada aos olhares negativos e a uma linguagem que descaracteriza o outro, 0
diferente. Para Miranda, T. (2012, p. 127) “[...] ser diferente ndo significa mais ser o oposto
do normal, mas apenas diferente”.

Nos discursos classicos de Vigotsky (1989) encontro cumplicidade para essa
discussdo. O autor, propositalmente, lembrado junto com a sua teoria socio-histérico-cultural
pde relevo no entorno social, na relagcdo que estabelece entre esse e o déficit bioldgico. Diz,
nesse sentido, que a sociedade, com as suas configuragdes, tanto potencializa o deficit nos
sujeitos, quanto cria outros, relacionando-os de forma “natural” as suas especificidades. Dai
pode resultar a alterizacdo negativa da deficiéncia, construto que € essencialmente discursivo.

Essas assercdes serviram de fonte para mostrar que a surdez esta, neste estudo,
inserida em uma alteridade positiva, com intrinseca relacdo com o contexto. Nessa
contextualizagdo, compreendo 0s surdos como sujeitos Unicos, plurais, sujeitos sociais
situados historica e geograficamente, participes de uma sociedade heterogénea e
multifacetada, podendo ser autdbnomos, a depender das contingéncias socioculturais que
vivenciam. A situacdo do individuo com surdez esté vinculada as construcdes historico-sociais da

deficiéncia e as configuracdes de poder e saber referendados pela sociedade hegemonica.
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Lembro que, atualmente, as ideias sobre a surdez se traduzem por atitudes e propostas mais
progressistas em relacdo as concepgdes j& veiculadas na historia. Os discursos mais recentes e
emancipatdrios sobre as deficiéncias as colocam como uma producdo social (DINIZ, 2007),
contribuindo para creditar a surdez novas definicdes. Nesse sentido, nos argumentos mais
emancipatorios, encontro o eco necessario para defini-la indo além da “[...] materialidade
inscrita em um corpo para [...] apreender a surdez [...] como constru¢cdo de um olhar sobre
aquele que ndo ouve” (LOPES, 2007, p. 7), sem perder de vista a especificidade

A relacao ““surdez - cultura surda” lastreia toda essa discussdo, principalmente, para os
olhares que estdo voltados para essa mesma questdo. Essa ideia convoca ao cenario discursivo o
debate sobre a cultura. Por isso, coube trazer no¢bes importantes vinculadas a esse tema, no

intuito de enfatizar conceitos, atrelados, que contribuiram para performatizacdo deste estudo.

2.3 CULTURA: DISCUSSAO FUNDANTE NAS REFLEXOES SOBRE EXPERIENCIAS
CULTURAIS DE PESSOAS SURDAS

Como foi dito no paragrafo que finaliza a discussdo anterior, coube puxar a discussao
para a categoria conceitual cultura, contemplando o que propde o titulo desta secao,
intitulado: “Surdez e cultura (surda): distintos olhares e elucidacdes conceituais”. Diante da
especificidade deste estudo, € perceptivel a importancia do investimento nessa discussao.
Ademais, a incursdo na tematica iluminou as revelacdes dos alunos pesquisados sobre as suas
experiéncias culturais, apontando, dentre outras dimensdes, para a compreensdo de cultura
subjacente a esse evento. Ajudou ainda a selecionar o conceito de cultura que deu suporte a
este estudo, aspecto importante, considerando que a cultura é um fendmeno elusivo e
escorregadio (EAGLETON, 2005). Assim, tornou-se imperioso apresentar e discutir nogdes e
conceitos sobre o tema.

De acordo com Eagleton (2005), a cultura € um dos conceitos mais dificeis de serem
apreendidos pela fluidez com a qual se apresenta. Santaella (2008, p. 31) lembra que J. G.
Von Herder, em 1791, ja falava da fluidez da palavra afirmando que “nada poderia ser mais
indeterminado do que a palavra cultura”. Seguindo esse raciocinio, cabe lembrar,
inicialmente, que embora a cultura seja objeto de discussdo em varias areas do conhecimento,
a exemplo da Psicologia, da Historia, da Linguistica, dentre outras, serdo trazidos para este
cenario discursivo nogdes e conceitos de cultura advindos da antropologia. Isso se deve a

especificidade da referida investigacdo que estd inserida no &mbito da educagdo e tem,
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também, um carater antropossocial. Desse modo, as limita¢des do prdprio estudo promoveram
a seletividade mostrando que, apesar da importancia de outros conceitos, 0 ato de exceder na
escolha tedrica imprimiria uma exaustao desnecessaria para este trabalho.

Diante da fluidez da palavra cultura, uma forma recorrente de tentar entendé-la,
segundo Kuper (2002), é historicizar o percurso histérico seguido por ela. Aderindo a esse
pensamento, comeco mostrando que desde a sua origem “a cultura” aparece como uma
construcdo polémica, que a sua invencdo é propria do ocidente e que a no¢do ou conceito
cientifico de cultura sempre atendeu/atende a alguns propositos e determinados fins.

Vale lembrar que, ainda hoje, ndo existe um consenso a respeito do que se entende por
cultura. Dentre as formas de se aludir ao fenébmeno, é comum relaciona-lo com os meios de
comunica¢do, dai a divulgacdo frequente das expressdes: “cinema ¢ cultura”, “teatro ¢
cultura” ou “televisdo ¢ cultura”. Também é comum vincula-lo a escolarizacdo, com a qual €
feita correspondéncia univoca. Diz-se, nesse sentido, que uma pessoa é culta quando alcanca
niveis avancados na formagc&o académica. E também recorrente a equiparacdo do conceito de
cultura com o de civilizacdo, pautando-se na crenga de que um “povo civilizado” é um “povo
de cultura”. Por vezes, ainda se faz referéncia a cultura focalizando somente as festas,
tradicGes, a moda, as organizacdes folcldricas, mitos, lendas, as vestimentas, a comida e a
lingua, 0 modo de falar.

Nessa contextualizagdo, Coelho (2008, p. 24) fala da compreensdo que comumente se
tem do que seja tradicdo cultural, como exemplo de equivocos nas alusoes feitas a cultura. Ele
diz que aquilo que, na maioria das vezes ¢ considerado “tradicdo”, pela sociedade, pode estar
sob o foco de uma leitura distorcida porque “tradigdes s&0 bem menos tradicionais do que se
fazem parecer, quando ndo puramente inventadas”. O autor (ibidem, p. 25) complementa
junto a Hobsbawm que “nem mesmo os costumes mais auténticos podem se dar ao luxo de
permanecerem invariaveis — porque a vida ndo permanece invariavel sequer nas sociedades
tradicionais”.

Outra reflexdo importante, que antecede a discuss@o sobre o percurso seguido pela
palavra cultura, é a lembranca de que o homem é essencialmente um ser cultural. Embora essa
ideia pareca instalar-se num lugar-comum, ela ndo é irrelevante porque posiciona a condi¢do
humana frente a cultura. Por esse mesmo veio, fica a lembranca de que o homem produz,
inventa, interpreta, € um autor-ator da cultura. Essa ideia mostra que o “natural” e o cultural

fundem-se na constitui¢do humana ou que “o homem ndo € o resultado ‘puro’ do ambiente,
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nem o ambiente ¢ pura argila sujeita & moldagem arbitraria, em suas maos” (EAGLETON,
2005).

E importante lembrar, ainda, que a cultura é um fendmeno universal, ou seja, todos 0s
humanos sdo possuidores de cultura, embora nem todas as sociedades tenham consciéncia
desse fato (DA MATTA, 1986). Dito de outra forma, se nem todas as sociedades
problematizam a existéncia da cultura, ndo significa dizer que na sua organizacdo social
estejam isentos de vivéncias culturais.

Diante da necessidade de aportar em conceitos de cultura que subsidiassem este
estudo, coube buscar para essa elaboracdo tedrica definigdes antropossociais importantes,
lembrando que é preciso desprender-se da nocdo de que “[...] os conceitos nasceram como
plantas, firmemente enraizados no solo e sorvendo suas seivas”. Reenfatizo que essa ideia ndo
se sustenta, pois “a medida que o tempo passou, [0s conceitos] desenvolveram pernas e

principiaram a busca de alimento mais farto ¢ variado” (BAUMAN, 1998, p. 160).

2.3.1 Cultura: (des)usos da palavra e dos conceitos

Pensando em conceitos como construcfes sociais, cabe dizer que o uso da palavra
cultura remonta ao periodo greco-latino-classico, sendo originada do latim colere que
significa “o cuidado dispensado ao campo ou ao gado” (CUCHE, 2002, p.19). A origem
agricultural da palavra revela ndo apenas uma acdo, mas um estado ou condic¢éo de algo ou de
alguma coisa que passou por um processo de elaboracao.

Esse pensamento sobre a cultura foi levado com vigor até o século XVI, para denotar
uma acdo — a acdo de cuidar — fosse o cuidado dispensado aos animais ou a colheita, ou para
designar o estado de algo que fora cultivado. Cuche (2002) e Eagleton (2005) dizem que
somente nos séculos XVIII e XIX o conceito oscilou entre no¢Bes mais abstratas no contexto
académico e das artes. Assim, aparecia acompanhando e especificando o que estava sendo
cultivado: “cultura das artes”, “cultura das letras” entre outros. Nesse mesmo periodo, €
demarcada a origem social do sentido moderno da palavra cultura.

Paulatinamente, a cultura foi ganhando varios significados. Os termos civilisation,
bildung e refinement, correntes discursivas desenvolvidas pela Franca, Alemanha e Inglaterra,
respectivamente, para referir-se a cultura, representavam atividades carregadas de intengoes.
Em que pesem as diferencas entre essas categorias, demonstradas por alguns autores
(EAGLETON, 2005; CUCHE, 2002), segundo Bauman (1998), todas elas retratavam “agdes
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civilizadoras” que vinham concretizando-se ou eram desejadas pelas nac¢des para ajudar na
“evolugao do seu povo”.

Nesse contexto, a sociedade francesa seguindo a esteira do lluminismo que, por sua
vez, pregava a existéncia de um “homem universal”, difundia a crenca de uma unidade
psiquica para todos os homens e de um processo evolutivo e cumulativo para o espirito.
Queria estabelecer uma relacéo direta entre a polidez no comportamento humano, a ciéncia e
a ética. Bauman (2005) diz que a nacdo (francesa) republicano-iluminista “[...] lutava para
introduzir certo grau de coesdao num conglomerado de etnias, dialetos e ‘culturas locais -
costumes, crengas, mitologias praticas regulares, calendarios” (p.83). Essa compreensdo fazia
vigorar a nocao de civilizacdo que prevaleceu nesta sociedade durante todo o seculo XIX até a
década de sessenta, do século XX.

Contrarios a nocao civilizacional francesa, a Alemanha difundia que a valorizacdo dos
aspectos materiais ameacava a originalidade da cultura, pois desprezavam as artes seculares.
Visando a tradicdo nacional, essa nacdo toma de empréstimo o termo Kultur, que fora
utilizado pelos seus intelectuais, com um significado mais restrito, contrario a posicao
universalista de cultura estabelecida na Franca. Nessa rivalidade franco-alema, o
entendimento reinante era que a “civilizagdo” minimizava as diferencgas nacionais, a cultura as
realgcava: “[...] era a Kultur contra a Civilizacao” (KUPER 2002, p. 27).

Eagleton (2005) apresenta a metafora inicial sob a qual a cultura era entendida na
Inglaterra: “a lamina do arado”. Para Coelho (2008, p.18), essa expressao representa “aquilo
que corta, que abre os sulcos na terra. Que revolve o campo”. Ele considera que essa ¢ “[...]
uma ideia estimulante para os estudos sobre a cultura e para a politica cultural [...]. Para o
autor, reporta as mudancas, a ndo estagnacao e leva a pensar na dinamica cultural presente na
cultura, nos dias atuais.

Nas obras de varios autores (EAGLETON, 2005; CUCHE, 2002; KUPER, 2002; T.
COELHO, 2008; ROCHA e TOSTA 2009; SANTAELLA, 2008) fica claro que foi em meio a
muitas intercorréncias sociais que nasceu, no seio do Iluminismo, o primeiro conceito
moderno de cultura. Essa corrente, que pregava a cultura como sendo “a soma dos saberes
acumulados e transmitidos” (COELHO, 2008, p. 17), conduziu ao sentido de cultura
anunciado pelo antropologo britanico Edward Burnett Tylor (1832-1917), cuja elucidacéo
conceitual, por ele elaborada, foi apresentada em 1871 na primeira parte do seu livro

Primitive Culture, no qual traz a sua conhecida nogéo de cultura como “o todo complexo”:
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Cultura ou civilizagdo, tomada em seu mais amplo sentido etnografico, é aquele todo
complexo que inclui o conhecimento as crengas, a arte, a moral o direito os
costumes e outras capacidades ou habitos adquiridos pelo homem, enquanto membro
da sociedade (TYLOR, apud COELHO, 2008, p. 17).

Segundo Coelho (2008), com quem concordo, esse € um conceito muito abrangente,
simplista e comodo e mostra uma condic¢do universalista da cultura, evolvendo tudo o que diz
respeito a condicdo humana, incluindo nessa categoria a natureza. O pensamento que propaga
o0 “todo complexo” de Tylor compromete-Se COmM 0 progresso, 0 antropocentrismo, a instrugdo
e a racionalidade.

Cultura e civilizagdo, termos que fixavam as repetidas dicotomias: individuo x
coletivo; razdo x ignorancia; evolucdo do espirito x aprimoramento técnico; realgando a
rivalidade franco-alemd, estavam muito préximas no século XI1X, sendo usados, por vezes,
com o mesmo significado. Tylor fez essa aproximacéo a partir, mesmo, do uso simultaneo dos
termos num dnico conceito como fora visto acima.

Apesar do uso simultdneo dos dois vocédbulos, Tylor foi soltando-se, paulatinamente,
do conceito de civilizacdo e apegando-se ao conceito de cultura que era considerada, para ele,
uma palavra neutra que lhe permitiria pensar toda a humanidade e enxergar os “primitivos”
como seres culturais. O autor queria demonstrar a ligagdo entre “primitivos” e “civilizados” e,
nessa direcdo, afirmava que o homem primitivo-pagdo estava no inicio da caminhada, mas,
inexoravelmente, iria adiante no processo civilizatério. Seu pensamento passou a ser Visto
como matriz principal da teoria evolucionista.

Outros autores acentuaram a Vvisdo de cultura a partir dessa concepgédo. Destaqueli
alguns deles para apontar como 0s conceitos de cultura foram se constituindo. Contudo, a
intencdo ndo foi adentrar, exaustivamente, em nenhuma escola de pensamento antropoldgico
ou sociolégico. E evidente que essa foi uma decisdo seletiva, pois os conceitos de cultura
escolhidos foram considerados importantes para orientar a minha posi¢éo sobre o tema, seja
corroborando ou refutando as ideias que lhes séo inerentes.

Assim, atentei para o relevo dado pela antropologia americana aos estudos da cultura
(CUCHE, 2002). A prépria condigdo do contexto sociocultural americano, no qual a migracéo
era uma situacao identificada, diferente do que acontecia na Franca, justificava o incentivo as
pesquisas no campo da antropologia e sociologia no que dizia respeito a cultura. Franz Boas
(1854- 1942), antropo6logo e com formacdo alemd, mas naturalizado americano, insere-se
nesse contexto e foi o primeiro a fazer pesquisa in situ com o0s chamados primitivos,

utilizando a observacéo direta com um tempo maior de duracéo.
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Boas queria estudar a diversidade humana e posicionava-se contra a nogéo
etnocéntrica de “raca”, utilizada para dar explicagdes sobre o comportamento humano.
Entendia que as diferencas entre os povos deviam-se as diferencas culturais e ndo ao aparato
bioldgico. Voltando-se para a multiplicidade das culturas e ndo para a cultura singularizada e
universal, Boas entendia que cada cultura tinha o seu estilo particular manifestado pela lingua,
crencas, costumes e pela arte ou, ainda, por outras formas de organizacao, afirmando que as
particularidades da cultura refletem no comportamento dos sujeitos que a vivenciam
(CUCHE, 2002).

Posicionava-se contrario ao método denominado de periodizacdo, préprio dos
evolucionistas, que tentava reconstituir os diferentes estagios de desenvolvimento de uma
dada cultura tomando por base a suposta origem de cada uma delas. Defendia, tomando uma
direcdo contréria, a necessidade de um método que abarcasse a complexidade inerente ao
fendmeno. Recomendava, nessa direcdo, que se evitasse a organizagdo a priori de categorias
de analise ao se examinar qualquer cultura e também rejeitava as teses difusionistas®® criadas
pelos tedricos alemdes. Com base nesse mesmo raciocinio, considerava ineficazes as
generalizacGes sobre a cultura que nao estivessem respaldadas por um trabalho empirico.

Boas e seus seguidores valorizavam os “contatos culturais”, deixando, com isso, pistas
para o aprimoramento dos estudos sobre trocas culturais, aculturagdo, empréstimos e inovagao
cultural, categorias que, na perspectiva trabalhada por esse autor, deram as culturas a
conotacdo de mudanca, de movimento. Acrescento aqui o fendmeno da “transcultura¢do”
(ORTIZ, 1987) que sera discutido na subsecdo “A cultura no terreno da tradu¢do cultural”,
pois embora esse fendbmeno nédo tenha sido trabalhado por Boas, pode encontrar suporte nas
ideias por ele langadas. O caminho trilhado por Boas e seguidores ndo foi ignorado nesta
investigacdo. Tentar eliminar todas as formas de etnocentrismos e relativizar a nogdo da
chamada “cultura surda” foram fins aqui perseguidos.

Outro pensamento bastante difundido sobre a cultura, que deu margem a organizacgao
de conceitos sobre o tema, foi apresentado por Bronislaw Malinowski (1884-1942),
antropélogo polonés, naturalizado inglés, com grande influéncia na antropologia britanica.
Esse tedrico criticava 0s debates nos quais se inscreviam as ideias difusionistas dos alemaes,
porque entendia que tais ideias eram analisadas de forma isolada dos contextos onde se

estruturavam. Malinowski (1970, p. 47) valorizava a historia cultural na analise das culturas,

8Sugerem que a presenca dos mesmos “tragos culturais” em duas culturas diferentes néo significa que estejam
no mesmo estagio de desenvolvimento cultural, o fendmeno pode ter acontecido a partir de uma difusdo dos
tracos culturais que passam de uma cultura para outra (CUCHE, 2002).

55



sugerindo que o estudo dos tracos culturais fosse contextualizado. Propondo ainda uma teoria

funcionalista definia a cultura como

[...] um amalgama global de instituicdes em parte autbnomas e coordenadas. Ela se
integra numa série de principios tais como a comunhdo de sangue por meio da
procriacdo; a contiguidade em espago relacionada com a cooperagdo; a
especializacdo em atividades; e, Ultimo na ordem, mas ndo menor em importancia, o
uso no poder na organizacdo publica. Cada cultura deve sua integridade e auto-
suficiéncia ao fato que satisfaz toda a gama de necessidades basicas, instrumentais e
integrativas.

Por essa afirmacdo e também tomando a visdo de Santaella (2008), Kuper (2002 e
Cuche (2002), sobre a mesma questdo, fica perceptivel que Malinowski (1970) entendia a
cultura como um instrumento voltado para a consecucao de objetivos. Os elementos de uma
cultura estariam ligados as necessidades bioldgicas e psicoldgicas do ser humano, o que
equivale dizer que todos os elementos culturais tém a funcao de satisfazer a tais necessidades.

A partir dos anos 20, do século XX, o relevo em relagdo a cultura no contexto da
antropologia americana foi colocado pelo conjunto de trabalhos antropol6gicos oriundos da
intitulada escola de Cultura e Personalidade. Ruth Benedict e Margareth Mead vinculavam-se
a essa Escola que, dentre outras caracteristicas, previa um estudo interdisciplinar sobre a
cultura. Nessa direcdo, os estudos entrecruzavam-se com a Psicologia e com a Psicanalise.

Ruth Benedict colocava relevo nos padrdes culturais, referindo-se aos fenémenos que
se repetiam na cultura. Na sua concep¢do de cultura, duas categorias a acompanhavam
antecedendo o seu conceito. Uma delas ¢ a definigdo de “tipos culturais”, entendidos como
um estilo do qual estaria revestido a cultura. A outra categoria refere-se a nogdo de “arco
cultural”, compreendido como um “abrigo” para os “tipos culturais”. Essas categorias
conduzem a nocdo de padronizacdo ou configuracdo cultural, questdo central no estudo de
Benedict, da qual a autora retira 0 conceito de pattern of culture (padrdes de cultura) e a
nogdo de arco cultural, revelando, assim, a sua crenga na existéncia de “uma personalidade de
base” formada no coletivo.

Para Benedict, diz Kuper (2002, p. 95), “os doubuanos, por exemplo, eram paranodides,
os kwakiutl, megalomaniacos”. O que se v€, com essas exemplificacdes, ¢ que na visdo da
autora, cada cultura imprime para os individuos um tipo especifico de personalidade que
passa ser admitida como propria desses sujeitos. O determinismo presente na teoria de
Benedict esta longe de ser aplicado ao estudo das culturas nos dias atuais, nos quais a cultura

encontra-se marcada por processos de hibridagdo (CANCLINI, 2008).
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J& Margaret Mead (1901-1978) centralizou, nas suas reflexdes, 0s processos de
“transmissdo cultural” e o que denomina de “socializagdo da personalidade”. Ante a essa
opcdo, Mead apegava-se aos modelos de educagdo analisando as consequéncias de cada
modelo na conduta dos povos. Na sua versdo, a personalidade individual é uma consequéncia
do modelo de educacdo que existe em cada cultura. O perfil do grupo cultural com seus
valores, costumes, crencas e tradigdes é transmitido a crianga, na mais tenra idade, fato que a
leva a internaliza-lo de maneira inconsciente e a agir em consonancia com que o lhe fora
transmitido, dando forma ao processo denominado enculturacdo. A cultura é vista como uma
abstracdo, ndo existe em si, e o foco deve ser colocado nos individuos, pois séo eles quem
criam a cultura, passando-a adiante e a transformando.

Numa outra perspectiva esta a concepcdo interacionista da cultura, divulgada por
Edward Sapir Edward Sapir (1884 - 1939), apresentada por Cuche (2002). Sapir, antrop6logo
e linguista naturalizado americano, foi também influenciado por Boas. O referido antrop6logo
centralizava as interacOes entre os individuos, compreendendo que deveriam ser analisados 0s
processos de interag¢do ou a cultura em ato, no dizer de Coelho (2008).

Por esse caminho, segundo Cuche (2002), sdo colocadas em xeque as distin¢des que
sao feitas entre “cultura” e “subcultura”, considerando equivocado o uso do segundo termo
porque o encerra na derivagdao de uma “Cultura” mais ampla. A cultura local ou subculturas
que em outras abordagens estaria em um plano secundario, nessa, estaria também em primeiro
plano. Assim, 0 encontro entre os individuos no processo de transmissao cultural, a partir das
interacdes, e o ineditismo proprio desses encontros, justifica a compreensdo de que a versdo
de subcultura ¢ inadequada. A “cultura global” ¢ interpretada por esse veio epistemoldgico
como o resultado das relagBes dos grupos sociais locais, 0 que equivale a dizer que é da
interagdo e da interseccdo entre as “subculturas”, imersas no contexto social, que surge a
Cultura abrangente.

Outro nome expressivo na construcdo de conceitos importantes sobre a cultura é o de
Claude Lévi Strauss (1908-2009) que alimentou suas discussdes fazendo deslocamentos e
acréscimos nas teorizagdes culturalistas (CUCHE, 2002). Esse antropologo francés, apesar de
adepto da antropologia americana, afirmava que entre a sua concep¢do e aquela havia
distingdo, porque a postura que defendia extrapolava a nogdo particularista das culturas.
Conceituava as culturas como “[...] sistemas estruturais [...] um sistema simbolico que ¢ uma

criacdo cumulativa da mente humana” (LARAIA, 2006, p. 61).
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Afirmava, nessa diregdo, que ndo se compreende a cultura de forma isolada, sem se
atentar para a cultura mais ampla — ou a Cultura. Nesse sentido, as suas ideias tomam a
Cultura (grafada com letra maidscula) como o fendmeno central do qual se originam 0s
modelos especificos ou as “subculturas”. Levi- Strauss defendia a existéncia de principios
universais na Cultura, mas era atento as ideias boasianas que valorizam as diferencas
culturais.

Levi Strauss (1996), ao enfatizar a existéncia de sistemas culturais invariaveis e a
uniformidade desses sistemas, fomentados por processos inconscientes, deixava proeminente
certa universalidade no pensamento humano e a intencdo de entender os principios da mente
que contribuem para todas as elaboragdes culturais. As explicagdes eram procuradas nas

estruturas inconscientes do pensamento. Strauss (1996, p. 203) dizia:

O conjunto dos costumes de um povo é sempre marcado por um estilo; eles formam
sistemas. Estou convencido de que estes sistemas ndo sdo ilimitados e que as
sociedades humanas, como os individuos - em seus jogos, seus sonhos ou seus
delirios - ndo criam jamais de maneira absoluta, mas se limitam a escolher certas
combinagfes em um repertério ideal que seria possivel reconstituir. Fazendo o
inventario de todos os costumes observados, de todos os imaginados nos mitos, dos
evocados nos jogos infantis e adultos, os sonhos dos individuos sdos ou doentes e as
condutas patoldgicas, seria possivel chegar a constituir uma espécie de tabela
periddica como a dos elementos quimicos, em que todos 0s costumes reais ou
simplesmente possiveis apareceriam agrupados em familias e onde nés
precisariamos apenas reconhecer 0s costumes que as sociedades efetivamente
adotaram.

Assim, é importante observar que, nesse sentido, a sua teoria aponta para uma
dimensao objetivista e estrutural da cultura humana o que, em um primeiro olhar, distancia-se
da visdo interpretativista de Cliford Geertz (2008) que sera tratada a seguir. Essa Ultima,
diferentemente da teoria levistraussiana, desenvolve-se mais interessada nos sentidos dados as
acdes sociais do que na regularidade dos fatos (AZZAN JUNIOR, 1993). A concepcio de
geertziana de cultura foi tomada como baliza tedrica no decurso deste estudo, por isso, terd

destaque na sequéncia desse campo discursivo.

2.4 A ACAO SIMBOLICA DA CULTURA: BALIZA TEORICA PARA O ESTUDO DE
EXPERIENCIAS CULTURAIS
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Os alunos surdos investigados, sujeitos deste estudo, advogam em defesa de uma
“cultura surda” e militam em prol desse fendmeno. Diante disso e da natureza da propria
investigacdo, percebi a necessidade de interpretar o que eles estavam interpretando ao fazerem
tal afirmacéo, para entender o que constroem em relacdo ao repertorio cultural e de que forma
0 propagam. Necessitava, assim, adotar um conceito de cultura que ajudasse a realgcar 0s
significados locais, constituidos pelas interpretacdes dos referidos alunos sobre as suas a¢es
sociais. Tal realidade me conduziu a entender e seguir o que diz Geertz (2008, p. 5) sobre a

cultura:

[...] assumo a cultura como sendo essas teias (de significados) e sua analise,
portanto, ndo uma ciéncia experimental em busca de leis, mas sim uma ciéncia
interpretativa em busca de significados. Sdo explicacfes que procuro analisando
expressdes sociais em sua enigmatica superficie.

Essa concepcgdo geertzo-weberiana da cultura, assim caracterizada, porque pautada em
Marx Weber, orienta a entender as interpretac6es dos significados construidos pelos membros
de um grupo sobre o que denominam por cultura. “Ou as teias de significado” (GEERTZ,
2008, p.5) tecidas por eles proprios. Tomando por base o cerne dessa discussao, fica explicito
que ndo existe uma esséncia cultural e o pesquisador deve, portanto, “interpretar as
interpretagdes” (GEERTZ, 2008).

Nessa proposta sobre a cultura talvez resida a questdo central dessa teoria: a cultura
ndo é vista como formulagbes prontas, mas como algo inacabado, ndo organizada na mente
das pessoas e ndo é uma coisa fisica e nem é oculta. Também ndo é algo misterioso.
Evidencia-se com base em simbolos publicos, através dos quais os sujeitos, individualmente,
ou nos grupos, deixam a mostra a sua relagdo com a vida social, expondo assim seus valores,
ethos e o seu cotidiano. Por esse prisma, a cultura é entendida a partir dos significados
construidos e aplicados a vida social pelos sujeitos que a experienciam e a (re) significam.

Para Geertz (2008, p.10) a cultura, portanto,

[..] ndo é um poder, algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os
acontecimentos sociais, 0s comportamentos as instituicbes ou 0s processos, ela é um
contexto, algo dentro do qual eles podem ser descritos de forma inteligivel — isto &,
descritos com densidade”, interpretando os minimos gestos.

A descricdo densa, termo que Geertz (op.cit) toma de empréstimo do filésofo inglés
Gilbert Ryle e que também € central nessa discussdo sobre a cultura, ajuda a perseguir 0s

detalhes da vida cultural, dando atencéo aos detalhes e centralizando a interpretacdo. Geertz
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(2008) explica que a possibilidade de interpretacdo encontra respaldo no fato de que o
significado da cultura pertence a esfera publica e ndo a esfera individual ou privada. Desse
modo, pode ser analisada mediante o conhecimento do significado que lhe é dado e ndo a
partir da intuicdo do observador, ou seja, os significados sdo criados a partir da realidade
objetiva e subjetiva dos sujeitos.

Para ilustrar a sua compreensdo de cultura e a forma de interpreta-la, o autor apresenta
um exemplo classico tomado do filésofo Ryle — “o da piscadela” ou o piscar de uma palpebra,
ato ao qual podem ser atribuidos varios sentidos podendo variar desde um fechar de olhos, em
decorréncia de um incomodo causado por um fragmento, a uma paquera, ou um acordo
sorrateiro e sutil entre pessoas. A interpretacdo dessa acdo — 0 ato de piscar o olho - ndo sera
mera adivinhacdo do investigador e ndo depende de inspiracfes intuitivas por parte de quem
se dispbe a fazé-la porque o significado ja estd publicamente inscrito na organizacéo cultural
dos grupos que a utilizam, assim organizando-se mediante cddigos culturais. Tais cddigos,
segundo Geertz (2008), sdo tdo importantes quanto o c6digo genético.

E facil entender que esse exemplo denota o sentido simbdlico da acdo humana,
“piscar”, em um determinado contexto, lembrando que uma agdo pode variar nos seus
significados, cabendo ao pesquisador, mediante uma descri¢do densa, fazer uma incursao no
contexto (no grupo, na associacdo, no territério de um grupo etc) para captar o sentido do
gesto observado. Nessa perspectiva, é rejeitada a ideia de que existem padrfes culturais
universais, refletindo modelos cognitivos prontos, alicercados na mente humana. Geertz

(2008, p.5), nesse sentido, entende que

[...] a cultura é melhor vista ndo como complexo de padrGes concretos de
comportamento — costumes, usos tradicdes feixes de habitos — como tem sido o caso
até agora, mas como um conjunto de mecanismos de controle — planos, receitas,
regras, instrugoes (o que os engenheiros de computacdo chamam ‘programas’) —
para governar o comportamento.

Essa perspectiva apresenta a cultura como um ato de criagdo, uma teia na qual os
significados sdo tecidos pelos préprios sujeitos, encontrando ressonancia nas convencoes
estabelecidas pelos homens nas sociedades. Os fios séo tecidos cotidianamente, entrelagam-se
e ndo findam. Dizendo de outra forma, “as culturas sdo sistemas de significados criados
historicamente em termos dos quais damos formas, ordem, objetivo e dire¢do as nossas vidas”
(GEERTZ, 2008, p. 64). Os fios expressam a forma como os homens se percebem e se

narram, explicitando as formas de ser, ver, sentir e agir no contato com o0 ambiente
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sociocultural. A forma que os grupos encontram para enredarem os fios da o “tom” e, com
1SS0, 0s sujeitos performatizam suas formas de viver no mundo social.

O autor refuta o debate ideologico da antropologia que problematiza a constituicdo da
cultura, mediante adjetivacdes. Ou seja, 0 seu interesse extrapola a necessidade de entender se
a cultura é objetiva ou subjetiva, mentalista, behaviorista impressionista positivista dentre
outras denominagdes. Na obra a “Interpretacdo das Culturas”, Geertz (2008, p. 8) sugere que
ndo se deve perguntar pela posicdo ontoldgica da mensagem cultural — “seja uma incursdo

192 Egsa frase metaforicamente

fracassada aos carneiros, ou uma piscadela burlesca
organizada serve para dizer que se deve perguntar pelo significado do que estd sendo
transmitido com a acdo desenvolvida.

Ele alerta que tais assercdes podem parecer 6bvias, mas deixam de sé-las quando se
pensa gue a falta de reflexdo pode ajudar a fixar concepg¢des distorcidas e apresentar a cultura
como uma realidade “superorginica autocontida com forgas e propositos em si mesmos”
(GEERTZ, 2008, p. 8). Na mesma direcdo, considera que outro equivoco consiste em querer
entender a cultura a partir dos acontecimentos comportamentais observaveis, nas
comunidades. Entdo, sugere que se analise, interpretando, as dimensdes simbdlicas presentes
nas agdes sociais dos sujeitos. Para a teoria interpretativa de Geertz (2008), estudar a cultura
desconsiderando a importancia da simbologia humana e a descricdo densa como uma atitude
imprescindivel, nesse processo, é folcloriza-la ou ainda essencializa-la o que, no entender do
autor, seria incorrer em um grande erro.

Outro ponto destacado e que sera considerado na presente pesquisa é o cuidado
necessario com o repertorio cultural dos grupos a serem pesquisados. E importante nesse
sentido, diz Geertz (2008), ter em mente que ainda conhecendo o enredo cultural de um
determinado grupo, ndo € possivel nos situarmos como se féssemos, de fato, um dos seus
membros, porque as pessoas e sua rotina sempre se constituirdo em enigmas para 0
observador.

Portanto, penetrar no grupo/mundo do “outro”, sendo também o “outro”, discussao
que serd evidenciada adiante, ndo € uma tarefa trivial. Nessa direcdo, Geertz (2008, p. 10)
afirma que compreender a cultura de um povo ¢ “expor a sua normalidade sem reduzir sua
particularidade”. Na dire¢@o desses argumentos, a atitude interpretativa é orientada pelos atos
e pontos de vista dos atores sociais, fazendo com que as interpretacdes realizadas sobre a

cultura de outrem se constituam, sempre, em segundas interpretagdes visto que somente o

19 ||ustracBes que constam do ensaio de Gibert Ryle, apresentado por Geertz (2008) sobre a descricéo densa.
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informante tem a primeira “impressdao”. Desse modo, s6 se absorve, parcialmente, as
peculiaridades alheias.

Assim, acreditei que o conceito geertziano de cultura ajudaria e ajudou, de fato, a
veicular o movimento necessario ao estudo, fazendo emergir as variabilidades inerentes as
experiéncias culturais desse grupo e as diferencas no interior do proprio grupo, aspecto muito
evidente nas culturas nos dias atuais. Embora optando pela orientacdo semidtica, foi
importante entender que as varias concepcdes apresentadas sobre as culturas ndo poderiam ser
pensadas de forma segmentada. O surgimento de uma concepcdo ndo significa o
desaparecimento de outra, pois os paradigmas derivam e sdo derivados, habitam uns nos
outros, coexistiram/coexistem, independentemente das mudangas, misturas, deslocamentos,
das fusdes e das ressignificacbes que refletem o curso da historia, nos tempos atuais. O mais

importante é entender, nesse contexto, que:

[...] aquilo que antes parecia ser uma questdo de descobrir se ‘selvagens’ eram
capazes de descobrir fatos de fantasias, hoje parece ser uma questdo de descobrir
como que os outros além-mar, ou do outro lado do corredor, organizam seu universo
de significados (GEERTZ, 2009, p. 226).

Isolando o termo “selvagem” que sob nenhuma condi¢do aplica-se a este contexto,
essa afirmacdo ajudou a reenfatizar o0 meu interesse em ndo afirmar ou negar a existéncia da
intitulada cultura surda, mas sim de associar a esse conceito a nog¢ao de culturas traduzidas, ou
“de traducao”, hibridas, compositas categorias que sempre foram constitutivas da cultura, mas

gue sobressaem com maior vigor na contemporaneidade.

2.5 A CULTURA NO TERRENO DA TRADUCAO CULTURAL

Atualmente, a discussdo sobre cultura é recorrente em varios campos do
conhecimento, sendo comum a presenca de conflitos e ambiguidades em relacdo aos
propositos dos quais estdo imbuidos os conceitos que Ihes sdo dados. Os estudos sobre o tema
tém se ampliado nas Gltimas décadas, fato que tem promovido arranjos interdisciplinares
complexos (CARVALHO, 2001), bem como a construcéo e a efetivacdo de novas abordagens
e desdobramentos em relacdo ao fendmeno.

Com base nessa constatacdo, tentei enfrentar o desafio epistémico de aproximar a

concepcao geertziana de cultura, a qual me afiliei, com aspectos do discurso pos-colonial que
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é a sustentacdo tedrica mais ampla do contexto discursivo desta pesquisa e que sera lembrado
na sequéncia, especificamente, na subsec¢do “Os Estudos P6s-Coloniais e suas contribuigdes
para o debate”

O intuito € inserir as teias tecidas pelos sujeitos sociais (GEERTZ, 2008) em uma
cultura de traducdo, hibrida, ou no lugar hibrido da cultura (BHABHA, 2007). E, também,
dizer que para falar na tessitura cultural, nos dias atuais, € necessario levar em conta que
somos, hoje, sujeitos sociais, simultaneamente, itinerantes e localizados, vivendo em um
mundo que tem caracteristicas “intrapessoais e interplanetarias” (PADILHA, 2004). Esse
mundo marcado por profundas mudancas tem inserido 0s sujeitos sociais em processos
culturais dindmicos.

A perspectiva pds-colonial atenta para esse dinamismo e apresenta a cultura como
“[...] pratica de significagdo [...] uma relagdo social [...] politica, produtora de identidades e
diferengas” (BACKES, 2009, p. 454). Sob esse mesmo crivo, a interpretacdo cultural da-se
em contextos de enunciacdo, exigindo negociagédo e tradugdo. Desse modo, tal perspectiva
problematiza os conceitos de cultura que imprimem ao fenbmeno um carater de objeto
epistemoldgico conhecivel, inserido numa concepcao tradicionalista.

Tal como a proposta geertziana que ndo esta voltada para o levantamento de aspectos
culturais: cddigos, signos, elementos canbnicos, ou artefatos prontos; os estudos pos-coloniais
ndo propagam a cultura a partir de conteddos programados, ou grupos culturais pré-
caracterizados. Assim, a aproximacao parece procedente.

Levando em consideracdo essa realidade epistémica, a pretensdo nesse momento foi
enfatizar o caréater hibrido e tradutério das culturas, termos proprios dos estudos pds-coloniais,
e que no meu entender trazem nogdes que podem perpassar a concepgéo de cultura pela qual
optei. Nessa Ultima perspectiva, especialmente na versdo de Homi Bhabha (2007, p. 240), a

concepcao de cultura promove uma compreensao

[...] exteriormente aos objets d’art para além da canonizagdo da ideia de estética a
lidar como uma producdo irregular e incompleta de sentido e valor, frequentemente
composta de demandas e praticas incomensurdveis, produzidas no ato de
sobrevivéncia social.

Por esse olhar, a cultura sai de uma condigdo substantiva para tornar-se uma acao.
Bhabha (2007) a toma como hibrida, criativa, dindmica, transnacional e tradutéria. Em
relacdo a transnacionalizacdo, o autor enfatiza que a cultura constitui-se nos encontros e

embates entre as nagfes; quanto ao termo tradutorio estd vinculado a criacdo de novos
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significados que emergem dos entrecruzamentos culturais, nas tentativas de sobrevivéncia
social/cultural. A ideia de que “a transmissdo de culturas de sobrevivéncia ndo ocorre no
organizado” musée imaginaire das culturas nacionais com seus apelos pela continuidade de
um passado auténtico e um presente vivo” (idem, ibidem, p. 240) pode complementar essa
argumentacdo. Esse pensamento insere a cultura no locus da enunciagdo, (BACKES, 2005)
mostrando que ha varias possibilidades de significacdes para uma mesma elaboracao cultural.
Nesse contexto, a autoridade colonial ¢ enfraquecida porque pessoas e grupos “assujeitados”
podem tornar-se criadores e agentes nas suas historias. E um processo que possibilita
retraduzir e reinscrever signos e simbolos de sociedades consideradas tradicionais, mostrando
0 carater de construcdo dos mesmos.

Essa visdo, inteiramente vinculada a no¢do de traducdo cultural, vem atender as
demandas de grupos minoritarios que, por esse veio, comecam a ganhar visibilidade. Os
contextos enunciativos e tradutorios da cultura tém cunho politico, tentam priorizar as
minorias e subverter as hierarquias culturais, colocando em xeque 0s pares binarios
envolvidos nos modelos coloniais da modernidade. Nesse escopo tedrico, as elucidacbes sobre
a cultura também evocam 0s processos sociais globais como possibilidade de questionamento
das narrativas homogeneizadoras. A partir das mesmas posicOes, deixam em relevo a
heterogeneidade dos grupos sociais e ajudam a pensar sobre a autonomia ou sobre a questéo
da agéncia politica, nos termos de Bhabha (2007), mudando a realidade de culturas que se
viam como monoliticas, puras e estaveis.

Hall (2006) complementa as ideias sobre traducdo/negociacdo da cultura falando da
necessidade que as pessoas tém, hoje, de se posicionarem sobre as suas supostas
identificagcbes como sujeitos deslocados, multifacetados e hifenizados. O autor (op.cit) mostra
que no quarto censo “Nacional das Minorias Etnicas” fora verificado que dois tergos dos
participantes revelaram que se sentiam pertencentes a mais de um pais (britanico e
paquistanés, negro-e-britanico ou asiatico-britanico) e que ndo estavam em conflito diante
desse fato.

Nesse sentido, o autor lembra que a agdo pos-colonial centra-se na “negociagdo na
pratica” (Hall, 2003, p. 87). Cada posicao assumida pelos sujeitos ¢ um processo de traducao
e de transferéncia de sentido que se da num “espacgo-tempo disjuntivo”, (BHABHA, 2007),
caracteristica propria do tempo presente. Por esse veio, ha ressignificagdo dos conceitos de
cultura, nos quais, estudados pela traducdo cultural, se visualizam novas articulagdes politicas,

diferentes das posturas essencialistas da cultura.
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Com efeito, o locus da enunciagdo, no qual esse fendmeno se concretiza, esta
perpassado pelo contexto socio-historico-cultural e pelas ideologias, fendmenos dos quais 0s
sujeitos sociais ndo se separam; o enunciado é construido no ambito da intertextualidade e dos
contextos aos quais estd associado. A percep¢do desse movimento sugere a necessidade de
contextualizar e historicizar 0 momento da enunciacdo e de perceber que as culturas
constituem-se nesse processo.

Nessa constru¢ao permeada pelos discursos culturais do “outro”, “sobre o outro” e
“com o outro”, estd o espago intersticial, ou terceiro espago, ou ainda o ‘“entre-lugar”
(BHABHA, 2007), localizado entre o significante e o significado. Esse intervalo €
considerado espaco de criagdo, onde o hibridismo evidencia-se, ganhando notoriedade e
fazendo surgir outras configuracdes culturais. O terceiro espaco serd assim o lugar no qual se
pode romper com a ideia de autoridade cultural a partir da instalacdo de alguma espécie de
contra-discurso: € a possibilidade que tem os considerados subalternos de proporem e
executarem uma contra-coeréncia de reorganizar-se social e culturalmente.

Nesse mesmo intervalo aglutinam-se as contradicdes, os conflitos, porque as
possibilidades enunciativas sao marcadas pela ambiguidade e pelos antagonismos (BHABHA,
2007), fendmenos que acompanham e performatizam o hibridismo e a traducdo cultural.
Nesse sentido, a natureza do proprio discurso abre frestas e intervalos para as ressignificacoes,
com isso, 0s grupos culturais ndo podem ser pré-determinados, o que torna incoerente a
afirmacdo de que isso ¢ somente da cultura “a” ou “b”. Nessa dire¢ao, Bhabha (2007) alerta
que fazer conjeturas sobre a mentalidade de grupos sociais € uma manifestacdo que traduz
posturas essencialistas que ndo estdo em acordo com o0s abundantes estudos sobre a
subalternidade.

No terreno da tradugdo cultural, o sentido ndo é transparente e nem mimético, ha
deslocamentos de sentidos, deixando em evidéncia as diferencas culturais. Diante desses
argumentos, fica evidente que a tradugdo cultural € sustentada por uma “pseudo-fidelidade”,
porque nenhuma traducdo é completa desde que é resultante das misturas, diasporizacdes,
movimentos migratorios, fendbmenos que criam interrupcdes e deslocamentos nos discursos,
desconstruindo ideias sobre as suas origens e totalidades.

Diante da nocédo de permeabilidade cultural que € subjacente as elucidagdes que venho
discorrendo, associo a ideia de “transculturacao” de Fernando Ortiz (1987), autor cubano, que
utiliza esse termo para analisar “a historia de transmigragdes geograficas econdmicas e sociais

dos seus povoadores”. Ortiz (1987, p. 5-6) apresenta a transculturacdo como
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[...] un proceso em el cual ambas partes de la ecuacion resultan modificadas [...] um
processo en cual emerge uma nueva realidad compouesta e complexa”. “O sea [...]
em cual cada nuevo elemento se funde, adaptando modos ya establecidos, a la vez
que introduciendo propios exotismos y generando nuevos fermentos %

A transculturacdo envolve dois movimentos: um de deculturacdo ou desvinculagéo
parcial de uma cultura com a qual entra em contato e outro de neoculturacdo que se refere a
organizacdo de novas manifestac@es culturais. Ortiz (1987), fazendo uma analogia, apresenta
como exemplo uma crianca que nasce com caracteristicas dos pais, mas que nao € nem o pai e
nem a mae e estd geneticamente modificada. Da mesma forma, um “fendmeno
transculturado”, quando desponta, ndo ¢ mera copia do fenomeno anterior e, paradoxalmente,
ndo é um fendmeno inédito e nem totalmente independente.

Pratt (1999, p. 27), estudando os “relatos de viajantes” na obra “Os olhos do Império”,
traz o termo “zonas de contato” para indicar espagos sociais onde culturas dispares
encontram-se, chocam-se, entrelagam-se umas com as outras, frequentemente em relagdes
extremamente assimétricas de dominagdo e subordinagdo”. Essa autora (op.cit) também
rejeita a unilateralidade em relacdo a cultura, quando apresentada mediante um discurso que
comporta polaridades. Ela sugere que o0s binarismos que demarcam essa ideia sejam
suplantados pela tentativa de compreender o que é elaborado e (re)inventado pelos sujeitos em
contextos de interacdo.

Pelo olhar de Pratt (1999), o fenbmeno da transculturacdo é proprio da zona de contato
e refere-se aos intercdmbios culturais efetuados entre as sociedades/comunidades que néo
apenas absorvem valores, conhecimentos, saberes e experiéncias, em um processo de
aculturacdo, mas operam processos criativos, selecionando aquilo que recebem, ressignificam
e utilizam.

Retomo o conceito que ora me ocupo porque a transculturacao

[...] expresa mejor las diferentes fases del proceso transitivo de uma cultura a otra,
porque éste non consiste solamente em adquirir uma distinta cultura, [...] o proceso
implica necesariamente la pérdida o desarraigo de uma cultura precedente, o que
pudiera decirse uma parcial desculturacion y ademas significa la conseguiente
creacion de nuevos fendmenos culturales que pudieran denominarse de
neoculturacion [...].# (ORTIZ, 1987, p. 96).

®Um processo no qual ambas as parte da equagdo encontram-se modificadas [...] um processo no qual emerge
uma nova realidade complexa composta [..]. Ou seja, em qual cada novo elemento se funde adaptando modos
ja estabelecidos, uma vez que introduzindo proprios exotismos e gerando novos fermentos (tradugdo minha).
21(...) expressa melhor as diferentes fases do processo transitivo de uma cultura a outra, porque ndo consiste
somente em adquirir uma distinta cultura. O processo implica necessariamente na perda ou desapego de uma
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Nesse sentido, 0 campo heterogéneo e de hibridacdo que povoa as culturas possibilita
a compreensdo das experiéncias culturais, ndo como um dado fixo, mas a partir do que
emerge dos contatos culturais. Para tanto, ¢ preciso considerar que (...) “estudar processos
culturais mais do que nos levar a afirmar identidades auto-suficientes, serve para conhecer
formas de situar-se em meio a heterogeneidade ¢ entender como se produzem as hibridagdes”
(CANCLINI 2008, p. 24).

Cox e Assis- Peterson, (2007), falando nessa mesma direcdo, propdem o uso do termo
“transculturalidade” no lugar de “transculturagdo”, porque acreditam que 0 segundo conceito,
tal como proposto por Ortiz (1987), implica a perda de uma cultura anterior, enquanto o de
“transculturalidade " vai a direcdo da “traducao”, no sentido aqui apresentado: sem total perda
ou total assimilacdo, mas com base na negocia¢do e mudanca cultural (HALL, 2003). Entendi
o alerta, mas vi a possibilidade de transitar pelos dois termos, porque no ato de traduzir ha
perdas, sim, embora com possiveis negociacoes.

Na mesma perspectiva e pela coincidéncia nos argumentos, insiro na discussao o
termo “intertranscultural”, neologismo tomado de empréstimo do professor Padilha (2004),
para ajudar a manter as discussdes deste trabalho. O termo que fora criado, vislumbrando
novas configuracGes e concepgdes no campo do curriculo, causou-me certa estranheza inicial
pela juncao dos dois prefixos “inter e trans” ao adjetivo cultural, aspecto que parece dificultar
até mesmo a pronincia do termo.

Mas, ainda assim, considerei apropriado o uso de tal neologismo porque creio que
pode representar o emaranhado e a reciprocidade cultural do momento atual e a hibridizacéo
nos processos de traducdo cultural produzida na convivéncia entre grupos diferentes. A
expressdo “intercultural” ou “interculturalidade”, da qual deriva a primeira parte do
neologismo intertranscultural, segundo Fleuri (2003), ajuda a pensar na coesao étnica de um
grupo social, proporcionando o fortalecimento da identidade cultural e a aquisicdo das
experiéncias culturais de grupos sociais diferentes. Aponta, também, para uma relacdo de
entrecruzamento cultural entre os membros de grupos humanos diferentes (MARTINEZ E
SAEZ CARRERA, apud FLEURI, 2003, p 48).

Porém, a expressdo isolada, segundo Padilha (2004), ndo e fecunda para retratar as
realidades culturais dos grupos sociais que devem ser caracterizadas pela relagdo entre as

diferengas e pelas ressignificagdes/reelaboragdes. Desse modo, a jungdo com o prefixo “trans”

cultura precedente. O que pode se chamar de uma parcial aculturacdo e ademais significa a conseguinte criacéo
de novos fendmenos culturais que podem denominar-se de neoculturacdo (tradugdo minha).
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indica “um ir além” da mistura cultural proporcionada pela interculturalidade, visto que o
entrelacamento dos prefixos realca o entendimento de que as vivéncias culturais de todo e
qualquer grupo séo organizadas a partir de repertorios préprios e também dos alheios. Assim
sdo forjadas a partir de encontros, cruzamentos, entretanto existem as reelaboracdes
construidas a partir das especificidades dos sujeitos, da orientacdo do grupo, das
individualidades e ainda do sentido dado ao que vem de outras experiéncias culturais.

O conceito de traducdo cultural perpassa toda essa compreensdo e foi usado neste
trabalho para pensar nas experiéncias culturais dos alunos surdos. Fazendo uma analogia as
colocacgdes de Hall (2003), digo que se trata de experiéncias culturais cada vez mais mistas e
diaspéricas ou culturas surdas que ndo sdo, mas estdo sendo, tendo como locus 0s contextos
de enunciacdo. Esses argumentos ajudam a questionar a propria denominagdo “cultura surda”,
vista em alguns casos como um fenomeno fechado “auto-gerado”, distante das experiéncias
culturais das pessoas ouvintes.

Para assentar a discussdo em uma nogdo menos abstrata, retomo uma situagdo que
caracteriza as misturas culturais e as indefinicbes que os hibridismos da traducdo cultural
promovem nos grupos. Num quadro exibido no dia 28 de maio de 2010, por um programa na
televisdo,? fora apresentada uma matéria cujo titulo aproximava-se de algo como “misturas
culturais”. Trago um excerto de fala que consegui registrar a partir de uma cena na qual
aparecia um indio conectado a um site de relacionamento, escrevendo a seguinte mensagem
no seu notebook: “sou indio, estou aqui ao lado do meu ponei, tomando meu milk shake”.

Essa afirmacdo causou estranhamento para a pessoa com a qual o indio se
comunicava, mas mostra 0s matizes de uma sociedade planetarizada/globalizada e do carater
hibrido das culturas que nos atravessam. Mostra, de igual maneira, as singularidades dos
individuos mesmo vivendo em contextos (ndo)especificos. A fala do indio € ilustrativa da
mistura entre culturas, mas ndo s6 da mistura, também das traducdes, ressignificacdes, das
mudangas, dos dilaceramentos dos ganhos, das perdas que coexistem e habitam a condicao
humana, no embate/encontro com as diferencas. Diferencas que, segundo Bhabha (2007, p.
20), “ndo devem ser lidas apressadamente como o reflexo de tragos culturais ou étnicos pré-
estabelecidos, inscritos na lapide fixa da tradi¢ao”.

Os olhares, as elucidacfes sobre a surdez, sobre a chamada cultura surda e sobre a
cultura, em uma perspectiva mais ampla, oriundos do dialogo realizado com as vertentes

académicas aqui postas, encaminharam a discussdo para o tratamento dado a surdez e ao

22 programa “Fantéstico” exibido pela Rede Globo, em maio de 2010.
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categorema cultura surda, no percurso da histéria, focalizando o campo socioeducacional. A
revisdo da historia além de permitir entender a trama e o drama historico no qual estiveram
envolvidas as pessoas surdas, ou seja, como foram apreendidas no percurso histérico, permitiu
atentar para os possiveis desdobramentos desse fato, na relacdo que essas pessoas vém
estabelecendo com a chamada cultura surda. Sdo essas questdes, portanto, que constituem o

capitulo a seguir.
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3. TRAMA E “DRAMA” SOCIOEDUCACIONAIS DA SURDEZ: “SINAIS” E
MOVIMENTOS DA/NA HISTORIA

Além das razbes apresentadas acima, que justificam a conducdo para esse foco
discursivo, esté o fato de ser o campo socioeducacional o ponto de partida de onde foram retirados
0s sujeitos da pesquisa e de igual forma o campo de chegada, para o qual se espera que esta
investigacdo possa contribuir, especialmente, no &mbito da escola e da surdez, envolvendo aspectos
culturais.

Essa retomada historica permitiu rememorar a condi¢do a que estiveram submetidas as
pessoas surdas nos contextos socioeducaionais, dos quais foram subtraidos condigdes essenciais
para atender as especificidades dessas pessoas. Possibilitou, também, o entendimento de que

23 . . o,
”. Tais movimentos se constituiram

esse fato ajudou a desencadear “os movimentos surdos
no prenuncio da eclosdo, em nivel nacional e internacional da “autoafirmacdo surda”, ou
daquilo que as pessoas surdas defendem como “o jeito de ser surdo”®*; da defesa da lingua de
sinais e dos movimentos em favor das identidades e culturas surdas, temas que sdo alvos de
atencéo neste estudo.

A realidade instituida no contexto histérico revela, assim, as imbricacdes entre o (ndo)
feito na educacgéo de surdos e na sociedade, ou feito de forma equivocada, e o (re) feito em
consequéncia dessas atitudes. Porém, ndo estou falando de uma relagdo direta e inexoravel —
como o faz a visdo presentista da histéria (BUENO, 1998). Para Bueno (op. cit) é por essa
Otica cumulativa e progressivista que os problemas relacionados a surdez sdo analisados em
algumas teorias, ideia que ele refuta, pois vé como consequéncia disso 0 surgimento de
observacOes reducionistas. Essa afirmacdo vem acompanhada do alerta sobre a
descontextualizacdo e a falta de criticas cuidadosas nas analises historicas, considerando-as
atitudes perigosas, pois conduzem a rétulos maniqueistas e ao encapsulamento da analise
sobre a surdez nas relagdes de causa e efeito. Para ele, seria mais admissivel pensar que as
organizagfes socioestruturais contribuiram/contribuem para delinear concepcdes de

linguagem e de surdez.

% Sigo o pensamento de Klein (2001, p.1) para dizer que, ao falar em movimentos surdos, “ndo estou me
referindo ao conjunto generalizado de surdos [...] mas grupos determinados, em sua maioria de centros urbanos
que tiveram acesso & escolarizagdo”. Complemento dizendo que sdo grupos que se movimentam em prol de uma
“cultura surda”.

2% As aspas aqui S&0 importantes para que a expressdo ndo sugira que defendo a seguinte ideia: esse ou aquele
comportamento é préprio da pessoa surda. Estou repetindo um termo usado pelo coletivo surdo envolvido em
movimentos surdos.
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Nessa contextualizacdo, o autor chama atencéo para 0s pressupostos que centralizam a
lingua de sinais como o expoente central para a libertagdo do surdo, afirmando que “o sinal,
visto como redenc¢do do surdo numa sociedade extremamente injusta”, (BUENO, 1998, p.47 ),
torna-se também mecanismo de dominacéo, porque ganha relevo em relacdo as questdes
estruturais, econdmicas e politicossociais que sdo elementos constituintes dos sujeitos sociais.

Concordo com o autor que, se é certo que se lance um olhar sobre a histéria para
entender como foram se organizando as mentalidades sobre os surdos e sobre a surdez, de
igual modo essa histdria deve ser vista por uma visdo critica e por uma trilha sinuosa. Na
direcdo desses mesmos pressupostos, lembro com Rodrigues (2005) que a sensibilidade
também ajuda a compor a histdria. Esse dito, aqui interpretado, é pertinente porque ajuda a
entender que 0s processos historico-culturais ndo estdo desvinculados da sensibilidade e
compreensdo a respeito da surdez, o que significa dizer que a histdria precisa estar “viva” com
toda a sua riqueza de sinuosidades, vinculada ao momento pelo qual esta desenhada e ao qual
desenha, entendida por todos os vieses, inclusive sob a perspectiva de quem a interpreta.

Diante disso, fiquei atenta a forma de trazer a historia para esse contexto discursivo
para ndo ficar somente como expectadora e ndo trazer uma visdo na qual os fatos aparecem
eivados de um julgamento moral e maniqueista da existéncia, ao estilo de Zoroastro®. N&o
quero, sob nenhuma hipétese, lancar mao dessa visdo como meio de analise da historia que
envolve a relagdo surdo-ouvinte, colocando de um lado “anjos” e do outro, criaturas
“demonizadas”.

llustro esse ponto de vista com a afirmacdo de Engels (1990, p. 78) quando afirma

que:

[...] se nada ganhamos com os conceitos de verdade e erro, menos ainda alcan¢gamos
com os de bem e mal. Esta antitese move-se pura e exclusivamente, dentro da 6rbita
moral, isto é num terreno que pertence a histdria da vida humana, onde ja sabemos
que pouquissima verdades definitivas e inapelaveis podem fecundar. As ideias do
bem e do mal variaram tanto de povo para povo, de geracdo para geracdo que, ndo
poucas vezes chegam a se contradizer abertamente.

Levando adiante essa compreensdo, evitei alinhar a minha interpretagdo as narrativas
historicas positivistas as quais trazem para os cenarios discursivos eventos considerados
sublimes e personagens encapsulados em atos de heroismo e de abnegacdo, como se,

individualmente, fossem desencadeadores de mudancas na historia.

2> pPensamento no qual o universo é dividido pela luta entre 0 bem e o mal, aparecendo de um lado os bons
sujeitos, “os anjos” ou boas ideias e, do outro, os perversos, demonizados, ou ideias consideradas mas.
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S& (2006) diz nesse sentido que é comum ver a historia educacional alusiva a surdez
narrada mediante fatos e lutas heroicas, tanto dos educadores, quanto dos surdos. Afirma que
é facil perceber, nas narrativas sobre a histdria dos surdos, descri¢des de atitudes compassivas
advindas de pessoas abnegadas, “cuidadores” dos surdos” e, por outro lado, a luta fervorosa
dos surdos para libertarem-se dos ouvintes, sem que sejam colocados na pauta discursiva
outros aspectos insertos na dindmica social.

Os argumentos aqui postos ajudam a pensar que, embora a historia da educacédo de
surdos esteja coberta por episodios negativos, elas proprias - a histéria e a educacdo — e 0s
seus agentes, constituiram-se e se constituem em elementos importantes para gerar
reivindicagdes em prol de mudancas. Quando cito a imbricacdo entre a historia e a educacao,

estou referindo-me a mistura entre a vida e educacdo, reiterada por Branddo (2007, p. 11):

Ela [a educacdo] ajuda a pensar tipos de homens, mais do que isso ajuda a cria-los,
através de passar de uns para os outros o saber que os constitui e legitima. Mais
ainda a educacdo participa do processo de producdo de crencas e ideias de
qualificacBes e especialidades que envolvem as trocas de simbolos, bens e poderes
que, em conjunto, constroem tipos de sociedades. E esta € a sua forca.

Com base nas assercOes colocadas, defendo duas ideias: que o labirinto seguido pela
forma de apreender a surdez, no campo educacional, ndo deve ser tomado por uma Visdo
linear; e a seguinte: esse tema adquiriu relevancia neste estudo, fornecendo amparo teorico
para levar adiante discussdes que se estendem ao longo desta investigacdo e da escrita desta
tese.

3.1 NAS ROTAS SINUOSAS DA HISTORIA DA SURDEZ: AVANCOS,
CONTROVERSIAS E RETROCESSOS

Para pensar sobre as “tramas e os dramas” movimentados na historia em relacdo as
pessoas com surdez, juntamente com o0s antagonismos que lhes sdo peculiares, sigo,
principalmente, o historico tracado por Moura (2000), Skliar (2003), S& (2006), Silva, A. e
Nembri (2008), Sacks, (2010), Soares (1999), dentre outros autores que informam sobre a
condicdo do surdo nesse trajeto. Evitando a exaustividade da escrita, a historia foi
apresentada a partir de eventos que podiam correlacionar-se ao tema central dessa

investigacdo, sublinhando maiores detalhes, a partir da década de 1920.
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A revisdo historica ajudou-me a enfatizar as logicas que mais se evidenciaram na
traducdo da historia socioeducacional da surdez: a primeira é que nunca existiu unanimidade
em relacdo a forma de pensar a surdez, embora se saiba que, em cada periodo, havia
prevaléncia de um olhar sobre o outro. A segunda € que esse fenbmeno sempre esteve
atrelado a desvantagem social. Essas representacfes desfavoraveis eram relacionadas a falta da
fala e engendradas pelas vias econdmicas, culturais, politicas e ideoldgicas.

Nesse sentido, na historia, a surdez foi abordada por um viés socioetnocéntrico, trazendo a
condicdo da sociedade majoritaria - o0 ouvir e o falar - como o parametro a ser alcancado. A relacao
estabelecida entre a fala e a expressdo do pensamento acarretou a disseminacdo de ideias
equivocadas em relacdo as pessoas que tém a surdez, por conseguinte, mecanismos corretivos foram
organizados a partir de uma abordagem estritamente médica, no intuito de “consertar” o individuo
que tem essa diferenca sensorial.

As compilagOes sobre esse tema mostram que esse pensamento reducionista foi
desenhado em todos os periodos histéricos, perpassando todos os séculos. Na Antiguidade,
contemplando a Antiguidade Tardia® e a Idade Média, os valores dos gregos, romanos e da
igreja cristd ecoaram no tratamento e apreensdo dos surdos e da surdez, gerando maus tratos
desprezos, atrocidades, até a eliminagdo sumaria.

Paulatinamente, as pessoas com deficiéncia, considerados subumanos, foram se
desprendendo das amarras dos “poderes naturais” ou da “furia divina”, crencgas préprias da
Idade Média. Porém, no Renascimento, ainda eram usados para divertir os monarcas. O
lluminismo, com a visdo marcada pela legitimacdo da ciéncia, incorpora as nocles de
deficiéncia os conceitos de doenga e cura, com 0 objetivo de superar as “imperfei¢cdes”
humanas. Foi uma época de préaticas higienistas, nas quais as pessoas com deficiéncias eram
retiradas do cenario social mediante a criacdo de asilos, hospitais psiquiatricos, dentre outras
instancias que isolavam os sujeitos sociais, “desviantes da norma” (JANNUZI, 1992).

No ambito educacional, as noticias mais efetivas para as pessoas com surdez surgem a
partir do século XVIII. Segundo Moura (2000), essa época € considerada aurea para 0S
surdos, adjetivacdo que encontra ressonancia nas informag6es sobre o crescimento do nimero
de escolas e no registro da presenca de professores surdos nessas instituicdes. As atitudes de
negligéncia foram atenuadas nesse periodo e, consequentemente, os individuos surdos
adquiriram autonomia, emancipagdo e conseguiram experienciar profissdes e posicoes antes
néo vivenciadas (SACKS, 2010).

%% Termo polémico criado e defendido por Le Goff (2005). Foi apresentado o Termo Primeira Idade Média para
substitui-lo.
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Nesse mesmo contexto, cabe dizer que a atmosfera social da época possibilitou a
quebra de unanimidade em relacdo a oralizagdo dos surdos, paradigma defendido até aquele
momento, nos contextos educacionais, comecando a delinear-se certa oposi¢do entre 0s
defensores do oralismo e do gestualismo. No ambito da corrente ndo oralista € ressaltado o
trabalho realizado pelo abade Charles Michel de L’Epée (1712-1789) que aprendeu com
surdos na rua de Paris os sinais por eles utilizados, criando, a partir desses sinais e da lingua
falada, os sinais metodicos ou a gramatica da lingua de sinais, adequando-a a lingua oral
francesa.

L’Epée ¢é considerado como um dos educadores que deu grande impulso a linguagem
gesto-visual na educacdo dos surdos, embora para Wrigley (1996), ao asilar esse coletivo em
uma instituicdo especifica, distanciando-os da sociedade majoritaria, esse educador também
favoreceu o controle dos surdos pelos ouvintes. Embora com as mudancas registradas no
século XVIII, nas quais o gestualismo ganhou destaque, o oralismo sempre se manteve
presente, fato que se evidencia até os nossos dias, demarcando alternéncias entre as
abordagens comunicativas na educacdo de surdos.

No século XIX, mais uma vez, essa uUltima abordagem ganhou centralidade nos
contextos socioeducaionais, tomando por base uma concepcdo de surdez na qual a noticia
dominante era a deficiéncia, acompanhada das no¢des de incapacidade e dependéncia, em
decorréncia da falta da fala. Nesse sentido, o oralismo era acionado como artificio de insercéo
das pessoas surdas na sociedade.

A historia oficial mostra que a expansdo dessa abordagem que acontecia em Varios
pontos geogréaficos, nesse século, se fortalecera também na Italia. O governo italiano, em
consonancia com o que vinha acontecendo em outros paises, objetivava a formacdo de um
estado Unico. Diante disso, propds a alfabetizacdo de toda a populacdo do pais visando a
coesdo nacional e linguistica. Com esse proposito, a aceitacao da lingua de sinais demarcaria
e instituiria, no pais, um grupo diferente: o grupo dos surdos, condi¢cdo que ndo era bem
acolhida por aquela sociedade; portanto, o entendimento que sobrepujava é que essa lingua
deveria ser extirpada para favorecer a homogeneizagao da populagéo.

Esse é um dos eventos que ilustra a existéncia de uma configuracdo social favoravel ao
que foi considerado o mais importante evento na educacdo de surdos - o Il Congresso de
Mil&o, realizado em 1880 do qual saiu a orientacdo para o uso da lingua oral e a proibicao da
lingua de sinais, nas escolas. Skliar (1997, p.109) avalia que esse Congresso seccionou a
historia da educacdo de surdos em duas temporalidades, indo a primeira de meados do século
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XVIII até a primeira metade do século XIX, quando a lingua de sinais estava no cenério
educativo, e a segunda “[...] que vai desde 1880, até nossos dias, com predominio absoluto de
uma unica equagao, segundo a qual a educacao de surdos se reduz a lingua oral”.

A partir de um olhar excessivamente clinico, depois desse periodo, a surdez passou a
ser enfatizada, socialmente, como uma doenca a ser curada e 0s surdos como anormais,
perspectiva que contribuia para que esses sujeitos apresentassem comportamentos
infantilizados e desenvolvessem, secundariamente, comportamentos de dependéncia
(MOURA, 2000). Sabendo que a visdo nao pode ser unilateral, cabe ressaltar que tal evento
também acarretou ganhos civis para os surdos, como o direito de assinar documentos, 0 que
os tirou do desprezo social ao qual estavam submetidos (LACERDA 1996).

A mentalidade socioetnocéntrica que entrelaca a surdez a nocdo de déficit cognitivo
prevaleceu no século passado. Nas décadas de 1960 e 1970, por exemplo, psicélogos que
estudavam o comportamento das pessoas surdas exibiam resultados de pesquisas nos quais a
surdez e a inabilidade intelectual tinham correspondéncia univoca. Os resultados eram
inconsistentes, porque foram obtidos e divulgados sem uma avaliacdo encorpada do modelo
de educacdo e de sociedade existentes, ou seja, sem levar em conta outros aspectos que
poderiam gerar o0 aparecimento de comportamentos atipicos entre quaisquer pessoas, mas,
ainda assim, influenciaram a percepcdo sobre a surdez, ajudando a subestimar a capacidade
das pessoas surdas.

A década de 1960 foi marcada pela ebulicdo dos grupos considerados menos
favorecidos, incapacitados, como as minorias étnicas e linguisticas. Estavam em ascensao: o
movimento pelos direitos da populacdo, o ativismo politico, 0 movimento hippie e a
libertacdo sexual das mulheres, dentre outros movimentos. Em meio a esses movimentos de
“orgulho” e “liberta¢dao”, (SACKS, 2010), nascia o respaldo cientifico para a lingua de sinais
e os movimentos em favor do “jeito de ser surdo”.

A partir desse periodo, a historia sinuosa da surdez e da educagdo dos surdos faz
outros contornos com o trabalho de William Stokoe em Sign Language Struture (SACKS,
2010), o primeiro estudo cientifico voltado para a comunicagdo gesto-visual dos surdos. A
lingua de sinais que, até entdo, era considerada como mimica ou pantomima, foi apresentada
por Stokoe sob novas perspectivas, mostrando que, contrario ao que se dizia, constituia-se em
lingua uma vez “[...] que ela satisfazia todos os critérios linguisticos de uma lingua genuina
no léxico na sintaxe, na capacidade de gerar um nimero infinito de proposi¢des” (SACKS,

2010, p. 70).
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Nesse mesmo contexto, outros estudos constatavam que criancas surdas, filhas de pais
surdos, que sé usavam sinais na comunicacdo, tinham melhor desempenho na escola que
criancas surdas filhas de pais ouvintes. Esse dado deu maior status a lingua de sinais, porque
ajudou a perceber a sua importancia como lingua, ou como “complexos simbolos abstratos,
com uma estrutura interna complexa” (SACKS, 2010, p. 70-71).

No inicio da década de 1970, o clima social deu margem ao surgimento de outro
método ou filosofia na educacdo de surdos - a comunicagdo total (Total Approach). Tal
perspectiva pressupde o uso da fala dos gestos, da lingua de sinais, leitura orofacial,
amplificacdo e alfabeto digital, ou seja, qualquer recurso que possibilitasse a comunicacgao
para educandos com surdez. Para alguns autores (SA, 2006; MOURA, 2000) esse foi mais um
mecanismo para conduzir o surdo a oralidade. Embora essa corrente tenha dinamizado muitas
reflexdes, contribuindo para se entender a lingua de sinais como a lingua natural dos surdos,
os resultados escolares dos surdos, por ela orientados, ndo foram animadores®.

Sob a justificativa de tragcar um novo caminho para o surdo que o ajudasse de fato a
desenvolver-se social e academicamente, surge nos Estados Unidos, no final da década de 70,
o modelo bilingue de educacao para surdos ou bilinguismo. E possivel inferir que esse modelo
constitui-se como um movimento social que se ainda ndo tem alterado as praticas em muitas
escolas, tem, a0 menos, levantado polémicas e influenciado, sobremaneira, tanto a percepcao
da sociedade sobre o surdo, quanto a do surdo em relagdo a prépria imagem. Esclarecendo

melhor essa abordagem, Lacerda (1996, 77) afirma que:

[...] nesse modelo, o que se propde é que sejam ensinadas duas linguas, a lingua de
sinais e, secundariamente, a lingua do grupo ouvinte majoritario. A lingua de sinais
é considerada a mais adaptada a pessoa surda, por contar com a integridade do canal
visogestual. Porque as interacdes podem fluir, a crianga surda é exposta entdo o mais
cedo possivel & lingua de sinais, aprendendo a sinalizar tdo rapidamente quanto as
criancas ouvintes a prendem a falar. Ao sinalizar, a crianga desenvolve a sua
competéncia linguistica, numa lingua que lhes serviré depois para aprender a lingua
falada, do grupo majoritadrio como segunda lingua, tornando-se bilingue, numa
modalidade de bilinguismo sucessivo.

As abordagens educacionais e as interpretacdes sobre a surdez caminham lado a lado,
retroalimentando-se, concomitantemente. Essa imbricacdo deu/dd vazdo a mudangas nas

concepcdes e nas formas de fenomenalizar a surdez, que ganharam maior expressividade a

%7 Silva, A. (2008) pontua, nessa direcéo, que os surdos ndo aprenderam os sinais a partir desse método ou
ideologia de ensino porque os sinais, na forma coloquial, ja eram utilizados pelos surdos, no cotidiano, bem antes
da implantacdo desse modelo. Também fora observado que o insucesso era devido a impossibilidade de
sobreposicao fala /sinais, ou seja, com estruturas frasais diferenciadas era impossivel fazer o uso simultaneo das
duas linguas: de sinais e da lingua oral.
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partir da ultima década mencionada. Sacks (2010, p.125) referenda essa afirmag&o, lembrando
que
[...] depreciacdo surda, submissdo surda, passividade surda e, até mesmo, vergonha
surda eram extraordinariamente comuns antes da década de 1970. [...] e foi preciso o
dicionario de Stokoe e a legitimacdo da lingua de sinais pelos linguistas para

permitir o inicio de um movimento em direcdo a identidade surda e ao orgulho
surdo.

Essa mudanca de mentalidade também trouxe preocupacbes em relacdo as
terminologias adotadas para se referir as pessoas com surdez. Sdo utilizados os termos:
“deficiente auditivo”, mais comumente utilizado na visdo clinica; “Surdo” grafado em
maitsculo ou “surdo” em minusculo®, convengdo proposta por James Woodward em 1972,
para quem o termo grafado em maidsculo reportava-se aos surdos que compartilhavam a
American Sign Language (ASL) e uma cultura. Grafado em letra minuscula caracterizava o
surdo pela perda auditiva (MOURA, 2000).

As mudangas se intensificaram na década de 1990, sendo notdveis as de cunho
estrutural e atitudinal na educacdo de surdos. Os temas que suscitavam reivindicacdes por
parte das minorias, vinculados a marginalizacdo, discriminacdo e a pobreza para 0s quais ja se
tinha despertado, ganharam maior sustentabilidade nesse periodo, quando “politicas de
inclusdo social” foram fomentadas em todo o mundo e transpostas para o campo educacional.

“A Conferéncia Mundial sobre Educagdo para Todos: promovendo Necessidades
basicas de aprendizagem”, realizada em Jontiem na Tailandia, em 1990 e, posteriormente, a
“Conferéncia Mundial sobre Educacdo para Necessidades Especiais”, ocorrida em Salamanca
na Espanha, em 1994, foram eventos destinados a discutir a inclusdo no campo da educacao.
Desses encontros foram geradas proposi¢es que deveriam ser transformadas em politicas
inclusivas, nos varios paises signatarios dessa politica. O prop6sito maior dessas iniciativas
foi a inclusdo educacional de alunos com necessidades educacionais especiais® - NEE - em
salas de aula comuns, assunto que € movido por muitas controvérsias e polémicas,

principalmente, no campo da surdez.

%Moura (2000) também utiliza o termo Surdo (grafado com s maitsculo) para identificar as pessoas surdas a partir da
lingua, cultura e da diferenca. Com “s” mintisculo refere-se aos surdos pela perda auditiva.

% Esse é 0 termo utilizado nos documentos normativos mais recentes que propdem a inclusio educacional, para se referir aos
alunos que tém deficiéncia ou outras necessidades. Concordo com Torres Gonzélez, (2002) quando diz que é preciso avangar
na reconceitualizagdo do termo necessidades “educativas” especiais, indo na dire¢do do respeito as individualidades e da
cultura da colaboragdo, na Escola, porque isso incidira na formagdo dos professores e na melhoria do ensino. Entretanto,
entendo que a terminologia “necessidadades educacionais especiais” da margem a alguns avangos, como por exemplo:
retirar o foco da deficiéncia do aluno e centrar-se na escola, imputando-lhe a responsabilidade de investir em aparatos e
estratégias que favorecam a aprendizagem e permanéncia do educando.
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E inegavel, portanto, que, a partir do século XX, algumas mudancas mais
significativas vém acontecendo, dando vazdo a outras posturas e a¢des politicas em relacdo a
surdez: a lingua de sinais ganhou terreno expandindo-se entre os surdos e, do mesmo modo, o
bilinguismo ganhou destaque no campo educacional. Esses fatores originaram discussoes
sobre a identidade e questdes culturais, ajudando na organizagdo de movimentos que
valorizam a militancia em favor de uma “cultura surda”.

As pesquisas, em torno da lingua de sinais, ajudaram a tirar as pessoas com surdez da
condicdo de expectadores para se organizarem na luta pelo direito de uso dessa lingua.
Santana (2007) diz que o status conferido a lingua de sinais - de linguagem para lingua e/ou
de primeira lingua para os surdos - além das mudancas linguisticas, trouxe consequéncias
socioculturais positivas para esses individuos, porque em uma sociedade em que a fala da para
o syjeito a condi¢do de “normalidade” e a falta dela impde uma condi¢cdo contréria, possuir
uma lingua é adquirir empoderamento.

Nesse sentido, a pessoa com surdez passa de um sujeito “sem-lingua”, como ja fora
considerado, para ser olhado como um sujeito de linguagem (SANTANA, op. cit), por vezes,
bilingue (como € o caso dos surdos que usam a lingua do seu pais e a lingua de sinais). Uma
ideia subjacente a essa mudanga € que a suposta “anormalidade” do surdo € transformada em
diferenca e, em consequéncia, a surdez passa a ser vista por uma alteridade positiva.

Mediante essas configuracGes politicas e socioeducaionais vinculadas a surdez,
emergem 0s movimentos surdos definidos por Klein (2001, p.1) como “movimentos sociais
articulados a partir de aspiracdes, reivindicacdes, lutas das pessoas surdas no sentido do
reconhecimento de sua lingua, de sua cultura”. Para Carilissa Dall’ Alba (2012) educagdo e
movimentos surdos andam juntos, pois quando acontece um movimento surdo, a escola de
surdos faz parte do movimento e tem prestado apoio a essa questdo. Vou além dessa
modalidade de atendimento, citada pela autora, porque entendo que a escola como um todo
estd envolvida nessa pauta, se ndo apoiando 0s movimentos, mas inserida na luta como um
dos pontos de problematizacao.

Parece certo afirmar que o vasto processo de lutas, revestido de comemoragdes,
reivindicagdes, resisténcias e insatisfagbes no campo socioeducacional foram atitudes
direcionadas ao que era/é entendido como tentativas de fixacdo de uma hegemonia ouvinte,

constituindo-se nos movimentos surdos. Para Klein (2001, p. 1)

A comunidade surda v& nos movimentos surdos uma possibilidade de caminhada
politica de resisténcia as praticas ouvintistas, até entdo hegemdnicas nos diferentes
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espacos educacionais, sociais e culturais, como também, um espago de luta pelo
reconhecimento da Lingua de Sinais e das identidades surdas.

Assim, as pessoas surdas envolvidas nesses movimentos parecem concebé-los como
campo de emancipacdo politica, no qual buscam definir condi¢des a respeito da surdez: a
lingua a ser compartilhada no grupo, as escolas idealizadas, 0s agrupamentos, etc. No mesmo
contexto, selecionam espacos tais como associac¢fes, ou outros forjados com a finalidade de
amparar fisicamente o grupo. Os sujeitos deste estudo também optaram por um espago com
esse fim, sendo o CAP um dos espacos eleitos para os encontros surdo-surdo e afirmacao do
que convencionaram chamar e interpretar por “cultura e identidades surdas”.

Embora as questdes que se evidenciam nos movimentos surdos guardem semelhancas
e fidelidades epistemoldgicas, pois muitas experiéncias no que dizem respeito as lutas se
repetem entre os grupos de surdos em diversas partes do mundo, outras questdes ampliam-se
ganhando contornos diferentes a depender dos locais nos quais se desenvolvem. A articulagéo
desses movimentos acontece, mundialmente, sob a égide da Federacdo Mundial de Surdos
(Word Federation of the Deaf - WFD), sediada na Finlandia, cuja criacdo, no inicio da década
de 50, foi outra condicio importante conquistada pelas pessoas surdas no século passado™®.

N&o é demais pontuar que nesse fragmento da histdria socioeducacional dos surdos foram
percebidos avancos e retrocessos e gque varios foram os trajetos seguidos, levando a ideologias
e decisdes politicas diferenciadas no que concerne a compreensdo e a forma de lidar com a
surdez. Fica claro, nesse sentido, que as experiéncias sociais e educacionais — as tramas e 0s
“dramas” da historia refletem na articulagdo dos grupos, no crescimento das lutas em defesa
dos anseios e necessidades dos surdos, que, de igual maneira, alimentam as politicas sociais e
educacionais para 0 mesmo grupo. Assim, a articulacdo entre educacdo e a participacdo
politica e social dos surdos desencadeiam mudancas epistemoldgicas que se evidenciam no
campo educacional politico, cultural e outros.

Dando mais um passo no caminho, para retirar da histéria da educagdo e apreensao

social dos surdos elementos discursivos que sejam importantes para este estudo, cabe falar

0Tal federacéo, através dos seus membros, articula-se a organismos “maiores”, o que possibilita para esse
coletivo intervengbes em eventos importantes ligados a surdez. Um episddio importante, nesse ambito, foi a
mediacdo da Federacdo Mundial de Surdos (Word Federation of the Deaf-WFD) nas preconiza¢fes da
UNESCO, em 1984, sobre o0 acesso a lingua de sinais para que as criangas surdas tivessem contacto com essa
lingua, o mais cedo possivel.
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brevemente da educacdo do surdo no Brasil, contexto maior que abriga a cidade onde fora

realizada esta pesquisa.

3.1.1 E a surdez no Brasil, uma historia de (des)continuidades

A educagdo de surdos no Brasil, tal qual em outras nacgdes, esteve também
comprometida muito mais com as habilidades linguisticas dessa populacédo, refletindo a
relacdo feita entre o desenvolvimento da fala e o desempenho intelectual, do que com o
conhecimento em geral. As experiéncias iniciais que aconteceram no Imperial Instituto de
Surdos Mudos, fundado em 1857, no Rio de Janeiro, hoje Instituto Nacional de surdos — INES
traziam a clinica para a educagdo de surdos e insistiam na corre¢ao da “incapacidade para
falar”.

Contudo, ainda com essa conduta, o INES foi também um lugar de disseminacdo da
lingua de sinais, pois 0s sinais persistiram nesse espaco de maneira informal, por um longo
periodo. Essa constatacdo, além de revelar as assimetrias de poder e a substituicdo do
conhecimento pelos treinos da lingua oral, revelou, também, a insisténcia/resisténcia dos
surdos em relacdo a lingua de sinais e ainda referenda a escola como mais um espaco de
reivindicagdes para o reconhecimento dessa lingua e para a organizacao da “militdncia surda”.

Merece realce, na direcdo dessas asser¢des, a forma como as abordagens educacionais
para a educacdo da pessoa surda - oralismo, comunicagédo total e o bilinguismo — foram/sao
concebidas pelas escolas no Brasil, ganhando notoriedade o fato de que as abordagens sempre
coexistiram na educagdo do surdo brasileiro. O questionamento, aqui, vincula-se a falta de
discuss@es sobre as filosofias que subjazem em cada uma das abordagens. Outra dificuldade
inteiramente imbricada nesse ambito foi/é a negacdo da surdez, ou a negagdo do sujeito surdo
como um individuo singular, com necessidades e interesses particularizados, a exemplo da
especificidade linguistica.

Contextualizando, cabe lembrar que as iniciativas em relacdo ao atendimento
educacional dos surdos no Brasil andaram a passos lentos, até 1960 (BUENO, 1993). A partir
desse periodo, a educacdo brasileira teve um impulso e, dentro dela, a educacdo de surdos
cresceu significativamente, demarcando um aumento no contingente desses alunos na escola.
Embora com o animo deixado por esse dado, sabe-se que ele ainda é incipiente e que, nesse

contexto, a lingua de sinais foi subestimada no Brasil durante muito tempo. A ideia
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sustentada, e presente ainda hoje nas acbes de muitos educadores, e familiares, era/é a de que
0s gestos trazem/trariam prejuizos ao desenvolvimento da pessoa surda.

Na década de 80 *, sob a égide de movimentos internacionais, foi criada no Brasil a
Federagdo Nacional de Educacéo e Integracdo do Surdo (FENEIS)*. Essa Instituicdo sustenta
argumentos em favor do uso da Libras para os surdos brasileiros. Apoiados por essa
Instituicdo, grupos de pessoas surdas passaram a reivindicar o uso da lingua de sinais na sala
de aula e em todos os eventos e locais nos quais estivessem presentes, a exemplo de
congressos, igrejas, escolas, seminarios e/ou nas reparticdes publicas.

Muitas iniciativas foram tomadas a partir da década de 90 para favorecer a condicao
socioeducacional dos surdos brasileiros; o governo federal brasileiro, pautando-se nas
iniciativas dos proprios surdos e nos debates internacionais, vem organizando algumas acgdes
na area dos servigos publicos, no bojo do que denomina “politicas de inclusdo social”. Nesse
contexto, esta inserida a implantacdo da politica de inclusdo educacional, tema que ndo é
recente e nem originado no Brasil, mas que ganhou expresséo, principalmente, no final do
século passado e ampliou-se na primeira década do século XXI. Miranda, T. (2012, p. 127)

diz, nessa direcéo:

a inclusdo hoje assumida como um novo paradigma social e educacional vem
defender uma sociedade mais justa e mais democratica, livres das praticas
discriminatérias e segregacionistas que marcaram negativamente a historia da
humanidade, ndo mais fundado no Gnico, o discurso atual passa a se constituir a
partir do maltiplo.

Esses pressupostos circundam as iniciativas do Ministério da Educagdo através da
Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacéo, Diversidade e Inclusdo (SECADI)®, que
substituiu a Secretaria de Educacdo Especial MEC/ SEESP, cujos objetivos caminham na

direcdo de uma escola inclusiva, propondo o atendimento educacional especializado para

*!1ss0 aconteceu em 1987. Nesse ano, a secretaria da Assembleia Geral das Nagbes Unidas propds um
encontro no qual estiveram presentes muitos participantes convocados. Dentre as decisdes tomadas, entrou em
vigor uma resolugdo que preconizava o reconhecimento dos surdos como minoria linguistica, com uma lingua
prépria — a lingua de sinais. No encontro, também foram validados os servigos de intérpretes sempre que
necessario (Wrigley, apud Moura 2000).

%2 Orgéo ndo-governamental que nasceu com caréter politico, visando a garantir a articulacdo dos surdos em
relacdo a luta pelos seus direitos. A FENEIS respalda as iniciativas de grupos de surdos organizados, em nivel
nacional, tornando-se referéncia para as reivindicacdes e para o “reconhecimento politico” da surdez.

* Tem como objetivo “contribuir para o desenvolvimento inclusivo dos sistemas de ensino, voltado &
valorizacdo das diferencas e da diversidade, a promogdo da educacao inclusiva, dos direitos humanos e da
sustentabilidade sdcio-ambiental visando a efetivagdo de politicas publicas transversais e interssetoriais”.
Disponivel em  <portal.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=290&Itemid=816>.
Acesso em 24 de marco de 2013.
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alunos com surdez. Por essa perspectiva, o educando surdo devera frequentar a escola junto
aos ouvintes tendo um periodo adicional, em turno oposto ao que estd matriculado, para
receber o Atendimento Educacional Especializado.

A justificativa do MEC para oferecer essa modalidade de atendimento educacional
repousa na defesa de que ambientes educacionais heterogéneos séo fecundos para a efetivacéo
de trocas simbdlicas, imprescindiveis para o desenvolvimento da cogni¢cdo (POKER 2001).
Nessa perspectiva é inserida a educacdo com base no bilinguismo que deve ser colocada em
pratica, subsidiada pelo Atendimento Educacional Especializado. Para tal atendimento séo
destacados trés momentos de organizacdo e efetivacdo didatico-pedagogico: “momento do
Atendimento Educacional especializado em Libras na escola comum” no qual os contetidos
sao transmitidos em Libras, preferencialmente por um professor surdo; “momento do
Atendimento Educacional Especializado para o ensino da Libras na escola comum, que se
traduz por aula de Libras para todos os alunos surdos, por professores ou instrutores surdos
que devem levar em conta o que o aluno ja conhece da Libras e o “momento do Atendimento
Educacional Especializado para o ensino da Lingua Portuguesa”, traduzido pelas discussodes
cotidianas sobre as especificidades dessa lingua. Esse momento deve acontecer com os alunos
surdos em um horério diferente do que estuda, na turma comum (DAMASIO, 2007).

E oportuno registrar que as pessoas surdas e estudiosas da area tém se posicionado em
relacdo a essa questdo, dividindo-se entre aqueles que rejeitam a proposta de uma escola
inclusiva, tal como propde o MEC, e aqueles que a aceitam. Para alguns autores, (MOURA,
2000; SA, 2006; SKLIAR, 1998), essa proposta de inclusio é uma forma de adaptacéo,
forcada, dos surdos ao meio social do ouvinte. Sob esses olhares, a inclusdo de surdos nas
classes regulares estd na contramdo da histéria porque a consideram uma iniciativa
normalizadora que os impede de viverem “a cultura surda” e de tomarem decisdes
importantes em relacdo a libertacdo de posturas ouvintistas.

Alguns segmentos surdos corroboram esse pensamento e transformam “a ndo inclusao
educacional”, em mais uma bandeira de luta, sobrepondo a essa discussdo a op¢ao por escolas
de surdos e, com isso, adotando determinadas condutas e valores alusivos a essa discusséo.
Vale ressaltar, nessa mesma discussdo, que essa postura de luta e engajamento ndo é um
fendmeno generalizado entre esse segmento, pois enquanto alguns surdos movimentam-se em
busca dos seus direitos, muitos deles desconhecem qualquer iniciativa ligada a essas

discussoes.
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E importante lembrar, nesse caminho, que as elucidacbes a respeito da educacéo
inclusiva, na maioria das vezes, aparecem com carater prescritivo, 0 que compromete o
trabalho educacional, gerando dificuldades para as pessoas surdas que, diante disso, ndo
obtém sucesso. Na préatica, ha propensdes sociais e politicas para apologias a uma escola
inclusiva idealizada, apresentando, subliminarmente, um sujeito surdo irreal com
necessidades ficticias.

Por outro lado, concordo com Oliveira, 1. (2007), que ainda incipientes as iniciativas
de uma educacdo inclusiva carrega sinais de positividade, porque ajuda a repensar o direito ao
acesso de todos os alunos na escola, direito antes negado sob a alegacdo de que a escola ndo
estava apta a receber alunos com deficiéncia. Assim, os alunos “[...] de invisiveis passaram a
ser visiveis, de ndo- problema passaram a ser problema, evidenciando ndo a inclusao, mas a
passagem, a transi¢ao qualitativa de um estado de negacdo a um estado de problematiza¢do”
(Idem, ibidem, p. 39). Sob 0 meu entendimento, o cerne dessa discussdo ndo deveria ser a
problematizac&o do afastamento, ou ndo, de surdos e ouvintes nos espagos educacionais, mas
a organizacdo de meios para que os dois segmentos possam estar juntos, sem prejuizos na
aprendizagem e sem desrespeitar as especificidades de ambos.

As politicas publicas para a educacdo inclusiva no Brasil, se ndo tém conseguido
grandes resultados tém, ao menos, contribuido para a concretizacdo de grandes debates no
campo educacional. Miranda, T. (2012, p.126) diz nesse sentido que

[...] essa mudanga de paradigmas pela qual passa a Educacdo Especial numa
perspectiva inclusiva e o acesso de alunos com necessidades especiais na escola
regular vém demandando da comunidade educacional, universidade e escolas
fomentar agdes inovadoras que promovam praticas pedagogicas que atendam as
singularidades dos estudantes em diferentes lugares/espagos educativos.

Assim, embora perpassados por muitas contradi¢des, alguns resultados das politicas de
inclusdo ja podem ser notados no século XXI. E possivel dizer que diante de condicBes
precarias, por vezes adversas, emergem lutas, acordos, desacordos, discordancias,
reivindicagdes, iniciativas - tramas e “dramas” no campo socioeducacional — ajudando a
delinear posturas que repercutiram na forma como as pessoas surdas comecgaram a tragar as
suas experiéncias no ambito da educacao, no Brasil.

Nesse sentido, € interessante realcar o surgimento das associagbes de surdos,
originadas da dinamica dos encontros que se davam fora da sala de aula, prenunciando o
fortalecimento de uma organizacéo social e politica dos surdos brasileiros. Essas associa¢des
eram/sdo espacos nos quais a lingua de sinais e a chamada cultura surda eram/s@o defendidas.
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Para Strobel (2009, p. 78), o espaco cultural mais conhecido de todos os surdos s&o as
associag0es. Assim, as interacdes dos surdos com 0S Seus pares, nesses espacos, tocam na
base das intencGes desse coletivo®.

Com efeito, os “agrupamentos” refletem as intengdes dessa categoria em denunciarem
as opressdes sentidas em decorréncia da imposicdo da lingua oral e, consequentemente,
refletem atitudes de defesa da lingua de sinais e de uma cultura prépria do coletivo surdo.
Nessa direcdo cabe informar que, na cidade onde se realizou este estudo, varias associacoes
de surdos e/ou espacos de encontros e discussbes foram estruturados ao longo dos anos,
configurando-se, também, como um local de reivindicacdes e de afirmacdo da surdez na
perspectiva cultural.

Na década de 90, essas posturas foram potencializadas. As pessoas surdas juntaram-se
a outros segmentos da sociedade civil que se articularam sob configuracGes étnicas, religiosas,
linguisticas ou outras, lutando contra a exclusdo social derivada de politicas neoliberais.
Thoma e Klein (2010, p. 110) dizem que esse periodo pode ser lembrado como “o tempo de
mobilizacao e de fortalecimento dos movimentos surdos no Brasil”.

Essa informacdo pode ser ilustrada pelo V Congresso Latino Americano de Educacéo
Bilingue para surdos, organizado em Porto Alegre em 1999, um dos eventos de destaque para
as reivindicacOes desse coletivo, no qual se reuniram surdos brasileiros e de outros paises.
Das reflexdes surgidas, nesse evento, resultou um documento intitulado “A educagdo que nos
surdos queremos”*(THOMA e KLEIN, 2010), no qual constam proposigdes para a “escola de

% aspectos alusivos aos direitos humanos e dos surdos; discussdes sobre questdes

surdos
culturais, inserindo, nesse contexto, as discussdes sobre a lingua de sinais, sobre a
comunidade, identidades surdas, artes surdas e sobre a chamada cultura surda; reflexdes
sobre a atuacdo de profissionais surdos na educagdo: professores monitores, instrutores e
pesquisadores.

Esses subsidios foram relevantes na criacdo de politicas nacionais para a educacao de
surdos e deu suporte as propostas pedagogicas em varias escolas no territorio nacional. Assim,

é inegavel a relacdo entre as reivindicagbes dos surdos e as mudancas de cunho

3% importante registrar a formagéo da Federacdo Mundial de Surdos em Roma, na Itélia, sob a tutela da ONU e
da UNESCO, em 1951, fato que favoreceu a mesma atitude em outros paises, incluindo o Brasil.

**Segundo Quadros (2006), o documento expressa a vontade dos surdos e remonta ao século XVII: educagio
em escola de surdos em lingua de sinais, com qualidade. A inclusdo passa a ser entendida como a garantia de
que essa escola seja possivel.

% As polémicas sdo muitas a esse respeito. Muitos autores defendem a escola de surdos, pois consideram
excludentes as politicas de inclusdo do MEC.
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epistemoldgico, filosofica, ética e politica na educacdo de surdos, da referida década em
diante.

No que diz respeito as politicas publicas, foram criados mecanismos legais como a
Resolucdo CNE/CEB n° 2 de 11 de setembro de 2001 (BRASIL, 2001), que institui as
Diretrizes Nacionais para a Educagdo Bésica em todas as modalidades e etapas; a Lei 10. 098
de 23 de marco de 1994 que estabelece, no capitulo VII, a promocdo de acessibilidade a
comunicacgdo para as pessoas com deficiéncia sensorial, contemplando os surdos, mediante a
énfase na formacéo de intérpretes, nos Art. 17 e 18. Outra medida adotada foi a oficializacao
da Lei 10.436 de 24 de abril de 2002 (BRASIL, 2002), que sanciona a Lingua Brasileira de
Sinais - LIBRAS como o meio legal de comunicacdo para os surdos brasileiros (ART. 1°).

Encadeando a proposta, no dia 22 de dezembro de 2005, entrou em vigor o Decreto de
Lei n° 5. 626/2005 (BRASIL, 2005), regulamentando a Libras e preconizando a sua insercao
como componente curricular na educacdo basica e nos cursos de Licenciatura e de
Fonoaudiologia. Pelo mesmo Decreto, é regulamentada a formacao de professores de Libras e
a atuacdo e formacdo de tradutores e intérpretes de Libras e Lingua Portuguesa. Assim, parece
certo dizer que, embora 0s avan¢os ainda sejam timidos, no Brasil, mudancas significativas
vém ocorrendo na vida social e educacional do surdo, abrindo outros pontos no debate e
deixando brechas para novas conquistas.

Thoma e Klein (2010) ainda se referindo a0 mesmo documento sistematizado no
encontro de 1999, em Porto Alegre, apontam, dentre os “ganhos”, a entrada crescente de
pessoas surdas no ensino superior em cursos de graduacdo e pés-graduacdo, em nivel de
mestrado e doutorado e a criagdo do curso Licenciatura em Letras-Libras, em 2006,
coordenado pela comissdo permanente do vestibular — COPERVE — da Universidade Federal
de Santa Catarina-UFSC, na modalidade de ensino a distancia.*’

Outra dimensdo derivada das discussdes que marcam a histdria socioeducacional dos
surdos, no pais, sdo os atos publicos, as assembleias, passeatas em parlamentos e nas ruas
articuladas por escolas de surdos, ou por grupos de surdos, ativistas, engajados nas discussoes
sobre a educagdo de surdos e sobre a “cultura surda” com os seus desdobramentos — a defesa

da lingua de sinais, as escolas bilingues etc.*® Segundo Strobel (2009, p. 82), “as comunidades

%o objetivo central do curso é formar professores para o ensino da lingua de sinais, atendendo ao que esta prescrito na
Lei de Libras de 2002. Na Bahia, estado onde também se situa 0 campo desta pesquisa, esse curso é oferecido pela
Universidade Federal da Bahia e pela Universidade Federal do Recdncavo.

% Uma ilustraco desse tipo de aco e da forca que representam para os surdos foi a passeata ocorrida nos dias 19 e 20 de
maio de 2011, em Brasilia, em frente a0 MEC, colocando sob contestagdo a educagdo de surdos. Nesse contexto, pessoas
surdas de todo o pais manifestaram-se em defesa do ndo fechamento do INES e da criagdo de escolas bilingues. Mediante
as redes virtuais, os surdos articularam-se fazendo um trabalho politico de muita repercussédo o que culminou nessa
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surdas improvisam movimentos para defender a pedagogia surda, literatura surda, curriculo
surdo, lingua de sinais e de valores culturais”.

Para além das problematizaces feitas neste estudo sobre os arroubos com os quais a
cultura surda ¢é defendida, ndo é dificil pensar que essas experiéncias sao significativas para as
pessoas surdas e que isso se constitui em avangos porque juntos, obviamente, tornam-se mais
fortes, abrindo espagos para conquistas no campo da surdez. Contudo e, apesar disso, seria
ingénuo ndo reconhecer as ambivaléncias que ainda circundam a educagdo de surdos no
Brasil, no século XXI, pais que tem propostas e ocorréncias multiformes em relacdo a surdez.

Os fendmenos e eventos elencados ajudaram a compor as “tramas e os dramas”
socioeducacionais da histdria vivenciados pelas pessoas surdas, mostrando que a histdria tem
avancos e retrocessos. Outros desdobramentos podem ser aproximados a esses eventos ou as
discussBes mais gerais sobre a surdez. Sublinho as formas de se lidar com a alteridade surda,
aspecto que sempre esteve subjacente nas “tramas e dramas” da historia. Por isso o tema
também deu suporte aos movimentos deste estudo, sugerindo os estudos pés-coloniais, ou do
pos-colonialismo, como base tedrica central para sustentar as elucida¢Ges vinculadas aos

discursos que contemplam as diferencas e suas derivacoes.

3.2 0S ESTUDOS POS-COLONIAIS E SUAS CONTRIBUICOES PARA O DEBATE

E certo que sempre hé arbitrariedades ao se escolher um tema para debate, mas de
igual maneira ha também uma intengdo de se buscar um minimo de coeréncia entre 0 que se
traz e 0 que se objetiva alcancar. Foi pensando assim que selecionei os estudos pés-coloniais
como pilares teéricos neste estudo para dialogar sobre questfes centrais, envolvendo a surdez
e a cultura, presentes em todo o decurso deste texto.

Os estudos pds-coloniais, apesar de constituidos por uma gama de orientacfes
diferenciadas, singularizam-se pelo esfor¢o de refutarem as “[...] concepgdes da modernidade
que tentam dar uma ‘normalidade’ hegemonica ao desenvolvimento irregular e as historias
diferenciadas de nag¢des, racas, comunidades, povos” (BHABHA, 2007, p. 239). Visando

desconstruir essa visao, a teoria pos-colonial mostra que nas fronteiras de ideias etnocéntricas

passeata. Disponivel em <http://www.feneis.com.br/page/noticias_data.asp?dia=...&mes=5&ano=...&offset=5>. Acesso
em 14 de outubro de 2012.
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ou nos entre - lugares, nos termos de Bhabha (op.cit), estdo os mais proficuos caminhos para a
transformac&o social e 0 combate & opresséo.

Entendida pelas dimensBes historicas e tedricas, a teoria pos-colonial tem como
demarcacdo inicial, na primeira dimensdo, a decadéncia dos imperialismos europeus,
destacando-se o briténico e o francés apds a segunda Grande Guerra. No campo teorico,
demarcando a génese dessa mesma corrente, estdo 0s movimentos sociais e culturais. Nesse
contexto, a vertente pos-colonial reimprimiu novos entendimentos para as categorias
empiricas: identidade, etnicidade, raca, linguagem e poder, tomando-as como objeto de
estudo.

Seguindo o escopo ao qual essa vertente se inscreve, tem notoriedade os estudos de
Frantz Fanon (1925-1961), médico psiquiatra que, mediante atuacdo psico-politica em prol da
libertacdo da Argélia, dava atencdo a subjetivacdo engendrada pelos sujeitos sociais
escravizados, fixando a atenc@o na forma como interiorizavam a dominagédo e nas respostas
dadas a esse processo. A libertagdo das “mentes colonizadas”, na visdo desse autor,
aconteceria somente pela reconstrucdo das subjetividades, por parte dos sujeitos oprimidos, o
que poderia acontecer mediante a desconstrucdo de formacdes discursivas que corroboravam
a opressao.

Fanon (2008) utiliza a metafora “pele escura, mascara branca” para falar da alteridade
colonial, ideia interpretada por Bhabha (2007, p.76) na seguinte perspectiva: “[...] ndo é o Eu
colonialista nem o Outro colonizado, mas a perturbadora distancia entre os dois que constitui
a figura da alteridade colonial — o artificio do homem branco, inscrito no corpo do homem
negro”. Por essa visdo, esse processo esta marcado por uma condi¢do na qual tanto a
alteridade do negro quanto a do branco sé&o forjadas com base nos processos de hibridizacéo.

Tomando por base esse roteiro discursivo os estudos pds-colonialistas deixam em
evidéncia as desigualdades sociais, ressaltando o fosso existente entre 0s povos mais
abastados e 0s que vivem em situacdo de muita pobreza. Nessa dire¢do procura intervir nas
ideologias opressoras, ajudando a firmar movimentos reivindicatorios de contestacdo e de
emancipagdo dos grupos sociais marginalizados. Segundo Bhabha (2007, p. 26), essa
abordagem dé conta da “[...] autentica¢do de historias de exploracdo e o desenvolvimento de
estratégias”, tornando-se subsidio para muitas discussdes que envolvem as minorias,
principalmente, aquelas que buscam libertar-se de textos homogeinizadores na sociedade
contemporanea. Bhabha (op. cit) inscreve nesse panorama: mulheres, negros, pessoas com

deficiéncia, ou individuos discriminados pela sexualidade.
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A literatura relacionada (COSTA, 2006, BHABHA, 2007, HALL, 2003; PRYSTHON,
2012) mostra que essa vertente ganhou vigor no inicio dos anos 80, a partir do empenho de
autores que se debrucaram sobre a didspora negra ou migratoria, focalizando as migracGes
originadas de paises pobres em direcao, principalmente, da Europa Ocidental e da América do
Norte. Tendo como campo a critica literéria, firmou-se, em primeira instancia, na Inglaterra e
nos Estados Unidos, irradiando-se, posteriormente, para outros pontos geograficos e
alcancando outras areas do conhecimento.

Embora com essa demarcacdo, hd consenso sobre a imprecisdo do arcabouco teorico
no qual se situam os estudos pos-coloniais. Recorrentemente é estabelecida vinculagdo, na
América Latina, aos roteiros discursivos do pos-estruturalismo, pos-modernismo e dos
estudos culturais. Nessa direcdo Costa (2006) afirma que, da primeira vertente, 0s estudos
pos-coloniais assumiram o carater social do discurso, com base nos trabalhos de Michel
Foucault e Jackes Derrida, nos quais 0s contextos e as posigdes discursivas dos sujeitos
sociais, ou o lécus de enunciacdo, ganham relevo. Essa proposta contribuiu para que vozes
antes “silenciadas” pela opressdao conquistassem espagos ou para que fossem anunciadas
outras condi¢cbes historicas para a subalternidade, diferentes daquelas divulgadas, na
modernidade.

Os Estudos Culturais constituem-se em outra referéncia importante nesse campo.
Boaventura Santos (2004, p. 8) toca no &mago da convergéncia entre Estudos Culturais e Pés-

coloniais ao considerar esses ultimos como

[...] um conjunto de correntes tedricas e analiticas com forte implantagéo nos estudos
culturais, mas hoje presentes em todas as ciéncias sociais, que tem em comum darem
primazia tedrica e politica as relagdes desiguais entre o Norte e o Sul na explicagdo
ou na compreensdo do mundo contemporaneo.

Os estudos culturais também podem ser lidos como um movimento teorico-politico no
qual tradicionalmente constam as relagdes entre a cultura contemporanea e a sociedade e entre
essa Ultima e as mudangas sociais (ESCOSTEGUY, 1998). Considerado um campo de
estudos interdisciplinares, abrigam aspectos culturais da contemporaneidade, constituindo-se,
também, em uma proposta social e uma politica de intervencdo que provocam mudangas na
sociedade.

Escosteguy (1998) ajuda a compreender que, por essa perspectiva, ha uma
descentralizacdo ou desierarquizacdo cultural, na qual, as culturas ndo tradicionais também
ganham notoriedade. Nesses moldes, os estudos culturais questionam e ajudam a

redimensionar os postulados que se prendem as oposi¢cdes como baixa cultura, alta cultura,
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cultura superior/inferior, e tantas outras polaridades que, nessa constru¢do diadica, dao
supremacia ao lado hegemonico. Posicionando-se contrario a essa perspectiva, 0s estudos
culturais ajudaram a desestabilizar nogdes nordocéntricas da modernidade, mediante a
construcdo de uma politica da diferenca centrada na valorizagdo do multiculturalismo e dos
hibridismos culturais, ajudando a construir os olhares denominados “pds-modernos”.
(HARVEY, 2012)

Esses olhares foram incorporados aos estudos pds-coloniais, porém ndo como
planejamento tedrico e politico, mas como uma condi¢do historica que rejeita 0s grandes
discursos e demarca o descentramento dos sujeitos sociais (COSTA, 2006). Tomados como
categoria empirica, também, realcam os questionamentos sobre as diferencas, tornando o
“outro diferente”, “um de no6s” (PRYSTHON, 2012). Essa flexibilidade no trato com as
diferencas ganhou um cunho politico, dando um novo redimensionamento nas relacdes que
envolviam as diferencgas.

Assim, o0s vestigios pos-modernistas, pés-estruturalistas e dos estudos culturais,
brevemente apresentados, ratificam interseccdes entre tais formulacdes e os estudos pos-
coloniais. Em tais perspectivas, é dada atencdo para as volatilidades, patologias, e
(re)construcdes sociais; para as experiéncias cambiantes do tempo e espaco; para a
efemeridade e alteracdo dos sentidos dados aos eventos humanos na atualidade. Essas
categorias antes examinadas tendo por base somente as lutas de classe (BHABHA, 2007),
representadas pelo marxismo passam a ser vistas, também, por outras tantas contingéncias que
demarcam a historia.

Nesse sentido, ndo é demais reprisar que as hierarquias, as estruturas de poder dos
processos de exclusdo e as condicbes de subalternidade, que Vvarios grupos
experienciaram/experienciam, nos diversos planos da vida social e, ainda, os essencialismos
que perpassam as historias ndo sdo obscurecidas nesta proposta tedrica. Nessa diregéo,
Bhabha (2007) a propde como uma atuacgdo politica ou intervengdo tedrica que suprima a
visdo binaria sem o apagamento da “outridade”. Boaventura Santos (2004) diz, seguindo a
esteira desses pressupostos, que os estudos pos-coloniais, a partir das margens ou periferias,
ddo maior visibilidade as noc¢6es de poder e saber.

A discusséo torna-se, portanto, proficua porque se estabelece tentando desapegar-se do
carater de linearidade e das dicotomias. Com efeito, é sugerido que os discursos de cunho
politico ou inseridos no campo tedrico que se firmam a partir de ideias dicotdmicas (brancos

versus negros, homens versus mulheres, “nds” versus “eles”, homossexuais Versus
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heterossexuais, “oprimidos” versus “opressores”, surdos versus ouvintes, dentre tantos pares
fincados nos binarismos) reconduzam-se para a “negociag¢ao”, termo que, nessa visdo, além de
ndo escamotear os conflitos e nem os embates também ndo anula “o outro”, ou retira dele o
direito de viver a sua diferenca. Essas ideias permitem desapegar-se da dicotomia
surdo/ouvinte justificando, assim, a relevancia da teoria pos-colonial nesta investigacao.

Ainda na direcdo desse arcabouco tedrico cabe ressaltar com Bhabha (2007, p.43) que,

[...] existe uma pressuposicdo prejudicial e auto-destrutiva de que a teoria é
necessariamente a linguagem de elite dos que sdo privilegiados social e
culturalmente; diz-se que o lugar do critico académico é inevitavelmente dentro dos
arquivos eurocéntricos de um ocidente imperialista ou neocolonial.

O autor opondo-se a ideia de que a teoria serviria “aos mesmos senhores” — no caso de
onde foi gestada, ao ocidente - ratifica 0 pensamento anterior, ressaltando a teoria como um
possivel lugar de negociacdo para as minorias. Diz, por esse veio, que enquanto aparato
discursivo especifico € capaz de subverter condi¢cbes de subalternidade e tornar-se
instrumento de luta e emancipagcdo, mesmo que estruturada sob o crivo da institucionalizacéo
académica e inserta em relacdes de poder que realcam forgas ocidentais.

Nesse terreno, é colocado que a linguagem seja tomada pela ambiguidade e hibridez
que lhes sdo proprias para assim adquirir um cunho politico, desviar-se de armadilhas e
tornar-se uma ferramenta de luta. Para Bhabha (2007), o veio politico impresso na linguagem
ndo advém do fato de fazer da teoria instrumento de validacdo de partidos politicos, de
posturas ideoldgicas ou discussfes pre-concebidas. As reflexdes tedricas devem constituir-se
como um espaco de tensdo permanente no qual sejam problematizados os saberes, as
“verdades”, as posturas ¢ atitudes, possibilitando novas formas de compreensdo e apreensdo
da realidade dos sujeitos culturais.

Outra questdo necessaria para explicitar o viés apresentado diz respeito a propria
expressdo pos-colonial. Embora, semanticamente, a expressdo “pos” aponte para algo que
vem depois, para Bhabha (2007) o termo esta muito mais focado nas criticas dos enredos
culturais, ou nas expressdes que tentam dar homogeneidade aos fenémenos, do que em um
periodo cronologicamente posterior ao colonialismo, visto que, ainda hoje sobrevivem
filosofias colonialistas.

O entendimento dessas questdes foi muito relevante para a escolha da proposta teorica
em foco e para o entendimento de que nenhuma teoria é capaz de prever o alcance que

tomara, nem as aplicacdes que lhes serdo dadas ou, ainda, 0s eventos nos quais sera vista
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como util. Entrelaco essa ideia ao pensamento de Veiga Neto (1996, p. 30) que, ao dialogar
sob e sobre outras perspectivas, traz ideias convergentes as quais podem ser utilizadas para

sintetizar 0 meu pensamento sobre a convocacéo da teoria:

Néo ha um porto seguro, onde possamos ancorar a nossa perspectiva de analise para,
a partir dali, conhecer a realidade. Em cada parada, nés, no maximo, conseguimos
nos amarrar as superficies. E ai nds construimos a nova maneira de vermos o
mundo.

Assim, ndo h& um porto seguro na teoria. Ha portos e passagens. Estando as incursdes
tedricas desta investigacdo discutidas nesses termos e tendo os estudos pds-coloniais como
teoria “guarda-chuva”, cheguei a questdes inseridas nessa mesma abordagem que
contemplam: as relagdes com o “outro” no tempo atual; novos espagos culturais para “o
outro”, a constru¢ao de identidades culturais/territoriais e as identidades hibridas em tempos
pos-coloniais. Esse ultimo topico toca em questdes ja anunciadas na subsegdo “Cultura no
terreno da tradugdo cultural”, mas compdem também esse topico discursivo, vinculando-se,

de forma mais especifica as discussdes sobre identidades.

3.2.1 Um Novo Tempo para o Outro, em Tempos Pos-coloniais

O tempo atual traduzido pelo paradoxo e a babelizacdo que muitos autores (IANNI,
2008; BAUMAN, 1998, 2008; BOAVENTURA SANTOS, 2004) exaustivamente anunciam,
impde que as questdes alusivas as relacdes humanas, ou a relagdo com “o outro”, sejam
pensadas em estreita relacdo com esse tempo e com as espacialidades (SKLIAR, 2003). Essa
discussdo teve grande valia nesta investigacdo porque no seu desenvolvimento firmou-se o
encontro entre “outros”.

Mas e quem € o outro? Essa pergunta colocou-me frente ao lugar de onde elaborei as
minhas ponderagdes sobre a surdez. Também me rememorou que a forma como se olha e
narra o outro reflete a forma de se relacionar com a alteridade que, por sua vez, estd também
relacionada a forma como essa alteridade é representada pela linguagem. A interrogacéo
lembrou-me, de antemé&o, que estou na condi¢do de ouvinte e, dessa forma, quando falo da
surdez ou da pessoa surda sou o “outro” falando do “outro”. Entdo todos “somos em certa
medida outros” (SKLIAR, 2003).

Por esse veio, ficou facil entender que ndo se deve caminhar na direcdo de

socioetnocentrismos. A frase acima, apesar da importancia, é usada, muitas vezes, somente
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com o intuito de apelar para a tolerancia, merecendo que se coloquem propdsitos na repeticéo
dessa mensagem para tira-la de um lugar indcuo e colocé-la em contextos discursivos que
ressaltem a incompletude humana e a sua constituicdo no encontro com as diferencas. Utilizo

as ideias de Souza e Pereira (1998, p. 39) para reafirmar essa compreensao:

Ao reconhecer a diferenca no Outro, recuperamos a dignidade de nos reconhecermos
nos nossos limites, nas nossas faltas, na nossa incompletude permanente, enfim,
tudo isso que é essencial e verdadeiramente humano e, a0 mesmo tempo, inefavel.

Esse reconhecimento é importante e convoca a entender que varias podem ser as
formas de falar “do outro” porque varias sdo as formas de percebé-lo. Larrosa e Pérez de Lara
(1998, p. 8) falam da importancia de se “apreender a imagem do outro ndo como a imagem
que olhamos, mas como a imagem que nos olha e nos interpela”. Assim, estou também
vulneravel aos olhares externos. E ainda: ndo posso perder de vista essa questdo, para ter a
perspicacia de transgredir naquilo que for necessario e podar questdes que estejam
alimentadas pela ameaca do etnocentrismo, do preconceito e da exclusao.

Baudrillard e Guillaume (2000) dizem que em todo “outro” existe o outro proximo -
que é diferente de mim, mas que posso compreendé-lo e assimila-lo, mas ha, também, o outro
radical, inassimilavel, incompreensivel e inimaginavel. Assim, ha o outro que é muito similar
a mim e o outro de “uma alteridade radical”, impenetravel (BAUDRILLARD, apud PERLIN,
2006). Entretanto, a referéncia em ambos o0s casos esta em quem os analisa, sendo o outro
colocado numa condic¢do de estranho porgue nunca seré igual ao observador.

Entendo que ambas as visdes podem ser perigosas. A primeira forma deixa “o outro”
familiar porque “me repete”, o que pode banaliza-lo e 0 segundo, por estar distante de mim,
pode ser esquecido ou rejeitado. Porém, essa mesma dicotomia pode ser analisada por uma
perspectiva diferenciada. Skliar (2003) ativa a lembranca de que todos estamos sujeitos a
vivenciar as mesmas situacdes e que se faz importante ndo mitologizar o outro; tornd-lo um
mito seria, na perspectiva apontada pelo autor (op. cit), inseri-lo no espago da “mesmidade”,
ou da ndo aceitagédo da diferenca. Dai, qualquer analise feita em relacdo a essa questéo, pode

ter uma configuragdo etnocéntrica, correndo-se o risco de traduzir o outro

[....] para nossa lingua, a nossa gramatica. Despoja-lo da sua lingua. Fazer do outro
um outro parecido, mas um outro parecido nunca idéntico ao mesmo. Negar sua
dimensdo, sua pluralidade inominéavel, sua multiplicidade e designé-lo, inventé-lo,
fixa-lo para apaga-lo (massacré-lo) e para fazé-lo reaparecer em cada lugar que (nos)
seja necessario (SKLIAR, 2003 p. 116).
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Na interpretacdo dessas assercoes, encontrei o alerta necessario para falar da alteridade
surda, sem inseri-la em uma condi¢do de exotismo ou de inferioridade. De igual modo, as
elucidactes alertaram que ambos - eu e 0 outro - estamos sujeitos a uma permeabilidade
transcultural reciproca com a possibilidade de (re) constituicdes e de transformacdes. Assim,
tal alerta instiga a lembranca de que ndo posso perder de vista as diferengas que completam a
condigdo humana, ao falar da surdez.

A notoriedade dessas ideias traz a lembranga de que a forma de lidar com “o outro”,
inclusive de defini-lo podem revelar a maneira como 0 inventamos e também como
inventamos a nds mesmos. Para usar o pensamento bem elaborado por Wittgenstein, citado
por Lopes (2007, p. 17), digo com os autores que “as coisas sdo inventadas quando usamos a
linguagem para falar delas, ou quando elas passam a existir no nosso cotidiano, quando
passam a ter nomes”. Para Wittgenstein (1999), ndo ha como definir qualquer que seja o
fendmeno, de forma absoluta, porque um mesmo termo pode estar representado por formas
diferenciadas, o que equivale a dizer que os significados e, sobretudo, os sentidos estdo
relativizados e tanto dependem da imbricacdo do termo definido com outros termos, quanto
da realidade que o sustenta.

Voltando ao tempo no qual esse outro esta inserido, outro viés dessa discussdo, trago
Bauman (2008, p. 110) que da um apoio fundamental a esse eixo discursivo. O autor lembra
que os acontecimentos da contemporaneidade ajudam a performatizar sensacdes de incertezas
e instabilidades, “numa atmosfera de medo ambiente”, no que se refere a “[...] uma visdo de
futuro ‘do mundo como tal’ e do mundo privado, o mundo que estd proximo, como
essencialmente indecidivel, incontroldavel e aterrorizante”. Nesse sentido, o autor (op.cit)
ajuda a refletir que a rapidez e a inconstancia dos acontecimentos, no tempo atual, conduzem
a imprevisibilidade no tocante as implicacdes das a¢cbes humanas, mesmo quando se tratam de
acoes corriqueiras.

Os dias atuais estdo marcados por “um momento de transito em que espago € tempo
cruzam-se para produzir figuras complexas de diferenca e identidade, passado e presente,
interior e exterior, inclusdo e exclusao” (BHABHA, 2007, p. 19). Esse ¢ um tempo (nio)
presente, fluido, evasivo e multiforme, que provoca encontros e desencontros, dando margem
a intensos entrecruzamentos culturais. E um contexto representativo das migracdes pos-
coloniais, dos eventos diasporicos, culturais e politicos, dos grandes deslocamentos sociais, a
exemplo, “das comunidades camponesas e aborigenes, a poética do exilio, a prosa austera dos

refugiados politicos e economicos” (BHABHA, 2007, p. 24).
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O comentério abaixo, feito por lanni (2008), embora por outro caminho e
apresentando outras questfes, permite chegar a ideia central da mesma enunciacdo acima. O
autor revela o perceptivel, porém de grande relevancia para ser citado: hoje, ndo se tem mais

um mundo dividido em polos bem definidos. Essa configuracao diluiu-se, dando lugar para

[...] um mundo capitalista multipolarizado, impregnado de experimentos socialistas,
as informacGes e a economia ultrapassam as fronteiras [...] 0s conceitos
envelheceram, ficaram descolados do real ja que o real continua a mover-se e a
transformar-se. Em certos momentos, ele parece repetir-se de modo enfadonho, mas
em outros se revela diferente, novo, fascinante, insélito, surpreendente. Sob varios
aspectos, pode-se dizer que aqui recomeca a histéria (IANNI, 2008, p. 35).

Na “sociedade global” (IANNI, op.cit.), que caracteriza o “novo tempo”, a midia mexe
com o imaginario coletivo, criando mundos ficticios e demarcando um momento de
proliferacdo de ideias e concep¢des que se multiplicam, confundindo tudo e todos. Povos e
culturas transitam, mesclando-se e refazendo-se, periodicamente. O que é real e 0 que é da
ordem da imaginagdo misturam-se e se confundem. O que acontece, em diferentes lugares,
por mais equidistantes que estejam, ficam muito aproximados, redesenhando assim a
geografia e a historia. As situacbes apresentam-se multiformes, com significados marcados,
ora pelo sensacionalismo, ora pela naturalizacdo dos fenémenos, como efeitos da midia que 0s
transportam.

O momento é paradoxal, ao tempo que lembra raizes, fixidez, lembra movimento. O
mundo atual € tomado pela globalizacdo e essa, revirando perspectivas, provoca outros
arranjos econémicos, sécio-politicos e culturais; cria dimensdes que se misturam
confusamente. E um mundo que, ao tempo que tem grandes amplitudes, tornou-se pequeno
porque, ao se ampliar, encurtou distancias. E homogéneo e heterogéneo, multiplicado,
simplificado, ndo é um tempo somente linear ou circular, mas linear e circular ao mesmo
tempo (SKLIAR, 2003).

Diante dessa configuragdo, ndo se pode reincidir no carater linear da modernidade e
pensar que 0s sujeitos sociais seguem um caminho sequenciado. Também, ndo seria o caso de
pensar que estdo envolvidos em um tempo circular, no qual passaria por varias experiéncias a
um sO tempo, retornando a um lugar pré-fixado e predestinado por outrem. Nesse tempo a
instabilidade é a noticia. N&o é demais repetir. Essa instabilidade assenta-se, dentre os
paradoxos que lhes sdo peculiares, no fato de que os sujeitos sociais estdo amalgamados a
uma grande forca centrifuga, instalada mediante o fenbmeno da globalizacdo que vem

espalhando todas as informacdes pelo planeta, deixando as formas e estilos de vida muito
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parecidos. Por outro lado, amalgamando a todos num movimento centripeto que ajuda a puxar
as experiéncias sociais “para dentro”, inserindo-nos nos arranjos locais, ndo deixando as
manifestacdes culturais tdo uniformes quanto parecem. Nesse mesmo contexto, as pessoas sao
atraidas para microgrupos, para grandes grupos, aproximam-se e se afastam, ao tempo em que
se isolam, “conectam-se” e mostram-Se, as vezes em demasiada exposicdo, em redes de
comunicagéo.

Bhabha (2007) apresenta a ideia de “temporalidade disjuntiva”, que me sugestiona
porque a expressao denota, simultaneamente, “um outro tempo” € um “outro-outro” no que
diz respeito a sua presenca e apreensao na/pela sociedade. A prépria definicdo do termo
disjuntivo, que retne os antagonismos juncdo e separa¢do, alimenta essa compreensdo. Nesse
tempo, que ndo é somente linear e nem ciclico, mas relne as duas condicbes, cabe
problematizar essa organizacdo temporal, bem como a forma como esse tempo é programado.
Nesses termos e nesse tempo ndo ha uma alteridade materializada, ou seja, fixada a priori,
mas uma alteridade construida na/pela linguagem.

Trazendo a ideia para o presente estudo, entendo que “o outro-surdo”, ou a alteridade
surda, deve ser pensada nesse tempo a partir desse pressuposto, ou seja, “o outro” como um
construto social formado a partir do e no discurso social. Por esse veio, ndo se pode pensar em
um surdo “pronto”, mas um sujeito contextualizado, narrado pela linguagem.

Sem querer minimizar a abundancia de (im)possibilidades que esse tempo pode
envolver, sintetizo com Bhabha (2007, p. 19) que o tempo organiza-se mediante “um
movimento exploratorio incessante, que o termo francés au-dela capta tdo bem - aqui e la de
todos os lados fort/da, para la e para ca, para frente e para tras”. Nessa visdao, ndo ha uma
direcdo previsivel e, nesse sentido, Skliar (2003, p. 40) utilizando-se da ideia de Peter Pal

Pelbart, reforca os paradoxos do tempo corrente:

[...] ao invés de uma linha do tempo, temos um emaranhado do tempo, em vez de
um fluxo do tempo, veremos surgir uma massa de tempo; em lugar de um rio do
tempo, um labirinto de tempo. Ou ainda, ndo mais um circulo do tempo, porém um
turbilhdo; ja ndo uma ordem do tempo, mas uma variacgao infinita, ja ndo uma forma
de tempo, sendo um tempo, informal, plastico. Com isto estariamos mais préximos
sem duvida de um tempo de alucinacdo do que de uma consciéncia do tempo.
(grifos do autor)

A citacdo e expressiva e convincente, pois existe de fato uma efervescéncia
contemporanea ligada a essa temporalidade que leva a pensar que esse ¢ um tempo de “um
eu/si aberto as dimensdes do vasto mundo e da alteridade” (MAFESOLI, 2001, p. 93). Um
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tempo em que ha fronteiras e auséncia delas, h& dispersdo e mistura, territorializagdo e
desterritorializacdo.

Por essas assercdes, objetivei registrar que as relagdes com “o outro” ou com as
diferencas, incluindo as diferencas culturais, fenébmeno que se aproxima do nosso foco, sao
marcados pelos (des)encontros, volatilidade e efemeridade do tempo atual. Dentro desse
mesmo quadro, cabe falar também dos espagos sociais ocupados pelo “outro” na

contemporaneidade, na perspectiva pds-colonial.

3.2.2 O “outro” em novos espagos culturais

Diante desse cenario contemporaneo e na direcdo dos mesmos argumentos acima, cabe
falar dos espacos ocupados pelo outro, das formas de interpretd-los com base nos olhares
lancados para as diferencas. Refiro-me aos espagos contextuais nos quais “o outro” estd
inserido, sob diferentes condices e sob a égide de relagdes, socialmente, constituidas.

Skliar, (2003) pautado em Bhabha (2007), interroga sobre isso, colocando em pauta
trés formas de espacialidades denominadas por ele préprio de espacialidades: colonial,
multicultural e da diferenga. A chamada espacialidade colonial, nessa visdo, é caracterizada
pela homogeneidade, assim o outro s6 é percebido pelo que ha de semelhante entre ele e quem
o0 observa. A configuracdo dessa espacialidade sustenta-se em um discurso trabalhado como
aparato de poder (BHABHA, 2007, p.111), cujo objetivo € “apresentar o colonizado como
uma populacdo de tipos degenerados com base na origem racial de modo a justificar a
conquista e estabelecer sistemas de administracao e instrugao”.

A essa espacialidade, corresponde uma representagdo do outro, configurada, como um
“outro maléfico” (SKLIAR, 2003). Ou seja, € um outro que ¢ rejeitado, odiado, ndo copiado,
considerado “um mal” ndo desejado, mas, paradoxalmente, necessario para fortalecer o que ha
de “bom em mim”. A alteridade, nesse caso, nao estd localizada em um espago flexivel, mas
em um espaco de rigidez e negatividade.

Nesse espaco, as relacOes de poder que configuram as diferencas sdo negadas e essas
ultimas sdo transformadas em uma alterizacdo negativa que pode estar cercada por
eufemismos, os quais escamoteiam ainda mais a relacdo da sociedade com as diferencas. E
comum, por exemplo, na midia e nos documentos normativos, a veiculagdo do discurso de

que “as diferencas humanas sdo normais”, ou que “o normal ¢ ser diferente” sem haver o
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incentivo necessario para se refletir sobre as relacdes de poder que se interpdem nas relagdes
sociais e no convivio entre as diferencas.

Uma segunda visdao, que o autor também rejeita, coloca “o outro” numa condi¢ao
supostamente diferenciada da primeira supracitada. Trata-se da espacialidade multicultural, ou
multi-homogénea, na qual a simultaneidade na ocupacdo dos espacos pelo outro seria o
destaque. O outro ndo aparece como um “mal” a ser reparado, a ele seria permitido transitar
em varios espacos — tanto nos espagos da mesmidade — o outro igual a mim - quanto da
heterogeneidade — o outro diferente de mim. Mas, de igual maneira que o outro da
espacialidade colonial é um transeunte que deve caminhar na dire¢cdo da maioria, devendo
tornar-se como aqueles considerados “normais”. O outro, entendido na dimensao

multicultural,

[...] ocupa [...] uma espacialidade de certo modo ancorada a politica da mesmidade —
de pertencimento a uma comunidade que deva estar sempre bem ordenada e
solidificada- talvez identitaria, ainda que submetida a uma Gnica esséncia a um (nico
modus vivendi e talvez cultural — mas sempre de equivaléncia cultural (SKLIAR,
2003, p. 142).

A terceira espacialidade na qual repousa a defesa do autor e com a qual entro em
sintonia é aquela em que o sujeito estaria em um lugar que ndo tem compromisso com a
mesmidade, estaria no espaco das diferencas. Nesse espaco, também denominado pos-
colonial, o outro pode viver a sua “outridade” (SKLIAR, 2003), ele muda a si, muda o outro,
muda a histdria, dando-lhe novos rumos, ajudando a configurar a heterogeneidade. E um
“outro” situado no tempo disjuntivo ao qual se refere Bhabha (2007) e no espaco das
diferencas. Reinterpretando Bhabha (op cit), digo que, nessa perspectiva, o outro tera poder de
se ressignificar, de negar, de fazer a sua historia, sem precisar da autoriza¢do para a sua
existéncia.

Nas reflexdes acima, as diferencas ganham énfase e isso pressupde que se lance um
olhar mais apurado para os discursos sobre as noc6es de diferenca e diversidade para lembrar
que parecem conduzir a0 mesmo lugar, mas sdo distintas, pois trazem repercussdes
diferenciadas na forma de lidar com “o outro”. Para Bhabha (2007), a diversidade cultural
sugere universalidade, despreocupacdo com as especificidades, porque parece diluir as
questdes e 0s sujeitos, inserindo tudo e todos na mesma generalizacdo. A diversidade remete
ao “reconhecimento de contetdos e costumes culturais pré-dados; [...] da origem a nocGes
liberais de multiculturalismo, de intercAmbio cultural ou da cultura da humanidade [...]”. Jaa

diferenga cultural impde significado a cultura, possibilita a criagdo de afirmagdes em torno
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dela que “diferenciam, discriminam ¢ autorizam a produ¢do de um campo de forgas,
referéncia, aplicabilidade e capacidade” (BHABA, 2007, p. 63).

Silva (2000) também faz referéncia aos conceitos de diversidade e diferenca, dizendo
que essas discussGes sdo veiculadas a partir da denominada politica de identidade e do
multiculturalismo. Nessa direcdo, o autor entende que as nogdes do multiculturalismo tratam a
diversidade e a diferenca sob uma perspectiva de brandura, 0 que é perigoso, porque essa
vertente “apoia-se em um vago e benevolente apelo a tolerdncia e ao respeito para com a
diversidade e a diferenca” (SILVA, 2000. p. 73).

Por esse prisma, as discussdes desembocam nas nogOes de aceitacdo, tolerancia,
essencialismos, universalidade, quesitos que ndo promovem posturas de resisténcia, ademais
imprimem uma naturalizacdo aos fatos da vida social, como se esses fossem pré-fixados em
uma existéncia dada. Nesse sentido, o autor citado questiona a auséncia de uma teoria que
relina identidade e diferenca. Os seus argumentos centralizam-se na defesa de que existe uma
intrinseca correlacdo entre essas duas categorias, pois ambas sdo constituidas a partir de
producdes simbdlicas e discursivas. Por esse enfoque, diferenca e identidade sdo colocadas
em carater oposicional o0 que quer dizer que a identidade s6 ganha sentido se colocadas em
relacdo a diferenca e vice-versa.

Skliar (2003), com base nas ideias de Bhabha (2007), prop6e o que denomina de
“politica, poética e filosofia da diferenga”, sugerindo que “o outro” seja abordado por essa
perspectiva. O autor amplia essa compreenséo dizendo que o “outro da diferenga”

[...] @) ndo vem meramente substituir o da diversidade ou o de pluralidade apenas
perceptivel; b) ndo sdo uma obviedade cultural nem uma marca de pluralidade
apenas perceptivel; ¢) ndo podem ser caracterizados como totalidades fixas
essenciais e inalteraveis; d) ndo deve ser entendido como um estado indesejavel,
imprdprio, alguma coisa que mais cedo ou mais tarde se voltara para a normalidade;
e) ndo supbem/significam o contrario de igualdade nem constituem um sindnimo de
desigualdade; f) deve-se buscar uma visdo da diferenga além da ldgica entre
assimilacdo e resisténcia; g) mesmo quando sdo percebidos como totalidade ou
quando em relacdo com outras diferencas ndo sdo facilmente permeaveis, que
existem independente da autorizacdo, da aceitacdo, do respeito, da tolerancia, da
oficializacdo, ou da permissdo outorgada a partir da normalidade legalista (SKLIAR,
2003, p. 146).

Essa citagdo leva ao entendimento de que 0s grupos sociais ndo sdo simétricos, e
buscam uma participacao social equanime, ou um espaco no qual a igualdade de privilégios e
direitos seja uma realidade, mas que os permitam manter as suas diferencas. Os principios

contidos nos argumentos de Skliar (op. cit) e nos demais autores citados ajudaram-me a
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entender que € a diferenca, muito mais que a diversidade, o fenébmeno que deve ser
considerado relevante neste estudo.

Propositalmente, trago mais um adendo para a mesma questdo - a andlise das
diferencas. Para isso busco apoio nas reflexdes de Canclini (2009) que discute a diferenca
focalizando os estudos étnicos e a diade diferenca e desigualdade. O autor afirma que
pretende ultrapassar as abordagens mais recorrentes nesse campo, afastando-se das trés
maneiras mais comuns de tratar as diferencas. Ele aponta, como um dos riscos, no trato com a
diferenca, a confusdo que é feita entre as no¢cbes de desigualdade e diferenca, em geral,
tomando-se, equivocadamente, as teorias da desigualdade para levar adiante as discussoes.

E importante ndo perder de vista que os campos epistemoldgicos que abordam esses
dois eixos discursivos conduzem a elaboracdes e resultados diferentes. Entrelaca-los, sem
uma analise critica, ou tomando uma pela outra, segundo o autor, pode tirar o foco dos
processos de diferenciacdo para 0s quais € preciso levar em conta a forma de distribuicdo
injusta de privilégios sociais. Caso contrario, pode-se fazer com que questdes importantes
passem despercebidas ou se diluam na discussao.

Outra observacdo do autor, nesse ambito, € o fato de somente serem considerados
legitimos os estudos sobre as diferencas que advém de uma experiéncia vivida. Tal posicdo
pode levar a ideia de que “s6 os chicanos podem estudar a sua condicdo, ou sé os indigenas a
sua, ou sO6 as mulheres as questdes de género ou entdo quem adere acriticamente a estas
perspectivas e as suas reivindicagdes” (CANCLINI, 2009, p. 56). Caso essa ideia fosse
tomada como conviccdo, neste estudo, levaria a pensar que somente 0s surdos ou quem oS
acompanha (intérpretes, professores surdos ou outros) poderiam envolver-se com as
discussdes desse campo tedrico, o que sugeriria, também, a presenca de posturas etnocéntricas
sobre o acesso e distribuicdo do conhecimento.

Outra forma criticada pelo tedrico no que diz respeito a “andlise das diferencas”
refere-se a atitude de tomar resultados de experiéncias histéricas, inserindo-as em uma
posicdo tedrica estatica, positivista, na qual a dinamica propria das relagdes sociais que
promovem as mudancas ndo € considerada. Seguindo essa perspectiva, corre-se o risco de se
valorizar conhecimentos dogmaéticos e essencializar as diferencas.

Estando, eu mesma, na condi¢do do ‘“outro-ouvinte”, como venho acentuando,
considerei validas as asser¢es de Canclini (2009) sobre tais equivocos. O seu pensar deixou-
me mais & vontade para entrar na seara da surdez e da cultura surda, como se convencionou

chamar, porque aponta possibilidades de inser¢do no tema, sem ofuscar a lembranca sobre a
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complexidade dessa questdo. Apegando-me a essas e outras referéncias trazidas por
considera-las progressistas, cabe renovar a lembranga de que tentei lidar com o “outro-surdo”
inscrevendo-o0 em um tempo e espacialidade pos-coloniais e em uma politica da diferenca e
ndo da diversidade.

Esse tempo e espacos ajudam a formar e conformar identidades, deixando em
evidéncia os hibridismos que lhes circundam. Essa € outra questdo importante que sequencia

essa discussao.

3.3 NO TERRENO POS-COLONIAL, PROBLEMATIZANDO AS IDENTIDADES

As argumentacdes sobre “a cultura surda” entre os sujeitos desta pesquisa estavam
acompanhadas de afirmag¢des que referendavam uma “identidade surda”. Essa foi uma
categoria empirica construida e anunciada repetidamente entre 0s sujeitos deste estudo, por
isso configurou-se em uma das premissas que agucou a necessidade de inserir tal tema nesse
campo discursivo. Entender os pressupostos que circundam esse tema, a partir das teorias que
respaldam esse trabalho, foi uma atitude essencial. Tais pressupostos iluminaram gquestfes
importantes, ajudando a atingir os objetivos desta investigagéo.

Hall (2006) faz uma retrospectiva das interpretacdes vinculadas a condicédo identitéaria,
a partir do periodo iluminista, mostrando que se tinha nesse periodo uma concepc¢do de
identidade essencialista, previsivel, que nascia com o sujeito, coadunando com a concepgéo
de um sujeito centrado, uno, consciente e marcado pela razéo. Por esse entendimento, existia
uma esséncia humana identitaria que permanecia a mesma durante toda a existéncia. No
periodo “moderno” o sujeito, considerado socioldgico, passa a se constituir nas relacdes com
“o outro”, pelas quais lhes sdo transmitidas as nuances da vida social. A identidade, assim,
vincula os sujeitos as estruturas sociais, e essas ao sujeito, ajudando esse Gltimo a construir-se
no mundo social.

Na contemporaneidade, mediante o acento dado & globalizagdo, as ideias poés-

modernas e pds-coloniais ajudam a compreender que

“as velhas identidades que, por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdo em
declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno, até
entdo visto como um sujeito unificado” (HALL, 2006, p.7).
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A identidade emerge, assim, na contemporaneidade, como uma constru¢do social
polissémica e mdvel que se d& a partir das identificagdes em processo; assim 0s grupos sociais
e os individuos constroem as suas identidades, nas relacdes com o outro. Hall (2000, p. 76)
orienta a pensar nas identidades em correspondéncia com a diferenca. Também as percebe
como “criagdes sociais e culturais e ndo como categorias construidas a priori. O autor afirma
que sdo forjadas a partir das representacbes. Woodward (2000, p. 39-40) segue essa mesma

direcdo ao dizer que

As identidades sdo fabricadas por meio da marcacéo das diferencas. Essa marcagdo
da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas simbolicos de representa¢do quanto
por meio de exclusdo social a identidade ndo é o oposto da diferenca: a identidade
depende da diferenca.

No mesmo terreno, cabe dizer com Hall (2000) que as diferencas ndo sao imutaveis.
Tomando o conceito de différance de Derrida (1991), Hall explica a instabilidade das
construcdes identitarias. Na perspectiva derridiana, sdo ressaltadas as alteracdes, desvios,
fluidez, instabilidade que ordenam a chamada “metafisica da presenga” no signo, ou a
condicdo do signo de apresentar algo que ndo esta presente — ou ainda, a presenca sempre
adiada do objeto, ou do conceito (DERRIDA, 1991). Essa ideia, transposta pelo autor, sugere
gue ha sempre negociacdo e andamento no processo de construcao da identidade, podendo um
mesmo individuo, a partir de inUmeras identificaces, assumir diversas posi¢des sociais.

Cabe dizer que as diversas ‘“posi¢des-de-sujeito” (SILVA, 2000) assumidas
socialmente estdo em estreita conexdo com o poder. Hall (2000) deixa claro essa
submissdo/relacdo quando lembra que nem todo discurso vai ser aceito e que as
diferenciacGes proprias desse processo evidenciam-se fortemente marcadas por relagfes de
poder. Um exemplo classico € o seccionamento “nds-cles” feito entre os grupos sociais,
revelando que h& disputas, e essas envolvem sistemas de classificacdo dividindo quem é do
nosso grupo e quem esta fora dele. Silva (2000) toca na mesma questdo lembrando que as
oposicOes binarias, problematizadas pelo veio pos-colonial, fazem parte do acervo que diz
respeito a essas classificagdes, evidenciando desvantagem para um dos lados da diade.

Para ilustrar as possibilidades de se tomar diversas posi¢des sociais, de cunho
identitario, utilizo uma situacdo vivenciada e apresentada por Canclini (2009). O autor refere-
se a um evento que aconteceu no México, no ano de 2003, em um encontro onde se reuniram
lideres indigenas de 15 paises latino-americanos, intelectuais que, se solidarizando aos indios,

tomaram as causas desse grupo como fonte de estudo. Também estavam presentes outros
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representantes de organizacGes sociais. O objetivo era trazer a baila os varios modos de
perceber a diferenca indigena na América Latina para detectar o que era comum entre 0S

povos indigenas e as formas como dialogavam entre si:

‘Quem somos?’ — perguntou-se na primeira sessdo. Em que pese a vontade de
convergéncia, prevaleceram as dificuldades de achar um termo unificador. A cor da
pele, a linguagem, o territério, a religido nada disso serve para se identificarem em
conjunto. “Somos o trigo, o milho, o cAnhamo” — disse-se poeticamente. Ou se
tentaram listas de tragos distintivos: “a vida comunitaria, o amor a terra, as
celebragdes ligadas aos calendarios agricolas”. Quando se buscou formular uma
“matriz civilizatoria” que abarque todo 0 continente, varios argumentaram a
necessidade de Ihe dar uma amplitude capaz de incluir indios e mesticos. Alguns
preferiram definir a condicdo comum a partir da perspectiva gerada pela
descolonizacdo e pelos processos atuais de luta social e cultural. Mas o que é mais
decisivo: a desigualdade social ou as diferencas culturais? Definirem-se pelos
referentes aos quais se opdem ou pelos “dmbitos de comunhdo”? Nagdes ou povos:
delimitacéo juridica ou movimentos étnico sociais? A resposta ndo é a mesma —
disse-se na Bolivia onde a indianidade é quase sinbnimo de nagdo, até mesmo nos
meios urbanos, ou no México, sociedade com densa mesticagem (CANCLINI, 2009,
p. 57).

A citacdo é longa, mas necessaria, porque mostra que 0s sujeitos sociais podem tomar
diversas “posi¢des identitarias” na relagdo sujeito-mundo e que essas identidades estdo
sempre em movimento. O exemplo aguca a percepcao de que os efeitos da organizagéo social
estdo refletidos nas identidades. Paradoxalmente, nesse mesmo campo, as identidades
relutam pela fixacdo e por posi¢des essencialistas, tanto conclamando “verdades” subsidiadas
pela ciéncia bioldgicas quanto histdrias passadas, inertes ou descontextualizadas.

Na busca da identidade pela perpetuacéo e unificagdo ganha centralidade o conceito de
performatividade, que € o ato de dar forma a identidade, mediante os atos linguisticos. Nesse
contexto, é possivel reforcar, alterar, manter, silenciar, negar aspectos considerados positivos
ou negativos na identidade. Para Silva (2000), o discurso performaético tanto estabiliza quanto
subverte no¢oes sobre identidade.

Outra dimensdo ndo menos importante posta em acao nos discursos identitarios para a
manutencdo da identidade sdo os recursos simbolicos utilizados para fazer valer a ideia de
pertencimento nos grupos culturais/sociais. Dentre esses, incluem-se os simbolos, ganhando
destaque os mitos fundadores, ou mitos de origem, que séo acoplados as historias coloniais,
ajudando a desenvolver estratégias de discriminagdo. Nesse sentido, s&0 muito acionados na
tentativa de manter as identidades nacionais, (SILVA, 2000) que € outro ponto inserido nessa
mesma discussao. Tais identidades tornaram-se enfraquecidas frente ao processo globalizante,

trazendo concomitantemente uma questdo bastante paradoxal: a constatagdo da face
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homogeneizante da globalizagcdo e a construcdo de novas identidades em curso, que se
evidenciam a partir de processos de identificacdo no desenrolar da historia.

O paradoxo entdo se materializa na caracterizacdo de um mundo que, ao tempo que é
uniformizado por padrdes de consumo (BAUMAN, 2009), é também multifacetado. E, assim,
0s mesmos padrdes que contribuem para a uniformizacdo ajudam a demarcar identidades mais
circunscritas. Nesse processo, os efeitos da globalizagdo, ora anulam a exclusividade de
determinadas identidades culturais que cada vez mais sofrem influéncias “de fora”, tornando-
se desenraizadas e a-historicas, por perderem os seus lugares antes demarcados; ora reforcam
identidades locais, que se opdem aos efeitos dominantes desse processo homogeneizante.

O entendimento que subjaz a essas afirmaces €é: ainda que o processo de globalizagédo
tenha se disseminado e expandido de maneira assustadora a forma de producdo capitalista, na
qual prevalece a “lei do mercado”, alguns aspectos da vida cultural dos grupos ou sociedades
mantém-se preservados, melhor dizendo, sdo reinventados. Isso é mais visivel nos grupos
considerados tradicionais, mesmo sendo a tradi¢do, aqui, concebida como invencéo cultural.
(COELHO, 2008). A palavra coexisténcia € acionada, mais uma vez, para uni-la a visao de

Hall (2006, p. 69) explicita na citacdo abaixo:

As identidades nacionais estdo se desintegrando, como resultado do crescimento da
homogeneiza¢do cultural e do ‘poés-moderno-global’; as identidades nacionais e
outras identidades ‘locais’ ou particularistas estdo sendo reforgadas pela resisténcia a
globalizacdo; e as identidades nacionais estdo em declinio, mas novas identidades
hibridas — estdo tomando o seu lugar.

Complemento a citagdo com a ideia de Castells (1999a) que registra nesse mesmo
processo a busca por pertencimento, mostrando que é importante para 0s sujeitos sociais
demarcarem um lugar. Para o autor, as pessoas se juntam e se organizam em contextos mais
especificos, tentando encurtar o mundo, quando o percebem grande demais e dificil de ser
controlado. Nesse movimento, € comum o apego a espacos fisicos, na tentativa de “olhar para
tras”, ou se apegar as memorias historicas. Nesse processo, as identidades apoiam-se também
nas relagdes de pertencimento locais, envolvendo grupos sociais e/ou recortes espaciais.

Essa conversa sera conduzida para as identidades territoriais também permeadas por
significados, identificacGes, por praticas sociais simbolicas e discursivas e por sujeitos sociais
posicionados em determinados espagos, que se mobilizam e ddo sentido as suas experiéncias

culturais.
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3.3.1 As Identidades Territoriais: 0s sujeitos e suas relagdes com o espago

Esse tdpico que se constitui em um desdobramento do anterior foi inserido neste
estudo a partir de um dado revelado desde a fase exploratoria desta pesquisa — a énfase em
uma condicao identitaria e a valorizacdo /apropriacdo de um espaco fisico - O CAP - pelo
grupo de alunos surdos pesquisados.

Essa relacdo dos alunos com o espaco e o reforco, por parte desses sujeitos
pesquisados, de que esse locus era importante para eles, foi aqui entendido como uma
estratégia de afirmacdo e manutencdo das experiéncias culturais - a chamada cultura surda,
para os alunos. Esse dado, posteriormente, foi tomado como categoria analitica, dai o
interesse em discutir neste subtdpico o vinculo entre identidade e o recorte espacial, ou a
identidade territorial, porque a discussdo facilitaria a leitura do objeto central deste estudo.

O referido subtema tem uma perspectiva multidisciplinar e, particularmente, um
acento geografico, o que sugeriu a busca por autores que transitam pela geografia,
(HAESBAERT, 2005, 2004, 2007; CLAVAL, 1999; RAFFESTIN, 1993; SACK, 1986) com
a perspectiva de entender de que maneira o territério e a territorialidade, com 0s seus
desdobramentos, podem tornar-se locus das experiéncias culturais dos sujeitos sociais, tendo a
identidade como elemento que subsidia as suas construcoes discursivas.

Os pressupostos geogréaficos escolhidos para sustentar essa discussao coincidem com
as elucidag6es aqui ja postas sobre a identidade, pois deixam claro que a identidade territorial
¢ uma construcdo social, nas quais elementos permeados de simbolos e significados mais
universais entremesclam-se e se misturam com elementos mais localizados. O direcionamento
mais especifico esta, portanto, no acento dado ao recorte espacial e sobressai nas ideias sobre
as marcas temporais da atualidade, ajudando a performatizar novos arranjos sociais.

Nesse panorama, no qual a condi¢cdo plural da humanidade torna-se mais visivel
deixando 0s sujeitos sociais em permanente contato com as diferencas, também se
reorganizam as novas identidades territoriais. No ambito desses pressupostos, o geografo
Haesbaert (2007, p. 44) afirma que “[...] toda identidade cultural é ‘espacial’ na medida em
que se realiza no/através do espaco, pelo referente espacial, em estratégias de apropriacéo,
culturais e politicas, dos grupos sociais”. Esse autor (0p.cit) centraliza o territdrio como uma
das dimensdes pelas quais se performatizam algumas identidades. Assim, a relacdo
identidade-territorio retrata a existéncia de uma relagdo concreta ou simbolica dos grupos

sociais com a esfera espacial.
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Cabe, nessa direcdo, tecer algumas considerages sobre a utilizacdo do conceito de
territorio e de outros derivados desse, quais sejam: a territorialidade e a triade
territorializacdo-desterritorializacdo-reterritorializacdo (TDR), uma vez que essas
terminologias irdo ajudar a compor a discussdo que segue. O territdrio esta aqui definido em
acordo com a posicao de Haesbaert (2005) que o percebe em seu sentido mais geral a partir de
uma valoragdo material e simbdlica. O autor toma a principio o sentido etimol6gico da
palavra para mostrar que o termo, que vem do latim territorium, ja “nasce com dupla
conotacdo material e simbdlica, pois etimologicamente tanto se aproxima de terra-territorium
quanto de terreo-territor (terror, aterrorizar)” (p.1).

Por essa compreensdo o termo tanto pode indicar uma apropriacdo da terra sob
jurisdicéo politica, quanto retratar o medo daquele que foi expropriado, de ndo ter a sua terra
de volta, ou de nao poder usufruir dela. Pode ainda indicar uma relagdo de pertencimento e
apropriacdo para aqueles que conseguem manter-se no territorio, a partir de um processo de
identificacdo com o mesmo. Nesse ultimo caso, sdo construidas as identidades territoriais nas
quais esta atrelada a dimensao cultural do territério (HAESBAERT 2005).

Souza e Pedon (2007), no texto “identidade e territorio”, destacam a imbrica¢do entre
esses dois fendmenos, enfatizando o carater movel e continuo desse processo e a relagdo de
pertencimento desenvolvida pelos sujeitos ou grupos sociais com o0 espaco onde desenvolvem
e vivenciam as suas experiéncias. A sociabilidade pela qual o espacgo se constrdi ajudando a
dar formas as identidades é central no texto dos autores e, de igual modo, ganha relevo neste
estudo.

Raffestin (1993, p.54) trata essa questdo dando énfase as relacBes de poder que se
estabelecem no contexto. Nessa dire¢do, afirma que “um espaco ¢ definido e delimitado por e
a partir de relagdes de poder”. Essa ideia ¢ ampliada por Haesbaert (2005, p.1) que afirma
ndo se tratar somente “[...] do tradicional poder politico, ele diz respeito tanto ao poder no
sentido mais concreto, de dominagdo, quanto ao poder no sentido mais simbolico, de
apropriacao”. Isso equivale a dizer que os sujeitos e grupos sociais, ao estabelecerem relacdes
com 0 espaco, produzem marcas proprias e se apropriam do mesmo, de maneira simbolica e
concreta.

O mesmo autor (op.cit) aponta trés vertentes integradas do territorio: uma juridico-
politica, uma culturalista e outra econdmica. Porém, alerta que ha equivocos ao se pensar no
territério desprezando a sua dimensdo simbdlica, ainda que a dimensdo politica tenha sido
contemplada, pois ndo se alcancard a complexidade inerente as sinuosidades do poder.
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Por essa perspectiva, 0s atores sociais, ao se apropriarem do espaco, o (re)significam,
territorializando-o. Para Raffestin (1993, p.152), “somos todos atores sintagmaticos que
‘produzem’ territdrios [...] essa produgdo de territorio se inscreve perfeitamente no campo do
poder de nossa problematica relacional”. Nesse sentido, as elucidacdes mais atuais
apresentadas pela geografia colocam em destaque a multidimensionalidade do territorio
tomando esse fendmeno como uma caracteristica peculiar, constituida pela pluralidade de
acOes humanas, principalmente na interacdo dos sujeitos sociais com o coletivo.

E importante, nesse ponto da discussdo, atentar para a nogdo de territorialidade. Os
autores ja mencionados a referendam com base no “espaco-tempo vivido”, ou espaco
processo, ou seja, a territorialidade é representada pelo cotidiano vivido, pelas relagGes de
poder e pelas acOes interativas desenvolvidas pelos membros de um grupo ou da sociedade.
Territorializar um espaco ¢ “dar-lhe vida”. Assim, refere-Se ao espago em uso, ou ao “lugar
praticado” discutido por Michel de Certeau (2002) para retratar um lugar apropriado pelo uso,
ou ressignificado pelos sujeitos sociais.

A ideia de Sack (1986) parece seguir a mesma rota. O autor refere-se a territorialidade
como uma “estratégia espacial” caracterizada pelo uso/vivéncia do espaco por grupos ou
individuos que pretendem obter o controle sobre alguma situacdo ou pessoas. Por esse veio,
ndo estd em jogo somente a dimensdo politica da questdo, mas, também, as relacdes
econbmicas e culturais, de poder, afetivas, os modos de apropriacdo do espaco e 0s
significados que lhes sdo atribuidos. Pressupde “interacdo, movimentagdo e contato humano
que sdo transmitidos pela energia e informacdo para afetar, controlar e influenciar idéia e
acoes de outros e ter acesso aos recursos destes” (SACK, 1986, p. 26).

O conceito de territorializacdo-desterritorializacdo-reterritorializagédo (T-D-R) foi
criado por Raffestin (1993) e esta vinculado & mesma acepc¢do. Haesbaert (2009) traz ideias
esclarecedoras sobre essas categorias®®. Apropriando-se de uma visdo sociolégica, fala de uma
des-territorializagdo como “precarizagdo territorial”. Intenta com isso mostrar que ndo existe
ninguém completamente excluido ou incluido de/em um territorio, ou de/fem uma sociedade.
Existe, sim, uma inclusdo precaria, mas [...] a desterritorializagdo que acontece em uma escala
geogréfica geralmente implica uma reterritorializagdo em outra escala (HAESBAERT, 2010,
p. 132-133).

Os processos geograficos de TDR, nessa perspectiva, sdo apresentados,

respectivamente, pela criacdo de territorios; pela destruicdo ou perda desse mesmo territorio e

% Entrevista cedida em 2009.
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pelo envolvimento ou recriagdo de outros, essa Ultima performance caracteriza a
reterritorializacdo. Entendo que, na perspectiva defendida pelo autor, a (re) territorializacao,
além de revelar uma estreita relagdo entre 0s sujeitos sociais e 0 seu espaco geografico, junto
a vulnerabilidade desse processo, as dimensdes sociopoliticas e sociais, revela também
movimentos de subversao, busca de autonomia por parte dos individuos ou grupos sociais.

N&o ¢é a ideia sobre a possibilidade de relocaliza¢do do sujeito, ou sobre o controle do
territério que tem mais destaque na transposicdo desse tema para este estudo, mas sim o fato
de que, na busca de outras territorialidades, os sujeitos procuram desenvolver praticas sociais
que Ihes deem crédito em relacdo a uma identidade. Nos termos deste estudo, essa seja talvez
uma condigdo surgida de um “terceiro espag¢o” (Bhabha, 2007) na relagdo dos sujeitos com
seus pares, com 0s “‘seus outros” € com o proprio espago.

A intencdo é mostrar que a identidade interpde-se nessa discussdo porque todos 0s
grupos que se sentem lesados em relacdo ao seu espaco, seja fisico ou simbdlico, ou em
relagdo a sua identidade, tendem a explorar outras territorialidades e ao fazerem isso
(re)constroem, re(vitalizam) as suas identidades. Claval (1999, p. 23) contribui com essa ideia

ao dizer que:

A organizagéo da vida segundo as normas e os valores afirmados por uma cultura e
execucdo dos sistemas institucionais que ela supde ndo podem se fazer no vazio: eles
se desenrolam no espago e o pressupdem em todos os niveis. Ele Ihes é necessario
como suporte material e lhe oferece uma de suas bases simbolicas. A maior parte das
estruturas vida coletiva se traduz, através de formas de territorialidade. Elas séo
variadas: vdo da apropriagdo completa ao simples enraizamento simbdlico, e
portanto, da divisdo de unidades discretas e que se negam e se ignoram até a
articulacdo em torno de focos aos quais e prendem as identidades [...].

Por esse veio, o territorio e as identidades estdo interligados, sendo as representaces
que ajudam no processo de territorializagdo coadjuvantes nas composic¢Oes identitarias
(CLAVAL, 1999). Costa e Costa (2008) também argumentam sobre isso mostrando quao
forte é essa imbricacdo. Nesse sentido falam dessa interrelagdo, assumindo que ha influéncia
reciproca entre os dois fendmenos. Por esse caminho, as identidades buscam territorializar-se,
ajudando, com isso, a tracar um processo de inclusdo/excluséo, definindo quem pertence ou
ndo pertence a determinado grupo ou territério — definindo novas identidades.

No mesmo contexto, 0s sujeitos sociais que dao significado as suas a¢bes, mediante
processos de identificacdo com préticas sociais e simbolicas, podem criar e criam, certamente,
relacbes de pertencimento com determinados grupos sociais inseridos em determinados

territorios, construindo as suas identidades territoriais. O espaco vai, assim, sendo
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performatizado como “o territério de alguém ou de algum grupo, seja este Gltimo uma classe
social ou grupo étnico, seja no caso dos quilombos, seja no caso de uma associacéo de bairro,
enfim nas multiplas formas que toma esse processo” (SOUZA e PEDON, 2007 p. 127 - 128).

Mondardo (2009, p. 22) fala de “uma consciéncia identitaria em relagdao ao espago, ou
“consciéncia socio-espacial de pertencimento”, lembrando que esse fendmeno nao ¢
naturalmente dado, mas “uma constru¢do simbolica-politica e estratégica-posicional-
discursiva. Essas argumentacGes reforcam o dito acima e estdo muito proximas das
argumentacdes de Hall (2000, p. 109) que concebe as identidades como producGes
discursivas. Para esse autor, “nds precisamos compreendé-las como produzidas em locais
historicos e institucionais especificos, no interior de formacles e praticas discursivas
especificas, por estratégias e iniciativas especificas”.

Os argumentos revelam, na mesma direcdo do que ja fora discutido, que esse processo
€ um constructo no qual habitam comparac6es, classificacdes, disputa e relagdes de poder,
posicdes politicas, nomeacgdes, exclusdo e inclusdo. Revelam, ainda, que a identidade
territorial é relacional, perpassada por um discurso performatico, sustentado pelos sentidos
construidos, nas interagdes com o outro, pelas palavras, pelos simbolos e pelas possiveis
interpretacdes desses fendmenos.

Nessa construcdo, também tém destaque a conducdo e a reconducdo das histérias
locais e a selecdo dos enunciados que vao compor os discursos. A relacdo sujeito social —
espaco- identidade € um processo narrativo/discursivo que apresenta as identidades como
fendmenos marcados pela flexibilidade, abertura e multiplicidade, mas sempre marcada por
oscilacBes do poder, por isso estd impregnada de consensos, discordancias ativismos, atos de
resisténcia, conflitos.

Essas elucidacOes repousam de igual forma que as conversas mais gerais sobre as
identidades nas explosfes discursivas em torno da globalizacdo e das generalizagdes
derivadas, que, se tomadas por uma visdo mais superficial, apontam somente para a
universalizagdo dos fatos, sucumbindo o fomento de identidades mais localizadas tanto em
ambito econbmico, quanto culturais. Porém, cabe relembrar que as mesmas tensdes
globalizantes que universalizam ideias também geram atitudes individualizadoras.

Haesbaert (2004) nomeia de multiterritorialidade a variedade de situacdes que se
instituem nas relagdes do individuo, na atualidade, com o espaco vivido ou com os diversos
espacos (re)significados, transformados em territorios. Nesse contexto, creio que cabe o realce

no seguinte paradoxo: a individualidade é reforcada no convivio em grupo — acontece a
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individualizagdo em grupo — numa tentativa de fazer parte, utilizar as mesmas estratégias,
jogar 0 mesmo jogo, para pertencer. Como defende Bauman (2008, p. 192), citando Eric
Hobsbawm:
[...] homens e mulheres procuram grupos aos quais possam pertencer com certeza e
para sempre, num mundo onde tudo 0 mais esta se movendo e mudando, onde nada
mais é garantido. [...] A identidade deve a atencdo que atrai e as paixdes que gera o

fato de ser um substituto da comunidade (grifos do autor) daquele ‘lar natural’ que
ndo estd mais disponivel no mundo privatizado e individualizado que se globaliza. .

Por esse prisma, cabe sintetizar dizendo que as identidades territoriais tais como as
demais identidades ndo acontecem em um vacuo social. A sua construcdo localiza-se em
tempos e espacgos nos quais sdo arquitetados as mobilizagdes, os agrupamentos, as estratégias
de pertencimento, as “autorizagdes” para a participagdo social. Com isso, as identidades
ajudam a enaltecer determinados contextos espaciais e sucumbir outros. Da mesma forma, os
contextos espaciais, por sua vez, ajudam a exaltar certas identidades e sucumbir outras. 1sso
mostra que as (re)construgdes identitarias, performatizadas na acdo e no discurso, ganham
forga em contextos/territdrios singulares.

As discussdes sobre identidades assentam-se na relativizacdo dos processos
homogeneizadores e em processos sociais heterogéneos, ambos ativados pela globalizacéo, o
gue sugere a atencdo para posturas identitarias cada vez mais hibridas, misturadas ou

interconectadas.

3.3.2 Identidades Hibridas: misturas, rompimentos e (re)construcées

Bauman ajuda a dar sequéncia a ideia anterior, afirmando que as identidades s&o
efémeras, pois “[...] em vez de construir nossa identidade de maneira gradual e paciente como
se constroi uma casa, lidamos com formas montadas, instantaneamente [...] € uma identidade
palimpséstica” (BAUMAN, 2008, p. 115). O referido autor, sustentando essa afirmacao,
enfatiza que

[...] a humanidade contemporanea fala por meio de muitas vozes e sabemos que
continuard a fazer isso por um longo tempo; a questdo central é como reforjar essa
polifonia em harmonia e impedir que se degenere em uma cacofonia. Harmonia néo
é uniformidade; é sempre uma acéo reciproca de varios motivos diferentes, cada um
mantendo sua identidade separada e sustentando a melodia resultante dessa
identidade (Idem, ibidem, p.123).
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O inicio da citacdo traz a questdo mais Obvia dessa mensagem - as misturas e
entrelacamentos de vozes no mundo globalizado, assunto que tem ganhado énfase neste texto.
Porém, para suprir as necessidades préprias desta investigacao o olhar agora direciona-se para
a relacdo hibridismos-identidades e o carater politico dessa imbricacdo que, a meu ver,
também estdo contemplados nesses argumentos do autor.

A relacdo hibridismo-identidade pode ser visualizada também nos estudos de Canclini
(2008) e de Bhabha (2007). Canclini (2008) mostra que o0s conceitos de hibridismo,
hibridizacdo, hibridacdo, termos correlatos, embora muito antigos, ganham atualmente
configuracOes diferentes daquelas disseminadas pela biologia, campo de onde se originou.
Para o autor, “hibrida¢do sdo processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas
discretas, que existiam, de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e
praticas” (CANCLINI, 2008, p. XIX).

Nessa direcdo, 0s novos sujeitos hibridos (re)constituem-se imbricados a organizagdo
do tempo presente e visivelmente marcados pelas diferengas. Esse encontro/embate com o
“novo” possibilita a apropriacdo de repertorios heterogéneos e multifacetados, nos quais estdo
impressos realidades locais e transnacionais. O autor (op. cit) ressalta o seu pensamento sobre
a hibridacdo corroborando a mensagem de Brian Stross de que “passamos de formas mais
heterogéneas para outras homogéneas e depois a outras relativamente mais heterogéneas, sem
que nenhuma seja pura, ou plenamente homogénea” (CANCLINI, 2008, p. XX).

Nessa direcdo, o autor considera que os estudos que tratam dos processos de
hibridizacdo, para além das criticas que Ihe sdo lancadas, ajudam a relativizar as discussdes
sobre identidades que diferem das ideias orientadas pela modernidade. Enfatiza no mesmo
sentido a importancia de se debrucar sobre os processos culturais, mostrando que isso ajuda a
se localizar em meio a heterogeneidade e entender como o0s processos de hibridizacbes se
efetivam.

E importante lembrar que essa perspectiva ndo prega a inexisténcia de conflitos e
contradigdes; os hibridismos entremesclam situacdes, mas ndo significam ““fusdes sem
contradi¢do [...]”, diz Canclini (2008, p.18). Para o autor, essa ideia entreposta ao conceito
redimensionou as formas de se pensar em multiculturalismos, cultura, diferengas,
desigualdades, atacando visdes que se fixam nos pares binarios aqui ja mencionados.

A partir dos anos 90, Bhabha (2007) retoma a profusdo de ideias canclinianas sobre o
hibridismo e as redireciona. O autor apropria-se do conceito atribuido a essa categoria
vinculando-o a discussdo identitaria. Nesse contexto faz a transposi¢do do cunho psiquico
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fanoniano para a dimensao politica, problematizando os posicionamentos que fazem parte dos
discursos coloniais, apontando nas construgdes identitarias inscritas em contextos culturais
trés aspectos importantes.

Primeiro, existir significa, existir para fora, para outrem. Trata-se de um desejo
langado para fora do sujeito, para um “Outro” que lhe ¢ significativo. Nas ideias de Fanon,
reinterpretadas por Bhabha (2007), isso se caracteriza como um “sonho de inversdo”, porque
tanto o colonizado quanto o colonizador tém preocupacdes em relacdo a sua posicao social; o
primeiro por querer ocupar o mesmo lugar daquele que ¢ considerado o seu “opressor” € o
segundo — o colonizador porque teme perder o lugar, “confortavel”, no qual sempre esteve
inserido, socialmente.

O segundo aspecto fundante, vinculado a mesma questao, refere-se a ideia de espaco
relacional do lugar social “determinado” para colonizados e colonizadores. Esse processo que
é marcado pela mesma ambiguidade, em relacdo a dinamica dos desejos, é também o espaco
de rupturas nas construc@es identitarias. Em acordo com Bhabha (2007), essa visao reporta-se
ao desejo de vinganca do colonizado em relacdo ao seu colonizador e a falta de desejo do
primeiro, em sair da posi¢do ocupada, porque a sua condicdo é também um espaco de luta.

Esse lugar de cisdo e de conflitos é importante na criacdo de estratégias que ajudem a
superar essa condicdo. Esse processo relacional nos processos identitarios testemunha a fuséo,
0s antagonismos e conflitos entre a identidade de colonizados e colonizadores. Nesse sentido,
a autoridade de um sobre o outro e a forma de existir — sempre orientada para 0 outro —
subsidiam as construcfes identitarias de ambos, denotando hibridez na constituicdo desse
movimento.

O terceiro aspecto é alusivo ao processo de identificacdo que ndo circunscreve a
identidade em uma esfera pré-determinada, mas desenhada a partir de uma imagem
agonistica, voltada para a transformagdo do sujeito; assim, o processo de identificacdo é
problematico, formado por uma imagem psiquica que foi criada a partir das condi¢cdes do
discurso, mas que aparece para o sujeito como uma ‘“imagem da totalidade”. Nessa
contextualizagdo, a identificacdo é vista como uma representacdo marcada pela diferenca e
pela ambivaléncia, isso porque a imagem assim o ¢: “espacialmente fendida, torna presente
algo que esta ausente — e temporalmente adiada: € a representacdo de um tempo que esta
sempre em outro lugar, uma repeticao” (BHABHA, 2007, p. 85).

Na perspectiva sugerida por Bhabha (op. cit), o acesso a referida imagem evidencia-se

desgarrada das nocdes de autenticidade, de inteireza. “O processo de deslocamento e
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diferenciacdo (auséncia/presenga, representacdo/repeticdo)”, torna-a uma realidade liminar”
(p. 86). Essa compreensdo outorga a realidade uma condi¢do ambigua, porque aquilo que “¢é
real” nunca deixara de ser uma imagem. E importante entender que esse movimento esta
eivado de hibridismos, o que envolve ndo s6 a combinacdo de elementos diferentes, mas
também esclarece que nenhum fenémeno € puro e coerente em si mesmo. O hibridismo
pressupde misturas e rompimentos, a relagdo com a mesmidade e com a outridade e criagéo
de um “novo” diferente. Deixo com o autor, a sintese:
O hibridismo representa aquele ‘desvio’ ambivalente do sujeito discriminado em
direcdo ao objeto aterrorizante, exorbitante, da classificagdo parandica — um
questionamento perturbador das imagens e presengas da autoridade [..]. O
hibridismo é uma problematica de representacéo e de individuacao colonial que
reverte os efeitos da recusa colonialista, de modo que outros saberes ‘negados’

se infiltrem no discurso dominante e tornem estranha a base de sua autoridade
—suas regras de reconhecimento (BHABHA, 2007, p. 165, grifos meus.)

Sob essa Otica, os hibridismos ajudam a promover os entre-lugares, contribuindo com
a passagem das narrativas de subjetividades coloniais, opressoras, para a marcacdo das
diferencas culturais. Com efeito, os “entre-lugares” tornam-se terrenos fecundos para fazerem
emergir estratégias de subjetivacdo tanto em individuos quanto na coletividade. Essas
estratégias geram “novos signos de identidade” e novas formas de pensar e se colocar frente a
sociedade.

Uma construcdo importante do autor, nesse contexto, para entender a relacdo
hibridismos-identidade é o conceito de mimica. Trata-se de uma estratégia que visa tomar
posse “do outro” e ndo ¢ exclusiva de colonizados ou colonizadores, ambos podem
desenvolver essa conduta. O colonizador, por exemplo, ao temer perder o seu lugar constroi
uma espécie de imagem ou mascara de superioridade, enquanto o colonizado tenta subverter
essa condig&o, imitando o seu colonizador para ocupar um lugar de emancipagéo.

Nesse sentido, ambos estdo tentando, mediante a mimica, mudar situacdes que lhes
deixem em uma situagdo desconfortavel. Porém, entre a “mdscara e a pele” nos termos de
Fanon de quem Bhabha se apropria, existe um intersticio onde as ambivaléncias se instalam,
principalmente, porque, ao tempo em que o0 sujeito procura mostrar uma originalidade, através
da mimica, ele se relaciona com algo que € s6 uma imagem. Ao conceito de mimica interpde-
se a ambivaléncia, o deslizamento, o excesso porque ¢ “o desejo de um ‘Outro’ reformado,

reconhecivel, como sujeito de uma diferenca, que ¢ quase a mesma, mas nao exatamente”

(BHABHA, 2007, p.130).

112



Assim, a imitagdo por parte do colonizado para Bhabha (op.cit) ndo faz com que o
sujeito colonizado torne-se uma cépia mal elaborada do outro — colonizador - mas revela que
0 “hibridismo do processo de mimica”, marca a identidade com tracos de duplicidade. Isso
traz a sensacao de dubiedade para o sujeito social, revelando incertezas, insegurancgas, mas,
paradoxalmente, a certeza da sua existéncia e de uma identidade. A identidade construida por
esse espectro configura-se parcial e dialogicamente vinculada a existéncia do Outro, de onde
se origina.

Segundo Bhabha (2007, p. 85) sdo identidades “[...] binarias, bipartidas, funcionam
como uma espécie de reflexo narcisico de um no outro, confrontados na linguagem do desejo
pelo processo psicanalitico da identificacdo [...]”, configurando-se como uma identidade que
“nunca existe a priori, nunca € um produto acabado; sempre €& apenas 0 pProcesso
problemadtico de acesso de uma imagem de totalidade” (Idem, ibidem, p. 85). Também alerta
sobre os “mitos fundacionais ou de origem”, considerando que esses referendam a rejei¢ao, os
hibridismos nas identidades ¢ o “outro diferente”, mediante a disseminacdo de ideias
etnocéntricas.

A partir do mesmo veio psicanalitico, o autor chama atencéo para o conceito de fetiche
ou fantasia que prega a nocao de totalidade e de estere6tipo fetichizado, correlacionando-os e
mostrando que esses fendmenos encapsulam a alteridade em uma representacdo falsa e
generalizada através da repeticdo e inculcacdo de histérias de discriminacdo; da negacdo das
diferencas; do hibridismo e do obscurecimento do mencionado processo relacional nas
construcdes identitarias. Com isso, alimentando a ideia de pureza e autenticidade identitarias.

A interpretacdo dos hibridismos nas identidades, diregdo tomada por essas
elucidacBes, também tem se firmado como fontes de criacdo de novas culturas na
contemporaneidade — todas elas hibridas — e essas culturas, por sua vez, constituem as
identidades culturais, referendando aspectos da identidade que dizem respeito a luta por
pertencimento seja, €tnico, racial, linguistico, nacional, ou outros. “A cultura molda a
identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar possivel optar, entre as varias identidades
possiveis, por um modo especifico de subjetividade” (WOODWARD, 2000, p. 17-18). A
subjetividade surda é um exemplo disso.

Assim, para dar sentido as agdes do cotidiano, 0s sujeitos sociais constroem signos,
codigos e significados e os interpretam, (re)traduzem, (re) inventando as suas culturas e as
suas identidades. Diante disso, cabe admitir que as identidades tal como as culturas séo, todas
elas, hibridas.
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As elucidacgdes tedricas colocadas em todo este texto apoiam a metodologia e anélise
dos dados estruturados nos capitulos que seguem.
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4. O TRILHAR METODOLOGICO E APROXIMACOES ETNOGRAFICAS: O
EXERCICIO DE LIDAR E PRESTAR ATENCAO NO “OUTRO”

Como vem sendo anunciado, este estudo teve como objetivo examinar as experiéncias
culturais de alunos surdos que transitam em contextos socioeducacionais e atuam em prol da
cultura surda. Vale ressaltar que o fenébmeno estudado ndo é entendido como naturalmente
dado, mas criado nas relacfes sociais por sujeitos surdos que constituem uma realidade e sdo
por ela constituidos.

Diante disso, o didlogo com a teoria, com o préprio objeto da investigacdo e com as
questdes suscitadas no campo, abriu espagco para uma aproximacao entre este estudo e a
abordagem etnografica, considerando o tracado e consequéncias epistemoldgicas que esse método
oferece. Sendo o campo educacional o cenario subjacente desta pesquisa, cabe fazer uma ressalva
visto que, de acordo com André (2008, p. 25), nesse campo, “o que se tem realizado, de fato, é o
estudo de caso etnografico e nao etnografia no seu sentido estrito”. Assim, elegi o estudo de caso
etnogréafico, ndo de forma ocasional ou fortuita, mas buscando um método que abrigasse as
exigéncias desta investigacao.

Diante dessa escolha, houve a necessidade de buscar fundamentos da Antropologia
mediante a discussdo sobre o seu método - a Etnografia - para esta investigacdo. Assim, cabe
rememorar que houve a transposicdo desses campos tedricos para outras areas do
conhecimento, incluindo a educacéo. Isso se deve tanto a dilui¢do de limites entre as ciéncias
guanto a interdisciplinaridade que esta subjacente a remocdo das fronteiras entre os diversos
campos do conhecimento. Pimentel (2009, p. 136-137) diz, nesse sentido, que “a etnografia
tem cumprido um importante papel para a formagdo de intelectuais ocupados com a
interpretacdo das culturas na constru¢do dos cendrios sociais contemporaneos”, lembrando
que varias areas do conhecimento, incluindo a educagéo, buscam apoio na etnografia e lancam
méo dos conceitos que a mesma oferece para levar adiante investigacdes pautadas em
questdes sociais e culturais.

Seguindo essa logica, esta investigacdo na sua totalidade esta associada a abordagem
qualitativa, que estuda o fendmeno no seu acontecer natural (ANDRE, 1995), encontrando
uma sustentacdo tedrica mais ampla na fenomenologia, corrente na qual a subjetividade
humana é realcada, sendo o0 alvo a compreensdo dos sentidos e significados dados pelo sujeito
social as situagBes do cotidiano. E o sentido dado a essas experiéncias que constitui a
realidade, ou seja, a realidade é socialmente construida (ANDRE, 2008).
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Com base nas ideias de André (op.cit), entendo a validade do estudo de caso nesta
investigacdo pela contextualizagdo e singularidades que lhe sdo peculiares e, ainda, pela
exaustividade que a andlise dos dados coletados demanda nessa abordagem. Fica a
compreensdo de que nesse paradigma o caso € particularizado, mas deve ser lido a partir de
uma realidade contextualizada com exaustivas idas e vindas ao material empirico coletado.
Nesse sentido, o estudo deve ser o “retrato vivo da situa¢do investigada, tomada em suas
multiplas dimensdes e em sua complexidade propria” (ANDRE, 2008 p. 55). E uma decisio
“mais epistemologica do que metodologica” (ANDRE, op.cit, p. 50), 0 que requer atenco
para as vantagens e limitagdes dessa mesma abordagem.

Assim, dentre as limitacGes, atentei para o fato de que a falta de um script mais
fechado poderia conduzir a analise para uma condi¢cdo meramente descritiva, mas empenhei
esforcos para que isso ndo acontecesse. Dentre as vantagens em utilizar o estudo de caso
destaquei a possibilidade de se obter uma visdo mais aprofundada, abrangente e integrada de
uma realidade complexa e multifacetada.

Macedo (2009) diz nessa mesma dire¢do que se deve ultrapassar a mera descricao no
ato de pesquisar. Pesquisar ndo é somente constatar, ndo é somente descobrir, ou nas palavras
do autor, “levantar o véu”. Esse pensar recai no que o autor denomina de “tensdo
interpretativa”, ideia complementada, por ele mesmo, pelo entendimento de que a
hermenéutica critica exige uma descricdo e interpretagdo minuciosa, 0 que exige do
pesquisador bom senso, criatividade, exaustivos dialogos com a teoria e a presenga nos
cenarios interpretativos onde estdo os sujeitos sociais pesquisados, entendendo que as “vozes”
desses sujeitos sdo ferramentas essenciais para o estudo do tipo etnografico.

A etnografia que acompanha e adjetiva este estudo de caso, no sentido etimoldgico,
pode ser entendida como “descri¢do cultural” (CARIA 2003). Nao ¢, porém, mera descri¢ao
ou catalogacéo de situacdes ou fatos; deve ser assumida como uma tentativa de interpretagéo
da cultura de um grupo ou sociedade mediante descricdo minuciosa. Tem como pressupostos
centrais a observagdo participante e a (des)familiarizacdo, (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2006), varidveis que compuseram o desenvolvimento deste trabalho. Nesse contexto, a
situacdo concreta que se fez presente nesta proposta investigativa foi o fato de ser, eu mesma,
uma educadora ouvinte, tentando captar as experiéncias culturais de alunos surdos, envolvidos
em contextos socioeducacionais; contextos esses que Se apresentavam para mim,

teoricamente, como um “campo familiar”.
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Esse fato, porém, ndo desfez a necessidade da minha presenca por um periodo mais
demorado no campo, ao contrario, apontou a necessidade de exercitar os estranhamentos em
relacdo aos fatos que, a principio, pareciam-me corriqueiros e exercitar a familiarizacdo em
relacdo aqueles que aos meus olhos pareciam exdéticos. Mediante a vivéncia no campo foi
possivel refletir sobre a impossibilidade de estar no lugar do “outro”, ou constatar que nao
poderia experienciar algumas situagdes vivenciadas pelo “outro”, (é evidente que a intengado
também ndo era essa). Além disso, experimentava certa angulstia gerada pelas dificuldades
inerentes a captacdo do objeto de estudo da pesquisa. 1sso porque, paralelamente, a condicéo
de outsider que me era imputada, por ndo ser surda, o proprio objeto deixava claro a
necessidade de ficar mais proxima dos participantes para lancar um olhar mais apurado em
relacdo a questdo central da investigacao.

Essas colocacGes mostram o entendimento de que, pelo fato de ndo ser surda, ndo
poderia ter em campo uma “mera curiosidade diante do exdtico”, tomando de empréstimo as
palavras de Cardoso de Oliveira (2006, p. 19). Também lembram que ndo precisaria tornar-
me uma autoctone ao lidar ou tentar entender o outro (GEERTZ, 2008) e lembram, ainda, a
necessidade de problematizar, respeitando, aquilo que os alunos consideravam distintividade.
Diante disso, 0s postulados que sustentam a etnografia, apoiados na experiéncia empirica e
configurado pelo trabalho de campo, aplicaram-se bem a este estudo. A descri¢do densa, que é
peculiar ao trabalho etnografico (GEERTZ, 2008), ajudou a captar informacdes mais
abrangentes e detalhadas sobre os participantes da pesquisa — 0s alunos surdos — ao retratar a
realidade dos atores inscritos, mediante uma irrigacdo reciproca de respeitabilidade.

Nessa afirmacdo repousam dois pressupostos importantes da pesquisa do tipo
etnogréfica que podem justificar a aproximacao do estudo de caso com essa abordagem: a
importancia da interpretagdo e a posicdo ativa dos sujeitos-sociais-informantes. Nessa
perspectiva, os ‘“nativos” - no caso aqui particularizado, os referidos alunos, sdo os
protagonistas da histéria, embora 0 meu papel como pesquisadora tenha sido ativo,
modificando e sendo modificada pela experiéncia. Peirano (1991) pode realcar essa afirmacéo
quando diz que é preciso reconhecer a sabedoria do nativo, interpretando-o, mas dando-lhe a
também a palavra. De extrema importancia também é relembrar que essa postura ndo anula o
protagonismo do pesquisador.

Outro ponto que elegi para justificar a inspiracdo etnografica diz respeito as técnicas
selecionadas. Buscando consonéncia com o objeto de estudo, explicitado, lancei mao de

técnicas que pudessem agregar informagfes imprescindiveis a pesquisa, dentre essas, um
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questionario para identificar o perfil sociodemografico dos sujeitos, a técnica do grupo focal e a
observagdo participante. Essas técnicas foram tratadas com maiores detalhes nas subsecOes que
contemplam essas questfes. Cabe dizer no momento que tomei como ideia subjacente, ao uso das
mesmas, a interacao entre pesquisador e pesquisados e também a ideia de que possibilitariam o
estudo em profundidade dos eventos.

O desenho do estudo etnogréfico esta justificado pela perspectiva sociocultural que
esta proposta apresenta. Lancando méo de um trabalho orientado por tais pressupostos fiquei
mais proxima dos sujeitos sociais e isso favoreceu a interpretacdo das experiéncias culturais
enredadas entre os alunos surdos. Creio que a escolha também incrementou a minha formacéo
de professora-pesquisadora, pois tentei manter um didlogo critico com pressupostos
antropoldgicos basicos, inerentes a imersdao em campo, 0 que exigiu de mim o exercicio de

lidar e prestar aten¢ao no “outro”.

4.1 O CONTEXTO DA INVESTIGACAO: A BUSCA PELO ESPACO

A cidade que abriga o campo desta investigacdo fica no semiarido baiano, tem uma
populagcdo aproximada de seiscentos mil habitantes e um contingente de seis mil pessoas
surdas®. Pelo carater etnografico da pesquisa, cabe dizer brevemente que o trajeto seguido
pela educacdo de surdos nesse cenario social tem inteira relagdo com os “movimentos”
organizados em torno de uma “cultura surda”, justificando, assim, em primeira instancia, a
escolha da cidade. Além disso, é a cidade onde resido, 0o que tornou menos complicado
cumprir os tramites relacionados a pesquisa.

Importante registrar que nesse mesmo municipio houve no final do século XX e inicio
do século XXI um incremento positivo na educacéo dos surdos, refletindo os acontecimentos
de cunho nacional e internacional. Seguindo essa tendéncia, alguns alunos surdos que residem
na referida cidade, bem como algumas instituicdes educacionais locais, pautada em uma
politica educacional mais ampla, articularam-se no sentido de reverter a condi¢cdo a que
estiveram submetidas, historicamente, as pessoas com surdez.

Dessa forma, o quadro situacional em relagdo a historia socioeducacional dos surdos
na cidade revela que, nela, existem reelaboracdes e (des)continuidades de forma similar ao

que vem acontecendo em varios pontos geograficos no Brasil, com estagnagdo, avangos e

“Dados do IBGE, ano 2010. Esse dado refere-se somente as pessoas com surdez profunda. Disponivel em:
<http://www.sidra.ibge.gov.br/bda/tabela/protabl.asp?c=3426&z=cd&0>... Acesso em: 12 de marco de 2013.
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controvérsias, formando as mesmas sinuosidades vistas anteriormente nas discussdes sobre
0s movimentos da historia, em relacdo a surdez, que constam deste trabalho no capitulo 3.

Assim, a demarcacdo da surdez nessa cidade, no que se refere aos aspectos
educacionais e aos "movimentos surdos”, tem acompanhado as discussdes sobre as “novas”
posturas e tendéncias educacionais, 0 que, certamente, constituem-se em avancos na educacéao
e, consequentemente, na condicdo social do surdo. Com isso, muitas pessoas surdas residentes
nesse local tém seguido os fluxos e refluxos da histéria mundial e nacional, mas com as
particularidades desenhadas também por esse contexto sociocultural especifico.

E nesse universo que esta situado o campo onde foram encontrados os sujeitos deste
estudo. Embora ndo tendo o campo como foco central e, sim, as experiéncias culturais de
alunos surdos, o que poderia acontecer em qualquer espaco socioeducacional, precisaria de
um lugar praticado (CERTEAU, 2002), onde pudesse lancar o olhar para os atos interativos,
nos quais essas experiéncias se manifestassem, ou seja, era necessario priorizar um lugar, ou
lugares onde as coisas acontecessem para “aquietar” o meu olhar. Concordo com Hall (2003)
gue o contexto é importante, porque os significados que os sujeitos constroem articulam-se
com ele e podem ndo se repetir em outros espacos geograficos. Digo que certamente ndo se
repetem, pelo menos da mesma maneira.

Foi pensando assim que, nos meses de abril e maio de 2010, visitei a Diretoria
regional de Educacdo — DIREC 02 e a Secretaria Municipal de Educacdo do municipio para
identificar e localizar as escolas das redes estadual e municipal que tinham alunos surdos.
Esse foi o primeiro critério na escolha do campo a ser pesquisado: que o contexto pertencesse
a rede publica de educacdo, na qual sempre estive inserida como profissional, até porque, na
rede privada do municipio o contingente de alunos com surdez era muito pequeno.

O segundo critério, considerando que o objetivo do estudo voltava-se para alunos que
advogam em favor da existéncia e manutencdo do que denominam cultura surda, era,
obviamente, que o local abrigasse alunos que tivessem, de alguma forma, insercdo na
discussdo ou em movimentos ligados & questdo* e o terceiro que o ambiente acatasse a
realizacdo da pesquisa, aceitando a pesquisadora.

Visitei a maioria das escolas onde havia alunos surdos, porque 0 momento de delimitar
0 campo e selecionar 0s sujeitos deveria acontecer sob a tensao de fazer uma “boa escolha” e

cooptar condicdes para a realizacdo do trabalho. Era preciso selecionar espaco(s) e sujeitos

*Aqui ndo se trata, necessariamente, de movimentos organizados, mas da insercdo em grupos que defendem a
“cultura surda”, participagdo em palestras, passeatas, ou trata-se ainda de atitudes que corroboram a defesa da
“cultura surda”.
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que se apresentassem favordveis a consecucdo dos objetivos da pesquisa. Constatei nessas
visitas que os alunos encontravam-se em escolas diferenciadas, espalhadas por pontos
diversos da cidade. Nessa oportunidade conversei, demoradamente, com 0s gestores das
unidades escolares visitadas e com alunos surdos matriculados e espalhados nessas unidades,
na busca de pistas que ajudassem a organizar as etapas e peculiaridades deste trabalho.

Cabe dizer, no momento, que mediante as conversas obtive a constatacdo que
redirecionou o foco deste trabalho em relacdo ao local onde os alunos surdos seriam
contatados: a maioria dos alunos surdos de todas as escolas da cidade frequentavam um dos
Centros de Apoio Pedagdgico — CAP*, da cidade, onde é oferecido atendimento educacional
especializado aos alunos com necessidades educacionais especiais - NEE, no turno oposto ao
que frequentam nas InstituicGes de ensino regulares. Assim, tanto 0s gestores guanto 0s
alunos procurados ajudaram a selecionar o local que, posteriormente, tornou-se 0 campo de
apoio para as conversas com os alunos nesta investigacdo. Ajudaram, ainda, a selecionar os
sujeitos focais para a pesquisa e a confirmar as suspeitas de que existe um grupo articulado na

cidade que “milita” em prol da defesa da “cultura surda”.

4.2 NO CAMPO DE PESQUISA: AS NEGOCIACOES E IMPRESSOES INICIAIS

O CAP revelou-se como o local onde as experiéncias culturais dos surdos poderiam
ser captadas, porque emergiu nas conversas como um lugar de retroalimentacdo das
discussOes sobre a surdez, de reivindicacdes e decisdes, e um lugar que, sob o ponto de vista
dos alunos surdos das escolas visitadas, sustentava as ideologias defendidas pelas pessoas
surdas.

Esse espaco € vinculado & Secretaria Estadual de Educacdo da Bahia, tem a sua
organizacdo e criacdo firmadas pelo decreto n° 8.378 de 26 de novembro do ano 2002,
periodo em que o debate e os movimentos sobre/pela inclusdo educacional ganhavam forga no
pais. Cabe informar ainda que, embora destinado a alunos com varias necessidades

educacionais especiais em decorréncia de deficiéncias, o espago focaliza um ndcleo de

*A cidade onde aconteceu esta investigacio tem dois Centros de Apoio Pedagdgico, vinculados & Secretaria de
Educacdo do Estado da Bahia, um dos Centros estd voltado somente para pessoas cegas ou com baixa visdo e 0
outro atende pessoas com déficit intelectual, cegueira, surdez, baixa visdo e outras especificidades. Os alunos
dirigem-se a esses espacos para receberem atendimento educacional especializado no turno oposto ao que
estudam. O Centro de Apoio Pedagdgico — CAP a que me refiro e onde esta pesquisa foi realizada atende
pessoas com surdez.
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producdo Braille para atender a alunos cegos e com baixa visdo. Entretanto, € pertinente
salientar que o trabalho na area da surdez ganhou destaqgue no CAP, porque ha uma
frequéncia /“ocupagdo” desse local por parte de muitos estudantes surdos que frequentam a
escola regular e, também, por pessoas surdas ndo matriculadas nas escolas. E valido ressaltar
que o CAP além de atender pessoas do municipio em que aconteceu esta investigagdo, atende
também as adjacéncias.

Segundo dados da secretaria da prépria Instituicdo, no final do ano de 2011, quando
iniciei formalmente esta pesquisa, havia, aproximadamente, um total de 82 alunos surdos
cadastrados®®, oriundos das escolas da cidade e regido. O quadro de pessoal da Instituicio era
composto de quarenta e seis (46) profissionais, entre eles, professores cozinheiras, porteiros e
servicos gerais. Os professores atuavam nas areas de deficiéncia mental, deficiéncia visual e
surdez. Na area da surdez, atuavam duas alunas - instrutoras surdas**, trés intérpretes de
lingua de sinais que traduziam e interpretavam a lingua portuguesa e a lingua de sinais para
surdos e ouvintes, no ambiente.

A construcdo de um trabalho aproximado com a etnografia, como é o caso deste
estudo, € efetivada a partir do contato do pesquisador com o campo. Isso exige um
detalhamento mais apurado dos passos de elaboracdo do trabalho. Assim, coube falar da
chegada a esse local para o (re)conhecimento e negociacdo a respeito da entrada oficial no
campo. Sabia de antemdo que precisaria negociar a minha entrada, aspecto que se constituiu
em ponto alto nesta modalidade de pesquisa, porque dessa negociacdo surgiram efeitos
favoraveis que me ajudaram a transitar sob menor tensdo no ambiente (CARIA, 2003).

A minha passagem inicial pelo CAP foi sustentada pelo desejo de conhecer esse
cenario socioeducacional, ter os primeiros contatos com as pessoas que nele transitavam e 1a
estavam envolvidas e, ainda, estabelecer relagbes amistosas com as mesmas. O intuito era
“abrir o caminho” para a entrada oficial no ambiente, garantir anuéncia para trafegar no
campo e assim captar as experiéncias culturais e os significados construidos pelas pessoas
surdas, objetivo central desta investigagéo.

Pretendia, desse modo, iniciar um exercicio de atencéo ao cotidiano daquele contexto,
inclusive queria atentar para a estrutura fisica e espacial, para entender se esse fator também
se relacionava com a escolha dos alunos pelo mesmo ambiente, o que ficou constatado,

porque a localizacdo central facilitava o acesso de pessoas surdas que vinham de pontos

** Esse nimero néo é fixo porque eles, as vezes, se afastam por conta de trabalho, mudanca de endereco etc.
Durante todo o ano o fluxo é continuo, portanto esse nimero aumenta e diminui rotineiramente.

* Pessoas surdas com formacao em Magistério, cursando Pedagogia e com certificacdo do Curso de Instrutores.
Uma delas também cursava o Letras-Libras.
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diversos da cidade. Percebi também que a existéncia de uma sala de recepcdo, aberta, na
entrada da Instituicdo facilitava o acesso das pessoas surdas que ficavam a vontade para
conversar, assistir TV, sem, necessariamente, contatar com o interior da Instituicdo. A
passagem pelo ambiente além de me permitir visualizar essas questdes foi, também, do meu
ponto de vista, 0 comeco da criacdo de relagOes intersubjetivas com as pessoas da Instituicdo
e da obtencdo de indicios que permitiram compreender 0s ecos que circundavam naquele
contexto.

Essas visitas informais comecaram no més de abril de 2011. Nesse periodo, dei inicio
a um processo de negociacdo que se estendeu durante todo o itinerario da pesquisa. Esse
movimento aconteceu tanto em relacdo aos dirigentes da Instituicdo, quanto em relagdo aos
sujeitos participantes deste estudo. Em alguns momentos, recorri também aos
intérpretes/tradutores de lingua de sinais que me acompanharam nas atividades para que
pudessem interferir nas conversas e nos ajustes das situagoes.

A impressdo deixada por esse processo € que parece ndo existir regras definidas, a
priori, para deixar essa situacdo menos tensa e mais proficua, porque cada instituicdo é
composta por pessoas com suas individualidades, sua organizacdo, suas particularidades, o
que faz com que “o espetaculo” nunca aconte¢a da mesma forma, embora as taticas das quais
se servem o0s pesquisadores possam ser aproximadas. No contexto desta pesquisa foi
imprescindivel langar méo de todas as tentativas para desenvolver a cordialidade, ndo me
tornar intrusa e ganhar confianca da comunidade da Institui¢do. Isso precisaria ser colocado
em préatica e foi o que busquei aprimorar, de maneira recorrente, na minha chegada e
permanéncia no campo.

Naquele momento, o meu contato inicial foi com a diretora da Instituicdo. Era notavel
a preocupacdo da mesma em ndo expor o ambiente. Tratei de explicar que o objetivo da
investigacdo era captar as experiéncias culturais dos alunos surdos e ndo a dindmica da
Instituicdo e que se tratava de um trabalho longitudinal. Deixei claro que, diante disso,
buscava 0 seu apoio para passar um tempo significativo naquele espago. Aviseli, solicitando a
sua anuéncia, que possivelmente usaria recursos tecnolégicos como filmagens e faria
anotacgdes ao percorrer 0 ambiente, mas chamei atengdo para os cuidados éticos que estavam
subsidiando a proposta do estudo, comprometendo-me a ser zelosa com 0S sujeitos
participantes e com a Instituicdo na conducéo da pesquisa.

Na mesma oportunidade, entreguei para a diretora uma copia do Projeto de Pesquisa,
avisando que o trabalho estava sendo submetido & apreciacdo de um Comité de Etica da
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UFBA® e somente em fase posterior & apreciacdo desse Comité, a pesquisa seria iniciada, de
fato, sob a anuéncia da direcdo daquela Instituicdo e dos sujeitos selecionados para a pesquisa.
Mediante essa conversa inicial tomei conhecimento da existéncia de um grupo de alunos
surdos, formado e fortalecido naquele espaco. Segundo a dirigente, isso poderia ser visto sem
muito esfor¢o, fato que ela atribuia ao “bom atendimento”, a propria organizacao do trabalho
pedagogico e outras atividades ali oferecidas, no turno oposto, ao das Instituicdes de ensino
que os alunos surdos frequentavam.

Nessa fase, outra questdo considerada relevante foi 0 momento das negociacGes com
um dos dirigentes do Centro de Apoio Pedagdgico sobre 0 meu desejo e necessidade de levar
um intérprete/tradutor de lingua de sinais para me acompanhar nesse processo e fazer a
traducdo Libras-Portugués-Libras, devido a minha pouca fluéncia na lingua de sinais e ao
dinamismo que se interpde nos processos comunicativos. Queria 0 consentimento para ser
acompanhada por um/uma intérprete que ndo trabalhasse na Instituicdo, desejo pautado em
dois motivos: para ndo alterar a rotina dos profissionais daquele local e, em segundo lugar,
com 0 mesmo grau de importancia, porque seria uma pessoa alheia a rotina dos alunos surdos
naquele ambiente, ndo iriam lidar com “velhos” conhecidos. A minha solicitacdo ndo foi
acatada, ficando claro que os intérpretes deveriam ser 0s mesmos que atuavam no Centro.

Nas entrelinhas do dilogo, ficou subentendido que ndo seria consentida a presenca de
“pessoas de fora” na Institui¢do. Para ndo causar melindres nas relagdes redirecionei 0 meu
desejo, acatando a ideia de que somente os intérpretes “da casa” me acompanhariam no
processo. A partir desse combinado, a relagdo com os intérpretes também comecou a se
estabelecer. Esses se mostraram disponiveis, porém pontuaram as dificuldades que eu poderia
encontrar por conta de atividades inesperadas que, provavelmente, surgiriam no processo®,
ou de compromissos que ja faziam parte das suas rotinas. O acordo com esta pesquisa, para
os intérpretes, ficou condicionado ao fato de que esse compromisso ndo coincidisse com a
rotina das suas atividades. Mas ainda assim firmei os acordos com os (as) intérpretes e
tradutores da Libras, “da casa”, ficando a relagdo com uma delas demarcada por muita

proximidade, o que me deixava mais a vontade nas solicita¢cbes de acompanhamento.

** Comité de Etica da Escola de Enfermagem da UFBA.

**Deram como exemplo: o acompanhamento dos alunos ao médico, & empresas para entrevistas relacionadas a
empregos, para acompanhar diretora em reunifes. Como atividade rotineira citaram atividades de Estagio e o Curso de
Letras no quais estavam envolvidos (Notas do diario de campo).
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Diante da impossibilidade de programar os acompanhamentos, comecei a perceber que
ISSo poderia ser um grande entrave no trabalho. Por conta disso, negociei a minha presenca no
espaco para comegar um processo de interagdo com os alunos e assim ter contato frequente
com a Libras. A anuéncia foi-me concedida, o que me permitiu ficar na Instituicdo de abril a
outubro de 2011, um total de seis meses, antes de dar inicio a fase formal da pesquisa. A partir
dai, tomei ciéncia de que os alunos surdos, criancas e jovens e que frequentavam o Centro,
cursavam modalidades de ensino diferentes: Educacdo Basica, nos niveis fundamental e
médio, cursos pré-vestibulares, faculdades particulares, dentre outros.

Também constatei que algumas pessoas surdas ndo participavam das atividades, no
CAP, mas circulavam livremente no ambiente, espalhando-se no patio e, por vezes,
frequentando as salas onde aconteciam as atividades para inteirar-se de algum evento ou
informacdo importante sobre a surdez e sobre a chamada cultura surda. Essa foi uma das
questBes que mais chamaram a minha atencdo, inclusive também fui alertada sobre esse fato
por funciondrios “da casa”. Ouvi de um funcionério que as pessoas com surdez viviam ali,
cotidianamente, permanecendo por 14 mesmo em tempo de férias, o que ele denominava de
“vai-vém dos surdos”. Também registrei a impressdo passada por alguns funciondrios de que
existia certo distanciamento do grupo, em relacdo aos demais alunos que frequentam a
Instituicéo, e que esses formavam ali dentro “um mundo a parte”, pois havia exclusividade no
que se referiam as festas, comemoracdes e outros eventos envolvendo alunos surdos.

Os acontecimentos registrados nesse periodo demonstravam a validade dessa fase no
campo, também considerada como uma fase exploratéria, pois as informacdes chegavam de
forma esponténea, fornecidas pelos alunos surdos, bem como por outras pessoas que mesmo
sem se constituirem em sujeitos focais na pesquisa revelavam dados, dignos de atencdo. Nao
foram poucas as pessoas da Instituicdo que ao ficarem ciente da proposta deste trabalho
aproximavam-se, para mostrar as suas impressoes sobre o grupo. Expressoes do tipo: “é um
grupo muito fechado”; “ali ninguém entra; eles trabalham de portas fechadas™; eles sdo muito
inteligentes™; “as festas dos surdos sdo as mais organizadas no CAP, sdo separadas”. Esses
comentarios revelavam aspectos importantes para as questdes da pesquisa.

As negociagfes com os alunos também comecaram a performatizar-se nessa fase.
Essas conversas e encontros espontaneos se estenderam ao grupo de alunos surdos que se
mostravam curiosos e apreensivos com a minha presenga. A minha permanéncia no ambiente,

nesse periodo, deu-me nogdes sobre a rotina dos alunos naquele espago, ajudando a captar o
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perfil daqueles que mais se aproximavam da especificidade desta pesquisa e 0S momentos que
certamente seriam mais adequados para 0s encontros Com 0S mesmos.

Participei, nesse periodo, dos encontros informais que aconteciam na propria sala onde
0s surdos desenvolviam as suas atividades, denominada pela institui¢do como a “sala dos
surdos”. Participei das festividades e de outros eventos. Nesses episodios, ficou perceptivel
que existia uma adeséo geral dos alunos que frequentavam o CAP aos movimentos de defesa
da chamada cultura surda. Fui informada por uma das alunas surdas, instrutora, que
trabalhava com o grupo e era também sujeito focal nesta pesquisa, que todos os alunos que
estavam inseridos nas atividades do CAP eram envolvidos com a discussdo sobre a “cultura
surda”, embora alguns ainda estivessem na condi¢cdo de iniciantes, com pouca discussdo a
respeito do tema. A aluna-instrutora afirmava que os alunos assim o faziam, mas que eram
livres para pensar a surdez como quisessem.

Nesse mesmo periodo, essa aluna mostrou-se preocupada quanto a disponibilidade do
grupo para participar do estudo, alegando que por se tratar de uma pesquisa demorada temia
que alguns surdos se sentissem incomodados com a minha presenca, pelo fato de eu ser
ouvinte. Afirmava que a presenca demorada de “pessoas ouvintes” naquele espaco era
entendida como invasdo de privacidade. Acreditava que seria dificil conseguir o
consentimento para permanecer junto a eles, por um longo tempo, comprometendo-se a
mediar as negociagdes. A partir da mediacdo dessa aluna-instrutora surda, recebi o aval dos
alunos para té-los nesta pesquisa.

Esse episodio deixou explicita a necessidade de que houvesse negociacdo permanente
para atenuar a desconfianga da comunidade onde estava me inserindo, bem como a
desconfianga dos sujeitos pesquisados. As situacfes ocorridas nessa fase de negociagoes
ajudaram-me a cuidar para ndo desenvolver posturas etnocéntricas e ndo melindrar a relacéo
com 0s sujeitos da pesquisa. A mesma fase exploratoria contribuiu para o formato do diario
de campo desta pesquisa, no qual foram registrados episodios que ndo correspondem apenas
ao fato de “ter estado 147, mas alimentaram a organizacdo dos dados, possibilitando outros
encaminhamentos e novos registros. A experiéncia foi muito valida e sua importancia
revelou-se nas decisdes que foram tomadas a posteriori. Diante dessa e de outras

constatacOes, sintetizei abaixo as questdes mais relevantes que sobrepujaram desse periodo.
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4.3 O QUE VI NO PERIODO EXPLORATORIO: O CAMPO E “VIVO”

Desde a fase embrionéria desta investigacao trabalhei com o entendimento que os
métodos de pesquisa sdo ativos e que devem chegar as maos do pesquisador, a partir da
situacdo concreta com a qual esta lidando (KINCHELOE, 2007). Tal como os bricoleurs, na
visdo de Kincheloe, tentei tornar-me um “negociador metodoldgico, sempre respeitando as
demandas da tarefa que tém pela frente” (Idem, p.17).

Assim, a fase de negociacGes ou exploratoria mostrou-me a importancia dessa atitude.
Esse pensamento coaduna com a tentativa de aproximacdo etnogréfica que circunda esta
pesquisa, porque, nessa perspectiva, o campo ¢ “vivo”, vai dando pistas, juntamente com todo
0 processo ao qual o estudo estd submetido, o campo vai colocando e “tirando o chdo” do
pesquisador, fazendo com que pesquisadores e pesquisados se imbriquem e juntos refacam os
caminhos a serem trilhados na pesquisa.

Com base no principio do inacabamento, proprio do processo da pesquisa, essa fase
foi importante para ajudar no entendimento de que deveria imprimir maior flexibilidade as
minhas escolhas, adequando a proposta as possibilidades de realizacdo deste trabalho. Foi
com esse pensar que toda a proposta foi movendo-se e articulando-se a estruturacdo e ao
desenvolvimento do trabalho.

Assim, as visitas ao ambiente, até esse periodo, e as conversas com as pessoas que
estavam no contexto ajudaram a entender a rotina que nele se configurava, em relacdo a
passagem e frequéncia dos alunos surdos no local, corroborando a importancia desse ambiente
configurar-se como o campo onde os alunos poderiam ser encontrados nas suas atuacoes, em
relacdo ao que denominam cultura surda. Nessa contextualizacdo, digo que seria necessario
um local onde eu pudesse “encontrd-los nos seus encontros”, por isso levei em conta a
aglomeracdo no CAP e a certeza de que a disperséo dos alunos nas escolas da cidade
dificultaria a coleta de dados, porque seria dificil segui-los em todos 0s espagos ou situacdes
nas quais estivessem presentes. Com essa escolha, tive a clareza que o foco da anéalise nao
seria 0 funcionamento da Instituicdo e, sim, as “constru¢cdes das experiéncias culturais”,
reveladas pelas pessoas surdas que compdem o grupo de alunos que frequentavam o CAP.

Creio que seja importante dizer que, em um trabalho de natureza etnografica, o
trabalho de campo pode ser marcado por uma oscilacdo de sentimentos. Esse fendmeno foi
evidenciado, neste estudo, na relagdo pesquisadora-campo, na qual se alternavam
aborrecimentos, alegrias, davidas, sentimento de impoténcia diante dos fatos, inseguranca,

126



emocdes diversas. Da Matta (1987, p.169), parafraseando Lévi-Strauss afirma que “o
sentimento e a emoc¢ao sdo os hospedes ndo convidados da situagdo etnografica”.

Na direcdo desses argumentos, enfatizo que para os sujeitos focais desta pesquisa a
minha presenca ora estava representada por uma pessoa proxima - e assim me acolhiam - ora
me olhavam com desconfianga, como uma estranha ou intrusa. Assim, era comum pedirem
para ver as anotacfes, perguntar se eu poderia dar-lhes o diério para lerem junto ao grupo,
com 0s colegas, ou perguntarem sobre 0 que eu estava anotando e, em outros momentos,
avisarem que eu nao deveria registrar nenhum acontecimento. Acredito que as reaces dos
pesquisados eram também marcadas por sentimentos ambivalentes, o que é comum em um
processo de pesquisa.

Foi assim, tomada pela enxurrada de sentimentos, que vivenciei o campo, no qual se
fez necessario uma imersdo participativa, ndo sem consequéncia para pesquisadores e
pesquisados e para o proprio campo. Cabe registrar, nesse mesmo contexto, que,
paulatinamente, as pessoas foram se acostumando com a minha presenca e a confianga foi se
intensificando nesse processo. As conversas, 0s cumprimentos foram tornando-se frequentes e
assim fui ficando mais & vontade no ambiente.

A medida que ficava claro, para todos os sujeitos da pesquisa, 0 motivo da minha
presenca, eles me interrogavam nos corredores, ou no patio, “se o trabalho estava dando

b AN1Y

certo”, “se estava perto do final”, ou ainda queriam entender se a minhas “impressodes” sobre a
cultura surda, coincidiam com as deles. Em alguns momentos professores e dirigentes
pareciam apreensivos, achando que estavam sob vigilancia.

Também ndo raras foram as vezes que fui informada por pessoas da Instituicdo sobre
situacOes ocorridas no dmbito doméstico e familiar, falando de problemas de salde, e de
noticias do cotidiano. Seguindo a orientagdo de Geertz (2008, p. 186), a qual induz que “em
Roma se faga como os romanos”, fui me situando no campo, participando dos eventos que era
convidada, a exemplo de confraternizacdes, festas do calendario letivo, dentre outras. Assim,
na relacdo que estabeleci com as pessoas “da casa” foram se firmando atitudes empadticas e
mais sinceras; enguanto isso, os dados iam mostrando-se, tanto pela busca sistematica, quanto
nas conversas espontaneas com as pessoas do entorno e entre pesquisador e pesquisados.

A tessitura propiciada pelo periodo exploratério que, obviamente, ndo se resume a
esses registros, ajudou-me a redimensionar o trabalho dando-me a certeza de que “a medida

que nos movemos para o horizonte, novos horizontes vao surgindo, num processo infinito”

(VEIGA-NETO, 2005, p. 31).
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4.4 O PROCESSO FORMAL DA PESQUISA

A partir do més de novembro de 2011, iniciei o processo formal desta investigacdo. Os
primeiros momentos desse processo ainda faziam parte da fase exploratdria da pesquisa,
narrada acima. Na segunda etapa, j& constavam a sistematizacdo e coleta dos dados.

Nesse contexto, o primeiro momento foi marcado pela continuidade do que j& vinha
desenvolvendo com as negociacdes, porém, naquele periodo, ndo podia definir algumas
questdes porque o trabalho ainda estava passando pelo olhar do Comité de Etica. Diante
disso, a “nova” etapa formalizou-se a partir da apreciacdo desse Comité, ficando o inicio
reservado para fazer ajustes e acordos oficiais com o grupo e com a Instituicdo. A segunda
fase de sistematizacdo e coleta aconteceu logo apos esses ajustes, redimensionada pelos dados
oriundos de todos 0os momentos que a antecederam. Portanto, ndo é demais dizer que o
processo ndo se constituiu de maneira estanque, pois todas as etapas sempre estiveram
entrelacadas.

Nos dois primeiros meses dessa fase formal, especificamente, em novembro e
dezembro de 2011, trafeguei pelo ambiente, dando continuidade ao que j& vinha
desenvolvendo. Nessa oportunidade, entreguei a Diretora do CAP uma carta de
encaminhamento oriunda da Instituicdo a qual se vinculava esta pesquisa — a Universidade
Federal da Bahia-UFBA. Também a deixei informada sobre o periodo que, possivelmente,
ainda precisava transitar naquele ambiente.

No mesmo contexto, apresentei o Projeto da pesquisa a comunidade do CAP, estando
presentes alunos surdos que frequentavam a Institui¢do, cotidiana e esporadicamente, e alguns
funcionarios do Centro. Além de esclarecer a proposta, essa foi mais uma forma encontrada
para anunciar que a minha presenga no ambiente se estenderia por mais um tempo, para
fortalecer os lagos de cordialidade naquele contexto socioeducacional.

Os requisitos basicos inerentes a ética na pesquisa foram levados em conta sendo a
apreciacdo do Comité de Etica, apresentada e entregue a dirigente da Instituicdo, antes de dar
inicio & captacdo de dados. De acordo com as diretrizes e normas regulamentadoras de
Pesquisas envolvendo Seres Humanos do Conselho Nacional de Salde aprovada pelo Decreto
n°® 93933 de 14 de janeiro de 1987, as pesquisas devem atender as exigéncias éticas e
cientificas, relevantes, para preservar a dignidade humana. Nessa contextualizacdo, as
Diretrizes, mediante a Resolugdo 196/96 (CONSELHO NACIONAL DE SAUDE, 1996) que
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contemplam a eticidade da pesquisa, foram contempladas no Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, termo pelo qual busquei o consentimento dos sujeitos-participantes da pesquisa.
Registrei, ainda, nesse momento, 0s cursos e atividades que compunham a rotina do
CAP para os alunos surdos*’ e nos quais 0s mesmos estavam inseridos, a saber: curso para
instrutores surdos; curso de Libras para surdos e familiares, na modalidade iniciante e
intermediério; curso de escrita de sinais (Sign Writing — SW); cursos de computagdo; reunides
de “orientagdo e aconsclhamento”; momentos festivos de celebracdes e/ou reivindicacoes,
atividades de apoio pedagogico. Os cursos e atividades relatadas e os respectivos objetivos

estéo representados no quadro, a seguir:

" Os cursos também séo oferecidos para pessoas ouvintes.
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Quadro 1 — cursos e atividades frequentados pelos alunos surdos
CURSOS OBJETIVOS®™

Ensinar a Libras para as pessoas surdas e ouvintes
(C1) Curso de Lingua brasileira de sinais - Libras para | que ndo a conheciam, ou tinham pouca fluéncia na
iniciantes (L1) lingua

Ensinar a Libras para pessoas surdas e ouvintes que
(C2) Curso de Libras intermediario (L1) ja tinham algum conhecimento sobre ela, ou ja
tinham cursado L1

Ensinar a lingua portuguesa para surdos, como
(C3) Curso de Lingua Portuguesa (L2) segunda lingua, visando atender a proposta bilingie
na educacdo de surdos

Ensinar a grafia de linguas de sinais, o

(C4) Curso de escrita de sinais (Sign Writing —SW) funcionamento e estrutura dessa escrita, com base na
gramética da Libras e no embasamento tedrico dessa
pratica

(C5) Curso 5 - Curso de capacitacdo para Instrutores | Contribuir  de  forma  objetiva com a

de Libras profissionalizacdo de jovens e adultos surdos para

atuarem como Instrutores de Libras. A proposta
contempla informagdes, discussdes e conhecimentos
sobre a surdez e sobre a chamada cultura surda

Promover experiéncias de apreciagdo e de
(C 6) Curso de Musicalizacdo aprendizado em relacdo a musica; discutir seus
varios contextos culturais e histoéricos.

Discutir questdes alusivas & surdez; prestar
informagdes sobre eventos relacionados; tomar
Reunido para orientacdo de pessoas surdas- | decisoes; trazer informacdes sobre 0S
“aconselhamento”, comunidade surda, cultura surda acontecimentos de cunho nacional e/ou internacional
sobre a surdez; discutir assuntos socioculturais
gerais; criar situacdes voltadas para o fortalecimento
da “cultura surda”

Ensinar nog¢des basicas referentes ao funcionamento
Cursos de computacdo do computador e aos programas mais, comumente,
utilizados

Ajudar e orientar o0s alunos nas atividades
Apoio pedagdgico pedagdgicas sugeridas no ensino regular

Fonte: acervo da pesquisadora

Cabe esclarecer que os alunos estavam distribuidos em mais de uma atividade,
levando em conta, evidentemente, os pre-requisitos para que pudessem frequenta-las. Assim,
aqueles que ndo tinham conhecimentos béasicos da Libras ndo poderiam estar nos cursos

subsequentes, mas poderiam, por exemplo, frequentar as aulas de musicalizagédo e ou os

*®Esses objetivos foram organizados a partir das informacdes dadas pelos alunos-instrutores surdos e pelos
intérpretes.
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eventos festivos, pois esses momentos eram acessiveis a todos os alunos surdos que
frequentavam o Centro.

Essas informacGes foram importantes para perceber aqueles alunos que ja tinham um
engajamento maior nas discussdes sobre a chamada cultura surda e para perceber a forca
desse tema entre eles. Nessa fase, conversei com 0s mesmos alunos sobre a possibilidade de
fazer observacdes e entrevistas com o grupo posteriormente. Também me dei conta das
dificuldades que se instalariam, diante da distribuicdo dos alunos em cursos e atividades
diferenciadas. Negociei com as alunas-surdas-instrutoras a possibilidade de obter um tempo
nas suas atividades para que eu pudesse realizar algumas secOes de entrevistas, tempo que me
foi concedido com a exigéncia de que houve uma combinacéo prévia.

Quanto a observacdo, uma dessas alunas demonstrou-se reticente, reiterando a sua
preocupagdo anterior sobre a presenga de “ouvintes na sala”, alertando-me que, nesse caso, eu
ndo deveria selecionar os momentos de observacdo com antecedéncia porque nem todos 0s
momentos seriam liberados para esse evento, também porque o grupo poderia mudar a rotina
a depender das necessidades. Sugeriu, nessa direcdo, que eu participasse de todas as
atividades, caso 0 grupo ndo estivesse tratando de questdes particulares.

A mesma aluna orientou-me também que eu viesse ao CAP todos os dias para ndo
perder 0s momentos oportunos para a observacao, avisando-me que em todas as atividades “a
cultura surda” poderia ser ressaltada e revelada, mas que isso se evidenciava muito mais “no
curso de instrutores”, ‘“nos momentos festivos” e nas reunides de orientacdo ¢
aconselhamento”. Deu mais énfase a ultima atividade citada justificando que, nela alem de
comparecer um ndmero expressivo de alunos, era 0 momento em que esses alunos estavam
mais livres para conversar. Deixou claro que tais reunides de “orientagdo e aconselhamento”
aconteciam geralmente as quartas-feiras, podendo esse dia ser alterado, caso se fizesse
necessario.

Para marcar com maior énfase a formalizacdo nessa relagdo com o campo, apresento
na sequéncia fragmentos correspondentes. Entre os momentos vivenciados, registrei dois
episodios que foram importantes para a definicdo de situacbes especificas neste estudo.
Lembro, aqui, que em todos os registros apresentados o/a intérprete estava presente. As
observagOes transformadas em relatos, inclusive na secdo da andlise dos dados, foram

denominadas de encontros etnograficos.
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Encontro Etnogréaficol*

Cheguei as 14 horas. A porta da sala estava fechada. Colocando em préatica uma
iniciativa que aprendi com o grupo, nesse periodo que me inseri no ambiente, tirei
uma folha de papel da pasta que carregava e passei 0 papel por baixo da porta
mexendo-0 no chdo, para um lado e para o outro para que a folha fosse visualizada.
A porta ndo fora aberta, entdo repeti 0 movimento com o papel vérias vezes. Uma
aluna surda abriu a porta, dizendo (em lingua oral) que eu ndo poderia entrar
porque estavam em reunido, s6 sendo permitida a entrada para os surdos.
Respeitando a decisdo, voltei ao patio e esperei. Um tempo depois, um outro
aluno veio ao meu encontro e avisou-me que eu ja poderia ir a sala. Entrei,
cumprimentando a todos. Estavam em grupo, um total de 16 alunos. Dirigi-me a
aluna surda/instrutora, como era de costume. Ela se desculpou pelo fato de néo
permitir a minha entrada, mas avisou que hd momentos que sdo privados,
proprios somente para os surdos, em algumas situacfes o ouvinte ndo poderia

participar.

Diante disso entendi que 0s momentos de observacao seriam muito mais determinados
pelo grupo do que pela minha livre escolha, aspecto que me trouxe inquietacdes, porque
impunha a necessidade de um tempo maior no campo da pesquisa. Na oportunidade, os deixei
cientes, mais uma vez, que a intencdo ndo seria analisar a dindmica e nem eficacia das
atividades que estavam desenvolvendo, nem tampouco o desempenho dos alunos e das
alunas-surdas-instrutoras. A preocupacdo por parte dos alunos com aquilo que estava sendo
observado e a minha argumentacéo foram evidenciadas em todos os encontros.

Outra forma que encontrei para atenuar essa dificuldade foi tentar ndo sobrecarregar o
espaco com a minha presenca. Nesse interim, um dos alunos mostrou a possibilidade de que
o0s encontros também acontecessem em outro local, proximo ao CAP, em uma residéncia de
uma aluna surda, onde também eram sistematizados cursos e movimentos sobre a surdez. A
organizagdo desse espaco estava em fase inicial e ¢ denominada “Unido surda”. Tendo em
mente que o objeto de estudo era a andlise das experiéncias culturais que emergiam dos
eventos interativos e ndo o espacgo em si, solicitei o espago anunciado, utilizando-o somente
para a realizacao de entrevistas.

Narro a seguir mais um encontro etnografico que aconteceu nesse inicio da fase formal

da pesquisa, trazendo outras situa¢fes que também direcionaram o estudo.

Encontro Etnogréafico 2°°

* Diério de campo dia 12 de novembro de 2011.
* Diario de campo dia 20 de dezembro de 2011.
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Os alunos estavam em uma festa de confraternizacdo do Natal. A arrumacéo e
empolgacdo dos alunos tanto anunciavam o clima de festa, quanto a vaidade e
irreveréncia juvenil: 6culos esportivos, bonés, cabelos molhados com gel, cabelos
trancados, cortes moicanos, camisas coloridas, roupas curtas, saltos altos, meninas
muito maquiadas. Percebi que entre as pessoas presentes a faixa etaria era muito
variada, indo desde criangas muito pequenas, bebés (filhos dos surdos, ou com outro
grau de parentesco) até surdos adultos, com idade entre 20 e 40 anos. Os que
chegavam eram recebidos pelo grupo com muita alegria e cordialidade. Ao comecar
0 evento, uma das alunas-surdas-instutora comeca a explicar que naquela tarde
seriam entregues as avaliagGes. Deu segmento a conversa chamando atencéo dos
alunos para o aprendizado da lingua de sinais, afirmando que a aprendizagem
estava precaria, e que se assim continuassem iriam permanecer “presos ao mundo
dos ouvintes, ou imitando os ouvintes”. Em seguida a aluna-instrutora fez a
entrega das atividades com as respectivas notas que foram exibidas em um teldo
juntamente com a foto do aluno. Antes da entrega do resultado aparecia a foto do
aluno, junto com os respectivos resultados da avaliacdo. No final era apresentada
uma gravura com uma pessoa batendo palmas, caso o aluno tivesse sido
aprovado; aspecto que foi pauta de reclamacdo por parte dos alunos, alegando que
aquela forma de bater palmas era proprio dos ouvintes. Os demais alunos
concordaram com o colega balancando a cabeca e fazendo uma expressdo facial de
reprovacdo a imagem apresentada. A aluna-surda-instutora justificou a sua “falha”,
pedindo desculpas, dizendo que ndo encontrara “palmas de surdos” na internet,
mas que iria continuar procurando. Trocaram presentes, fazendo o encerramento do
ano letivo e demarcando o inicio das férias. Apds esses episodios, a mesma aluna-
surda- instrutora (re) apresentou-me ao grupo, dizendo que eu iria pesquisar sobre
a cultura surda. O anuncio da pesquisa foi motivo de aplausos e satisfagdo. O
grupo solicitou, na mesma oportunidade, que a cultura surda fosse bem divulgada
a partir do trabalho que eu iria realizar.

Mais uma vez aproveitei para apresentar ao grupo as intencdes que me acompanhavam
e para ressaltar que a minha posicdo de pesquisadora era entender o fendmeno a partir da
percepcdo que eles demonstravam. Essas questdes apareceram em todo o decurso desta
pesquisa. Por conta dessa constatacdo fui tomada véarias vezes pelos seguintes
guestionamentos: o que esperavam de mim aqueles sujeitos e 0 que seria apresentado, para
eles, como resultado do referido estudo? Nesse sentido, destaco a preocupagdo e o desejo
permanentes dos alunos de que a “cultura surda”, tal como propagavam, fosse divulgada
através desta investigacdo. Esse com certeza foi um dos aspectos considerados neste estudo,
mas, concomitante a ele, teria que aparecer a interpretacdo do pesquisador.

Em outras palavras, o trabalho de pesquisa vai além da interpretacdo do nativo. A ela
deve ser adicionada a interpretacdo do pesquisador. E uma interpretacdo da interpretago,
tomando como referéncia a ideia de Geertz (2008). Busquei o préprio Geertz (op.cit) para
aliviar-me das tensdes propiciadas pelo campo, lembrando que a validagdo do trabalho do
pesquisador ndo depende necessariamente da coincidéncia de pontos de vista entre ele e 0s
sujeitos pesquisados no processo de interpretacdo, ou seja, a interpretacdo do pesquisador
pode ndo coincidir com a dos pesquisados.
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Nesse sentido, é bem-vindo o alerta de Pimentel (2009) sobre o risco de se reduzir o
trabalho etnogréfico as palavras do ator social pesquisado, ao tentar valoriza-lo como co-participe
no processo de investigacao; a perda do bom senso neste caso, para o autor, pode colocar em
evidéncia a seguinte situacdo: “[...] ‘dar voz aos outros’ numa atitude simplista e romantica de
legitimac&o de suas narrativas, silenciando nossas discordancia e criticas sobre pontos de vista que
nem sempre correspondem com as experiéncias de vida que pressupomos compartilhar”.
(PIMENTEL, 2009, p.162). Também pensando assim, precisei deixar cada vez mais claro para
aquelas pessoas que se dispuseram a participar do estudo, tornando-se protagonistas desta

investigagdo, que as nossas interpretagdes poderiam ser diferenciadas.

4.4.1 Os sujeitos: 0s protagonistas da pesquisa

Passados os momentos da fase explorat6ria, comecei a viver no campo o ritmo mais
intenso, imposto por este estudo. Foi o periodo de coleta e sistematizacdo dos dados, ou
segunda fase formal da pesquisa que comecou no més de marco de 2012, indo até o més de
setembro do mesmo ano. Concretizou-se nessa fase a selecdo dos sujeitos focais da pesquisa e
as aplicacOes sistematicas dos instrumentos de pesquisa. Paralelo a isso, a analise que esteve
presente desde o inicio do processo da pesquisa intensificou-se.

Vinculado ao dinamismo do movimento do campo e as ideias que emergiram de todo
esse processo estava 0 objetivo de entender como aqueles alunos surdos que advogavam em
favor de uma cultura surda, construiam e tematizavam as suas experiéncias culturais. Esse
objetivo, em si, ja revelava um pressuposto: 0s sujeitos participantes desta pesquisa deveriam
ser selecionados, a partir do envolvimento com a discussdo sobre a chamada cultura surda,
porque assim poderiam manifestar-se sobre o tema. Esse critério foi o primeiro a ser
considerado na selecdo dos sujeitos desta pesquisa, mas outros também foram utilizados, a
saber:

- 0s alunos deveriam frequentar alguma modalidade de ensino regular, porque a partir
dai estabeleceriam uma relacdo rotineira com o CAP*!, ou com a “Unido Surda;

- 0s alunos no contraturno teriam que se dirigir ao CAP com regularidade, ou por
extensdo a Unido Surda, seguindo uma rotina;

- deveriam ser jovens, a partir de 15 anos, ou adultos>?

1 Aqueles que ndo estavam filiados a alguma Instituicdo de ensino, ndo tinham inscricdo em cursos ou cadastros,
portanto, ndo cumpriam horarios e nem estavam em sintonia com a rotina dos locais.
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- estivessem dispostos a participar do estudo

J& tendo por base tais critérios conversei com os alunos no CAP e entreguei-lhes uma
carta-convite, para participarem de uma reunido na semana seguinte, na qual conversariamos
sobre a pesquisa. Vinte alunos receberam as cartas-convites, dos quais fiquei aguardando as
respostas. Nesse momento, caracterizado como 0 momento de sele¢do dos sujeitos, formalizei
0 primeiro encontro para seleciona-los, incluindo no convite, os intérpretes e os alunos-
surdos-instrutores.

Para otimizar o encontro procurei um local considerado adequado, que facilitasse o
acesso de todos e os deixassem confortaveis. Solicitei, e me fora cedida, uma sala de aula
ampla e arejada de uma escola, localizada no centro da cidade, facilitando, assim, a chegada
dos alunos dos varios bairros onde moravam. A reunido foi agendada para um sabado,
levando em conta que os alunos ndo estariam em outras atividades. Abaixo descrevo 0s

acontecimentos desse momento>::

O encontro comecou as 8:30h. Dos vinte alunos convidados compareceram quatorze
alunos. Mais trés alunos que ndo estavam no momento da entrega da carta convite
também chegaram, juntando-se ao grupo. Tomaram conhecimento do fato pelos
colegas. Uma aluna enfatizou que tinha interesse em participar porque também
gostaria de conversar sobre o tema ao qual estava envolvida. Essa aluna foi
apresentada pelo grupo como uma lideranga, como alguém que lutava em prol da
cultura surda na cidade, e que tinha muito conhecimento sobre a discussao. No total
tinham 17 (dezessete) alunos surdos. Apds os cumprimentos, apresentei a proposta
de pesquisa.

Cabe dizer que diante da disponibilidade e interesse demonstrado pelos alunos
presentes e tomando conhecimento que atendiam aos critérios pensados para o trabalho, todos
os alunos foram selecionados. Informo, ainda, que a conversa foi mediada pela intérprete.
Embora a quantidade de alunos estivesse acima do que fora previsto, pois 0 previsto
inicialmente seriam dez alunos, considerei importante ter um ndmero de excedentes, para
compensar as desisténcias e/ou imprevistos no percurso. Entreguei aos presentes o Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (APENDICE A), com a devida explicacdo, para que 0s
estudantes dessem, individualmente, o aceite por escrito. Sugeri que levassem para casa para
que relessem com a familia, se assim o desejassem. A devolucdo do termo foi marcada para o

inicio da semana seguinte no CAP.

*>Compreendi que a propria imaturidade, em decorréncia da idade cronolégica, caso fossem criangas ou pré-
adolescentes, poderia dificultar a compreensdo do fendmeno a ser investigado o que também daria um outro viés
a pesquisa.
>3 Diario de campo dia 06 de marco de 2012.
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A partir da devolugcdo do documento e do aceite formalizado, foi selecionado um
grupo de treze alunos. Nesse grupo estavam incluidas as duas alunas-surdas-instrutoras do
CAP, porque além de serem surdas também estavam na condi¢do de estudantes em uma
faculdade na cidade, sendo uma delas também aluna do Curso Letras-Libras. Ainda foram
selecionadas, porque desde a fase de negociagdes, no periodo exploratorio, percebi que havia
grande envolvimento de ambas com a discussdo do tema que é pauta nesta pesquisa e que se
“misturavam” com o grupo, “desierarquizando” a relacdo com os demais membros, quando o
assunto era a “cultura surda”.

No CAP, na semana seguinte a esse evento, apliquei um questionario (APENDICE B)
com os sujeitos selecionados com o objetivo de captar melhor o perfil dos estudantes. Optei
por aborda-los mediante esse instrumento, principalmente, porque o mesmo pode ser aplicado
a um contingente expressivo de pessoas, em um espaco resumido de tempo, 0 que permite
receber em um tempo curto informagdes importantes e objetivas que ajudam a desenhar o
trabalho (GIL, 2008).

E pertinente esclarecer que esse instrumento foi aplicado com a ajuda da intérprete e
era composto por um conjunto de perguntas abertas e fechadas. O roteiro incluia questdes em
relacdo a surdez, contemplando: o tipo, idade da perda; questdes envolvendo 0s recursos
comunicativos, ou 0s codigos ou recursos que utilizavam na comunicacéo; contemplava ainda
o tempo de envolvimento do aluno com as discussdes sobre a chamada cultura surda.

Os dados obtidos com o questionario permitiram a construcdo do perfil dos
participantes, ajudando, posteriormente, a contextualizar os “dados”. Cabe informar, nessa
direcdo, que o anonimato dos participantes foi mantido nesse documento porque essa foi uma
das exigéncias do grupo, assumida pela pesquisadora, sendo devidamente cumprida. Assim,
os alunos foram identificados pela letra S, referindo-se ao termo sujeito, acompanhada da
numeragdo para indicar a ordem que aparecem no quadro. Segue abaixo o quadro com

apresentacdo dos aspectos acima, referentes ao perfil dos sujeitos.
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Quadro 2.

Perfil dos alunos

SUJEITO | IDADE/SEXO TIPO DE IDADE RECURSO TEMPO
SURDEZ PERDA UTILIZADO NA ENVOLVIDO
AUDITIVA COMUNICAGAO COM A
DISCUSSAO
Profunda,
S1 21 anos/M bilateral, 3 anos Lingua de sinais e 5 anos
pos-lingual escrita em portugués
Profunda,
S2 20 anos/ M bilateral, 2 anos Lingua de sinais e 2 anos
pos-lingual escrita em portugués
Profunda,
S3 23 anos M bilateral, pds- 6 anos” Lingua de sinais e 6 anos
lingual escrita em portugués
Profunda, Surdez
sS4 18 anos/ M bilateral, congeénita Lingua de sinais e 4 anos
congeénita escrita em portugués
Profunda no
ouvido esquerdo Surdez Lingua oral, lingua 2 anos
S5 27 anos /| F (OE) e moderada congeénita de sinais, escrita em
no ouvido direito portugués
(OD)
S6 27 anos / F Profunda, Surdez Lingua de Sinais e
bilateral congénita escrita em portugués 13 anos
Profunda, Lingua oral, lingua
S7 30anos/F bilateral, pré- 9 meses de sinais, escrita em 13 anos
lingual portugués
Profunda, Surdez Lingua oral, lingua 6 anos
S8 19 anos/F bilateral, pré- congénita de sinais e escrita
lingual em portugués
S9 3lanos/F Profunda, Surdez Lingua de sinais, 4 anos
bilateral congeénita lingua oral e escrita
em portugués
Profunda, Surdez
S10 35anos/F bilateral, pré- congeénita Lingua de sinais 4 anos
lingual lingua oral, escrita
em portugués
Profunda, Surdez 5 anos
S11 18 anos / F bilateral, pré- congénita Lingua de sinais e
lingual escrita em portugués
Profunda no
ouvido esquerdo Lingua de sinais,
S12 25anos / F (OE) e moderada Surdez lingua oral e escrita 10 anos
no ouvido direito adquirida em portugués
(OD). Poés-
lingual
Profunda, Surdez Lingua de sinais,
S13 26 anos / M bilateral, pré- congénita escrita em portugués 10 anos
lingual

Fonte: acervo da pesquisadora

Dos 13 sujeitos participantes do estudo, cinco sdo do sexo masculino e oito do sexo
feminino. A idade variava entre dezoito (18) e trinta e cinco (35) anos. O grupo era, todo ele,
usudrio da Libras e da lingua portuguesa escrita. Seis (6) alunos eram oralizados, mas dois
deles abandonaram totalmente a fala, quatro (4) a utilizavam minimamente. Desses, oito (8)
tém surdez congénita e cinco (5) tiveram a perda auditiva na primeira infancia; duas (2)

alunas desse grupo passaram por cirurgia para o implante coclear™.

**protese eletronica introduzida cirurgicamente na orelha interna. Ao contrério da protese auditiva convencional, o implante
coclear capta a onda sonora e transforma em impulso elétrico estimulando diretamente o nervo coclear. Disponivel em:
<http://www.otorrinousp.org.br/imageBank/seminarios/seminario_1.pdf>. Acesso em 07 de janeiro de 2013.
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O encontro para a aplicacdo desse questionario durou, em média, quatro horas e foi
mesclado com dialogos entre a pesquisadora e os alunos, mediados pela intérprete. Dessa
conversa ficou registrado que, apesar de existirem no grupo 4 (quatro) alunos oralizados, a
fala era minimamente utilizada, porque essa ndo era uma condi¢do bem aceita pelo coletivo.
Diante disso, os alunos que utilizavam a fala esforcavam-se para sucumbir essa peculiaridade,
sempre se desculpando quando eram repreendidos pelos seus pares, em relagdo ao uso da fala.
As alunas que passaram por implante coclear também declararam que percebiam a rejeicéo do
grupo em relacdo ao implante, mas que elas se sentiam felizes por té-lo realizado. Importante
ressaltar que essas declaracGes se repetiram durante toda a pesquisa.

Conclui, a partir do questiondrio, que todos os alunos que o preencheram
frequentavam o CAP, rotineiramente, com excecdo de (S12) e (S13) que ja o frequentaram,
mas hoje estdo afastados e a frente da “Unido Surda”. Esses alunos foram entrevistados,
posteriormente, nesse mesmo espago. Considerei importante manté-los entre os sujeitos da
pesquisa, diante do desejo que demonstraram em participar da pesquisa e do envolvimento e
lideranca em relacdo aos sujeitos selecionados. Como tinham outros alunos do grupo que
transitavam nos dois ambientes, firmei o compromisso de entrevista-los nesse espaco, para
também aliviar as tensées no CAP, como ja fora narrado.

Apobs essa selecdo dei inicio a observacdo participante e a entrevista focal, dando
continuidade ao processo de coleta de dados.

4.4.2 O levantamento dos dados empiricos: a observacao

A observacdo foi realizada pela pesquisadora com ajuda de uma intérprete. O tempo
de observacgdo, nessa fase de sistematizacdo e coleta de dados, totalizou 240 horas. Esse
periodo comecou no inicio do més de abril, indo até o final de setembro de 2012. Foi
distribuido em trés dias por semana, quatro horas diarias, ou doze horas semanais, perfazendo
um total de sessenta (60) secdes de observacao.

Mesmo sabendo que ndo podia me apegar a nenhum momento com exclusividade,
diante das conversas anteriores com as alunas-surdas-instrutoras, elegi alguns momentos que
seriam prioritarios, caso fossem permitidos pelo grupo, tais como: o curso de instrutores, 0s
momentos festivos e as reunides de orientacdo e aconselhamento. Optei por esses momentos,
acreditando que as experiéncias culturais, nessas atividades, seriam evidenciadas com maior

probabilidade. Cabe dizer, ainda, que foram retirados do itinerario desta pesquisa somente o
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curso de musicalizacdo e o apoio pedagdgico (QUADRO 1), porque no primeiro ndo tinha
mais alunos surdos participando e, no segundo, os alunos eram atendidos individualmente, o
que certamente resultaria em pouca manifestacdo em relacdo ao tema. A escolha das
atividades também esteve condicionada ao tempo livre do/da intérprete para acompanhar e
fazer a interpretacdo/traducdo em tempo real.

A observacéo foi organizada a partir de um roteiro flexivel estabelecido a priori, sugerindo
possiveis momentos e situacdes que poderiam ser observadas, contemplando o tipo das
atividades, o teor dos acontecimentos e as manifestagdes dos alunos (APENDICE C). Esse
roteiro tinha como objetivo ajudar a contextualizar as situaces descritas, conduzir a criacdo
de categorias de anélise e sintetizar o conteudo da observacao. A sua estruturacdo possibilitou
captar uma quantidade maior de fenémenos e registra-los, mesmo que ainda ndo tivesse a certeza de
que seriam utilizados.

Para captar com maior seguranca as minucias e o ineditismo dos fenémenos, a partir
da permissdao dos préprios alunos, inclui videogravacdes, porém essa acdo ndo foi liberada
pelos sujeitos da pesquisa em todas as secdes. Tal acdo s6 comecgou a acontecer quando a
minha presenca ja ndo chamava tanto a atencdo dos sujeitos. A principio, tentei familiarizar o
grupo com a camera, fotografando e filmando os alunos de forma “descomprometida”.
Paulatinamente, os estudantes foram ficando menos tensos, 0 que ndo impediu que
rejeitassem em muitos momentos a filmagem.

A videogravacdo pode fornecer novos elementos a investigacdo e se constituiu em
“um método>” rico de coleta e tratamento de informagdes, [porque] possibilita uma troca e um
retorno imediato as pessoas entrevistadas/filmadas” (PEIXOTO, 1998, p. 214). Assim, era
comum que 0s sujeitos quisessem olhar o que tinha sido filmado, fazer comentarios a respeito
e pedir que eu disponibilizasse as filmagens para o grupo. Nesse sentido percebia que a
técnica dava maior confianca para os sujeitos “pesquisados”, porque se sentiam participes do
processo, dividindo com o pesquisador a intervencao sobre os dados.

No meu entender, esse aspecto proporcionado pela filmagem imprimiu maior rigor ao
trabalho, embora isso ndo implique falar em neutralidade, porque sempre ha escolhas em
qualquer que seja a atitude do pesquisador em relacdo a pesquisa. A escolha daquilo que ia ser
filmado, editado, era perpassado pela subjetividade, isso era evidente. Para Peixoto (1998, p.
222), “todo filme implica uma narra¢do, mesmo que ndo conte uma historia completa nem

anuncie um espaco e o tempo em que se passa ag¢ao escolhida pelo realizador”.

> Embora, aqui, a videogravacdo seja considerada uma técnica. Achei pertinente a citacdo do autor e assim a
inclui, no texto.
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Esse pensar perpassou a opgéo pela filmagem, mas resolvi apegar-me, principalmente,
aos beneficios que teria em utiliza-la. Nessa direcdo, a filmagem possibilitou rever os
acontecimentos gravados, junto com a intérprete que fez a interpretacdo/traducio®, tendo a
oportunidade de observar situacdes que muitas vezes ndo foram descritas a contento no diario
de campo, a partir de um primeiro olhar. Foi um artefato a mais, acrescentado ao meu olhar,
possibilitando ampliar e confirmar o que ja tinha sido captado. Com isso ndo quero dizer que
a técnica garantiu que a realidade fosse captada na totalidade, mas ajudou a perseguir as
informacBes com maior rigor.

Em todo esse processo, a atuacdo do pesquisador em campo pode ser muito solitaria.
Foi 0 que aconteceu em todos 0s momentos desta pesquisa. O momento da filmagem néo
fugiu a essa regra. Ndo havia clima favoravel para buscar ajuda de outra(s) pessoa(s),
fosse(m) técnico(s) ou colaborador(es) que pudesse(m) me acompanhar nas filmagens. A
estadia no campo; o desejo revelado pelo grupo em permanecer no convivio com seus pares,
sem a “intrusdo de ouvintes”; a dificuldade e alternancia dos horarios; os adiamentos por
conta de decisdes do grupo; esses foram fatores que invalidaram a busca de colaboragdo nesse
processo. Nos momentos em que eu mesma estava envolvida com anotacdes no diario,
precisei recorrer a ajuda dos alunos que ndo eram sujeitos focais e que, por isso, ndo estavam
no circuito das filmagens. Os alunos colaboraram, demonstrando boa vontade e prazer. O
equipamento utilizado foi uma cdmera SONY DCR-SR 68.

Estando o0s eventos interativo-discursivos focados na descricdo, o0s cddigos
comunicativos estavam no cenario da observacao juntamente com a lingua de sinais, recurso
comunicativo mais utilizado pelos alunos. Na comunicacdo, mediante a lingua de sinais o
espaco tridimensional tem grande importancia para a visualizacdo da lingua. Fui orientada no
exame de qualificacdo a inserir mais de uma camera/filmadora no processo, por conta da
configuracdo da lingua de sinais, mas diante da receptividade apreensiva dos alunos em
relacdo a camera, dos avisos dados pelos mesmos, enfatizando que ndo aceitavam bem o0s
ouvintes na sala, e dos cuidados tomados para deixa-los a vontade, também senti que a
iniciativa ndo seria favoravel. Percebi que os prejuizos seriam maiores que 0s beneficios, dai a
preocupacdo em alterar, minimamente, a rotina do ambiente, ja que ndo altera-lo seria
improvavel.

Essa preocupacgédo permeou todos 0s ambitos e momentos desta pesquisa e foi uma das

limitagdes significativas encontradas nesse processo. E importante informar que um preparo

*®Cf. Damésio, 2007, p. 49.
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técnico, a priori, fazia parte do processo de filmagem para garantir qualidade a captacdo das
imagens. O funcionamento da filmadora era conferido, antecipadamente, ao inicio da
pesquisa. Como a maior parte das videogravacdes foi realizada no CAP, o primeiro passo era
observar se esse local estava preparado para a instalacao da filmadora.

Assim, cotidianamente, passava em revista 0 ambiente e conferia se os pontos de
eletricidade estavam funcionando, tanto na sala na qual permaneciam por mais tempo 0s
alunos surdos, quanto no patio. Antes de dar inicio a filmagem, ficava atenta a distribuicéo
dos moveis no espaco, a condicdo da iluminacdo, a forma na qual os sujeitos estavam
distribuidos na sala para selecionar o melhor &ngulo e o melhor lugar para me posicionar ou
para pedir aos alunos-colaboradores que se posicionassem.

O fato de ter que lidar com a mediacao da intérprete foi outro desafio com o qual tive
que conviver, porém investi esforcos para que esse fato ndo me colocasse, como pesquisadora,
na periferia do processo, levando em conta a posicdo ativa e interferéncia que poderia se
materializar no percurso. Em relacéo a segunda categoria - a interferéncia - tentei minimiza-
la, mas me mantendo em uma condi¢ao ativa, pois o pesquisador “ndo fica fora da realidade
que estuda, a margem dela, dos fenémenos nos quais se procura captar seus significados e
compreender” (TRIVINOS, 1987, p. 121) .

Cercada por essa questdo, procurei certificar-me da lisura e competéncia dos/das
intérpretes que me acompanhavam, estando a fidelidade na traducdo/interpretacdo compondo
as inquietagdes pelas quais fui tomada no processo. Em si, “a tradu¢do ¢ simultaneamente
comunicacdo e obstaculo, uma vez que as linguas, as culturas, nunca se refletem umas nas
outras como em um espelho”, diz Beatriz Sarlo (2002, p. 50). Segundo Pires e Nobre (2005),
a infidelidade no caso da tradugdo esta vinculada a deturpacdo das ideias originais do autor,
pelo intérprete, que suprime as informagdes/ideias por ndo conhecé-las ou por falhas na
memoria.

Vazquez-Ayora, citado por Campos (1986), mostra que dentre os procedimentos
técnicos da traducdo podem ocorrer “amplificacdes, condensagao ou omissao” das ideias do
texto fonte. As amplificacbes sdo marcadas pela utilizagdo de um contingente maior de
vocabulos para reproduzir o texto original; isso pode acontecer pela escassez de vocabulario
na lingua-meta para expressar o que esta sendo dito na lingua-fonte. A condensagéo segue um
movimento contrario e acontece quando se traduz com menor quantidade de palavras, 0 que
esta dito na lingua-fonte. Ja a omissdo de alguns termos da lingua fonte pode ser resultante da

especificidade da lingua, mas o tradutor precisa cuidar para evitar prejuizos nas informacdes.
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Essas situacOes podem comprometer a fidelidade no ato de traducdo/interpretacdo e podem
também estar relacionadas com a falta de preparo do profissional que esté a frente do processo
— 0 tradutor/intérprete. Pires e Nobre (2005) também lembram, nesse contexto, 0s aspectos
ideologicos da linguagem. Cabe lembrar nesse sentido que sendo instrumento de legitimacéo
de crencas e poder (FOUCAULT, 2006) a linguagem deve estar sempre sob vigilancia.

N&o perdi de vista essas questdes, mas tenho que dizer de antemdo que me deparei
com profissionais preparados e confiaveis, estudantes do Curso Letras-Libras, aspecto que
Ihes dava um grande respaldo tedrico para entender a lingua e a surdez. Também tinham o
curriculo marcado por muitas horas de tradugdo e transcri¢do da lingua de sinais. Digo ainda
que busquei dar maior fidedignidade e entendimento ao processo de traducédo/interpretacéo,
sugerindo gque o0s eventos interativos fossem narrados em tempo real, para que eu pudesse
registra-los em formas de notas de campo, mesmo que o evento fosse filmado.

Assim, o diario de campo ajudou a confrontar a primeira transcrigdo e a traducéo feita
no espaco observado, com a segunda, oriunda das filmagens. Essa iniciativa, junto com a
atencdo dada aos gestos, as expressdes faciais e corporais que acompanhavam a comunicagéao,
deixavam-me a par dos acontecimentos e também garantiam, para mim e para a propria
intérprete, a preservacdo da mensagem central do texto, porque compardvamos as
transcri¢es/traducbes em momentos diferenciados.

Esse encaminhamento ficou assim organizado: fichvamos eu e a intérprete
posicionadas em locais estratégicos que nos permitissem visualizar o grupo. A proximidade
fisica, entre nos duas no espaco, foi um dos aspectos valorizados para que me permitisse ouvir
bem a tradugdo e anota-la, no momento em que as situagbes aconteciam. Um colaborador
espontaneo, que nédo era sujeito da pesquisa, filmava, enquanto a pesquisadora registrava no
diario, a partir das préprias impressdes do que observava e também do que ouvia da
intérprete, na traducdo. Posteriormente, a gravacdo era retraduzida pela intérprete com um
tempo maior e entregue a pesquisadora que a comparava com o que constava no diario.

Na direcdo desses argumentos, entendi que as dificuldades ndo deveriam impedir que
0s pressupostos da observacdo participante fossem tomados de empréstimo para aprimorar
questBes que nesse estudo teria importancia cardeal. Para Woods (1987), toda observagédo é
participante, variando apenas o quantum de participacdo. Caria (2003) também diz isso,
enfatizando que no campo, no encontro face a face, a observacdo ndo participante torna-se
uma impossibilidade. Nesse sentido, é importante lembrar que “a importancia atribuida a

observagdo participante esté relacionada a valorizagdo do instrumental humano, caracteristica da
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tradigdo etnografica” (MAZOTTI, 2002, p. 166-167). Aqui é inegével que houve a interacdo face
a face junto com a observacdo das acdes reacOes, da linguagem corporal e o maior esforco
possivel para entender a lingua.

Diante dessas assercOes, vale dizer junto a Gilberto Velho (2003) que s6 estando 14, no
contexto, observando, seria possivel perceber as nuances das experiéncias culturais dos surdos.
Complemento a parafrase dizendo que s6 “voltando 14”, considerando que ja lidei com alunos
surdos em ambientes educacionais, poderia captar os detalhes, ler as entrelinhas e perceber as
peculiaridades do grupo.

O esforco foi intenso para levar adiante esse prop6sito e vivenciar o denso movimento
cognoscitivo que a observagdo participante oferece ao pesquisador, ou “aquilo que um hermeneuta
chamaria de excedente de sentido” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p. 24), dai a valorizagdo dos
pressupostos da observacdo participante, que trouxe também subsidios para a organizacdo dos

grupos focais com 0s mesmos sujeitos da pesquisa.

4.4.3 O grupo focal: ratificando e ampliando o debate

O grupo focal foi outra técnica que subsidiou o estudo na coleta de dados, ajudando a
ampliar o debate nesta tese. Embora essa técnica tenha surgido na década de 20 foi somente
na década de 80 que a sua utilizacdo no campo académico e especificamente no campo
educacional ganhou notoriedade.

Para utilizd-lo com coeréncia, considerando a natureza e os fins deste estudo,
estabeleci o didlogo com alguns autores (GONDIM 2003; TRAD, 2009) cujos argumentos
sobre a técnica convenceram-me da sua utilidade nesta investigacdo. Assim, a opcdo pelo
grupo focal esta subsidiada pelo entendimento de que a sua utilizagdo ajudaria a acumular um
“excedente de sentido” (CARDOSO DE OLIVEIRA 2006; GEERTZ, 2001) que enriqueceria
a analise. Isso de fato aconteceu porque o grupo focal ampliou a reflexdo sobre a forma pela
qual os alunos construiam a realidade. Importa dizer que essa técnica provocou o didlogo
entre os sujeitos da pesquisa e desses com o que denominam cultura surda.

Para Gondim (2003, p. 2) a técnica é entendida “como uma técnica de investigagdo
qualitativa comprometida com a abordagem metacientifica compreensivista”. Por esses
termos, o grupo focal cooptou dados descritivos sobre o grupo de alunos pesquisados,
tomando por base a interagdo dinamizada entre os participantes efetivada nos encontros, a

partir dos temas que Ihes eram apresentados.
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Atentando para as caracteristicas principais, a opcdo pelo grupo focal deu-se
principalmente: pela natureza do objeto a ser estudado; por acreditar que, em grupo, oS
participantes se comportariam de forma mais dindmica, apresentando as suas opinides
vivéncias e informac0es, visto que o proprio grupo poderia dar apoio e ajudar a desencadear
nos seus membros autoconfianga para dialogarem; pelo aproveitamento do tempo; por
diminuir o investimento financeiro, visto que ndo seriam necessarios investimentos
significativos para realiza-lo e, ainda, por ndo ocupar por longo tempo a intérprete,
acompanhante nesta pesquisa. Neste caso, a intérprete ndo precisaria ficar repetidas vezes
comprometida com a atividade, como seria 0 caso se as entrevistas fossem realizadas
individualmente.

Quanto a formacao do grupo, fiquei atenta as orientacdes de Trad (2009) e Gondim
(2003) ao afirmarem que a selecdo deve ser intencional e que as pessoas que compdem o
grupo tenham algo em comum. Nao houve dificuldades no processo de composi¢édo do grupo,
porque esse foi composto a priori pelas mesmas pessoas ja contatadas no periodo de
observacdo. O perfil sociodemografico dos participantes ja havia sido entendido pela
pesquisadora, desse modo, 0s mesmos sujeitos, totalizando treze pessoas, foram convidados a
participar do grupo e todos aceitaram. O que caracterizava a homogeneidade no grupo, se €
que é possivel falar em homogeneidade, era o fato de que 0s sujeitos consideravam-se
“militantes” da chamada cultura surda, mesmo que ainda estivessem na fase inicial do
processo, ou seja, a homogeneidade estava no fato de os participantes inseriam a surdez na
perspectiva étnico-cultural.

Considerei que um contingente de treze pessoas agrupadas de uma s6 vez poderia
resultar em informacfes resumidas ou precarias, porque seria dado um tempo menor para
cada membro apresentar as suas ideias por conta do numero de participantes, o que poderia
comprometer de algum modo as discussdes. Para Gondim (2003), os resultados sdo mais
satisfatorios quando o grupo tem como quantidade maxima dez pessoas, porque assim todos
podem partilhar as suas concepcdes, reformular ideias, emitir opinides.

Para otimizar o processo formalizei junto com os alunos dois grupos, sendo o primeiro
grupo entrevistado no proprio CAP e o segundo no espaco da Unido Surda. O primeiro,
composto por nove pessoas e 0 segundo por quatro pessoas. A distribuicdo néo foi equitativa
porque seguiu naturalmente a forma como os alunos se organizavam; o CAP abrigava/abriga

uma quantidade maior de alunos.
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Assim, ndo houve dilemas em relacdo a escolha da técnica porque em relacdo ao
objeto de estudo — as experiéncias culturais - para 0s alunos entendidas como cultura surda, os
sujeitos selecionados compartilhavam da ideia comum de que o grupo vivia de acordo com
essa cultura. Nessa perspectiva, todos os membros do grupo tinham algo a dizer sobre o tema
e poderiam problematizar e/ou complementar as ideias que fossem surgindo na discussao. As
dificuldades so6 se efetivaram no sentido de aglutinar os participantes, nos dias combinados,
porque as vezes alguns deles ndo compareciam, justificando a auséncia em decorréncia de
outros compromissos. Mas isso ndo comprometeu a organizacao da atividade.

Para nomear os sujeitos, foram utilizadas as mesmas referéncias ficticias que lhes foram dadas
na selecdo e no periodo de observacdo. Posteriormente, nas transcricdes das videogravacgdes
era feito a conferéncia das manifestacdes e cada cddigo era adicionado a informacéo e pessoa
correspondentes. Assim, sempre que alguém iniciava o turno, o seu codigo de identificacdo (a

letra S acompanhado do nimero) era escrito no diario.

Quadro 3: Grupo focal 1

ALUNOS SURDOS ENTREVISTADOS NO CAP
S2
S4
S5
S6
S7
S8
S9
S10
S11

Fonte: acervo da pesquisadora
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Quadro 4: Grupo focal 2

ALUNOS SURDOS ENTREVISTADOS NA UNIAO
SURDA
S1

S03
S12
S13

Fonte: acervo da pesquisadora

Definimos em conjunto e no processo, a organizagdo do grupo e das se¢des. De forma
antecipada, 0s encontros para as reunides do grupo focal eram agendados e os alunos eram
lembrados um dia antes, pela aluna - instrutora surda, sobre o horario do encontro no dia
seguinte. Individualmente iam confirmando ou ndo a presenca. Junto com o0s grupos defini
também as diretrizes que deveriam perpassar as reunifes. Seguindo as orientacbes de
Bunchaft e Gondim (2004), acordamos que: a) a vez de cada membro pronunciar-se deveria
ser respeitada; b) deveriam ser evitadas conversas paralelas para ndo atrapalhar o andamento
da dindmica; c) nenhum membro poderia monopolizar a discussdo, sem permitir que outros se
pronunciassem; d) que a moderadora/pesquisadora iria prestar atencdo a todos, tendo somente
o0 papel de reintroduzir os pontos da discussdo e media-los, avisando que, da sua parte e dos
demais, ndo caberia nas discussdes julgamento e nem censura. Nesses moldes, foi esclarecido
que nenhuma resposta seria considerada certa ou errada, mas todas eram validas. O
importante era que 0 grupo emitisse a sua opiniao.

Houve também o compromisso de respeitar os combinados em relacdo ao horario de
inicio e fim dos encontros, embora na maioria das vezes os proprios alunos ampliavam as
conversas querendo informar algo que acreditavam ndo ter esclarecido. Ao final de cada
encontro, ficava agendado o horario e o dia da préxima reunido grupal. Outro acordo firmado
foi que todos os encontros e discussdes seriam videogravados para que fossem transcritos. Tal
qual nas observacOes, solicitei a colaboragéo de alunos que ndo eram sujeitos na pesquisa,
para filmar os eventos. Antecipadamente, negociava com a intérprete®’ que me acompanhou
durante toda a realizagdo dessa técnica, traduzindo a conversa entre 0s participantes e
pesquisadora. Embora a literatura aponte para a importancia da presenga de um moderador e
relator para fazer as anotacBes necessarias (GONDIM, 2003), isso ndo foi possivel, devido a
dificuldade de colocar mais uma pessoa no ambiente, pelos motivos ja relatados na fase da

observacao.

A intérprete foi a mesma em todas as sessdes dos grupos focais.
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Quanto a organizacdo do ambiente, a minha chegada acontecia, em geral, trinta
minutos antes de comecar as secOes para esperar que 0 grupo se desocupasse das suas
atividades. Apo0s a atividade, tentava (re)organizar a sala colocando as cadeiras em circulo, as
vezes com a ajuda da intérprete, da aluna - instrutora e de alguns dos alunos. As alunas -
instrutoras, que também eram sujeitos focais na pesquisa, misturavam-se aos demais
membros, embora uma delas ocupasse sempre a “sua mesa” na sala.

Em relacdo a participacdo dessas alunas, a principio temi que os demais participantes
ficassem inibidos diante da “figura da instrutora”. De fato isso aconteceu no inicio, mas
percebi no processo que essa situacdo foi se naturalizando, porque, 0 que mais importava para
os alunos e para as proprias alunas - instrutoras era que as ideias sobre a chamada cultura
surda preponderassem no debate. Assim a relacdo entre eles, que em geral era hierarquizada,
ficava diluida, em detrimento da importancia dada pelo grupo ao tema “cultura surda”. Na
“Unido surda” o espago era menor, sendo as cadeiras também organizadas em circulo, com
todos os alunos misturados no grupo.

A fase inicial era sempre marcada pela timidez dos sujeitos que se mantinham a espera
de que alguém iniciasse a discussdo. Para descontrair e deixa-los a vontade, era inserido um
assunto diferente na pauta: escola, festas, lembretes, noticias da midia etc. Passado esse
momento, explicitava o objetivo do trabalho a ser realizado, salientava a importancia da
presenca de todos, lembrando-lhes que podiam retirar-se do ambiente caso tivessem
necessidade, ou se assim desejassem, mas sempre enfatizando a importancia de cada um deles
no desenvolvimento do trabalho. Raras foram as vezes que alguém deixava o grupo antes do
final do encontro.

Depois desse preambulo diario comecava a abordar as questdes-chave da discussao
(APENDICE D). O roteiro discursivo do grupo focal tinha 19 (dezenove) questdes
distribuidas em trés nucleos tematicos, a saber: as formas de atua¢do dos alunos surdos em
relacdo ao que denominavam cultura surda, as relacdes que estabeleciam com 0s seus pares e
a concepcéo de cultura surda que subsidiava as praticas culturais®®. Tal roteiro foi organizado
com base no quadro tedrico adotado nesta investigacao, nos objetivos da pesquisa e nos dados
encontrados mediante a observagéo participante.

A principio foi pensado que cada nucleo temético poderia corresponder a um encontro,
0 que ndo pode ser seguido a risca, diante da dindmica dos encontros, da quantidade de alunos

presentes e do animo dos participantes. Nesse contexto, foram realizados cinco sessoes

*Termo usado como sinénimo de atuacao cultural
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grupais, no CAP, e trés encontros na “Unido surda”, todos com a duracdo de duas horas
diérias, totalizando dez horas de conversas com o primeiro grupo e seis horas com o segundo,
contados a partir do momento que a conversa era iniciada. Os encontros foram reduzidos no
segundo grupo diante da quantidade menor de pessoas que o compunha, fator que colaborava
com otimizagéo do tempo.

A quantidade de questdes e a organizacdo das mesmas permitiram aprofundar o tema,
quando os alunos ndo conseguiam trazé-lo espontaneamente para o cendrio discursivo, mas,
na maioria das vezes, as informacdes eram colocadas em uma sequéncia de respostas, sem
necessidade de levantar o questionamento. E importante salientar que o roteiro serviu apenas
como guia para a discussao havendo flexibilidade para incorporar outras questdes de interesse
para o estudo, trazidas pelos participantes, que ndo constavam do documento. Nesse sentido,
para dar liberdade aos alunos e fazer emergir com maior facilidade o fenémeno investigado,
as perguntas aplicadas no grupo focal foram organizadas nos moldes da entrevista semi-
estruturada, na qual “o entrevistador faz perguntas especificas, mas deixando que o
entrevistado responda  nos seus proprios termos” (ALVES-MAZZOTTI,
GEWANDSZNAJDER, 2002, p. 168), assemelhando-se a rodas de conversa ou conversas
informais.

Assim, nem todas as questdes foram acionadas, pois surgiam espontaneamente na
conversa. Cabe dizer também que nem todas as questBes foram utilizadas na analise. Como
em qualquer tipo de pesquisa, o material coletado geralmente ndo é utilizado na integra em
um unico estudo. Algumas questdes também aparecem diluidas e alteradas pela propria
dindmica dos encontros e da relagdo “vis a vis” com 0s sujeitos focalizados no grupo. A
dindmica “natural” da discussdao foi levada em conta deixando vir a tona questdes nao
previstas, mas que ampliavam e enriqueciam o debate.

Nos momentos em que as ideias tornavam-se confusas buscava, como mediadora,
eliminar as duavidas e dar maior fidedignidade ao estudo. As questdes eram retomadas no
debate com base nas seguintes interpelagdes: “vamos conversar um pouco mais pouco sobre
esse ponto? o que vocé esta dizendo com isso?” “ou esclareca melhor a sua colocacdo”.
Também era feita, pela pesquisadora, uma sintese para checar seu entendimento ndo estava
equivocado. Ao final de cada reunido, a pesquisadora/moderadora agradecia, mais uma vez, a
participacdo de todos (as) e lembrava a importancia do grupo para o desenvolvimento do
trabalho.

148



Inseridos nessa forma de organizagdo, os grupos focais foram concebidos, neste
estudo, como coadjuvantes na consecucdo dos objetivos da investigacdo. A partir da
classificacdo de Morgan (1988), apresentada por Gondim® (2003), o grupo foi utilizado na
perspectiva de multi-métodos qualitativo, que tem os seus resultados adicionados ao da
observagdo participante, permitindo comparar o conteddo produzido no grupo com o0
cotidiano dos participantes em seu ambiente natural.

Assim, atentei para as peculiaridades produzidas pelas informacdes e para os sentidos
construidos para as experiéncias culturais, a partir da 6tica dos préprios sujeitos surdos.
Ressalto que, para complementar as informages, ficava atenta aos movimentos corporais e
expressoes faciais dos participantes tal qual nos momentos de observacdo e anotava, ao final
de cada encontro, as informac@es gerais a respeito do grupo e/ou alguma situacdo especial que
tivesse chamado a minha atencdo. Nesse contexto, os alunos dividiram opinifes trazendo a
tona aspectos que foram problematizados na andlise dos dados. Tais aspectos foram
adicionados aos dados da observacéo participante.

Concluida essa etapa ficou estabelecido com os sujeitos que, apés a textualizacdo dos
debates, o trabalho seria apresentado para que eles préprios validassem os textos. 1sso
aconteceu no CAP, em outubro de 2012, quando propus um encontro com todo o grupo,
convidando aqueles que participaram da investigacdo. Apresentei, na oportunidade, ainda sem
a analise da pesquisadora, as “posi¢oes dos sujeitos” a respeito do fendmeno investigado.
Finalizei os encontros agradecendo ao coletivo a disponibilidade para participar do processo.

Posteriormente dei inicio & fase mais intensa de analise de dados.

**Gondim (2003) diz que Morgan (1998) classifica os grupos focais inserindo-os em trés categorias: a) auto-
referentes quando sdo tomados como a principal fonte de dados, na pesquisa; b) técnica complementar quando é
usado como preliminar para posterior estruturacdo de questionarios e escalas e para avaliar intervengdes
realizadas em programas; c¢) multi-métodos qualitativos quando os resultados alcangados com 0s grupos sdo
integrados com os resultados advindos da observacdo participante e da entrevista em profundidade.
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5 AS EXPERIENCIAS CULTURAIS DOS ALUNOS SURDOS: O QUE FOI
REVELADO?

5.1 0 TRATAMENTO E ANALISE DOS DADOS

A andlise das experiéncias culturais de alunos surdos, objeto de estudo desta
investigacdo, implicou leituras repetidas e exaustivas do material coletado para que fosse
possivel “impregnar-se do seu conteido” (LUDKE; ANDRE 1986, p. 48) e desvelar os
sentidos das informacgdes. Esse procedimento, possibilitado pela observacdo participante e
pelo grupo focal, referendou a codificagdo dos dados.

Tal direcdo foi tomada seguindo as técnicas da andlise de contetdo gue, segundo

Bardin (2009, p. 44), pode ser entendida como

um conjunto de tecnicas de andlise das comunicagBes visando obter, por
procedimentos, sistematicos e objectivos de descricdo do conteddo das mensagens,
indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de conhecimentos
relativos as condi¢Bes de producao/recepcao (variaveis inferidas) destas mensagens.

Dessa forma, busquei a conexdo entre os dados empiricos, a teoria que subsidia o
estudo, a construcdo de categorias que foram extraidas do arcabougo teérico e das
informacBes que ganharam destaque no processo de coleta dos dados. Dentro da anélise de
contetdo foi eleita a analise tematica ndo quantitativa (BARDIN, 2009), na qual “o tema ¢ a
unidade de significacdo que se liberta naturalmente de um texto analisado, segundo critérios
relativos a teoria que serve de guia a leitura” (BARDIN, 2009, p. 99). Assim, os temas
revelados foram tomados como unidades de registro, indicando que o sentido ganharia relevo
muito mais que a recorréncia ou o nimero de vezes que o fenbmeno apareceria no texto. Por
esse veio técnico-discursivo, a analise tematica consistiu em destacar os nucleos de sentido
que performatizaram a comunicacdo, a partir daquilo que sobrepujava nos dados. Foi o que
aconteceu em relagdo as informagdes fornecidas pelos sujeitos desta pesquisa.

Para fazer isso reuni todo o material, separei os dados referentes a observagdo e ao
grupo focal, considerando as regras de Bardin (2009) quanto a exaustividade,
representatividade, homogeneidade e pertinéncia. Importa destacar, nessa mesma direcéo, que
também lancei mdo dos atos de inferéncia, a partir das pistas dadas pelos depoimentos,

técnica que permitiu estabelecer as ligagcBes entre a escrita inicial e as possibilidades de
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interpretar e justificar as manifestacbes e os ditos, nesse caso, representados pelas

experiéncias culturais protagonizadas pelos alunos com surdez sujeitos desta investigacéo.

O processo de tratamento dos dados pode ser visualizado na figura 1, a seguir:

Pré-Analise

Leitura “flutuante”

Y

Dimensdo e direcdo de andlise

A 4

Andlise do material

Releitura dos dados

Dados do Estudo
Exploratério
Dados do Processo Formal
v Observacédo
v" Grupo Focal

A

Elaboracéo de categorias e
indicadores

A

Codificagdo

Administracdo de técnicas

Grupo Focal

A 4

A 4

Tratamento dos resultados

A 4

Inferéncias

> Observacéo

H

Interpretacéo

A

Figura 1 — Modelo de analise adaptado de Bardin (2009).
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O processo representado na figura acima permite dizer que a escolha dessa técnica foi
importante para atender a intencdo central desta pesquisa, porque foi possivel “atingir uma
representacdo do contetdo ou da sua expressao” (BARDIN, 2009, p. 103). Assim, a analise
de contetdo configurou-se como uma boa opcao para codificar os dados e orientar a analise,
com base nos atos e a¢des sociais, nas quais 0s sujeitos pesquisados estiveram envolvidos.

Foi com base nas especificidades da analise de contetdo associada ao corpus teorico-
metodologico da etnografia, o qual envolve a descricdo densa, ja tratada no capitulo anterior,
que a analise foi conduzida, tendo como orientacdo as questfes de pesquisa e 0s objetivos.
Cabe, nesse contexto, rememorar que 0 objeto de estudo possibilitou a estruturagdo das
seguintes perguntas: como atuam os alunos surdos em relacdo as experiéncias culturais que
inserem no ambito da “cultura surda”? Qual a repercussdo dessa performance na relagdo entre
0s pares? E que compreensdo/concepcdo de cultura subjaz a toda essa configuracao?

Nesse ambito, embora o olhar também estivesse “aberto” para outras questdes, que
emergiam no processo analitico, focalizei como eixos tematicos: a atuacdo dos sujeitos desta
pesquisa, no sentido de validarem a chamada cultura surda; as implicacfes dessa atuacdo na
relacdo estabelecida entre os pares; e, ainda, a compreensdo de cultura que subsidiava a
performance dos alunos, atentando para as convergéncias e/ou divergéncias entre a forma
como atuavam e o que defendiam.

A principio foram analisadas, individualmente, as mensagens contidas nos
depoimentos. Em seguida os depoimentos foram agrupados pela aproximacdo dos contetdos,
dando forma ao corpus de andlise desta pesquisa. Cabe ressaltar que, embora os grupos focais
tenham sido divididos pela quantidade de pessoas surdas e tenha acontecido em espacos
fisicos diferentes, ndo houve a necessidade de analisa-los em separado, diante das
similaridades que 0s grupos apresentavam.

A riqueza do conteudo vindo dos atos interativos-discursivos e da polissemia propria
da comunicacgéo dos sujeitos, no envolvimento com esta pesquisa, possibilitou uma gama de
interpretacdes. Porem, diante das limitagcdes e especificidades da pesquisa académica e em
especifico deste estudo, foi preciso direcionar o olhar para aquilo que responderia de forma
mais aproximada aos interesses desta investigacao.

Diante disso, as evidéncias empiricas, captadas, foram levadas para as seguintes
interpretacdes: os alunos surdos atuavam, organizando estratégias para legitimar aquilo que
denominam cultura surda; para sustentar essas estratégias os alunos apropriavam-se de um

local, relacionando-se afetivamente com esse espago, tornando-o um lugar de pertencimento
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do surdo, de atuagdo e vivéncia da chamada cultura surda; essa performatizacdo recaia na
relacdo entre os pares surdos que, entre si, desenvolviam atitudes ambivalentes de
solidariedade e rejei¢ao; toda a articulacdo em prol da “cultura surda” estava perpassada por
concepcdes de cultura que faziam pensar no fendmeno como um ato de traducéo e, cultura,
como esséncia de um “povo surdo” (BHABHA, 2007).

Dessa constatacdo emergiram as categorias de andlise e os seus indicadores, 0s quais

foram sintetizados no quadro que segue:
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Quadro 5 — Categorias de analise

Categorias

Definigdes

Indicadores

Estratégias de legitimacao da
chamada cultura surda

Estratégias utilizadas pelos alunos
surdos para validarem as
experiéncias culturais

- Centralizagdo da lingua de sinais
nas pautas interativas (valorizacdo
e/ou defesa, divulgacéo)

- Absolutizagdo da lingua de sinais

- Supervalorizagdo das experiéncias
do olhar (experiéncias visuais como
algo pré-determinado e a marcacéo
da diferenca surda por meio das
expressdes visuais)

A territorializagdo de um espaco
socioeducacional como locus de
sustentacdo da atuacdo surda

Apropriagdo de um  espago
socioeducacional preferencial no
processo de atuacdo, em relagdo a
denominada cultura surda.

- Demarcacéo de presencialidade no
espaco socioeducacional;

- A busca de conhecimento
autorizado, demarcando a
territorializacéo

- Autonomia socioespacial ou

alteracdo da rotina do espago para
dar visibilidade a “cultura surda”.

Ambivaléncia nas relag@es entre
0s pares

Paradoxalidade em relacdo aos
pares: apresentacdo simultanea de
uma conduta agregadora e outra de
rejeicdo ou afastamento

- Solidariedade afiliativa
(acolhimento as pessoas surdas,
tendo a surdez como a categoria que
unia os pares).

- Busca pelo “mesmo” par e rejei¢ao
ao par diferente (ou seja, valorizagdo
e acolhimento ao surdo que tinha
ideias e comportamentos similares;

rejeicio ao par surdo que
apresentava  manifestacbes  que
destoavam do grupo

- Revide, indicando represalia e

atitudes de aceitagdo-rejeicdo ao
ouvinte.

Cultura como esséncia de um povo
e cultura como traducéo

Fluidez em relagdo a nocdo de
cultura: apresentacdo de cultura
como um fendmeno original e Unico,
préprio de quem tem a surdez e a
ideia de uma cultura traduzida e
tecida no prdprio grupo, a partir das
relagdes socioculturais.

- Predominio da viséo essencialista
de cultura - ideia de que os
acontecimentos inseridos no ambito
cultural eram préprios e especificos
da chamada cultura surda.

- Indicagdo de cultura como
construgdo (invencdo de habitos,
ritos, mitos ideias, atitudes, valores
etc).

- Essencializacdo da triade surdez-
cultura-identidade representada pela
afirmacdo da existéncia de uma
identidade surda, propria de quem
tem a surdez.

Fonte: acervo da pesquisadora, construido mediante os dados empiricos e teoricos.
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Essas categorias ndo foram definidas a priori, foram todas se estruturando a partir dos
dados que emergiam no processo. A partir das transcrigdoes/traducdes dos “achados” das
video-gravacdes e do grupo focal foram sublinhados os temas centrais que imperavam nas
informacOes. Reitero que o material coletado foi transcrito pela intérprete com o
acompanhamento da pesquisadora. Por esse movimento, foi possivel agrupar os dados
simplificando-os para apresentacdo, nas referidas categorias de analise. A seguir analiso as
categorias que constam no quadro acima, levando em conta, principalmente, os indicadores

que ajudaram a compor as mesmas.

5.2 ESTRATEGIAS DE LEGITIMACAO DA CHAMADA CULTURA SURDA

Comegando pela categoria “estratégias de legitimacao da chamada cultura surda”, cabe
esclarecer a conotacdo dada ao termo estratégia. Esse termo que possui varias significacdes é
apresentado, neste estudo, como uma acdo social construida pelos alunos surdos para
demarcarem as suas experiéncias culturais ou, ainda, como um “caminho” seguido ou tracado
para se obter algum resultado (SILVA, M. 2009).

Querendo fazer a jungdo entre os termos “estratégias” e “legitimacdao”, cheguei ao
conceito de legitimidade apresentado por Fank e Beuren (2010, p.31) em que o fenbmeno é
discutido como uma categoria “[...] construida socialmente na medida em que reflete a
congruéncia entre a entidade e as crencas de algum grupo social. A legitimidade depende de
uma participagdo coletiva”. Esse conceito foi, aqui, adicionado ao termo estratégias para
mostrar que as “estratégias de legitimagdo” sdo acionadas pelos alunos em grupo, para
legitimar o que venho chamando de experiéncias culturais.

Essa dimensdo, ou categoria, sera analisada tomando por base os indicadores que
entraram na composi¢cdo dessa categoria, quais sejam: “a centralizacdo da lingua de sinais”,
que se constitui pela valorizagdo e/ou defesa da lingua de sinais e pela absolutizacdo dessa
mesma lingua; “a supervalorizacdo das experiéncias do olhar”, cujo desdobramento apontou
para as experiéncias visuais como algo pré-determinado e para a demarcacdo da diferenca

surda.

5.2.1 A centralizag&o da lingua de sinais
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Os registros advindos da observacéo e das entrevistas no grupo focal mostraram que a
lingua de sinais aparece como a marca linguistica mais importante para os alunos,
centralizada e entendida, pelos mesmos, como elemento que tanto constitui a “cultura surda”,
quanto uma “identidade surda sadia” (STROBEL, 2008). Os dados também ajudaram a inferir
que a lingua era assumida como um mecanismo de “luta politica e cultural” (QUADROS,
1997), posto que a relacdo que os alunos estabeleciam com a mesma ndo era restrita somente
ao uso, mas também se vinculava a defesa, imposicdo e divulgacdo da lingua de sinais nos
ambientes socioeducaionais pelos quais circulavam.

Ficou claro que a lingua de sinais, para aqueles jovens, era vista como um veiculo de
emancipacdo. Entendiam, por essa perspectiva, que o desenvolvimento de uma consciéncia
cultural, na qual a lingua de sinais estivesse no centro da questdo, os ajudariam a galgar outro
status social, tirando-os da condi¢do de “deficientes”, denomina¢ao que ndo aceitavam. Em
varios momentos da observacdo e do grupo focal, essas ideias foram evidenciadas,
corroborando essas afirmagoes.

Os excertos apresentados abaixo trazem indicios dessa relacdo dos alunos com a lingua
de sinais. Apresento, em primeira instancia, a centralidade da lingua com base na “valorizagao
e/ou defesa da lingua de sinais”, com as interpretagdes que o acompanham. Traduzindo ao
concreto o que acabo de afirmar, relato brevemente um dos encontros que tive com o0s alunos
surdos no CAP, aqui, intitulado encontro etnografico 4°°, seguindo a ordem estabelecida nos
encontros, a partir do inicio da coleta de dados, narrada na secdo da Metodologia.

Os alunos estavam no curso de instrutores em um momento de entrega de avaliacdes,

qguando uma das alunas-instrutoras, (S10), comecou a enfatizar:

[...] Quero explicar: vocés precisam estudar mais. Aqui tem surdo que falta muito.
Né&o pode faltar, ndo aprende, tem surdo que ndo sabe a lingua de sinais, porque falta
muito. Como Vv&o participar da comunidade surda? E importante aprender a
lingua de sinais. Como ser surdo sem a lingua de sinais? Todos tém que aprender
(S10).

Os alunos, muito atentos, pareciam concordar com o que a aluna/instrutora dizia.
Alguns deles justificaram as faltas alegando a necessidade de envolvimento com o trabalho ou

questdes de saude.

S10 continuou a sua argumentacao

[...] eu sei que alguns surdos estdo comegando agora, estdo aprendendo a lingua de
sinais, estdo comecando a entender a cultura surda, por isso tem que vir para 0s

Dijario de campo 06 de junho de 2012.
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cursos. Nos cursos falamos sobre isso, todos ficam sabendo. Vocés tém que
incentivar os colegas a aprenderem a lingua de sinais. Sem a lingua de sinais
como querem crescer? E importante que aprendam a lingua de sinais, que
figuem informados da cultura.

Na mesma direcdo continuou:

Antes, os surdos foram maltratados, ndo tinham os direitos respeitados. Teve um
Congresso em 1880 em Mildo. Proibiram a LS, mas os surdos venceram e hoje
podem usar a LS. Vocés querem continuar assim, dominados, como aconteceu
no passado? Os surdos da comunidade surda sabem que tem que defender a lingua
de sinais. Todos tém que aprender a LS.

Era notorio que a centralidade da lingua de sinais era uma construcdo cotidiana
marcada por propositos, tensdes, conflitos e ambiguidades, como toda e qualquer construcéao
social. Nesse contexto, as contingéncias histdricas também eram ressaltadas para justificar a
valorizacdo e defesa dessa lingua. Esse era mais um argumento que a reforcava como
estratégia legitimadora da “cultura surda”.

Tomando a discussao pés-colonial como baliza teorica, é possivel perceber que por
esse veio as contingéncias sdo tomadas como subsidios para criagdo de “estratégias
legitimadoras de emancipagdo, de encenar outros antagonismos sociais” (BHABHA, 2007, p.
240). Os alunos assim o faziam, parecendo entender que a valorizacdo e defesa da lingua daria
emancipacdo para aqueles que trilhassem por esse caminho. Quando S10 entrelaca o
“crescimento” do aluno com o aprendizado da lingua, mostra a importancia dada a esse
fendmeno linguistico. A sua interrogagdo: “vocés querem continuar assim?”, seguida da
afirmacdo de que “/..] sabem que tem que defender a lingua de sinais, também corrobora a
minha compreensao.

Os dados captados mostraram que a historia socioeducacional da surdez sustentava as
atitudes dos alunos no processo de valorizacdo e defesa da lingua de sinais. A histéria mostra
que a apreensdo e educacdo dessas pessoas, embora com alternancias, assentava-se na
concepgdo clinica, na qual a deficiéncia era tomada como algo negativo, ou seja, atrelada as
visdes de incapacidade e dependéncia. Nesse contexto, as pessoas surdas foram consideradas
inferiores e até subumanas pelo fato de ndo utilizarem a fala. Esse pensamento parece ter sido
um dos motivos propulsores da dicotomia lingua oral versus lingua de sinais disputa que,
frequentemente, estava na pauta dos debates, entre os alunos surdos.

Assim, para acentuarem a necessidade do uso da lingua de sinais, a histéria da surdez
era lembrada recorrentemente. Dessa forma, a alternancia entre o uso das abordagens

comunicativas na educacdo dos surdos e a prevaléncia da lingua oral na historia da surdez
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eram colocadas como pautas discursivas, tanto nas conversas informais, quanto nos eventos,
ou em atividades desenvolvidas, sendo a convocagdo para o aprendizado da lingua de sinais
um dos assuntos primordiais nesses eventos discursivos.

Nesse mesmo contexto, os direitos linguisticos dos surdos eram lembrados e
celebrados entre os alunos, na Instituicdo, campo desta pesquisa, a partir de lembretes
afixados no mural, desde a entrada da Instituicdo. Também eram lembrados nos eventos
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alusivos a surdez e até mesmo nas “conversas de contexto Estavam, ainda, a mostra nas

paredes e no mural da sala, denominada “sala dos surdos”, local onde desenvolviam as
atividades pedagogicas e outras. Nesse espago, permanentemente, eram vistos recortes de
jornais, gravuras, informacgdes sobre a Libras.

Nessa direcdo, o ato de valorizar e defender a lingua de sinais e a imbricacdo desse
fato com a chamada cultura surda também eram acompanhadas da lembranca dos direitos
juridicos adquiridos pelos surdos. Isso apareceu no grupo focal quando perguntados sobre “a
atuacdo e vivéncia” em relagdo a “cultura surda”. Os alunos mostraram posturas de defesa,
mencionando os direitos alusivos a circulacdo dessa lingua, como uma estratégia de

legitimagao da “cultura surda”. Esclareceram:

Eu vivo a minha cultura porque eu exijo respeito pela lingua de sinais. Eu fico
irritado porque falta o respeito com a lingua de sinais, tem que ter o respeito.
Ta na Lei, isso é importante. A TV mostrou o que aconteceu em Brasilia. O
bilinguismo, fala sobre isso, fala sobre as duas linguas, sobre a lingua portuguesa e a
lingua de sinais, mas a lingua de sinais é a primeira lingua para o surdo. Mas a
sociedade ndo respeita as leis, s6 faz algo quando ameacamos dizendo que vamos
procurar a justica. Eu exijo que respeitem a minha cultura. Eu fago isso porque eu
sei viver a minha cultura. A minha cultura é diferente da cultura ouvinte (S3).

Eu exijo que a escola ensine a Libras. E Lei, 0 uso da Libras para os surdos
porque se surdos e ouvintes aprenderem a Libras eu vivo a minha cultura.
Quero que a escola mostre a Libras para os ouvintes, mostre que o surdo é diferente.
Eu defendo a minha lingua e a minha cultura (S8).

Como eu vivo a minha cultura? Eu luto pelos direitos dos surdos. Vamos lutar
para que respeitem a Lei da Libras, ¢ a Lei 10.436. Nao vamos deixar que o
ouvinte imponha o audismo (palavra digitada). Fernando Henrique criou a Lei e
Lula fez valer a Lei. Entendeu? Agora é a vez de Dilma. S6 ja foi a Brasilia pedir o
bilinguismo nas escolas. S6 queremos a lingua de sinais. A lingua de sinais tem que
ser respeitada, isso é a nossa cultura. O MEC precisa respeitar a gente. Hoje
entendemos das leis (S4)

As referéncias feitas a Lei 10.436 e aos atos preconizados pela mesma Lei

constituiam-se, para os alunos, em estratégias para fixacdo das ideias que lhes pareciam

®1Conversas informais entre a pesquisadora e 0s sujeitos, no campo da pesquisa.
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favoraveis a afirmacao da lingua e da “cultura surda”. Tais ideias, tanto eram disseminadas no
coletivo no qual os surdos estavam envolvidos, quanto entre outras pessoas que frequentavam
a Instituicdo, mas nao faziam parte do mesmo grupo. Era muito comum acontecer essa
divulgacdo nos momentos festivos que presenciei no CAP, onde frequentavam
cotidianamente.

Essa postura além de revelar a defesa da lingua, com a participacdo ativa dos
sujeitos surdos, possibilitava argumentar que se o “colonialismo” ainda se constitui em
realidade e, € certo que isso aconteca, € construido com base em aparatos ideologicos
discursivos, que se tornam, eles mesmos, terrenos abertos para a subversao das pessoas que se
sentem “inferiorizados”. Os posicionamentos também se prestaram a mostrar as relagdes de
poder que residem nessas demarcagdes em relacdo a lingua de sinais, relagdes, essas, que na
contemporaneidade devem ser tomadas como um fenémeno obliquo e contingente
(CANCLINI, 2008). Nesse sentido, a disputa do poder aparece na queixa do aluno, em
relagdo ao que ele considera o “poder ouvinte”: “ndo vamos deixar que o ouvinte imponha o
audismo”. Tal coloca¢do mostra o poder de subversdo do aluno surdo, a partir da defesa e
valorizacdo da LS.

O estabelecimento de relagdes de poder foi reiterado em outras enunciagdes captadas
pelas entrevistas no grupo focal: “Hoje brigamos pelos nossos direitos. Ndo vamos mais
permitir que os ouvintes nos maltratem e digam que temos que usar a lingua oral”. Outro
depoimento revela: “Em 2013 vou lutar mais pelos meus direitos, quero usar a minha lingua,
se ndo tiver intérprete vou cobrar, estd na Lei. Eu tenho direito a viver a minha cultura”(ST7).
Quero que a escola mostre a Libras para os ouvintes, mostre que o surdo é diferente (S9).

Nessa contextualizagdo os alunos produziam, mediante a valorizagcdo e defesa da
lingua de sinais, “uma estratégia subversiva de agéncia subalterna que negocia sua propria
autoridade através de um processo de descosedura interativa, religagdo insurgente,
incomensuravel” (BHABHA, 2007, p. 257). Os depoimentos mostravam, na mesma
perspectiva, que “toda relacdo hegemodnica ¢ ao mesmo tempo universal contingente e
reversivel” (MACEDO, E. 2006, p. 110).

Com isso, ndo intento negar que o poder maior se concentra na méo dos grupos
hegemdnicos. Comungo com a ideia apresentada por Bhabha (2007) de que pelos principios
do colonialismo “o outro diferente” € visto como inferior, uma espécie de degenerado, para
justificar a colonizagdo. Contudo, a partir das ideias desse mesmo autor, vejo que a Vvisao

tende a ser dialética e, desse modo, a mesma teoria que mostra a posi¢do de superioridade a
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qual se coloca o “colonizador” possibilita trazer para o cenario discursivo a ambivaléncia e 0s
hibridismos, gerados nos intersticios dos encontros, ou nos entre-lugares, nos termos de
Bhabha (2007).

Faco a transposicdo dessas ideias para 0 campo da surdez e para a condicdo dos
sujeitos surdos que estdo no centro dessa analise, lembrando que é preciso evitar a linearidade
em relacdo a critica pos-colonial, para que nao se corra o risco de torna-la em contrafacéo das
mesmas ideias que rejeita (BHABHA, 2007). Nesse sentido, para o autor, ndo se deve
apresentar 0s antigos sujeitos colonizados (e aqui insiro as pessoas com surdez) somente
como expectadores. E mais promissor entender que os surdos que se consideram “dominados”
usem estratégias das mais diversas: a lingua de sinais, passeatas, manifestacOes, ironias,
lagrimas, aceitacdo, negacdo, o proprio siléncio, alterando os discursos do poder e, com isso,
afirmando e legitimando também a sua participacao social.

Os alunos surdos mostrando a possibilidade de subversdo, mediante a referida
estratégia, reportavam-se, cotidianamente, a FENEIS, dizendo-se amparados por essa entidade
ndo-governamental. “Usamos a Lingua de sinais. A FENEIS orienta os surdos para isso (S2).
“Seguimos a FENEIS, temos o direito de usar a nossa lingua, porque é da nossa cultura. As
pessoas ouvintes tém que saber disso, € um direito do surdo. (S5). Nesse contexto, sentiam-se
apoiados para tornarem a lingua de sinais elemento central, na relacdo que estabeleciam com a
chamada cultura surda, dando-lhe destaque, com base em argumentos “legitimos”. Desse
modo, passaram a reivindicar o direito de uso da lingua brasileira de sinais — Libras - tanto em
ambito de sala de aula, quanto em outros espacos e eventos nos quais pessoas surdas se facam
presentes. Esse mesmo movimento foi muito evidenciado entre os alunos pesquisados.

Nessa mesma sequéncia, ainda mostrando a forma de os alunos atuarem no que diz
respeito a “cultura surda”, demonstro a relagdo das asserg¢des postas com a centraliza¢do dessa
lingua, utilizando dados oriundos do grupo focal. A situagdo agora estd marcada pelo processo

de “divulgac¢ao da lingua”, aspecto que também ajudou a compor a categoria ora apresentada:

Ha pouco tempo atras eu, S10 e S6 ministramos uma palestra 14 na faculdade
sobre cultura e comunidade surda. Fizemos isso para mostrar que temos a
nossa lingua, a nossa cultura e que assim como nds ndo podemos interferir na
cultura deles, temos a nossa e eles ndo podem interferir. Na escrita temos
dificuldades, precisamos interagir na sala de aula. Nossos colegas ja estdo sabendo
sobre isso. Eles hoje ja sabem que temos dificuldade no Portugués. Nossa lingua € a
lingua de sinais (S9).

Pedimos a Z (umas das dirigentes do CAP) para organizar um curso para 0s
ouvintes, da escola X. Fomos I4, os ouvintes mudaram, passaram a entender mais
os surdos depois desse curso (S5).
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Eu aviso aos surdos que eu encontro na rua: va para o CAP, |4 tem a
comunidade surda, tem muitos cursos. La usamos a nossa lingua. E muito bom!
(S3).

[...] € verdade... na faculdade as pessoas ouvintes ja sabem que somos diferentes
e que temos a nossa cultura, eu ja expliquei para eles. S10 também ja explicou.
Eles ficaram interessados em saber como é. Eu avisei que a lingua dos surdos é a
lingua de sinais (S7).

Faco a minha parte, uso a lingua de sinais e ensino a lingua de sinais para 0s
surdos e para os ouvintes, para multiplicar. Também tem que ensinar para
familia para que a familia respeite os surdos (S9).

Essas iniciativas sdo0 muito positivas. Em uma versdo po6s-colonial podem ser vistas
como “formas de resisténcia ao imperialismo” (BHABHA, 2007), ou seja, as habilidades em
relagdo a divulgacdo da lingua de sinais podem ser interpretadas como autonomia ou
agenciamento politico, porque os alunos agiam com autonomia, divulgando a chamada cultura
surda, tendo por referéncia essa lingua. As ilustracdes abaixo também testemunham a mesma

questao:

Minha familia sabe que eu escuto um pouco, estdo acostumados a me chamar
oralizando, em casa uso a oralizagdo, ninguém usa a Lingua de sinais. Desde
pequena me criei assim, a primeira vez que tive contato com a Libras me surpreendi,
mas aprendi a Libras, agora estou levando os sinais para tentar conversar com
minha familia em Lingua de sinais. Quero agora me comunicar com sinais (S6).

Diante disso, cabe corroborar o pensamento de Fleuri (2006) quando menciona
trabalhos que trazem uma visdo emancipadora na area da surdez, questionando as praticas
corretivas e a inclusdo-excludente, como por exemplo, a atitude de se pautar somente na
modalidade de lingua oral. Na mesma esteira desses questionamentos, o autor critica 0s
binarismos e tomando por base Foucault (1988) diz que os saberes sdo historicamente
construidos a partir dos significados que lhes sdo dados, por meio das relacbes de poder que
séo desiguais e moveis. Reproduzo aqui a fala de Fleuri (2006, p. 509-510), porque diz de

forma muito clara o que quero realcar nesse momento:

[...] tal ponto de vista permite questionar os binarismos que constituem a educagdo
de surdos-ouvinte/surdo, lingua oral/lingua de sinais inteligéncia/deficiéncia,
inclusdo/exclusdo, educagdo/reeducacdo -, assim como o pressuposto de que a
educacdo de surdos seja definida unilateralmente pelos sujeitos ouvintes, ou de que a
comunidade surda encontra-se subordinada inexoravelmente as praticas
‘ouvintistas’[...]

Tento, de igual forma, problematizar essa visdo bindria, visto que as relacbes de poder

ndo se reduzem a uma forma Unica de pensar as situacbes que as envolvem. Assim, entendo
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que ao de invés de pares antagOnicos, representados pelas diades, dominadores versus
dominados, bons versus maus, vencedores versus vencidos, surdos versus ouvintes, é preciso
pensar sobre as questdes que circundam a surdez, a exemplo das questdes linguisticas, para
entender como essas questdes sdo re-significadas no entorno sociocultural. No caso estudado,
a lingua de sinais era ressignificada e, isso, os alunos o faziam, imbricando-a a “cultura
surda”, para legitimarem o que acreditavam ser a especificidade cultural dos surdos.

Nesse mesmo contexto destaco o fato de que a valorizacao, defesa e a divulgacédo da
lingua de sinais contribuiam para que os alunos performatizassem a surdez como diferenca
cultural e ndo como deficiéncia, 0 que era propdsito do coletivo. Existia, nas conversas de
contexto, uma repeticdo exaustiva dessa compreensao “/.../ 0s ouvintes pensam que sOmos
deficientes, mas ndo somos, temos a nossa cultura e a nossa lingua, somos diferentes, €
importante que o surdo aprenda a LS (S5). N6s ndo somos deficientes, a nossa comunicacéo
é diferente, usamos a lingua de sinais. (S8)

Para além dessas questdes que serdo debatidas no decurso desta andlise, as estratégias
de legitimacdo das experiéncias culturais contém posicdes que levavam a emancipagdo, mas
embora carregadas de positividade e com efeitos incomensuraveis, a meu ver, também

\

levavam a “absolutizacao da lingua de sinais”.

5.2.2 A Absolutizacdo da lingua de sinais

A absolutizacdo da lingua de sinais foi entendida a partir do carater absoluto dado a
essa lingua pelos sujeitos desta pesquisa. Isso foi percebido a partir de mensagens
declarativas, isentas de problematizacdes, sobre esse fendmeno. N&o se viam
problematizadas, nem mesmo, as condi¢fes sob as quais a lingua de sinais era mantida no
grupo. No meu entender, os alunos engendravam certo essencialismo, visto que nao
submetiam, em nenhum momento, as questdes que circundavam esse fenébmeno a algum tipo
de tensdo argumentativa ou interpretativa.

A associacdo lingua-cultura surda, entendida de forma intrinseca, foi um dos
principais aspectos que possibilitou esse entendimento. Essa associagéo fez-se presente nas
revelacdes direcionadas a atuacdo dos alunos em relagdo a chamada cultura surda: “[...] eu
vivo a minha cultura porque tenho a lingua de sinais sem a lingua de sinais néo existe cultura

surda” (S4); “[...] O surdo que usa a lingua de sinais ndo é deficiente, o que ndo usa é. E
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chamado DA®* (S7); “[...] eu vivo a cultura surda usando a lingua de sinais, porque eu ndo
sou deficiente, eu tenho uma lingua (S9) “/...J a Libras mudou a minha vida porque com 0s
sinais eu vivo a minha cultura” (S1).

O lugar simbolico dado a lingua de sinais pelos alunos foi, aqui, interpretado com base
nos argumentos de Santana (2007) quando afirma que a mudanga de um “sujeito sem lingua”,
para um “sujeito de lingua”, anula o equivoco da “anormalidade” e traz a possibilidade da
diferenca cultural. Nesse sentido, para essa autora (op.cit) a lingua de sinais trouxe
implicacdes socioculturais carregadas de positividade para as pessoas surdas, porque da para
essas pessoas um novo status social. Essa forma de pensar revela que ha “um deslocamento
estratégico conformando ndo mais o anormal surdo, mas o individuo pertencente a uma
minoria linguistica e que reivindica a sua diferenga” (KLEIN, 2006, p. 113). Assim, a
absolutizacdo da lingua, para o grupo de alunos pesquisados, tinha como fim ultimo a
demarcacdo da diferenca cultural. As colocagcbes de S7 de que o surdo que ndo usa a lingua é
deficiente, ou “DA”, fica sob a égide dessa interpretagao.

Outro ponto destacado nas colocagbes dos alunos, nas quais ocorriam a absolutizacao
da lingua, foi a defesa dos sujeitos pesquisados em relacdo a abordagem educacional bilingue,
mas, paradoxalmente, rejeitando a lingua portuguesa. Enfatizo a defesa da abordagem
bilingue pelas afirmagdes que seguem: “[...] eu vivo a cultura surda porque eu defendo o
bilinguismo” (S5); “[...] os surdos sdo bilingues eu sei disso. Todos os surdos sabem disso”.
(S9) “[...] “eu estive em uma passeata pedindo o bilinguismo, o que é o bilingliismo?
Portugués e Lingua de sinais; a lingua de sinais é primeira lingua e o Portugués a segunda.
(S6) “[...] o bilinguismo tem que acontecer, para o surdo, no fundamental um, fundamental
dois®, em todas as séries. Temos que aprender as duas linguas (S12). “Somos bilingues e isso
tem que ser respeitado. Eu penso assim! (S13).

Cabe ressaltar que nesses mesmos discursos, voltados para a valorizagdo de uma
educacdo e de uma escola bilingue, instalava-se certa contradi¢cdo porque era perceptivel uma
reacao de desprezo dos alunos em relacédo a lingua portuguesa, nocdo que destoava do cerne
da abordagem que defendiam, pois tal abordagem prop&e o ensino de duas linguas para o
surdo - a lingua de sinais e, secundariamente, a lingua do grupo majoritario, no qual os surdos

estdo inseridos. E evidente que a lingua de sinais “[...] é considerada a mais adaptada & pessoa

62Segundo Wrigley (1996), os surdos, ao se organizarem como um grupo cultural ndo se definem como deficiente auditivo —
DA, porque querem destacar a condicdo cultural e linguistica e ndo a deficiéncia, ou o déficit sensorial.
83 Refere-se aos ciclos do Ensino Fundamental que compde uma das etapas da educacdo basica no Brasil. O Ensino
Fundamental passou por mudangas recentes significativas, sendo ampliado para 9 (nove) anos de duracdo, mediante a
matricula obrigatéria de criancas com 6 (seis) anos de idade - Lei n° 11.274/2006. Disponivel em
<http://www.cesarcallegari.com.br/files/arquivos/1280268496.pdf>. Acesso em 31 de margo de 2013.
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surda, por contar com a integridade do canal viso-gestual”. (LACERDA, 1996, p. 77).
Reenfatizo que esse é 0 ponto de vista também defendido nesta investigagdo, entretanto, a
lingua portuguesa oral ou escrita, no caso dos surdos brasileiros, também recebe énfase nessa
abordagem, como segunda lingua, aspecto que tendia a ser desconsiderado pelos alunos
surdos.

As afirmacOes abaixo sequenciam a defesa dos alunos em relacdo a abordagem
bilingue, mas, dessa vez, mostrando as divergéncias em relagdo a segunda lingua: “Os surdos
sdo bilingues, mas a lingua portuguesa ndo é dos surdos é dos ouvintes (§4). “[...] querem
obrigar os surdos a usarem a L2, mas o surdo ndo gosta, o surdo usa a lingua de sinais que é
a sua lingua (S8). “Nao sabemos o portugués. Portugués é dificil para os surdos, é da cultura
ouvinte (S9). Dessa forma, os alunos acentuavam as dificuldades em relacdo ao aprendizado
da lingua portuguesa, principalmente na forma oral, o que é compreensivel, diante do
impedimento de recepcdo do som pelo canal auditivo. Entretanto, a absolutizacdo dada a
lingua de sinais e ao direito de usa-la fazia sucumbir as iniciativas que colocassem a lingua

portuguesa, oral ou escrita, em debate.

[...] O portugués oral e a escrita do portugués também é complicada para o
surdo, porque nao € do surdo, é do ouvinte. Queremos usar a nossa lingua.
Usando a lingua de sinais vivemos a nossa cultura (S9). Minha familia utiliza
mimica, portugués escrito, oralizam, as vezes conseguem usar a Libras e o
Portugués. Fico irritado porque eles sabem pouco 0s sinais, mas eu ensino pra
eles. Eu digo pra eles usarem os sinais (S4).

Redacdo ndo é da cultura dos surdos, porque portugués é dos ouvintes, néo é
dos surdos, eu quero usar a lingua de sinais porque isso é da minha cultura. (S9)

[...] é dificil para os surdos elaborarem uma redacdo, os surdos néo gostam.
Redacéo € da lingua portuguesa, ndo € da cultura surda é da cultura ouvinte
(S1).

Cabe dizer que era feita, regularmente, mencdo a lingua portuguesa pelos alunos-
instrutores, ou por outros membros do grupo considerados mais adiantados no processo de
envolvimento com a chamada cultura surda. S10, por exemplo, sempre que mediava as
atividades pedagogicas lembrava os principios da abordagem bilingue. Era comum a
recomendacéo: Vocés tém que estudar e aprender o portugués. Isso é importante para os
surdos, vejam o0 meu exemplo eu sei as duas linguas (S10). Nessa mesma direcdo, S12 que
utilizava a lingua portuguesa oral e escrita também enfatizava a importancia de usar as duas
linguas. Eu falo e conheco bem o Portugués eu acho bom, porque me comunico nas duas
linguas. Eu uso mais a lingua de sinais, mas também sei o Portugués (S12). Diante disso, fica

claro que apesar dos incentivos a L2 era rejeitada.
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No encontro etnogréfico 4%*encontrei os alunos organizando a festa de S&o Jodo. A
aluna-instrutora surda escrevia no quadro uma lista das comidas que deveriam ser trazidas
pelos participantes. Aparece entre as comidas tipicas o “lelé”®, o que foi motivo de espanto e
indagacdo em relacdo ao nome. S9 pergunta: lelé € o mesmo que doido? (aludindo a palavra
“lelé”, que pejorativamente ¢ dado as pessoas com doengas mentais). A aluna-instrutora

explica que ndo e reforca a necessidade do aprendizado da lingua portuguesa

Parece mas nfo € a mesma coisa. E comida, tem acento vejam s o acento (aponta
para a escrita). O outro ndo tem acento. Por isso que eu repito: tem que estudar o
Portugués. E a segunda lingua. A primeira, vocés ja sabem que é a Libras. Por isso
estou repetindo vocés tém que ser bilingues, para entender melhor as coisas. Vocés
ndo conhecem as palavras da lingua portuguesa. O surdo pertence a duas
comunidades a de surdos e a de ouvintes. Os ouvintes falam Portugués, se
moram no Brasil. Nao adianta ficar s6 com a Libras, tem que saber o Portugués
também. (S10)

Isso mostra que a lingua portuguesa era lembrada e que os alunos eram convocados a
participarem dos cursos de L2, sob a alegacdo de que o aprendizado de uma segunda lingua
era também instrumento de emancipacdo surda. Paradoxalmente, nos posicionamentos
revelados, a lingua portuguesa, como fora relatado, aparecia como algo ndo valorizado pelos
alunos e a lingua de sinais como o artefato central da cultura surda. Creio que seria

importante, nesse caso, atentar para o que diz Matos (2012, p.122),

[...] podemos chamar a atencéo para o sujeito surdo bilingue como produtor de uma
possibilidade cultural, como ato tradutério, quando ressignifica seu modo de
serfestar no mundo como sujeito bilingue. Por mais que se legisle sobre essa
possibilidade, o portugués é constituido em interagdo com a lingua de sinais
(interlingua). H& uma constante negociagdo entre as linguas e entre 0s sujeitos.

Na esteira da rejeicdo dos alunos a segunda lingua aparece, também, a rejeicdo a
lingua portuguesa na sua modalidade oral. Alguns alunos do grupo afirmaram que quando
eram mais jovens utilizavam a lingua oral, mas que deixaram de se comunicar dessa forma a
partir do envolvimento com os pares surdos. Diziam que essa mudanca os possibilitou viver

“a cultura surda”. As colocagdes abaixo realgam a questéo:

Eu oralizava bem, mas com o tempo fui perdendo a voz. Antes usava a voz e
mimica para me comunicar. Passei a utilizar somente a lingua de sinais, aqui
com 0s meus amigos surdos; ndo quis mais oralizar. Hoje n&o falo mais. Agora
eu tenho a minha lingua, agora eu vivo a cultura surda (S6).

* Diario de campo dia 13 de junho de 2012.
% Comida tipica do Nordeste feita & base de milho.
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Eu sé ficava em casa, ndo conhecia a cultura surda, falava... eu falava muito, mas
aqui fiquei conhecendo a cultura surda, agora, ndo falo mais, s6 uso os sinais
(S8).

Eu amo a lingua de sinais, quando eu tinha mais ou menos 10, 11 anos... eu
oralizava. [...] Meu pai teve a idéia de me levar para o “G”%, para estudar. L4 tinha
surdos, eu ndo conhecia nada la, meu pai conhecia a prof® Y. Ela comegou a me
ensinar Libras e oralizacdo, depois eu passei a ter contato com os surdos e passei
a usar somente a lingua de sinais. Hoje eu posso dizer que vivo a minha cultura
(S1).

Tem surdo que esta comecando a viver a cultura surda agora, ele, por exemplo,
(aponta para um colega, sentado a sua esquerda) ele estd comecando. Tem pouco
tempo na comunidade surda, ainda ndo sabe, ele falava e ndo sabia bem a lingua de
sinais. Mas ele esta aprendendo e nés fazemos tudo para ajudar, para que ele
né&o fique fora da cultura surda. (S5)

A problematizacdo aqui ndo estd voltada para o ndo uso da lingua oral, mas para a
absolutizacdo da lingua de sinais que reside nessa rede de ideias, gerando, no meu entender,
exclusivismo para esse signo linguistico, com o intuito de transforma-lo em elemento de
legitimacao da “difereng¢a surda”. Com isso, deixando de lado outros aspectos nos quais a
tematica esta atrelada.

Cabe apresentar, nesse mesmo contexto, outra condi¢do que anuncia a absolutizacao
da lingua. Diz respeito a exigéncia de fidelidade linguistica entre os pares. Era perceptivel que
os alunos se empenhavam em fazer com que a lingua de sinais tivesse reconhecimento e um
valor Gnico para todo o grupo. Nesse sentido, desprendiam energia para evitar a circulacao da
lingua oral, por entender que a utilizacdo dessa lingua destoava dos posicionamentos
defendidos em relacdo a “cultura surda”, coadunando com os posicionamentos ja
apresentados. Foi observado que, de forma resoluta, havia cobranca para que a lingua de
sinais fosse utilizada nas comunicacdes do grupo. A observagdo que sera relatada, consta do
encontro etnogréfico 5°' e revela a constatacéo anunciada:

Cheguei a “sala dos surdos”, junto com a aluna S5 que tinha se atrasado. Encontramos
a porta fechada como era habitual, a aluna tocou a campainha e entramos juntas. A aluna-
instrutora corrigia algumas atividades, estavam no curso de instrutores. Os alunos que
estavam no horario de intervalo arrumavam o mesmo espago para uma festa que aconteceria
no dia seguinte, na qual seria celebrada a entrega das avaliacOes, referentes a esse curso. Ja
tinha observado, a essa altura, que S5 utilizava a lingua oral e estava aprendendo lingua de

sinais. A aluna entrou na sala e dirigindo-se ao grupo verbalizou:

% Referia-se a uma Escola da cidade frequentada por muitas pessoas surdas.
®’Diario de campo dia 14 de junho de 2012.
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- Bom dia!

Os colegas ndo responderam, alguns deles entreolharam-se em sinal de indiferenca a
colega.

(S5 repetiu):

- Bom dia!

(S4 a repreendeu:)

- Por que vocé ndo usa os sinais? Assim...

(Mostrou para ela o sinal em Libras de “bom dia”)

-Esqueceu que somos surdos? Ndo tem que falar, tem que sinalizar. Vocé ndo é
ouvinte. Vocé é surda. Esqueceu? Acho que vocé nao quer ser surda, quer ser
ouvinte!

(A aluna surda respondeu demonstrando constrangimento:)

- Desculpe, desculpe, esqueci, mas é porque eu falo tambhém, uso a fala, mas eu vou
aprender, preciso me acostumar, mas é dificil eu sempre usei a fala. E porque eu
esqueco, mas eu vou me lembrar. Desculpe. Desculpe. E tem elas na sala (apontou
para mim e para intérprete) elas sdo ouvintes, esqueceu?

(O colega contra-argumentou:)

“Mas aqui ¢ a sala dos surdos, somos surdos. Esqueceu?”’

- Mas eu também tenho que conversar com elas, dar bom dia. Tem que ser educado,
dar bom dia aos surdos e aos ouvintes também. N&o pode falar sé com surdos. Tem
que falar com ouvintes também. Por isso eu falo para ela entender.

(O colega continuou:)

Vocé é surda. Tem que ter identidade surda. Entendeu? Parece que a sua identidade
ndo e de surdo, é de ouvinte. Eu ja falei, sua identidade é de ouvinte. Vocé parece
que ndo quer identidade de surda. Tem que ter identidade surda, tem que usar a
Libras.

A exigéncia de fidelidade linguistica para demarcar a “cultura surda” foi um
comportamento evidenciado muitas vezes entre os alunos, tanto nos depoimentos nos grupos
focais, quanto nos encontros mediados pela observacdo. S3 e S5, revelando tal exigéncia no
grupo focal, declararam: “[...] eu vivo a cultura surda, mas eu falo, eu sei que os meus colegas
surdos ndo gostam, mas eu falo, eu fiz implante coclear, eu gosto de falar e de usar os sinais
(S2). “[...] eu ndo sou muda, eu falo, falo muito bem, na minha casa e na rua, mas aqui no
grupo eu uso os sinais (S2). Os surdos daqui ndo gostam porque eu falo. Eu estou
aprendendo a lingua de sinais. Eu peco: paciéncia..., paciéncia..., eu t6 aprendendo (S6).

Por esses dados interpretei que havia, sim, o desejo do coletivo em absolutizar a lingua
de sinais, além disso, permitiram ainda inferir que os alunos surdos corriam o risco de repetir
0S Mesmos equivocos contra 0s quais lutam no processo historico. Klein e Lunardi (2006, p.
20) problematizam os discursos sobre a surdez e sobre a “cultura surda” que, ao tempo que
criticam ideias consideradas radicais, vinculadas a nogdo de universalismo cultural, repetem

as atitudes que condenam.
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O “surdismo isolacionista” e o “sinalismo estreito” sdo termos apresentados por
Capovilla (2011)®® para mostrar que qualquer atitude tomada de forma radical pode confluir
para perda de atitudes significativas no campo da surdez. O autor diz, nesse sentido, que
“agora ¢ hora de amadurecer, ser menos ideoldgico ¢ arrogante ¢ muito mais pragmatico e
humilde” (CAPOVILLA, 2011). Reeditei a frase do autor para realcar, na direcdo dos
pressupostos defendidos, que a “ideologia isolacionista nao ¢ opgao viavel”.

Klein e Lunardi (2006, p. 2) falam da necessidade de livrar-se da ideia de
“cristalizagdo cultural”. Transponho essa argumentagdo para problematizar a absolutizacdo
dada a lingua de sinais no processo de legitimag¢dao da “cultura surda”, aqui demonstrado,
entendendo que tal absolutiza¢do pode estar atrelada a procura de um “surdo-padréo, com
posturas homogéneas, o que abre a possibilidade de se assemelhar essa atitude aos mesmos
pressupostos da visdo clinica-terapéutica da surdez que visa a “corre¢do” do individuo para
inseri-lo em uma sociedade de “iguais”. Nesse mesmo sentido, a atitude pode também ser
associada as mesmas praticas colonialistas em relacdo a surdez que as pessoas surdas tentam,
oportunamente, desconstruir.

S2 deixava claro certo incbmodo com a exigéncia de fidelidade linguistica, na forma

de comunicacdo e, consequentemente, com a absolutizacéo da lingua de sinais.

Eu sempre utilizei as duas formas de comunicacéo, Libras e Portugués oral, eu
acho 6timo, mas alguns colegas reclamam, porque dizem que tem que usar a
lingua de sinais porque faz parte da cultura surda. Acho que eles ndo deviam
reclamar, porque também gosto de falar. Mas aqui eu s6 uso os sinais (S2).

Sem querer negar a importancia da busca desse reconhecimento linguistico, tampouco
a vincula¢do desse reconhecimento a um “idedrio ideoldgico” (BHABHA, 2007), preciso
realcar, contudo, que o empenho para que a lingua de sinais fosse assumida como expressao
comunicativa Unica, no meu entender, era uma postura que revelava clamor por
particularismos culturais (SKLIAR, 1998). Tal postura distancia-se de nocles pos-
modernistas e pds-colonialistas, essas, contrarias a possibilidade de absolutizar, naturalizar,
fixar qualquer tipo de experiéncia etnocéntrica, ou legitimadora de praticas sociais
excludentes e negativas. No meu entender a abordagem bilingue ajuda a anular os

particularismos mencionados e pode transformar-se em uma politica de atencdo as

% Texto postado no facebook de Fernando Capovilla em 2011 e divulgado no dia 19/11/2012, no grupo de Pesquisa
Educagdo Inclusiva e Necessidades Educacionais Especiais (GEINE), do Programa de Pds-Graduagdo — Mestrado e
Doutorado, da Universidade Federal da Bahia — UFBA.
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especificidades do coletivo surdo, principalmente, no campo educacional. Assim, caberia tomar
essa abordagem dando maior aten¢do aos seus pressupostos.
A seguir cabe trazer o terceiro indicador inserido nas estratégias apresentadas, que

parecem caminhar, também, na mesma perspectiva da absolutizagdo da lingua: “a

supervalorizac¢do das experiéncias do olhar” pelos alunos surdos.

5.2.3 A supervalorizagao das “experiéncias do olhar”.

Tal qual a centralizacdo da lingua de sinais, a supervaloriza¢do das “experiéncias do
olhar” foi outro indicador que realgou as estratégias de legitimagao das experiéncias culturais
de alunos surdos. A expressdo “experiéncias do olhar” foi tomada de empréstimo de Veiga
Neto e Lopes (2006) que a utilizam para se referirem ao que € entendido como experiéncias
visuais dos surdos ou aquilo que é captado pelo olhar. Assim, os dois termos serdo utilizados
aqui como correlatos.

Em torno desse indicador, as questdes que mais se evidenciaram foram as experiéncias
visuais entendidas como “marcadores da diferenca surda” e também como experiéncias pré-
determinadas. Nessa direcdo, os alunos enfatizavam as experiéncias visuais como parte
relevante das suas performances culturais e como uma condicdo propria do surdo e da
“cultura surda”. Também as entendiam como mecanismos que ajudavam as pessoas surdas na
apreensdo do conhecimento e interacdo com a sociedade/mundo. Os excertos abaixo estdo
alocados no encontro etnografico 6°° e seguem na direcdo do que afirmo:

Os alunos estavam juntos no patio para um ensaio de uma quadrilha junina. O ensaio
tinha a seguinte configuracdo: brincadeiras, risos, muita repeticdo, um lider sugerindo e
apresentando a frente a repeticdo dos passos convencionais da quadrilha junina tal como é,
comumente, apresentada no Brasil. O aluno surdo que se apresentava a frente, servindo de

modelo aos demais, interrompendo a danga, reclamou:

Estd faltando expressdo visual, surdo tem muita expressdo visual. Vocés
esqueceram? N&o pode ficar assim (o aluno fica parado com o rosto e o corpo
imovel para demonstrar) E feio, ninguém vai gostar da danca. Falta expresso
visual. Muita, muita... Quero ver muita expressdo. A expressdo visual é da
nossa cultura, temos que mostrar” (S8).

Uma das alunas endossou a afirmacgéo do colega:

% Diario de campo dia 05 de junho de 2012.
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Ah, sim, entendi. Eu concordo! Tem que ter expressao visual, sendo vai ficar muito
feio!”nem parece que somos surdos (S7).

Os alunos retomaram o ensaio. Aos poucos foram chegando outras pessoas surdas, ndo
envolvidos na atividade, para assisti-la. O ensaio foi realizado sem mdsica, fato que um dos
alunos fez questdo de chamar a minha atencao:

Ta vendo como é? Ensaiamos sem musica. N&o precisamos da musica. MUsica é da

cultura ouvinte, a nossa cultura ¢ visual. O surdo olha o modelo dancando e faz.
Depois, no dia da apresentacdo, nés colocamos a masica porque tem ouvinte (S8).

Como se observa, as expressdes visuais eram agudamente conclamadas. As referéncias
feitas pelos sujeitos desta pesquisa a esse fendbmeno e a forma de entendé-lo eram
impulsionadas por ideias que se aproximavam das vertentes tedricas discutidas por autores
tais como Strobel (2008) e Perlin (1998) citados, repetidamente, nas suas discussoes.

Strobel (2009) insere as experiéncias visuais das pessoas surdas na categoria artefatos
culturais visuais, entendendo os artefatos como “produgdes do sujeito que tem o seu proprio
modo de ser, ver e entender, e transformar o mundo” (op. cit p. 39). Nesse sentido, a autora
apresenta varias experiéncias com a surdez relacionando-as aos aspectos visuais, mostrando
que a falta de atencdo em relacdo a essa condicdo do surdo traz prejuizos para a condicao
social desses sujeitos. Exemplifica com algumas atitudes que os surdos valorizam ou
repudiam na “comunidade surda”. Nesse contexto diz que durante uma conversa entre surdos,
por exemplo, ficar frente a frente é uma circunstancia muito valorizada por esse coletivo, ndo
importando a distancia que os sujeitos estejam posicionados; por isso 0s surdos evitam virar
as costas nos processos interativos; se esse ato ocorre é considerado insulto ou desinteresse.

Esses exemplos foram trazidos para esse cenario discursivo porque os alunos tomavam
experiéncias dessa ordem, divulgadas no campo académico, como fundamentacdo para
justificar que viviam sob essas mesmas condi¢Ges e para reclamar da falta de atencdo ao
atendimento da especificidade visual. “/...] nos lugares, as vezes, os vigilantes reclamam:
“ndo pode pisar aqui! Entdo necessita do papel, com um aviso escrito, ndés cobramos isso e
eles pedem desculpas, porque ndao sabiam da importdncia do visual para o surdo (SI). “[...]
Os surdos ndo conhecem todas as regras da sociedade porque precisam do aviso escrito e, as
vezes, 0s ouvintes ndo colocam. Porque ndo colocam? Porque ndo sabem que a surdez é
visual. Fica parecendo que o mundo é dos ouvintes” (54).

Perlin e Miranda (2003, p.218) argumentam que a surdez € uma experiéncia visual e

que “[...] desta experiéncia visual surge a cultura representada pela lingua de sinais, pelo
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modo diferente de ser, de se expressar, de conhecer o mundo, de entrar nas artes, no
conhecimento cientifico e académico”. Os alunos seguiam a risca esses posicionamentos € 0s
repetiam nos cursos que frequentavam e em outras atividades que realizavam no CAP. Cabe
dizer, nessa direcdo, que comungo com a ideia de que a surdez se organiza (tambeém) pelas
experiéncias visuais. Creio, ainda, que é valido frisar a importancia dessa condicao
desenvolvida pelas pessoas surdas, para dar legitimidade a essa questdio no meio
socioeducacional e, mais especificamente, no contexto escolar que podera redimensionar o
seu trabalho educativo, com base em necessidades/especificidades dos sujeitos com surdez.

Porém, acrescentei o aditivo, também, porque entendo que outros aspectos podem
ajudar a definir as especificidades da surdez e orientar a vida do sujeito, cabendo realgar,
nessa perspectiva, o contexto sociocultural, as abordagens comunicativas, ndo importando
qual seja a escolha do sujeito. Portanto, a problematizacdo que se instala nessa secao nao tem
o intuito de questionar a importancia das “experiéncias do olhar” na organizacao sociocultural
das pessoas surdas, mas diz respeito aos essencialismos que o coletivo investigado, tal qual o
fizeram em relacdo a lingua de sinais, depositava nessas experiéncias no afa de demarcar as
suas diferencas culturais. A frase, “musica é da cultura ouvinte, a nossa cultura ¢ visual”,
expressa, de algum modo, a relagdo essencializada que se sobrepunha ao repertoério cultural
construido por esses alunos.

Esses registros coincidiram com informagdes sobre a auséncia de alunos surdos nas
aulas de musicalizacao, quando ouvi de um professor dessa area, em uma conversa informal,
que os alunos afastaram-se das suas aulas, por conta da “vigilancia” dos colegas surdos,
acrescentando que duas alunas do grupo que participavam, mais assiduamente, sempre
revelavam o temor de serem rejeitadas pelo grupo, por conta de estarem assistindo as suas
aulas. As alunas passavam a ideia de que “a participagao” indicava desrespeito as ideias
veiculadas no grupo sobre o que divulgavam a respeito da “cultura surda”. Segundo o mesmo
professor, o grupo tinha o entendimento de que “musica ndo ¢ coisa de surdo” e que isso
parecia ter gerado um conflito entre os alunos, porque alguns entendiam que as aulas de
musica estavam dividindo o grupo. Ao final da conversa, lamentou o fato de hoje nédo ter
nenhum aluno surdo frequentando as suas aulas.

Em varias ocasifes os alunos surdos expressavam essa forma de se relacionar com a
musica em nome de uma “cultura surda” marcada, no meu entender, pela supervalorizagdo

das experiéncias do olhar. Apresento mais um excerto das observacfes que toca nessa
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questdo. Os posicionamentos foram registrados no encontro etnogréfico 7°°, em um momento
de “orientacdo e aconselhamento”:

Os alunos estavam reunidos na “sala dos surdos” com uma psicologa ¢ a mesma
lembrava os combinados de uma atividade que tinha sido realizada no encontro anterior.
Nesse contexto, a psicéloga cobrou a letra de uma musica solicitada naquele encontro com o

grupo. Um dos sujeitos da pesquisa avisou:

Niao trouxe, porque surdo ¢ diferente ndo sente a musica”. MdUsica é da cultura
ouvinte, para o surdo tudo é visual” (S10).

A psicologa argumentou que o surdo ndo ouve, mas Ié a musica e que seria importante
exercitar a leitura. Lembrou que “musica ¢ arte”, e diz muitas coisas bonitas. Disse, ainda,
que a arte é importante para todos e que existem musicos surdos. Um dos alunos surdos

argumentou:

Eu entendo que mdasica é do ouvinte. O ouvinte entende a musica, se
emociona, tem emocgdes. O surdo ndo se emociona com a masica. A masica
pode ser traduzida para a Libras, mas o surdo ndo sente emog¢do com a
musica, o surdo nao gosta da musica (S5).

A psicologa acrescentou que a musica tem letra/contetdo, sonoridade, notas musicais e
que talvez a sonoridade seja exclusiva para ouvintes, mas a expressdo corporal e o sentimento

que ela desperta é para todos. S10 que ja tinha se pronunciado, argumentou:

O ouvinte tem que entender que a surdez € uma experiéncia visual, precisamos
de recursos visuais. Para qué musica se o surdo ndo ouve? Tem surdo que gosta
de imitar ouvinte e diz que gosta de musica, mas na verdade ndo gosta (S10).

Depois de varias tentativas da psicéloga para convencer os alunos de que a masica é
arte, e que é importante para todas as pessoas, um dos alunos, (S7), comentou que trouxera
uma musica de uma cantora baiana e pediu ao intérprete que a apresentasse para 0 grupo, em
lingua de sinais. Ap0s a apresentacdo do intérprete, foram perguntados sobre a percepcao que

tiveram da mdsica. S7 respondeu:
A musica fala da paixao, de amor, homem mulher... saudade... (S7)

S10 voltou a argumentar:

"Diario de campo 11 de julho de 2012.
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Eu ndo entendi o contexto dessa mdsica. Preciso ler mais vezes para entender.
Parece que fala de uma pessoa que esta apaixonada”.

Apo6s um tempo lendo a musica ela acrescentou:

Nao sinto emocéo. Mas entendi a musica. Eu entendi tudo que ela interpretou.
E porque tenho trauma e nio suporto misica”. E porque a surdez ¢ visual, nio
cabe a musica. Entendeu? (S10).

O questionamento dirige-se ao fato de a experiéncia visual ser tomada como inerente a
“natureza surda”. Backes (2005) foi tomado como referéncia para ajudar nessa discussao. O
autor, analisando algumas marcas que estudantes do Ensino Médio utilizam nas
representacdes das suas identidades/diferencas, chega a conclusdo que os estudantes néo
percebem as préaticas de significacdo atreladas as suas representacfes e por isso nao as tratam
como produgdes culturais, tratam-nas como algo dado.

Creio que isso acontecia no caso estudado e, nesse sentido, ndo era considerado o fato
de que pessoas com surdez podem seguir caminhos diferentes, podem sentir a vibracdo sonora
pela via dssea e que muitos sdo os surdos que optam pelo envolvimento com a musica. Assim,
as possiveis formas pelas quais os surdos poderiam entrar em contato com a masica, ainda
que ndo a apreciassem ou ndo fosse adotada pelo grupo, ndo eram mencionadas. A discussdo
era “fechada” na ideia de que “musica ndo ¢ da cultura surda”, com isso, o grupo inviabilizava
0 conhecimento de outras possibilidades, a exemplo de atividades musicais realizadas por
essas pessoas.“. De igual modo, “fechavam os olhos” para o fato de que: as “experiéncias do
olhar” ndo sdo exclusivas das pessoas surdas; que a linguagem visual ¢ algo muito acionada
também pelos ouvintes; que na atualidade estamos submetidos a uma avalanche de mensagens
e representacgdes visuais.

Hernandez (2000), tratando da cultura visual, lembra que a forma como essa cultura
apresenta-se na contemporaneidade ndo é de competéncia somente do ensino de Artes, diz
gue essa linguagem muito extrapola o saber artistico. Trouxe, sob outra perspectiva, essa ideia
que o autor desenvolveu porque me reportou a mesma questdo problematizada nesse
momento, entendendo que tanto o que ja estd posto sobre a comunicacdo visual na

contemporaneidade, quanto o devir dessa visualidade precisam ser incorporadas as discussoes

"'Tais como o “Projeto Surdodum”, desenvolvido em Brasilia ou o Projeto “O surdo caminho para a educagio
musical” desenvolvido em Uberlandia - Minas Gerais, que trabalha a misica como uma linguagem possivel para
0s surdos.
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sobre “a surdez visual”. Nao se pode desconsiderar que a multiplicidade de tecnologias
presentes, em nosso cotidiano, fazem com que “o ato de ver” seja rotineiramente posto em
acao, nas relacdes homem-mundo.

As relagdes intituladas pos-modernas (HARVEY, 2012) estdo, significativamente,
engendradas pela visualidade digital que faz emergir um jeito novo de olhar e ver o mundo.
Nessa diregédo, vive-se um tempo de linguagens visuais, continuamente organizadas pelas
tecnologias digitais. Isso contribui para que se pense que a “cultura visual” ndo é peculiar a
um anico grupo social, embora se saiba que as pessoas surdas utilizam essa condi¢cdo com
maior vigor.

Retomando o contetdo anterior que trata da relacdo das pessoas surdas investigadas
com a musica, creio que chamar atencdo para essa questdo ndo é o mesmo que defender uma
reorientagdo dos surdos em direcdo a sonoridade, tampouco é associar a mdsica ao
desenvolvimento da lingua oral. Tenho enfatizado, no decurso deste estudo, a importancia da
lingua de sinais, como um caminho mais “natural” para os surdos. E evidente que deve ser
dada énfase a forma como as pessoas surdas lidam com 0s recursos visuais € 0s concebem
como uma estratégia formativa, desde que € acionada com maior frequéncia e por necessidade
no processo de (re) significacdo do mundo.

Veiga-Neto e Lopes (2006, p. 90) dizem que apesar de vivermos em uma cultura
ocularcentrista, o “olhar” para o surdo coloca em pauta “muito mais que um sentido, ¢ uma
possibilidade de ser outra coisa e de ocupar outra posigdo na rede social”. Esse aspecto ndo
estd sendo negado. No mesmo contexto, 0s autores ajudam a ratificar 0 meu pensamento
quando dizem que “a cultura surda ndo permanece sem a interferéncia pontual e intencional
dos sujeitos que a criam e a manipulam” (p.90). Assim, as “experiéncias do olhar” sdo
assumidas pelos sujeitos surdos, valorizadas, sobrevalorizadas, diante das possibilidades
oferecidas pela surdez e da linguagem que utilizam, em favor da memoria visual.

Nesse sentido digo que existia um processo de negociacdo, pela linguagem, que talvez
ndo fosse levado em conta pelo grupo. Paradoxalmente, nos momentos nos quais eram
realizadas as festas, (atras, me referi a um momento de ensaio e ndo as festas propriamente
ditas), a musica era tocada sob a justificativa de que na platéia tinham ouvintes. Nesses
momentos, era perceptivel que existiam tentativas de articulacido entre o ritmo e a danca,
embora nem sempre isso fosse possivel. Os corpos movimentavam-se, demonstrando

aceitacdo da mdusica, ou tomando-a como algo a ser interpretado. Também assisti na
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comemoracéo do dia dos surdos’® uma performance da “danca do ventre”, que aconteceu sob
o direcionamento da musica, realizada por uma moga surda convidada pelos alunos.

Nessa mesma direcdo também era comum o uso de apitos pelos alunos, quando
queriam chamar atencdo da sociedade sobre algo que lhes dizia respeito. Os alunos o0s
utilizavam nas passeatas alusivas ao dia do surdo ou em reivindicagcbes importantes, a
exemplo de uma manifestacdo que organizaram, solicitando a permanéncia de uma das
dirigentes do CAP, no cargo. A pratica do apito era aceita pelo coletivo sem haver
questionamento do carater sonoro do instrumento, sem a conotacdo de que ¢ “coisa de
ouvinte”. Embora nesse caso quisessem, muito mais, chamar atencdo do ouvinte, 0 uso desse
aparato, bem como a ndo aceitagcdo da musica, traduziam-se como convengdes aceitas, ou ndo
aceitas, no grupo.

Ressalto que tais convencgdes ndo eram problematizadas e, assim, a fenda existente
entre a rejeicdo da musica (do som) e o seu uso em momentos determinados, e a aceitacdo do
som do apito, ndo eram tomadas como pontos de conversa, 0 que poderia enriquecer as
discussdes sobre a chamada cultura surda. A fenda ou intervalo entre essas atitudes também
revelava que é possivel entender que as fronteiras entre as experiéncias culturais de quaisquer
gue sejam 0S grupos sociais, por mais que se apresentem como fechadas e dispares, sdo
porosas, constituindo-se muito mais em locus de encontro do que de afastamento ou
separacdo (BHABHA, 2007).

As possibilidades de “encontros com o som” (e aqui ndo me reporto ao encontro pela
audicdo) ndo eram analisados, porque antes de qualquer movimentacdo nesse campo a
discussdo era encerrada em um processo de engessamento cultural. Como dizem Klein e
Lunardi (2006), é preciso entender as culturas surdas (no plural), com base em deslocamentos,
fragilizacdo e hibridismos forjados “[...] a partir da alteridade e da diferenga”. Nesse sentido, digo
junto a Bhabha (2007, p. 248) que seria imprescindivel lidar com essas ideias, vinculadas as
diferengas, a partir de uma relagdo dialogica, com isso “[...] subvertendo a razdo do momento
hegemonico e recolocando lugares hibridos, alternativos de negociacao cultural”.

As negociagdes estdo presentes no cotidiano de todo e qualquer grupo social. Nesse
sentido, acredito, corroborando as ideias de Gomes (2011), que as pessoas surdas, mesmo
seguindo trilhas diferenciadas nas escolhas do cotidiano (e assim o fazem porque nao existe
um surdo padrdo), apegam-se as expressdes visuais e isso os identificam. Torna-se relevante,

entretanto, entender que essas situagdes ganham naturalidade no cotidiano, enquanto outras

"2 Diério de campo dia 26 de setembro de 2012. O dia do surdo é comemorado no Brasil no dia 26 de setembro.
Essa data foi escolhida porque € aniversario de fundacdo do INES, a primeira escola de surdos no Brasil.
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ndo sdo aceitas pelo grupo e, assim, tornam-se marginais, mas todas elas séo forjadas por
impressoes, entendimentos e sustentadas pela linguagem.

Gomes (op.cit.), na sua pesquisa de Mestrado, encontrou referéncias feitas as
experiéncias visuais como algo pré-determinado, o seu estudo ajudou a levar adiante o
pensamento aqui elucidado sobre essa questdo e a inferir que ha entre algumas pessoas surdas
— esse € 0 caso do grupo pesquisado - a expectativa da existéncia de cddigos prescritos a
serem seguidos. Creio que seria importante, nesse mesmo terreno, problematizar o0s
deslocamentos, entrecruzamentos e aproximacfes com questdes que dizem respeito também
aos ouvintes.

A frase: “tudo é visual para o surdo” demarca as expressdes visuais como um dos
“marcadores culturais” (VEIGA-NETO; LOPES, 2006) mais enfatizados pelos surdos, depois
da lingua de sinais. Nessa direcdo, outros artefatos visuais (STROBEL, 2009) foram citados
pelos alunos, em forma de reivindicagdo, a exemplo da solicitacdo da campainha luminosa
para a “sala dos surdos”, de recursos visuais como data show, materiais para cartazes, filmes
tratados como componentes-chave para compor 0s eventos que organizavam e para otimizar
as atividades pedagdgicas que realizavam.

As reivindicagOes eram legitimas e aconteciam, rotineiramente, porém acompanhadas
da relagdo inexoravel entre as experiéncias visuais e a “cultura surda™: “/...J ja pedimos a
campainha luminosa, para nossa sala, faz parte da cultura surda (S6). “/...] o surdo precisa
ter sinais luminosos, campainhas luminosas, despertador, porque isso é da cultura surda
(S8). Ta vendo aquela campainha? T& errada, a luz ndo deveria ser azul, deveria ser
vermelha. Vamos pedir para trocar (S4). “[...] O surdo manda mensagem no celular, o
ouvinte fala no celular. A cultura do surdo é visual (S5).

Nesse ambito, as ideias de Santana (2007) deixam em ebulicdo as discussfes sobre a
“cultura surda”, ilustrada pelos aparatos utilizados (fax em substituicdo ao telefone,
campainhas luminosas etc), pelas pessoas com surdez, para atender as suas
especificidades/necessidades. A autora considera esses aparatos como “mecanismos de
compensagdo”, ao invés de repertorios da “cultura surda”. Concordo que muitos artefatos sao
usados para atender e “compensar” as necessidades/especificidades das pessoas surdas, mas
também direciono o foco para a rede de significados tecidos pelos sujeitos (GEERTZ, 2008),
na relacdo com os objetos, dando “tons” diferentes as suas vivéncias do cotidiano.

Nesse sentido, problematizar a essencializacdo no que diz respeito as expressoes
visuais ndo significa pensar que a disputa para dar legitimidade a algo em que se acredita ndo
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seja importante e necesséria, principalmente, na afirmacdo dos grupos. Tampouco significa
pensar que nao existe especificidade surda, isso seria cair no “universalismo abstrato”, ou
“panacéia humanista” (BHABHA, 2007) cuja referéncia, nesse caso, seria o ouvinte. Longe
disso. Portanto, o questionamento ndo tem o intuito de afirmar que acima de todas as
diferengas individuais estamos inseridos na grande cultura da humanidade.

A relevancia € para o entendimento de que o dominio e exercicio dos codigos
estabelecidos para a sobrevivéncia grupal vém se reestruturando e ressignificando a partir das
praticas construidas, impostas e/ou negociadas, cotidianamente, nas relacdes entre os alunos.
Assim, 0 questionamento dirige-se ao enclausuramento de questdes que poderiam ser
discutidas e que, possivelmente, dariam maior liberdade ao grupo.

Estou chamando atencdo para aquilo que os proprios dados revelaram: os cddigos
visuais desenvolvidos e aceitos pelos alunos sdo muito mais negociados que fixados em
tradigdes ou em “formas prescritas de ser surdo”. O que estd em foco, nesse momento, ¢ que
as “expressdes do olhar” aparecem nas colocagdes dos sujeitos sob representacdes bioldgicas,
naturalizadas e essencializadas. Os codigos eram apresentados como imutaveis, aceitos ou ndo
aceitos, proprios ou improprios, sem nenhuma problematizacédo a respeito das convencdes e
das possiveis formas de (re)significa-las; com isso as experiéncias do olhar apareciam
“patenteadas pelo sujeito surdo” (GOMES, 2011, p. 57), ndo problematizadas a respeito de
sua construcdo social. Penso que as mesmas situacdes poderiam ser tomadas como suportes
de orientacdo para flexibilizar a atuacdo e organizacao surda no cotidiano.

Dos dados que levaram a essa compreensdo também emergiu outra categoria de
analise, ilustrando o processo de atuacdo dos alunos em relagdo a chamada cultura surda: a
territorializacdo do CAP. Essa categoria sera discutida nas linhas que seguem.

5.3 A TERRITORIALIZACAO DE UM ESPACO SOCIOEDUCACIONAL COMO LOCUS
DE SUSTENTACAO DA ATUACAO SURDA

Outra categoria encontrada a partir do referencial tedrico-analitico e empirico foi a
“territorializacdo”, representada pela ocupagdo preferencial de um espago socioeducacional,
pelos sujeitos desta pesquisa, para legitimarem as a¢Ges no campo cultural. Esse foi um dos

aspectos que se evidenciaram nos dados encontrados, respondendo na perspectiva emic ainda
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sobre a atuacdo e vivéncias dos alunos em relacdo a “cultura surda”, neste estudo tratada
como experiéncias culturais.

Desde a fase inicial desta pesquisa, 0 Centro de Apoio Pedagdgico — CAP, local de
onde foram selecionados 0s sujeitos desta investigacdo, apareceu como um espago onde
nasciam e desaguavam ideias, atitudes, arranjos assumidos pelos alunos pesquisados como
parte do repertério cultural que defendiam. Os alunos apegavam-se a essa area geografica
para engendrarem 0s seus repertdrios culturais, dessa forma, também demarcando os mesmos
repertorios por um processo de ocupacao/apropriacdo desse contexto socioeducacional,
fendmeno aqui entendido na forma de territorializagéo.

Sabendo que o territorio € o espaco em uso (HAESBAERT, 2010), o CAP era esse
espaco transformado em territério pelos alunos. Nesse sentido era notorio que existia uma
apropriacdo fisica, tanto atrelada as questdes de ordem pratica — a busca de apoio pedagogico,
por exemplo, quanto as questdes de ordem simbdlica e ideoldgica, com vistas a vivenciar o
que denominavam cultura surda. O CAP era, assim, “habitado” e organizado pelos alunos, a
partir de acdes conduzidas por eles de diferentes formas. Era um espaco demarcado pelos
sujeitos, por um processo de territorializacéo.

Também era perceptivel que nessa relacdo que os alunos estabeleciam com o espaco
existiam, ali, forcas desiguais (HAESBAERT, 2010), demarcando relacGes de poder entre
aquele e outros coletivos que o frequentavam. Reitero que muitas vezes os funcionarios
faziam comparacdes, sublinhando uma relacdo mais notadamente acentuada entre os alunos
surdos e o CAP, deixando transparecer que havia também certa deferéncia no trato que os
alunos dispensavam e recebiam naquele ambiente, em relacdo a outros segmentos que
frequentavam o Centro. Assim, o destaque para a territorializacdo acontecia mediante a
criacdo de estratégias revestidas de poder e de cunho politico-cultural. Tal iniciativa
interpretada a partir dessa categoria deu suporte a discussao, nesse ponto da analise.

Os indicadores que compdem essa categoria sdo: a demarcacéo de presencialidade no
espaco socioeducacional; a busca de conhecimento académico no espago sobre a chamada
cultura surda; a alteracdo da rotina do espago para dar visibilidade a “cultura surda”. Desses
indicadores trato, agora, da ‘“demarcacdo de presencialidade do surdo no espago

socioeducacional, como forma de atuar e de viver a chamada cultura surda”.

5.3.1 A demarcacdo de presencialidade no espago socioeducacional
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A demarcacdo de presencialidade dos alunos no CAP era uma iniciativa inteiramente
imbricada & atuacdo e vivéncia dos alunos em relacdo ao que denominam cultura surda,
embora também tivessem outros objetivos. Uma das situacdes envolvidas nesse indicador
revelou-se em primeira instancia pela assiduidade na frequéncia dos alunos a instituicédo e
pelo incentivo, dos pares, & essa mesma frequéncia. Embora ja existisse adesdo ao espaco,
sendo a evasdo e as faltas as atividades um fendmeno pouco evidenciado, a presenga era uma
situacdo cotidianamente cobrada.

No encontro etnografico 8" os alunos surdos estavam reunidos no CAP, na sala
denominada “sala dos surdos”, aguardando o inicio de uma avaliagdo, em um curso de lingua
de sinais para intermediarios. Enquanto isso, conversavam descontraidamente. O grupo estava
formado por nove alunos. Pareciam aguardar os demais colegas que iriam participar do
processo avaliativo. S10, aluna-instrutora que mediava a atividade, conversava sobre a

importancia de frequentarem, com assiduidade, o ambiente:

Vocés ndo podem ficar faltando, tem que vir para o CAP. Como querem
crescer, ser alguém, se ndo vém estudar? Vocés acham que os surdos estdo
evoluindo? Em algumas coisas sim em outras ndo. Tem alguns que ndo sabem nem o
que é a cultura surda. Eu sei que tem [...] se ndo vém, como véo aprender? Esse aqui
é o lugar bom para os surdos. Os surdos ndo tem que ficar na rua, tem que vir
para ca aprender.

Os alunos presentes mostravam-se atentos e em acordo com as ideias da aluna-
instrutora. Sentei ao lado de S1 que imediatamente tratou de explicar o que estava

acontecendo.

Ela (referindo-se a aluna-instrutora) esta zangada, porque os alunos faltam. Eu
concordo com ela, ndo podem faltar. Os surdos tém que vir para ca, aprender
sobre a cultura surda (S1).

Respondi que percebia a presenca constante de alguns alunos no ambiente, apontei
para aqueles que os via todos os dias no CAP, incluindo o proprio aluno com o qual
conversava. O aluno reagiu dizendo que era importante ficar naquele espago porque ali € um
local de encontros, onde os surdos fazem amizades, onde também se divertem fazendo festas

e outros eventos relacionados com a “cultura surda”:

Aqui € o lugar dos surdos, nos sentimos bem aqui, porque vivemos a nossa
cultura, aqui nos encontramos para conversar e podemos festejar, viver a nossa
cultura. Aqui é a nossa casa também (S5).

" Diario de campo dia 12 de setembro de 2012.
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A necessidade de ativar a frequéncia no ambiente, feita pela aluna-instrutora, repetia-
se nas atividades que aconteciam no CAP: nos encontros, nos momentos de avaliagéo, nos
momentos festivos. Pude inferir que a observacéo, feita por ela, parecia mais um lembrete, um
reforco do significado do espaco para os surdos e a solicitacdo de que isso fosse valorizado.
Parecia, mais, uma convocacao para fazer do espaco um territorio compartilhado e para que
demarcassem “a area”, como forma de levar adiante os propositos que defendiam. “E
verdade! Aqui podemos lutar pela nossa cultura, os surdos tém que frequentar o CAP. Essa
colocacdo foi feita por S8, concordando com o que a aluna surda-instrutora dizia. Nas
conversas, no grupo focal, os alunos diziam-se familiarizados com o ambiente e enfatizavam
que o local proporcionava a vivéncia da “diferenga surda”. Nas questdes do grupo focal sobre
atuacdo e vivéncia em relacdo ao que denominavam cultura surda, quando comecgou a
sobrepujar o nome do CAP foi perguntado por que tinham tanto apreco pelo espaco.

As respostas foram assim emergindo: “[...] eu gosto de vir para o CAP, aqui me sinto
em casa, eu vivo a minha cultura no CAP” (S3).

Em uma das visitas ao campo da pesquisa, encontrando (S8) no patio, perguntei o0 que
fazia ali, se naquele dia ele ndo estava participando de alguma atividade. O aluno respondeu
que estava passando e resolveu entrar para ver 0s colegas, acrescentando que sempre que
vinha a rua passava no CAP, mesmo que ndo correspondesse aos dias que tinham atividades
direcionadas para ele. Revelou, ainda, j& estar muito acostumado com o ambiente e que sentia
falta quando ndo podia ir para la.

Segundo Canclini (2009, p. 125), na contemporaneidade,

[...] dois movimentos coloca-nos diante da tentacdo de imaginar que poderiamos
pertencer a lugar nenhum. Uma das correntes é o processo globalizador, ou seja, a
desterritorializacdo de empresas capitais, bens, comunica¢Ges migrantes, entre cujos
resultados se acham os nao lugares celebrados por Marc Augé (aeroportos,
shoppings, auto-estradas). Outra € a tentativa de superar objetivismos e alcangar uma
perspectiva objetiva, baseada numa producdo cientifica universalizada, que aboliria
as diferencas culturais como estruturas suportes de diversas modalidades de
conhecimento.

Esses movimentos ao tempo que sugerem o ‘“desapego” social, sugerem novos
arranjos territoriais. Seguindo esse raciocinio, digo que a presencialidade dos alunos no
espaco, mesmo em periodos em que ndo iriam realizar atividades, ou nas férias, (era comum
ouvir relatos sobre isso, dos préprios alunos, ou dos funcionarios) parecia dar, para os alunos,

0 conforto do pertencimento ao grupo de surdos e os tirava do desconforto de néo

pertencerem “a lugar nenhum”, (isso no periodo de recesso, ou férias quando o grupo se
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dispersava), confirmando, assim, a possibilidade de pertencerem a um lugar especifico e
construirem/manterem uma identidade territorial.

Desse modo, os alunos posicionavam-se em sintonia com o0s sujeitos sécio-historicos
atuais que, vivendo o tempo e espacos marcados por profundas e intensas mudancas, se
conectam em escala global e local. Assim, ao tempo em que estavam atentos aos
acontecimentos nacionais e mundiais, por outro lado, organizavam-se e “isolavam-se no CAP,
em um grupo/espaco circunscrito.

Por esse prisma enredavam historias locais e (re)significavam aquele espaco
socioeducacional, também se (re)fazendo enquanto sujeitos surdos. As colocagdes de (S5) e
(S8) ajudam a mostrar essa situacao:

Eu tenho amigos surdos na internet, conversamos sobre coisas da surdez, mas eu
gosto de vir para o CAP. Chamo os surdos para o CAP. Aqui todos se
conhecem e respeitam os surdos e a cultura surda (S7).

Eu chamo todos os meus amigos: vamos para o CAP, os surdos do CAP tem
orgulho de ser surdo. Aqui a gente fica sabendo de tudo: o que é a surdez, coisas
que passam na televisdo, como é a vida do surdo, aprende a lingua de sinais, a
cultura... Eu digo: venham para o0 nosso grupo (S4).

Essa preocupacdo dos alunos em aglomerar-se, esclarecida pela intensificacdo dos
intercambios culturais na contemporaneidade, além de confirmar, simultaneamente, um
movimento centrifugo e centripeto na busca de pertencimento a determinados locais revela,
ainda, a tentativa de homogeneizacdo dos grupos localizados, em decorréncia desse mesmo
fendmeno. Woodward (2000), nessa dire¢do, diz que a globalizacdo, diante da ldgica
capitalista, tanto pode promover a demarcacdo de identidades locais, quanto estratégias de
reafirmacdo dessas identidades, mediante estratégias de resisténcias, na esfera da cultura.

Nesse contexto, € necessario acrescentar que durante as observacdes despontavam
episddios nos quais prevalecia a busca pela homogeneidade do grupo. Na visdo dos alunos, 0s
sujeitos surdos que ainda ndo frequentavam o CAP deveriam fazé-lo para desfrutar dos
mesmos repertorios culturais e, assim, pertencerem ao mesmo grupo daqueles que la ja
estavam inseridos. Como evidéncia mais concreta foi revelada a possibilidade de compartilhar

com 0s pares a mesma lingua — a de sinais.

[...] ele (referindo-se a um colega) ainda nédo sabe bem a lingua de sinais, tem
um aluno surdo que interpreta o que ele diz para o intérprete entender. E um
intérprete para o intérprete, entendeu? E porque ele quer fazer parte da
cultura. Entéo ele tem que ficar no CAP para aprender os sinais. Temos que
ajudar (S5).
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[...] Ela (apontando para S5) comegou a usar 0s sinais agora, antes ndo tinha
cultura surda. Ela fala, mas precisa usar o0s sinais, por isso todos os dias ela vem
para o CAP (S6).

Ja tendo observado indicios da busca pela homogeneizacdo e pela disseminacédo de
ideias similares no grupo e vendo que isso ajudava os alunos a demarcarem a presencialidade
no espaco, considerei importante registrar o que diziam sobre a relacdo entre essa presenca
continua no CAP e a chamada cultura surda. Interrogados sobre isso, os alunos posicionaram-

Se:

Tem sim relacdo com a cultura surda. Aqui tém muitos surdos e a gente pode
usar os sinais, todo mundo entende, ninguém fica perguntando: o que € isso? O
que ele disse? (S2)

Tem um pouco de relagcdo com a cultura surda, porque tem a comunidade
surda, tem muitos cursos. E o lugar dos surdos. Aqui encontramos 0s amigos
surdos, todos usam a nossa lingua, estudamos, brincamos, conversamos, tem
lanche, as vezes almogamos aqui. E muito bom. (S6)

Havia convocacdes para que os surdos da cidade que ainda ndo participavam de
atividades no CAP passassem a frequenta-lo. O posicionamento dos alunos alude a outras
questdes visiveis no processo de ocupacdo do espaco, tais como: o desenvolvimento de redes
de amizade entre as pessoas surdas, a ratificagdo dos discursos sobre a surdez e sobre a cultura
surda, a comodidade oferecida pelo fornecimento de lanches, dentre outros aspectos que 0s
permitiam manterem-se por mais tempo no espaco, fazendo-os interpretar que o espaco
promovia as condi¢des para atuarem e viverem a condi¢do cultural da surdez.

A essas constatacOes adiciono as seguintes: presenca constante dos alunos cadastrados,
ou ndo, no ambiente; convites extensivos aos surdos da cidade para frequentarem o espago € 0
aceite desses convites; presenca de pessoas surdas “de fora” em atividades, a principio
sistematizadas para os alunos da Instituigdo; elogios exaltados ao CAP. Tudo isso ajudava a
confirmar que o espaco era considerado pelo grupo como um “lugar bom para os surdos”,
onde tinham a “liberdade” para transitar. Além disso, as questdes confirmavam também que a
ocupacdo do espaco ou a territorializacdo ajudava a performatizar estratégias politico-
culturais (HAESBAERT, 2010), no que diz respeito a chamada cultura surda.

As observacdes, nos referidos encontros, mostraram que 0s alunos e as pessoas surdas
que aceitavam os convites para frequentarem o CAP traziam, a priori, impressdes positivas
transmitidas pelos alunos sujeitos desta pesquisa. Nesse sentido, viam no espago condic¢oes

necessarias para consolidarem a configuracdo cultural que performatizavam.Varias vezes

deparei-me com surdos visitantes que ficavam na sala de espera, assistindo televiséo,
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conversando com os pares, as vezes dirigiam-se até “a sala dos surdos”, sem uma combinagio
prévia. O CAP parecia incorporado pelo grupo como “[...] o lugar em que desembocam todas
as acdes, todos os poderes todas as forcas... [...] o fundamento do trabalho; o lugar da
resisténcia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio da vida” (SANTOS, 2005, p. 13-
14).

Os alunos referendavam, a partir da insisténcia de aglutinagédo no espaco, a formacéo
de um grupo instituido “ali dentro”, deixando vazar a ideia de que tal grupo se fortaleceria a
medida que se ampliasse. Os alunos vislumbravam, assim, o aumento desse grupo e, nesse

sentido, apresentavam o CAP como um lugar aprazivel para essa juncao

Eu digo para os surdos como é o CAP. Todos querem vir para ca. Eu digo pode ir,
voceé vai gostar, porque 14 tem o0 nosso grupo, a gente vive a cultura surda (S4).

Eu digo aos surdos que ndo fiquem na rua, venham para o CAP. Aqui tem o grupo
de surdos, por isso estou sempre aqui, no CAP, todos os dias, para entender
bem a minha cultura (S9).

Eu também chamo os surdos que encontro na rua: vamos para o CAP, la tem a
comunidade surda, aviso aos surdos porque aqui ficamos juntos, o grupo dos
surdos, juntos... vocé pode contar seus problemas. E bom (S5).

Gosto de ficar aqui no CAP porque tenho 0 meu grupo, todos se entendem, ja
convidei os surdos da escola M para cad. Aqui fazemos nossas festas, aprendemos
coisas dos surdos. Aqui tem a comunidade surda, é o lugar do surdo (S9).

O fato de permanecerem muito tempo juntos, em um mesmo espago, e 0S
conhecimentos que la adquiriam eram aspectos que motivavam as mobilizacGes e
reivindicag¢des, o que parecia aumentar a “for¢a do grupo”. Esse foi um ponto considerado
muito salutar e coaduna com a mobilizacdo dos surdos a partir dos anos 90, tratadas neste
estudo (THOMA E KLEIN, 2010). Nessa direcdo, a presenca conjunta dos alunos naquele
espaco ajudava a configurar as pautas discursivas, seguindo as mobilizacdes nacionais, a
exemplo da defesa de escolas bilingues e das lutas por politicas educacionais que atendessem
as especificidades da surdez. Nessa mesma pauta, os alunos reivindicavam a insercdo da
lingua de sinais e do intérprete, no proprio CAP, e em outros ambientes educacionais nos
quais estudavam.

Era perceptivel que o espago propiciava as trocas comunicativas e ajudava a firmar as
determinacfes do coletivo porque favorecia o agrupamento, dando o apoio logistico, mediante
o fornecimento de suporte material e fisico para organizarem as atividades alusivas a surdez,

para o acontecimento de reunides, para as festas e celebracdes.
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O reconhecimento entre os alunos da existéncia do “grupo dos surdos do CAP”
apontava para a identidade territorial construida com e a partir do espaco. Essa relacdo com o
espaco era captada pela Instituicdo e isso refletia na tomada de iniciativas por parte dos
gestores em relacdo a forma de lidar com os alunos surdos, no ambiente, bem como na
demarcada presenca dos alunos. Era comum, por exemplo, na entrega de atividades, ou final
de algum curso, a oferta de bolos, tortas, salgados e doces como um gesto cordial por parte da
Instituicdo, fato que ndo se repetia em relacdo aos outros segmentos ali atendidos, pelo menos
com a mesma frequéncia. Essas atitudes me permitiram inferir que as relacGes desenvolvidas
no espacgo tanto favoreciam a presencialidade quanto a demarcagdo de poder do grupo de
alunos surdos, ali dentro.

Diante dessas constatacdes, faz sentido dizer que a forma dada a ocupacdo do CAP
ndo esta circunscrita somente a demarcacdo do espaco fisico, mas vinculada a nocdo de
territorialidade ou territorializacéo, na qual se subscrevem relagdes de poder, relagdes entre as
pessoas que se “abrigam” no ambiente e constru¢do de identidades territoriais dos ocupantes.
Nesse contexto, cabe dizer que sempre ha “identificacdo ou valoragdo simbolica (positiva ou
negativa) do espago pelos seus habitantes” (HAESBAERT, 1999, p. 172).

Os alunos transformaram o CAP em um “territério cultural”, conferindo ao espaco,
pela atuagdo, um carater de “lugar praticado”, na versdao de Certeau (2002). Essa postura
coaduna com a nogéo de territorialidade, marcado pela ressignificacdo do espago para 0 uso, a
partir das construcdes do cotidiano. No contexto analisado, a presencialidade acompanhada da
identificagdo e do agir direcionado a chamada “cultura surda” eram atitudes centralizadas. Por
meio da demarcagdo da presencialidade no CAP, eram construidas as chamadas identidades
territoriais ou identificagfes que dao aos grupos sociais a sensacdo de pertencimento a uma
regido, a um territério. (HAESBAERT, 1999).

A intensidade com que se relacionavam com o CAP fazia desse espagco um lugar
emblematico, recontextualizado na histdria dos sujeitos investigados, configurando-se como
um campo de pertenga e diferenciagdo. Dessa forma, a Instituicho que propunha um
atendimento especializado — AEE — era vista muito mais como um espaco de (re)arranjos
culturais.

As problematizacbes que emergem dessa forma de ocupacdo, para o que tem de
positivo, ou ndo, entrardo no cenario discursivo nas demais subcategorias analisadas, posto
que todas as ideias aqui apresentadas estdo inteiramente imbricadas. Apresento abaixo, outra
realidade subjacente a0 contato teérico-empirico: a busca de conhecimento
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académico/autorizado, no CAP, sobre a surdez e a ‘“cultura surda”, marcando o mesmo

processo de territorializag&o.

5.3.2 A busca de conhecimento “autorizado”, demarcando a territorializacao

A transformacdo do CAP em espaco territorializado pelos alunos surdos, tanto
acontecia de forma espontinea, quanto sistematica. Os alunos, sujeitos da pesquisa,
frequentavam mais de uma atividade no espaco citado e deles era exigido, pelos pares e pelos
alunos-instrutores surdos, que comparecessem com regularidade. Chamou a minha atencéo,
nesse contexto que a exigéncia da frequéncia estava associada, também, a promessa de
emancipacgdo em relacdo a surdez, mediante os contetidos trabalhados no CAP e a ideia de que
a procura pelos contetdos, ali trabalhados, os fariam evoluir no ambito cultural.

Dando continuidade a conversa sobre a atuacdo e vivéncia dos alunos em relacéo a
“cultura surda”, as respostas vinculadas a demarcacdo do espago foram, paulatinamente,
tornando-se mais reveladoras da territorializacdo associada aos contetdos trabalhados. O
indicador “busca de um conhecimento autorizado” apontando para a busca de conhecimentos
académicos respaldados pela teoria, no espaco, emergiu, com muito vigor, nas respostas
apresentadas no grupo focal e nos eventos interativos observados nos encontros etnogréaficos.

Para os alunos o conhecimento académico seria um mecanismo a ser utilizado pelo
grupo para se libertarem da historia da opressdo a que os surdos foram submetidos,
historicamente, e para alcancarem autonomia. Afirmavam que o CAP favorecia essa condi¢do

pela dinamica no funcionamento e pela participagdo do coletivo nas atividades ali oferecidas

[...] Aqui no CAP conheci a professora X ela também me ensinou. Aqui eu aprendi
tudo que eu sei da cultura surda e ainda continuo aprendendo (S4).

Faz muito tempo, M e A me convidaram para uma palestra no CAP. Aqui eu Vi 0s
sinais pela primeira vez, mas eu ainda néo utilizava, eu s6 oralizava, eu andava
em grupo de ouvintes, nunca tinha tido o contato com surdos, depois de algum
tempo eu tive a experiéncia de me comunicar com sinais, dentro do CAP. Eu fiz
muitos cursos aqui que me ajudam a entender tudo sobre a minha cultura.
Aqui os surdos estudam muito sobre a cultura surda. Agora eu sei tudo sobre a
surdez (S5).

Aqui no CAP aprendemos tudo sobre a cultura surda e sobre a lingua de sinais.
Vou dar um exemplo: La no colégio M tém muitos surdos pela manha, tem salas
préprias para surdos, mas 14 no M, eles ainda néo tém conhecimento sobre a cultura
surda, I& eles ndo estudam isso. Eles acham que estdo ali somente para aprender
sobre as disciplinas, eles ndo tem conhecimento sobre a questdo cultural dos surdos.
Aqui é diferente, estudamos sobre isso. Temos muitas informac6es. Por isso eu
venho aqui, para aprender. Os surdos do CAP entendem a cultura surda (S4).
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No CAP tem aconselhamento, conversas, as instrutoras surdas passam
experiéncias dos surdos pra gente, explicam a histéria dos surdos que ja
venceram, a perseguicdo dos ouvintes. Tem muito estudo! Aqui eu entendo e
posso viver a cultura surda! (S9).

Depreende-se dai que o conhecimento académico “autorizado” era entendido como o
pilar para o debate das questdes vinculadas a “cultura surda”, a ferramenta com a qual os
alunos inseriam-se nas disputas estabelecidas nesse campo de poder. Ficava claro que esse
fator ajudava a ratificar o processo de identificacdo do coletivo com o espaco, porque
atribuiam ao CAP o mérito de propulsionador de emancipacdo cultural dos surdos, sob a
justificativa de que la aprendiam contetdos importantes.

O encontro etnografico 9’ traz ideias reveladoras da relacdo entre a busca de
conhecimentos e a territorializacdo: os alunos estavam reunidos na ‘“sala dos surdos”,
recebendo os resultados de um processo avaliativo: em um teldo eram exibidas as notas
acompanhadas da foto do aluno. Pessoas do grupo, e outras, que ndo frequentavam
assiduamente o espago, participavam desse momento que era simultaneamente festivo, de
descontracdo e, paradoxalmente, de tensao.

Uma das alunas — S6 — explicava, a frente do grupo, sobre a importancia de
frequentarem o CAP e enumerava as atividades oferecidas no espaco. Em relacdo a busca de

conhecimentos, indicador agora demonstrado, a aluna surda foi enfatica na sua afirmago:

Convidem os surdos que encontrarem pelas ruas, tragam para o CAP. Aqui 0s
surdos estudam, ficam sabendo dos direitos dos surdos, das coisas da cultura
surda, tem que vir para o CAP para entender a cultura surda, a identidade
surda. Se ndo frequentam o CAP para estudar a cultura como vao evoluir?

No grupo focal, na direcdo da mesma questéo, os alunos informaram:

Os surdos vém para o CAP para aprender a Libras, aqui aprendemos a Libras
e todo mundo sabe que isso faz parte da cultura surda.. Aqui também
aprendemos sobre valores bons para os surdos, aqui a gente aprende que o
surdo precisa ser respeitado, aprendemos também sobre as coisas dos surdos: o
teatro, a expressdo visual, as apresentacdes, as brincadeiras sdo diferentes dos
ouvintes, aprendemos que a surdez nao é deficiéncia, aprendemos isso
estudando (S4).

Eu acho o CAP bom para o surdo porque temos varios cursos, de L1, L2,
Lingua de sinais Espanhola, Instrutor Basico, Intermediario e Avancgado, eu
estou adquirindo experiéncia, faco cursos, estou avancando. Descobrimos
palavras que antes ndo sabiamos os significados. Nao estudamos sozinhos, tem
as instrutoras, estudamos juntos (S9).

" Diario de campo 23 de agosto de 2012.
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Essas explanagdes explicitavam a busca do “conhecimento autorizado” como um fator
importante para a emancipacao cultural das pessoas surdas. No contexto dessas afirmagoes,
posso inferir que sobressaiam para os alunos a compreensao de que o conhecimento explorado
e propagado pelo grupo, naquele espago, tirava as pessoas surdas do “obscurantismo” e a
surdez do eixo da deficiéncia, ou seja, afirmava a surdez a partir de uma condicdo cultural.

Entendo que nessa mesma direcdo estdo as ideias demonstradas a seguir:

Os surdos precisam do CAP. Conversamos, damos noticias, falamos de AIDS,
droga violéncia. Os surdos estavam atrasados, mas agora estdo evoluindo.
Estédo entendendo a cultura surda. SO o ouvinte tinha muita informacao, agora
o surdo esta buscando. Os surdos tém que ficar informados para viver a cultura
surda (S5).

Aqui aprendemos sobre as leis, coisas importantes para a nossa cultura e que
surdez néo é doenca, como 0s médicos dizem (S3).

Os surdos tém aulas de Apoio, temos aulas de Lingua de sinais Espanhola,
Swing Writing.  Estudamos a histéria, o que fizeram com os surdos, as
agressoes e mortes, do Congresso de Mildo. Aqui aprendemos sobre a nossa
identidade e nossa cultura (S1).

As atividades oferecidas, ao possibilitarem a familiarizacdo dos alunos com as
discussoes alusivas a surdez e a “cultura surda”, nas intera¢des rotineiras, muniam-lhes de
conteudos que lhes conferiam “seguranga e emancipacdo”. Esse era o ponto de vista que
ressoava naquele coletivo. Porém, sob o meu entendimento, os alunos os interpretavam com
base em uma visdo maniqueista, principalmente na forma como faziam alusdes a historia da
surdez, no que se referia ao conhecido Congresso de Mil&o.

Cabe fazer um paréntese para dizer que o teor dos contetudos trabalhados, apesar de
muito importante, ndo foi objeto de analise, porque fugiria aos interesses desse estudo.
Lembro que o intuito, nessa subsecdo, foi mostrar a relacdo entre a procura dos alunos pela
teoria em um espaco determinado e a construcdo das experiéncias culturais, na visao nativa - a
chamada cultura surda. Tenho, entretanto, que acrescentar que, nessa busca pelo
conhecimento, os alunos se furtavam de enfatizar outras opcdes discursivas que se
mostrassem aliadas as forcas de opressdo, ou forgas de resisténcia das pessoas surdas, como
por exemplo, as reacOGes historicas das pessoas surdas as imposi¢Ges da lingua oral, na

educaco de surdos, desde os tempos mais remotos da histéria. (MOURA, 2000).

™0s alunos tocavam nessas questdes, mas a énfase era muito mais para as perdas do que para os ganhos na
histéria.
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E 6bvio que “estudar e compreender os erros da historia ¢ um bom antidoto para
impedir os fendmenos da marginalizagdo, como esses continuam sendo reproduzidos”
(SANTOME, 1995, p. 172). E importante afirmar a importancia desse fato na (des)construcao
daquilo que os alunos consideravam suas particularidades culturais e dizer que essa forma de
lidar com a historia da surdez estava revestida de estratégias de legitimacdo, embora isso
talvez néo estivesse claro para uma parte dos alunos.

E conveniente lembrar que a perspectiva reabilitadora da educacdo de surdos no
decurso da histdria produziu discursos, conceitos, métodos e técnicas que se constituiram em
aparato de subjetivacdo e subestimacdo da capacidade dessas pessoas, ajudando a visualiza-
las como “anormais”. E fato que os arranjos e movimentos educacionais, embora com
alternancias, tinham por base a nocdo de deficiéncia ligada a dependéncia, pautados em
discursos subsidiados pelas “verdades” da medicina. Mas € preciso sair da visdo binaria
porque os surdos também tomavam/tomam iniciativas e agenciam as suas atitudes, tanto para
reverter quadros de excluséo, quanto para engendrar processos de legitimagé&o.

Acredito que poderiam ganhar relevo nas discussfes, por exemplo, o fato de que as
mesmas escolas onde eram proibidos “os sinais” serviam de campo para o fomento da
comunicacdo gesto-visual e que a partir da década de 70 quando comeca a se delinear a
despatologizacdo da surdez (SACKS, 2010), mediante os estudos de Stokoe sobre a lingua de
sinais, as lutas e reivindicagdes comecaram a ganhar forma, ajudando a polemizar e dar novos
rumos as politicas educacionais voltadas para a surdez.

A propria reconducdo dada pelos alunos a partir da ocupacéo territorial do CAP, onde
realizavam atividades que nd@o repetiam em outros espagos regulares de ensino, no meu
entender, poderia ser um aspecto melhor aproveitado nas discussdes. Entendo, nesse sentido,
que ¢ importante ter cuidado com a teoria ou ter “vigilancia epistemoldgica”, nos termos de
Bourdieu (2004), ndo resumindo tal vigilancia somente a uma possibilidade intradiscursiva,
mas a ampliando para uma postura a ser exercida na relagdo com o conhecimento. E evidente
que a formacao dos mediadores devera ser repensada.

Percebi que ao invés de serem problematizadas, as ideias eram colocadas como
“regimes de verdade” (FOUCAULT, 1999), cabendo assim o alerta de Santana (2007) quando
afirma que algumas ideias sobre a surdez e a cultura surda sdo retraduzidas, sem que haja
problematizacdo. De forma direcionada a este estudo, digo que a repeticdo de ideias sem o

veio questionador comprometia, de algum modo, o processo de emancipagao dos alunos.
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Creio que a “busca por conteudos autorizados”, que problematizassem a
“descolonizagao” do sujeito surdo e possibilitassem uma revisdo critica da historia, mostraria
que esse tracado ndo foi marcado somente por pessoas surdas passivas no processo de
construcdo das diferencas, até porque pensar por esses moldes seria subestimar a capacidade
das pessoas surdas e repetir visGes colonialistas que ndo encaminhariam o sujeito a
emancipacao.

Nesse movimento, “a imagem do outro colonizador”, ou do “outro ouvinte”, precisa
ser mesclada a do “colonizado”, deixando ambos em evidéncia porque a sdcio-historia,
daquele considerado inferior também vem a tona, ndo somente como uma historia de
passividade, mas de resisténcia que, por sua vez, desestabiliza o processo do primeiro. A
posicdo é, portanto, dialética e ndo uma estrada de uma Unica mdo. Independente das
atrocidades da historia, os surdos sdo pessoas capazes, nao sao vitimas eternizadas. A busca
de respaldo teorico para fundamentacdo das préaticas culturais confirma que os sujeitos surdos
ndo mostravam aquiescéncia; ao contrario, negociavam e agenciavam diferentes formas de
afirmacdo da surdez e daquilo que consideravam a sua especificidade cultural.

A consubstancializagdo das hierarquias de poder criam o “entre-lugar”
(BHABHA,2007) e, assim, a estabilidade, que parece incontestavel e imutavel, torna-se o
espaco no qual aquele considerado subalterno pode capitalizar mudancas a seu favor,
apresentando algum contra-discurso que subverta a situacdo a qual lhe fora socialmente pré-
destinada. Nesse espaco intersticial, os alunos pesquisados organizavam argumentos contra-
hegeménicos, empoderados pela teoria, tendo como suporte o0 espaco territorializado.

Nessa mesma busca, os lideres que frequentavam o espacgo estavam sempre atentos e
“conectados” aos eventos € movimentos nacionais que aconteciam sobre a surdez e ao tempo
que se informavam, incentivavam 0s colegas a participarem. Em um dos encontros

etnograficos’®, essa preocupacao foi revelada por uma aluna surda-instrutora:

Estou preocupada com vocés, vocés tém que viajar. Ndo podem ficar somente
em FS. Tem o ENEL"". Precisam viajar para conhecer mais sobre a cultura surda.
Precisam participar de cursos de Instrutores, de Gestuno’®. Vamos nos organizar
para a viagem. Se ndo participarem desses cursos como vao crescer? Como vao
estudar coisas novas e evoluir na cultura? (S10).

’® Encontro etnogréfico 10. Diério de campo dia 22 de agosto de 2012.

""Encontro Nacional de Estudantes de Letras/LIBRAS.

"8 Lingua de sinais internacional; é uma lingua inventada que difundiu a Federagdo mundial de surdos em 1951.
Em 1973, um comité criou um sistema standard de sinais internacionais. Trataram de eleger os sinais que melhor
se entendiam de varias linguas de sinais, para criar uma lingua facil de aprender. Disponivel em:
<http://www.alfabetosurdo.com/ptsign/gestunoorigins.asp>. Acesso em: 12 de fevereiro de 2013.
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Assim, era comum a organizacdo de reuniGes no espaco para lembrarem os eventos
que iriam acontecer em outras cidades, ou estados, discutir a organizagdo das viagens - data,
local, o tema, qual(is) membro(s) iria(m) participar, como e quando seriam divulgados os
conhecimentos e acontecimentos do evento. O ordenamento territorial ou 0 agrupamento no
CAP era suporte para impulsionar os alunos a atualizarem-se em relacdo as discussoes e

praticas culturais envolvendo a surdez:

Eu acho importante os surdos irem para Congressos, fazer turismo, estudar. O
surdo se sente bem, eu tenho interesse em viajar é uma experiéncia muito
importante para conhecer outras pessoas e ficar informado sobre a cultura
surda. Ver os outros surdos do Brasil. S6 que minha familia ndo me compreende,
ndo entende minha cultura, preciso ter muita paciéncia! (S1).

Aqui no CAP a gente aprende o que é a cultura surda. Mas aprendemos também
que temos que ir para os Congressos. Conversar com as colegas instrutoras surdas,
com outros surdos que sabem da cultura surda (S7).

Esse didlogo mantido com a sociedade local e nacional era uma iniciativa do grupo,
mas possibilitada pelo uso que os alunos faziam do espaco, onde criavam momentos de
informacdo, de convocacdo, de incentivos, o que pode ser tomado como exemplo pelas
escolas regulares que tém alunos com surdez. Na busca de conhecimentos “legitimos” os
retornos dos eventos eram sempre tratados com celebracdo e eram momentos que agregavam,
além dos alunos surdos que frequentavam cotidianamente o CAP, outras pessoas surdas da

cidade e municipios vizinhos:

Vamos nos reunir no CAP quando ela voltar (apontando para uma colega
surda que iria para Brasilia, para um evento sobre a surdez). Ela vai contar
tudo que acontecer em Brasilia, vamos chamar todos os surdos de FS. E
importante saber o que est4 acontecendo com os surdos. Vamos fazer uma reunido.
Ela vai apresentar as fotos, mostrar tudo. Isso faz parte da nossa cultura, dizer o que
acontece nos Congressos (S9).

A colocacgédo acima e o encontro etnografico registrado a seguir evidenciam o que esta
sendo informado. O referido encontro em Brasilia foi anunciado, antecipadamente, pela aluna
que iria representar o grupo: “No dia 20, vou pensar... acho que é 20.... vai ter encontro em
Brasilia, mas venho aqui contar tudo o que aconteceu, para vocés. Nao vou deixar vocés sem
informagdo. Precisamos saber tudo o que acontece”.

No grupo focal, esse mesmo evento foi muito citado, corroborando a afirmagéo de que
nessa atitude cabiam as iniciativas de ir aos congressos, mas com o0 compromisso de voltar ao

CAP para informar os acontecimentos. O retorno de algum membro do grupo, de qualquer
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evento relacionado a surdez, era esperado e incorporado na agenda do coletivo, fato que se
transformava em celebragdo/comemoracdo — eram momentos concebidos como um “grande”
acontecimento. Nesses encontros as brincadeiras e pronunciamentos eram articulados,
envolvendo videos alusivos a movimentos surdos.

No encontro etnograficol11”® essa situagdo ficou evidente:

Os alunos reuniram-se para celebrar o dia do surdo. Na pauta continha: apresentacfes
teatrais dos alunos; as discussoes sobre a “cultura surda”; a necessidade de luta pela “causa
surda” e pelos “direitos surdos”. A pauta foi anunciada sob aplausos. No contexto, foram
exibidos videos mostrando movimentos de surdos, incluindo passeatas. O evento de Brasilia,
ja citado pelos alunos, que aconteceu em prol dos direitos surdos e da manutencdo do
funcionamento do INES, também era ponto de pauta na comemoracdo e foi mostrado em
video. S6, considerada lider do movimento surdo no grupo, fez uma narracdo do evento do
qual também participara, convocando a todos os surdos a se engajarem e se unirem na/pela
“causa surda”.

Sob o olhar dos alunos, esses eventos representavam atuaces e vivéncias que
confluiam com a afirmacdo da surdez como diferenca cultural e com a “libertacdo surda”,
principalmente em relacdo aos ouvintes, ou “libertacdo do ouvintismo” (SKLIAR, 1998).
Abaixo trago colocagdes que ilustram o desejo de “libertagdo” e a valorizagdo do CAP nesse

sentido:

Aprendi muito aqui... vou explicar... antigamente, vou pensar...foi em abril 22 ou 24
de 2002, o presidente da republica ndo foi o Lula foi antes dele, foi... deixe eu
lembrar.... foi Fernando Henrique, os surdos lutaram e conseguiram que a Lei de
Libras fosse sancionada. Em 2005, essa lei ganhou mais respeito no Brasil
através do Decreto... Esqueci o Decreto, mas sei que o Decreto discute sobre as
questdes da identidade surda, acessibilidade, cultura surda. Os surdos ficaram
sabendo tudo aqui no CAP, vem para cé lutam. Tem alguns surdos que ainda
ndo sabem dessas coisas, coitados! Precisam vir para ca, para aprender e se
libertar dos ouvintes (S4).

O CAP agora passou pela mesma situacdo do INES queriam tirar a diretora,
mas como ficaria a vida dos surdos? Os ouvintes queriam fazer a mesma coisa
com os surdos daqui. Todos os surdos ficaram assustados, tristes, dizendo que
tudo iria acabar, mas nés ndo vamos deixar isso acontecer. Se a diretora sair a
nossa area (surdez) vai ser enterrada. Como vamos aprender? Como vamos
ficar? Os surdos se reuniram 30... mais de 30 surdos para ndo deixar a diretora ir
embora. Como vamos estudar sobre a nossa cultura? (S11).

Argumentos em prol da “libertagdo surda” compunha, recorrentemente, a pauta nos

conteudos trabalhados e nos discursos informais que emergiam nas atividades realizadas. O

" Diario de campo dia 26 de setembro de 2012.
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Decreto de lei n® 5. 626/2005 era acionado rotineiramente pelos alunos, nas conversas, como
uma ferramenta de luta. Assim, a territorializacio do CAP em busca de conhecimento
autorizado, para os alunos, contribuia para a validacdo dos seus direitos e reivindicacdes,
porque esses sujeitos estavam atentos aos aspectos legais que eram cotidianamente citados e
repetidos no grupo.

A luz dos posicionamentos dos sujeitos focalizados e do debate construido nessa
secdo, dos quais emergiu a territorializacdo do CAP, por meio da busca de conhecimentos
autorizados pelo suporte tedrico, coube a problematizacdo da relacdo estabelecida com o
conhecimento veiculado, partindo do pressuposto de que as discussdes sobre a surdez com 0s
seus desdobramentos devem acontecer com base na complexidade que lhes sdo peculiares e
ndo pautadas em posturas acriticas sobre o conhecimento veiculado.

Pérez Gomez (2001), analisando os efeitos da televisdo no psiquismo das novas
geragdes fala do mito da objetividade e manipulagéo inadvertida. Retiro um fragmento da sua
afirmacdo para transpor a ideia antes exposta e melhor clarifica-la. O autor diz que,

[...] ndo é facil para qualquer telespectador, fascinado pela riqueza gratificante do
caudal de sensacdes que recebe do televisor, descobrir e constatar que a
representacdo que lhe é oferecida é uma constru¢do subjetiva, é um discurso
construido a partir da associagdo singular de fragmentos da realidade
intencionalmente escolhido, representados sequenciados e integrados, em funcéo de
interesses subjetivos, frequentemente ndo explicitados (GOMEZ, 2001, p. 111).

As subjetividades também estavam presentes nas estratégias dos alunos surdos porque
as ideias que perpassam qualquer contetdo ou informagdes sdo construgdes subjetivas,
selecionadas nem sempre com intuitos claros ou pré-fixados, conscientemente, mas sempre
provocadoras de acdes e reacdes na vida dos sujeitos envolvidos.

Dando sustentacdo a esses pressupostos outros se interpenetraram, com base nas
revelagdes dos alunos: a autonomia dos sujeitos na relagdo que estabelecem com o espaco e as

repercussdes de tal autonomia na atuacéo e vivéncia do que tratam por cultura surda.

5.3.3 Autonomia socioespacial: a alteracdo da rotina do espaco para dar visibilidade a “cultura
surda”.

No processo de territorializacdo que vem sendo narrado, os alunos experienciavam
certa autonomia em relagcdo ao CAP. Esse evento revelado a partir da alteragéo da rotina do

espaco, por parte dos alunos surdos, tendo em vista dar visibilidade a chamada “cultura
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surda,” foi denominado “autonomia socioespacial”. Esse indicador tanto emergiu no grupo
focal, como também foi captado pela observacao nos encontros etnograficos.

Uma situacdo recorrente e que ja foi citada nos topicos anteriores era o
desenvolvimento de atividades comemorativas que se tornaram “privilégios” adquiridos tao
somente pelo grupo de alunos surdos, a exemplo das celebragOes repetidas nas entregas de
avaliacOes rotineiras, ou da promocdo de eventos, envolvendo discussfes sobre a surdez e
sobre a chamada cultura surda, para atrair os alunos surdos da Instituicdo e outras pessoas
surdas do municipio. Ficou claro que essa era uma iniciativa incorporada e realizada somente
pelo coletivo surdo. Entre os demais segmentos que frequentavam o Centro®, ndo foi
percebido nenhum movimento nesse sentido.

Esse foi um dado muito importante para entender a construcdo das experiéncias
culturais do grupo, a partir da territorializacdo, porque possibilitou dizer que as construcdes
dos alunos naquele espaco ndo estavam atreladas ao fato de se tratar de uma instituicdo de
Atendimento Educacional Especializado. A situacéo era particularizada, traduzida por formas
de poder, hierarquizagdes, instituidas entre 0s grupos que ocupavam 0 mesmo territorio,
apontando para a criacdo de situacdes no espaco, ou a partir dele, que deixavam a mostra mais
uma forma na qual os alunos atuavam em relagdo a “cultura surda”. Dessa vez possibilitada
pela autonomia conquistada em relagéo ao espaco.

Sendo assim, a apropriacdo do CAP burlava o sentido de pseudo-uniformizagdo das
Instituicdes formais de ensino (GOHN, 2011). Os sujeitos focalizados subvertiam a rotina do
ambiente, reorganizando as formas de funcionamento, no trato dado a surdez. A colocacédo de
S1 aponta para esse fato: “aqui estudo, organizo festas dos surdos, participo, faco cartazes,
murais, tudo...me envolvo com tudo o que acontece aqui (S1).

A referida autonomia dos alunos os permitia engendrar atividades que aconteciam
paralelamente aquelas que faziam parte da rotina do CAP. Dessa forma, (re)inventavam as
fungdes do espaco, tomando iniciativas e sugerindo novas formas de atendimento em relacdo
a surdez, e, nesse sentido, colocando a “cultura surda” no centro do debate. Os

pronunciamentos a seguir vao nessa direc¢ao:

Agora estamos fazendo outras festas no CAP: dia do surdo, Haloween... S.
Jodo. Nas festas vém surdos de todos os cantos da cidade (S4).

8Também conversei com funcionarios e dirigentes nesse sentido. A iniciativa era dos préprios alunos surdos e
era acatada pela Instituicdo que favorecia os acontecimentos.
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Comemoramos a entrega das avalia¢Ges, dos cursos, com bolos, refrigerantes.
Comemoramos sempre, vém muitos surdos de fora assistir, organizamos tudo!
(S2).

No CAP a gente brinca, se diverte, estuda. Fazemos teatro surdo, para mostrar
a nossa cultura (S8).

Quero que minha familia venha para os Cursos aqui no CAP para entender melhor
sobre a minha cultura. Aos poucos estou trazendo a minha familia (S5).

Nesse mesmo contexto, a relacdo que estabeleciam com os intérpretes também
mostrava que o0 processo de territorializacdo do espaco, mediante a autonomia, era um

fendmeno que os alunos estendiam a todo atendimento da Instituicdo em relacdo a surdez:

Ja pedi a P (intérprete) para ir conversar com minha familia, 14 em casa. Ele ja
explicou muita coisa sobre a cultura surda. Eles ja estdio mudando, me respeitando
mais, agora sabem que a minha cultura é diferente (S7).

Nos convidamos os intérpretes para irem ao medico. Eles vao e explicam tudo,
vao a outros lugares também (S6).

Gosto que o intérprete va comigo ao médico. Eles ajudam a explicar que a
surdez ndo e doenca. Os médicos acham que a surdez € doenca, ndo sabem nada da
nossa cultura (S9).

A apropriacdo e conquista do espaco para realizar as mais diversas acdes deixavam o
grupo em evidéncia, dando-lhe félego para questionar o poder hegemdnico em relacdo as
representacdes que colocavam a surdez no campo da deficiéncia, assim, os alunos reforcavam,
permanentemente, a “surdez cultural”. Paradoxalmente, referiam-se as demais pessoas que
frequentavam o CAP como pessoas com deficiéncia, mostrando que essas pessoas nao tinham
iniciativas para tomar decisdes como os surdos o faziam. Nessa direcdo, enfatizavam a propria
autonomia que experienciavam como mais uma condi¢do que os tiravam da condicdo de
pessoas com deficiéncia.

Por conta dessa autonomia os alunos destacavam-se, dando visibilidade ao repertorio
cultural engendrado no grupo. Nesse contexto, ha pontos fortes e débeis a destacar. A falta de
problematizacdo a respeito das iniciativas que tomavam de forma isolada, hierarquizando-se
na Instituicdo, sem envolver outros segmentos nas suas agoes, talvez seja o aspecto que mais
me chamou atencdo como aquele que apresenta maior debilidade nas questdes anunciadas.
Mas ha que se considerar como positivo o fato de que “participar num projeto de vivéncia
cultural na escola, ou na sala de aula significa a disponibilidade aberta dos espagos, do tempo
e dos recursos para enfrentar as tarefas que se derivem da criatividade cooperativa” (PEREZ
GOMEZ, 2001, p. 297). Creio que isso poderia tornar-se pauta discursiva nas Escolas.
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O CAP mostrava-se “aberto”, transformando-se, assim, em um aparato fisico e
simbdlico importante para as (re)construcdes culturais dos alunos. As situagbes eram tecidas
nesse espaco que, por sua vez, corroborava a atuacdo dos alunos. Um dos alunos surdos, (S5),
era membro do colegiado escolar e considerava essa condi¢cdo importante para o grupo de
surdos que frequentavam 0 espago, porque 0S seus membros sentiam-se representados e co-
participes nas decisdes do Centro.

A autonomia que marcava a territorializacdo aparecia nas negocia¢Ges que 0 grupo
fazia com o espaco, a exemplo da anuéncia conseguida para festejar a festa do Halloween, em
um dia de feriado nacional®, no qual n4o tinha expediente na Instituicdo. Uma das alunas, ao

perceber a minha surpresa com a festa, acontecendo no feriado, comentou:

Nos pedimos a Z (uma das dirigentes), ela deixou comemorar o Halloween hoje,
no feriado, porque ja tinhamos marcado tudo e avisamos aos surdos por e-mail.
Ndo dava mais para desmarcar. Todos ja estavam sabendo. Veio uma
funcionaria para servir o lanche (S6).

A apropriacdo acontecia de forma objetiva e subjetiva. Interpretando-a pelas palavras
de Haesbaert (2004), tratava-se de uma apropriacdo funcional e uma apropriacdo cultural
simbodlica, juncdo que desagua na perspectiva integradora do territério (HAESBAERT,
op.cit). Essa ocupacdo que se constituia também em uma forma de agéncia (BHABHA, 2007)
revelava, mais uma vez, a importancia da dimenséo espacial na construcdo das experiéncias
culturais desses alunos.

O CAP, tornado territorio ou “espaco vivido” pelo aluno surdo, era levado a cumprir
outras funcbes além daquelas que Ihe eram determinadas em primeira instancia. Assim, as
orientagdes do MEC para o Atendimento Educacional Especializado — AEE, ao qual o CAP
estava circunscrito®, eram matizadas com o agenciamento dos alunos surdos, que faziam
coexistir no espaco formas de atendimento recontextualizadas para atendé-los.

O clima de “militdncia” em prol da surdez cultural que se irradiava no ambiente
ajudava a propor diretrizes para melhorar a condicdo de vida dos surdos no proprio CAP e em
outros contextos socioeducaionais. Nesse sentido, as atividades realizadas eram vistas pelos
alunos surdos como “porta de entrada” para a propria emancipagao politica do grupo, o que
estimulava a busca e apropriacdo pelo/do ambiente. Considero que as atitudes eram muito
validas porque, dessa forma, os alunos conseguiam chamar a atencéo para ideias colonialistas

plantadas no decorrer da historia em relacdo a surdez.

8 Diario de campo dia 28 de outubro de 2012. Feriado correspondente a essa data.
82Regulamentado pela Resoluc&o 04/2009 que preconiza a operacionalizacdo dessa modalidade de atendimento.
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A medida que as conversas no grupo focal se intensificavam, os alunos, cada vez mais,
pronunciavam-se sobre a participacdo e autonomia no ambiente, justificando, por esses meios,

a afirmacdo da chamada cultura surda:

O governo queria fechar as escolas onde os surdos estudam... 0 INES sabe o INES
no Rio de janeiro? O governo quer fechar, mas nés ndo vamos deixar. Os surdos se
reuniram aqui no CAP para explicar, dissemos: ndo vamos deixar fechar o INES.
Aqui no CAP tivemos reunifes e palestra sobre isso. [...] Chamamos todos os
surdos da cidade, para conversar sobre o INES. Vieram muitos surdos. Aqui lutamos
juntos e evoluimos, ganhamos nossos direitos (S8).

Ressalto que o fato de ficar informada sobre as lutas e reivindicagGes que emergiam
vinculadas aquele espacgo suscitou o interesse de saber como se constituia a relacdo dos alunos
com outros contextos socioeducaionais, com vistas a entender melhor a opg¢éo pelo CAP e a
sua consequente territorializacdo e, ainda, para compreender se tais vivéncias e atuacdo so
aconteciam nesse ambiente.

Nesse sentido, interroguei se os alunos atuavam em outros ambientes tal qual o faziam
no CAP em relacdo a chamada cultura surda. Os alunos revelaram que frequentavam outros
espagos, porém demarcavam o CAP como o lugar onde a “cultura surda” ganhava relevo, por

conta da confluéncia de alunos surdos:

Vamos para outros lugares |14 fora... No terminal central, no shopping, na
pastoral dos surdos, diversos lugares também. Mas 14 fora ndo tém muitos
surdos como aqui. Vao chegando e saindo, s6 poucos surdos demoram. Aqui néo,
ficam todos juntos, ficam ... demoram... conversam, a familia deixa ficar aqui (S8).

La no Terminal de 6nibus é outro lugar onde ficam os surdos tem muitos
surdos, vamos para la conversar. Outro lugar onde nos encontramos é no
Shopping Boullevard, na praca de alimentag¢do ficamos muito tempo. S6 que
ndés gqueremos viver a cultura surda. Por isso nos encontramos aqui. Aqui
assistimos filmes, criamos pecas de teatro, muitas atividades da cultura surda
(S1).

Vamos também a pastoral dos surdos. Em diversos lugares acontece a cultura
surda. Na rua, a gente se encontra e conversa. Na familia acontece pouco, por
conta da sinalizacdo. Aqui no CAP é diferente, podemos organizar muitas
coisas, festas, reunides, muitas coisas (S2).

Assim, citaram varios locais das cidades nos quais ha encontros de pessoas surdas. Os
encontros no shopping Center da cidade, na residéncia de amigos surdos, na casa dos proprios
membros do grupo, nos bares, nas festas, nas igrejas sdo vivenciados pelos alunos, o que
sugeriu que o CAP néo € o unico local utilizado por esse coletivo. Os alunos surdos buscavam

outras territorialidades, porém é importante ressaltar que a ida a outros locais ou a articulacao
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feita com outros espacos, por vezes, também acontecia a partir da territorializagdo no CAP.
Os acordos eram, geralmente, firmados nos encontros que aconteciam nesse local.

As escolas regulares, ou outros contextos que chamei de contextos regulares de ensino,
a exemplo dos cursinhos e das faculdades frequentados pelos alunos, em horario oposto ao

que estavam no CAP, também emergiram na conversa. Os alunos revelaram:

Nas escolas ficamos espalhados, em salas diferentes, por isso ndo da para ficar
mostrando a cultura surda. Gostamos de vir para 0 CAP para ficar juntos e criar
festas, reunides, passeatas, teatro. Assim a nossa cultura fica forte aqui no CAP,
porque tomamos decisfes das coisas dos surdos (S4).

Na escola tém surdos, mas é dificil conversar porque o grupo de surdos é
pequeno, a maioria é ouvinte, mas eu gosto também porque la a gente aprende
muita coisa, igual ao ouvinte, mas eu sei que eu preciso fazer alguma coisa na
escola, pelos surdos (S5).

Eu gosto da escola porque a gente aprende muita coisa, igual ao ouvinte, mas
tem pouco surdo 14, entdo eu venho para o CAP (S8).

Na faculdade tem pouco surdo, é dificil mostrar a cultura surda (S11).

Na escola acontece pouca coisa sobre a cultura surda. Eu mostro a minha
cultura na faculdade, mas para mim é dificil, muito dificil, porque eu sou a
Unica surda, no meu curso, ficamos eu e a intérprete sinalizando, os alunos nos
olhando. Na sala tém um rapaz ouvinte muito inteligente, ele me ajuda
bastante, eu vou ensinar pra eles a lingua de sinais (S7).

Os argumentos mostram a preferéncia pelo CAP, mas inferi, a partir dos dados, que a
territorializacdo desse espaco ndao acontecia por mera rejeicdo as escolas regulares ou outros
contextos de ensino, mas pela desterritorializacdo sofrida pelos alunos nos demais espacos, ou
seja, estava mais associada “a perda desses territorios” ou precarizagdo territorial
(HAESBAERT, 2005), por falta de uma dindmica no atendimento escolar que atendesse as
reivindicacdes das pessoas surdas. Assim, acontecia o que Haesbaert (op.cit) identifica como
Territorializacdo - Desterritorializagdo — Reterritorializacdo — TDR. Estando, nesse caso, a
desterritorializacdo representada pela negacdo de possibilidades aos surdos nos contextos
socioeducaionais, ou negacdo do direito que tem o surdo de viver bem com a sua
especificidade. Ao que parecia, mais do que falta de identificagdo com espacos regulares de
ensino, as pessoas surdas valorizavam “o estar juntas”. Segundo Veiga Neto e Lopes (2006,

p.89)

[...] ndo é caracteristica propria do surdo querer viver com Seus pares em
comunidade, mas € caracteristica surda — pelo menos nesse momento histérico
brasileiro e pelo menos nas grandes cidades, em que 0s surdos precisam estar
fortalecidos para reivindicar seus direitos nas diversas instancias sociais, juridicas,
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educacionais etc. — destacar a vida em comunidade como uma pratica social que
marca a necessidade de estar entre amigos.

Diante desse desejo de agrupamento, os alunos também evitavam a rotina
institucional: na escola ndo da tempo conversar, tem muita aula, ndo da tempo conversar
muito (S4). Essas ideias ajudaram a trazer a tona algo que saltavam aos olhos: os alunos
consideravam o CAP como um lugar acolhedor das suas producgdes culturais. Esse aspecto
poderia ser lido pela escola e levado a problematizagdo, para entender o que poderia
redimensionar e de que forma poderia ganhar representatividade para todos os segmentos que
a ocupam.

Nos depoimentos ficava evidente que, apesar de relatarem as dificuldades, os alunos
tomavam iniciativas em outros contextos, mas ndo conseguiam 0S MesSmMOos avangos que
conseguiam no CAP. Devo ressaltar que ndo atribuo tal condicdo a modalidade de
atendimento. Ja& foi dito aqui que o atendimento no CAP em relacdo a surdez era
redimensionado pelo préprio grupo. Assim, ndo estou querendo reforcar que somente 0s
ambientes especificos, delimitados - a exemplo do AEE e das escolas de surdos tornam-se
favoraveis as vivéncias culturais. O fato de o aluno conseguir efetivar sua presenca em outros
contextos aponta que é possivel territorializar-se também fora do CAP.

No grupo focal, foi dito que os demais ambientes educacionais que frequentam
valorizam pouco as situagdes que eles inserem no &mbito da cultura surda, mas justificaram
que o contingente pequeno de surdos contribui para que as intervengdes, nesse campo, sejam

precarias. As respostas abaixo sintetizam as ideias gerais do grupo:

[...] Eles ndo fazem muito pelos surdos porque Ia tém pouco surdos. Mas agora
na faculdade as pessoas ouvintes ja sabem que somos diferentes e que temos a nossa
cultura, eu ja expliquei para eles. S10 também j& explicou. Eles ficaram interessados
em saber como era (S11).

A minha escola ndo faz nada, mas eu aviso: tenho a minha cultura. Mas no meu
colégio ndo tem cultura surda, porque sou o Unico surdo, fico sozinho. (S4).

A minha escola ndo valoriza os surdos. Eu estudo em uma escola inclusiva, mas
nessa escola ndo ha intérprete, ja solicitei, mas até 0 momento ndo chegou. No M, e
no G (escolas da cidade) tém intérprete. Acho que é porque la tem muitos
surdos juntos, mas na minha nao tem. Os ouvintes conversam comigo através de
mimicas, tudo na escola eu pergunto usando mimicas com eles, algumas coisas eu
faco leitura labial. Eu quero usar a minha lingua na escola (S4).

Eu acho que a escola valoriza pouco a minha cultura. Eu quero que va mais
surdos para ficarmos juntos e lutar. Acho que assim eles vao respeitar os surdos.
Na minha turma tem intérprete para me ajudar na hora do video conferéncia, e
quando encerram os “recados” do video-conferéncia a intérprete passa os “recados”
na sala pra mim (S7).
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[...] Valoriza pouco. porque s6 somos nos trés (referindo-se também aos colegas
gue estudam juntas). Minha sala agora é separada, ficamos nés trés, pedimos
para separar. Antes era inclusiva, agora estamos numa outra sala, porque a video
conferéncia era muita rapida, nés ndo conseguiamos acompanhar, pedimos
para o diretor e ele aceitou, tem uma intérprete na sala. No momento dos
seminarios, palestras, apresentamos juntos aos ouvintes, mas nas aulas ficamos
separados (S10).

A presenca dos alunos surdos na escola regular, no meu entender, pode favorecer a
re(territorializacdo) desse contexto - a inclusdo podera converter-se em incentivo para que 0S
alunos possam “praticar os espagos escolares”, o que, para Certeau (2002), poderia ser uma
forma de “repetir a experiéncia jubilosa e silenciosa da infancia: é no lugar, ser outro e passar
ao outro” (p. 164). Esse processo certamente tiraria a escola regular da condi¢do de “ndo-
lugar” (AUGE, 2010) como parece ser vista pelos alunos.

Portanto, creio que mais promissor do que manter surdos e ouvintes separados é
problematizar a desterritorializacdo sofrida pelas pessoas com surdez nos ambientes
educacionais. Assim, 0 processo de territorializacdo poderia concretizar-se, nas escolas,
referendado pela defesa de situacGes emancipatorias, pelo sentir-se bem e apropriar-se com
autonomia desse ambiente que deve se constituir em espaco de trocas interculturais para todos
os alunos. Isso sugere o redimensionamento da escola para atender as pessoas surdas na sua
especificidade e para que as permita participar ativamente na escola.

Creio que a condicdo de agrupamento desejada pelos alunos surdos poderd ser
articulada, também, em outros contextos educacionais com e apesar da rotina. As politicas
educacionais de atencdo a surdez podem contemplar orientagdes que ajudem a redefinir as
relacBes das pessoas surdas com 0s espacos socioeducacionais, para que essas pessoas 0S
reterritorializem, mobilizados por visGes emancipatdrias, a respeito da escola e da surdez.
Nesse sentido, penso que os encontros entre surdos deveriam acontecer também no “chéo da
escola” para que, 14, pudessem fortalecer as suas narrativas em torno da surdez. Entendo que
assim o0s espagos escolares ganhariam significados aos olhos das pessoas surdas que o0s
frequentam.

Os principios da educacéo inclusiva que preconizam que todos aprendam juntos e que
sejam atendidos nas suas especificidades, adicionados as bases do AEE, poderiam confluir
para uma parceria significativa entre esses dois contextos socioeducacionais: CAP e escolas.
Ainda que muitos autores (MOURA, 2000; SA, 2006; SKLIAR, 1998) e os proprios surdos
investigados defendam que essa € uma proposta normalizadora, que se constitui em uma

imposicdo, porque consideram a escola regular como “escola de ouvintes”, entendo que,
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talvez, mais importante seria problematizar a dinamica de atendimento e acionar esforgos para
que todas elas tornem-se inclusivas.

Cabe agora discutir as implicacdes dessa atuacdo cultural nas relacdes entre os pares e
as concepcdes de cultura que emergiram em toda essa discussdo, configurando as seguintes
categorias: “ambivaléncia na relagdo entre os pares” e “cultura como esséncia de um povo e
como traducdo”. Serdo levadas em conta, nas duas categorias que seguem, as questoes que ja
foram destacadas nesta andlise e outras ocorréncias que serdo trazidas para ilustra-las. Toda a
interpretagdo alusiva a essas ultimas categorias surgiu respaldada pelas primeiras: “estratégias
de legitimacdo da chamada cultura surda” e pela “territorializagdo do espaco socioeducacional
como lécus de sustentagdo da atuagdo surda”. Soma-se, a isso, a teoria que veio clarear as
elucidacg6es relacionadas.

A partir desse movimento, as categorias foram constituindo-se. Diante do fato de
estarem contidas nas demais, a anélise que segue ndo tera a mesma estruturacdo que vinha
apresentando até aqui, ou seja, ndo sera feita a divisdo dos indicadores em subsecfes. A
intencdo é tornar a discussao mais sintética e assim evitar a repeticdo dos dados. Apesar de
adotar essa decisdo, houve a preocupacdo de ndo comprometer/empobrecer o decurso da

analise e de selecionar dados que melhor representassem as categorias abaixo.

5.4 AMBIVALENCIA NA RELACAO ENTRE OS PARES

Na atuacdo dos alunos surdos em relacdo a denominada cultura surda, ou experiéncias
culturais, nos termos desta investigacao, algumas ocorréncias incidiram nas relagdes que esses
alunos estabeleciam no grupo com os seus pares. Os dados apontaram producdes discursivas e
manifestacBes preponderantes que deram sentido a ambivaléncia na relacdo entre os pares,
indicando a dualidade de manifestacGes que aparecia nessas relacbes. Os indicadores que
seguem constam do quadro 5 e ajudaram a compor essa categoria, sdo eles: “solidariedade
afiliativa”; “busca pelo ‘mesmo’ par e rejeicdo ao par diferente”; “revide ao ouvinte”,
indicando uma atitude de represélia e, concomitantemente, aceitacdo-rejeicdo a essas pessoas.
Esse contetido que ja esta diluido em todo o decurso desta analise serd retomado, agora, de
maneira mais especifica.

A convivialidade entre os pares, assunto que marcou esse ponto da discusséo, suscita

problemas de ordem tedrico-pratico, principalmente no campo educacional, desafiando os
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educadores a buscarem situagdes pedagodgicas que potencializem a “boa convivéncia”. Diante
dessa compreensdo, notadamente, as relagdes entre pares adquirem um significado especial,
porque € um fendmeno submetido as relacfes de poder presentes nas interacoes.

Nessa direcdo, entendo que se essas relacdes receberem atencdo adequada poderdo
trazer mudancas no lugar ocupado pelo sujeito social porque, dentre tantas questdes relevantes
que atraem, podem tornar-se locus de desenvolvimento da auto-estima, das identidades e pode
fomentar também a construcdo de uma sociedade mais justa e solidaria. Porém, se néo
cuidadas, é possivel que se tornem um campo de aguda ambivaléncia, com repercussoes
negativas na vida dos sujeitos. Desse modo, é preciso considerar as hierarquias de poder que
se estabelecem no “jogo” dessas relagdes e entender que elas sdo construtos sociais.

As discussOes abaixo se pautam nesse pensamento e estdo influenciadas,
principalmente, pelos estudos pos-coloniais e pds-modernistas, cujos elementos discursivos
voltam-se para o cendrio atual onde se configuram as relacdes entre povos — ou a relagdo entre
“outros”. Na afirmag¢do de que “somos em certa medida outros”, como afirma Skliar (2003),
foram encontradas inspirac6es para discutir os fendmenos sinalizados na categoria de anélise
gue agora esta na pauta.

Mediante a performance apresentada, 0s sujeitos investigados constituiam-se como um
grupo supostamente solidario. A “solidariedade afiliativa”, primeiro indicador aqui destacado,
foi observada entre os alunos que, unidos pela propria surdez, buscavam 0s seus pares para
fazerem parte do grupo no CAP e, desse modo, criavam condi¢des agregadoras ho mesmo
espaco para permanecerem juntos, para inventarem, intervirem e, assim, seguirem
reconstituindo a realidade. O convite irrestrito as pessoas surdas para que se juntassem ao
grupo revela essa atitude. S4 e S9, respectivamente, confirmam esse ponto de vista: “vamos
convidar todos os surdos que conhecemos para festa de Sdo Jodo. Queremos surdos de todos
os cantos da cidade e de outras cidades também podem vir”. (S4). “Fico feliz quando vejo os
surdos juntos, todos os surdos ... € assim uma alegria... parece a nossa familia, acho que ¢é a
mesma coisa da nossa familia”(S9).

Tomo, em primeira méo, a noc¢do de entre-lugar de Bhabha (2007), intervalo onde se
cruzam eventos interculturais e interdisciplinares no qual surgem atos de subversdo
direcionados as situacdes de opressdo gque 0s sujeitos sociais enfrentam. Digo, em acordo com
0 autor (op.cit), que nesse intervalo também pode emergir uma “solidariedade afiliativa” entre
0s grupos minoritarios, como formas de situarem-se frente as exigéncias do mundo atual. Para

Bhabha (2007), a solidariedade afiliativa perturba e subverte os ditames da “modernidade”,
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criando zonas de intervencdo e de mudangas na realidade social. Essas zonas espalham-se por
toda a conjuntura social, envolvendo véarios aspectos da vida do sujeito: estéticos, politicos,
econémicos, dentre outros (p.119). Os processos de afiliacdo podem ser lidos pelo consenso
tedrico que ha entre os estudiosos (BHABHA, 2007; BAUMAN, 2008; HALL 2003) sobre a
organizacao crescente dos grupos considerados minoritarios, para se aglomerarem em funcao
da falta de referéncias mais antigas diluidas pelas caracteristicas da globalizagdo. Os grupos
assim se contraem, porque as pessoas sdo atraidas para grupos menores, no afd de marcarem a
sua distintividade.

Cabe dizer que essa atracdo para a formacdo de equipes, nos dias atuais, foi uma
situacdo evidenciada no contexto observado. O tempo atual, disjuntivo, (BHABHA, 2007),
gue une e separa e que é marcado por interesses que se formam e se diluem com a mesma
intensidade, mostrava-se entre as pessoas surdas que faziam adesdo ao grupo. Existia um
discurso de coesdo que quando ndo explicito, estava sob laténcia, ou em elaboracédo, porque 0s
alunos rotineiramente mostravam os prop6sitos e exigéncias para a manutencdo do grupo e o

desejo de se tornarem reconhecidos no entorno social, onde se organizavam.

Aqui em FS existem muitos surdos sé que néo sdo vistos. Os ouvintes ndo sabem
que eles existem. Em nosso caso, n0s somos Vistos porque temos a nossa
comunidade no CAP, fazemos passeatas discutimos a nossa cultura, brigamos
pelos nossos direitos (S5).

Na comunidade surda todos sabem que o surdo tem uma cultura diferente e
gue nds vivemos em uma comunidade (S8).

Todos os surdos deveriam vir para o CAP. Aqui somos respeitados, é bom
porque tem a nossa comunidade, ficamos juntos, lutando pelos nossos direitos
(S1).

Na minha percep¢do, era formado entre os alunos um elo comunitario e isso lhes
permitia que mostrassem o que 0s incomodavam, o que queriam modificar e as demandas que
compartilhavam nas suas formas de se relacionarem com o mundo social. Pelo processo de
afiliacdo os surdos se encontravam, reivindicavam, questionavam, exigiam. A solidariedade
afiliativa parecia representar uma possibilidade de agéncia coletiva (BHABHA, 2007). Tal
afiliacdo era percebida por meio do trénsito livre dos surdos ndo matriculados no CAP, nas
festas e reunides “de surdos”, ou quando queriam noticiar algo sobre a surdez, assunto ja
comentado.

A surdez era, assim, o primeiro critério de agrupamento e de participagdo, 0 que
ampliava o contingente e o fortalecia, contribuindo para a efetivacdo de politicas locais e de

ambito nacional, a exemplo dos posicionamentos feitos em relagdo ao fechamento do INES,
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ou da possivel saida da diretora do CAP. Esse dois episodios despertaram animosidade no
grupo e ajudaram a reunir surdos de toda a cidade, até mesmo aqueles que ndo frequentavam a
Instituicdo, para impedir que esses fatos se consumassem. A luta pela permanéncia da diretora
no cargo foi justificada pela ideia de que, esta, era uma pessoa “amiga dos surdos”, que
favorecia o desenvolvimento da “cultura surda” no CAP, motivo que mobilizou um
contingente expressivo de pessoas surdas para tal evento.

A chegada de uma aluna surda no grupo, no periodo desta investigacao, que confessou
ndo conhecer a lingua de sinais e as discussdes sobre a surdez, foi um caso que também
chamou a minha atencdo. O acolhimento, o zelo com a colega, a preocupacdo com as suas
auséncias, as orientacOes para que fizesse parte do grupo, a inser¢do da jovem nas festas e
comemoracdes eram iniciativas que revelavam a solidariedade e o desejo do grupo,
principalmente das alunas, de afiliar esse novo membro ao coletivo. Também presenciei
acordos entre as alunas surdas e a referida moga, sobre agendamento de passeios na cidade e
sobre visitas nas suas residéncias.

S1, S6 e S8 expressaram bem essa nocdo de solidariedade afiliativa, mostrando como

a surdez unia o grupo e como esse fendmeno era, marcadamente, difundido entre os surdos:

Ha um tempo atras morreu um rapaz surdo, de acidente de moto, eu ndo o
conhecia, muitos surdos ndo o conheciam, mas nés fomos ao vel6rio choramos, na
hora do enterro todos os surdos colocaram médo na lapide. Porque ele era
surdo. E como se fosse da nossa familia. Com o ouvinte ndo sentimos nada disso
(S1).

Os surdos sdo meus irmaos, amo todos os surdos. Vivemos como se fossemos
irméaos (S6).

[..] E verdade s6 gosto de sair com surdos, eu amo todos os surdos, nio
desprezamos nenhum surdo. Nao acho os ouvintes ruins, mas eles ndo me entendem
(S8).

Essa articulagdo trazia para o grupo a nogdo de comunidade surda e, junto a isso, trazia
um novo locus de pertencimento que além de possibilitar o afastamento da “soliddo social”,
propria da efervescéncia do tempo atual e do capitalismo, inseria os alunos em uma
coletividade (BAUMAN, 2003). Para os alunos, a comunidade configurava-se como um
espaco seguro, no qual supostamente todos eram ‘“iguais”, pois ndo existia o “ouvinte

diferente”, aquele que fazia com que o surdo também se reconhecesse como diferente.

Se o surdo for para um lugar onde tém muitos ouvintes, os ouvintes ficam
perguntando o que vocés estdo falando? Entdo o surdo tem que explicar ou o
intérprete. 1sso é ruim. Os surdos se encontram aqui porque gostam de ficar em
grupo, e porque tém muitas atividades sobre a cultura surda (S9).
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Os surdos quando se encontram na rua ficam felizes, pode nem conhecer, mas se
for surdo ja fica feliz, s6 porque viu um outro surdo (S1).

Eu gosto de viver junto com os surdos. Se eu tivesse ficado s6 com ouvintes, ndo
sei como seria a minha vida! Acho que eu néo seria feliz! (S4).

Eu me dou bem com os meus amigos surdos. Ndo somos preconceituosos, somos
unidos. As vezes os surdos brigam entre si, mas isso € muito feio! Aprendemos que
temos que ser unidos, porque somos iguais, somos todos surdos (S7).

Na escola os ouvintes brincavam em grupo de ouvintes, eu ficava afastado no grupo
de surdos quando eu era pequeno. Os ouvintes eram maioria. Hoje eu so6 fico com
grupo de surdos. Eu ja tenho 0 meu grupo, a minha comunidade (S1).

Com base nas colocagbes dos préprios sujeitos, fica a impressdo inicial de que na
comunidade os conflitos ndo se instalavam. Mas, embora existisse um acordo técito entre os
membros do grupo, também existia, ali, uma divisdo entre “outros”, em que se notava a
presenca de esteredtipos, discriminacbes e exclusdes. Eram instituidos, naquele coletivo,
padrbes para caracteriza-lo, a exemplo das seguintes afirmagdes: “os surdos do CAP tem a
cultura surda” (S3), ou “a lingua de sinais ¢ a lingua dos surdos” (S9), ou ainda: “os surdos de
verdade usam a lingua de sinais e quem tem vergonha de ser surdo imita 0 ouvinte, usa a
lingua oral” (S1). Atrelada a esse pensar estava a defesa de que a comunidade surda permitia
gue os surdos aprendessem a compartilhar das mesmas convengdes sistematizadas pelo grupo,
e, assim, ocupassem o lugar da “mesmidade” (SKLIAR, 2003).

Destaco o estere6tipo sobre a surdez como uma das dimensdes mais evidenciadas,
nesse caso, para dar forma a um perfil cristalizado de sujeito surdo, fortalecendo, com isso, a
discriminacdo e exclusdo, no proprio grupo. A estereotipia, marcada pela repeticdo
(BHABHA, 2007) favorecia o processo de discriminacédo e de hierarquias no interior daquela
comunidade. Entendi que o estere6tipo utilizado como uma ferramenta de afirmacéo do grupo
para ajustar e simplificar as relagdes no seu interior, discriminava, excluia, afastava o outro.
Isso acontecia entre 0s pares, ou entre 0s sujeitos investigados que excluiam, talvez sem
perceber, aqueles que, a principio, pareciam ser 0 mesmo e que estavam unidos pela surdez.
Esse processo aparecia sob justificativas naturalizadas que referendavam atitudes e
comportamentos naquele coletivo.

A disseminagdo dessas ideias retratavam “uma identificagao narcisica” (BHABHA,
2007) que se firmava sob um consenso néo discutido, gerando processos de excluséo. Essa
parecia ser a forma encontrada pelo grupo para demarcar a surdez e a condigdo do “ser

surdo”. Nao ¢ demais lembrar que o esteredtipo “induz ao dogmatismo responsavel pela
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construcdo de imagens sectarizadas e reducionistas que permeiam as relagdes intergrupais”.
(FLEURI, 2006, p. 499). No caso aqui estudado, esses equivocos permeavam as relagdes no
seio do mesmo grupo.

Essa constatacdo trouxe o0 segundo e o terceiro indicadores dessa categoria,
inexoravelmente imbricados: “a busca pelo mesmo par” e, consequentemente, a “rejei¢ao ao
par diferente”. Reenfatizo, nesse sentido, a absolutizacdo da lingua de sinais, a
supervalorizacdo das experiéncias do olhar como categorias que além das questbes ja
apontadas, nas se¢des que tratam das “estratégias de legitimag¢ao da chamada cultura surda”,
faziam dos surdos que ndo utilizavam a lingua dos sinais, ou daqueles que ndo valorizavam as
expressoes do olhar, tanto quanto o grupo, “o outro ndo desejado” - aquele que deveria “ser
evitado”. Isso significa dizer que todos da comunidade deveriam seguir 0s mesmos ideais,
repertorios e formas de atuar do/no grupo; assim, era preciso “apagar a diferenca entre os

diferentes” para se obter uma maioria surda uniforme.

No6s somos todos iguais, porque usamos a lingua de sinais. Quando os surdos
chegam aqui n6s ensinamos a lingua de sinais (S8).

Tenho pena dos surdos que ndo querem 0s sinais é porque nao querem ser
surdos (S8).

N&o sei porque os surdos do M (escola da cidade) ndo vém para o CAP, ndo
entendo!!! Ficam sé com ouvintes! Tem surdo 14 que ndo usa a lingua de sinais.
Os surdos daqui sdo unidos, usam a lingua de sinais e entendem a cultura,
porque fazem parte da comunidade surda (S4).

Para Klein e Lunardi (2006, p.7)

[...] a comunidade surda ao se opor aos discursos que a localiza na légica da
deficiéncia e dos discursos ‘ouvintistas’, acabam, também excluindo aqueles que
ndo atingem as prerrogativas de uma suposta cultura surda.

Entendo que qualquer ideia que se faca radical pode transformar-se em um
instrumento negativo e, no caso estudado, o era, porque o “outro surdo” que ndo comungava
com as prerrogativas do grupo era inserido pelo seu par em uma alteridade negativa, ficando
“fora de cena”, ou tendo menor destaque nas questdes centrais. Conversas que denotavam
rejeicao as atitudes que contrariavam a ideia de uma cultura surda eram comuns.

A sociedade ndo respeita as pessoas surdas, o implante coclear, € um exemplo e

ainda tem surdos que aceita isso. Eu ndo quero, quem quiser pode fazer, mas eu
acho errado (S12).
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Tem surdo que fica querendo falar, fica assim mexendo a boca assim (o0 aluno
movimentava a boca rapidamente como se estivesse falando, mas de maneira
caricata). E feio, por isso eu ndo quero falar, eu sei bem a Libras (S1).

Porém, apesar da busca ao supostamente igual e rejeicdo ao par diferente, a
permanéncia do “surdo que destoava” no grupo fazia-Se necessaria, porque mediante a
“inabilidade cultural” que marcava a diferenga de alguns, ou a partir da percep¢ao daquilo que
0 outro surdo ainda ndo era, ou ndo fazia, os alunos fortaleciam o que consideravam positivo
para manter o grupo. O “surdo diferente” revelava como os demais se inventavam e, ainda, as
questdes que ndo eram bem-vindas nesse processo de invencdo. Nesse sentido, os alunos
repetiam com 0s seus pares as mesmas experiéncias do colonialismo, as quais se diziam
submetidos na relagdo com o ouvinte e que lutavam para extinguir.

Dava para notar que era cultuado, no interior do grupo, apenas nocées de tolerancia na
qual se aceitava uma espécie de pluralidade diferente, mas sustentada por uma ideia de
normatizacdo da propria surdez que, obviamente, ofuscava as diferencas. Essa afirmacéo, em
forma de questionamento, leva a entender que os conceitos de multiculturalismo muito
acionados para falar das culturas, nos dias atuais, dizem pouco quando ‘“nomeiam a existéncia
de grupos, contudo silenciam a respeito das suas contaminacdes e 0 permanente estado de
fluxo” (COX e ASSIS-PETERSON, 2007 p.35) no qual se veem imbricados 0s grupos
sociais. Dessa forma, tais conceitos ndo conseguem dar conta da dindmica que se interpde nas
relacBes intergrupais e grupais, tal como acontecia nesse caso especifico.

Entendi que o grupo de alunos provocava, tal qual os considerados colonizadores, a
mesma divisdo bindria “nos-eles”, ou “west/rest “ (HALL, 2003). Nesses moldes, o grupo
incluia, excluindo, ou capturando o outro segundo os seus interesses (BACKES, 2005). “O
outro surdo” era aceito, mas como alguém a ser tolerado (SKLIAR, 2003) e, nesse sentido,
tolerar ndo é aceitar. E dizer para o outro que apesar de ndo aceitar a sua diferenca ira
conviver com ela, o que denota superioridade para quem toma essa posicao e inferioridade
para o sujeito olhado pela tolerancia, pois néo € valorizado no/pelo grupo.

As explanagtes dos alunos surdos postas no decurso desta anélise, na sua maioria,
apontavam para esse fato: a valoriza¢do de uma comunidade de “iguais”, que se constituia de
algum modo “apoiada em um unico modus vivendi” (SKLIAR, 2003, p. 142). Desse modo, a
comunidade revelava o desejo do aluno surdo em manter um grupo supostamente homogéneo,

fazendo valer as iniciativas em favor da “cultura surda”, o que me levava a inferir que a
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aquisicdo do status de sujeito, dessa comunidade, estava vinculada a adesdo dos membros aos
ideais do grupo, ideais esses, perpassados pelos discursos de “igualdade.

Cabe ressaltar que nesse elo comunitario os alunos inseriam as pessoas ouvintes que se
identificassem com os surdos e com o0s argumentos disseminados sobre a surdez,
principalmente sobre a “cultura surda”. Nesse circuito, além dos pares surdos, os sujeitos
inseriam os intérpretes que os acompanhavam na mesma Instituicdo e as pessoas da familia
gue também marcavam presenca na Instituicdo, ainda que esporadicamente.

Diante disso, as ideias dos alunos pareciam, a principio, aproximar-se do conceito de
comunidade utilizada por Padden e Humphires, citada na integra por Strobel (2008 p. 30-31):
“[...] uma comunidade é um sistema social geral, no qual um grupo de pessoas vivem juntas,
compartilham metas comuns e partilham certas responsabilidades umas com as outras”.
Strobel (op.cit), comungando dessa mesma ideia, diz que a comunidade surda nao é formada
sO por surdos, mas por pessoas ouvintes da familia do surdo, pelos intérpretes, amigos e
outros que tém interesses convergentes e dividem um determinado local. Veiga-Neto e Lopes
(2006) dizem que para um grupo ser considerado uma comunidade € imprescindivel alguns
requisitos a saber: afinidades entre os diferentes sujeitos sociais que compdem 0 grupo;
interesses coletivos; perenidade nas relagfes firmadas entre 0os membros e ainda espaco e
tempo para que 0s encontros possam formalizar-se.

Nessa direg@o, o pensamento dos alunos sobre a comunidade surda primava pela busca
de um espaco e de ideias comuns. A apropriacdo do espaco e as ressalvas sobre a comunhao
dos sujeitos ao pensamento que reinava no grupo evidenciavam-se nas colocacdes: 0sS
intérpretes fazem parte da comunidade surda porque eles também defendem a causa surda
(S3). Na familia dos surdos tem gente que faz parte da comunidade surda, porque ja sabe a
lingua de sinais e defende a causa surda (S7).

Nas colocagdes apareciam contradicdes na forma de lidar com a questdo da
“comunidade”, porque prevalecia uma no¢ao de comunidade surda que contemplava pessoas
que vivessem sob a égide das mesmas opinides. O que, no meu entender, é diferente de primar
pela disseminagdo de ideias comuns no grupo. Defender a “cultura surda” ¢ uma situacao,
defender sob os mesmos argumentos é outra, bem diferente, porque nesse caso as pessoas
teriam que seguir a mesma linha de raciocinio e difundir ipsis verbis, sem nenhuma
problematizacdo, o pensamento do grupo.

Retomo as ideias sobre comunidade postas no capitulo 2, porque entendo que ha
efeitos subjacentes ao uso dos conceitos que devem ser considerados (BUENO, 1998).
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Seguindo essas ideias, caberia indagar pelo carater ontolégico da intersubjetividade da
comunidade (RABUSKE, 2003), pelas diferencas, fendmeno que “ndo deve ser entendido
como um estado indesejavel, improprio, alguma coisa que mais cedo ou mais tarde se voltara
para a normalidade” (BHABHA, 2007, p. 19).

Embora os alunos surdos oralizados e algumas pessoas ouvintes frequentassem o
grupo e afirmassem, individualmente, que eram parte da comunidade surda, para o coletivo, a
condicdo de ser surdo e de usar a lingua de sinais como lingua primeira parecia algo a ser
perseguido na formacgdo daquela comunidade. Os registros do encontro etnografico 12
apontam para essa exigéncia, nem sempre explicita naquelas relagdes:

Era um momento de organizacdo da quadrilha junina. Cheguei a sala encontrei 0s
alunos surdos colando cartazes nas paredes, enchendo bolas, recortando bandeirolas. O clima
era de muita animacdo e cumplicidade. Estavam presentes 16 alunos. Eu, a intérprete, um
rapaz jovem e sua filha éramos as Unicas pessoas ouvintes no ambiente. As comunicagdes
interativas aconteciam em torno da organizacao, do horario, da distribuicdo da comida que
cada participante deveria trazer e do ensaio teatral “do casamento na roga”.

Cabe dizer de antemdo que o rapaz e a respectiva filha foram vistos varias vezes
transitando livremente no ambiente, eram aceitos como membros da comunidade surda,
usavam fluentemente a lingua de sinais e se relacionavam muito bem com o grupo. Os alunos
comecaram a atividade fazendo a divisdo dos personagens e seus respectivos papéis: “o
noivo” (que ja fora casado e ja tinha filhos), “os filhos do noivo”, “a noiva” e o “pai da
noiva”. Foram elencados para fazer a representagdo: uma aluna surda que tinha pouco tempo
no CAP e com pouca fluéncia na lingua de sinais, um aluno surdo com muita fluéncia na
lingua de sinais, o rapaz ouvinte para fazer o pai da noiva e a garota (filha do ouvinte) para
encenar o papel de uma das filhas do noivo, juntamente com mais duas alunas surdas.

A primeira cena era a “conquista” da noiva, pelo noivo. A cena foi realizada sob o
olhar atento de todas as pessoas surdas que estavam presentes. Ao comecar, a plateia surda
balancava a cabega em sinal de desaprovagdo com a forma como estava acontecendo a
encenagdo por parte da pessoa que representava a noiva. Pediam maior vigor e realismo.
Entenderam que a aluna surda que atuava representando a noiva estava com pouca
expressividade. Justificaram o “mal” desempenho pelo pouco tempo que a aluna tinha na
comunidade, pela pouca fluéncia na lingua de sinais, assim, imediatamente, a substituiram.

Para a platéia, o rapaz surdo que fazia o noivo também ndo estava representando a

contento. Um colega foi ao centro da sala para ensinar como a cena deveria ser feita. Um dos
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alunos sugeriu que outro colega fizesse o personagem do noivo ja que a pessoa selecionada
néo estava desenvolvendo-se bem. Sugeriu que colocasse o rapaz ouvinte para fazer a cena. A
sugestdo fora recusada sob a alegacdo de que ele ndo era surdo. Um dos alunos surdos foi

enfatico:

N&o, ndo pode ser ele! Para fazer o noivo tem que ser um surdo. Ele é ouvinte.
Néo pode! O noivo é principal. Tem que ser surdo. A festa é de surdos. A
apresentacdo é de surdos. Ele pode ser somente o pai da noival Os personagens
principais somente os surdos podem fazer.

As demais pessoas surdas presentes concordaram com esse posicionamento e, assim,
os alunos convidaram outro colega surdo para fazer a cena. No grupo focal, a mesma ideia de
destague para o surdo, nos eventos que envolviam os dois grupos, foi reiterada ao narrarem a

participacdo das pessoas ouvintes na comunidade surda:

Os ouvintes podem participar da comunidade surda, mas ndo podem tomar
decisbes. O grupo é de surdos. O ouvinte ja conquistou muita coisa, tem 0s grupos
dele. Agora é a vez do surdo (S12).

Creio que essas situagdes poderiam ser aproveitadas para mostrar o valor das
diferencas como algo que poderia enriquecer o grupo. A riqueza consiste “na multiplicidade
de perspectivas que interagem que ndo podem ser reduzidas a um Unico codigo e a um dnico
esquema a ser proposto como modelo transferivel universalmente” (FLEURI, 2006, p. 497).
Né&o foi observado nenhum episddio que retratasse a importancia de se valorizar a pluralidade
das diferencas. As revelagdes mostravam a busca por um surdo materializado, a priori, 0 que
contraria a no¢do pos-colonial de que ndo somos sujeitos “prontos, mas sujeitos construidos
na e pela linguagem (BHABHA, 2007).

A interpretacdo de que o grupo poderia tornar-se homogéneo sobressaiu no grupo
focal “[...] eles (0s colegas) dizem que a minha fala é feia, mas eu falo na minha casa, porque
a minha familia é toda ouvinte” (S6). A exigéncia de fidelidade linguistica no grupo,
mostrada na categoria “absolutizagdo da lingua de sinais” trazia elementos que mostravam o
controle e a fixidez com que o grupo tentava conduzir as suas praticas. Nas conversas do
entorno, ouvi da mée de uma das alunas que a filha aceitou bem o implante coclear quando
fora realizado, mas atualmente o estava rejeitando e ndo queria ativar o aparelho auricular em
decorréncia da ndo-aceitagdo dos colegas surdos aos “implantados” e aos que usam aparelhos

auriculares.
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Stuart Hall (2003) chama atencdo para o perigo da absolutizagdo dos valores que
conformam e distinguem uma comunidade, porque substituem o didlogo que deve estar
presentes nos arranjos € rearranjos culturais. Essa postura pode fazer vigorar um “absolutismo
étnico” ou a busca de uma ‘“hegemonia cultural” (HALL, 2003), que pode conduzir a
segregacao, a discriminacéo, a violéncia, etc.

As questdes postas revelaram aspectos sobre a convivéncia entre os colegas surdos que
comungavam das mesmas ideias e com aqueles que se encaminhavam de maneira diferente
em relacdo a proposta do grupo, no que dizia respeito a chamada cultura surda. Revelaram
também indicios da relacdo que esses alunos mantinham com os ouvintes. Essa ultima questdo
emergiu em varios momentos discursivos e, inexoravelmente, iria aparecer, porque ao falar
como se relacionavam com 0s seus pares, em geral, colocavam o ouvinte no centro da
discussdo.

Desse destaque emergiu a categoria “revide ao ouvinte”, na qual sobressairam
atitudes, concomitante, de aceitacdo-rejeicdo e de represalia a essas pessoas. Cabe dizer,
inicialmente, nesse contexto, que as comparacgdes entre surdos e ouvintes eram recorrentes,
marcando a diade aceitacdo-negacdo. Isso ficou claro, tanto nas observacdes nos encontros

etnogréaficos, quanto no grupo focal.

Danca ndo é da cultura surda, mas o surdo sabe dancar igual ao ouvinte, eu sei
dangar, vocé sabia que o surdo sabe dancar? O ouvinte pensa que o surdo ndo sabe
dangar (S4).

O Ouvinte se emociona com mausica, diz que ta apaixonado, fecha os olhos para
dancar, surdo ndo. Surdo ndo faz isso, mas vai atras do trio® igual ao ouvinte.
Na micareta®, o surdo vai correndo atras do trio, mas ndo escuta nada, mas sente a
vibracdo, mas fica alegre, namora, bebe, tudo igual, somos iguais (S9)

Surdos e ouvintes sdo iguais, sé que o surdo usa o0s sinais e o ouvinte fala, ouve,
s6 isso, mas tem surdo que oraliza também e surdo que usa a lingua de sinais. O
ouvinte pensa que o surdo usa a mimica, mas ndo é. O ouvinte ndo sabe como é a
vida dos surdos (S6).

Na minha interpretacdo as comparacdes feitas com o ouvinte, a principio, revelavam
atitudes de agéncia (BHABHA, 2007), ou seja, o intento dos alunos em mudarem o status de
inferioridade, imputado as pessoas com surdez nas “tramas e dramas” das experiéncias

vividas no percurso histérico (MOURA, 2000). Inferi que essa poderia ser uma forma de

80 trio elétrico é 0o nome pelo qual, no Brasil, é chamado o caminhdo adaptado com aparelhos de sonorizagdo para a
apresentacdo de musica ao vivo, através de alto-falantes, em que sfo executados samba, frevos e outros ritmos. E um dos
maiores fendmenos de massa do Brasil. Disponivel em <pt.wikipedia.org/wiki/Trio_elétrico>. [...] Também chamado
somente de trio, é peca central do carnaval de rua da cidade do Salvador - Bahia Brasil. Disponivel em
<http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2005/resumos/R0433-1.pdf>. Acesso em 14 de marco de 2013.

8 Denominagéo dada ao carnaval fora de época, no Brasil.
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requisitar igualdade politico-social para esse segmento. O que denotava autonomia e certo
posicionamento politico. Porém, na sequéncia desse mesmo raciocinio, outras formas de se

referirem aos ouvintes foram revelando-se nas explanacées dos alunos®:

Vocés acham que a cultura surda estd avancando? N&o estd muito ndo. Os surdos
casam, tém filhos, nessas coisas sdo iguais aos ouvintes. Mas no estudo ndo sdo
iguais aos ouvintes, os ouvintes estdo evoluindo e os surdos néo estio evoluindo.
Tem que avancar, evoluir. Vocés tém que seguir o0 meu modelo. Quero que vocés
aprendam muito, no aprendizado vocés estdo atrasados. Temos que ser iguais ao
ouvinte no aprendizado (S10).

Surdos e ouvintes tem que ser unidos. E muito triste 0 que os ouvintes fizeram
com os surdos, mas ndo devem ficar brigando (S2).

Temos que estudar para avancar, ndo podemos deixar que s 0s ouvintes
consigam as coisas. Os ouvintes estdo nas universidades; vejam quantos surdos
tém na Universidade! S&o poucos. VVocés querem ficar assim? Sem direitos, sem ir
para a Universidade? Entdo tem que vir para o CAP e trazer os amigos para
estudar”. Se vocés ndo se esforgarem os ouvintes tomam o lugar. Vocés querem
isso? (S10).

Percebi que nas conversas e atitudes ia se engendrando uma forma paradoxal e um
clima de disputa em relacdo as pessoas ouvintes. Depoimentos dessa ordem mereceram
destaque porque na maioria deles aparecia, simultaneamente, a figura do ouvinte como: “o
outro aceito”, “o outro a ser copiado” e também o “outro a ser rejeitado”.

Interpretei essas ideias pelos pressupostos de Fanon (2008) aos quais Bhabha (2007)
se apoia para falar do “sonho de inversdo” do colonizado. Nesse sentido, colonizados e
colonizadores estdo atentos a posi¢cdo que ocupam nos grupos sociais. Os alunos surdos que se
sentiam colonizados pelos ouvintes, paradoxalmente, os tomavam como referéncia, deixando
em evidéncia o desejo de avancar no aprendizado e colocar-se na mesma condi¢cdo. Também
era observado que, paralelo a esse desejo, os alunos surdos valorizavam a posicdo que
ocupavam, ou a “posi¢do de surdos culturais” tomando-a como um campo de luta: tenho
orgulho de ser surdo”, tenho a minha cultura (S1); no dia do surdo vamos usar a fita azul,
para defender a nossa causa (S6). O ouvinte tem que saber como o0 surdo vive (S4). A propria
surdez e a condicdo social que desfrutavam era o espaco de luta, por isso o desejo de manter
também essa condicdo, apesar de paradoxalmente ter 0 “outro-ouvinte”, que nao era aceito,
como “referente social”.

Nessa mesma trilha notei que junto ao “orgulho surdo”, manifestado, aparecia uma

“atitude de revide” representada por represalia ao ouvinte, o que pode ser interpretado, em

8 Encontro etnografico 13. Diario de campo dia 15 de agosto de 2012.
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termos pos-coloniais, como um desejo de vinganga do colonizado em relagdo ao seu suposto

colonizador (BHABHA, 2007). Isso pode ser visto nos posicionamentos a seguir:

Na comunidade surda tém surdos e ouvintes. Exemplo: fundamos uma associacéo e
jogadvamos futebol, os ouvintes ajudaram organizar, ensinaram as regras, mas Se
tiver ouvintes no jogo, os surdos vao perder, porque 0s ouvintes conversam d&o as
dicas uns para 0s outros, e 0s surdos ndo ouvem o que estdo dizendo. Entdo nédo
pode ter ouvintes, eles ndo entram no jogo (S3).

Nao aceito mais o que os ouvintes fizeram com os surdos no passado. Aqui tém
pessoas que querem copiar os ouvintes. Nao estdo lembrando o que os ouvintes
fizeram com os surdos. Acho muito errado (S9).

Queremos liberdade de expressdo. Por que temos que viver o tempo todo
obedecendo aos ouvintes? Nada disso! O surdo tem direitos. Ndo vamos mais
ficar fazendo o que o ouvinte quer. Esse tempo ja passou! N&o queremos
preconceito e nem discriminacdo. O ouvinte discrimina os surdos, fez o surdo
sofrer, por isso o surdo fica desconfiado do ouvinte. (S6).

Eu vou ensinar aos meus professores na escola que o termo ndo é surdo-mudo.
Quero que os professores da escola saibam disso e parem de me chamar de surdo-
mudo. No futuro todos tém que saber disso. O surdo tem voz... pode até gritar... e
tem lingua: a lingua de sinais. Por que é mudo? Se quiser pode falar. Mas eu
nao quero, quero usar a lingua de sinais. Se me chamar de surdo-mudo vou
processar! (S4).

Eu também gosto dos ouvintes, mas eu sei tudo que os ouvintes fizeram com os
surdos. N&o esqueco do que fizeram . N&do vamos mais deixar isso acontecer (S8).

As atitudes de revide centravam-se nas oposi¢des binarias surdo-ouvinte, denotando
uma cultura de oposicdo, sem a atencdo para outras questdes que deixam pessoas surdas e
ouvintes em situacOes desfavoraveis, a exemplo de questdes de género, sexualidade, classe
social, dentre outras. Questfes que se mostravam no préprio grupo, antepondo-se a surdez,
mas que ficavam invisiveis por conta da exacerbacdo feita em relacdo ao fenémeno em si.

Nesse mesmo contexto era percebida a falta de participacdo das pessoas ouvintes na
organizacdo das atividades e festejos dos alunos no CAP. Na organizacdo da citada festa do
Haloween , por exemplo, a movimentacdo dos alunos no CAP chamou a atencdo de uma
professora ouvinte que queria saber o que o grupo estava organizando, inferindo que os
demais profissionais também ndo sabiam sobre as suas elaboracbes no Centro. Na
oportunidade, enfatizou que os surdos nao se “misturavam” com as pessoas ouvintes, na
Instituicdo, e que algo deveria ser feito nesse sentido, sob pena de que ficassem segregados e
segregassem o0s demais, naquele ambiente. Nessa oportunidade, registro uma conversa entre

dois alunos surdos que pode ser analisada nessa direcao:
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- O ouvinte pode vir para festa (festa do Haloween). Pode vir sé assistir. A festa é
dos surdos (S7).

- Néo concordo, o ouvinte pode assistir e participar, a familia do surdo deve
participar. O surdo tem familia. Vai deixar fora? Nao pode, ndo vai deixar a
familia fora; a familia precisa entender como é a cultura do surdo, como vai
valorizar o filho surdo se ndo conhece a cultura? (S1).

- Vocé nédo entendeu. Eu estou dizendo que pode assistir... (S7).

Esse didlogo pode ser entendido como uma recusa as atitudes colonialistas ou,
conforme Bhabha (2007, p. 147), como ‘““a recusa nativa a satisfazer a demanda narrativa do
colonizador”. Isso ndo ¢ algo negativo porque mostra resisténcia a opressdo. Porém, as
atitudes de revide que eram geradas a partir dessa rea¢do, sem uma devida problematizagéo,
traziam de alguma maneira efeitos negativos, porque a preocupacdo em demarcar 0 grupo o
essencializava e, assim, o revide, ao invés de criar subjetividades que emancipassem 0s
sujeitos, como prevé Fanon (2008), os afastavam dos ouvintes: os ouvintes falam mal dos
surdos. E porque o ouvinte tem muita raiva do surdo. Sempre foi assim, eu fico triste com
1s0. (S9) Eu gosto dos ouvintes, aprendo com eles, mas eles ndo gostam dos surdos (S1).

Sob a otica que analiso, faltava nesse contexto uma atitude intervalar que ajudasse a
perceber que somos todos sujeitos sociais que se fazem e se refazem, com base em processos
de hibridizacdo (BHABHA, 2007). Creio que seria importante para os alunos entenderem o
poder sob uma perspectiva mais obliqua (CANCLINI, 2008), para sairem desse estado de
alerta, que permanentemente Ihes deixavam com um olhar desconfiado em relacéo as pessoas
ouvintes, por as absorverem como ‘“colonizadores perversos” na historia da surdez. Essa
mudanga de subjetividade certamente os ajudaria a sair da condicdo de vitimado e a
conquistar o seu empowerment. Diante disso, volto a problematizar a linearidade sob a qual a
historia da surdez era repetida entre 0s alunos.

N&o parecia existir a compreensdo de que a via é dupla e que isso estava evidente nas
iniciativas do grupo quando: divulgavam a lingua de sinais, tanto na escola quanto em
diferentes espacos da cidade; exigiam que a familia aprendesse a lingua de sinais; deixavam a
mostra os seus cartazes e murais no CAP, ressaltando as especificidades surdas; quando
demarcavam um espago socioeducacional para as suas atuagOes; dentre outras iniciativas.
Assim, o encontro entre as diferencas, seja entre surdo-surdo, ou surdo-ouvinte, é um lugar de
juncéo, de subversdo, de ambivaléncias, de conflitos, mas esses conflitos ndo devem ser lidos
como fonte de segregacdo porque “os outros” ndo precisam “ser os mesmos”’, em nenhuma
situacao.
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Fica, também, de tudo isso, a compreensdo de que as relacbes entre pares que
fertilizam subjetividades mais dialdgicas ndo se ddo naturalmente, somente pelos encontros
ou pela insercdo em determinados grupos ou lugares, mas requer um aprendizado para se
negociar com as diferencas. Nesse sentido, entendo que os alunos precisam se abrir para a
alteridade para ndo correrem o risco de silenciar “as vozes” dos seus pares ja,
tradicionalmente, oprimidas pelo contexto sociocultural mais amplo. A uni&o pela surdez, tdo
somente, ndo da conta de mostrar o valor positivo das diferencas.

Cabe apontar que os contextos socioeducacionais e, mais enfaticamente, a escola,
podem contribuir no processo de problematizacdo dessas questfes para que os alunos possam
dialogar com ldgicas distintas, no contexto social. A escola precisa afastar a “pedagogia do
outro como hdspede que tenta dar voz ao excluido para torna-lo o mesmo, e para dizer sempre
as mesmas coisas” (SKLIAR, 2002). Assim, a escola devera contribuir com a superagdo de
ideias que favoregam o combate ao “outro”, ou contribuir com a superac¢do de barreiras que
impecam o entendimento de que as diferencas ndo devem transformar-se em entrave nas
relacBes entre pares, no interior da escola, ou em outros contextos.

Para conduzir a discussdo em direcdo a proxima categoria cabe dizer, reenfatizando o
que ja anunciei no final da secdo, que todos os fendmenos observados nos encontros
etnogréficos, bem como os captados pelas entrevistas nos grupos focais, estavam ancorados
em uma nogio de “cultura surda” e por extensdo a conceitos de cultura. E para esse foco que a
analise serd agora enderecada. Tenho que ressaltar, mais uma vez, que essa categoria, tal qual
a anterior, esta transversalizada nas demais, por isso, a discussdo contemplara os indicadores

de forma mais abreviada.

5.5 CULTURA COMO ESSENCIA DE UM POVO E COMO TRADUCAO

Os eventos que permearam todo esse cenario discursivo apontavam para a defesa de
uma “cultura surda”, na perspectiva emic, ou seja, na perspectiva dos alunos surdos, revelada
pelas argumentagdes que apresentavam; pela forma como lidavam com a lingua de sinais e
com as experiéncias visuais; pela forma como lidavam com o0s contextos socioeducaionais,
especificamente com o CAP e pelas implicacfes destes fendmenos na dindmica que
estabeleciam com 0s seus pares.

A nogao de “cultura surda” que residia nas evidéncias empiricas era exaltada por todos

0s membros do grupo pesquisado. Assim o faziam, justificando que esse fendmeno o0s
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colocava em uma situacdo de sujeitos autdbnomos, culturais e sem deficiéncia. Esses
posicionamentos foram reveladores também tanto de nogles explicitas, quanto subliminares
de cultura.

Embora néo tenha sido registrado nenhum evento que revelasse a metadiscursividade
para pensar nos contetdos disseminados sobre a chamada cultura surda, ou seja, ndo tendo
presenciado, naquele grupo, nenhuma atividade na qual o “dizer sobre o dizer”®® (OLIVEIRA,
P. 2006, p. 42) ganhasse a atencdo do grupo, duas perspectivas de cultura sobressairam com
maior vigor entre os alunos dando abrigo as manifestacdes testemunhadas sobre a chamada
cultura surda: uma concep¢do de “cultura como esséncia de um povo” e outra aqui
denominada “cultura como tradugdo”. Pelo fato de estarem muito imbricadas nas conversas
dos alunos deram origem a apenas uma categoria, ou seja, a categoria que intitula essa
subsecéo.

Os indicadores construidos no ambito dessa categoria foram: “visdo essencialista de
cultura”, na qual predominava a ideia de que os acontecimentos inseridos no ambito cultural,
pelos alunos, eram proprios e especificos da chamada cultura surda; “a cultura como uma
construcdo do grupo”, indicando um processo de constru¢do de ritos, mitos, ideias, atitudes,
valores” e “essencializagdo da triade surdez-cultura-identidade”, representada pela afirmagao
da existéncia de uma identidade surda, propria de quem tem a surdez.

Diante das constatagdes oriundas das observacdes e dos grupos focais, digo que o
categorema “cultura surda” estava assentado em concepg¢des de cultura que, a rigor,
mostravam-se essencialistas como uma condi¢do natural, biologizante das pessoas surdas.
Entretanto, também pude ver/ler nos depoimentos que apareciam referéncias feitas a uma
construcdo cultural, ou a um enredo no qual a cultura se engendrava no processo, embora isso
tenha acontecido muito esporadicamente e sem nenhuma énfase por parte dos sujeitos desta
pesquisa.

Em primeiro lugar ressalto a abstracdo impregnada na nogdo de “cultura surda”,
inserida na visdo essencialista de cultura, nocéo que foi prevalente na atuacdo dos alunos. No
eixo das questbes das entrevistas no grupo focal intitulado “percepg¢des sobre a chamada
cultura surda”, a pergunta inicial era enderegada a percep¢do dos alunos sobre a surdez.

Frente a essa questdo responderam:

8 [...] € metadiscursivo todo procedimento que na construgao do discurso se volta ao fazer enunciativo em si

(OLIVEIRA, P. 2006, p. 37).

215



A surdez nao é deficiéncia, surdez é diferenca cultural, porque os surdos usam a
lingua de sinais. Os ouvintes pensam que surdez é deficiéncia, mas néo é (S7).

O surdo tem uma cultura e o ouvinte tem outra cultura. Surdez é cultura, pensam
gue é deficiéncia , mas néo é (S9).

A surdez é cultura, porgque tem a lingua de sinais (S4).

Nos surdos utilizamos as maos e isso é a surdez, a nossa forma de comunicacéo.
O uso da lingua de sinais é proprio da nossa cultura (S1).

Eu entendo que sou surdo e que tenho uma cultura e uma identidade surda. A surdez
é isso a cultura e a identidade surda (S5).

Surdez é normal... eu sou surdo, tenho a cultura surda porque uso a lingua de
sinais, eu ndo sou deficiente, sou surdo (S9).

Surdez, cultura e lingua de sinais apareciam sempre imbricadas nessa categoria, ou
seja, a “surdez cultural” sobressaia e estava, sob o ponto de vista dos alunos, determinada pela
lingua de sinais e fora da nocao de deficiéncia. Em um momento de dialogo com (S4) no qual
0 aluno se referia a uma pessoa com cegueira, 0 chamando de deficiente visual, perguntei por
que o denominava dessa forma se, ele mesmo, ndo aceitava a denominagdo de deficiente
auditivo. O aluno foi enfatico ao dizer que o surdo ndo € deficiente porque tem a lingua de
sinais e a cultura surda.

Esse fato, que pode ser ilustrado pela compreensdo equivocada de que “deficiente é o
outro e ndo eu”, mostra com muito vigor: a relagdo surdez-cultura, a ndo aceitagdo da relagéo
surdez-deficiéncia e a visdo binaria normalidade versus anormalidade. Conduz ainda para
questBes que contemplam a diade “outridade-mesmidade” (SKLIAR, 2003) e lembra, mais
uma vez, os perigos de se buscar apoio nas discussdes fixadas na brandura da diversidade em
detrimento daquelas que propdem o respeito as diferencas.

Os alunos também narravam as suas concepc¢des apontando outros elementos

culturais, mas ainda trazendo a lingua de sinais como pilar no repertério cultural apresentado:

Vocé ja viu as brincadeiras dos surdos? Sado diferentes, tem os sinais. O que é
cultura surda? Séo as brincadeiras dos surdos, mudsica com apresentagdo, tudo em
lingua de sinais (S4).

Eu tenho um amigo surdo ele é indio, ele ndo sabia nada da cultura surda. Mostrei
para ele a lingua de sinais, dei alguns livros de sinais (S6).

[...] por exemplo, se tem um grupo de surdos contando piada, ou conversando, o
ouvinte se aproxima e o surdo conta a mesma piada, 0s ouvintes nio acham graca. E
porque os ouvintes e os surdos tém culturas diferentes, por conta da lingua de
sinais (S8).
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Diante da repetida associacdo da lingua de sinais a “cultura surda”, creio que caberia
avaliar as mudancas no contexto sdcio-histdrico-cultural que contribuiram para firmar a
lingua no campo da surdez cultural. Entendi que os alunos assumiam, nesses depoimentos, um
conceito de cultura que remetia a essencializacdo da triade lingua-surdez-cultura, sem
considerar que apesar de se referirem a uma questdo importante, no ambito da surdez, era
preciso enxergar outras nuances para entender que esse fendmeno envolve também um
processo dindmico de contestacdo, disputas de poder, estando nesse caso a cultura e a lingua
tomadas como um campo de significados e de luta (HALL, 2000). Creio que tal postura
ajudaria a desconstruir praticas essencialistas.

Nesse ambito, penso que seria viavel atentar para: as acdes politicas; as reacfes das
pessoas surdas; o clima nacional de militancia; a expansdo tomada pela lingua de sinais e o
destaque dado para o bilinguismo, principalmente, a partir do século XX. E fato que essas
questBes eram abordadas no grupo, porém colocadas sob uma légica maniqueista, na qual 0s
sujeitos envolvidos nessa historia eram classificados como “contra ou a favor dos surdos”, na
relacdo que estabeleciam com os seus pares e em outros episddios interativos.

Nesse mesmo terreno, a nogao de “cultura surda” emergia vinculada aos costumes e as
experiéncias visuais. “A cultura surda sdo os costumes dos surdos € a experiéncia visual dos
surdos. A expressao visual faz parte da cultura surda, isso € a cultura surda (S7). Com essas
explanagdes, as experiéncias visuais e a lingua de sinais confundiam-se com a prépria nogao
de “cultura surda” e essa era a mensagem que mais se repetia. Mas, ainda trazendo a nogao de
costumes, a reincidéncia da lingua de sinais e das experiéncias visuais nos depoimentos era

uma realidade:

Eu amo teatro. Existe o teatro surdo, a literatura surda, isso é cultura surda. Os
surdos gostam de teatro é da nossa cultura. Cultura surda é isso, o visual, as
expressdes visuais, o teatro... a lingua de sinais. Isso é a cultura do surdo (S11).

Cabe dizer que, tal qual Strobel, (2009, p. 27), os alunos ao tentarem significar a
“cultura surda”, para além da lingua de sinais e das “experiéncias do olhar”, acrescentavam de
forma abstrata “[...] as ideias, as crengas, os costumes e os habitos do “povo surdo”.
Entretanto era notorio que a lingua e as experiéncias do olhar repetiam-se, sublinhando uma
espécie de fixidez cultural (BHABHA, 2007). No meu entender, essa perspectiva conduzia a
no¢do de homogeneidade cultural, aspecto que ja tinha se evidenciado nas categorias
anteriores e que volta, agora, a circundar as respostas e atitudes dos alunos. Os dados

produzidos no grupo focal referendam essa constatacao:
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Vou explicar a cultura surda ¢ visual. Exemplo: o surdo usa o celular diferente
do ouvinte. Um exemplo: ha um tempo, eu estava na rua com o celular na mao,
mexendo no celular, e uma, mulher se aproximou e perguntou: “Vocé ndo ¢ surdo?”
Eu disse sou surdo. Ela ficou espantada. Eu disse: Sou diferente dos ouvintes, ndo
falo no telefone, leio o texto; mostrei o texto, ela ficou sem graga, ela pensou que eu
usaria o telefone para falar com alguém, ela ndo sabia nada da cultura dos surdos.
Expliquei: para o surdo o importante € o visual. N6s surdos, ndo colocamos o
celular para tocar, colocamos somente para vibrar, nés sentimos a vibragéao.
Mandar mensagens agora faz parte da cultura surda, é um costume dos surdos,
porque é da cultura surda (S13).

Os surdos toda hora mandam mensagens no celular, porque isso é da cultura
surda (S5).

A expressdo “isso ¢ da cultura surda” suscitava a nog¢ao de autenticidade cultural, de
habitos autogerados ou de cultura como “esséncia de um povo”, revelando a compreensao de
que existia um pensamento universal naquele coletivo. Essa forma de retratar a situacao
relembra a ideia de pattern of culture, de Ruth Benedict (CUCHE, 2002), concepgédo de
cultura muito questionada diante do determinismo que o envolve e da pluralidade cultural que
constitui todos os povos, nos dias atuais. Na continuidade, os alunos trouxeram outros
depoimentos para expressar a “cultura surda”, mostrando que esse fendmeno estava associado

a “um jeito de ser surdo”, corroborando a mesma visdo essencialista de cultura:

A Cultura surda? E o jeito de ser do surdo. Eu sei que tem um jeito do surdo que é
diferente do ouvinte. (S9)

A cultura surda é o jeito do surdo, exemplo: uma comparacao, 0s ouvintes, tem
uma cultura diferente, o ritmo do nosso corpo é diferente, sinalizamos,
gesticulamos, a maneira de agir do surdo é muito diferente. Exemplo: se alguém
faz um barulho, os ouvintes escutam, percebem pelo som, nés surdos ndo temos
isso. Ndo ouvir é da cultura surda, captamos as coisas através da visdo, 0s ouvintes
através da audicdo. (S8)

Cultura surda é meu jeito de ser. Tem que entender os dois grupos. Cada um
tem um jeito de ser. Os surdos e os ouvintes tém maneiras diferentes, cada um do
seu jeito, na sua cultura. As experiéncias comunicativas dos surdos sdo visuais (S1).

Eu tenho um jeito de ser. As vezes fago as coisas igual ao ouvinte, mas eu tenho
um jeito de ser diferente. N&o sei explicar bem (S9).

Pelos ditos acima, 0s sujeitos entendiam que havia um jeito de ser impresso a partir da
surdez. Um perfil ou “tipo de personalidade”, inexoravelmente vinculada a surdez, o que
mais uma vez fazia lembrar os determinismos referidos acima. Na esteira dos mesmos
argumentos, 0s sujeitos trouxeram outros posicionamentos deixando em evidéncia o que

consideravam as suas diferencas culturais e trazendo o ouvinte como referente:
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Os ouvintes ndo precisam estar olhando para a tela da TV todo tempo, eles
andam e continuam a escutar o0 que se passa, e 0s surdos necessitam estar o
todo o tempo olhando para a tela. Outro exemplo: em casa, 0s ouvintes escutam
a campainha, vao ver quem é. Os surdos ndo sdo assim, necessitam da
campainha de luz, ou de um céo para avisar e diversas coisas, temos ai duas
formas de viver bem diferentes (S13).

[...] vou dizer: os ouvintes almocando comem e oralizam, os surdos deixam o
prato de lado e conversam, sinalizam depois comem, demoram mais para
almocar do que o ouvinte. Entendeu como a cultura é diferente da cultura
ouvinte? Os ouvintes sdo rapidos, tem audicdo, tudo para os surdos é visual
(S12).

[...] os ouvintes precisam de intérprete? N&o precisam. Os surdos precisam
porque a surdez é visual. Por isso tem que ter os intérpretes da lingua de sinais na
escola (S5).

Eu amo teatro. Existe o teatro surdo, a literatura surda, isso é cultura surda, Os
surdos gostam de teatro é da nossa cultura. Cultura surda é isso, o visual, as
expressdes visuais, o teatro... a lingua de sinais. Isso é a cultura do surdo (S11).

“[...] a nossa cultura é diferente da cultura ouvinte, os surdos sdo diferentes,
sinalizam, utilizam as mé&os, ndo gritamos para chamar a atenc¢do das pessoas,
0s ouvintes gritam. O principal para os surdos é a visualiza¢ao” (S9).

Esses olhares para a surdez e para a chamada cultura surda pareciam associados a nogao
de um sujeito surdo também essencializado, “visto como algo inseparavel do objeto em si”
(Bhabha 2007, p. 100), nesse caso inseparavel do que denominavam a cultura surda. Diante
dessas assercoes, devo dizer que é inegavel que as pessoas surdas, enquanto sujeitos sociais,
re-traduzem e re-significam o cotidiano, produzindo padrfes culturais particulares, o que
equivale a dizer que os sujeitos tecem redes de significacdo (GEERTZ, 2008).

Mas, por esse mesmo prisma, Geertz (2008) rejeita a ideia de ser humano construido
por repertorios culturais universais, considerando importante entender 0S processos
relacionais nas quais as pessoas e grupos dao sentidos as praticas que organizam 0S Seus
padrdes culturais. Esses arrazoamentos ajudam a ler as producdes culturais dos alunos surdos
como acdes contingenciais, porque nem todas as pessoas surdas se organizam da mesma
forma, na relacéo que estabelecem com o cotidiano. Ja foi dito que os alunos assumiam essas
diferengas como situacdes legitimas da “cultura surda” e longe das experiéncias culturais dos
ouvintes. Deixo que 0s sujeitos se posicionem mais uma vez em relagdo a essa mesma

questéo:

[...] quer ver outro exemplo, do que € a cultura surda? Os ouvintes sempre vem
conversar com a gente, nés sinalizamos, sou surdo, sou surdo! Eles ndo entendem,
na rua os ouvintes perguntam para os surdos: que horas sdo? E os surdos ndo podem
falar, ficam chateados. Antes quando as pessoas perguntavam as horas, 0s surdos
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esticavam o brago e mostravam o relégio. Entdo todos os surdos tiraram os relégios,
os surdos pararam de usar relogio, porque quando 0s ouvintes perguntavam as horas
tinhamos vergonha. Tiramos o relégio. Todos os surdos de FS estdo deixando de
usar relégio. O surdo, daqui, ndo usa mais relégio. E porque a nossa cultura é
visual, mas ndo podiamos falar as horas para os ouvintes. Os surdos mudaram
agora nés sempre vemos as horas no celular (S13).

E preciso, antes de tudo, ver a positividade na marcacgo das diferencas. Mas ha que se
perceber que esse é um processo de negociacao cultural (BACKES 2005), pois as situacdes ou
coisas ndo perdem o significado nesse processo, mas vao ganhando outros, transformando-se
(CANCLINI, 2009). A atitude de retirar o relogio do braco, por exemplo, d& a esse objeto
outros “fins pragmaticos e simbolicos”. O ndo uso, para os alunos, demarca uma diferenca

entre eles e as pessoas ouvintes. Na perspectiva em que venho situando 0s meus argumentos,

[...] dizer, portanto, que uma pedra é apenas uma pedra num determinado esquema
discursivo e classificatorio ndo é negar que a mesma tenha existéncia material, mas é
dizer que seu significado € resultante ndo de sua esséncia natural, mas de seu carater
discursivo (BACKES, 2005, p. 89).

Nesses termos, vale lembrar que varias pessoas nao aprovam o uso do relogio e que
hoje também é muito comum a substituicdo desse objeto pelo celular, para certificar-se das
horas, principalmente entre os jovens. Contudo, seria etnocéntrico pensar que tal atitude
deveria ter o mesmo significado para todos 0s grupos sociais ou para todas as pessoas.
Entretanto, entendo que seria prudente estabelecer o didlogo sobre a expansdo dessa atitude
entre outros grupos sociais para entender que “[...] € através do fluxo do comportamento — ou
mais especificamente da acao social que as formas culturais encontram articulacdo (GEERTZ,
2008, p. 12) e ainda que “o significado [de tais formas culturais] emerge do papel que
desempenham”. (op.cit, p. 12) Creio que esse pensar ajudaria a ndo cair em uma espécie de
“exclusivismo surdo” (CAPOVILLA, 2011)

Na direcdo da mesma afirmagdo, Canclini (2009, p.42) adverte que “com todo o
direito, cada grupo social muda a significagdo e os usos”. Esse é o primeiro aspecto a ser
enfatizado. O segundo seria o carater performativo da diferenca cultural (BACKES, 2005)
sustentado pela nogdo de que os fatos, ndo existem per si, mas com base na instituicdo de
sentidos, na criacdo de simbolos e, nesse caso, principalmente, na diferenciagdo construida em
relacdo aos ouvintes. Cabe dizer que é importante problematizar a construgdo das diferencas
culturais e ndo prendé-las & nogdo de tradicdo, porque essas, na verdade, sdo também

construgdes/invengdes. Sao “valores inculcados porque se repetem e se repetem porque sao
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valores” (COELHO, 2008, p. 24). A retirada do reldgio do braco se predispde a mostrar isso
de forma clara.

Nesse mesmo contexto, tanto “a leitura de mensagem no celular”, quanto o ato de
“parar na frente da televisdo” atendem a uma especificidade da surdez, mas ndo sdo atos
exclusivos da chamada cultura surda. Podem passar a fazer parte das experiéncias culturais
das pessoas surdas, sim, e nesse caso ja o fazem, mas € uma mera construgdo e convencao,
aspecto que ndo foi problematizado nos debates instituidos entre os sujeitos pesquisados, no
que diz respeito as contingéncias e aos processos de negociacdo que os estruturaram. Esses
sdo atos tradutorios e, segundo Larrosa, (2004, p. 77), na traducédo o sentido se transporta e ao
transportar-se, “[...] conserva-se e ao mesmo tempo, transforma-se, metamorfoseia-se,
modifica-se”.

Os eventos registrados, embora submetidos a uma gama de problematizacdo
levantadas ao longo desta analise, sobre os essencialismos subjacentes, podem também ser
interpretados como uma concepgao de cultura como traducdo, na qual os significados séo
traduzidos e compartilhados, ao tempo em que se buscam formas de fazer valer essa
significacdo (BHABHA, 2007).

Ressalto que essa concepgdo - ou a cultura como traducdo - foi captada tdo somente
pelo processo de inferéncia e de interpretacdo, porque a visdo dos alunos ndo deixava claro
essa perspectiva; as colocagdes sempre vinham acompanhadas da mensagem “isso é da
cultura surda, ou “isso ndo ¢ da cultura surda”. Mas na profusdo de episddios que envolviam
as nogdes de “cultura surda” e de cultura, em uma perspectiva mais geral, percebi que também
retratavam um processo de construgdo social, no qual os contedos das mensagens, das
atitudes, das relacdes, colocavam em cena palavras, simbolos, interpretacfes, experiéncias,
em um “sentido de enunciagdo”, ou de um “processo tradutorio de cultura” (BHABHA,
2007). Nesse contexto, entendo que todas as experiéncias ganhavam forma mediante um
processo de negociacdo ou de traducéo cultural (HALL, 2003). O depoimento abaixo sobre a
concepcao de cultura surda torna mais explicito que as criagcdes dos alunos podiam ser lidas

por essa dimenséo:

[...] tenho a minha lingua e o ouvinte tem a lingua dele. Tenho a minha cultura e o
ouvinte tema cultura dele, antes eu ficava horas e horas conversando no MSN, adoro
conversar no MSN, conversando com meus amigos surdos, com 0s ouvintes
conversamos. Acho que o MSN esta entrando na nossa cultura (S4).
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O fato de S4 afirmar que o MSN estava sendo inserido na “cultura surda”, confirma o
que digo acima e faz crer que as diferencas culturais sdo eventos historico-culturais que se
constroem e se reconstroem nas relacbes de poder (BHABHA, 2007). Madalena Klein e
Formozo (2009. p. 217), ao mostrarem que as politicas educacionais voltadas para a incluséo
de pessoas surdas tornam-se, para elas, pautas de manifestagdes, lembram que “diferencas sdo
construidas historica, social e politicamente [...]”. Entendo que é nesse movimento que as
minorias se (re)constroem e ddo sentido as suas praticas. O encontro etnogréafico 14%
também conduziu a essa interpretacao.

Cheguei ao CAP, dirigi-me a sala, onde estavam o0s alunos surdos, a porta estava
fechada. Fiquei constrangida em interromper e fiquei aguardando algum aluno que estivesse
atrasado ou que alguém saisse da sala. Dois alunos surdos se aproximaram e

cumprimentaram-me. Um deles, percebendo o meu embaraco, orientou-me:

Passe um papel embaixo da porta com o seu nome, o surdo gosta de saber quem &,
tem que escrever 0 nome porgue 0 ouvinte gosta de atrapalhar a aula, quer saber o
que o surdo esté4 fazendo. Ou entdo faca assim (abrindo a porta, colocou o brago,
na porta entreaberta e o balancou para me mostrar) (S5).

(E continuou...)

E assim que o surdo faz, na cultura surda ¢ assim (S5).

Assim, os alunos assumiam que o papel embaixo da porta e o brago colocado na porta
entreaberta eram praticas da “cultura surda”. Percebi tais marcas como um processo de
ressignificacdo cultural, marcado por hibridismos. Assim, embora o referencial simbdlico do
grupo fosse tratado com base na rigidez cultural, as iniciativas e manifestacdes que
compunham o repertério cultural dos alunos podiam ser lidos como cultura tradutéria, ou
como enunciacdo (BHABHA, op.cit), como ja anunciei. Essa foi a segunda forma pela qual a
concepcao de cultura que sustentava as ideias dos alunos foi interpretada, embora o grupo néo
atentasse para isso. Creio que se esse movimento fosse contextualizado e historicizado, esse
fato ajudaria o grupo a entender que “os significados e os simbolos da cultura ndo tém
nenhuma unidade ou fixidez primordial; que 0s mesmos signos podem ser apropriados,
traduzidos e re-historicizados novamente” (BHABHA, 2007, p. 68).

Outros argumentos dos alunos em que aparecem posturas de lutas e resisténcias,

oferecem pontos para analise na mesma perspectiva da traducao cultural:

¥ Diario de campo dia 12 de setembro de 2012.
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A cultura surda é a nossa luta pelos direitos dos surdos (S4).

Os surdos brigam pelos seus direitos, ficam juntos, assim a nossa cultura fica
forte, todo mundo junto, lutando pela nossa lingua, defendendo a nossa cultura
surda (S9),

Nossa luta é muito forte. Faz parte da cultura dos surdos lutar pela causa
surda. Assim conseguimos melhorar a vida dos surdos (S1).

Por esses argumentos, uma funcéo ativista era colocada em cena o que lembrava o
carater malinowskiano de “cultura como fungdo”, coadunando com a visao de que “[...] cada
cultura [...] satisfaz a gama de necessidades basicas, instrumentais e integrativas. [...]”
(MALINOWSKI, 1970 p. 47). Embora, nesse caso, a cultura surda estivesse mais uma vez
voltada para uma finalidade — potencializar o movimento dos surdos - era possivel perceber o
carater de “enunciagdo da diferenga cultural” (BHABHA, 2007) que circundava as agodes ¢
reacOes dos sujeitos desta investigagéo.

Nesses termos a cultura surda, e por extenséo a concepgdo mais ampla de cultura, que
emergiam dessas colocacfes, mostravam-se como uma estratégia de luta e de resisténcia a
situacOes locais e nacionais no que dizem respeito a surdez. No &mbito da teoria pds-colonial
revelavam-se como atitudes de represalia das pessoas surdas, as quais se sentiam objetificadas
ou colonizadas pela figura do suposto colonizador, que nesse caso, para 0 grupo, eram as
pessoas ouvintes.

N&o parecia estar claro para o grupo que, nas interacdes, surdos e ouvintes
hibridizavam-se e assim o faziam com as suas produgdes culturais que, amparadas na
linguagem ou no enunciado, revelavam-se complexas e recheadas de significagdo, mostrando-
se nas “margens deslizantes de deslocamento cultural” (BHABHA 2007, p. 46). Com isso,
tais producdes se fortaleciam no lugar do hibrido e do carater ambivalente proprios das
manifestacoes culturais. Nessa direcdo, os hibridismos que se faziam presentes nas a¢des dos

alunos surdos escapavam nos seus depoimentos

Os surdos vao para boate, para o bar, ficam em casa, bebendo e conversando
muito, muito. Os ouvintes marcam e vao para as festas, marcam rapidinho. Se
encontram, conversam um pouco e vao embora, se cansam rapido. Os surdos
conversam muito, a madrugada toda. Esse é um costume visual dos surdos.
Conversar em sinais por muito, muito tempo, ndo tem hora pra terminar, se
estiverem bebendo, bebe, sinaliza....bebe, sinaliza... (S8).

Agora, todos os anos comemoramos o Haloween. O Haloween é também da
cultura surda , porque é muito visual (S4).

O teatro visual emociona o surdo (S8).
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O surdo ndo gosta quando o ouvinte cochicha. Agora o surdo também esta
fazendo o sinal escondido para o ouvinte ndo saber o que o surdo esta
conversando (S4).

Os ouvintes estdo acostumados a ouvir musica, gostam do som, do ritmo, da
letra curtem em festas como o carnaval, micareta e isso fazem parte da cultura
ouvinte. Os surdos tém outras formas de expressfes artisticas, mas vamos
também as festas dos ouvintes e dangamos (S7).

Essas colocacdes permitiram vislumbrar a hibridacdo presente nas experiéncias
culturais (CANCLINI, 2009) daquele coletivo. A interpretacdo sobre a concepc¢édo de cultura
que pode estar sustentando essas ideias promove uma compreensdo do carater hibrido e
tradutorio da cultura, ou da intertransculturalidade, presente nas situacdes que os alunos
demonstravam. As acOes e reacdes, em varias passagens, mostravam algo especifico para as
pessoas com surdez, mostravam, de igual forma, aspectos compartilhados por pessoas
ouvintes. E diante da problematizacdo dessas questdes que vejo a possibilidade de tracar
novas concepgdes de “cultura surda” e entendé-las como experiéncias culturais para que o0
carater hibrido e tradutdrio, presentes, sejam levados em conta.

Na complexidade dessas colocagbes emergiu também o indicador essencializacdo da
triade “surdez- cultura-identidade”, endossando as concepgdes de cultura surda e de cultura ja
ressaltadas e revelando também as (re)significagdes lancadas em relacdo as identidades,
préximo passo a ser dado nessa discussdo. Essa triade também compds a ldgica envolvida na
compreensdo dos sujeitos desta pesquisa, na relacdo com a cultura mais geral e com a cultura
surda. Essa Gltima, nos termos deste estudo, chamada de experiéncias culturais.

E preciso dizer que a ligacdo cultura-identidade tem sentido, considerando que falar
de culturas, hoje, no plural, ou de experiéncias culturais, pretensdo que circunda esta
investigacdo, significa falar também de identidades. “A cultura molda a identidade ao dar
sentido a experiéncia e ao tornar possivel optar, entre as varias identidades possiveis, por um
modo especifico de subjetividade” (WOODWARD, 2000, p. 17-18). A construcdo das
subjetividades surdas é um exemplo disso. Portanto, o questionamento ndo esta direcionado a
imbricacdo do par, mas ao essencialismo colocado nessa juncédo, ou seja, a relacdo inexoravel
feita entre uma dimenséo e outra.

Considerando os discursos pés-coloniais e 0s seus pilares, os estudos culturais e pos-
modernistas, € correto supor que as identidades costroem-se nas relagdes materiais e
imateriais do cotidiano, representadas pelo plano concreto e simbolico das relagdes humanas.

Nesse contexto esta inserida toda a materialidade da vida cotidiana e, no plano simbdlico, as
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multifacetadas expressdes culturais, a exemplo dos costumes, da lingua, da religido, das
crengas, dos saberes e outros.

Os alunos surdos investigados, ainda esclarecendo como percebiam a chamada cultura
surda, traziam nocdes de identidade dando énfase as proprias caracteristicas fisicas, a nao
aceitacdo da deficiéncia e as formas de “ser surdo” e, no mesmo sentido, marcavam o que

consideravam as diferencas surdas, atrelando-as a dimensao identitaria e cultural:

A minha cultura é o meu jeito de ser. Eu ndo escuto o som. S6 isso. Eu sou surda, eu
gosto de ser assim. Nao tenho problema com a surdez. O surdo é normal, trabalho,
estudo, vou a festa, sou feliz. Por que o surdo ndo é normal? Os médicos pensam
que o surdo ndo € normal s6 porque nao ouve, pensa que precisa ser
implantado para ficar feliz. Nao é nada disso. Eles ndo sabem nada da cultura e
da identidade surda. Eu quero ficar assim com minha surdez, foi Deus quem
quis assim, eu aceito, eu tenho a minha identidade surda (S7).

A cultura surda existe porque surdez ndo é doenca. O surdo s6 ndo escuta, mas tem
cultura, ndo tem deficiéncia. Tem gente que diz: deficiente auditivo. Eu néo
aceito! Deficiente auditivo é o DA, eu ndo sou DA, sou surda, as pessoas que
dizem que o surdo é deficiente ndo sabem nada do surdo. Eu brigo com o
ouvinte que me chamar de deficiente porque a minha identidade é surda, nédo é
de DA (S6).

O fato de ndo ouvirem e as formas de se relacionarem com o mundo eram
consideradas pelo grupo como representativos da ‘“identidade surda”. Era notdrio nas
argumentacdes, que 0s esteredtipos negativos que marcam as deficiéncias, na sociedade,
atravessavam as elucidacdes do grupo e reconduziam a visdo de surdez e de identidade que
defendiam.

Outra dimensdo posta em acdo nas alusbes feitas as questBes identitarias,
relacionando-as com a chamada cultura surda, foi representada pelos recursos simboélicos que
utilizavam para fazer valer a ideia de pertencimento ao grupo. Foi discutido que a lingua e as
expressdes visuais eram determinantes, para o grupo, da cultura e da identidade surda que
propagavam. Entendi que havia exacerbacdo desses recursos, tal qual os mitos fundadores, ou
de origem, incluidos nas no¢Oes de identidade na era Moderna (SILVA, 2000; BHABHA,
2007), que promoviam estratégias de discriminagao.

Nesse sentido, a “supervalorizacao das experiéncias do olhar” e a “absolutizagdo da
lingua de sinais”, como derivagdo da primeira categoria “estratégias de legitimacdo da
chamada cultura surda”, levaram-me & compreensdo de que, por ali, perpassavam nogdes de
identidades com carater essencializado e de naturalizacdo. Embora a exigéncia de fidelidade
aos referentes linguisticos ou a outros elementos seja uma atitude comum entre grupos étnicos
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“desterritorializados”, condigdo da qual os alunos revestiam-se quando se referiam aos
ouvintes, essa postura/exigéncia conduzia a segregacao.

Teixeira Coelho (2008) traz os termos “identidades sociopetas” e “identidades
sociofugas” para revelar aquelas identidades que, respectivamente, incluem e excluem os
sujeitos que sdo ou “ndo sdo do pedago” (p. 64). Refere-se, ainda, a outras identidades que
nédo se preocupam com a ideia de incluir ou excluir, querem, simplesmente, estar juntos dos
seus pares, embora sozinhos, situando-se como um “alone togheter”, na poesia do jazzista
Dexter Gordon lembrado pelo autor. Ou seja, nesse caso, 0S sujeitos sociais querem ficar
perto dos seus “iguais”, mas “que sdo diferentes de outros e sem os quais ndo hd a mutua
validacdo que é o sal de identidade [...]” (p. 64).

A identidade sociofuga e essa ultima, a meu ver, estavam refletidas nas formas como
os alunos lidavam com as identidades. Tais identidades eram configuradas quando
demonstravam o desejo de equiparar todos os membros do grupo em relagdo ao uso da lingua
de sinais, ou quando se uniam inicialmente, no CAP, tomando a surdez como a dimens&o
primeira ¢ ainda quando posteriormente, “deixavam de lado™ as pessoas que nao atendiam as
expectativas do grupo. Assim, mediante o feedback dado pelos alunos as propostas do grupo,
emergiam identidades e, essas, eram caracterizadas pelo proprio grupo, com base naquilo que
era experienciado e nas demandas que faziam parte do cotidiano daquele coletivo. Os
argumentos de S4 e S5 vdo ao encontro dessa afirmagdo: “S3 ainda usa a lingua oral. Ela
ainda tem a identidade... acho que é flutuante. Ela estd aprendendo a lingua de sinais,
quando aprender vai ter a identidade surda (S4). “[...] antes eu ndo gostava de ser surda.
Agora eu gosto, mas eu sei que tenho duas identidades, porque as vezes eu uso a lingua
oral”’(S5).

As “identidades flutuantes” eram tidas como inferiores porque revelavam a falta de
amadurecimento cultural do surdo. Os alunos pautavam-se nas elaboracGes teoricas sobre as
identidades surdas®, as quais mostram que o surdo possuidor dessa identidade é aquele
focado nas representacGes hegemonicas, do ouvinte, vive e se organiza como tal. Alem da
intencdo de demarcar as diferengas, as identidades eram colocadas pelos alunos em uma
organizacdo escalar, estando a identidade surda no topo dessa escala, indicando politizagéo
em relacdo a surdez e o estagio no qual os pares se encontravam. Eram comuns as

afirmacdes: a identidade dele é de ouvinte..., é flutuante..., € de transicdo... ou ele ou ela tem a

88Essa caracterizacdo foi feita por Perlin (1998).
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identidade surda..., essas eram expressoes, rotineiramente, utilizadas como se a identidade
fosse algo da “natureza surda”.

Reitero o que ja disse nos capitulos 2 e 3 desta tese: todas as identidades séo flutuantes
e igualmente inacabadas, moveis, incompletas. Questiono, junto a Hall (2003), os
essencialismos identitarios, pois geram situacfes excludentes fincadas nos binarismos, ao
invés de prever negociagdes. No caso em estudo, os “comportamentos surdos” eram tomados
como elemento de ordenacdo e diferencia¢ao da “identidade surda”, de igual modo, servindo
para afirmar a surdez na perspectiva cultural e os sujeitos como possuidores de uma cultura
diferenciada, o que para os sujeitos investigados trazia/traz toda uma carga de significagéo.

Nesse sentido, as identidades “inferiores” na escala de classifica¢do eram atribuidas

também aos pares que imitavam algum habito praticado por pessoas ouvintes:

O ouvinte gosta de usar Walkman. Surdo ndo usa, ndo escuta. Vejo muitos ouvintes
com Walkman no ouvido. Tem surdo que usa Walkman para todo mundo
pensar que ele é ouvinte, isso é porque ndo tem identidade surda. A identidade
dele esta ainda presa ao ouvinte. Walkman néo é da cultura surda, ndo é visual, é
auditivo. O surdo que usa tem vergonha de ser surdo quer se parecer com o ouvinte.
N4o tem a identidade surda (S8).

Tem surdo que imita o ouvinte, vai para o bar , bebe, vai para festa de ouvinte.
Mas é porgue nao tem a identidade surda (S9).

Tem surdo que vive imitando o ouvinte, tem identidade de ouvinte. Alguns vao
para o carnaval, atras do trio e ficam dancando para dizer que sdo ouvintes
(S3).

Convém lembrar que tal como as culturas, as identidades sdo hibridas e a construcéo
das experiéncias culturais, aqui defendidas, ndo se pautam em uma visdo linear na qual o
sujeito tinha uma esséncia identitaria que nascia com ele e era levado adiante em toda a sua
vida, como era propagada pela visdo iluminista. Concordo com Bauman (2008) que o0s
humanos “p6s modernos” precisam (re)organizar-se frente as novas composi¢des sociais,
devem “desfazer seus padrdes mentais [...] lidar com suas experiéncias da mesma forma que
uma crianga brinca com um caleidoscopio encontrado debaixo da arvore de natal” (p.161).

A partir da interpretacdo possibilitada por essa metafora digo que os homens, na
contemporaneidade, precisam libertar-se de nocoes pré-fixadas de identidades, tratadas como
um fendmeno interno, tal qual se repetiam na profusao de ideias dos alunos: “s6 o surdo que
tem a identidade surda entende a cultura surda, porque ele sente a sua identidade”(S10). [...]

Temos uma identidade, sentimos isso (S7).

227



Contrério a essa nogdo essencialista cabe lembrar que o tempo presente performatiza
novos sujeitos hibridos, matizados pelas diferencas. Os sujeitos sociais traduzem, imitam as
situagdes com as quais se deparam, mas isso ndo quer dizer que representem “uma copia mal-
feita do outro” (BHABHA, 2007). Concordo com Bhabha (2007) que isso revela muito mais
os hibridismos, talvez associados ao processo da mimica, em que 0 sujeito tem ao mesmo
tempo inseguranca em relacdo ao outro imitado e a certeza da propria existéncia e da
identidade que experiencia.

Dessa forma, tal identidade é construida na relacdo entre outros e dela tem origem.
Portanto, o uso do walkman, bem como a danga atras do trio, embora considerada por alguns
do grupo como coisas da cultura do ouvinte (é inegavel que a audi¢do da outras possibilidades
de lidar com essas questdes), ajudavam ao surdo demarcar a sua diferenca e a sua identidade
em relacdo ao ouvinte. O processo de construcdo de identidades é assim marcado por
identificacbes em curso (HALL, 2000) nunca est& pronto e é problemético porque acessa, para
si, “uma imagem de totalidade” (BHABHA, 2007, p. 85), que simplesmente ndo existe.

A busca por pessoas surdas “de fora” para que se juntassem ao “grupo de surdos do
CAP”, relatada no desenvolvimento desta andlise, também revelava uma proposta
essencialista de identidade. O intuito dos alunos em apresentar 0 espago como um lugar de
promocao identitaria surda, tanto para o coletivo, quanto para o surdo visitante, apontavam
para um processo de construcao identitéria, paradoxalmente, predestinada a se firmar a partir
de um local.

E evidente que ali se formavam identidades, mas esse acontecimento ndo se
enquadraria em prescrigdes tais como as que foram registradas no grupo focal: “[...] o melhor
lugar para o surdo desenvolver a identidade surda é aqui” (S1). “[...] antes eu ndo sabia o
que era ter a identidade surda, hoje eu sei” (S5). “[...] eu sei que sou surdo e eu gosto da
minha identidade surda, eu aprendi isso no CAP. Aqui a gente descobre a identidade surda
(S3). “Os surdos precisam vir para o CAP, para desenvolverem a identidade surda (S6). “[...]
o CAP ¢ importante porque aqui descobrimos a nossa identidade surda” (S7).

Mesmo sabendo que o espaco tinha uma significagdo particularizada para aqueles
alunos, porque também os ajudavam no desenvolvimento das suas identidades territoriais
(HAESBAERT, 2005), entendo que as nocdes de identidades mdveis poderiam ser
trabalhadas para ndo prevalecer a mensagem de que a “identidade surda” sé seria construida
naquele lugar. Tampouco alimentar a ideia essencializada de que somente ali, no CAP, a
identidade surda seria encontrada. Pude inferir que naquele contexto espacial estavam
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implicados valores, desejos, intengdes e “atitudes surdas”, aspectos que poderiam ser
valorizados no grupo para ndo deixar a impressao de que o espago “fazia brotar” a identidade
surda, que essa era intrinseca ao surdo e que a afiliacdo ao espaco era uma condicdo sine qua
non para que tal identidade fosse “descoberta”.

Por outro lado, como afirmei anteriormente, € inegavel que na relacdo dos alunos com
0 CAP eles construiam identidades territoriais, assim era comum a afirmacéo de que “0 CAP é
igual a casa do surdo” (S§5), mas somente vinha a tona o que denominavam de “identidade
surda”. Entendo que as identidades territoriais poderiam ser destacadas no grupo, dessa forma,
talvez a ideia de construgdo das identidades fosse sublinhada no grupo. A forma como
estavam posicionados no CAP, junto aos significados, identificacdes, praticas simbdlicas e
argumentativas, que utilizavam para dar sentido as suas experiéncias, poderiam ser
problematizadas, o que certamente enriqueceria a discussdo sobre a “identidade surda” que
prevalecia no grupo.

A intencdo dos argumentos apresentados neste trabalho ndo é dizer que as identidades
surdas ndo se evidenciavam. Como pressuposto argumentativo dirigido a essa questdo esta
centralizada a ideia de que as identidades sdo plurais, hibridas, sempre flutuantes,
incompletas, construidas por processos de identificacdo. E processual e polissémica (HALL,
2000) “[...] fabricadas por meio da marcagdo das diferengas”(WOODWARD 2000, p. 39-40).

Nessa direcdo, é preciso dizer que o0s posicionamentos que mostravam as diferencas
nas construcoes identitarias também emergiram no grupo, embora com menos intensidade:
“[...] os surdos ndo sdo iguais, tem surdos que oralizam, ndo gostam de usar os sinais, é
assim mesmo, tem as diferencas entre os surdos. (S12). Alguns surdos ndo usam 0s sinais,
falam € assim mesmo tem as diferencas (S1). Assim, alguns alunos sublinhavam as diferencas
dentro grupo, mas essa ndo foi uma atitude comum.

O fato traz também outra interpretacdo: embora com dificuldades, alguns alunos com
perfis diferentes “infiltravam-se” no grupo legitimando, também, a relacdo entre identidade e
diferenga, tirando essa relagdo da mera formalidade discursiva, embora enfrentando as
dificuldades que ja foram destacadas em relacdo ao exercicio de tornar-se fiel aos propdsitos
do grupo, para assim desenvolverem a “identidade surda”. Isso mostra que a hibridez é a
expressao que mais representa 0 movimento de construcfes identitarias, performatizando,
com isso, identidades hibridas, problematicas, construidas na e pela linguagem, mas deixando

fluir a impresséo de que sdo auténticas (BHABHA, 2007).
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Além do mais, h& que se considerar que a surdez constitui-se em um dos vieses das
identidades das pessoas surdas. Mas ninguém é somente surdo. E pobre, rico, branco, negro,
magro, gordo, heterossexual, homossexual, homem, mulher, jovem, idoso, indio... Nesse
sentido, questiono: algum padrdo identitario daria conta de contemplar tantas dimensdes e
facetas que compde o “mosaico” humano?

Sintetizo essa sec¢do enfatizando o processo relacional das identidades e dizendo que o
carater tradutorio da cultura ndo era problematizado pelos alunos, aspecto que, a meu ver,
comprometia o entendimento de que a cultura e as identidades sdo perpassadas por conflitos,
ambivaléncias, tensbes e fusdes, sendo que desse movimento podem surgir subjetividades
mais voltadas para o encontro e valorizagéo das diferencas.

Assim, a categoria “cultura como esséncia de um povo e cultura como traducio”
apontou a prevaléncia de nogdes/concepgdes de “cultura surda” assentada em bases
essencialistas de cultura e para a convergéncia entre a adesdo a essa concepcao, (embora sem
que houvesse um processo de metadiscursividade) e toda a performance do grupo,
representada pela atuacao, ideias, atitudes, dentre outras. Os conceitos/nogoes de cultura que
sustentavam a atuacdo dos alunos estavam submetidos ao carater de fluidez propria dessa
categoria discursiva, fazendo lembrar, com Santaella (2008), que nada é mais esquivo do que
essa palavra. Assim, os alunos referendavam o carater escorregadio da palavra, na relacdo que
estabeleciam com a chamada cultura surda.

Apesar da fluidez e oscilacdo, as ideias preponderantes mostravam que os alunos
surdos desconsideravam o dinamismo que se interpde nas formas de vida atual, em todas as
esferas da vida humana. Nesse contexto, seria importante levar em conta que, embora esteja
em evidéncia a reorganizagdo de um novo ethos local, no qual os grupos engendram
condigOes particulares, as culturas se envolvem em um processo de “intertransculturalidade”
e assim (re)produzem-se.

Diante do afirmado cabe perguntar, sintetizando essa se¢do: como, assegurar uma
nogdo de “cultura de esséncia”, se a configuracdo atual ¢ de um mundo que se modifica
compulsivamente? Em um mundo no qual “desenraizam-se gentes, culturas, religides, linguas
modos de ser, replantados perto e longe, além dos mares e oceanos em outros continentes”
(IANNI, 2008, p. 61), ndo cabe problematizar a nogdo de cultura surda singularizada?

Apoiando-me na nocao de experiéncias culturais, digo que sim.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesse momento em que chego a Ultima etapa desta tese, vejo que nem de longe
significa imaginar o seu fim, ao contrario, 0 momento induz a pensar na ideia de inconcluséo
e nas possibilidades de varios recomecos. Diante da inquietude em relagdo ao trabalho,
lembrei-me que “todo ponto de vista é a vista de um ponto. Para entender como alguém I, é
necessario saber como sao seus olhos e qual é sua visdo de mundo [...]” (BOFF, 1997, p. 9).

Esse entendimento esteve presente na tessitura deste texto, realizada a partir do
entrelacamento de muitas vozes e, felizmente, ndo imune a nenhuma delas. No processo
interlocutivo, engendrado tanto com o0s autores que estiveram presentes nesta pesquisa, quanto
com 0s sujeitos pesquisados, as ideias, ora se afastavam, ora se hibridizavam. Nesse sentido,
coloquei-me como humanamente suscetivel de erros, acertos, enganos e contradicGes. As
fraquezas e debilidades, que certamente também traduzem esta tese, retratam essa condi¢édo
humana que, no momento, ndo me permitiu ir mais longe ainda que assim o desejasse.

As contingéncias permitiram-me chegar até aqui com a certeza de que 0s
desdobramentos podem ampliar os desejos do pesquisador e, repetidamente, as limitacdes,
pois 0s inacabamentos que nos completam como humanos, também caracterizam o fazer
cientifico. Nesse campo, a medida que um tema € esmiucado, revela-se cada vez mais
incapturavel, fugindo, assim, dos caprichos e ideais da Modernidade, época em que se tentava
aprisionar o conhecimento e reduzi-lo a uma totalidade. Pura pretensdo! A totalidade néo
existe, portanto ndo esta ao alcance de nenhuma teoria, esta diluida na propria diversificacao
do conhecimento. Assim, o ponto final néo finaliza.

Essa foi uma das constatacGes mais nitidas desses quatro anos de reflexdo, aspecto que
me trouxe a humildade em relacéo ao fazer cientifico, como um dos resultados mais positivos
do tempo dispensado a este trabalho. Nesse sentido, ressalto que esta investigacdo néo buscou
apresentar e/ou negar verdades, busquei problematizar a discusséo sobre a chamada cultura
surda para entender a forma como era performatizada por um grupo de alunos surdos que
transitavam em contextos socioeducacionais. Procurei, na interagdo com os dados e com a
teoria, constituir outros sentidos para os enredos discursivos que circulavam sobre o tema que,
em si, é controverso, melindroso e embutido de cunho politico.

Visando contribuir com as construcdes ja existentes, no que diz respeito a tematica,
apresentei o termo ‘“‘experiéncias culturais”, com o intuito de demarcar os hibridismos e a

subversdo que desponta dos “entre-lugares”, subversdo esta que provoca transformagdes nas

231



situacbes menos desejadas; tambem tive o intuito de ressaltar as fronteiras escorregadias,
presentes no espaco misterioso e dindmico que € o cotidiano.

Cabe agora retomar os objetivos desta investigacdo, os quais foram estruturados com o
intuito de: a) entender como os alunos surdos atuavam em relacdo ao que convencionaram
chamar de cultura surda; b) analisar a implicacdo dessa atuacéo na relagdo dos sujeitos com os
seus pares e, c) discutir concepgao/concepcdes de cultura, que sustentava(m) as
(re)construcgdes culturais desses alunos.

Do contetido analisado, correspondendo ao primeiro objetivo, sobressairam estratégias
de legitimacdo criadas pelos sujeitos investigados para dar forma as suas a¢6es socioculturais.
Em um espago socioeducacional determinado - o CAP — os alunos surdos organizavam-se
como um grupo “militante”, cuja atuacdo lhes permitia territorializar esse espago e, mediante
relaces de poder, firmar entre os membros do grupo artefatos que consideravam proprios da
“cultura surda”, dando-lhes destaque e os disseminando em seus entornos sociais. Nessa
perspectiva, a lingua brasileira de sinais - Libras - era um estandarte carregado pelo grupo
como um simbolo de luta, de emancipacdo e da representacdo de direitos alcancados. Os
alunos faziam uma defesa propositiva dessa lingua para afastar a visao audiolédgica da surdez
e os discursos que a narravam como deficiéncia.

Reviso que essa lingua e as experiéncias visuais eram tomadas pelo grupo como os
principais marcadores da chamada cultura surda, fendmenos vistos como algo que lhes era
inerente. Esses marcadores destacaram-se pela recorréncia com que apareciam nos
argumentos dos atores centrais desta pesquisa, argumentos nos quais eram desconsideradas
outras tantas discussdes que mostram que o mundo experimentado pelos sujeitos sociais “é
contingente e convencional” (BHABHA, 2007, p. 156).

Digo, com base nas evidéncias desta pesquisa, que para além das vantagens obtidas
pelos alunos surdos, mediante 0s seus arranjos culturais e a maneira como 0s engendravam, 0sS
argumentos apresentados traziam questfes que deveriam/devem ser submetidas a reflexdes.
Ressalto, entre as vantagens a organizacdo do coletivo investigado, as proposicoes e
conquistas derivadas, a exemplo do fortalecimento e reconhecimento social do grupo; da
defesa da educacdo bilingue; da divulgacdo da Libras e do processo de autonomia galgado
pelos membros. Sobressaiam nos contetidos da analise visdes paradoxais, porque indicavam
apelo a naturalizacdo dos fatos relacionados a chamada cultura surda. Tem-se como referéncia

desse fato a absolutizacdo da propria lingua de sinais e de outros elementos culturais.
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Nesse contexto recordo que, embora deixando & mostra a defesa de uma proposta
bilingue, os alunos surdos davam sinais de intolerancia em relacdo a lingua portuguesa. Na
mesma direcdo, apontavam para a nocao de sujeitos surdos padronizados sem considerar 0s
contextos enunciativos que os performatizavam. Com isso, induziam a pensar que 0S
fendmenos aos quais se apegavam, construidos pela linguagem no &mbito da intertextualidade
e dos contextos socioculturais dos quais fazem parte, ndo eram considerados pelo grupo,
(HALL, 2000).

A atuacdo dos referidos alunos, aspecto correspondente ao objetivo citado, trazia
implicagdes nas relagOes entre os pares. Ressalto, correlacionando os dados ao segundo
objetivo desta pesquisa, que nessas relacbes preponderavam explicacdes epistemoldgicas e
convencdes instituidas e utilizadas por eles, no afd de se autorizarem como grupo cultural,
gerando, por vezes, impasses nas relacdes. No processo de convivialidade, elegiam a surdez
como a primeira dimensdo a uni-los, embora a alteridade surda colocasse a prova a nogao de
diferencas que o grupo buscava preservar. Ficava claro que, & medida que as pessoas se
familiarizavam no grupo, eram convocadas a seguir a rotina, as regras ali estabelecidas e as
ideias prescritas pelos seus membros mais atuantes. Entendi que a perspectiva era muito mais
pautada na nocdo de diversidade, no apelo a tolerancia (SKLIAR, 2003) e menos na
valorizacdo das diferencas. Em face do afirmado, as relacGes de poder no grupo eram
sucumbidas diante de uma pseudo-aceitacdo da alteridade.

Nos mesmos conteudos oriundos da andlise, emergiu um sujeito surdo que se percebia
“colonizado” pelo ouvinte e ressentido diante das tramas e dos dramas da historia
socioeducacional que envolvem a surdez. Por isso, ao ouvinte, 0s alunos direcionavam certo
revide, mas, paradoxalmente o tomavam como referente social. Inferi que essas articulagdes
comprometiam as relagdes sociais entre os dois segmentos.

A terceira questdo perseguida pelos objetivos diz respeito a compreensao de “cultura
surda” e de cultura, em uma perspectiva mais ampla que estava subjacente a toda atuacao dos
alunos nesse enredo cultural. Para os alunos a cultura surda era a lingua, eram 0s costumes, as
expressdes visuais, era a ndo imitacdo do ouvinte, era a propria surdez. Ou seja, a cultura
surda era aquilo que, para o grupo, fazia parte do “mundo surdo”.

A relagdo que estabeleciam com essas dimensdes remetia a uma visdo de cultura
“debilitantemente rigida” (EAGLETON, 2005), essencialista, que carregava a nocao de
autenticidade cultural. Esporadicamente, a cultura aparecia aliada as lutas, as construgdes do

grupo, as criacdes, invencdes, ideias que remetiam ao carater enunciativo de traducéo, a um
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lugar de negociagdes (BHABHA, 2007). Remetia também a teia de significados (GEERTZ,
2008) tecidos pelos sujeitos sociais aqui referidos, entrecruzando-se com a ideia de praticas de
significacdo (BHABHA, 2007), tal qual fora defendido nesta investigacao.

Assim, os dados mostraram que as nocbes de cultura oscilavam, refletindo a
inconstancia que é peculiar ao fendmeno, estando a compreensao vacilante do grupo, de igual
modo, retratada nas experiéncias culturais que engendravam. Porém, apesar da fluidez, os
sujeitos revelaram, de forma prevalente, uma nocéo de cultura surda atrelada muito mais aos
referenciais universais, ou seja, aos codigos propostos para todo o grupo, em paralelo a defesa
de uma cultura e identidade também organizadas em torno e em fung&o da surdez.

Essas asser¢fes ajudam a reconhecer, também, que estavam amalgamadas aos
depoimentos dos alunos a nogdo de identidades surdas rigidas, impenetraveis e imutaveis.
Refutei essa ideia considerando que a nocao de identidades mdveis torna-se ainda mais clara
quando na pauta estdo grupos/comunidades que, por forca da propria contingéncia social e
historica, tecem a vida social e se tecem juntos, ou muito préximos, como € 0 caso do grupo
de surdos e ouvintes. Isso leva a crer que as experiéncias culturais de ambos o0s grupos estao
infiltradas como atos tradutdrios e mescladas ainda a algo mais amplo, ou seja, a uma suposta
cultura globalizada.

E compreensivel que haja entre os grupos minoritarios a luta por igualdades de
direitos, pela reversdo de situacfes que os discriminam, pelo respeito as suas diferencas. Mas
concordando com Fleuri (2006), digo que esse movimento precisa ser tratado com cautela,
porque ndo € tdo simples. E digo ainda que os mesmos argumentos utilizados para firmar
ideias mais igualitarias e justas “dependendo do contexto e do jogo politico em que se
inserem, podem ser ressignificados para legitimar processos de sujeicdo e exclusao” (p. 499).
Essa ideia levou-me a pensar, junto com o poeta Augusto dos Anjos, que “a mao que afaga é a
mesma que apedreja”. Assim, o investimento do grupo para dar forma ao que consideravam
0s seus repertorios culturais, transformava-se também em espago de discriminagéo.

Diante da prevaléncia da concepc¢édo essencialista de cultura e da defesa neste estudo,
de que a cultura é uma teia de significados (GEERTZ, 2008) que se hibridiza a partir de um
processo de tradugdo, apeguei-me a argumentos que propagam a superposi¢cdo de ecos
humanos, ou a mistura de vozes, argumentos esses que retrataram 0s processos culturais
atuais e ajudaram a problematizar os binarismos que os alunos acentuavam ao retratarem a
diferen¢a de uma “cultura surda”, em relacdo a uma “cultura ouvinte”. Nessa direcdo, as

ideias problematizadas conduziram-me ao termo “intertranscultural” (PADILHA, 2004),
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agora repetido neste texto, (in)conclusivo, para pensar as experiéncias dos alunos surdos
refletidas na logica subjacente aos dias atuais e nos processos culturais hibridizados que se
fazem presentes nas culturas.

Ressalto que o intuito dessa colocacdo ndo € querer anular as diferencas, ou dilui-las
num “caldo comum”, utilizando o termo de Fleuri (2003). E muito mais mostrar, concordando
com James Cliford (1999), que se a “pureza cultural”, ou a cultura singularizada nunca
existiram, hoje, nada menos apropriado do que pensar em uma cultura isenta de matizes.
Parece importante pensar que uma ldgica universalizada ndo é suficiente para explicar o0s
arranjos sociais e as (ndo) identificac6es do dia-a-dia.

Assim, defendo que os arranjos culturais dos surdos ndo podem ser vistos como algo
regularmente pré-fixados, porque os sentidos e os valores sdo “forjados” pelos sujeitos sociais
em movimento, a partir da dindmica presente nas relacdes socioculturais. Dai a associacao das
expressOes “inter/trans” a cultura, para ampliar a questdo, considerando os hibridismos, as
diferencas, as recomposicdes, as perdas, 0s ganhos, os redimensionamentos feitos a partir do
encontro com 0 outro e com isso mostrar que as experiéncias culturais dos alunos sdo
intertransculturais.

Entendo que no campo da cultura tudo € ressignificado, para dar sentidos as
experiéncias e aos grupos sociais. Ndo é um sistema hermético, nem transmitido por
hereditariedade. H4 movimento e nada fica 0 mesmo. Na dire¢cdo do que estd posto, as
recriagdes ndo sao pertencentes a nenhum grupo especifico, mas a todos e a ninguém, pois
nenhuma cultura € autogerada e pura. Para Bhabha (2007), a traducdo retira a exclusividade
da cultura, porque o fenbmeno é re-traduzido. Ndo é nem um, nem outro, tem alguma coisa a
mais, que modifica o original, deixando-o submetido a estrangeiridade, ou seja, aberto para
alojar o novo. Os hibridismos que ddo vazdo a esse movimento “pde o original em
funcionamento para descanonizé-lo, dando-lhe movimento de fragmentacdo, um perambular
de errancia, uma espécie de exilio permanente” (BHABHA, op.cit, p. 313).

O cerne de toda esta discussdo desagua nesse terreno, no qual se aloja a tese defendida
neste estudo - os alunos surdos tém experiéncias culturais hibridas, polissémicas ao invés de
uma cultura unificada, mostrada, no meu entender, a partir do apelo semantico que a
expressao ‘“‘cultura surda” desenha. Na mesma dire¢do, tomo a surdez como “surdezes”,
mesmo com 0 desuso do termo e tomo a cultura surda, o termo nativo, como experiéncias
culturais. Complemento essa tese com a ideia de que, se as pessoas surdas tratam as suas

experiéncias culturais como um fendmeno “naturalmente estavel”, biologizando-as, 0 campo
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educacional pode apegar-se a isso, tratando a situacdo de forma superficial, inserindo no seu
contexto condicdes que supostamente afirmem uma condigdo cultural essencializada, e que
foi difundida pelo proprio surdo.

Tomando por base os argumentos de Miranda, T. (2012, p. 127) vale lembrar, nessa
direcdo, que “as institui¢des de ensino selecionam e privilegiam determinados saberes em
detrimentos de outros, em que valores, normas e costumes respondem [...] aos interesses de
grupos e classes dominantes”. Isso d4 vazdo a iniciativas que podem conduzir a escola a
munir-se de repertorios culturais pré-fixados, deixando de problematizar a forma como as
experiéncias culturais dos alunos surdos sdo construidas no cotidiano.

Diante disso, entendo que a énfase deve ser dada para a compreensdo de que pessoas
surdas sdo autbnomas, capazes, com identidades que se movimentam, se (re)fazem, a partir
das identificacOes feitas nas suas relacdes cotidianas, relacGes estabelecidas tanto com surdos,
quanto com ouvintes. Pessoas que buscam 0s Seus pares, que Se organizam em grupos,
realgando as suas peculiaridades e suas reivindicagdes, mas com igual importancia; sujeitos
que devem ser consideradas como produtores de uma “cultura transculturada” (PADILHA
2004), ou seja, misturada e (re)inventada com e a partir do outro, como todo e qualquer grupo
social.

Importa dizer que a escola, os demais espacos socioeducacionais e os educadores,
imersos nestes territorios, precisam atentar para a hibridez que ajuda a construir a condicdo
humana, para que, assim, sejam desenvolvidas atitudes educacionais emancipatérias,
amparadas por campos epistemologicos que vislumbrem as diferencas. Creio que a
perspectiva intertranscultural pode transversalizar-se em todas as dimensfes da escola, para
que “experiéncias culturais”, pautadas nas diferengas, sejam valorizadas nesse contexto. Esse
pensamento podera gerar novas formas de se relacionar com outro e com a cultura.

Que a caminhada promova muitos encontros, muitas culturas!
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APENDICE A-TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TITULO DA PESQUISA: “EXPERIENCIAS CULTURAIS DE PESSOAS SURDAS EM
CONTEXTOS SOCIOEDUCAIONAIS: O QUE E REVELADO?

INSTITUICAO: FACULDADE DE EDUCACAO DA UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA

O Sr(a) esta sendo convidado a participar da pesquisa “ Experiéncias culturais dos alunos
surdos em contextos socioeducacionais: o que é revelado? A pesquisa tém os seguintes objetivos:
compreender as experiéncias culturais de alunos surdos que transitam em contextos socioeducacionais
e os significados construidos para tais experiéncias; detectar quais as experiéncias que os alunos
surdos inserem no campo da cultura; identificar, nessas experiéncias, os simbolos que essas pessoas
apresentam como marcas culturais dos surdos; analisar a maneira como os alunos surdos vivenciam as
suas experiéncias culturais, correlacionando as experiéncias culturais vivenciadas/apresentadas pelos
alunos surdos com posicionamentos assumidos nos espacos educacionais.

Os participantes desta pesquisa responderdo um questionario, informando o nome completo,
idade, o tipo de surdez que possuem e outros dados pessoais importantes para a pesquisa. Também
participardo de uma entrevista grupal, semi-estruturada, com perguntas semi-abertas envolvendo o0s
seguintes temas: “a percep¢ao dos surdos sobre a surdez”; “a forma de ver e de viver a chamada
cultura surda, “o aluno surdo, a cultura e os contextos educacionais”

Caso tenha a sua permissdo a entrevista sera gravada em filmadora digital para posterior
transcricdo. Ocorrerd também a observagdo da rotina do aluno no Centro de Apoio Pedagdgico -CAP,
espaco educacional, no qual os alunos surdos frequentam para o atendimento educacional
especializado. Para tanto, serdo realizadas visitas frequentes do pesquisador a esse ambiente.

A sua participacdo é voluntaria, isto é, a qualquer momento vocé podera recusar-se a
responder qualquer pergunta ou desistir de participar e retirar 0 seu consentimento, sem sofrer
qualquer punigcdo ou constrangimento e sem acarretar- lhe nenhuma despesa. Também nado havera
remuneracdo para os participantes da pesquisa.

Notificamos que a identidades dos participantes serdo mantidas sob sigilo, isto €, ndo serdo
reveladas publicamente, seja por via oral ou escrita. Assim essa pesquisa ndo oferece riscos a
integridade fisica ou moral dos pesquisados. O beneficio relacionado a sua participacdo sera de
ampliar o conhecimento cientifico na area da surdez. Nesse sentido, espera-se, que os resultados da
pesquisa contribuam para que as instituicdes educacionais possam avancar nas suas propostas de

inclusdo para atender aos alunos surdos e aos demais, indistintamente, conjugando no trabalho
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pedagogico as individualidades e as diferengas. Os resultados desta pesquisa serdo divulgados em
congressos e revistas cientificas.

Este termo é composto de duas vias de igual contetdo, sendo a primeira para arquivamento
pelo pesquisador e a segunda para o sujeito ou seu representante legal.
Os pesquisadores responsaveis chamam-se:

1. Edinalma Rosa Oliveira Bastos

Endereco: Caminho 15, Conjunto Jomafa, Feira de Santana — Bahia
Tel. (75) 3223-2226
2. Theresinha Guimardes Miranda (orientadora da pesquisa)

Endereco: Rua Emilio Odebrecht, 326, apt 301, Condominio Solar da Colina, Edf. Praia Dourada,
Pituba. Salvador-Bahia. Tel. (71)32489852

U SR dou meu consentimento para participar desta pesquisa, apos ter lido,
recebido esclarecimentos e compreendido.

(Local e data)

Assinatura do Participante
(aluno)

Assinatura das pesquisadoras

Assinatura da testemunha

Em caso de divida ou dentncia contatar o Comité de Etica em Pesquisa em Seres Humanos (CEP) da
Escola de Enfermagem da UFBA — Rua Augusto Viana, s/n, Sala 435 - Canela - Salvador, Bahia —
Brasil, CEP: 40110 -060. Telefone: (71)3283-7615
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APENDICE B - QUESTIONARIO PARA O ALUNO SURDO

Prezado participante, por favor, preencha o quesitionario apresentado ou marque a resposta

que retrata a sua realidade.

Obs.: suas informagdes serdo mantidas em absoluto sigilo.

Dados pessoais

Nome:

Idade:

Telefone:

Sexo: ( )M ()F

Sobre a surdez

( ) profunda () moderada ( )severa
( ) bilateral () unilateral

() congénita ( ) adquirida

Idade da perda:

Causa da perda auditiva:

Tem outras pessoas surdas na familia? () Sim

Quantas?

( ) Nao

Quem séo essas pessoas?

Escolaridade

Ano:

( ) Ensino Fundamental () Ensino Medio

Local onde estuda:

() Ensino Superior
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Turno: () Matutino () Vespertino () Noturno

Ha quanto tempo frequenta o CAP?

O que voceé faz no CAP?

Recurso(s) linguistico(s) utilizado(s) na comunicagao
Com pessoas surdas:
( )linguaoral ( )linguadesinais ( )mimica ( ) linguaescrita ( ) outros

Se outros, quais?

Com pessoas ouvintes:
( )linguaoral ( )linguadesinais ( )mimica ( ) linguaescrita ( ) outros

Se outros, quais?

Declaro saber que minha participacdo na pesquisa iniciada por meio desse questionario
somente tera valor académico e que meu nome, bem como os dados fornecidos, nao sera
citado no desenvolvimento da Tese.

Participante:

Muito obrigada por colaborar com o desenvolvimento desta pesquisa
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APENDICE C - ROTEIRO DE OBSERVACAO

Momentos nos quais os alunos surdos serao observados e roteiro de observacao:

1)
a)
b)
c)
d)
e)
f)

Momentos de realizagdo de atividades nas salas

Tipos de atividades desenvolvidas/realizadas

Participacdo dos alunos nas atividades

Discursos veiculados nas atividades

Organizacao dos alunos surdos (formacéo de grupo, apresentacdo em grupo)
Relacdo entre os discursos veiculados nas atividades e a chamada cultura surda

Demarcacao/manifestacdo da chamada cultura surda

2) Momentos festivos e de comemoracgdes

a)
b)
c)
d)
€)
f)
g)

Atividades desenvolvidas/apresentadas
Participacdo dos alunos surdos
Auséncia dos alunos nas atividades festivas e nas comemoracoes
Discursos veiculados nas atividades apresentadas/realizadas
Organizacdo dos alunos surdos (formacéo de grupo, apresentacdo em grupo)
(N&o) envolvimento dos surdos com as pessoas ouvintes
Estabelecimento, ou ndo, de vinculagdo entre as  atividades

desenvolvidas/apresentadas com a chamada cultura surda
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APENDICE D- ROTEIRO DO GRUPO FOCAL

Bloco 1 - Formas de atuar em relagdo ao que denominam cultura surda

1) De que maneira vocés vivenciam o que entendem por cultura surda. VVocés criam
situacOes voltadas para essa questdo? O qué, por exemplo?

2) Onde vocés a vivenciam?

3) A presenca constante dos surdos no CAP tem ou ndo, relagdo com essas vivéncias
culturais?

4) Que outros locais socioeducaionais vocés frequentam? Vocés agem nesses ambientes
em relacdo a questdo cultural da mesma forma que atuam no CAP? Por qué?

5) Vocés criam, ou ndo, meios para mostrar a “cultura surda” nesses ambientes?

6) Os contextos socioeducaionais que vocés frequentam valorizam, ou n&o, as

experiéncias culturais dos surdos? Justifiqguem as respostas.

Bloco 2 - Relagédo dos surdos com 0s pares

1) O que vocés dizem da convivéncia com os colegas surdos?
2) Onde essa convivéncia acontece com mais frequéncia?

3) O que compartilham com os colegas e amigos surdos?

4) Voceés participam de alguma associacdo? Em caso positivo, 0 que fazem na associagao?
5) Os surdos com os quais voceés se relacionam também vivem e defendem a cultura surda?
Vocés tém amigos, colegas, ou conhecidos surdos que pensam diferente de vocés em

relacdo cultura surdos?
6) Em caso positivo, como se relacionam com essas pessoas?
7) Vocés também tém colegas e/ou amigos ouvintes? Como se relacionam com as pessoas

ouvintes?

Bloco - 3
e Percepcdo do surdo sobre a cultura surda

1) Vocés dizem que existe um jeito de ser surdo. Como € essa maneira de ser?

2) O que é asurdez? Como vocés se sentem sendo surdo?
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3)

4)

5)

6)

Para voceés, o que é a cultura surda?

Por que vocés acham que existe uma cultura surda?

O que significa pra4 vocés participarem das discussdes sobre a cultura surda? 1sso
muda alguma coisa no seu dia-a-dia, na escola, na familia? Em caso positivo, 0 que

muda, por exemplo?

Vocés acreditam que as pessoas ouvintes também tém uma cultura ouvinte? Em caso

positivo, como a compreendem?
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