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ORACAO AO TEMPO
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RESUMO

Esta pesquisa com viés educativo e histérico foi desenvolvida na
Universidade Federal de Santa Catarina, no programa de Pds Graduagdo em
Educacéo, constituida por narrativas de memdria de trés discentes Guajajara
e da cacica Gavido/ Akratikatéjé, sobre as experiéncias enquanto discentes
de cursos de graduacdo da Universidade Federal do Sul e Sudeste do Para
(Unifesspa). Como problematica procuramos compreender 0 que 0 mosaico
das narrativas femininas indigenas trazia de elementos para discussdo sobre
os desafios, permanéncia e protagonismo feminino indigena na
universidade. Com isto, problematizando a relacdo do ser, saber, de género,
e trazendo a discussdo da interculturalidade como possibilidade real de
didlogo entre saberes e fazeres. A metodologia estd embasada em suportes
tedricos e metodoldgicos, com uso de fontes orais e bibliograficas. Busca-se
analisar experiéncias e memdrias trazidas e vividas no ambito académico,
de mulheres pertencentes a povos originarios distintos, a partir do periodo
recente do acesso a universidade. O objetivo é compreender como essas
memorias de experiéncias se revelam nas vozes femininas das Guajajara e
da cacica Gavido/ Akratikatéjé, e possibilitar assim a legitimacdo dessas
memodrias e experiéncias narradas. A construcdo dessas narrativas ocorreu
em momentos que defino como encontros narrativos femininos,
aproximando do conceito da sociopdetica, desenvolvemos dispositivos
poéticos, objetivando a contagcdo de historias, cujo tema central era a
experiéncia na universidade. A partir do pensamento benjaminiano, fiz a
opcdo metodoldgica de apresentar as narrativas baseadas em monadas,
como forma de dar visibilidade as memdrias das mulheres pertencentes a
povos originarios que fazem parte da presente pesquisa. Nas aproximacdes
tedricas trouxe a essa tessitura das narrativas femininas o dialogo com
alguns autores e autoras que pensam experiéncia e memoria (BENJAMIN,
2012), hibridismo e cultura (HALL, 2009; BHABHA, 2013) e
representacdo e interculturalidade (WALSH, 2009), a colonialidade do
género (LUGONES, 2015) do ser, poder e saber (MALDONADO-
TORRES, 2008; QUIJANO, 2010; LANDER, 2005). Como resultado a esta
pesquisa, aponto a valoragdo das memorias de experiéncias destas mulheres
na universidade, desvelando o0s estranhamentos e a suposta realidade
harménica neste espaco. Assim como contribuicdes ao protagonismo
feminino indigena, no desvelamento aos inimeros desafios de didlogos
propositivos ainda a serem conquistados nos espacos da academia.

Palavras-chave: educacdo, narrativas femininas indigenas, ensino
superior.






ABSTRACT

This research with an educational and historical bias was developed at the
Federal University of Santa Catarina, in the Graduate Program in Education,
consisting of memory narratives of three Guajajara and cacica Gavido /
Akratikatéjé students, about the experiences as undergraduate students of
the Federal University of South and Southeast of Pard (Unifesspa). As
problematic we try to understand what the mosaic of the indigenous
feminine narratives brought of elements for discussion on the challenges,
permanence and feminine feminine protagonism in the university. With this,
problematizing the relationship of being, knowing, gender, and bringing the
discussion of interculturality as a real possibility of dialogue between
knowledge and actions. The methodology is based on theoretical and
methodological supports, using oral and bibliographic sources. It seeks to
analyze experiences and memories brought and lived in the academic scope
of women belonging to different native peoples, from the recent period of
access to the university. The objective is to understand how these memories
of experiences are revealed in the female voices of the Guajajara and cacica
Gavido / Akratikatéjé, and thus enable the legitimation of these memories
and narrated experiences. The construction of these narratives occurred in
moments that | define as female narrative meetings, approaching the
concept of sociopoetica, we developed poetic devices, aiming at
storytelling, whose central theme was experience at university. From the
Benjaminian thought, | made the methodological option to present the
narratives based on monads, as a way of giving visibility to the memories of
the women belonging to the original peoples that are part of the present
research. In the theoretical approaches, she brought to the forefront of
women's narratives a dialogue with some authors who think of experience
and memory (BENJAMIN, 2012), hybridism and culture (HALL, 2009;
BHABHA, 2013) and representation and interculturality. The coloniality of
the genre (LUGONES, 2015) of being, power and knowledge
(MALDONADO-TORRES, 2008, QUIJANO, 2010 and LANDER, 2005).
As a result of this research, | point to the valuation of the memories of these
women's experiences in the university, revealing the strangeness and
supposed harmonic reality in this space. As well as contributions to the
indigenous feminine protagonism, in the unveiling to the innumerable
challenges of propositional dialogues still to be conquered in the spaces of
the academy.

Keywords: education, indigenous feminine narratives, higher education.






RESUMEN

Esta investigacion con sesgo educativo e histérico fue desarrollada en la
Universidad Federal de Santa Catarina, en el programa de Post Graduacion
en Educacion, constituida por narrativas de memoria de tres discentes
Guajajara y de la cacica Gavido / Akrétikatéjé, sobre las experiencias como
discentes de cursos de graduacién Universidad Federal del Sur y Sudeste de
Pard (Unifesspa). Como problematica buscamos comprender lo que el
mosaico de las narrativas femeninas indigenas traia de elementos para
discusién sobre los desafios, permanencia y protagonismo femenino
indigena en la universidad. Con esto, problematizando la relacion del ser,
saber, de género, y trayendo la discusién de la interculturalidad como
posibilidad real de didlogo entre saberes y hacer. La metodologia esta
fundamentada en soportes tedricos y metodoldgicos, con uso de fuentes
orales y bibliograficas. Se busca analizar experiencias y memorias traidas y
vividas en el ambito académico, de mujeres pertenecientes a pueblos
originarios distintos, a partir del periodo reciente del acceso a la
universidad. El objetivo es comprender como esas memorias de
experiencias se revelan en las voces femeninas de las Guajajara y de la
cacica Gavido / Akrétikatéjé, y posibilitar asi la legitimacién de esas
memorias y experiencias narradas. La construccion de esas narraciones
ocurrié en momentos que defini como encuentros narrativos femeninos,
acercando al concepto de la sociopOética, desarrollamos dispositivos
poéticos, objetivando la cuenta de historias, cuyo tema central era la
experiencia en la universidad. A partir del pensamiento benjaminiano, hice
la opcidn metodolégica de presentar las narrativas basadas en ménadas,
como forma de dar visibilidad a las memorias de las mujeres pertenecientes
a pueblos originarios que forman parte de la presente investigacién. En las
aproximaciones tedricas trajo a esta tesitura de las narrativas femeninas el
dialogo con algunos autores y autoras que piensan experiencia y memoria
(BENJAMIN, 2012), hibridismo y cultura (HALL, 2009, BHABHA, 2013)
y representacion e interculturalidad (WALSH, 2009), La colonialidad del
género (LUGONES, 2015) del ser, poder y saber (MALDONADO-
TORRES, 2008; QUIJANO, 2010; LANDER, 2005). Como resultado de
esta investigacion, apunto a la valoracion de las memorias de experiencias
de estas mujeres en la universidad, desvelando los extrafiamientos y la
supuesta realidad arménica en este espacio. Asi como contribuciones al
protagonismo femenino indigena, en el desvelamiento a los innumerables
desafios de dialogos propositivos aln a ser conquistados en los espacios de
la academia.

Palabras clave: educacion, narrativas femeninas indigenas, ensefianza
superior.
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33

1 INTRODUCAO - UMA ORACAO AO TEMPO

Inicio mencionando a cangdo Oracdo ao Tempo por ser
significativa em minha vida. Ela fala sobre o tempo entendendo-o e o
invocando-o como divindade, como oragdo. Tomo esse termo (tempo)
no sentido de Kair6s, uma das formas de utilizagdo qualitativa para os
gregos, que a utilizavam quando algo especial acontecia. Acredito nessa
forma de utilizagdo entendendo o tempo como acontecimento bom e
como divindade, sarador de feridas, que acalma o coracdo e a mente, e
compreendendo que alguns acontecimentos tém a hora certa para
ocorrerem, independentemente das a¢cBes metricamente planejadas.

Tomo o tempo também como principio metodoldgico, tanto na
escrita da pesquisa, como nos encontros com as mulheres pertencentes a
povos originarios, compreendendo que existem outros tempos que
devem dialogar e ndo somente aquele homogeneizado pela ldgica da
ditadura de comportamentos quantitativos do capitalismo, em que tudo
tem seu horario determinado e tempos definidos, como a hora de
estudar, hora de dormir, hora de lazer, hora do brincar; e que por fim
terminamos sem tempo. O tomo como principio qualitativo no sentido
da maturidade, de respeitar o momento da escrita, 0 momento da escuta
do outro com os ouvidos e com o olhar, compreender que o siléncio
também é um aprendizado; como o tempo de rituais, e também da
compreensdo de que em algumas ocasiGes ainda ndo estamos prontos,
n&o tivemos tempo necessario para execucgao e entendimento de algumas
situacGes ou de outras interpretagdes.

Portanto, gostaria que essa pesquisa ndo fosse somente
desenvolvida pela pressdo do tempo, em ter que cumprir 0o tempo
previsto das normativas do programa de po6s-graduacdo; gostaria que
além do compromisso com esse tempo de pesquisa, esse tempo
suspenso, buscando a compreensdo de dado momento e de fatos,
também pude existir outro tempo, que seriam aquele dos encontros com
as narrativas das mulheres pertencentes aos povos originarios que fazem
parte dessa pesquisa. Um tempo, enfim, que fosse compreendido como o
tempo em movimento do Kairds, ao qual a este faco um pedido, de
entrar num acordo contigo na partida da compreenséo historica, politica
e educacional da entrada e permanéncia das mulheres originarias na
UNIFESSPA (Universidade Federal do Sudeste e Sul do Pard),
ganhando o brilho definido pelos encontros e narrativas das mulheres
guerreiras que fazem parte dessa pesquisa. Assim, quero que seja
possivel reunirmo-nos com outro nivel de vinculo, para além da relagdo
pesquisadora-pesquisadas, mas confiantes no poder dos circulos, das
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trocas e também de nos reconhecer no espago académico e nas nossas
cirandas, com nossos povos que sdo distintos.

Pensando nessa valorizagdo, essa pesquisa, com fontes orais,
tem a proposta de coautoria, de ndo somente transformar as narrativas
ouvidas para 0 universo da producdo académica, mas ir além, no sentido
de dar créditos as mulheres que fazem parte desse tempo de escrita,
perpetuando a sua participagdo ndo somente como entrevistadas, mas
também como autoras, pois, ndo Sdo raras as vezes em que a
universidade se torna estrangeira, mais uma vez colonizadora, quando
chega, toma para si as falas e as transformam em anéalises académicas e
titulos, sem muito contribuir com dadas realidades. Portanto, a proposta
de coautoria € uma forma para esse tempo que encontro como superacdo
dessa dificuldade gritante da academia de conversar de igual para igual,
sem desrespeitar as particularidades.

Essa escolha ocorre pela necessidade de termos que rever o
colonialismo, percebendo suas amarras e em que momento, a partir das
rodas de conversas, as artes foram retiradas de nossas vidas, perceber
enfim os saberes soterrados da cultura das mulheres pertencentes a
povos originarios'.

Os encontros narrativos femininos que desenvolvi no periodo de
fevereiro a mar¢co de 2016, constituiram-se inicialmente com a
participacdo de trés mulheres Guajajara/Teneteharas®, que aceitaram

! Estima-se que em 1500 viviam cerca de 10 milhdes de pessoas de diversos
povos originarios em seus respectivos territérios, onde hoje é o Brasil. Apesar
de imensa riqueza humana pela diversidade de mais de 1400 povos originarios
com suas linguas, suas organizagBes sociais, culturais e politicas, seus
conhecimentos, suas trajetorias histéricas com seus passados e projetos de
futuro, todos e tudo foram apreendidos pelo olhar colonizador como uma massa
homogénea a qual foi atribuido o termo genérico “indios” por um equivoco de
Colombo (NASCIMENTO, 2009). Tal termo, no entanto, se mantém até hoje,
como veremos adiante, mediante uma polifonia de significados, no campo de
enunciagdo e negociagdo, em que o sentido positivo dado pelos originarios
contemporaneos confronta-se com o sentido negativo historicamente atribuido a
eles. Utilizarei nessa pesquisa 0s termos povos originarios para referir 0s
diversos povos indigenas no Brasil.

2 De acordo com o site do Instituto Sécio Ambiental (ISA), os
Guajajara/Tenetehdra sdo um dos povos origindrios mais numerosos do
Brasil. Tendo em média uma populagdo de 13.100 no ano de 2000.
Habitam 11 Terras Originarias na margem oriental da Amazonia, todas situadas
no Maranhdo. Sua histéria de mais de 380 anos de contato foi marcada tanto por
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fazer parte dessa pesquisa, contando suas experiéncias de ensino na
UNIFESSPA, e uma cacica® do povo Akratikatéjé/Gaviao®.

Os primeiros encontros ocorreram de forma individual, pelo
fato de eu ter tido receio, medo mesmo, de iniciar com os circulos,
desacreditada de minha compreensdo sobre a importancia do sagrado
feminino, o que s6 ocorre depois das proprias mulheres questionarem
sobre a minha trajetéria de vida, indagando quem eu era; logo, movida
pelo tempo de constituicdo de confianga, iniciamos os circulos de
apresentagdo de objeto intimo®, de pinturas, de confeccdo de olho de
deus®, momentos cheios de narrativas de experiéncias. Talvez, se eu
tivesse ido somente com o questionario, somente enquanto pesquisadora
de determinada academia, ndo tivéssemos ouvido e trocado tantos
saberes que se mostraram nos momentos dos encontros.

O Kairos aparece na pesquisa mais uma vez. Em certa ocasido,
nesse mesmo periodo dos encontros narrativos, quando ja estavam
praticamente encerrados, pela minha necessidade de voltar para
Floriandpolis e terminar os créditos da pds-graduacdo, participei como
ouvinte, na UNIFESSPA, de um evento sobre cartografia dos saberes.

aproximacdes com 0s ndo indios como por recusas totais, submissoes, revoltas e
grandes tragédias. Um desses povos migrou para o Norte, situados numa area no
municipio de ltupiranga/PA e tem trés mulheres Guajajara que estdo na
UNIFESSPA, discentes dos cursos de direito, ciéncias sociais e geografia, que
sd0 as coautoras dessa pesquisa.

¥ Utilizo o termo cacica, pela prépria autodenominacéo da entrevistada e pela
compreensao politica do cargo assumido ser prioritariamente na regido ocupado
por figuras masculinas.

* O povo “Gavido” habita a Terra Indigena Méde Maria, em uma area de 62.488
ha, localizada no municipio de Bom Jesus do Tocantins, estado do Para. Nesta
terra indigena, os “Gavido” estdo constituidos em trés grupos: os Parkatejé,
Kikatéjé e Akrankikatéjé, divididos em seis aldeias com liderangas diversas.
Consultar RIBEIRO JUNIOR, 2013. Com a morte do cacique Payaré, sua filha
Katia assume a lideranca do seu povo e faz parte dessa pesquisa, como coautora
e egressa do curso de letras, que ndo chega a concluir ap6s a perda de uma filha
e do pai.

® Muito préximo ao que Ramos (2014), denomina de “objeto gerador”, que tem
como objetivo motivar reflexes sobre as tramas entre sujeitos e objetos,
aparecendo ali suas experiéncias e memdrias.

¢ 0 Olho de Deus é um antigo simbolo feito pelos indios Huichol do México e
dos indios Aymara da Bolivia
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Nesse evento, tive a oportunidade de cumprimentar a cacica do povo
Gavido Akrétikatéjé, que ja conhecia anteriormente. Nesse momento,
ela me diz que tem muito a falar sobre os originarios no espaco da
academia e que, caso fosse de interesse para essa pesquisa, poderia ir até
a sua aldeia para conversarmos e assim ter um contato com sua
(con)vivéncia como lideranca de um povo indigena, como guerreira
desse povo, como mulher cheia de esperanca e também como uma mae
indigena.

Esse momento foi um 6timo acontecimento para a pesquisa,
outro Kairés. Fui visitar a aldeia da cacica trés vezes antes de voltar a
cidade de Floriandpolis para concluir os créditos da pds-graduacdo. Ali,
a roda, o circulo, também ocorreu; sentdvamos no acampamento, lugar
de reuni®es e de lazer daquele grupo, e rodeada de filhos, genros, noras
e netos, ela ia narrando, rememorando sobre sua vida, a importancia da
universidade para os indigenas, sua trajetoria familiar e como se tornou
a primeira cacica da regido. Fizemos uma oficina de jogo de flecha,
onde ela contou a importancia do ritual; ali, o poder do circulo se
mostrava novamente. Agradeco-te novamente, tempo, compositor de
destinos.

Durante os encontros, eu fazia reflexdes sobre o acesso, a partir
da academia, ao contato com ideias de diversos autores e teorias ligados
a variadas linhas e correntes de pensamento, aqui me referindo
especificamente a Histéria e Sociologia da Educacédo, que contribuiram
com minha formacdo académica na pos-graduagdo. Também refletia
sobre 0os modos de pensar cientificamente, modos esses que vdo sendo
selecionados na aproximacdo com determinadas teorias que
fundamentam o fazer pesquisa na academia, 0 como fazer historia, a
histéria das ideias e, muitas vezes, desconstruir o imaginado sobre
outras perspectivas teoricas. Nisso, constantemente me indagava:
haveria a possibilidade de dialogar, na pesquisa académica, com a
minha experiéncia enquanto educadora e mulher, inspirada na
sociopoética’™? Nesse processo de formacdo, alguns autores se tornaram
referéncias importantes. Certamente ndo os tomo como “camisa de
forga”, mas como leitura ativa, buscando didlogo com a minha pesquisa

" A Sociopoética trabalha com métodos interligados & arte e a criatividade,
produz uma "poesia critica" que se movimenta, modifica, cresce ou definha no
préprio processo de pesquisa, N0 momento em que as ideias sdo discutidas,
expostas, assimiladas ou rejeitadas. Docentes e discentes embebem-se no
mesmo banho semantico, no mesmo contexto, no mesmo fluxo vivo da
interacdo. (GAUTHIER, 2014).
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de forma que valorizem os conhecimentos e narrativas das mulheres
originarias envolvidas, assim entendendo o conhecimento sempre como
provisorio e continuo.

Nesses encontros narrativos femininos, valorizando a contagao
de historias, estabeleci, entdo, didlogo com alguns autores e autoras que
pensam experiéncia e memoéria (BENJAMIN, 2012), hibridismo e
cultura (HALL, 2009; BHABHA, 2013), representacdo e
interculturalidade (WALSH, 2009), a colonialidade do género
(LUGONES, 2015) do ser, poder e saber (MALDONADO-TORRES,
2008; QUIJANO, 2010; LANDER, 2005), que serdo desenvolvidos nos
capitulos da presente da pesquisa.

Buscando situar os leitores, os capitulos dessa pesquisa
apresentam-se em diversos tempos, no primeiro denomino de tempo de
rememoracdo da pesquisadora, trazendo parte de minhas experiéncias
profissionais, enquanto Pedagoga que vive os entrelugares (BHABHA,
2013) profissionais e entrelacando em como o Kairos foi ocorrendo com
0S povos originarios da regido Sudeste paraense. No capitulo, faco uma
apresentacdo de dados de alguns aspectos da realidade de oito povos
originarios das regides Sul e Sudeste do Para, e conto também sobre a
experiéncia de ter participado como uma das professoras responsaveis
pela elaboracdo de um curso técnico em agroecologia dos povos
indigenas. Acredito que esse momento seja de fundamental importancia
frisar, por ser o momento do meu contato com 0s povos originarios da
regido, em que reconstrui minha histdria profissional, no momento em
gue me fazem refletir sobre as questdes dos territorios e aspectos
culturais das diferentes realidades dos povos originarios que constitui-se
um grande mosaico nessa regido de fronteira.

O segundo capitulo o denomino de tempos de constituicdo da
pesquisa, tendo como objetivo compreender essas memorias de
experiéncias que se revelam nas vozes femininas Guajajara e da cacica
Kaétia Gavido/Akréatikatéjé, e contribuir para o ndo silenciamento dessas
memorias e experiéncias narradas. Escrevo e falo de um lugar e de um
determinado tempo em que os Kairds foram ocorrendo e construindo os
momentos de encontros narrativos femininos, que foram se
reinventando no tempo de construcdo de metodologias, que se
aproximam do principio da sociopoética.

No terceiro capitulo, apresento uma breve analise dos impactos
dos projetos de desenvolvimento das regides Sul e Sudeste do Pard na
situacdo politica da Aldeia Guajanaird e Aldeia Akrati, assim como
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apresento as mulheres que fazem parte dessa pesquisa em formas de
monadas®, que sdo as centelhas de verdade, como se preocupa em
explicar o filésofo Walter Benjamin e Cyntia Franca, historiadora, que
inspirada no fildsofo, produz sua tese de doutorado adotando como
suporte tedrico metodoldgico o tratamento monadolédgico de analise, ao
qual me inspiro por entender a importancia de trazer as narrativas para o
texto de forma total, como um todo e ndo somente analisa-las,
produzindo um discurso. Nisso, me apoio principalmente em Spivak
(2010) e Paim (2005), que se preocupam com o falar “com” e ndo
“para” o outro.

No quarto capitulo, também em formas de monadas, fago a
analise das narrativas sobre a chegada a universidade, o estranhamento,
percebendo esse espaco de construcdo de epistemologias, em didlogo
com o pensamento decolonial e a relagdo da interculturalidade.

Ap0s essas apresentacdes dos diversos tempos que compuseram
a pesquisa, aponto consideragdes finais, 0s quais trazem elementos para
a continuidade da pesquisa.

Dessa forma, ap6s apresentar a pesquisa, vamos aos Kairos: “E
quando eu tiver saido, para fora do teu circulo, tempo, tempo, tempo,
tempo, ndo serei nem teras sido, tempo, tempo, tempo, tempo”.

® De forma inicial, conceituo ménadas como fragmentos literarios,

entrecruzadas de subjetividades. Carregadas de sentimentos e experiéncias
narradas. Esse conceito serd melhor aprofundado no segundo, terceiro e Gltimo
capitulo dessa pesquisa. Indico como referencias a este conceito, Benjamin
(1994); Petrucci (2011); Galzerani (2004); Franca (2015).
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2 TEMPOS DE REMEMORAGAO DA PESQUISADORA

Quando falamos sobre nds mesmos, geralmente fazemos
escolhas, selecionamos fatos e experiéncias de acordo com o0s
interlocutores, com o tempo, com o lugar; vamos tecendo fios
imaginarios, interligando acontecimentos e pessoas. Se formos
narradoras atenciosas, o faremos de acordo com o interesse e entusiasmo
de quem escuta. No entanto, hoje, com o tempo corrido e dindmico das
nossas relacdes, temos tempo de ouvir e sentir o outro? Quais narrativas
de educadoras sdo ouvidas? O que temos a dizer sobre o ato politico de
educar? Quem tem o poder de narrar? A quem escutamos?

Remeto-me aqui ao filésofo alemdo Walter Benjamin, aos seus
ensaios “Experiéncia e pobreza” (1933) e “O Narrador” (1936), no
sentido de diagnosticar a perda das narrativas, que esta ligada ao ato de
rememorar o que foi experenciado, o que foi vivido. Com o advento da
modernidade, as experiéncias comunicaveis estdo se perdendo.

Nesse sentido, apresentar as experiéncias vividas
profissionalmente se coloca como um ato reflexivo e politico. Reflexivo
no sentido de contribuir com consideraces sobre praticas educativas.
Escrever sobre as experiéncias favorece o pensamento reflexivo nédo
somente a nivel individual como coletivo, pois, ao narrar experiéncias
profissionais, de certa forma nos aproximamos de realidades de outros e
outras educadores/as brasileiros/as que lutam cotidianamente para a sua
valorizacdo profissional e para 0s quais a pés-graduagdo e outros
desafios ainda sdo sonhos longinquos. Entendo também a apresentacéo
de experiéncias como um ato politico, por poder falar de determinado
lugar de producdo de conhecimento, sobre minhas experiéncias
profissionais que se entrelagam com minha histéria de vida. Nesse
encontro e reencontro, profissionalmente, uso um pensamento de Elizeu
Clementino de Souza, analisando que o:

[...] movimento biogréfico e suas relagdes com as
praticas de formacdo que utilizam as histdrias de
vida, as narrativas de formagdo como férteis para
a compreensdo do desenvolvimento profissional,
das dimensdes de formac&o, da profissionalizagdo
docente e suas interfaces com a construgdo da
identidade profissional e a auto formagéo.
(SOUZA, 20086, p. 22).
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Dessa forma, também busco um didlogo com o historiador e
educador Elison Paim (2005), que ao pesquisar sobre experiéncias de
formacé&o de professores de histdria, traz no seu dialogo com Benjamin a
preocupacdo com as narrativas; ressaltando a importancia de se colocar
na pesquisa, da autoria para a compreensdo do educador/a como
produtores de conhecimentos e néo repetidores de formulas e teorias.
Para tanto, também dialoga com So6nia Kramer, educadora estudiosa de
Benjamin no Brasil, que diz:

Ser autor [...] dizer a prépria palavra, cunhar nela
sua marca pessoal e marcar-se a si e aos outros
pela palavra dita, gritada, sonhada, grafada... Ser
autor significa resgatar a possibilidade de ‘ser
humano’, de agir coletivamente pelo que
caracteriza e distingue os homens... Ser autor
significa produzir com e para o outro (KRAMER,
2002, p.83 apud PAIM, 2005, p. 302).

A forma literaria como nos apresentamos também diz muito
sobre nos, e para tal, faco a escolha tedrica metodolégica monadolégica,
de escrita e analise das falas das mulheres que fazem parte dessa
pesquisa, incluindo-me, para me apresentar.

Parto da compreensdo das ménadas, no didlogo com Benjamin e
pesquisadoras brasileiras que me foram apresentadas pelo meu
orientador. Escolhi, entre elas, para falar das ménadas, as historiadoras
Maria Carolina Bovério Galzerani, que foi diretora do Centro de
Meméria da UNICAMP, e Cyntia Simioni Franc¢a, que produziu uma
pesquisa sobre formacgdo de professores, onde adota essa opg¢do
metodoldgica e tedrica. Também com essa escolha, busco referéncia na
educadora Maria Inés Petrucci Rosa, estudiosa de narrativas e curriculo.

Embora estando em duvida ao fazer as rememoracfes das
minhas experiéncias profissionais nessa pesquisa, um fragmento de
texto da Profa. Galzerani surgiu como um Kairos, quando questiona:

Até que ponto temos tido consciéncia de noés
mesmos e dos outros — consciéncia que deve ser
concebida historicamente, situada na rede
temporal - se reproduzimos, muitas vezes, o
universo  simbolico do sempre igual, se
construimos  visdes historicas, educacionais,
homogeneizadoras, apagadoras das diversidades
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socioculturais, distantes das nossas experiéncias?
(GALZERANI. 2004. p. 3).

N&o tomo esse questionamento no sentido de respondé-lo, mas
como provocador para a compreensdo da memdria como local de
entrecruzamento de tempos e espacos, de experiéncias, dos quais me
faco autora nessa pesquisa. Portanto, tomando esse tempo, suas
especificidades, inicio as apresentacfes pela prdpria pesquisadora em
formato de ménadas, colocando aspectos em que vou também me
colocando como parte, no principio do dialogo, dos encontros e do
Kairos, delineando as narrativas femininas dessa pesquisa.

A professora Maria Inés Petrucci Rosa, no texto “Narrativas
e Mobnadas” (ROSA, et al. 2009), refletindo sobre curriculo e
narrativas como outra possibilidade para uma compreensdo de
curriculo, conceitua ménadas a partir do préprio Benjamin, como
uma série de pequenas narrativas, remetendo-se ao texto “Infancia
em Berlim por volta de 1900” Nessas pequenas narrativas que
remetem a infancia de Benjamin, é possivel vislumbrar a articulacdo
entre o vivido individual do autor e as esferas sociais mais amplas,
valorizando as experiéncias do passado infantil e ressignificando-as
a partir do olhar adulto. Dessa forma, “As moénadas podem ser
entendidas como pequenos fragmentos de histérias que juntas
exibem a capacidade de contar sobre um todo, muito embora esse
todo possa também ser contado por um de seus fragmentos.”
(ROSA, 2011, p. 203), ou seja, as partes isoladas tornam-se partes
de um todo.

A historiadora Cynthia Franga, em sua tese de doutorado,
desenvolve um processo tedrico metodolégico mergulhado em
fragmentos de narrativas orais e escritas de educadores, carregadas
de significados, dos cacos dos mitdos que constituem o todo. Para a
autora, “[...] monadas sdo minusculos fragmentos vividos que
podem ser lidos na sua singularidade, com a potencialidade de
estabelecer relagdes entre as especificidades”. (FRANCA, 2015, p.
106).

Nesse sentido, aponto alguns fragmentos escritos carregados
de significado ligados a minha formag&o profissional, apresentando-
0s, ndo de forma linear, mas buscando as contradicbes e
rememoracdes das minhas teias profissionais, uma experiéncia que é
Unica por ser minha, mas que faz parte de um todo. Dessa forma,
peco licenca ao leitor para narrar um pouco dessa minha trajetdria
profissional, uma histéria que ndo quer ser gritada, tida como a mais
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importante ou cheia de heroismos; é apenas a minha historia, de
como foi sendo entrelacada a minha teia de experiéncias,
aproximando-me da educacdo do campo, da educacdo de jovens e
adultos, com os povos indigenas, com as reminiscéncias de um
vivido, sentido, refletido; histérias de um tempo passado que nao
deixam de ser referéncias para 0 meu presente e futuro, sendo autora
dessa escrita.

TEMPOS DE MUDANCAS

Sou Tatiana, marabaense, nascida na cidade de Marab-PA,
registrada em Vila Velha, no estado do Espirito Santo, lugar ao qual eu
frequentava quando crianga/adolescente. Recordo-me do cheiro do mar
misturado com a vegetagdo, cheirinho que quando sinto, me lembra
desse tempo e lugar. Sou mie do italo Cae, da Itanéem Celeste e do
Benicio, e metade de mim desagua neles. Formei-me no curso de
Pedagogia, pela Universidade Federal do Pard, Campus de Maraba, no
ano de 2000. Vim para Florian6polis cursar a p6s-graduagdo, tendo
também como objetivo de vida procurar um tempo de pausa profissional
e viver somente com meus filhos, numa cidade onde ndo conhecéssemos
ninguém; e que, com isso, pudéssemos fortalecer os lagos invisiveis
dourados de amor e alegria que nos unem. Ressoa na memoria uma frase
ouvida ha muito, muito tempo atras: “Mée, ndo somos ratos, até quando
vamos nos esconder?”

SOME - SISTEMA MODULAR DE ENSINO

Atuei por um ano e meio na minha cidade, desenvolvendo aulas
de Geografia e Estudos Amazoénicos para o segundo segmento do ensino
fundamental em escolas particulares. Fui professora do italo na segunda
série e na rede municipal. Nesse momento, ministrei as mesmas
disciplinas em turmas de Educacdo de Jovens e Adultos (EJA). Apos
essa experiéncia na cidade, fui acolhida pelas comunidades rurais,
momento de separacdo conjugal e dos filhos, que ficavam a maior parte
do tempo com o pai. Atuei durante oito anos na zona rural do municipio,
trabalhando com o sistema modular de ensino (SOME), tanto em sala de
aula, como na formacéo de professoras e também como coordenadora
pedagégica. Tive a oportunidade de experienciar, como formadora pela
Secretaria de Educacdo de Maraba, formac@es voltadas aos educadores e
educadoras do campo, ainda na época chamada de educagdo rural.
Aproximei-me do Movimento Sem Terra (MST) quando trabalhei como
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orientadora pedagdgica na Escola Carlos Marighela, localizada no
Projeto de Assentamento 26 de Marco. Em 2008, participei como
cooperada desenvolvendo agfes socioeducativas na Cooperativa de
Acdo Educacional Ubuntu, em Marab4a, momento de regresso e de
vivenciar outras experiéncias.

REMINISCENCIAS DE UMA PROFESSORA CARONEIRA

Trabalhei ligada a educacdo na zona rural do municipio de
Maraba por oito anos; confesso que em alguns momentos cheguei a me
decepcionar e questionar uma série de fatores, como a sobrecarga de
trabalho, dificuldades de acesso as comunidades em que eu trabalhava,
baixos salarios e a necessidade de formacdo continuada em minha area.
Comumente, era abordada por alguns familiares e amigos que
indagavam o que eu fazia dando aula no mato, submetendo-me a pegar
carona na beira da estrada para chegar a escola e se eu ndo percebia que
tinha “competéncia e potencial para estar na cidade”.

Mas havia a minha identificacdo com as comunidades nas quais
atuava; sou uma educadora que na pratica fazia a op¢do metodoldgica de
trabalhar de forma interdisciplinar e coletiva, a partir de situagdes-
problemas percebidas em sala de aula; com isso, desenvolvi projetos
como o da cultura afro-brasileira (quando uma aluna negra chegou a sala
de aula com parte da testa queimada por ferro de passar, na tentativa de
alisar o cabelo); o projeto de cultura maranhense (ao ouvir o preconceito
nas falas dos educandos/as, como “tu és do Maranhio, és quebradeira de
coco babugu”, explicitando o discurso de ddio pelo povo que migrou do
Maranhdo e foi um dos colonizadores da cidade); o projeto de
mapeamento das ruas da vila, como forma de trabalhar a cartografia da
comunidade; o projeto Bolinhas de Sabdo, desenvolvendo oficinas de
matriais de limpeza biodegradaveis, a fim de apresentar outra
possibilidade de geracdo de renda e educagdo ambiental (grande nimero
das meninas nas turmas trabalhavam nas lanchonetes e/ou restaurantes
responsaveis pela grande producdo de lixo que ocasionavam diversos
problemas ambientais na vila).

Ah! Boas lembrangas; ndo me sentia desprestigiada e muito
menos demonstrava incompeténcia profissional, vivi momentos
marcantes de minha histdria profissional, alguns que nem gosto de
relembrar. SO afastei-me das comunidades quando, devido a fatores
familiares e financeiros, cansei das caronas na beira das estradas, que
precisava pedir todos os dias para chegar & escola. Trilhei outros
caminhos. Hoje, quando encontro os educandos/as dessa época, nem de
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todos me lembro os nomes, mas temos boas recordagdes desses
momentos. Quantas experiéncias profissionais marcantes de educadores
devem existir ainda a serem narradas....

MECANISMOS DE DEFESA NAS CARONAS

Uma das vilas mais proximas que trabalhei localizava-se a 35
km do municipio de Maraba. Ficava na direcdo do municipio
Parauapebas/PA, onde se localiza a area de extracdo de minério Grande
Carajas, pertencente a mineradora Vale, causadora de grandes impactos
sociais, econdmicos, politicos e ambientais tanto na regido como em
outros paises. Nessa época, dando aula mais préxima de casa, nds,
professores, iamos e voltdvamos todos os dias, fazendo o trajeto de 36
km entre Vila Canad e Maraba. Pagar as passagens diariamente de van
ou Onibus sairia caro; gastariamos quase todo nosso salario com
passagens e na casa dos professores, mantida pela prefeitura, ndo se
tinha ajuda com alimentacdo. Dessa forma, muitas colegas, como a
Marinalva e a Alcenir, que cursavam cursos de graduacdo a noite,
faziam esse trajeto diario e o grupo de professores caroneiros e
caroneiras foi aumentando. Se as aulas fossem no turno da manha, as
cinco e meia tinhamos que estar no ponto do Posto de Gasolina do Km
06, estrada de saida da cidade. Se fosse no turno do intermediario, para
ndo irmos sozinhas, iamos todas juntas nas caronas, nesse mesmo
horéario. Sempre tinha uma que teria que estar mais disposta e ir a frente,
tendo que se comunicar em nome do grupo quando o motorista queria
conversar. Quando percebiamos tentativas de aproximacdes indevidas
langdvamos a nossa maxima: “Mogo, muito obrigado por nos levar em
seguranca, somos todas educadoras, fazemos esse trajeto todos os dias
de carona por ndo podermos pagar as passagens e sempre encontramos
um anjo que nem o senhor que nos leva e traz todos os dias com
seguranca”. Bons tempos, ndo é, Nalva, Alcenir, Kétia, Paula, Gilka,
Balbina, Rosa, Liliane? Por isso, hoje todas n6s ndo temos resisténcia
alguma em dar carona.

TEMPOS DE UBUNTU: HUMANIDADE AOS OUTROS

A terminologia africana UBUNTU, que significa “humanidade
aos outros”, ocorre na minha histdria profissional quando um grupo de
vinte amigos/as e educadores/as com formacGes distintas se reuniu para
realizarmos, por meio de uma Cooperativa de Acdo Cultural — CAC
UBUNTU - a escola de nossos ideais. O processo comegava pela
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escolha do nome da escola, e o ideal era que fosse libertaria, trabalhando
a partir dos saberes dos educandos e educandas, numa perspectiva de
educacdo rizomatica, desenvolvendo uma transversalidade entre as
varias areas do saber. Essa perspectiva é apresentada pelo filésofo e
professor da UNICAMP, Silvio Gallo, que traduz o pensamento
psicanalitico da transversalidade que Félix Guattari desenvolvia com
seus pacientes.

Na CAC UBUNTU, usavamos diversas linguagens; foi um
espaco de estudos, dialogos, festas, reuniGes, formacGes com
professores, atividades culturais, assessoria as secretarias de educacdo
dos municipios circunvizinhos, além de ser um espaco carregado de
boas historias e lembrangas. Uma delas aconteceu no encerramento de
um dia de oficina: estando no grupo de vivéncias, sentados no chdo do
espaco de reunido, um educando de cinco anos, ao comunicar que iria
embora da cidade, passava a mao no assoalho corrido de madeira, com
os olhos cheios de lagrimas. Ele disse que ia embora, mas que queria
levar um pedacinho do chédo da cooperativa com ele.

TEMPOS DE OUTROS ESPACOS EDUCATIVOS, ALEM DOS
MUROS DA ESCOLA

Tive uma breve experiéncia em medidas socioeducativas como
pedagoga na Fundacgdo da Crianca e Adolescente (FUNCAP) na unidade
do Centro de Internacdo do Adolescente Masculino Maraba (CIAM);
atuei no projeto convivio do idoso (conviver), pertencente a secretaria
de assisténcia social do municipio e no Lar Sdo Vicente de Paula,
desenvolvendo projetos e atividades pedagdgicas e de formagdo com o
referido puablico. Na secretaria de assisténcia social do municipio,
trabalhei por mais de oito anos, ligada a varios projetos socioeducativos,
como a formacdo de monitores do abrigo municipal. Desenvolvemos,
por exemplo, o plano municipal de acolhimento do adolescente, na
comissao de formagdo, acompanhamento e criacéo de editais.

Paralelamente, trabalhei na equipe técnica, desenvolvendo
projetos de desenvolvimento e recuperacdo de assentamentos rurais:
mais uma vez eu estava ligada ao campo. Fato interessante foi que um
desses assentamentos visitados, no qual se desenvolvia um Projeto de
Desenvolvimento do Assentamento (PDA), documento primordial para
obtencdo dos titulos de posse dos lotes, era uma grande &rea rural que
pertencia a minha familia e foi ocupado por trabalhadores rurais,
ocupag&o hoje chamada Projeto de Assentamento Agua Fria.
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TEMPOS DE OUTRAS LENTES: APROXIMACAO COM OS
POVOS INDIGENAS

Meu pai até hoje ndo aceita o fato de ter perdido essa terra e via
a sua filha trabalhar com os “marginalizados”; ele ainda tem o sonho de
receber a indenizacdo e vive entre o respeito a filha guerreira que tem, e
o “desgosto” em vé-la envolvida nas causas sociais. Estranhamento
ainda maior ele sentiu quando, como professora substituta, fui trabalhar
no Instituto Federal do Pard/Campus Rural de Maraba (IFPA/CRMB),
escola voltada aos filhos e filhas de camponeses e camponesas,
originarios e ribeirinhos da regido do Sul e Sudeste do Para, ajudando a
construir e desenvolver propostas curriculares de cursos técnicos em
agroecologia e de licenciaturas em educagao do campo.

Foi em meados do més de julho do ano de 2009, quando um
novo Kairds surgiu em minha vida: a oportunidade de fazer parte da
primeira equipe de educadores do Instituto Federal de Educacéo,
Ciéncia e Tecnologia do Para/Campus Rural de Marabéa, (IFPA/CRMB),
a partir do concurso publico para professor substituto. Entretanto, fazer
parte dessa equipe era ndo somente uma satisfacdo, mas também um
grande desafio: compor uma equipe de educadores/as que discutiam
educacdo do campo, agroecologia, projetos, curriculos diferenciados
pautados na pesquisa e trabalho e alternancia pedagogica de tempos e
espacos. Atuava em um espaco de consolidacdo de politicas publicas
para a educacdo do campo e tive o prazer de trabalhar com pessoas que
muito contribuiram com a minha formagdo. O IFPA/CRMB inicia suas
atividades pedagdgicas com oito educadores substitutos e trés cursos
distintos (0 ensino médio técnico profissionalizante, a licenciatura em
Educacdo do Campo e uma especializagdo para educadores do Programa
Saberes da Terra). Também traz em sua bagagem um grande desafio: a
construcdo de um curso técnico para 0s povos indigenas, iniciativa
audaciosa e inovadora, pois ndo havia na época nenhum Instituto
Federal de Educacédo trabalhando com os povos originarios na regido do
estado do Para.

No processo de divisdo das atividades entre os professores
substitutos, eu, a historiadora Idelma Santiago (na época diretora de
ensino da instituicdo) e o professor e agrénomo Dalcione Marinho
ficamos responsaveis por construir coletivamente, com outros
educadores, 0 Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e a Fundagéo
Nacional do indio (FUNALI), juntamente com o0s povos originarios da
regido, uma proposta de curso técnico profissionalizante. A dindmica da
construgdo dessa proposta nos levou a uma aproximagdo com 0S povos
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originarios da regido, assim como também uma maior compreensao de
elementos de suas realidades, principalmente a partir das visitas as
aldeias e de leituras referentes a questdo indigena (etnologia, educagéo
escolar indigena, etnoeconomia indigena e cosmologias).

Isso resulta na construcdo do diagnostico da realidade dos
povos originarios da regido do sudeste paraense, sendo esse um dos
referenciais para a construcgao coletiva do Projeto do Curso Técnico em
Agroecologia dos Povos Originarios do Sudeste Paraense. O processo
de construgdo do projeto de curso possibilitou-me vivenciar um mundo
diferente do que eu conhecia, permeado por significados e simbologias,
ritos, tradi¢des e uma forma particular de se relacionar com a natureza,
onde a vida e a natureza sdo indissocidveis (SAHLINS, 2003).
Possibilitou também compreender que 0s povos originarios possuem
formas préprias de desenvolverem sua economia, nas quais estéo
embutidas suas percepg¢des de natureza, homem, sociedade e o mundo
sobrenatural (CAVALCANTI, 2001).

Nessas visitas realizadas as aldeias, percebi que boa parte das
respostas que procuramos a respeito da produgdo sustentavel,
agroecologia e organizacdo social podera ser respondida a partir da
compreensdo dos modos de vida em que alguns povos se relacionam
com a natureza.

PENSANDO A EDUCACAO NA ASSISTENCIA SOCIAL

Comumente, eu ouvia: “Ah 14 tem uma pedagoga, ela pode
fazer os cartazes e ajudar a decorar o evento”. Ou entdo: “pedagogo néo
é técnico, é emprestado da secretaria de educacdo, ndo pode trabalhar
somente seis horas como 0s outros técnicos, tem que ter a carga horaria
da sala de aula”. Era comum, a cada gestdo dos oito anos passados na
Secretaria de Assisténcia Social do municipio ouvir essas pérolas, ndo
somente dentro da secretaria como também em outros espagos que
frequentava. Eu sempre respondia dizendo que a funcdo do pedagogo
ndo é colar cartaz e que onde existam processos educativos,
independente dos muros da escola, ali é o lugar do pedagogo. Nesse
espaco, estive por mais de oito anos, discutindo e buscando entender as
diretrizes e a politica do Sistema Unico de Assisténcia Social (SUAS).
O Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS), os Programas de
Formacao de Jovens e Adultos (PROJOVEM), o espaco de letramento
das pessoas com a terceira idade, participando e contribuindo nas
formagbes especificas aos servidores técnicos do servigo social do
atendimento a béasica, média e alta complexidade dos servigos, a criacdo
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e acompanhamento dos editais e projetos socioeducativos financiados
pelo Conselho da Crianca e do Adolescente (CMDCA), os editais
simplificados para contratacdo de servidores aos programas especificos,
todos eram eventos relacionados a valorizagdo dos usuarios dos servigos
e me preenchiam de desafios, e foi esse 0 meu lugar enquanto educadora
por esse periodo.

A BIBLIOTECA MUNICIPAL DE MARABA ORLANDO LOBO E O
VEM PRA PRACA

Aquela sensacdo de deslocamento...ali, mesmo tendo muitos
livros, eu ndo sentia como sendo o lugar de uma pedagoga; mas foi um
periodo da vida sentada atras de um balcdo, o que é necessario para
avaliar as experiéncias profissionais. A biblioteca localiza-se, ainda
hoje, em frente a uma das pragcas mais bonitas da cidade, e ao rio
Tocantins. Conversando com uma amiga, a Sil Lena (educadora da area
das linguagens), sobre meu deslocamento a esse novo espaco de
trabalho, ela me sugeriu pensar em desenvolver uma feira de leituras na
praca. Ah, doce “Vem Pra Praga!”. Foi uma delicia; mesmo trabalhando
em outros locais, eu ainda tinha &nimo de organizar um evento aos
domingos; ndo tinha palco, ndo tinha microfone, ndo tinha “dona” do
evento. Ficdvamos as manhds de domingo com as criangas, lendo,
pintando, brincando nos tapetinhos e no cenario colorido que
construiamos na praca aos domingos. Amigos e amigas, grandes e
pequenos, foram chegando, vendendo artesanato, lanches naturais,
fazendo teatro de rua, fantoche, malabares. Teve até brechd e escambo!
Escutdvamos muito uma musiquinha, chamada Saiba, de composi¢éo de
Arnaldo Antunes, cantada pela Adriana Calcanhoto, que diz assim:
“Saiba: todo mundo foi neném, Einstein, Freud e Platdo também; Hitler,
Bush e Saddam Hussein; Quem tem grana e quem ndo tem...Saiba: todo
mundo teve méde, indios, africanos e alemaes, Nero, Che Guevara,
Pinochet; e também eu e vocé.”

A ASSESSORIA PEDAGOGICA NA UNIVERSIDADE DO ESTADO
DO PARA

Seis horas de trabalho corrido, e-mail’s sempre urgentes para
responder, telefonemas a serem realizados, solicitagdo de pagamentos
para professores contratados, frequéncia de professores que iam para as
aldeias do curso Intercultural Indigena, reunido de planejamento da
Medicina e Biomedicina, conseguir sala vaga para aula da noite,
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contribuir nas atividades de ensino pesquisa e extensao dos cursos, ouvir
e tentar auxiliar os educandos e educandas que procuravam a assessoria,
manter atualizadas as atividades previstas de ensino e extensdo do
campus, um tempo que ndo viamos passar. Assessorar cursos distintos
como o de Medicina, Biomedicina e Intercultural Indigena, com
educandas e educandos, professores e professoras e curriculos com
especificidades extremamente distintos foi um grande desafio, que
experienciei como assessoria pedagdgica na Universidade do Estado do
Para de marco de 2014 a julho de 2015.

Ao iniciar as atividades dirias, eu planejava uma agenda com
dez pontos a serem resolvidos ao longo do dia; desses, conseguia
resolver um ou dois, em detrimento de outros dez que apareciam sem
estarem planejados. E no outro dia comegava tudo de novo. Pedagoga,
com apenas especializacdo, assessorar professores bacharéis com seus
doutorados e mestrados em areas de conhecimento especificos, dos
quais alguns tinham pouca formacdo sobre aspectos didaticos das
funcbes do ensino, tornava-se realmente um grande desafio. Mas, nessa
experiéncia, mesmo com a dindmica corrida das atividades, algo
chamava atencdo. O curso Intercultural Indigena se diferenciava da
minha experiéncia anterior num curso técnico, pois nesse caso, 0S
professores iam as aldeias e ali ficavam por determinados periodos.
Quando ocorriam as aulas na universidade, era periodo de férias, sem
muito contato com as atividades do campus e com outros alunos.
Quando chegava o periodo de aulas no campus, a universidade se
preparava para recebé-los, no sentido de ter sala de aula disponivel, com
a equipe pedagogica e da secretaria dando o suporte necessario aos
educandos e educandas. Porém, um dia, houve elei¢do para coordenacéo
do campus; o povo Surui e Gavido, que faziam parte do curso, lotaram
um onibus e foram votar. Foram votos de peso, e eles foram,
metaforicamente pintados para guerrear. Eis que se ouve de uma
educadora do campus: “O que esses indios querem na universidade?”

NEM SEMPRE ESTIVE LIGADA A QUESTAO INDIGENA

Certa vez, apresentando a proposta de um curso em uma aldeia, um
homem de determinado povo me questionou: “Quem ¢é vocé para estar
sentada ai, falando com a gente? Hoje vocé estd ai, amanha ninguém
lembrara de ti. Pode ir embora, ndo queremos esse curso.” Estremeci!
Ele virou as costas e saiu. Ja outra lideranca, em outra aldeia, me dizia:
“A educacdo do branco é uma educagio podre, mas necessaria”.
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Eis aqui o que tenho vivido, pensado e aprendendo; e que, se
ndo for refletido, perde-se no vazio da existéncia. Memoria e narracdo
instituem espagos de construcdo coletiva do conhecimento. Busquei
juntar os cacos, o invisivel, o0 que me tocou, que me faz Unica e parte de
um todo, com conhecimentos transmitidos e relembrados,
compartilhando o que acredito poder ser o tempo de me contar, ndo me
silenciando frente a algumas situagdes vividas, sem apagar 0 meu
passado e buscando fazer com essa narrativa de experiéncia algo
artesanal, que faca sentido, contado miudinho, em fragmentos, em
monadas.

Para a segunda parte desse primeiro capitulo, ndo mais em
monadas, mas também num processo de rememoragdo, apresento dados
relacionados a determinadas realidades dos povos originarios do Sul e
sudeste do Para e a experiéncia de contribuir na construcdo de um curso
técnico de agroecologia dos povos originarios do sul e sudeste paraense
no Instituto Federal do Para, Campus Rural de Maraba, na cidade de
Maraba/PA.

2.1 TEMPOS DE RECONHECER OS POVOS ORIGINARIOS DA
REGIAO DO SUL E SUDESTE PARAENSE:
REMEMORACAO DO CURSO TECNICO DOS POVOS
INDIGENAS DO SUDESTE PARAENSE

Embora esse trabalho seja fruto de pesquisa sobre narrativas
femininas Guajajara e Gavido no ensino superior, considero importante
trazer a tona uma breve sintese da experiéncia de como foi construido o
curso técnico em agroecologia dos povos origindrios do Sudeste
paraense. Essa pesquisa ndo aborda especificamente tal projeto, mas as
reflexGes aqui presentes foram feitas a partir desse campo de estudo,
ampliado pelo reconhecimento da realidade dessa regido. Ele foi
importante para compreender melhor o processo, e também para fazer
escolhas, tanto tedricas, quanto metodologicas para a presente pesquisa.

Dessa forma, apresento nesse texto a experiéncia em ter
participado, na cidade de Marab4, Sudeste paraense, pertencente &
Amaz6nia Oriental Brasileira, da construcéo inicial de um curriculo de
curso técnico em agroecologia dos povos originarios daquela regido, no
Instituto Federal de Educacg&o do Para (IFPA), Campus Rural de Maraba
(CRMB), em parceria com o Conselho Indigenista Missionério (CIMI) e
a Fundago Nacional do indio (FUNAL).

Destaco que participei desse projeto como uma das professoras
responsaveis pela elaboragdo da proposta coletiva de curso, pelo periodo
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de dois anos. Iniciamos com acdes de visitas as aldeias da regido
Sudeste paraense, procurando reconhecer demandas e especificidades de
cada povo. Essas visitas as aldeias possibilitaram a elaboracdo de
relatorios, contendo diagndsticos das realidades das aldeias visitadas,
constituindo um marco referencial para a escrita e construcdo da
proposta curricular do curso. Essa construgdo foi subsidiada também
pelos eventos realizados, tais como: organizagdo de encontros regionais
para discussdo do curso com liderancas, sabios originarios e parceiros da
instituicdo; encontros de formacdo de professores; encontros coletivos
com 0s povos da regido e professores a fim de discutir o nome do curso,
0 ementario, formas de acesso, vagas por povo, e a metodologia do
curso pautada na alternéncia pedagdgica entre espagos (escola/aldeia),
entendendo-0s como espacos formativos e de pesquisa’.

A cidade de Marab4, devido a seus ciclos econdmicos, tem
como caracteristica 0s processos migratorios, sendo povoada por
pessoas de diferentes localizagdes do pais. A historiadora Idelma
Santiago da Silva desenvolveu uma pesquisa que versa sobre migracao e
cultura no Sudeste paraense, na qual caracteriza a cidade assim:

Marabd, regido sudeste paraense, AmazoOnia
Oriental brasileira. Essa cidade polariza a regido
porque tem uma populacdo aproximada de 200
mil habitantes, sedia as unidades regionais de
institui¢Bes publicas federais, como o Campus do
Sul e Sudeste da Universidade Federal do Para
(UFPA) e a Superintendéncia do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria
(INCRA), e serve de logistica para 0s projetos
econdmicos e infra-estruturais implantados na
regido. Sua trajetoria iniciou-se em fins do século
XIX, sendo marcada por continuos movimentos
migratorios, a partir de frentes diversas de
ocupagcdo da regido e/ou deslocamento de méo-de-
obra em funcdo do que se convencionou
denominar “ciclos econdmicos”. Por isso, também
marca sua trajetéria a migracdo sazonal e a
presenca de populagdo flutuante. Além disso,
ainda atualmente ha migragdes para o sudeste do
Para. Em Maraba continua chegando migrantes de

% Indico como referencias a esta metodologia, Bezerra (2014), Ribeiro (2008),
Ribeiro (2011).
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outras regides e também provenientes dos
deslocamentos intra-regional. Um exemplo é a
migragdo de maranhenses em busca de trabalho
nas siderrgicas, sediadas nesta cidade.
(SILVA,2006, p. 17).

O municipio de Marabd, que faz parte da Mesorregido Sudeste
Paraense, foi uma das areas onde houve a predominancia de um ‘ciclo
de fronteira> (MICHELOTTI, 2010), palco de grandes conflitos
territoriais'®, que intensificaram a luta pela terra. A esse cenério de
conflitos entre latifundiarios, capital estrangeiro, representados por
grandes empresas mineradoras, e camponeses e camponesas da
agricultura familiar, ndo passam despercebidas as pressdes pela
diminuicdo dos territorios dos povos originarios que ocupam essa
regido, conforme os mapas abaixo:

1% De acordo com o professor historiador Airton Reis, em sua tese, A luta pela
terra no sul e sudeste do Pard: migragdes, conflitos e violéncia no campo.
Existem varios estudos sobre essa regido, ocupacgfes e conflitos agrarios que
podem ser encontrados em: “IANNI, Octavio. A luta pela terra: historia social
da terra e da luta pela terra numa area da Amazonia. Petropolis: Vozes, 1978;
VIEIRA, Maria Antonieta da Costa. Cagando o Destino: um estudo sobre a luta
de resisténcia dos posseiros do Sul do Para. Sdo Paulo: PUC, 1981. Dissertagdo
(Mestrado em Ciéncias Sociais-Antropologia); MARTINS, José de Souza.
MigragOes e tensBes sociais na Amazdnia. In: Expropriacdo e Violéncia: a
questdo politica no campo. 3?2 edicdo, Sdo Paulo: Hucitec, 1991, p. 61-83;
GUERRA, Gutemberg Armando Diniz. O posseiro da fronteira: campesinato e
sindicalismo no Sudeste Paraense. Belém: UFPA/NAEA, 2001; HEBETTE,
Jean. Cruzando a Fronteira: 30 anos de estudo do campesinato na Amazonia.
Belém: ADUFPA, 2004 (Vol. I, 11, 11l e IV); SILVA, ldelma Santiago. Fronteira
Cultural: a alteridade maranhense no sudeste do Pard (1970-2008). Tese
(Doutorado em Historia), Goiania: Universidade Federal de Goias, 2010;
SILVA, Ronilde Lima. A formacao politica dos trabalhadores rurais do sudeste
do Para. Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Pedagogia), Maraba:
Universidade Federal do Para, 2011; COMISSAO PASTORAL DA TERRA-
CPT. Diagndstico sobre as situages de ameagas de morte contra
trabalhadores e trabalhadoras rurais do sul e sudeste do Para. CPT, Parj,
2012, entre outros trabalhos”. (PEREIRA, 2013).
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Figura 1 Mapa do Brasil

= B i ~r - :
Fonte: http://www.guiageo.com/brasil-mapa.htm Acesso _em
02/02/2016.



http://www.guiageo.com/brasil-mapa.htm%20Acesso%20em%2002/02/2016
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Figura 2 Mapa do Para

lapa do Pa

Fonte: http://www.guiageo.com/para-estado.htm
Acesso em 02/02/2016.
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Figura 3 Messoregibes do Para

mapa-estado-para-mesorregioes
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Fonte: http://www.baixarmapas.com.br/mapa-de-mesorregioes-do-para/
Acesso em 02/02/2016.
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Dessa forma, essa experiéncia de constru¢cdo de um curso
técnico em agroecologia integrado ao ensino médio especifico dos
povos originarios constituiu-se uma iniciativa pioneira no Para e na
mesorregido do Sudeste paraense. Seria a primeira turma de alunos
indigenas, uma experiéncia piloto que se propunha a construir a
proposta tedrico-pedagdgica que garantisse a voz dos sujeitos no
curriculo.

O curso técnico em Agroecologia dos Povos Indigenas da
Regido tinha como meta inicial formar 30 jovens técnicos indigenas
entre 0s povos Atikum, Guajajara, Surui, Asurini, Amanayé,
Akratikatejé e Parkatejé, povos indigenas que estdo na regido e
participaram também na construcéo do curriculo do curso, o que sé foi
possivel com a organizagdo de um trabalho coletivo e com a
corresponsabilidade dos envolvidos.

Com o intuito de melhor situar o leitor em relagdo a esses povos
que fizeram parte desta construcdo coletiva de curso, segue abaixo,
informacles retiradas do site do Instituto Sécio Ambiental (ISA),
referentes a cada povo.

Tabela 1- Povos participantes do curso

Deno
mina
Povo/auto Histdrico do ?I'roc,o dos Quan
A linguis- pelos Onde
denominagéo contato : ~ tos
tico n&o
indig
enas
Atikum™ S&o0 descendentes
do grupo Atikum- Séo PE
Umd, "os caboclos | falantes | Atiku '
o 7.929 BA
da Serra do Uma", | apenas do m
~ R e PA
do sertdo  de | portugués
Pernambuco;

' <Os textos que tratam especificamente desta etnia sdo a dissertagio de
mestrado de Rodrigo de Azeredo Griinewald, "Regime de indio" e
faccionalismo, defendida no Museu Nacional em 1993 , do artigo "A tradigdo
como pedra de toque da etnicidade" publicado no Anuéario Antropoldgico/96.
InformagBes preliminares de quarenta anos atrés podem ser encontradas no
levantamento de Hohenthal Jr. "As tribos indigenas do médio e baixo Séo
Francisco”. Disponivel em: (ISA. <
https://pib.socioambiental.org/pt/povo/atikum/162>. Acesso em 04 de mai de
2017.
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prenderam a
dancar o toré com
seus vizinhos.

Tenetehara

Sua histéria de
mais de 380 anos
de contato foi
marcada tanto por
aproximagdes com
0s nao indios
COMO por recusas
totais, submissdes,
revoltas e grandes
tragédias.

Tupi-
Guarani

Guaja
jara

13.10

MA e
PA

Aikewara®

Surui é uma alter-
atribuicdo
provavelmente de
Frei Gil Gomes
Leitdo,
dominicano  que
fez o primeiro
contato com esse
povo em 1952
Atingiram a sua
localizagdo  atual
no inicio do século
XX, fugindo dos
repetidos  ataques
dos brancos
quando habitavam
as margens do rio
Vermelho, afluente
do Itacailnas.
Entraram em
contato definitivo
com os brancos em
1960, quando uma
epidemia de gripe
matou dois tercos

Tupi-
Guarani

Surui

383

PA

12 As informagdes forem retiradas do site Povos Indigenas no Brasil. Disponivel
em: <https://pib.socioambiental.org/pt/povo/Aikewara/999 > Acesso em 04 mai

de 2017..
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da populagdo. Este
povo tém em seu
histérico 0
envolvimento com
a Guerrilha do
Araguaia,

revolucdo ocorrida
na regido em 1960.

Awaete™ As primeiras
noticias sobre o0s
Asurini datam de
fins do século
XIX. Em 1894,
com o ataque a um
regional. Sofreram
impactos  sociais
com as novas

atividades Tupi- Asuri

econdmicas na . ni do 182 PA
L ~ Guarani :

regido: mineragdo, Xingu

agropecuaria e

projetos do

governo, em

especial a

construgao da

Rodovia

Transamazonica,
em 1976 e
recentemente a

3 Para quem se interessar em saber mais sobre o processo que envolve o
sistema de arte grafica e adornos corporais dessa populacdo, bem como
informagdes gerais, deve consultar o artigo de 1982 de Berta Ribeiro, “A Oleira
e a Teceld”, publicado no n. 26 da Revista de Antropologia. Ha também o texto
“Pintura e Adornos Corporais”, de Lux Vidal e Regina Miiller, publicado no
terceiro volume da coletdnea Suma Etnoldgica Brasileira, de 1987. Da mesma
Regina Muller, ha ainda o livro Os Asurini do Xingu (Histdria e Arte), de 1990,
e o artigo “Tayngava, a nogdo de representacdo na arte grafica”, que faz parte
do cléssico livro Grafismo Indigena, organizado por Lux Vidal, de 1992. Por
fim, em 2000 foi concluida a Tese de doutorado na area de Antropologia Social
pela USP de Fabiola Silva: As Tecnologias e seus significados. Disponivel em:
<https://pib.socioambiental.org/pt/povo/ asurini-do-xingu/1287> Acesso em 04
mai de 2017.



construcéo da
Hidrelétrica de
Tucurui. Os

primeiros contatos
foram feitos pelo
Padre Lukesch e
depois pelo
sertanista  Cotrim
Soares. Na década
de 1980, por
recomendagdo da
antropdloga Berta
Ribeiro, tiveram
contato com as
missionarias  do
grupo Irmézinhas
de Jesus.

39

Amanagé/
Ararandeuara,
em referéncia
ao igarapé que
habitam.**

Os Amanayé
foram
mencionados pela
primeira vez na
regido que
constitui,
provavelmente, a
area de origem
deste povo Tupi: 0
Rio Pindaré. Ali,
resistiram por
muito tempo as
tentativas de
aldeamento,
guando, em 1755,
fizeram um acordo
com o Padre David
Fay, missionario
jesuita e se
juntaram ao Povo
Guajajara,depois
devido as brigas
entre  0s  grupos,

Tupi-
Guarani

Aman
ayé

178

PA

“Informagées

retiradas do sita

do

ISA,

disponivel

em:

<https://pib.socioambiental.org/pt/povo/ povo/amanaye/30> Acesso em 04 mai

de 2017.




60

pouco depois, uma
boa parte do grupo
mudou-se

pacificamente para
0 Rio Alpercatas,
na fronteira do
Maranhdo com o
Piaui, No final do
século  XIX, um
pequeno grupo
formado por indios
Amanayé

e sobreviventes de
uma epidemia nas
aldeias do Arapari,
se encontrava
perto das Ultimas
cachoeiras do Rio
Tocantins. A
maior parte do
grupo, entretanto,
teria permanecido
no Rio Capim,
onde o0 inspetor
Luiz Horta
Barbosa, logo ap6s
a criagdo do SPI

(em 1910),
realizou uma
expedicao.

Encontrou um

grupo  Amanayé
liderado por uma
mulata  chamada

Damasia, no
Igarapé
Ararandeua.
Damésia teria

assumido a chefia
do grupo ainda no
final do século
XIX e é
mencionada como
representante  do
grupo até a década
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de 1930.
Finalmente, 0S
Amanayé
instalados na
regidjo do Rio
Moju se
identificavam
como
Ararandeuara,
conforme Lange.
Este viajante

publicou, em 1914,
a Unica descrigdo
etnogréafica
existente sobre o
povo Amanayé.

Gavido/ Akrat
Akratikatejé Jé ikatej PA
é
Gavido/ Com base nos
Parkatejé relatos dos
viajantes do século
passado,
Nimuendaju
mencionou
precisamente a
localizagéo dos
Gavides nas
cabeceiras dos rios
Jacundad e Moju,
onde tiveram de R Parka
fato suas grandes Je tejé PA

aldeias atté a
década de 60.
Nessa éarea, 0S
contatos e as
relacbes que 0s
indios Gavidbes
estabeleceram com
as frentes de
expansao da
sociedade nacional
apresentaram fases




62

distintas,
correspondendo  a
exploragédo dos
recursos
econdmicos do rio
Tocantins. A
primeira delas,
com contatos
esporadicos,
pacificos, visuais
entre  indios e

"civilizados",
quando 0s
pioneiros
utilizavam as

margens do rio
como pousada,
perdurou até o
final do século
passado, quando
ndo havia
necessidade nem
motivacdo para se
penetrar nas matas
do interior.

Fonte: ISA

ApOGs essa breve apresentacdo dos povos que constituiam a
proposta de curso, a referéncia ao curriculo é feita a luz do campo
cultural, tomando-o0 como um movimento, integrando os conhecimentos,
respeitando a linguagem, a dindmica de tempos e espacos, pensando a
realidade e trazendo dela novos elementos curriculares, como uma
operacdo de poder compartilhado e dialogado, assim como a professora
filésofa Marisa Vorraber Costa afirma:

O curriculo e seus componentes constituem um
conjunto articulado e normalizado de saberes,
regidos por uma determinada ordem, estabelecida
em uma arena em que estdo em luta visdes de
mundo e onde se produzem, elegem e transmitem
representacdes, narrativas, significados sobre as
coisas e seres do mundo. (COSTA, 2011, p. 41).
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Costa (2001) indaga também se seremos capazes de pensar um
curriculo realmente diferenciado, sem praticar alguma forma de
violéncia, e se culturas diferentes podem conversar entre si.

Diante da indagacdo, podemos pensar a educacdo e Sseus
curriculos como um porvir, cheio de emergéncia. Na leitura de Sonia
Kramer, remetendo-se ao filésofo alemao Walter Benjamin, é necessario
pensar a educacdo a contrapelo, no sentido de perceber a escola como
instrumento de materializacdes de mudancas, articulando presente e
futuro; pensar a escola como um dos meios de valorizagdo e
reconhecimento dos saberes e fazeres especificos de cada povo.

Pensar a educagdo com Benjamin é pensar o
mundo e acontecimentos ao  contrario,
compreender a educacdo e a historia a contrapelo,
ou seja, na direcdo contraria & esperada. E manter-
se critico, entendendo que a historia passada
poderia ter sido diferente e o futuro pode ser
diverso do que o presente sugere, ou do que se
deduz. Pensar a educagdo e a pratica educativa a
luz de ensaios dos fragmentos de Benjamin exige
indagar sobre os tempos em que vivemos e sobre
o0 papel da escola; exige reverter o papel da escola
que, com frequéncia, quer transmitir o passado
para preparar o suposto futuro, mas deixa o
presente intocado, sem mudangas, muitas vezes
sem sentido. (KRAMER, 2009, p. 299)

Embora sejam questionamentos dificeis de responder, e com
reflexGes pertinentes abordadas pelas duas autoras, no momento de
construcao coletiva desse curso, imbuidos do querer fazer diferente que
ndo incorresse em uma forma de barbérie, pensdvamos as aces iniciais
do curso no sentido do nivelamento, no exercicio de extinguir a escola
pensada para 0S povos originarios que sdo baseadas numa logica
ocidental e eurocéntrica. E sim, fazé-lo, tendo como base e principios
pedagogicos a contribuicdo e respeito a tomada de consciéncia e
autonomia desses povos, que querem, finalmente, gerir por conta
prépria seus processos de aprendizagem, o curriculo e o calendério de
suas escolas, suas terras, sua salde, deixando de uma vez por todas a
opressao e a tutela exercida pelo Estado brasileiro durante mais de cinco
séculos.
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Historicamente, presenciamos processos educativos voltados
aos povos indigenas baseados na dimensao de violéncia e de barbarie,
amparados numa visdo eurocéntrica de educacdo, que ndo contribuem
com a autodeterminacdo desses sujeitos, que desrespeitam suas
cosmologias e cosmogonias acerca de suas sociedades. Dessa forma,
ndo ha contribuigdo com 0s seus projetos societarios, de autoafirmacéo e
valorizacdo dos seus conhecimentos. (SANTANA; PAIM, 2017).

As leis voltadas as questfes educacionais indigenas sao
resultantes da luta organizada desses povos referente a suas
especificidades, lutam por uma educacdo ndo mais colonizadora,
hierdrquica e desrespeitosa com suas formas de viver em seus territorios,
embora ainda existam indmeros desafios para a plena execucéo dessas
conquistas legais.

Como exemplo dessas conquista, ressaltamos a Constituicdo
Federal de 1988; Criacdo do Conselho Nacional de Educacdo Indigena
em 1991, Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), em
1996, o Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas em
1998, as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Escolar
Indigena em 1999, as Diretrizes Nacionais para o funcionamento das
Escolas Indigenas em 1999, o Plano Nacional de Educacdo do decénio
2001/2010 a Ratificagdo da Convencdo 169 (OIT) em 07/06/1989, os
Projetos Inovadores em Educagdo Indigena em 2004, o Programa de
Apoio a Formacdo Superior e Licenciaturas Interculturais
(PROLIND) em 2005, lembrando que esses dois Ultimos projetos sao
frutos do Ministério da Educagdo (MEC), em conjunto com a Secretaria
da Educacdo Superior (SESu) e a Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), dentro do Plano de
Desenvolvimento da Educagdo (PDE). Acrescenta-se o Plano Nacional
de Educacdo 2011/2020 e recentemente a Lei 12. 711/2012 de acesso ao
ensino superior.

Nesse sentido, apresento aqui a experiéncia dos dois primeiros
anos desse processo, que foram o de construcdo da proposta curricular
de curso que, mesmo sendo centralizado na “escola” e partindo de uma
educadora responsavel pela proposta de curso na época, teve 0s passos
iniciais da construgdo do curriculo aproximando-se de alternativas
possiveis contra a dominacdo, a desigualdade e a exclusdo vividas
historicamente por esses povos.

Os dados apresentados contribuem para o entendimento de uma
dada realidade dos povos originarios do Sudeste paraense, as suas
realidades educacionais e desafios territoriais enfrentados, elementos
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gue auxiliam na reflexdo de uma proposta curricular diferenciada, que
atenda as diversas realidades dos povos envolvidos.

2.2 APRESENTANDO DADOS SOBRE (ON) POVOS
ORIGINARIOS NO SUDESTE PARAENSE

A mesorregido do sudeste paraense € constituida por
aproximadamente 12 povos originarios (Amanaye, Akudwa-Asurini do
Trocara, Aikewara-Surui, Xikrin do Catete’®, Tenetehara-Guajajara,
Karaja'®, Mebéngdkre-Kayap6'’, Guarani-Mbya e Guarani-Nandeva,
Parkatéjé, Kyikatéjé, Akratikatéjé e Atikum) e 27 aldeias, cujas linguas
originarias sdo de tronco Tupi-Guarani e Jé. Existem povos que sao
nativos, ocupam ancestralmente o territério regional, e outros que
viveram deslocamentos recentes ou mais antigos, entre eles o Atikum
(originério de Pernambuco), Guajajara (origindrio do Maranhdo),
Guarani (varios deslocamentos) e Parkatéjé, Kyikatéjé, Akratikatéjé
(originarios do Maranhd&o). Os deslocamentos ocorrem por influéncia de
seus projetos societarios, cosmologicos e culturais; como no caso de
muitos grupos tupi, que saem em busca da Terra Sem Males, em busca
de lugares onde visualizem e percebem seus espiritos ancestrais.
Também acontecem devido aos processos de desterritorializacéo,
resultado do avango do capital nas terras indigenas. (IFPA/CRMB,
2010).

Na constru¢cdo do curso, foram estabelecidos dialogos com
comunidades e liderangas originarias de sete povos (Atikum, Guarani,
Aikewara-Surui, Amanayé, Guajajara, Assurini, Akratikatéjé e
Kyikatéjé), sobre os quais trarei aqui dados educacionais e de seus
territérios para posteriores andlises. Respeitou-se, portanto, o que

> A autodenominagéo especifica dos Xikrin do Cateté é Putkardt, nome que
atualmente ndo usam mais. Hoje eles se consideram Xikrin, nome dado a eles
pelos brancos. (CEDI, 1985, p. 123).

% 0 nome originario do povo ¢ Iny. “O nome Karaja ndo é a autodenominagio
original”. E um nome tupi que se aproxima do significado de "macaco grande".
Disponivel em: <http://pib.socioambiental.org/pt/povo/karaja/364> Acesso em
08 de maio de 2009.

" Mebéngdkre é autodenominacéo tradicional do grupo; Kayapd passou a ser
utilizado a partir de alter-atribuicdo de outros povos indigenas. Disponivel em:
<http://pib.socioambiental.org/pt/povo/kayapo/177> Acesso em 08 de maio de
2017.
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determina a legislagdo sobre a prerrogativa desses povos de participacéo
e decisdo sobre suas proprias prioridades de desenvolvimento. O Art. 27
da Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT), de
1989 (Sancionada pelo Decreto Presidencial N° 5.051, de 19 de abril de
2004), prevé que

Programas e servigos de educagdo destinados a
esses povos deverdo ser desenvolvidos e aplicados
em cooperacdo com eles, a fim de atender as suas
necessidades particulares, e deverdo abranger sua
histéria, seus conhecimentos e técnicas, seus
sistemas de valores e, mais ainda, suas aspiracdes
sociais, econdmicas e culturais. (DECRETO N°
5.051, DE 19 DE ABRIL DE 2004).

Um dos critérios que se buscou valorizar e construir momentos
para sua efetivacdo durante a elaboracdo da proposta de curso técnico
foi a participacdo dos povos originarios envolvidos, formando assim o
gue, em minha opinido, foi o maior diferencial do curso: os passos
adotados norteados por preceitos de respeito as vozes e experiéncias
desses sujeitos.

Atualmente, o reconhecimento e legitimacdo dos territdrios a
partir da demarcagdo, criacdo de reservas e sustentabilidade, tem sido
um dos principais anseios dos povos origindrios e de entidades
indigenistas. Ocorre, no entanto, que as demarcacgdes oficializadas por
Orgdos governamentais ndo suprem as necessidades dos povos
originarios, por serem dareas pequenas, dificultando as condicdes de
gestdo sustentavel dos territérios e a soberania alimentar. Esses povos
ficam, entdo, suprimidos em reservas menores que suas areas anteriores
ou até mesmo perdem parte dos territérios, e por consequéncia sua
valorizacdo e sua reproducdo cultural. Isso pode ser visto a partir do
guadro abaixo, que apresenta 0s povos/aldeias visitados pelo
IFPA/CRMB.

Quadro 01: Extensdo Territorial das Aldeias Visitadas

N® de Popula | Extensa <
Nome | Aldeia | Municipio | Familia P Area
s cao o (ha)

Atiku Canai Canaa_(,jos 5 97 50 Assentam
m Carajas ento
Atiku Ororub ltupiranga 15 63 1160 Assentam
m a ento




67

Soror6 | Sé&o Jodo 70 340 Terra
Surui Itahi Sé&o Jodo 08 37 26.258 indigena
Guaran . . Terra
i Mybéa Jacunda 09 46 490 indigena
Amrfma Barreiri | Paragomin 22 151 4500 _ Tu?rra
yé nha as indigena
Guaja) Gu,al Jan Itupiranga 15 66 1346 Assentam
ara aira ento

Fonte: Relatério de visita as Comunidades Indigenas: Canai, Ororuba,
Barreirinha, Sororo, Itahi, Guajanaira e Guarani. (IFPA & CIMI, 2009).

Notoriamente, a demarcacéo das terras, de uma forma geral, ndo
tem sido sinénimo de protecdo e continuidade das tradicGes, visto que
existem desafios relacionados ao manejo e gestdo de seus territorios e
recursos, bem como ameacas de invasdes desses territorios por
madeireiros, pescadores, fazendeiros, cacadores, assim também como os
grandes projetos de mineracdo e hidrelétricos da regido. As
comunidades visitadas representam uma diversidade de situagdes, tanto
no que se refere a extensdo, a gestdo dos territdrios e a producéo
agropecuaria, quanto as questdes socioculturais, ligadas a organizacéao e
a representacdo das préaticas e dos costumes.

O contato com essa realidade diversa nos permitiu ter a
compreensdo de que ha dois tipos de situaces bem distintas entre as
comunidades indigenas, principalmente a partir da compreensdo da
gestdo e organizacdo do territdrio: a primeira, relacionada as
comunidades que possuem uma gestdo de seu territério semelhante a de
agricultores familiares/camponeses. Em geral, essas comunidades estao
situadas dentro de projetos de Assentamentos da Reforma Agraria,
possuindo os mesmos direitos e obrigacbes que os demais agricultores
assentados. A producdo € individualizada e cada familia detém o seu
espaco e 0s seus bens de producdo; as principais atividades
desenvolvidas estdo relacionadas ao cultivo de rocados e a criacdo de
gado, tanto com aptiddo leiteira quanto para carne. A segunda diz
respeito as comunidades que possuem uma gestdo tradicional de seus
territérios. Em geral as aldeias sdo demarcadas, e possuem uma légica
de producdo baseada na gestdo coletiva, tendo como principais ameacas
0s grandes projetos, pesca profissional, caca predatéria e madeireira;
possuem maiores extensdes e sdo mais populosas do que as
comunidades descritas na primeira situagéo.

Os principais limites e desafios que enfrentam as comunidades
originarias classificadas no primeiro grupo, no que consiste a gestao do
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territério e dos recursos naturais, dizem respeito a centralidade da
pecudria nas atividades produtivas das familias. Nesse sentido,
enfrentam os mesmos desafios de camponeses da regido que possuem
limitado territorio: desenvolveram a pecuaria, mas estdo com as
pastagens degradadas, com pouca disponibilidade de area para o cultivo
de rocados e encontram-se diante do desafio da sustentabilidade
ambiental e, em médio prazo, também socioecondmica. Outra questdo é
a dificuldade na comercializacdo dos produtos, ocorrendo
principalmente em funcéo da falta de infraestrutura de producéo bésicas,
como estradas, transporte e beneficiamento (IFPA, 2010).

Em relacdo aos dados educacionais, em quase todas as aldeias
visitadas existem escolas, mas ndo estdo regularizadas como escolas
indigenas; sdo anexos de escolas municipais de ensino fundamental e
médio dos seus municipios de origem. Nao tém curriculo e nem material
especifico, e ha professores ndo indigenas atuando em todos o0s
segmentos de ensino, mesmo que apresentando demandas significativas
para o0 ensino médio. Os professores originarios sdo contratados pelas
secretarias de educacdo dos municipios e atuam com a valorizacdo da
lingua e da cultura. Isso afirma as dificuldades de efetivacdo das leis
conquistadas pelos povos originarios, mostrando a existéncia de um
hiato entre a conquista legal e sua efetivacdo, apontando um desafio a
ser conquistado por esses povos na regido do Sul e Sudeste paraense.

A educacdo é colocada pela maioria dos moradores das aldeias
como agdo prioritaria, porém ha uma necessidade imediata de estruturar
a escola, legaliza-la enquanto escola indigena, ampliando o espago fisico
e 0 acesso aos recursos didaticos especificos, assim como a adequacéo
do curriculo da escola a realidade das aldeias e proporcionar a
participacdo da juventude e adultos em projetos de educacdo escolar
indigena. Essa é uma acdo que, inclusive, podera estimular a
permanéncia da juventude na aldeia e a troca de informacgdes sobre a
producdo, sustentabilidade, cultura e outros.

A gestdo sustentdvel de suas terras € vista pelos povos
originarios como uma questdo que precisa ser profundamente debatida,
principalmente em fungdo do aumento no nimero de habitantes e,
consequentemente, maior pressdo sobre 0s recursos naturais, com
invasdes aos territérios que ora sdo ameacados pelos grandes projetos,
ora por madeireiros, pescadores e fazendeiros, o que tem gerado tensdo
nas aldeias e o futuro comprometimento dos recursos naturais. Dessa
forma, necessitam de a¢Bes que possam contribuir com a comunidade;
atividades produtivas diversificadas e com baixo impacto ao meio
ambiente.
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As visitas as aldeias possibilitaram identificar sujeitos com
profundo conhecimento sobre a cultura indigena (histéria das aldeias,
ritos, crencgas, lingua, caca, pesca, agricultura e outros), em seus mais
distintos papeis sociais (professores e professoras indigenas, caciques,
liderancas politicas, pajés, guerreiros e guerreiras). Portanto, eis o
desafio: a formulacdo e execucdo de politicas publicas que Ihes digam
respeito, onde haja uma formacdo voltada ao desenvolvimento de
atividades norteadas pelos preceitos da sustentabilidade, ética, da nao
geracdo de dependéncia tecnoldgica e econbémica, com enfoque a
protecdo dos seus territorios orientados pelo reconhecimento de saberes
e técnicas desses povos.

2.3 O PROCESSO DE CONSTRUGAO DO CURSO

Na elaboracdo desse projeto de curso, foram desenvolvidas
atividades de visitas locais as aldeias, construgdo de relatorios
especificos a cada povo, realizacdo de dois seminarios regionais com
liderancas e professores indigenas, uma formacdo aos educadores do
Campus Rural de Marabd (CRMB) em educacdo escolar indigena,
didlogos com parceiros e também o estudo de pesquisas e documentos
sobre 0s povos originarios da regido.

Dos povos acima apresentados, 28 liderancas e/ou professores
participaram do | Seminario Regional do Instituto Federal do Para —
Povos Originarios (2009), realizado para debater o projeto de curso.
Nessa atividade, foram apresentados e discutidos com os professores do
CRMB dados aspectos da realidade das aldeias visitadas e quais 0s
elementos que utilizamos como referéncia para elaborar a proposta de
curso que era apresentada. Os participantes consideraram pertinentes 0s
elementos das realidades sob os quais estava sendo fundamentada a
construcdo da proposta de curso, bem como reagiram positivamente a
proposicdo da metodologia da alternancia pedagdgica entre tempo-
escola e tempo-aldeia.'®

® No curso foi adotada a metodologia da alterndncia, utilizando o termo
Tempo-Escola e Tempo-Aldeia, sendo o Tempo—-Aldeia 0 momento em que 0s
jovens pertencentes aos povos citados acima estariam em suas comunidades,
desenvolvendo suas pesquisas. Pesquisas pertinentes sobre a alternancia
pedagdgica, como elemento metodoldgico e politico adotado nos curriculos de
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O segundo momento coletivo de construgdo do curso, foi
realizado, conjuntamente com o CIMI, o Il Seminario dos Povos
Indigenas e CRMB, o qual teve como foco responder as demandas mais
especificas, que subsidiassem a implantagdo do Curso, bem como seu
ementario, critérios de selecdo dos educandos da primeira turma,
regimento interno, calendario das alternancias tempo-escola, entre
outras demandas mais préaticas para o inicio do curso.

No terceiro momento, foi realizado nas aldeias o processo
seletivo dos candidatos ao curso. Nesse momento, novamente
conversou-se com as liderangas e os sabios das aldeias no sentido de
reafirmar o que ja vinha sendo desenvolvido coletivamente entre os
povos indigenas, o CIMI e 0 CRMB a respeito do curso. Os jovens,
nesse momento do processo seletivo, assumiam o compromisso também
perante seu povo em participar do curso, ou seja, firmavam um
compromisso maior com sua comunidade.

Essas agBes oportunizaram uma relacdo direta com 0s povos
indigenas, fornecendo elementos sobre a realidade educacional, politica
e territorial das comunidades e contribuindo com uma formacgéo
especifica em educacdo escolar indigena aos educadores e educadoras
do Instituto.

A intencdo aqui é deixar claro que foram 0s povos 0s
demandantes da proposta construida, ndo sendo eles somente
consultados no processo da construcdo do curso. Por outro lado, todos
os professores envolvidos, ao participarem das formagGes, eram
“alfabetizados”, no sentido de reconhecer as diferencas e especificidades
de cada povo, a partir das colocacBes de cada indigena nos encontros,
percebendo as diferentes linguagens e a dindmica de tempos e espagos
desses povos origindrios ali presentes. A ideia era entender a partir das
narrativas, elementos que possibilitassem compreensdo sobre as
realidades de cada aldeia e trazer com isso novos elementos curriculares,
desenvolvendo reflexdes e a¢fes rumo a um curriculo integrado, ndo
somente nos conteldos, mas aos sujeitos participantes.

Penso que esses momentos foram os mais significativos nessa
experiéncia, por aproximar-me a sensibilidade intercultural, no sentido
de romper com a relagdo hierarquica entre os dois tipos de saberes: um
pretensamente universal, o cientifico, e o outro definido como local, mas
geralmente desqualificado, subjugado pela negacdo consciente ou
inconsciente da condicdo pluri e intercultural, negando os saberes que

educacdo do campo, podem ser melhores consultados em: Silva (2006); Caldart
(2008, 1997, 2004) e Bezerra (2014).
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ndo sdo produzidos e validados cientificamente e universalmente
(MATO, 2009).

Considero esses encontros de formulagdo da proposta como
fundamentais ao respeito a diversidade; as falas dos povos originarios
nesses momentos traziam elementos para repensar as praticas enquanto
educadoras e educadores envolvidos no curso, aprendendo nesses
processos formativos a ndo ofender, com o silenciamento, esses sujeitos,
valorizando suas potencialidades, percebendo outros conhecimentos
além dos conhecimentos académicos e especificos de cada area.

2.4 A PROPOSTA CURRICULAR

A proposta curricular do curso tinha base nos desafios comuns
enfrentados pelos povos originarios em relacdo a gestdo ambiental dos
territdrios, a sustentabilidade socioprodutiva, a seguranga alimentar, a
falta de politicas educacionais especificas e de qualidade dos povos.

Assim, esses povos demandavam formacdo aos educadores do
CRMB, requerendo a qualificacdo de quadros técnicos que pudessem
dialogar com seus desafios, sem descaracterizar suas culturas, que
contribuissem com as aldeias na superacdo dos atuais problemas
vivenciados nos processos produtivos, como forma de considerar,
dialogar, respeitar e potencializar as formas préprias de producdo, de
conhecimento e de vida no cotidiano. Portanto, amparados pela LDB
9394/96, fazia-se necessaria a realizagdo de formacdo integral para a
atuacdo profissional indigena nas aldeias, oportunizando o direito a
escolarizacdo.

No entanto, nem todos os educadores do Instituto eram daquela
regido e, consequentemente, ndo tinham aproximagao com esses povos.
Nesse sentido, os encontros com as liderangas, as visitas as aldeias e a
discussdo coletiva sobre o curso tiveram a finalidade de articular os “[...]
conhecimentos e praticas originarios com as ciéncias e tecnologias nao
originarios e que [pudessem] contribuir para 0s projetos societarios e
socioambientais dos povos” (MEC. 1* CONEEI, 2009, p. 9).

Em relacdo aos contelidos exigidos no ensino médio, foram
inicialmente planejados de forma integrada e articulados com os
previstos no ensino técnico, tendo como referéncias: o Documento
Orientador das Conferéncias da Educacdo Escolar Indigena de
Novembro de 2008; o Decreto n° 6.861, de 27 de maio de 2009, que
define sua organizacdo em territérios etnoeducacionais e, em seu artigo
1° | diz que “A educacdo escolar indigena sera organizada com a
participacdo dos povos indigenas, observada a sua territorialidade e
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respeitando suas necessidades e especificidades”; as diretrizes
operacionais da Educacdo Escolar Indigena; e o catdlogo dos cursos
técnicos.

A metodologia da alternancia dos tempos-espacos educativos
contemplava a carga horaria minima definida para o curso. O Tempo-
Espaco Escola seria desenvolvido pelos professores do IFPA/CRMB,
com a participagdo de membros das comunidades, e 0 Tempo-Espaco
Aldeia contaria com visitas periddicas dos professores as comunidades
indigenas, visando acompanhar o desenvolvimento das atividades dos
estudantes nas aldeias, conviver com a comunidade e dialogar com as
liderancas indigenas.

Dessa forma, depois de muitas reunides e debates, o curriculo
do curso referencia-se no Eixo Articulador “Sustentabilidade dos
Territorios Indigenas”, desdobrando-se em eixos teméticos, de modo a
contemplar a diversidade das realidades das comunidades e a realizacdo
da interdisciplinaridade e do dialogo de saberes: a) Cultura e Identidade;
b) Terra, Trabalho e Produgdo; ¢) Organizacdo Social e d) Direitos e
Politicas Publicas.

Esses eixos tematicos foram os objetos de pesquisa e estudo
durante os ciclos de formacdo. Eles seriam as referéncias para a
construcao dos Planos de Estudo, Pesquisa e Trabalho, de modo que no
primeiro ciclo estariam articulados & construcdo de diagndsticos das
realidades, no segundo ciclo ao estudo dos sistemas de producédo e, no
terceiro, a discussdo das perspectivas de etnodesenvolvimento e
politicas publicas.

Cumpria-se assim o0 que é determinado pela prépria Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), que tem 0 pressuposto
de que a educacdo deve vincular-se a0 mundo do trabalho e & prética
social. E importante ressaltar que, embora o ensino médio tivesse
tradicionalmente o trabalho como principio educativo e ligado ao
socialmente produtivo, a perspectiva adotada nesse curso estava ligada
ao conceito de ciéncia e cultura; o trabalho precisaria, pois, indicar uma
relacio com a materialidade concreta que o constitui, levando em
consideragdo o sentido de entender e transformar fendmenos naturais e
culturais considerando as diferengas culturais e sociais de acordo com o
que o movimento indigena vem chamando de “projetos de futuro” dos
povos e comunidades.

25 REFLEXOES SOBRE ESSA EXPERIENCIA
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Nesse fazer do processo de construgdo do curso, arrisco afirmar
que ali, naqueles encontros, seja nas aldeias ou nos grupos de discusséo,
de ementas, quantidade de vagas por povo, processos seletivos, escolha
do nome do curso, os desafios de cada aldeia presente em cada fala dos
sabios, o pressuposto da interculturalidade, de acordo com Walsh
(2009), fazia com que a proposta curricular fosse dialogada, construindo
um curriculo em movimento.

Compreendo essa proposta de curso, numa proximidade ao
pensamento de Macedo (2006), entendendo 0 movimento como sendo
hibrido e cultural, e que “nesse hibrido, as tramas obliquas de poder
tanto fortalecem certos grupos como potencializam resisténcias”
(MACEDO, 2006, p. 290). Portanto, dialogar sobre o processo de
construcdo do curso era fundamental no nosso processo de aproximacao
como educadores de possiveis ideais de desterritorializagdo do
conhecimento dominante, que historicamente se coloca aos povos
originarios e a humanidade como o Unico possivel.

As reflexdes dessa experiéncia levam-me a considerar que 0s
povos originarios precisam de uma escola diferenciada, mas que nédo
somos nds, os ndo indigenas, que devemos propor 0 que € essa
diferenca; cabe, portanto, ouvi-los e buscar compreender o que
representa e 0 que buscam na escola. Quando propomos ou
desprestigiamos um modelo de escola necessaria aos povos originarios,
estamos, de certa forma, estabelecendo uma relagdo de poder,
desrespeitando suas caracteristicas tradicionais e a liberdade de escolha
e ndo contribuindo com seus projetos societarios, além de, algumas
vezes, desconsiderar as especificidades de cada povo.

Nesse sentido, desenvolver curriculos de cursos voltados as
comunidades originarias ainda é uma atividade que enfrenta grandes
desafios metodolégicos no sentido de oportunizar uma educacdo escolar
indigena dialogada e construida com os proprios sujeitos, que devem ser
demandantes de escolarizagio a partir de seus projetos societarios.

Compreendo como grande avango 0S cursos técnicos
especificos e o0s cursos interculturais que sdo dialogados com as
comunidades envolventes, propostos fundamentados nas leis especificas
e, principalmente, no exercicio e respeito as realidades de cada povo e
ndo somente construidos dentro de universidades; que respeitam os
demandantes das politicas de ensino superior indigena, com conteldos
gue vao ao encontro das praticas culturais de cada povo e das
experiéncias proprias dos grupos e unidades familiares, na garantia da
sustentabilidade, autonomia politica e permanéncia em seus territorios.
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Outra grande conquista dos povos originarios foi a politica de
acdo afirmativa nas instituicbes federais de ensino, aprovada e
sancionada pela Presidenta da Republica Dilma Russef, em agosto de
2012, na forma da Lei 12.711/2012, que estabeleceu a obrigatoriedade
da reserva de vagas nas Universidades e Institutos Federais. Com isso
aumentando a presenca de homens e mulheres pertencentes a povos
originarios distintos nos cursos de graduacdo na maioria das
universidades brasileiras e provocando o desafio as universidades
brasileiras de construcdo de politicas de permanéncia no ensino
superior, além das bolsas de permanéncia.

Logo, o0 acesso a universidade pelos povos originarios, embora
seja uma conquista, também tem seus gargalos, a comecar pelo processo
seletivo no qual competem a mesma vaga com negros e pardos; a vaga é
individual enquanto que a maioria das comunidades originarias
trabalham com o critério da coletividade, geralmente ndo existem
politicas de acolhimento de recepcao e desvelamento de codigos de cada
universidade, os cursos ja ndo sdo especificos e bilingues ocorrendo um
estranhamento, o que induz a desisténcias e evasoes.

Portanto, € necessario pensar formas, metodologias,
procedimentos préoprios e peculiares nas universidades que dialoguem
com o cotidiano das sociedades originarias, que vao além de assegurar
politicas de cotas para estudantes indigenas, mas partir do
reconhecimento do valor dos saberes que precisam ser respeitados, e
aprender com as especificidades dos processos de saber-fazer proprios.
N&o se trata entdo de oferecer somente 0 acesso, mas também a
mudanca de seus curriculos em respeito as e aos estudantes que ocupam
esse espaco de direito, e ndo somente, de forma consciente ou
inconsciente, invisibilizar e homogeneizar os tidos como “diferentes”.

Afinal, existem outros processos que fundamentam a
reproducdo sociocultural desses grupos que ndo estdo colocados nos
curriculos tradicionais das escolas. E, se o curriculo é o que da
identidade a escola, e se sua construcdo, selecdo e organizacdo do
conteldo é uma operacdo de poder, podemos agir adotando posturas
mais participativas e dialdgicas junto aos povos originarios.

Os cursos de graduagdo, que tem critérios de vagas, nos trazem
0 questionamento: quais saberes sdo soterrados nos processos
educativos? Quais sdo as experiéncias de ensino superior que 0S povos
originarios nos contam, quais suas memorias, dessa experiéncia? Quais
0Ss povos que estdo na universidade? Qual o significado dessa
experiéncia para eles/elas?
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S80 esses 0s questionamentos norteadores dessa pesquisa. Os
povos originarios estdo na universidade, eis a realidade; agora, como
isso ocorre, e 0 que eles tém a dizer sobre esse lugar que ocupam? E
urgente a necessidade de comecar a pensar nos caminhos metodoldgicos
dessa politica de permanéncia, ameagada nesses tempos tenebrosos.
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3 TEMPOS DE DESENVOLVIMENTO DA PESQUISA
3.1 A PESQUISA

Essa pesquisa com viés educativo, etnogréfico e histérico, com
suportes tedricos e metodologicos de uso de fontes orais e
bibliogréficas, busca analisar experiéncias e memorias de mulheres
pertencentes aos povos originarios distintos, na regido do Sul e Sudeste
do Para, trazidas e vividas no ambito académico, no ensino superior,
enquanto discentes de cursos de graduagdo da UNIFESSPA, a partir do
periodo recente do acesso a universidade; visa compreender como essas
memorias de experiéncias se revelam nas vozes femininas das Guajajara
e da cacica Katia Gavido/Akratikatéjé, contribuindo para o ndo
silenciamento dessas memdarias e experiéncias narradas.

Ao engajar-me nesse ideal, convidei mulheres de povos
distintos para encontros que proporcionassem momentos de
compartilhamento de experiéncias narradas de suas memdrias, enquanto
mulheres pertencentes a um povo originario, e suas impressdes do
mundo académico, procurando valorizar as vozes femininas, suas
experiéncias vividas e as alteridades e multiplicidades de povos
originarios, pertencentes também ao territorio da universidade.

Embora os processos formativos no ensino superior possam
tanto ressaltar como questionar diversas formas de preconceito,
dependendo dos recortes e leituras que homens e mulheres fazem da
historia e como se portam diante dela e assim apresentar
posicionamentos, estudos tém demonstrado com grande criatividade que
a escola e a academia podem sim ser incorporadas aos processos
educativos tradicionais dos povos indigenas, com um ensino que traga o
acesso a outros saberes, a unido entre trabalho e educacdo vinculados
com seus projetos de futuro. Essa formacéo possibilita dialogos menos
verticalizados com representagdes politicas, sociais e econdmicas do
Estado, combatendo a excluséo e invisibilidades e contribuindo para que
0S proprios povos sejam protagonistas na interlocucdo com a sociedade
que a envolve (BANIWA™, 2006).

¥ Durante os dialogos nesta pesquisa com o pesquisador Gersem José dos
Santos Luciano, pertencente ao povo Baniwa, alguns dos seus textos sdo
referenciados pelo proprio autor tanto como BANIWA, Gersem dos Santos
Luciano, como LUCIANO, Gersem José dos Santos. Esclare¢o ao leitor que
tratam da mesma pessoa e que vou utilizando as duas formas de referencia-lo
conforme encontradas nas bibliografias consultadas.
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Conhecedora das conquistas legais no que tange a garantia ao
direito a educacao diferenciada, podendo citar a Constituicdo Federal de
1988, em seus artigos 210 e 215, e bem mais recente, em relacdo ao
acesso ao ensino superior, a Lei n°® 12.711, de 29 de agosto de 2012,
também chamada de Lei de Cotas, momento em que algumas
universidades brasileiras passaram a ser frequentadas em seus cursos de
graduacdo por homens e mulheres de diferentes povos originarios, via
acOes afirmativas, ou, utilizando o termo mais apropriado ao se referir
aos povos originarios, as politicas de acesso ao ensino superior.

Tais politicas destinadas aos povos originarios sdo bem distintas
daquelas que adquiriram o debate sobre “cotas raciais” para negros,
visto que ndo existem posicionamentos binarios, contra ou a favor ao
acesso dos povos originarios ao ensino superior. De acordo com o
Programa Rede de Saberes®, existem modalidades distintas de
mecanismos de inser¢do desses povos na universidade, que sdo: as
universidades indigenas; as licenciaturas interculturais e as acgdes
voltadas ao acesso e permanéncia de estudantes nas universidades.
Portanto, cada um desses mecanismos configura-se como uma distinta
resposta pratica a pergunta de “como” efetivar a participacdo dos povos
originarios no ensino superior.

Essas leis impulsionam olhares de pesquisadores das diversas
areas de conhecimento como a de educacgdo, histdria, sociologia,
antropologia entre outras, que ndo somente versam sobre as politicas de
acesso, mas também dos mecanismos e constru¢es de politicas de
ensino superior das universidades que adotaram o sistema de cotas.
(AMARAL, 2010; BONIN, 2007; SANTOS, 2011; PEREIRA, 2011;
NIEDERAUER, 2013; MATTIOLI, 2014 CARVALHO, 2010).

Nesse sentido, ressalta-se uma pequena quantidade de pesquisas
com narrativas sobre a universidade, a partir de quem vive esta
experiéncia: os proprios povos originarios, que sdo 0s protagonistas

0 Programa Rede de Saberes é uma aco afirmativa, realizada inicialmente
por quatro universidades do estado do MS; a Universidade Catolica D. Bosco
(UCDB), a Universidade Estadual (UEMS), a Universidade Federal do estado
(UFMS) e a Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), e tem como
objetivo apoiar a permanéncia na educagao superior de estudantes originarios da
regido. A partir do repasse de recursos da Fundacdo Ford feito pelo Projeto
Trilhas de Conhecimentos entre 2004-2007, o programa passou a beneficiar
também estudantes da UFGD e da UFMS a partir de 2008. O responséavel pela
coordenacdo geral do programa foi o historiador Antdnio Brand, professor da
UCDB.
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dessa Historia, os sujeitos que historicamente foram silenciados e
invisibilizados e aos quais os direitos sempre foram negados.

Portanto, a analise dessas narrativas, embora possam contribuir
teoricamente com a recente discussdo sobre a politica de acesso e
permanéncia no ensino superior, esta tematica que perpassa a pesquisa,
ndo se torna o foco dela. Busco centrar no protagonismo e nas
experiéncias ao qual rememoram as mulheres pertencentes aos povos
originarios, ouvindo as narrativas de experiéncias, no sentido de
contribuir com o ndo silenciamento dessas mulheres que muitas vezes
séo silenciadas na academia.

Se pararmos para refletir que os sujeitos oprimidos ao longo da
historia foram sempre representados na historiografia, na literatura e nas
artes predominantemente pela classe dominante e masculina, e, de
maneira geral, as mulheres, desde as sociedades mais antigas, sempre
foram marginalizadas e silenciadas. Torna-se necessario buscar, na
historia recente das politicas de acesso ao ensino superior indigena,
vozes femininas que permanecem invisiveis a historia possibilitando a
legitimacdo dessas memdrias e experiéncias, e a critica ao poder
circunscrito e naturalizado.

Com o desenvolvimento dessa pesquisa, identifiquei uma
lacuna no que se refere as pesquisas com narrativas femininas indigenas
no espaco académico. Procurava por pesquisas que valorizassem as
experiéncias narradas de mulheres pertencentes a povos originarios no
espaco académico, esse miudo da Historia, que muitas vezes €
homogeneizado, no sentido de encontrar pesquisas ressaltando as
experiéncias de construcdo de politicas de acesso e permanéncia tdo
recentes na histéria da maioria das cidades brasileiras, mas ndo aquelas
contadas por mulheres académicas.

Os locais onde busquei e identifiquei esta lacuna foram: o
banco de teses da CAPES e os programas de pds-graduacdo em
Educacdo, Sociologia e Antropologia de algumas universidades
brasileiras como a UFPA, UFSC, UFMA, UFTO, USP, UNICAMP e
UFRGS. Primeiro, iniciei as pesquisas em seus bancos de dados com
palavras-chaves como: narrativas femininas indigenas no ensino
superior; ndo encontrei resultados.

Em um segundo momento, ampliei a busca, colocando
palavras-chaves como: ensino superior indigena, universidades,
mulheres indigenas académicas, acesso e permanéncia. Aqui encontrei
relevantes trabalhos que vém sendo desenvolvidos em algumas
instituicGes. Porém, ndo encontrei o foco de analise em narrativas de
experiéncia de mulheres pertencentes a povos origindrios que
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experienciam 0 ensino superior. Portanto, a execucdo dessa pesquisa
possivelmente podera contribuir a esse campo pouco pesquisado.

Nas aproximacdes teoricas convidei a essa tessitura, junto as
narrativas femininas, o pensamento de alguns autores e autoras, como
Walter Benjamin (2012), que apresenta a narragdo como a faculdade de
intercambiar experiéncias, faculdade essa tdo caracteristica dos povos
amerindios, que tem a oralidade como forma de comunicacdo
recorrente. A oralidade tem para eles um papel politico, cultural e
educativo na (re)construcdo de sua historia e cultura; ela esta ligada
diretamente a valoragdo de suas memorias, seus conhecimentos, sua
forma de pensar e estar no mundo, que sofrem constantemente
mudangas.

Com o propésito de iniciar a interlocucdo com essas narrativas
femininas pertencentes a povos originarios distintos sobre suas
experiéncias na universidade, busco entendimento com Paim (2005),
num dialogo benjaminiano sobre o sentido das memorias, experiéncias e
narrativas: “[...] para pensar as experiéncias vividas na sua dimenséo de
totalidade, para além do cientifico e racional instrumental - como
Benjamim defende - é preciso trazer o insignificante, o mildo, o
relegado para a historia” (PAIM, 2005, p. 13).

Em decorréncia, me indago: quais racionalidades sdo
desenvolvidas por essas mulheres pertencentes a povos originarios
distintos, a partir de suas experiéncias de ensino na universidade? Como
elas se sentem nesse processo formativo que experienciam nos cursos de
graduacdo? Elas se apresentam numa logica colonizadora que as
invisibilizam e homogenizam como bestiais ou se apresentam como
guerreiras?

Assim, inspirada em uma tese de doutorado produzida por
Franca (2015), que produz como suporte metodolégico as experiéncias
narradas de um grupo de educadores o uso das “imagens
monadoldgicas”, remeto-me a essa op¢do metodoldgica bibliogréfica
como um desafio a ser trilhado nessa pesquisa, 0 da opg¢éo por trabalhar
num “[...] carater narrativo da producdo de conhecimento historico
educacional, entrecruzando as subjetividades dos professores e da
pesquisadora, porém, sem desconsiderar questbes culturais
amalgamadas” (p. 107). Logo, perceber por meio de uma escuta sensivel
as narrativas das mulheres originrias na universidade, buscando
mimeses, 0 que ainda ndo foi dito, o vivido, 0 que ainda permanece
invisivel aos olhos, entendendo este narrar, de acordo com Franca
(2015), como:
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[...] tarefa ardua para quem busca, nesse texto,
narrar uma experiéncia coletiva e, principalmente,
para contar como foram tecidas as monadas dessa
instigante viagem, principalmente quando se
pretende trazer a tona as vozes dos professores,
sem reduzi-las a0 meu prdprio interesse bem
como assumir a postura de que ndo existe
neutralidade na pesquisa e apresentar uma
producdo de conhecimento construido por uma
acdo coletiva. Deixando visivel que é possivel
uma pesquisa que trilhou caminhos tortuosos, que
se movimentou vertiginosamente. (FRANCA,
2015, p. 107).

Acredito que a partir da valorizacdo dessas experiéncias
narradas, essas mulheres poderdo contribuir com a politica de ensino
superior na UNIFESSPA, ndo somente com dados estatisticos acerca da
entrada, evasdo, permanéncia e egressos nos Seus respectivos cursos,
mas também adicionando elementos para reflexdes sobre a recente
construcdo de politicas de educacdo escolar indigena superior, por um
outro olhar, o que nos remete a reflexdo do conceito de Historia
abordado por Benjamin (1994), nos indagando: a qual historia
estariamos contribuindo com algumas pesquisas, com os dados oficiais
de um grupo hegemdnico ou na possibilidade de valorizar as vozes
dessas mulheres?

Simultaneamente, percebe-se nesse dialogo a relevancia do
pensamento do historiador Edward Thompson (1981), ao falar do termo
ausente: a experiéncia, quando nos chama atengdo a fronteira do
desconhecido, e que para rompé-la é necessario interrogar os siléncios
reais, por meio do diadlogo com o conhecimento.

Paralelamente, junto aos conceitos de analise sobre historia,
memoria, experiéncias e narrativas orais, vislumbro a aproximacao com
outras categorias tedricas que surgem a partir de uma abordagem
decolonial, que pensam e analisam a histéria a partir de seu lugar, de
seus sujeitos, valorizando seus conhecimentos. Procurarei analisar a
partir das narrativas femininas indigenas com o conceito
interculturalidade, que serdo melhor abordados no quinto capitulo dessa
pesquisa, percebendo se os saberes dessas mulheres sdo nivelados a uma
I6gica civilizadora, universalizante e homogeneizante ou & perspectiva
de cidadanias plurais. (HALL, 2009; SANTOS, 2010a).

Boaventura de Souza Santos também se aproxima dessa
tessitura coletiva quando nos traz a ideia do paradigma emergente, nos
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convidando a reflexdo, a partir de um conhecimento prudente para uma
vida decente (SANTOS, 2010a), que pode ser descrito por gquatro
principios: 1) todo o conhecimento cientifico-natural é cientifico-social;
2) todo o conhecimento é local e total; 3) todo o conhecimento €
autoconhecimento; 4) todo o conhecimento cientifico visa constituir-se
em senso comum.

Logo, a ideia do autor é “[...] confrontar a monocultura da
ciéncia moderna com uma ecologia de saberes, com o reconhecimento
de uma pluralidade de conhecimentos heterogéneos” (SANTOS, 2010b,
p. 53). Ele denomina o ideal de ecologia de saberes, que devem dialogar
entre si.

Essa ideia embasa o questionamento que levantei a partir das
narrativas de memdria dessas mulheres: esses saberes estdo sendo
dialogados na universidade ou sendo soterrados?

Nessa perspectiva, Luciano (2009), em seu texto “O indio
brasileiro: o que vocé precisa saber sobre 0s povos originarios no Brasil
de hoje”, aborda os desafios do atual indigenismo no Brasil,
relacionados ao papel das organizaces indigenas e indigenistas na
construcdo das politicas de educacao indigena intercultural universitaria.
O autor enaltece que a “[...] diferenca de visbes do mundo e da vida
produz diferentes pressupostos de racionalidades e l6gicas que
constituem os conhecimentos”. Ainda evidencia “[...] que cada cultura
tem forma prépria de organizar, produzir, transmitir e aplicar
conhecimentos” (2009, p.193), ¢ que as mulheres e homens pertencentes
a povos originarios — ao adentrarem ao universo académico — sofrem um
choque de posicionamentos conflitantes, pois:

Na universidade, aprendem outras “verdades” que
contrapdem ou negam 0s conhecimentos e valores
tradicionais de seu povo e isso cria um mal-estar
complicado de se administrar e um conflito de
lealdades. Afinal de contas, quem estd com a
razdo? Isso leva muito tempo para equilibrar a
convivéncia com diferentes “verdades”, o que
acaba gerando forte relativismo de suas
concepgdes sobre seus valores e conhecimentos
tradicionais. Esse relativismo é igualmente
complicado e, por vezes, perverso, pois leva a
pessoa a duvidar de si mesma enquanto
pertencente a um grupo étnico, na medida em que
tudo aquilo que lhe fazia indigena — pertencente a
determinado povo, cultura e identidade —, agora
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esta em questdo, e esse questionamento, do ponto
de vista do seu povo, é perigoso e, portanto, vocé
corre 0 risco de ser repelido, por conta da
autodefesa étnica e quebra de lealdade.
(LUCIANO. 2009, p.194).

Diante do exposto, apresento no préximo tépico como ocorreu a
construcdo do percurso metodoldgico da pesquisa, com algumas analises
e problematizac¢ao das fontes orais coletadas nos “encontros narrativos
de mulheres Guajajara e Gavido na universidade”, inicialmente
apresentando as mulheres Guajajara e a cacica Gavido, adotando como
opcdo metodoldgica a construcdo de moénadas, que, referindo-me as
palavras de Walter Benjamin (1985), sdo centelhas da esperanca,

miniatura de significados, partes de um todo.

3.2 TEMPOS  DE CONSTRUCAO DO  PERCURSO
METODOLOGICO

Com alguns questionamentos nada faceis, porém pertinentes a
um fazer académico pautado na ética, valores e experiéncias das
mulheres envolvidas nessa pesquisa, abordo nesse momento outros
guestionamentos relacionados ao desenvolvimento dessa pesquisa € a
forma como foi se construindo o percurso metodolégico.

Pode uma mulher nédo indigena falar sobre memdrias femininas
indigenas do ensino superior? Em gque momento me sinto autorizada a
entrar nesse mundo de reminiscéncias? Como ouvir o ndo dito
oficialmente e quais os limites de interpretacdo dessa dada realidade?
Como desenvolver pesquisa “com” e ndo “para” ou “de” dadas
realidades das mulheres que fazem parte deste estudo?

Em contato com leituras do Professor Alessandro Portelli, da
Universidade La Sapienza, de Roma/ltalia, construo um didlogo muito
préximo com seus estudos por entender que contribuem com o
entendimento de que as fontes sdo pessoas e ndo documentos e que:

21 . . .. N
A expressdo ‘“encontros narrativos femininos sobre a universidade”,

representam momentos de troca entre a pesquisadora e as mulheres indigenas,
nesses momentos desenvolvemos além das entrevistas orais individuais,
momentos que se aproximavam da arte com encontros desenvolvendo oficinas
de pintura indigena, de olho de deus (artefato indigena), trazendo assuntos que
vao além da universidade, que estdo no cotidiano, valorizando o principio da
contacéo de historias, a troca de experiéncias.
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O principal paradoxo da histéria oral e das
memorias é, de fato, que as fontes sdo pessoas,
ndo documentos, e que nenhuma pessoa, que
decida escrever sua prdpria autobiografia (como é
0 caso de Frederick Douglass), que concorde em
responder a uma entrevista, aceita reduzir sua
prépria vida a um conjunto de fatos que possam
estar & disposi¢éo da filosofia de outros (nem seria
capaz de fazé-lo, mesmo que o0 quisesse). Pois,
ndo sé a filosofia vai implicita nos fatos, mas a
motivacdo para narrar consiste precisamente em
expressar o significado da experiéncia através dos
fatos: recordar e contar ja é interpretar. A
subjetividade, o trabalho através do qual as
pessoas constroem e atribuem o significado a
prépria experiéncia e a prépria identidade,
constitui por si mesmo o argumento, o fim mesmo
do discurso. Excluir ou exorcizar a subjetividade
como se fosse somente uma fastidiosa
interferéncia na  objetividade factual do
testemunho quer dizer, em Ultima instancia, torcer
0 significado préprio dos fatos narrados.
(PORTELLI, 1996, p.2).

O autor também € inspiracdo quando faz o paralelo entre

narragdo e subjetividades, e nos fala “[...] de um patchwork, em que
cada fragmento (cada pessoa) é diferente dos outros, mesmo tendo
muitas coisas em comum com eles, buscando tanto a prépria semelhanga
como a propria diferenca”. Para o referido autor, trabalhar com
memodrias, esta ligado a subjetividades:

N&o temos, pois, a certeza do fato, mas apenas a
certeza do texto: o que nossas fontes dizem pode
ndo haver sucedido verdadeiramente, mas esta
contado de modo verdadeiro. Ndo dispomos de
fatos, mas dispomos de textos; e estes, a seu
modo, sdo também fatos, ou o que é 0 mesmo:
dados de algum modo objetivos, que podem ser
analisados e estudados com técnicas e
procedimentos em alguma medida controlaveis,
elaborados por disciplinas precisas como a
linglistica, a narrativa ou a teoria da literatura.
(PORTELLI, 1996. p.2).
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Do mesmo modo, inspiro-me na professora Jeanne Marie
Gagnebin (2014), na escrita poética e libertaria, que, ao falar sobre
escrita, morte e transmissdo, nos alerta que devemos escrever com
felicidade, contentamento e com nossos saberes, curando nossas feridas
narcisicas para sermos Unicos e diferentes. E que, se féssemos imortais,
nem deveriamos escrever.

Portanto, rememorar os caminhos percorridos no encontro das
mulheres Guajajara”® e da cacica Gavido, que estdo na universidade, se
torna relevante para melhor compreensdao do presente, entendendo por
rememoracdo o dialogo de Jeanne Marie Gagnebin com Walter
Benjamin, que o traduz como “Eingedenken, que seria uma memoria
ativa que transforma o presente” (GAGNEBIN, 2014, p. 55), ou seja:

[..] A rememoracdo também significa uma
atencdo precisa ao presente, em particular a estas
estranhas ressurgéncias do passado no presente,
pois ndo se trata somente de ndo se esquecer do
passado, mas também de agir sobre o presente.
[...1 A  histéria monumental se atém a
rememoracgdo da grandeza dos herdis do passado e
propBe, com muito acerto, modelos para o
presente — modelos a serem admirados, a serem
mesmo imitados. Ela se torna perniciosa quando,
por excesso de admiracdo (e de melancolial), ela
sufoca a forga de invengdo do presente reduzido
ao papel de imitador (GAGNEBIN, 2014, p. 55).

Logo, se 0 que caracteriza a rememoracdo é a relacdo do
passado com o presente, agindo sobre esse, atendo-se a histdria
monumental, a grandeza dos herdis do passado, percebo a emergéncia
em criar circulos de encontros narrativos femininos, ouvindo narrativas
femininas indigenas carregadas de sentidos, sobre as suas experiéncias
no universo académico, sobre o que é ser mulher indigena universitaria,
em um cendrio recente de sua presenca no meio académico.

Para tanto, fiz entrevistas individuais, e em uma destas
entrevistas fui questionada por uma Guajajara quem eu era, sobre a
minha histéria, que elas falavam de si, mas que nada sabia de mim. A
partir desta indagagdo  criamos circulos narrativos femininos,

2 As narrativas femininas dessa pesquisa, s30 compostas por trés mulheres
Guajajara e uma cacique Gavido e estdo apresentadas neste mesmo capitulo
dessa pesquisa.
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desenvolvendo oficinas de objeto intimo, de pinturas, de olho de Deus,
de jogo de flecha como dispositivos poéticos e encontros femininos que
narrdvamos nossas experiéncias e faldvamos de nds enquanto mulheres,
mée e sobre a universidade

3.3 CIRCULOS DE ENCONTROS NARRATIVOS FEMININOS

Mesmo com pouca experiéncia em desenvolver pesquisas
académicas, as escolhas tedricas feitas sdo oriundas tanto das leituras
proporcionadas pelo programa de pés-graduacdo, no qual desenvolvo
essa pesquisa, quanto do meu orientador e do grupo de estudos sobre
decolonialidade, no qual nos aproximamos teoricamente de alguns
conceitos relacionados a decolonialidade do saber, do ser, do poder e da
natureza.

Além desses conceitos, inspiro-me, na leitura da pesquisa da
arte educadora Marizete Silva (2013), a qual, baseada na sociopoética,
traca conceitos, desenvolve metodologias, aproximando-se da arte e da
poesia; desenvolve dispositivos que aproximam-se das entrevistadas ndo
apenas como encontros de corpos fisicos, mas também de linguagens, de
saberes, de percepc¢0es, de valores, de crengas, dialogando com elas.

Dessa forma, assumimos os dispositivos numa relagdo poética,
de trocas, ndo somente capturando imagens, pessoas e linguagens, mas
assumindo escolhas poéticas de se fazer a pesquisa, escolhas que
orientariam encontros com as mulheres pertencentes aos povos
originarios, sabendo que desses encontros poderiam surgir narraces ndo
somente relacionadas a universidade, mas ligadas a vida, ao ser mulher,
ser mae, a nossas ancestralidades que algumas vezes escapam ao
formalismo académico.

Portanto, compreendo os circulos de encontros narrativos
femininos desenvolvidos nessa pesquisa, aproximando-me dos conceitos
da sociopdetica, no sentido de criar momentos de encontros que fossem
significativos a pesquisa e as sujeitas envolvidas, onde a producédo de
conhecimentos fosse coletiva e significativa, as mulheres envolvidas
nesse processo, sendo:

Na sociopoética, a concepgdo do dispositivo ira
permitir ao grupo-pesquisador tornar-se um
agente ativo na producdo do conhecimento
(Silveira, 2005). A construcdo do conhecimento se
faz coletiva e cooperativamente. O grupo é
formado a partir de um convite para a discussao
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de um determinado tema gerador, que tanto pode
ser oferecido pelo pesquisador-oficial, como por
meio de uma demanda do préprio grupo, ou ainda
a partir de uma negociacéo entre os interesses de
ambos. Uma vez formado o grupo, o pesquisador-
oficial elabora as oficinas nas quais sera
trabalhado o tema escolhido, participando da
producdo como mais um olhar (embora sem
perder de vista a relagdo de poder que envolve a
sua participacdo). A partir dai o grupo pesquisador
é parte ativa de todo o processo, participando da
producdo de dados, além da andlise e da
socializagdo dos mesmos. Este processo pode ser
adequado a diversas demandas, como: uma
pesquisa académica, uma intervengdo institucional
ou, apenas, uma apropriacdo, por parte do grupo,
de determinado tema que seja relevante para o
mesmo. Considerar o material da pesquisa como
uma producdo de sentido efetuada entre o
pesquisador e o pesquisado permite uma maior
implicagdo dos sujeitos da pesquisa com o
conhecimento construido e uma valorizagdo deste
conhecimento. Para o pesquisador, fica o desafio
de pesquisar sem utilizar a interpretacdo como
ferramenta de afirmar sempre uma verdade Ultima
que se sobrepde ao saber dos sujeitos da pesquisa.
Quando isso ndo for possivel, pelo menos, ele
estara consciente de suas interferéncias no saber
produzido. (SILVEIRA, 2008. p. 876)

Desenvolvemos oficinas onde nestas iamos rememorando
nossas experiéncias, a primeira foi a de objeto intimo, nesta para iniciar
0 circulo escolhi um olho de Deus, feito pela minha filha Itaneém
guando passou por um ritual de cura de sua afetividade, representava
muito para mim, a partir deste objeto me mostro enquanto
mulher/mée/profissional/pesquisadora com minhas sensibilidades e
fragilidades e assim fomos formando nossos circulos narrativos.

Percebo esses encontros como circulos de didlogos que foram
se constituindo pela minha entrada na pesquisa académica, que estendia
a mao as outras mulheres, & mulheres Guajajara e a Katia, a cacica do
Povo Gavido/ Akratikatéjé, formando uma circularidade feminina,
entrelacando fios invisiveis. Esses encontros sdo, portanto, o que
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orientam essa producdo académica, e neles foram surgindo as fontes
historicas orais, as quais Portelli (1997), denomina de fontes narrativas.

3.4 O ENCONTRO COM AS MULHERES GUAJAJARA

Ao relembrar como ocorreu 0 inicio da pesquisa, um
pensamento de Portelli (2004) sobre histérias no tempo, em um de seus
ensaios, denominado “O momento de minha vida”, vem-me & cabeca:
“[...] contar uma estéria preserva o narrador do esquecimento da estoria,
constréi identidade do narrador e o legado que ele ou ela deixa para o
futuro” (p. 296). E por isso que vejo como relevante ao desenvolvimento
da pesquisa rememorar esse encontro com as mulheres escolhidas para
as entrevistas. Para isso, desenvolvi um roteiro de observagdo que se
baseava num questionario aberto, subdividido em: historias escolares; o
gue é ser mulher indigena e a mulher indigena na universidade.

A escolha de um questionario aberto também foi influenciada
por leituras de Portelli (1997), acreditando que de certa forma, por mais
gue o questionario seja elaborado pelo pesquisador, quem dara o tom da
entrevista sera o entrevistado, de acordo com suas experiéncias,
escolhas, memérias e tempo.

Porém, como vivemos em circulos e a dindmica da vida tem
rotatividades, o que parecia estar organizado nao foi tdo simples como
planejado. O que eu tinha pensado inicialmente e parecia sob controle,
com questionarios prontos, termo de entrevistas elaborado, escolha das
entrevistadas, universidade, forma de abordagem e embasamento
tedrico, foram se reconstruindo no proprio fazer.

Para saber quem eram as mulheres pertencentes aos povos
origindrios que cursavam a universidade, iniciei a busca pelo
departamento de documentacdo académica da UNIFESSPA, como
forma de fazer um mapeamento das possiveis entrevistadas. Ao iniciar a
busca de dados sobre as alunas indigenas, seus nomes, cursos, turmas e
turnos, deparei-me com a burocratizacdo do processo. Solicitei as
informacgBes por escrito, e no meio da burocracia e da “disputa por
brilhos intensos na mesma constelacdo” a solicitagdo se tornou um
processo interno ao departamento; entdo, solicitaram-me documentos
que ndo pude apresentar a época, por estar em outro estado. Dessa
forma, ndo obtive da universidade informacfes oficiais referentes ao
nome das indigenas, cursos, turnos e salas que cursavam, assim como 0s
projetos de cursos, que deveriam estar online no préprio site da
universidade, como documentos publicos.
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Embora a pesquisa ndo tenha nenhum dnus e futuramente possa
contribuir para a reflexdo sobre a realidade do ensino superior indigena
na UNIFESSPA, os dados foram negados; as informacOes para a
pesquisa foram negadas, seja por ndo quererem contribuir, seja por ndo
terem dados especificos sobre a entrada e permanéncia dos povos
indigenas na universidade. Seja qual for o motivo, percebe-se a
gravidade da situacdo para uma universidade que, em tese, €
comprometida com a diferenca.

Dessa forma, essa dificuldade em obter dados iniciais atrasou
consideravelmente a pesquisa. Os poucos dados estatisticos obtidos, que
no momento ndo serdo apresentados nesse texto, foram por trabalho
pessoal de “investigacdo” cuja etimologia da palavra, do latim,
investigare, refere-se a acdo de seguir os vestigios, 0s rastros, iniciando
0 processo dessa pesquisa historica educacional.

Logo, o que parecia controlavel, quase que palpavel, se tornou
uma das grandes aprendizagens da presente pesquisa, pois, se pensei em
trabalhar com memorias e experiéncias, a que pesquisa histdrica estaria
comprometida? Que verdades seriam essas? As informagfes negadas
inviabilizariam a pesquisa? Esses documentos eram realmente
necessarios?

Nesse momento de anguUstia, pensamentos de Walter Benjamin
surgem como reldmpagos; levam a pensar nas experiéncias
comunicaveis que se perdem com o advento da modernidade, no
entender do autor da histéria sob o ponto de vista dos vencidos. E mais
necessario, ainda, entdo, trazer para a historia determinadas mulheres
gue ndo estdo na histdria oficial, que estdo esquecidas; invisibilidades
que resistem naquele espaco que as homogeneiza. Por conseguinte, ter
de lidar com o inesperado de ndo ter sido bem aceita na universidade
gue sempre estudei, mesmo mantendo boas relagdes com profissionais
comprometidos, que inclusive fazem parte da minha formacéo
académica e profissional, fez emergir inimeras duvidas, inquietacdes,
desesperancas e tempos de medo, ja que o planejado foi modificado; eu
ndo conseguia encontrar as mulheres indigenas na universidade, nem
mesmo saber em qual sala estudavam.

Em conversa sobre tal dificuldade com um amigo querido, o
historiador Airton Reis, professor ligado a outra universidade na cidade,
ele sugeriu que eu ouvisse as narrativas das docentes que estavam no
Gltimo periodo do curso Intercultural Indigena da Universidade do
Estado do Para (UEPA), pertencentes ao povo Surui e Gavido. Aceitei a
sugestdo e fui ao encontro dessas outras mulheres indigenas que também
eram académicas. Compreendi que a pesquisa tomaria outro rumo, com
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outros cursos, outra universidade, outras mulheres indigenas, outro
povo, nada como o planejado, mas a ideia inicial permaneceria.

Naquela universidade, a UEPA, a recep¢do foi totalmente
diferente. Houve uma apresentacdo formal da pesquisadora as
estudantes, e apds explicar o objetivo da pesquisa, marcamos as
entrevistas. Porém, mesmo com 0 interesse em participar da pesquisa,
comecaram 0s desencontros: as entrevistas eram desmarcadas por varios
motivos, sendo o principal a tensdo pela qual estavam passando pelo
momento de conclusdo das monografias que seriam apresentadas no
final daquele més; que era também o Gltimo disponivel para o meu
trabalho de campo. Mais uma vez ndo foi possivel.

Acredito que nada na vida ocorre por acaso. Existem
acontecimentos e encontros que a dinamica da vida proporciona que
embora ndo sejam compreensiveis em determinados momentos, ocorrem
e se formam. Penso nisso, pois, quando fiz a opcdo em trabalhar com
mulheres pertencentes a um dos povos originarios da regido, tinha em
mente que trabalharia com povos mais pobres, que resistem em seus
territorios distantes do grande centro, com inumeros desafios para a
valorizacdo de sua cultura e manutencdo de territérios e que seriam
mulheres. Mulheres que muitas das vezes foram silenciadas nos
processos literdrios de producdo de conhecimentos e também das artes;
vozes femininas silenciadas, como reflete Souto Maior, ao apontar que:

Uma parcela considerdvel dos  estudos
‘arqueologicos’ realizados pela critica feminista
anglo-americana nos dltimos vinte anos tem se
empenhado também em concretizar a urgente e
ardua tarefa de tornar visivel (e audivel) o papel
desempenhado pelas mulheres na histdria das
artes, além da literatura tal empenho vem
contribuindo nédo s6 para recuperar uma parte das
inlmeras vozes emudecidas pela historiografia
oficial, mas também para mostrar que a
organizagdo social da produgdo artistica tem
excluido sistematicamente através dos séculos a
participacdo das mulheres. (SOUTO MAIOR,
2001, p. 15, apud SILVA, 2013, p. 252).

Essa opcdo por escutar mulheres que estavam na universidade
inspira-se na proximidade com leituras sobre o feminino sagrado (ISHA,
2005; REGINA, 2000; ESTES, 1994); portanto, optar por narrativas
femininas fazia aproximar-me de uma interrogacao de Marizete Silva:
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E a chamada das mulheres puiblicas, elas véo
aparecer, mas escolhidas por quem? N&o podemos
negar o legado do patriarcado, muitos estdo
escravizados, mas nao se percebem como
escravos. O que a violéncia fez com eles? Muitos
ndo se véem como fruto dessa violéncia, muitas
vezes praticadas por mulheres na prépria criagdo.
A sutileza da discussdo é que se mantém no
espago publico a busca da verdade sobre o poder.
Estou questionando o lugar puablico da mulher, por
exemplo, na literatura. Vendo a mulher como
mée, como pesquisadora, ndo como a outra na
pesquisa. (SILVA, 2013, p. 50).

Logo, ouvir mulheres, saber o que a universidade faz com seus
saberes, se dialogava ou ndo com eles e de que maneiras se apresentam;
0 tempo que estdo na universidade, sdo questdes que também estdo
presentes em minha vida, como académica, como mulher nortista e
como mée. E essa escolha ndo seria somente por mulheres, teriam de ser
mulheres pertencentes a povos mais distantes da cidade de Maraba,
aquelas que passam despercebidas, sendo as vezes nem reconhecidas
como indigenas. Mas a pesquisa parecia estar tomando outra dire¢do
diferente da planejada.

Foi entdo que ocorreu outro Kair6s. Sem ser metodicamente
planejado, uma amiga querida que ndo via hi tempos, Ana Paula,
técnica da UNIFESSPA, ficou sabendo da pesquisa e telefonou-me,
anunciando boas novas: ela tinha os contatos das mulheres Guajajara e
dados estatisticos resultado de um dos seus estudos sobre os povos
originarios que estavam na universidade. Esse momento foi fundamental
para que eu pudesse iniciar 0s contatos e marcar as entrevistas.

Porém, antes de falar sobre o encontro com essas mulheres,
apresento alguns dados estatisticos, que caem como um raikai®*. Novas
descobertas foram feitas. Antes de iniciar essa pesquisa, eu tinha a ideia,
baseada em dados empiricos, de que a quantidade de mulheres
pertencentes aos povos originarios da regido do Sudeste do Para

3 Ppoesia de origem japonesa, de dezessete silabas, referente a uma pratica
poética individual, adotada por alguns poetas e estudiosos, a partir do século
XIX. (NUNES, 2011) Faco uso dessa expressdao como forma de acontecimento,
um cair no colo, um acontecimento inesperado.
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presentes na universidade era menor do que a quantidade de homens, no
entanto, ao analisar os dados, percebi pouca diferenca.

Gréafico: 01. Género dos estudantes indigenas da UNIFESSPA

Género

B MASCULINO
m FEMININO

Elaboragéo: Guilherme Dunchatt Zettermann, 2015.

O grafico demonstra um numero consideravel de mulheres na
universidade, inclusive um pouco superior a quantidade de homens.
Apos isso, verifiquei quais povos tinham as menores representatividades
nos cursos da UNIFESSPA, critério que embasaria minha escolha.
Dessa forma, o segundo grafico, apresentado abaixo, demonstra que a
maioria dos estudantes pertencentes aos povos originarios presentes na
universidade sdo Gavibes, ou moram em uma das aldeias desse povo
pelas suas constituices familiares.
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Grafico: 02 — Porcentagem de estudantes por povos e etnia
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Elaboragéo: Guilherme Dunchatt Zettermann, 2015.

Esses dados deram a orientacdo que permitiu a op¢édo de escolha
pelas mulheres Guajajara, constituidas por trés alunas, que fazem parte
de 5% dos 61 estudantes pertencentes a povos originarios na
UNIFESSPA. Portanto, reafirmando meu desejo em trabalhar com as
narrativas femininas Guajajara.

O contato com essas mulheres foi ocorrendo de forma circular;
uma fornecendo o contato da outra e assim fomos constituindo as
narrativas de suas memorias sobre experiéncias no ensino superior.
Lembro-me que no primeiro encontro, ainda bem timida e sem valorizar
0s processos formativos com arte educacdo que tinha experenciado, fiz a
primeira entrevista individual. Nela, falei do termo de compromisso e o
porqué de ter escolhido o povo Guajajara. Nayara Guajajara, estudante
do curso de Geografia, comegou entdo a falar. Para meu desespero, ali
mesmo no Tapiri (lanchonete da universidade), com o maior barulho,
falou sem parar, falou sobre como fez o processo, da escola, dos seus
medos, de ser indigena, do medo de ndo ter emprego na aldeia, da
vontade de voltar para la...quase duas horas de narrativas.

Essa narrativa de experiéncia remete a Benjamin (1985), na
dimensdo antropoldgica da narracdo. Hoje, as pessoas estdo perdendo
suas narrativas; e ali, naquele momento, percebi a entrevistada com
vontade de falar sobre suas experiéncias; talvez a realidade seja que, até
entdo, ninguém tenha parado para ouvi-la.
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O circulo continuou se formando. A segunda entrevistada,
Nayane Guajajara, estudante do curso de Direito teve resisténcia em
marcar uma conversa, mas, depois de muita insisténcia minha, a
entrevista ocorreu de forma rapida. Ela perguntou sobre o que deveria
falar, se eu tinha um questionério, se ela podia ver antes. Nossa conversa
terminou em menos de meia hora e sem muita poesia, sem muita troca,
bem fechada. Em outras palavras, ndo nos (re)conheciamos.

O mesmo ocorreu com a terceira entrevistada, Raquel
Guajajara, estudante do curso de Ciéncias Sociais, com a diferenca que
nesse caso ela explicitou que queria também conhecer quem a estava
entrevistando, saber da minha histéria. Surgiu nesse momento uma
crise: sera que somente uma entrevista seria suficiente para uma boa
analise? N&o correria o perigo de so6 “colher” a narrativa e ir embora?
Reli meus objetivos e hipdteses e ndo encontrei na minha pesquisa a
poesia, 0 encontro, a arte, que buscava na sociopoética. Nada....Tudo
muito cru, muito sem paixao.

Aqui, novamente, faco a opcdo por demarcar os dispositivos
como escolhas, como algo além dos padr&es estabelecidos pela forma de
se fazer pesquisa, dialogadas com as nossas experiéncias. Lembrava-me
da experiéncia de cirandas que tinha participado, € 0S processos
formativos que tinham como pano de fundo a arte, a contagdo de
histdria, a valoriza¢do das historias de vida, o respeito as diferencas e as
atividades de sensibilizacdo. E me perguntava: onde esses elementos
apareciam nessa pesquisa? Pensei entdo em convida-las para um circulo
de objeto intimo, no qual contariamos nossas histdrias a partir de um
objeto previamente escolhido que fosse significativo para cada uma de
nos. E assim foi-se constituindo mais circulos narrativos femininos. Esse
segundo momento, inclusive, ocorreu no quintal da casa delas.

Chegado o dia, apresentei meu objeto intimo: um olho de deus
feito pela minha filha. Expliquei que era um artefato indigena, contei a
historia do objeto entrelacando com a minha vida, minha pesquisa, sobre
eu estar na universidade, sobre a possibilidade de uma coautoria na
dissertacdo; e expliquei também conceitos que gostaria de me
aprofundar, sobre memdria, narrativa, as escolhas tedricas, além de um
Gltimo capitulo sobre a nossa construcao coletiva.
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Figura 4: Oficina de objeto intimo
i

Y G A )
Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2016. Crédito: Sil Lena Ribeiro
Calderaro.

Nessas rodas de conversa, fiquei sabendo que tinham me
confundido com outra pesquisadora, por isso a resisténcia em nossa
Gltima conversa. Ouvi que elas sentiam-se orgulhosas de ter alguém
pesquisando o povo delas, ainda mais por serem originarios do
Maranh&o, sendo assim um “povo pouco pesquisado academicamente”,
de acordo com uma fala da Nayara Guajajara.

Os objetos foram chegando na roda; surgiram fotografias
antigas de um ritual sagrado do povo Guajajara, conversas sobre
religido, onde ouvi “se branco pode escolher sua religido por que
também ndo podemos escolher?”. Falamos sobre elementos além da
universidade, que ndo tiravam o foco da pesquisa, pois eu entendia que
estavam se constituindo ali as narrativas sobre elas, sobre suas
experiéncias.
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Menina Mocga: objeto intimo da Raquel
L

Fonte: Raquel Guajajara

Nesse mesmo encontro, ao me apresentar, o fiz por um artefato
artesanal, como disse acima, um olho de deus, primeiro artesanato feito
por minha filha. Elas se interessaram em saber como era feito, e, no
desenrolar da conversa, combinamos uma oficina. Essa ocorreria na
minha casa, onde fariamos essa experiéncia de producdo de filtro dos
sonhos e de olho de deus; e as meninas que nao apresentaram seu objeto
intimo naquela dia, o fariam nesse proximo encontro.
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o S
Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2016.

Naquele momento, pude perceber novamente a importancia do
circulo, de ouvir o outro, de olhar no olho, de perceber as sutilidades e
sensibilidades que esses momentos poderiam proporcionar, a fluidez das
narrativas; percebia também que elas eram muito mais do que fontes, e
gue as ouvindo também me reconhecia com suas historias, criando
interacdes. Afinal, eu, agora como estudante de pds-graduacdo na
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), também me sentia
diferente, também tinha meus receios e resisténcias. Meu corpo também
habita lugares estranhos.

Ap0s este encontro, surgiu, nos didlogos da roda, a narrativa
sobre pinturas indigenas. Marcamos entdo mais um encontro coletivo,
gue seria de pinturas indigenas, e nesse também aconteceram inlmeras
narrativas de experiéncias sobre ser mulher indigena na universidade.

_Figura. 7: Oficina de pintura
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Fonte: Arquivo da pesuisa‘dora, 2016. Crédito: Fabio Lima
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3.5 O ENCONTRO COM A CACICA GAVIAO/
AKRATIKATEIJE

No mesmo periodo dos encontros narrativos femininos
(fevereiro a marco de 2016), estando eles praticamente encerrados, pela
necessidade de voltar para Floriandpolis e terminar os créditos da pos-
graduacdo, participei como ouvinte na UNIFESSPA de um encontro
sobre cartografia dos saberes®*.

Durante o evento, Kaétia Gavido Akrdtikatéjé, a cacica,
compunha a mesa com outras autoridades. Apds o evento, tive a
oportunidade de cumprimenta-la, pois eu ja a conhecia de outras
atividades educativas nas quais nos fizemos presentes, além de, até
mesmo, ja ter ido a sua aldeia conversar com seu pai, sabio cacique que
nos deixou no ano de 2012. Nesse momento de cumprimentos, ela me
disse que teria muito a falar sobre os originarios no espago da academia
e que, caso fosse de interesse para esta pesquisa, eu poderia ir até a sua
aldeia para conversarmos e assim ter um contato com sua convivéncia
como lideranca de um povo indigena, como guerreira desse povo e
como mulher cheia de esperanca.

Outro bom acontecimento a pesquisa; outro Kairés. Fui visitar a
aldeia da cacica trés vezes antes de voltar a Florianépolis; ali, a roda, o
circulo, também ocorreu; sentavamos no acampamento, lugar de
reunides e de lazer daquele grupo, e rodeada de filhos, genros, noras e
netos, ela ia narrando, rememorando sobre sua vida, a importancia da
universidade para os indigenas, sua trajetdria familiar e relatava como se
tornou a primeira cacica mulher da regido.

0 projeto Nova Cartografia Social da Amazonia (PPGSCA/UFAM — FUND.
FORD) vem sendo desenvolvido desde Julho de 2005, coordenado pelo
antropo6logo Alfredo Wagner Berno de Almeida, e tem o objetivo em realizar
um trabalho de mapeamento social dos Povos e Comunidades Tradicionais na
Amazonia, privilegiando a diversidade das expressdes culturais combinadas
com distintas identidades coletivas objetivadas em movimentos sociais. Em
Maraba/PA, este evento foi desenvolvido pelo Grupo de Pesquisa Nicleo de
Cartografia Social do Sul e Sudeste do Par& UNIFESSPA/UFPA, coordenado
pela Prof. Rita de Céssia Pereira da Costa professora da UNIFESSPA e
pesquisadora do Projeto Nova Cartografia Social da Amazdnia (PNCSA).
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Figura. 8 Narrativas de Katia Gavido |

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2016.
Crédito: Fabio Lima

Em um desses encontros, fizemos uma oficina de jogo de
flecha, em que ela ia narrando a importancia de se manter o ritual. Ali o
poder do circulo se mostrava novamente. Agradeco-te, tempo,
compositor de destinos.
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Figura. 10 Oficina de Flecha |
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Fonte: Arquivo da pesuisadora 201.Crédito: Fabio Lima
3.6 REFLEXOES SOBRE ESSA EXPERIENCIA

Durante os encontros, eu fazia reflexdes sobre o acesso, a partir
da academia, a ideias de diversos autores e teorias ligados a variadas
linhas e correntes de pensamento. Aqui me refiro especificamente a
Histéria e Sociologia da Educacdo, que contribuiram para minha



101

formagdo académica na poOs-graduacdo como modos de pensar
cientificamente, modos esses que vao sendo selecionados na
aproximacdo com determinadas teorias que fundamentam o fazer
pesquisa académica. Pude pensar em como fazer historia, a histéria das
ideias, e muitas vezes desconstruir o imaginado sobre outras
perspectivas tedricas. Sendo assim, constantemente me indagava: como
dialogar na minha pesquisa académica com minha experiéncia enquanto
educadora e mulher, inspirada na sociopoética?

Para fazer pesquisa histérica, educacional, é necessario pensar
na valorizagdo de outros saberes, partindo do principio de que esses
também sdo cientificos, embora ndo sejam reconhecidos; que 0s
conhecimentos do outro, da outra, devem ser ouvidos, sentidos, e ndo
“sugados” para que depois possam ser utilizados na escrita de um
trabalho cientifico; a ideia é pensar as entrevistas como encontros,
encontros de mulheres carregadas de experiéncias diversas, utilizando-
se de formas de pesquisar. Que seja com afeto e arte.

Aproximei-me, entdo, da perspectiva intercultural (FLEURI,
2002; GUZMAN, 2015; MARIN, 2015; CANDAU, 2009; WALSH,
2009), que reconhece e assume a multiplicidade de praticas culturais que
se encontram e se confrontam na interacdo entre diferentes sujeitos de
diferentes culturas, que dialoga com as diferencas, reconhecendo no
outro a si mesmo, as identidades artisticas, linguisticas, étnicas,
religiosas, sexuais e culturais. Com ela, busco dialogar com as mulheres
gue fazem parte dessa pesquisa.

Dessa forma, tento me aproximar dessa perspectiva valorizando
0s encontros, percebendo o ato de pesquisar como trocas, um devir, no
gual o lado sensivel ndo se perde, percebendo as experiéncias como
molduras do corpo, valorizadas nos gestos, nos convites, nas trocas de
olhares, em saber ouvir com os olhos.

Numa metafora: pesquisar seria como se fosse um desnudar-se
para um banho de mar em lua cheia, que o imprevisto ndo blogueia, o
medo ndo paralisa; acreditar na forca da méde terra, nos ensinamentos
sagrados e nos sentimentos bons que pulsam e, de certa forma, atraem
novos sentimentos, novas sensacdes e experiéncias, pela coragem do
ato, sem paralisacdo pelo medo das camisas de for¢ca do fazer pesquisa
académica. Mas é importante ressaltar que esse fazer pesquisa utilizando
0 método poético ndo substitui totalmente o rigor cientifico. Ele se fazia
presente na escuta respeitosa das narrativas, ouvindo suas experiéncias,
experiéncias transmissiveis que podem contribuir nesse universo
académico onde estamos inseridas.
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Sendo assim, para o0 proximo capitulo desta pesquisa, apresento
aos leitores e leitoras especificidades dos povos Guajajara e Gavido, aos
quais as mulheres narradoras fazem parte, tanto no sentido de melhor
compreensdo de suas narrativas, cOmo na enunciagdo necessaria a
conflitos que passam em seus territérios. Importante ressaltar que a
maioria dos povos dessa regido ainda resiste diante de processos de
colonizacdo e dominacdo, principalmente relacionados aos seus
territorios.”

% Sopre a luta e conﬂitos nos seus territorios, podem ser consultados SANTOS
(2013) e RIBEIRO JUNIOR (2014).



103

4. TEMPOS DE APRESENTAGOES

4.1 IMPACTOS DOS PROJETOS DE DESENVOLVIMENTO
DA REGIAO NA SITUAGAO POLITICA DAS ALDEIAS
GUAJANAIRA E ALDEIA AKRATI?®

Conforme dados do Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
seccional Maraba, o processo de ocupacdo nessa parte da regido do
sudeste paraense, localizada na regido amazonica foi e continua sendo
violento. A disputa do territdrio esta atrelada a interesses econémicos e
politicos e pautada por modelos de desenvolvimentos que nunca
consideraram a existéncia dos povos indigenas e seus projetos proprios,
nem manter suas terras e identidades étnicas.

Na regido do Sudeste do Para, pelos seus ciclos econémicos da
castanha, todos os povos indigenas sofrem com algum tipo de agressao,
violéncia e intervencdo por parte do Estado e de terceiros em suas terras.
Constantemente sofrem ameacas diversas, da exploracdo de ouro e da
madeira, além da pecuaria e, mais recentemente, da expansdo da
mineracao na regido, isso desde o periodo colonial até hoje.

Especificamente na década de 1980, esses povos sofreram com
o desmatamento acelerado, provocado pela expansdo da pecuaria e pela
introducdo de grandes projetos de “desenvolvimento” na regido, como
abertura de estradas, ferrovias, construcdo de hidrelétricas, siderdrgicas,
ndcleos urbanos, aeroportos, instalagdo de antenas para rede elétrica e
celulares; agdes que impactam diretamente as areas territoriais que lhes
pertenciam.

A Amazdnia era pensada pelo regime militar, na década de
1970, como um espago Vvazio, apto ao desenvolvimento. Por isso,
investiu-se na implantacdo de grandes empreendimentos. De acordo
com o professor Airton Pereira:

% Informo que os dados apresentados sobre a situacdo politica dos povos
originarios da regido do sul e sudeste do Para e dados relacionados a aldeia
Guajanaira, apresentados abaixo, provem de relatérios do CIMI/ Norte II,
gentilmente cedido pelo coordenador do CIMI/Regido Norte, Marcos Reis, a
quem tenho enorme carinho e gratiddo pelos dados fornecidos. O texto é
complementado com um relatério de visita a aldeia Guajanaira, na época da
construgdo do curso do IFPA/CRMB, redigido por mim e pela educadora Loide
Silva.
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Naqueles anos de 1970 e primeira metade da
década de 1980, durante os governos de Emilio
Garrastazu Médici, Ernesto Geisel e Jodo Baptista
Figueiredo, os discursos direcionados pelo Estado
estabeleceram um verdadeiro paradigma sobre a
valorizagdo do homem do campo, a integragdo
nacional e a reducdo das desigualdades sociais e
regionais, ao mesmo tempo em que se
consolidavam as politicas de desenvolvimento
planejadas para a Amazonia. Além da construcéo
de estradas, da criagdo de 6rgdos e de programas e
do estabelecimento de um sistema de propaganda,
prometendo oportunidades econdmicas e lucros
faceis na Amazonia, vastas extensfes de terras,
créditos e incentivos fiscais foram concedidos a
grandes empresas e proprietarios rurais do Centro-
Sul do Pais para a criacdo de gado bovino. Dos
1.199 projetos aprovados pela SUDAM, para
serem implementados nos anos que transcorreram
entre 1975 e 1989, no estado do Pard, por
exemplo, 638 eram destinados a criacdo de gado
bovino, 397 a industria, 68 a agroindustria e 96
aos  servigos  basicos  (telecomunicagoes,
infraestrutura, energia elétrica, transportes etc.) e
setoriais (pesca industrial, turismo etc.). E, como
parte desse processo, registrou-se a transferéncia
de centenas de familias de trabalhadores rurais
empobrecidos de outras regifes do Brasil,
especialmente do Nordeste, para as margens das
rodovias federais, como a Transamazdnica. No
ambito do discurso governamental, essas medidas
solucionariam, politica e economicamente, as
tensdes e os conflitos sociais concernentes a
questdo agraria no Nordeste e no Centro-Sul do
Brasil, a medida que redistribuiria grupos sociais
do campo, pressionados pela pobreza e “falta de
terra”, e propiciaria o desenvolvimento dessa
parte do territério amazonico. (PEREIRA, 2013,
p. 20).

Portanto, essas a¢bes de desenvolvimento da regido incidem

diretamente sobre as terras indigenas, seja por meio de invasoes, fortes

pressdes do capital,

diminuicdo no tamanho desses territdrios,

alagamento e desaparecimento de outros, ou por ocupagdes permanentes
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de obras do governo, como estradas, linhas de transmisséo, ferrovias e
reservatorios da barragem. As terras indigenas da regido apresentam
territérios atingidos direta e indiretamente por grandes projetos ha
décadas, ocasionando situacdes de vulnerabilidade e conflitos entre
alguns grupos.

Especificamente ao povo Guajajara, esses conflitos externos as
aldeias, relacionados a manutencdo de seus territorios, interferiram na
forma como alguns grupos se relacionam internamente, ndo ficando de
fora as relacBes culturais dos grupos. E valido ressaltar, apesar de ndo
ser um dos objetivos dessa pesquisa analisar o fato, o conflito existente
com dois grupos que constituem a historia da aldeia Guajanaira. No
inicio da ocupacéo desse territério, a primeira lideranca, que ndo mora
mais na area, convidou o Sr. José Vicente Guajajara, para vir para
aldeia. Ele aceitou o convite e veio do Maranhdo com sua familia. Com
0 passar dos anos, Sr. Zé convida a familia de Sr. Renato, educador
indigena, para também vir para a aldeia, para valorizar o ensino da
lingua e da cultura. Sr. Renato aceita o convite, e vem também do
Maranhdo, trazendo com ele parte do seu grupo familiar. Com o passar
do tempo, houve um grande desentendimento entre os dois lideres. O Sr.
Zé Vicente foi expulso da area e o Sr. Renato assumiu a lideranca do
grupo. Esse conflito entre as duas liderancas causou uma divisdo no
grupo. Sr. Zé ficou morando com outros parentes e hoje existe um
processo no Ministério Publico e no INCRA para posse e divisdo da
area.

Logo, além dos conflitos relacionados ao reconhecimento da
area como Terra Indigena (TI) e a pressao que sofrem em seu territério
relacionada a sobrevivéncia e permanéncia na area, existem também
esses conflitos internos de divisdo de terras entre o grupo.

O historiador Clatdio Zannoni, professor da Universidade
Federal do Maranhdo (UFMA) e estudioso do povo Tenetehara, em sua
obra “Conflito e Coesdo: O dinamismo Tenetehara”, faz uma
abordagem historica antropoldgica sobre os conflitos relacionados aos
chefes desse povo como forma interétnica®’ , e relaciona os conflitos

21 O citado autor aborda o conflito na cultura Tenetehara, analisando como um
individuo de dada comunidade manifesta comportamentos que podem ser
analisados a partir de atitudes que esse assume em outros momentos. Esse povo,
diante dos processos de colonizacdo que Ihe foram impostos, ora reagiam de
forma politica, ora foram guerreiros, reagindo com armas, sempre sabendo
administrar os conflitos em defesa de sua cultura, sua terra, sua religido na
sociedade. Dessa forma, os conflitos interétnicos seriam as relages entre
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internos do grupo a uma forma de respostas aos conflitos externos, em
vista da manutencéo dos seus territorios e de sua cultura. Os conflitos
externos e violentos vividos por esse povo incidem diretamente na
forma como se organizam em seus territdrios, onde o conflito torna-se
uma caracteristica desse grupo, necessario para a manutencdo do
territério e da propria cultura do grupo Tenetehara. As vérias formas de
violéncias sofridas por esses povos desde a década de 1970 remetem as
comunidades indigenas da regido a necessidade em criar formas de
organizacdo, articulacdo, mobilizacdo e formacdo, na perspectiva da
garantia dos seus direitos, dos seus projetos de vida e da prépria
integridade fisica e cultural dos grupos.

O Grupo Gavido/ Akrédtikatejé também tem seus conflitos
internos, tanto em relacdo a firmarem a diferenciacdo entre outros
grupos Gavides, quanto em relacio a divisdo da area. E um dos povos da
regidao que tem marcado em sua historia os deslocamentos ocorridos
pelo impacto dos grandes projetos, pois, com a constru¢do da Usina
Hidrelétrica de Tucurui - UHE, tiveram sua area alagada; foram
indenizados, mas obrigados a migrarem para outro local. Atualmente,
seu territorio também passa por ameacas de projetos de
desenvolvimento da regido, como a construcdo de outra hidrelétrica em
Marab4, que possivelmente inundara suas terras.

Esse povo, de acordo com a antropéloga Mariana Guimaraes,
gue tece um belissimo estudo histérico, politico e de memoria sobre o
Povo Gavido Akratikatejé, demonstra varias resisténcias na luta pela
garantia de seus direitos e no entendimento da histdria de um povo que
reflete a histéria de muitos outros povos indigenas que ainda se
encontram invisibilizados e excluidos pelo Estado (GUIMARAES,
2011).

4.2 ALDEIA GUAJANAIRA E ALDEIA AKRATI
4.2.1. Aldeia Guajanaira

De acordo com informagdes da Fundagio nacional do Indio
(FUNAI/Marabd), a aldeia Guajanaira localiza-se no municipio de

ltupiranga, a 150 km do municipio de Maraba. O primeiro grupo
indigena chegou & regido ha 16 anos, oriundo do municipio de Pigarra

dominacéo e sujeicdo desses povos com a sociedade envolvente. (ZANNONI,
1999).
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Preta, no Maranhdo. Ocupam um lote com cerca de 1.400 hectares que,
até o ano de 2015, compunha o Projeto de Assentamento Jurunas,
préximo ao limite leste da Terra Indigena Parakana.

Até o presente momento da pesquisa, por ainda estar em
processo de reconhecimento de consolidacdo enquanto territorio
indigena, ndo encontrei mapeamento da darea, ndo sendo possivel
demonstrar a aldeia por meio de mapa. Com a desafetacdo do lote da
area do assentamento, essas terras foram disponibilizadas a FUNAI para
a regularizacdo fundiaria definitiva em favor dos Guajajara e até o
momento dessa pesquisa ndo existe posicionamento juridico de
demarcacdo enquanto reserva indigena, visto que é uma terra adquirida
pela Unido.

Assim como todas as aldeias das regides Sul e Sudeste
paraense, essas também sofrem com a invasdo de madeireiros e com 0s
impactos do Projeto Carajas, pela Mineracdo Buritirana, pela instalagdo
da Acos Laminados Paraense (ALPA), e pela implantacdo da Hidrovia
Araguaia-Tocantins. Ha ainda a luta pela derrocada do pedral do
Lourencdo e da pavimentagcdo da estrada do Rio Preto ( RIBEIRO
JUNIOR, 2014).

A aldeia tem em torno de 66 pessoas, aumentando
significativamente o nimero de familias com a vinda de outros parentes
gue compdem o grupo familiar dos que ali estdo, oriundos de outras
aldeias do estado do Maranhdo. Em relacdo a sua compreensdo de
territério, embora essa terra ndo seja heranca dos antepassados, ja existe
0 pertencimento na regido; os indigenas a consideram sua terra, mesmo
tendo muito forte a caracteristica da migracdo. E comum entre 0s
Guajajara as mulheres casarem-se com nado indios e com o passar do
tempo se separarem, ficando com os filhos morando na aldeia, em suas
casas, constituidas, em sua maioria, de madeira e cobertas de palha.
Com a chegada de novos parentes, sdo construidas novas moradias com
a colaboracéo de todos os indigenas da aldeia.

Na aldeia funciona a Escola Municipal de Ensino Fundamental
Guaripora, vinculada a Secretaria Municipal de Educacdo do municipio
de Itupiranga, mas que nao é reconhecida como escola indigena e sim
como escola de zona rural. Ela oferece ensino do 1° ao 9° ano do ensino
fundamental. No seu quadro de professores constam apenas dois
professores indigenas.

Como a escola ndo é regulada como escola indigena, a merenda
e 0 material ndo sdo especificos. No entanto, a comunidade adota uma
cartilha especifica do povo Guajajara que o professor de lingua materna
utiliza em suas aulas. A cartilha que foi desenvolvida no ano de 1988,
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no Maranhdo, feita com a ajuda de um grupo de italianos, contém,
conforme relato do lider do grupo, Sr. Renato, narrativas orais contadas
pelos seus pais. Eles utilizam as cartilhnas como forma de valorizacéo e
pertencimento da sua lingua.

Na escola sdo utilizadas duas linguas: a tupi e também a lingua
portuguesa. A peculiaridade desse grupo é que, por meio da prefeitura
de ltupiranga, 0 grupo conseguia manter quatro adolescentes estudando
na cidade, em uma casa alugada. Dos quatro adolescentes que
estudavam em ltupiranga, hoje trés sdo as mulheres que fazem parte
dessa pesquisa; alunas do curso de Geografia, Ciéncias Sociais e Direito
na UNIFESSPA.

Na comunidade funciona um posto de salde com uma técnica
em enfermagem, que fica na aldeia cerca de dois meses e depois troca de
localidade com outra técnica. Segundo ela, as principais doencas entre
os indigenas sdo: gripes, alto indice de diarreia nas criancas e
desidratacdo. O posto distribui medicamentos aos Guajajara, como
paracetamol e antibiéticos.

Os principais recursos naturais existentes na aldeia Guajanaira
sdo a mata, o rio e capoeira (0 mato que nasceu no lugar de vegetacao
cortada). Os recursos, de certa forma, embora sendo ameacados de
extincdo, garantem a reproducdo social, econdmica e ambiental do
grupo. Como forma de subsisténcia e necessidade de produgdo para
assegurar a subsisténcia na area, os moradores fazem grandes rogas,
utilizando parte dos recursos naturais; mas fica clara a sua consciéncia
da necessidade de preservacdo dos recursos naturais, respeitando a area
de reserva.

A divisdo social do trabalho é feita de forma coletiva por meio
de mutirGes, em que todos participam, das criancas aos idosos. Nas
atividades domésticas, quem cozinha e cuida do terreiro ao redor da casa
sdo as mulheres, mas elas também acompanham os homens nas rocas.
Sua principal atividade de cultivo é o arroz, que beneficia também duas
vilas proximas denominadas Vila Mangueira e Vila do Ivo. Cultivam
também milho, feijdo preto, carioca e “trepa-pau”, assim como melo,
melancia e abdbora. Eles preparam suas rogas no sistema de coivara. Em
suas criacOes de animais estdo presentes a galinha, o peru e o porco.

Na coleta de frutos, é comum, quando voltam da roca, trazerem
castanhas, que colhem apds o periodo de chuvas, acai e bacaba,
cupuagu, banana e ervas para remédios. Eles fazem a coleta de frutos de
acordo com a época. A alimentacdo é baseada tanto nos produtos que
cultivam, como o feijdo e a abdbora, como também nas hortaligas, na
farinha que preparam e na cacga do porcdo, da paca e do tatu. Também
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comem o que trazem da cidade. As refei¢cGes sdo realizadas de forma
coletiva em suas casas.

Os espagos sociais da Guajanaird sdo coletivos: para criancas,
homens, mulheres e idosos. As reunides para grandes decisdes do grupo,
sejam de ordem interna ou externa, com ou sem intervencdo de
instituicdes governamentais, geralmente ocorrem na casa do cacique ou
na escola, que é um ponto de referéncia para os/as moradores.

A comunidade n&o recebe nenhum royalty”® ou recurso de
empresa por concessdo de uso. Recebem apoio da FUNAI em relacdo a
sementes, e quando precisam de transporte. N&o tém energia elétrica, o
que dificulta a conservacéo e o armazenamento da produgdo oriunda da
criacdo, caca, pesca e coleta de frutas.

Algumas familias recebem auxilio do programa “Bolsa
Familia”; outros tém como renda a aposentadoria por idade; e 0s que sdo
educadores indigenas de lingua materna recebem salarios como
servidores contratados da prefeitura do municipio de ltupiranga.

E comum, entre os Guajajara, a pintura corporal. Desenvolvem
a tinta a partir do fruto jenipapo, e sempre trazem em suas pinturas
desenhos de animais que conhecem. O artesanato fica por conta das
mulheres, que fabricam pulseiras, prendedores, cestdes, cocas e
maracas. Elas utilizam em seus artesanatos matérias trazidas da mata e
compram migangas em ltupiranga.

Os sistemas de comunicacdo existentes na aldeia sdo: radio,
televisdo com sistema de gerador de energia, jornais que trazem de
Itupiranga em suas viagens de fim de més para fazerem o rancho, e
cursos e seminarios que participam. As principais atividades de lazer séo
a televisdo e a bola. Emsuas festividades, estdo valorizando os ritos
como o da menina moga, onde a adolescente, quando tem seu primeiro
ciclo menstrual, passa por uma preparacdo com pintura especial e
alimentacdo, encerrando com uma festa. Da mesma forma, quando
nasce uma crianca, lhe é oferecida a carne do caranguejo, ainda na fase
da primeira dentigdo, a fim de ndo se esquecer de sua cultura.

4.2.2 Aldeia Akrati

Na presente pesquisa, como demonstracdo da articulacdo desse
povo com instituicbes governamentais e ndo governamentais, as

%8 CFEM - Compensacio Financeira pela Exploracdo Mineral, mais conhecida
como royalty. Pois conforme a CFB em seu artigo 20, o subsolo é da Unido e as
terras indigenas sdo de usofruto.



110

informagBes sobre essa aldeia provém de um plano emergencial e
projetos de implantacdo de formas de producdo mais condizentes com a
vegetacdo e o0s solos dessa nova area ocupada, visando diminuir a
dependéncia de produtos alimentares industrializados. Tudo isso por
contribui¢Bes do grupo, que buscava parcerias com a sociedade em sua
volta para que pudessem ter as condi¢Ges necessarias para a reproducao
social, econdmica e cultural de seu povo®.

A Terra Indigena M&e Maria, ¢ ocupada por trés povos
indigenas: os Parkatejé, Kyikatejé e Akrdtikatejé. S8o pertecentes ao
grupo linguistico Jé, falantes da lingua materna e a lingua portuguesa,
composta por cerca de 1200 habitantes, o conhecido Povo Gavido. A
terra indigena (T1) localiza-se na Zona Rural — Km 15, lado esquerdo da
BR-222, sentido Marab4, area pertencente a0 municipio de Bom Jesus
do Tocantins, no estado do Para.

A Aldeia Akréti, do povo Akrétikatejé, localizada nesta TI, foi
fundada em 29 de janeiro de 2003, e tinha como lideranca o sabio
Edivaldo Valdenilson (Payaré), cacique que nos deixou muitos
ensinamentos, vindo a falecer no ano de 2012 e deixando sua filha
Katia, como a lider do grupo.

O Povo Akratikatejé, em virtude da construcdo do reservatdrio
da Usina Hidrelétrica de Tucurui, pela empresa Eletronorte, na década
de 1970, foi removido das terras que ocupavam ancestralmente.
Inicialmente, com o processo de deslocamento foram morar com o
grupo Parkatejé, na aldeia Kupénjipokti, Terra Indigena Mae Maria,
enquanto a empresa Eletronorte comprava parte daquela area, onde mais
tarde se constituiria a aldeia Akrati.

Os Akratikatejé, assim como outros povos originarios, sofrem e
lutam contra as marcas da colonizagao impostas pelo sistema capitalista,
tanto no que se refere aos aspectos socioculturais como pela luta na
garantia e permanéncia em seus territorios, podendo dessa forma firmar
suas diferencas, especificidade, modos de ser e de viver. O periodo de
transferéncia e adaptacdo para uma nova area mostra a resisténcia desse
povo. Na representacdo politica do grupo, o cacique Payaré lutou com
muita sabedoria e persisténcia, tanto internamente, na unido do seu
grupo, para que ndo se perdessem os lacos familiares e identitarios e
seus conhecimentos, como também externamente, articulando parcerias
e apoio com agentes governamentais e ndo governamentais.

» Esses dados foram gentilmente cedidos pelo atual coordenador do

CIMI/Norte Il, Marcos Reis.
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A aldeia é composta por 20 casas com paredes e cobertura de
palha e de piso de terra batida. Ha um posto de salde e uma casa-de-
farinha. Existem grandes areas de capoeira (cerca de 73 ha) que
surgiram por conta da ocupacdo e da pratica da pecudria por antigos
posseiros e fazendeiros. A acdo de pescadores, cacadores e coletores,
gue invadem a TI, tem provocado a escassez de espécies animais e de
vegetais consumidos pela comunidade, bem como a poluigdo do Rio
Flecheiras, situado a aproximadamente 500 metros da aldeia.

Séo cultivadas rocas de mandioca, com participacdo de todas as
familias que compdem a aldeia, e parte da produgdo é transformada em
farinha. A farinha obtida nesse processo é parcialmente consumida na
prépria comunidade e outra parcela é destinada ao mercado, como forma
de garantir outras necessidades das familias.

A alimentacdo da comunidade é obtida por meio de rogas
tradicionais, pesca, criacdo de peixes em cativeiro e o extrativismo
vegetal nas florestas da Tl e complementada pela ingestdo de alimentos,
geralmente industrializados, 0 que tem provocado maior incidéncia de
enfermidades entre membros da comunidade, implicando o aumento de
despesas com a aquisicdo desses produtos alimentares e de
medicamentos.

Os Akratikatéjé percebem a necessidade de terem acdes
préprias de valorizacdo da sua cultura, como o ensino da sua lingua as
criangas, que fazem na pequena escola que tem na comunidade, assim
COMO nas conversas no acampamento, local de reunides do grupo, nas
brincadeiras do correr tora, no jogo de flechas. Entendem a exploracéo
dos recursos da floresta de forma racional, equilibrada e sustentada; séo
acbes que firmam sua identidade étnica e de fortalecimento de sua
autonomia.

4.3 ACADEMICASAGAUAJAJARA E A CACICA DO POVO
AKRANKIKATEJE

Diante do exposto, valorizando a dialética do vivido e do
sentido, a partir das narrativas de memérias femininas indigenas na
universidade, adoto como opg¢do metodoldgica a construcdo de
monadas. Isso remete a questdo da representacdo, a qual Spivak (2010)
se debrucga, quando nos diz que em relacdo as mulheres emudecidas, €
necessario, como ja dito, aprender a falar “com” e néo “para”, onde “[...]
0 tedrico ndo representa o falar pelo grupo oprimido” (2010, p. 39).
Dessa forma, fago a opgdo pelas monadas, ndo no sentido de dar voz,
pois essas mulheres tém as suas, lutam e carregam tatuadas no seu corpo
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gestos e comportamentos as suas resisténcias, mas para sua
representacdo, que vai assegurar suas identidades. Escolhi essa opg¢do
também por perceber a necessidade de um discurso que evidenciasse as
falas carregadas de significado, as quais muitas vezes a universidade
“tampa seus ouvidos”, pelos processos violentos de homogeneizacao e
algumas discussdes relacionadas ao respeito as diversas culturas.

Feito uma breve apresentacdo das aldeias ao qual pertencem as
mulheres originarias que fazem parte da presente pesquisa. Apresento,
logo abaixo quem séo essas mulheres na ordem, ndo de importancias de
falas, mas do desencadear dos contatos, provenientes tanto da primeira
entrevista como das narrativas dos circulos de encontros narrativos
femininos. Os fagco com as reminiscéncias ditas, com as subjetividades
e poesias que as constitui, em como se mostram, acreditando que somos
0 que narramos, Visto que nesse narrar vamos nos constituindo. (PAIM,
2005).

4.3.1 Nayara Guajajara, estudante do curso de Geografia da
Unifesspa

Figura. 12: Nayara Guajajara

Fonte: Acervo da pesquisadora.2016.
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Eu sou Nayara Guajajara, indigena. Sobre a nossa
lingua Guajajara, entendo algumas coisas. Tanto
consigo entender como escrever. Meu sonho é
terminar e voltar pra aldeia. Deus me livre ficar
aqui na cidade, e nem no Municipio de ltupiranga,
eu sO estou na cidade mesmo pra terminar meu
curso, sendo estaria era 14 em casa. Se tivesse um
servico pra mim, ficaria na aldeia, pois é muito
dificil vocé crescer morando na aldeia e depois de
adulto vir morar na cidade. Queria que a Karla,
minha filha, estudasse 14 na aldeia, com as outras
criancas, aprendendo a lingua, mas devido as
dificuldades do momento, ela tem que ficar aqui
comigo. Quando comecei como bolsista no
projeto do PIBID, o pessoal da aldeia pensou que
eu estava trabalhando aqui em Maraba e que nédo
voltaria para a aldeia. Isso me incomoda. Tenho
um compromisso com a aldeia. Eu posso ndo ter
nascido 14, mas minha familia estd 14, entdo eu
vou estudar, me formar e eu quero trabalhar Ia.
(Nayara Guajajara.2016).

Nayara também nos presenteia se apresentando em sua lingua:

Aixak atar herekohaw wa

Herer Nayara Pereira Ventura Guajajara ihea.
Umuauze Tentehar Guajajara. Hezemu'e haw
Geografia rehe no Maraba UNIFESSPA pezote
no. Ereko haw tentehar rekohaw pe Guajanaira.
Itupiranga iziwa rehe. 27 kwarahy areko. Areko
hememyr no 5 kwarahy uwereko a’e & no.
Rerekohaw marabd pe areko na’i rui hekypyir wa
pitey hekywyr her George a’e no, her Nayanne a’e
no, Gisele a’e no, Elenara a”e no.

Minha apresentacdo

Meu nome é Nayara Pereira Ventura Guajajara.
Pertenco ao povo Guajajara. Sou estudante do
curso de Geografia pela UNIFESSPA-
Universidade Federal do Sul e Sudeste do Para,
campus de Maraba. Moro na aldeia Guajanaira, no
municipio de Itupiranga-Pard. Tenho 27 anos.
Tenho uma filha de cinco anos. Em Maraba, moro
com meus 4 irmdos, George, Nayanne, Gisele e
Elenara.
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4.3.2 Raquel Guajajara, estudante de Ciéncias Sociais da
UNIFESSPA

Figura. 13: Raquel Guajajara

v
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-
Fonte: Acervo da pesquisadora, 2016.

Meu nome é Raquel Guajajara, 0 mesmo nome
gue me chamam na aldeia. N&o nasci na aldeia,
nasci numa roga préxima, e aos 16 anos me mudei
para aldeia; nunca imaginava sair de la, pois
nunca tinha visto um indigena sair da aldeia para
outro estado. Meu pai é indigena e minha mae
negra, meu pai foi criado na cidade e depois de
adulto voltou para aldeia. A aldeia sempre foi
muito perto da cidade, as pessoas tinham a
costume de ir la cagar, pescar, passear. Um dia,
meu pai ainda bem jovem estava fazendo farinha;
a minha mae passou e ele disse: “Essa mulher vai
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ser minha esposa”. Depois eles conversaram e ele
carregou ela pra uma cidade perto da aldeia
chamada Monc¢do. Minha mde ndo tinha pai, ela
foi criada pelo meu avd. O Povo Guajajara tem a
lingua como diferente, embora sejam diferentes
dos Tembé, mas nunca parei pra pensar 0 que
diferencia o Povo Guajajara, acho que deve ser a
pintura, que ndo sei como explicar, mas se ver eu
reconheco. A minha filha pinta, eu ndo pinto.
Fazia artesanato, mas ndo faco mais, pois tem
muita coisa pra ler, escrever, tarefas domésticas e
por isso ndo fago mais. (Raquel Guajajara. 2016).

4.3.3 Nayane Guajajara, estudante do curso de Direito da
UNIFESSPA

Figura 14: Nayane Guajajara

8 =

-~ a —
Fonte: Acervo da pesquisadora, 2016.
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Meu nome é Nayane, sou do povo Guajajara.
Moro na aldeia Guajanaira, municipio de
ltupiranga. Estudei desde a alfabetizagdo até o
ensino fundamental, até a sétima série, na aldeia.
Al depois estudei na cidade. Sé que antes morava
na aldeia Terra Preta, no Maranhdo. Vim para o
Para no ano de 2007. Chegando na aldeia, a gente
veio logo pra morar na cidade, em ltupiranga,
porque na aldeia ndo tinha o Fundamental de 5?
até a 82 série. Ndo tinha, era necessario se deslocar
pra cidade, entdo a gente veio. Estudei a 82 série
até o ensino médio. Sempre pensei em fazer
vestibular. Uma area que eu sempre quis era a
Nutricdo, nunca pensei em fazer direito, nunca na
minha vida. S6 quando crianca que contamos
aquela coisa sem saber mesmo. Mas nunca pensei
em fazer direito ndo. N&o sou casada. Mas é
dificil pras pessoas que sdo casadas ou tem filhos
sair pra estudar. Porque se vier pra estudar tem
que trazer a familia inteira (risos). E dificil eu sair.
As vezes, eu fico s em casa, a vezes vou pra
igreja. Ou compro alguma coisa na rua. (Nayara
Guajajara, 2016).
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4.3.4 Katia, a primeira cacique mulher do povo Gavido
Akratikatéjé, ex-estudante do curso de Letras da
UNIFESSPA

Figura. 15: Katia Gaviao

\

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2016.

Sou Tonkyre Akratikatéjé, Katia. As vezes a gente
se lamenta, colocando dificuldade nas coisas que
ndo tem. Cada um de nés tem uma visdo,
pensamento diferente, meu pai me educou e ndo
cursou nenhuma faculdade, ele me dizia que pedia
ao nosso Deus da sabedoria. O povo indigena
cada um tem um saber, assim como nos do Povo
Akratikatéjé temos esse dom, essa sabedoria. Meu
pai foi cacique aos dez anos, dentro da mata, mata
virgem, indio brabo, ndo falava portugués. Com
quatorze anos meu pai veio estudar, com o0s
americanos, falou portugués. Eu, com nove anos
de idade, morando na aldeia em Tucurui, que nos
chamava Kyikatéjé, que é a ladeira, cabeca,
monte, ja me entendi 14, vendo meu povo tudo
reunido; eu vi também quando a barragem chegou
e destruiu tudo. Tudo isso é uma imagem que
ficou na minha cabega. As ameacas, quando meu
pai quase foi morto; ali meu pai me preparou. Ele
dizia pra mim que queria que eu fosse homem,
mas ai eu nasci mulher, e ele me dizia “tudo que
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um homem faz tu vai fazer, por que eu vou te
ensinar”. Muito cedo ele me ensinou a atirar,
montar e desmontar espingarda, colocar
malhadeira, pegar peixe, vender, ndo tinha
horario, meia noite, quatro da manha, eu ja estava
no rio pra pescar, entdo minha vida foi assim,
fazendo roga, fazendo farinha, trabalhando na roga
com meus irmaos, meu pai, com meu povo. Para
eu ser cacica foi nessa luta, acompanhando meu
pai; meu pai ia pescar e eu junto, onde ele me
dizia: “Se cupem® me matar tu vai embora, grava
0 nlmero da Funai na cabeca. Se escapar, cai ha
agua, nada e vai embora, avisa ao povo, pois acho
que vao me matar por causa da terra”. E meu pai
me dizia; “O, t4 vendo minha luta, ta vendo meu
sofrimento”. Ai chegou um tempo que ndS
moravamos bem dentro da mata, dez quildmetros
s6 mata e encheu o caminho por onde nos iamos.
Os posseiros cortaram a méo dele, queriam matar,
cortar 0 pescoco, ai ele botou a méo, pegou e
cortaram, caiu no chdo, foi dai que eu esperei meu
pai. Eu tive um sonho que contei pra ele, no sonho
muito indio chegava e o0 senhor pintado com
flecha; eu contei o sonho, ele foi embora e disse:
“Cuida dos teus irmdos”. Eu j& tinha dez anos,
cuidei dos meus irméos, eu pescava e cuidava dos
meus irmdos s6 com peixe e farinha, ndo tinha
arroz ndo tinha feijdo, e quando meu pai passou
trés meses no hospital, fui eu que cuidei deles, eu
que fui o homem da casa, eu tinha
responsabilidade. Desde 14 ele j& viu a minha luta;
qguando ele voltou do hospital, ele estava bem
fraco, e ficava olhando a minha luta. Meu pai
sempre dizia que uma lideranca ndo pede pra ser
uma lideranga, um cacica ndo pede pra ser
cacique, sdo as comunidades que escolhem, os
mais velhos veem a atitude, o desempenho
daquela pessoa, assim como vé o cupem, 0S
estudiosos que estdo na rua, e tem que estudar
também. Ninguém pede pra ser cacique, pra ser
lideranga, nasce com o dom na veia, eu tinha
muita sabedoria, 0 que eu via 0 meu pai fazendo

* N3o indio.
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eu continuava fazendo, eu cagava, tirava agai com
meus irm&os. (Katia Akratikatéjé, 2016).

Aqui iniciei o exercicio de montagem das ménadas, que
aprofundo no quinto capitulo, trazendo as narrativas femininas e
aproximando-me da contacdo de histdrias, ciente de que toda histéria
deixa margens para interpretacdes, por isso ndo tenho a intencdo de
finda-las, nem de analisar tudo o que esta dito.

Em dialogo com Galzerani (2004), sei que € necessario
respeitar as reminiscéncias, entendendo essas histérias como narracdes
abertas, tessituras coletivas e dialégicas que trazem memorias narradas
a partir dos conhecimentos das mulheres indigenas. Narrativas que
produzem conhecimento e histéria, mostrando suas afetividades,
cruzamentos de presente e passado e diferentes visdes de mundo,
conforme Paim (2005):

Com o crescimento do uso das memorias como
fonte, mais uma vez ocorre a tendéncia de se
subestimar e desqualificar a memoria, como se
fora algo secundério que apenas da suporte para a
historia, sem se considerar suas especificidades e
suas propriedades enquanto experiéncias vividas
(PAIM, 2005, p.36).

Logo, em respeito as narrativas femininas de experiéncias
vividas, carregadas de sentidos, remeto-me a alguns elementos a serem
considerados: o que ¢é ser “indigena” na atual sociedade? Qual o
compromisso do indigena com seu povo?

Essas mulheres, marcadas em diferentes tempos e signos por
interpretacbes homogeneizadoras e estereotipadas, ora baseadas em
interpretacbes romantizadas, que aparecem nos livros didaticos, ora
caracterizadas como sem cultura, sdo cobradas, pela sociedade que as
envolve, pela sua identidade. Homi Bhabha (2013) percebe essa
cobranca sobre cultura a partir do conceito da diferenga cultural, que
para ele “[...] concentra-se no problema da ambivaléncia da autoridade
cultural: a tentativa de dominar em nome de uma supremacia cultural
que ¢ ela mesma produzida apenas no momento da diferenciagdo” (p.
61).

Faz-se necessario pensar as perspectivas de identidade e cultura,
visto que nenhuma cultura é unitarista em si mesmo, ela se faz em
espacos de trocas e de resisténcias; espagos esses que sdo ambivalentes e
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contraditérios, resultando num terceiro espago, demonstrando que séo
empiricos e hibridos. Afinal, essas mulheres ndo podem permanecer
marcadas em aspectos e interpretagdes fechadas de determinada
identidades e culturas, tal como sdo apresentadas no pensamento
colonizador comum. Esse pensamento, na tentativa de reconhecer a
diferenca, termina homogeneizando, ndo considerando os hibridismos e
as trocas.

Os processos de colonizagdo sdo sentidos de diferentes formas
por essas mulheres, um deles se evidencia em algumas narrativas: o fato
de ndo falarem mais a lingua materna, ao que elas resistem e fazem
guestdo de enaltecer suas linguagens proprias, mesmo que essa tenha
sido proibida num passado histérico ndo muito distante. Os desafios que
elas sentem ao estarem na cidade e 0 compromisso com Seu povo
também s3o fortes nessas narrativas. Estar na universidade néo
representa o Unico desafio, o Unico peso, pois elas tém consciéncia de
gue o objetivo maior esta em contribuir com seu povo.

Vejo presente nessas narrativas femininas o sentimento de
pertencimento a uma cultura, uma cultura hibrida. Elas se reconhecem
como parte de uma cultura; reconhecem elementos que s6 quem €
daquela comunidade pode fazé-lo facilmente, seja uma pintura, um
artesanato, a forma de falar. Esses saberes vao ressurgindo, sendo
ressignificados, mas proprios daquela comunidade, daquele grupo ao
qual fazem parte, mesmo estando distantes geograficamente.

Alguns saberes, mesmo que soterrados pela escolha de estar na
universidade, vivendo na pressao de dar conta das leituras e trabalhos
académicos, ndo deixam de existir, ressurgem, ainda estdo presentes, por
exemplo, na filha que sabe fazer artesanato, que na cultura Guajajara é
tarefa especifica das mulheres.

Fanon (2008), ao ser indagado se 0s negros eram mais
inteligentes que os brancos, respondia que inteligéncia nunca salvou
ninguém, “[...] pois se é em nome da inteligéncia e da filosofia que se
proclama a igualdade dos homens, também é em seu nome que muitas
vezes se decide seu exterminio” (p. 43). Faco essa referéncia no sentido
de questionar: quem estd preparado para estar na universidade? Se
respondermos por uma logica pautada no conhecimento eurocéntrico,
sabemos das “barreiras” que irdo surgir, 0 que de certa forma legitima e
torna esse espago tao seletivo.

De acordo com pensadores decoloniais latino-americanos, como
Enrique Dussel (2010) e Walter Mignolo (2002), esse sentimento de
subordinacdo € prdprio do mecanismo de controle do saber e da
sociedade colonizadora, que desvaloriza, culpabiliza e invisibiliza outras
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formas de conhecimento, outras linguas, outras culturas, outras
religides, outras formas de organizacéo social.

Essas invisibilizagGes e processos de dominagdo do saber e do
ser sdo tratados também por Maria Lugones, (2015), em seus estudos
sobre e interseccdo de raca e género e a colonialidade de género, nos
apresentando que a dominagdo de género é também uma forma de
colonizacdo. Ela nos lembra, ainda, que mesmo dentro da discussdo de
género, é necessario pensar a mulher negra, a mulher pobre, a mulher
trabalhadora, a mulher pertencente a um povo originario, e o transexual,
que fogem a relagdo binaria de homem e mulher branca, macho-fémea,
americanizada, mas de mulheres carregadas de subjetividades e
especificidades que precisam ser conhecidas e ndo somente
homogeneizadas, transformadas uma pela outra.

Portanto, para a compreensdo das representacdes dessas
narrativas femininas, percebo a necessidade de viajar em entre-mundos
(conceito abordado por Maria Lugones (2015), pela necessidade de ndo
colonizar as experiéncias de género dessas mulheres pertencentes aos
povos originarios, mas aprender com elas a forma como se situam o
mundo; como fazem suas resisténcias, como constroem suas barricadas.
Assim, sem generalizar, a partir do meu olhar de mulher branca nao
indigena, me desloco das minhas certezas e busco perceber suas formas
de existirem, sem dar énfase somente & sua subalternidade, que para
Gayatri Spivak (2010) é promovida social e politicamente.

Como mencionei essas narrativas serdo aprofundadas no
préximo capitulo, em que as memorizagdes femininas sobre
universidade trazem elementos para a reflexdo de uma perspectiva de
género decolonial. Dessa forma, dou uma salva as guerreiras Guajajara e
a cacica Katia: sejam bem vindas com suas narrativas e histdrias,
gritando que estdo resistindo, cada uma a seu tempo, da sua forma,
fazendo historia por onde passam, pegando suas “flechas” como
elemento metaférico de (re)existéncias.
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TEMPO DE NARRATIVAS FEMININAS INDIGENAS
SOBRE A UNIVERSIDADE

TEMPOS DE BUSCAR FERRAMENTAS TEORICAS PARA A
TESSITURA MONADOLOGICA

A mulher que ouve a sua intuicdo, que percebe 0s
seus sonhos, que ouve a voz interior das velhas e
das mulheres guerreiras de sua ancestralidade e
que possui o olhar suspeito dos desconfiados, essa
sim, é uma ameaca ao predador natural da historia
e da cultura. Por isso o predador tem medo dela
quando ela percebe a violéncia de seu algoz. Para
dominar esse predador que esta dentro dela, e fora
dela na sua cultura, ela precisa tomar posse de seu
instinto selvagem, de seus poderes intuitivos, de
seu ser resistente, ser guerreira, ser questionadora,
ter insight, ter tenacidade e personalidade no amor
que procura, ter percepcao agucada, ter audicdo
apurada, ouvir o0s cantos dos mortos, ter
sensibilidade, ter alcance de visdo, cuidar de seu
fogo criativo, ter espiritualidade, mesmo que para
tudo isso ela sofra, ela sangre, ela trema, ela se
rasgue e grite ou que va ao fundo do pogo do

UMA LUTA DELA CONTRA ELA MESMA. O
predador natural da histéria faz com que ela se
sinta ESGOTADA, mas mesmo assim ela vence,
se quiser vencer. Ela renascida fara renascer
também seus descendentes, inclusive 0s
masculinos. (POTIGUARA, 2004, p. 05).

Concebo esta pesquisa como uma pesquisa educacional e

historica, em sentido dialético e de complementaridade, constituida de
memérias narradas de um tempo e lugar ndo lineares, preenchido pelo
agora, como nos faz lembrar Benjamin (2012) em uma de suas teses
sobre histdria, ao falar sobre o salto do tigre ao passado na arena em que
esta sempre presente 0 dominador, e que nesse salto devemos salvar a

heranca dos oprimidos.
Benjamin nos conta uma parabola em que os filhos de um

camponés receberam do pai, em leito da morte, a noticia de um tesouro
oculto em seus vinhedos. Os filhos escavaram a terra por muito tempo
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em busca do tesouro, e somente depois de muito de trabalho em busca
do tesouro, perceberam o vinhedo carregado, ou seja, experienciaram o
sabio conselho do pai percebendo que a felicidade ndo estd no ouro,
mas no trabalho duro (BENJAMIN, 2012, p. 123).

Benjamin (2012) propfe a reflexdo sobre a reducdo das
experiéncias comunicaveis e, com isso, a promocao de novas barbaries,
causando a perda da memodria, identidade e parte da histdria dos que séo
invizibilizados, dizimados dos processos de construcdo de uma nova
época de experiéncias de modernizacdo e cultura do vidro, presente nos
ensaios “Experiéncia e Pobreza” e "O Narrador", escritos em meados de
1930 — momento em que as experiéncias comunicveis estdo em baixa
na Alemanha, devido as tragicas experiéncias de guerra datadas no
periodo de 1914 a 1918.

No ensaio O Narrador, Benjamin (2012), nos fala que por mais
familiar que soe essa palavra, a narracdo se torna mais distante de nés,
aumentando as distancias pelas experiéncias modernas. N&o paramos
para ouvir 0 outro, ndo temos tempo de intercambiar experiéncias, ndo
valoramos as experiéncias de quem estad proximo de nés. O autor faz
uma comparacdo do camponés sedentario em detrimento ao viajante
gue vem de longe, com o marinheiro e 0 comerciante, que tem entre si
saberes distintos e que devem ser narrados sem contrapor o0 que seria
mais verdadeiro, mas sim entendendo as narrativas como experiéncias
distintas, como conselhos aos ouvintes, dada a sua sabedoria. Portanto,
para Benjamin, a arte de narrar aproxima-se de um fim, porque a
sabedoria, o lado épico da verdade, estd em extin¢do devido o advento
da modernidade.

O surgimento do romance no inicio do periodo moderno e a
narrativa, merecem destaque na andlise do referido autor. Para ele, o
livro esta separado da narrativa, percebendo o ser como sujeito isolado,
retirando do narrador o que ele conta sobre sua prdpria experiéncia e
incorporando em seus ouvintes a experiéncia no narrado. Logo, as
narrativas comecaram o seu declinio devido ao modo de difusdo da
informacdo na sociedade moderna. (BENJAMIN, 2012).

A informagdo por ter que ser precisa e plausivel, veem
empobrecida de possibilidades de interpretagGes, por ja vir_carregada de
explicacdes e impossibilitando a amplitude de interpretacGes possiveis
de uma narrativa, uma histéria contada, narrada de forma ampla,
artesanal, transmissivel e inesgotavel. (BENJAMIN, 2012).

E para narrar, ato poético que conserva sua forca had muito
tempo, libertando-se de comprovacdes devido sua infinita possibilidade
de desdobramentos, constituidas por superposi¢@es de camadas finas e
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transllcidas tecidas em lentas e sucessivas narragfes, € necessario
invocar a musa da narrativa, a faculdade épica por exceléncia, a
Mnemosine, a deusa grega da memdria, invocando a rememoragao
como atividade artesanal e produtora de conhecimentos. Nesse sentido:

[...] rememorar € um ato politico, com
potencialidades de produzir um ‘despertar' dos
sonhos, das fantasmagorias, para a construgdo das
utopias. Rememorar significa trazer o passado
vivido como opg¢do de questionamento das
relacbes e sensibilidades sociais, existentes
também no presente, uma busca atenciosa relativa
a0s rumos a serem construidos no futuro
(GALZERANI, 2008, p. 21).

A rememoracdo de um passado no tempo presente, projetando
um futuro presente em Benjamin, faz-se presente na narrativa da Cacica
Katia, que, embora criticada por alguns parentes segundo os quais ela
nada ganha ao contar a histdria de seu povo ao ndo indio, percebe o ato
de narrar como produgéo de conhecimento, como forma de mostrar que
seu povo tem uma cultura, ou seja, utiliza a linguagem, a contacdo de
histéria num agora, com certa urgéncia ao contar sobre seu povo, para
gue a sabedoria da historia contada possa ser recontada e assim mantida
a tradicdo, constituindo sua experiéncia transmissivel, (Erfahrung).

Logo, a maneira que encontro para realizar esse salto esta em
dialogar com essas memdrias sobre o tempo e lugar atual, presente na
histéria de protagonismo indigena no acesso as universidades
brasileiras. O faco pelas rememoracfes de seu lugar e espago da fala,
entendendo as narrativas de memorias como portadoras de
conhecimento, ancorando esta pesquisa nas desimportancias, nas
memorias e nas experiéncias vividas. ( BENJAMIN, 2012).

Em dialogo com uma linha de compreensao critica & producao
etnocéntrica de conhecimentos e a historiadora e pesquisadora Maria
Antonieta Martines Antonacci, da PUC de Sao Paulo, que centra seus
estudos sobre a Historia da Africa, Culturas Africanas e Afro-
Brasileiras, nos permitem observar a expansao do mundo europeu além
termos geografico e econdmico, mas também como suas perspectivas
civilizatérias na producdo de conhecimentos “de poderes estatais,
discursos e atitudes coloniais e racistas projetaram lutas culturais no
Atlantico desde primérdios da didaspora dos tempos modernos”
(ANTONACCI , 2009, p. 245).
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Portanto, a esta pesquisa fago a escolha pela aproximacdo de
modelos tedricos e metodoldgicos pautados no didlogo com o grupo
modernidade e decolonialidade e autores como Benjamin, na
compreensdo que produzem elementos de dialogos no campo de ensino
e desta pesquisa, para repensar espacgos historicos até entdo ocupados na
construcdo de conhecimento, em grande parte, pela transposicdo de
modelos eurocéntricos. Falando a partir da Europa para 0 mundo inteiro,
sem dialogar com as especificidades dos diversos conhecimentos e
espacos histdricos distintos a este modelo de ciéncia, que impdem suas
chaves de interpretagdes de entendimento das ciéncias como sendo
Unica. E que:

Dificilmente herdeiros do letramento ocidental,
com um conhecer universal, de racionalidade
académico-disciplinar, alcangam formas de
expressao  intertextuais, interculturais, de
comunitarios dialogos locais. Memérias e
tradi¢des silenciadas, individualizadas, relegadas
ao folclore; laténcias histdricas subterraneas;
culturas desmoralizadas e racializadas,
desvirtuadas em suas singularidades historicas,
manifestandos e em seus pluriversais modos de
ser, pensar, viver, abalam o eurocéntrico e 0
euromorfico da historia, das ciéncias sociais e
estudos de humanidades. (ANTONACCI , 2009,
p. 245).

Ou seja, mesmo de um lugar distante, existe um modelo de
dominacéo europeu além da dominacdo territorial e econdmica nos dias
atuais. Fazendo-se presente em um processo de colonizagdo do saber,
gue ndo dialoga com outras formas de produgdes de conhecimentos.
Como por exemplo, saberes dos povos originarios e negros, que estdo na
fronteira das lutas sociais e politicas do seu tempo e séo invizibilizados
na producdo de conhecimento e da historia.

No entanto, ao refletir sobre a histéria dos grupos excluidos
historicamente da sociedade, os que sempre foram invizibilizados e
homogeneizados devido as ldgicas eurocéntricas e de pressuposta
dominacéo e apagamento dos diversos conhecimentos e culturas, 0s
conceitos do filésofo alemdo Walter Benjamin sobre historia,
experiéncia e memoria, mesmo sendo conceitos europeus, nos ddo
ferramentas de interpretacfes diferenciadas em relacdo a estes grupos
invizibilizados.
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Em sua sétima tese sobre histdria, Benjamin (2012), faz uma
critica ao materialismo historico e ao historicismo, afirmando que essas
duas concepcdes se identificam com os vencedores e que é necessario
“escovar a historia a contrapelo”, visto que “ndo ha documento de
cultura que ndo seja também documento de barbarie”, ou seja, sdo
analises que nos oferecem margens interpretativas e possibilidades em
relacionar as narrativas de meméria sobre a experiéncia na universidade
na regido do sudeste paraense. As narrativas Guajajara e da cacica
Akratikatéjé nos mostram as diversas violéncias que sofrem a este
tempo em que acessam o templo do poder do conhecimento, a
universidade. Logo, este ato politico que fazem ao narrarem suas
experiéncias, talvez encontrem-se com diversas memdrias de mulheres
pertencentes a outros povos originarios, distintos entre si pelos seus
processos experienciados em sua constituicdo de identidades, mas que
tem experiéncias comunicaveis para pensar 0 presente, projetando um
futuro com menos estranhamentos vivenciados neste espaco.

Logo, “escovando a historia a contra pelo”, (BENJAMIN,
2012), em relagdo a entrada e permanéncia de homens e mulheres
pertencentes a povos originarios nas universidades brasileiras,
encontrei-me com as mulheres Guajajara e a cacica Akratikatéjé, que
tém experiéncias comunicaveis carregadas de sentido e possibilidades
de reflexdo a este espaco. Neste momento de encontro com memorias de
experiéncias narradas, me encontro frente a frente com o desafio de
apresentar as mulheres e suas memarias na presente pesquisa. Como iria
valorizar as memdrias de experiéncias narradas de mulheres que sempre
foram deixadas a margem da sociedade brasileira?

Fato que gerou angustia em relacéo s escolhas metodoldgicas e
tedricas de andlises, fazendo-me indagar se ao trabalhar com memorias
de experiéncias de mulheres tidas como minoria de poder e de direitos,
eu deveria traduzir suas experiéncias comunicaveis ao meio académico
falando para elas ou faria com elas?

Com esse questionamento busquei refletir sobre a oralidade
fortemente presente nas comunidades indigenas, que tém essa forma de
comunicacgdo como meio de transmissdo de sua forma de viver, de seus
saberes, de sua ancestralidade, e as experiéncias como chaves no
exercicio da compreensédo do processo histérico em que vivem.

O filosofo aleméo, Walter Benjamin, aparece mais uma vez,
guando, no exercicio de rememoracdo de seu passado a partir do
presente, escreve as mdnadas sobre sua infancia no texto intitulado
“Infancia em Berlim”. Auxiliando-me no trabalho com essa oralidade
de forma respeitosa.
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Portanto, faco a escolha tedrica metodoldgica associada a minha
percepcdo de que nos espacos de contadores de historias, em sua grande
maioria, € historicamente invisibilizados a presenca da mulher enquanto
autora, enquanto artista, enquanto produtora de conhecimentos o que,
hoje, pelo protagonismo politico feminino na sociedade, vem mudando.

Logo, o trabalho artesdo monodaldgico do qual Benjamin €
ator, ao propor que a ménada contém a idéia do mundo, o dizivel por ela
mesma, representa o fendmeno das suas ideias sobre o estabelecido,
sobre o experenciado (BENJAMIN, 2011), e por esta linha de
pensamento fui compondo as moénadas sobre a universidade pelas
memorias das mulheres que fazem parte da presente pesquisa, sobre o
gue se interrogam nesta experiéncia.

O conceito de meméria surge como imagem espontanea,
interligada a capacidade psiquica, ocorrendo uma busca intelectual
consciente que se aproxima da atividade da razdo, do conhecimento.
Sendo essas memdrias uma atividade intensa de interrogacdo, de
pesquisa e investigacdo sobre suas experiéncias. (GAGNEBIN, 2014).

Portanto, as memdrias nos levam a reflexdo sobre o
experenciado em determinado lugar e tempo e de como ele é sentido e
interpretado, como uma das formas de afirmacdo de suas identidades.
Martha D’Angelo, em sua obra Arte, politica e educagdo em Walter
Benjamin, ao analisar a relagdo existente entre o publico e o privado
como consequéncia da modernidade, diz que “[...] algumas formas de
afirmacdo da identidade nos individuos emergiram com o surgimento da
multiddo. Marcar a diferenca é o reverso da massificagdo”
(D’ANGELO, 2006. p. 62).

Dessa forma, trago as narrativas em montagens monadoldgicas
por entendé-las, & luz do pensamento de Benjamin (2007), como
conhecimentos em lampejos, 0 texto como trovdo que ressoard por
muito tempo (p. 499), montando essa tessitura de varias maos e
experiéncias “sem a necessidade de usar aspas” (p. 500), e erguendo as
construgdes “a partir dos minusculos, recortados com clareza e
precisdo” ( p. 503), dando valor as desimportincias, as palavras em
cascas, como nos sensibiliza o poeta brasileiro Manoel de Barros (1996)
em seu poema o Apanhador de Desperdicios, onde diz: “Uso das
palavras para compor siléncios, ndo gosto das palavras fatigadas de
informar”. As proprias narrativas sobre a experiéncia na universidade
falam por si, trazendo elementos para pensar sobre esse presente
histdrico.

Dialogo com as monadas tecidas enquanto “[...] ideia que
contem a imagem do mundo. A tarefa imposta a sua representacéo €
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nada mais nada menos que a do esboco dessa imagem abreviada do
mundo” (BENJAMIN, 2011, p. 36), com autores que compreendem
cultura como luta politica, como Thompson (1981), Hall (2009) e
Bhabha (2013) e autores decoloniais, como Walsh (2010), no sentido de
entender o espaco ocupado por essas mulheres como um entrelugar,
construindo entrelagamentos e aprendizados desses saberes. Trata-se do
desafio de compor uma tessitura a partir das memorias narradas com
reflexdes do que nos faz academia, do que nos aproxima (ou afasta) das
possibilidades de compreender as relagdes de outros povos com o
mundo e, ainda, de compreender que pouco sabemos do lugar do outro,
de que o outro nos compde em sua beleza de ver e viver 0s mundos.

Esse exercicio de olhar a outra, como processo de
reconhecimento, respeito e dialogo ndo nos foi ensinando. Como seres
colonizados e também colonizadores, aprendemos a valorizar, reforcar e
até mesmo repetir o conhecimento de fora; repetir padrdes de
comportamentos racistas de género, étnicos e raciais sem questiona-los,
de certa forma naturalizando as diferengas e supostas hierarquias entre
povos, repetindo formas de dominagdo presentes desde a 0S processos
de colonizac&o.

Luciana Ballestrin, em seu texto América Latina e giro
decolonial, apresenta o grupo Modernidade/Colonialidade, fazendo
antes uma genealogia do poés-colonialismo, mostrando que mesmo
antes da constituicdo do referido grupo, haviam escolas de pensamento
iniciadas na década de 1980, como os pds-coloniais, pds-estruturais,
descontrutivistas e p6s-modernos, que percebem a diferenca colonial e
fazem a opcéo em defesa do colonizado, destacando entre eles: Albert
Memmi, escritor e ensaista francés; Edward Wadie Said, critico
literdrio palestino; Gayatri Chakravorty Spivak, feminista e tedrica
indiana, e Homi Jehangir Bhabha, cientista indiano.

Na continuidade de seu texto a referida autora aponta elementos
gue contribuem no entendimento dos processos de colonizacdo e de
repeticdio de comportamentos de duas formas, tanto pelo pos-
colonialismo, em que a partir do séc. XX, num tempo histérico
posterior aos processos de dominacdo do “terceiro mundo”, ocorrem a
independéncia, libertagdo e emancipacdo das colbnias que foram
devassadas pelo imperialismo e neocolonialismo, quanto pelo conjunto
de correntes tedricas embasadas em estudos literdrios e culturais nos
Estados Unidos e Inglaterra, que tinham como proposta um pensamento
critico as concepcdes dominantes da modernidade, evidenciando que
ndo existe colonialismo sem opressdo. (BALLESTRIN, 2013).
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Também existiam anteriormente autores precursores do
argumento pos-colonial,entre eles o psiquiatra, filosofo e ensaista
nascido na Martinica, Franz Fanon, que desde o século XX, na América
Latina, ja anunciava a relacdo antagonica entre colonizador e
colonizado, e o poeta politico, também da Martinica, Aimé Cesaire,
ambos porta-vozes dos colonizados que contribuiram para uma
transformacdo na base epistemoldgica das ciéncias sociais.
(BALLESTRIN, 2013).

Logo, essa genealogia feita por Ballestrin contribui no
entendimento das bases epistemologicas do grupo Modernidade/
colonialidade, iniciado na década de 1980, nos Estados Unidos com o
texto “Colonialidad y modernidade-racionalidad”, do socidlogo peruano
Anibal Quijano, momento em que é inserindo a América Latina nos
estudos pos-coloniais. O grupo hoje é formado por Walter Mignolo
(Argentina), Catherine Walsh (Equador), Zulma Palermo (Argentina),
Anibal Quijano (Peru), Nelson Maldonado-Torres (Porto Rico),
Santiago Castro Gomes (Colémbia), Ramoén Grosfoquel (Costa Rica),
Arturo Escobar (Colémbia), Edgardo Lander, (Venezuela), Henrique
Dussel (México) e outros pensadores. (BALLESTRIN, 2013).

Conforme Ballestrin (2013), a primeira formagdo do grupo deu-
se inspirada no Grupo Sul Asiatico dos Estudos Subalternos, que
problematizavam & dominagdo descritiva sobre hibridismo e as
advindas pela dominacdo da midia. Na continuidade das reflexfes do
grupo foram constituindo identidade prépria, com a reflexdo de que para
reconstruir a historia latino-américana era necessario acrescentar
elementos de dominacdo com categorias de nacao, género, classe.

Com isto, foram rompendo com autores eurocéntricos, que ndo
falavam nem experienciaram os processos de dominagdo e resisténcia
ocorridos na América Latina, pensamento radicalizado nas escritas de
uma desobediéncia epistémica, do semidlogo argentino Walter Mignolo,
um dos fundadores do grupo Colonialidade/Modernidade.

A essa discussdo vdo se aproximando diversos autores, com
distintas formacGes, que olham para a América Latina produzindo linhas
de pensamentos proprios, pensando 0s processos de colonizagao além da
esfera territorial e econémica, mas como processos atuais colonizadores
que vao impactando as formas de poder, saber, ser, de género, de raca,
religido e natureza, logo, defendem que ndo existe modernidade sem
colonialidade.

Venho constituindo na presente pesquisa uma tessitura entre o0s
autores decoloniais e, neste capitulo pretendo aprofundar o didlogo entre
o filésofo porto-riguenho Nelson Maldonaro Torres, o sociélogo
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venezuelano Edgardo Lander, a linguista estadounidense equatoriana
Catharine Walsh com as ménadas das mulheres pertencentes a povos
originarios a partir de suas rememoragfes sobre 0 espaco académico.

Nelson Maldonado-Torres, em seu texto A topologia do ser e a
geopolitica do conhecimento — modernidade, império e colonialidade,
aborda, na perspectiva decolonial, o esforco em tornar visivel o que
antes era invizibilizado ou marginal. Entende a colonialidade como uma
tragédia metafisica da modernidade e analisa, & luz do pensamento de
Quijano, o capitalismo mundial, o que foi dominando pela forca do
trabalho.

Maldonado-Torres (2008) entende a colonialidade como
elemento central na compreensdo de raga e do capitalismo, que estdo
integrados na constituicdo de mundo moderno, afetando as concepcdes
subjetivas e sociais da humanidade, como as formas de trabalho,
sentimento, autoridade, conhecimento e as relagbes sexuais.

O autor indaga-se, a partir da leitura de Quijano, sobre quem
vem primeiro, a relacdo de raga ou o capitalismo. E que embora na
compreensdo de Quijano, elas sdo indissociaveis. Maldonado-Torres
acrescenta que entende a raga como a formagéo fundante para se pensar
0 racismo, que nasce no mundo moderno e que se alarga para a questdo
de género, criando-se assim outras formas de dominacao.

Portanto, prefere utilizar um termo que se aproxime da
naturalizagdo entre diferencas humanas, naturalizacéo das diferencas, s6
gue uma naturalizagdo hierdrquica e ontolégica, em que o outro ndo
quer aparecer como ele mesmo, mas como outro, o que é tido como
valorizado, como culto, como belo. Aponta algumas abordagens que
para ele formam os trés elementos da colonialidade: o corpo, numa
relacdo de poder em que tanto pode ser inferiorizado como
supervalorizado. A catéastrofe metafisica ocorre no momento em que o
corpo pode ser transformado na forma que é percebido. O segundo
elemento seria a espiritualidade, dimensdo em que o ser humano se
contata com o outro, o outro diferente, o divino, mostrando que
indigenas sofreram a catastrofe metafisica, quando se dizia que eles ndo
tinham religido, que ndo tém dimensdo metafisica para se conectarem
com o outro. E o Gltimo, a lingua, como forma de dominagdo aos que
ndo tinham escritura alfabética, logo, os indigenas ndo eram seres
humanos, ndo tinha a relagdo com a comunicagéo.

Edgardo Lander (2005), ao escrever sobre ciéncias sociais,
saberes coloniais e eurocéntricos, também nos remete a um processo de
naturalizacdo que ocorre nas relagBes sociais, onde as chamadas
sociedades modernas, para entender o desenvolvimento histérico da
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sociedade, utilizam-se de expressGes que dificultam o combate ao
neoliberalismo, que deve ser compreendido além de uma teoria
econdmica, mas como um discurso hegemdnico de modelos de
civilizacdo que moldam os valores basicos da sociedade no que diz
respeito ao ser, a natureza, ao progresso, conhecimento e ideal de boa
vida. Ou seja, criam-se modelos Unicos desejaveis e possiveis, com uma
Unica narrativa histérica, como conhecimento objetivo, cientifico e
universal.

Lander (2005) entende que nessa dominacdo do discurso
hegemdnico que invizibiliza e aniquila as contradicdes existentes dentro
da sociedade € possivel identificar duas dimensdes: a primeira, refere-se
as sucessivas separagdes ou particdes do mundo “real” que ocorrem
historicamente na sociedade ocidental e a forma como é construido o
conhecimento sobre as bases desse processo de sucessivas separacoes. A
segunda dimensdo é a forma como se articulam os saberes modernos
com a organizacdo do poder, especialmente as relagbes
coloniais/imperiais de poder constitutivas do mundo moderno. Essas
duas dimensdes servem de sustento sélido a uma construcdo discursiva
neutralizadora das ciéncias sociais e dos saberes sociais modernos,
formando uma construgdo eurocéntrica, que pensa e organiza a
totalidade do tempo e do espago para toda a humanidade do ponto de
vista de sua prépria experiéncia, colocando sua especificidade histérico-
cultural como padréo de referéncia superior e universal.

Catherine Walsh (2009) discute o reconhecimento e respeito a
diversidade cultural, que, pelo discurso neoliberal, se converte em uma
nova estratégia de dominacdo, pautada no multiculturalismo, cuja
ferramenta conceitual, a interculturalidade ‘“funcional”, ao invés de
diferenciar, integra os grupos historicamente excluidos a fim de
impulsionar os imperativos econémicos do modelo neoliberal de
acumulacdo capitalista, deixando de contribuir para sociedades mais
equitativas e igualitarias.

Para que ocorra a transformacdo de sociedades mais justas,
segundo Walsh (2010) é necessario partir do problema estrutural-
colonial-racial e dirigir-se para a transformacdo das estruturas,
instituicbes e relagdes sociais com a construcdo de condigdes
radicalmente distintas, que soe possivel pela interculturalidade critica.
Uma pratica politica e participativa que se cruza com a relagao
estabelecida entre o saber e 0 ser, e que se preocupa com a excluséo, a
negacdo e a subalternizacdo ontoldgica e epistémico-cognitiva dos
grupos e sujeitos racializados; préaticas de invizibilizagao,
desumanizagéo e de subordinagéo de conhecimentos que rompem com
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0s privilégios de uns sobre outros, sendo necessario reconhecer e
desnaturalizar as diferencas, as desigualdades que estruturam a
sociedade. Por isso, seu projeto se constr6i de mdos dadas com a
decolonialidade como ferramenta que visualiza os dispositivos de poder
como estratégias nas relacdes — de saber, ser, poder e da propria vida
radicalmente distintas a criagdo de compreensfes e condigbes que
articulam e fazem dialogar as diferencas num marco de legitimidade,
dignidade, igualdade, equidade e respeito, a0 mesmo tempo mostrando
gue existem outros modos legitimos de ser e estar no mundo.

Para tanto, compreende que a interculturalidade critica e a
decolonialidade sdo projetos, processos e lutas que se entrecruzam
conceitualmente e pedagogicamente, alentando forgas, iniciativas e
perspectivas éticas que fazem questionar, transformar, sacudir,
rearticular e construir uma pedagogia decolonial. Pedagogia que permite
um “pensar a partir de” [a] condigdo [...Jontologico-existencial-
racializada dos colonizados, apontando novas compreensfes proprias da
colonialidade do poder, saber e ser e a que cruze o campo cosmogoénico
territorial, magico e espiritual da propria vida” (WALSH, 2009, p.28).

Apresentando alguns conceitos de parte de autores e autoras
decoloniais, fui encontrando rastros, ouvindo e procurando sentir o que
0 mosaico das narrativas femininas indigenas trazia de elementos para
discussdo sobre os desafios, permanéncia e protagonismo feminino
indigena na universidade, problematizando a relacdo do ser, saber, de
género, e trazendo a discussdo da interculturalidade como possibilidade
real de dialogo entre saberes e fazeres.

Ao trabalhar com essa opcéo tedrico-metodoldgica, ndo o faco
com o proposito de procurar falhas e criticas ao narrado, ao que foi
rememorado, mas sim pensar principalmente nas diferencas que s&o
homogeneizadas no espaco académico, percebendo em que momento
ocorria a visdo generalista de que os povos indigenas presentes na
universidade sdo todos iguais; e discutindo a relacdo da
interculturalidade para além da relacdo de trocas entre culturas, mas de
acordo com o pensamento de Catherine Walsh (2009), em que a
interculturalidade deve estabelecer uma relagdo de complementaridade
entre diferentes realidades e formas de compreender o mundo.

E certo que meu lugar de fala influencia a construcio das
monadas, aproximando-me das mulheres indigenas por semelhangas de
experiéncias vividas no &mbito académico, porém ndo posso negar que
falo de local distinto, fazendo opcdes.

Saliento que ndo sofro racismos por ser indigena, ndo tenho o
pertencimento a um povo, no entanto, essas narrativas vao ao encontro
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de minha experiéncia enquanto mulher-mée, branca, colonizada e
nortista, estranhando e sendo estranhada ao frequentar uma universidade
no Sul do Pais, havendo, entdo, 0 que compreendo como uma sincronia
de grandezas sensiveis aos que elas revelam.

As mobnadas construidas ndo aparecem na mesma ordem
cronolégica na qual foram constituidos os encontros narrativos
femininos e nem as apresento a partir das narrativas individuais, foram
confeccionadas no tecer de memdrias, buscando aproxima-las dos
desafios e estratégias de cada narradora em rememorar suas experiéncias
no espago académico.

As mobnadas foram construidas enquanto fios de memorias,
entrecruzando subjetividades das diferentes identidades que compdem
essas narradoras, que falam de um lugar e com experiéncias distintas.
Fui tecendo com zelo, disciplina e compromisso o trabalho de artesa
monadoldgico. Para tanto, reli as transcri¢cbes, voltei aos audios
gravados, fiz uma rememoracdo dos encontros e sobre como fui
acolhida, da confianca depositada em mim, e baseada na narrativa da
Nayara, bem presente nas escolhas, a de que na universidade eram
procuradas somente enquanto indigenas e ndo como intelectuais,
enquanto académicas.

Questdo que me remete ao racismo epistémico, que as considera
capazes e ndo pertencentes aquele espaco, a partir de uma imagem
formada sobre os estere6tipos de indigena, segundo os quais as
mulheres ndo se “encaixam”, mas nem por isso deixam de ser indigenas.

Dessa forma, lia e relia as narrativas individuais procurando nas
memérias de experiéncias narradas das académicas pertencentes aos
povos originarios aspectos relacionados ao processo seletivo, a
permanéncia, a relacdo cidade aldeia, dificuldades nas disciplinas,
aspectos sobre a questdo escolar indigena. Encontrei. Embora tenha
chegado a pensar que néo teria muitos elementos de analise, estavam ali
sO ndo sabia como organiza-los.

Em um primeiro momento, foi dificil decidir o que escolher,
pois no meu olhar de pesquisadora iniciante procurava narrativas em
comum, esquecendo-me de que as memorias sdo de experiéncias, €
essas, por mais que sejamos seres coletivos, tém suas especificidades.
Logo, nas narrativas, 0 processo de rememorac¢do individual sobre um
determinado tempo e espago, fala de préaticas que experienciaram e ndo
poderiam ser iguais, visto que nos oferecem:

[...] um dado conceito de memdria, capaz de
ampliar a dimenséo de ser sujeito — tanto sob o
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ponto de vista social tanto sob o ponto de vista
psicolégico. Conceito de memoria capaz de
dinamizar a visdo de producdo de conhecimentos,
entrecruzando diferentes espagos, diferentes
temporalidades, diferentes sujeitos, diferentes
visGes do mundo (a da crianca e a do fil6sofo, por
exemplo). Ao desenhar o perfil da rememoragé&o,
configura imagens politicas, as quais implicam no
questionamento profundo de praticas de produgao
de conhecimentos, consolidadas com o avango da
modernidade capitalista. Praticas autocentradas,
narcisicas, utilitaristas, hierarquizadoras,
excludentes, homogeneizadoras,
Compartimentalizadoras, maquinicas.
(GALZERANI , 2008, p.21).

Dessa forma, respeitando as memodrias narradas, fui pensando o
gue gostaria de problematizar sobre os modos de vida e sobre quais
elementos seriam importantes para demonstrar como a presente pesquisa
poderia contribuir com essas presencas femininas indigenas no espacgo
académico.

Primeiramente, separei as monadas de forma individual. As
narrativas de cada uma das mulheres me prendiam e eu ia estabelecendo
ligagdes com alguns aspectos relacionados & decolonialidade, com as
violéncias epistémicas e refletindo sobre como poderia ser diferente essa
permanéncia se os saberes fossem dialogados; o quanto o curso de
Geografia, Direito e Ciéncias Sociais ganhariam dialogando com os
desafios territoriais do povo Guajajara e Akrdtikatéjé, com suas
historias de resisténcias e culturas que consequentemente trariam
elementos que poderiam indicar nortes para uma politica de ensino
superior indigena.

Feita essa reflexdo, continuei na montagem das monadas,
criando tépicos relacionados a: complexidade das diferentes identidades,
aos impactos e pressdes ambivalentes na universidade e sobre a
dimensdo do protagonismo feminino indigena nesse espaco,
relacionado-as com subtopicos que versavam sobre a diferenca entre
povos; por que estudar; os primeiros desafios; estranhamentos e
dificuldades; ser indigena na modernidade; preconceitos; projetos de
futuro; enfrentamentos; o que levam para a universidade e o que levam
para aldeia; e a critica que fazem a esse espago académico. A cada
subtdpico realizava minha anélise.
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Apbs a separacao por tdpicos, refleti embasada no processo de
rememoracao e em respeito as narrativas dessas mulheres pertencentes a
povos originarios, que talvez ndo precisasse analisar cada ménada de
forma exaustiva, e nem apresentar minha intervencao académica a cada
memoaria narrada, pois elas ja o faziam, estavam analisando esse espaco.
O movimento de rememoracao trazia elementos que, por si s6, falavam
sobre a sua experiéncia com a academia, assim, pensei se mais uma vez
a academia, por meio de minha intervencdo como pesquisadora, nao
estaria de alguma forma subestimando a fala das académicas indigenas.

Embora reconheca que esta pesquisa seja um ritual de passagem
que contribui significativamente para minha formacgdo enquanto
pesquisadora e escritora, a questdo de como representar as mulheres
pertencentes aos povos originarios foi um de meus grandes desafios.

Dessa forma, no processo de criagcdo apoiado em ferramentas
tedrico-metodoldgicas e nas diretrizes de meu orientador, resolvi
trabalhar com uma tessitura monadologica que permitisse ao leitor
conhecer as mulheres e suas experiéncias por elas mesmas. Logo, juntei
todas as moénadas, retirei as subdivisGes e as analises que fazia a cada
conjunto de monadas, deixando para dialogar com elas na segunda parte
desse capitulo. Entendendo que elas também falam por si e os leitores,
ao fazerem suas leituras poderiam fazer suas proprias interpretacdes,
para além do analisado, tendo cada leitor suas impressdes, visto que as
narrativas sdo carregadas de sentido e podem ser interpretadas de
diferentes formas, dependendo do lugar, tempo e campo que se ocupa.

Saliento que preservei 0 nome das mulheres que participaram
coletivamente dessa pesquisa, pois, além de ter a autorizacdo delas por
escrito, consultei-as por email, mostrando com quais partes narradas
dialogaria e sobre a possibilidade de colocar um pseuddnimo nas falas e
elas autorizaram mais uma vez o0 uso de seus nomes. Nesse sentido,
concordo com Paim (2012) dialogando com Benjamin, que mesmo sem
falar sobre a opg¢do politica do uso dos nomes das participantes da
pesquisa, diz que a acdo de conhecer 0 passado, nos da dimensdo de
luta para o presente, e que:

A realizacdo de pesquisas como esta, a partir de
narragbes de memorias, é muito importante para
gue 0S sujeitos, ao narrar, recobrem suas
experiéncias, para que ndo queriam mais apaga-
las em busca sempre do novo. Trabalhar com
narrativas de memorias, numa perspectiva de
didlogo, possibilita que os narradores percebam
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que muitas das respostas que buscam estdo
presentes em suas experiéncias vividas e nas
memorias (PAIM, 2013a, p. 97).

Portanto, dialogo com este pensamento em relagdo a
importancia de uma construcdo dialdgica entre formas epistémicas de
pesquisas e as narragdes de memoria, pois dialogando com as outras, as
faco coautoras, e mesmo tendo riscos, 0s assumo como questao politica,
visto que as mulheres narradoras desta pesquisa, seriam rapidamente
identificadas por um leitor mais atento e que conheca a regido, por
serem somente trés mulheres Guajajara estudando naquela universidade,
no periodo de desenvolvimento da presente pesquisa, e ter somente uma
cacica na regido.

Quando fui tecendo as ménadas, percebi um encontro de
grandezas entre as mulheres (Katia, Nayara, Nayane e Raquel), que
ouvem a sua intuicdo, que percebem seu sonhos, que ouvem a voz
interior das velhas e das mulheres guerreiras de sua ancestralidade e que
possuem o olhar suspeito dos desconfiados. Foi em respeito e gratiddo a
este encontro que apresento abaixo as ménadas das mulheres guerreiras,
resistentes, intuitivas, questionadoras e sabias que fazem parte da
presente pesquisa.

5.2. TEMPOS DAS MONADAS

Cada um tem um saber

[...] o povo indigena cada um tem um saber, assim
como nos povo Akrakikateje tem esse dom essa
sabedoria. [...] estudar néo é para todos [...] por
isso que eu to pedindo aqui dentro, eu quero
professor de qualidade, qualificado, pra preparar
meu povo, pra que quando ele for pra uma
faculdade, ele saiba onde ele estd estudando, ele
vai ter visdo, ele vai falar. [...] o estudo, a
sabedoria ndo vai desaculturar vocés, ndo vai tirar
nossa cultura, porque eu falo assim: Com
conhecimento que a gente tem, com oficinas que
tem dentro da comunidade, vocé aprende, mais
voltado pra comunidade, voltado com pensamento
no povo, um olhar diferenciado pro nosso povo
(Katia).
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Na aldeia ndo tem toda aquela cobranca

[...] quando a gente estuda na aldeia, a
gente estuda do modo que a gente quer aprender,
ndo tem a Matematica, Fisica, Quimica, igual na
cidade, na aldeia ndo tem toda aquela cobranca e
quando a gente chega na cidade a gente sente[...]
guando comecei a estudar ndo sabia pesquisar em
um livro didatico [..] quando penso nas
desisténcias na universidade, penso no ensino
basico nas aldeias, pois ele estudou na forma
como a comunidade dele queria e falta professores
formados, recursos didaticos para o aluno
realmente aprenda e isso faz com que o indigena
guando chega na universidade encontre essas
dificuldades e acaba desistido do curso. (Nayara)

Vou sair dessa vida...

[...] nem sabia o que era a universidade,
ouvi falar das provas que fazia todos os anos pra
somar e dar a nota de um curso, sempre tinha
vontade de fazer mas ndo tinha os 40 reais da
inscrigdo. [...] vou me inscrever no vestibular e
sair dessa vida, mas no primeiro ano ndo deu
certo, fiz a prova, ndo passei na entrevista, até que
na prova eu fiz pra ciéncias naturais, na redagao
tirei 9, fui até bem, mas na entrevista fui péssima.
[...] Em novembro/dezembro de 2009, a Funai,
mandou informativo pra aldeia Guajanaird, estava
gravida, e olhei 0s cursos e me apaixonei, ja
estava nos meses finais da gestacdo, mas mesmo
assim mandei 0 meu nome e a documentacgao para
um curso de férias, mas ndo sabia como se dava o
processo da inscri¢do, ai minha filha nasceu ndo
tinha como vir, desisti do processo. Em 2012
minha sobrinha, Nayara, convidou pra fazer o
vestibular, ela pegou o edital e me mostrou, ndo
sabia nada sobre curso, ela me dizia ndo pegue o
mesmo curso que eu, ai ela escolheu ciéncias
sociais e eu ciéncias naturais. Pra chegar no local
da prova foi um sacrificio, saimos numa sexta
feira da aldeia, muita chuva, ficamos em
Itupiranga, numa casa de apoio que o secretario de
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educacdo pagava, dormimos la& para pegar o
onibus no sabado. Mais um ano esperando, no
préximo ano foi mais dificil ainda de chegar na
cidade, devido as estradas, mas fiz. Estava na
aldeia quando minha sobrinha me mandou uma
carta dizendo que tinha passado.[...} Fiquei muito
feliz e ruim, ao mesmo tempo, pois pensava como
ia sobreviver na cidade sem dinheiro e com uma
filha de dois anos? (Raquel).

Morar na cidade

Estudei desde a alfabetizacdo até o
ensino fundamental, até a sétima série na aldeia.
Al depois estudei na cidade. S6 que antes morava
na aldeia Terra Preta, no Maranhdo. Ai vim para o
Parda no ano de 2007. Ai chegando na aldeia a
gente veio logo pra morar na cidade, em
Itupiranga porque na aldeia ndo tinha o
Fundamental de 5% até a 82 série. N&o tinha no
caso, teria que se deslocar pra cidade, entdo a
gente veio.[...] ai € dificil sair da sua aldeia ficar
na cidade. Ainda mais que nossa aldeia € muito
longe, praticamente sdo 180 Km de estrada de
chdo. E a gente s6 pode ir 1& nas férias, porque
ndo pode ir no final de semana porque ndo tem
transporte na nossa aldeia. E ¢ muito dificil,
isolada também. N&o tem meio de comunicagéo, a
gente ndo sabe o que t4 se passando l4 e nem eles
ndo sabem o que acontece aqui. Entdo tem que
passar por tudo isso [...] acho que pode ajudar em
assuntos que a gente ndo sabe. A gente fica
dependendo muito das pessoas de fora pra
resolver muitos problemas. [..] é necessario a
gente ter uma base juridica, porque se a gente ndo
tiver a gente é enrolado. [...] esse conhecimento
do branco, serve muito pra gente, a questdo da
gente saber buscar as coisas, aonde buscar, até
mesmo o que falar, saber fazer um documento,
isso 0 conhecimento do branco é necessario, né?
[...] a gente aprende que o direito ndo é tudo. Quer
dizer, é uma garantia que vocé tem, mas... A gente
sabe que tem muito direito, mas muito desses
direitos eu acho que muitos parentes ndo sabem.
Ai o que fazer pra esses povos saberem?
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Complicado. A lei é complicada. Eu ndo sei.
(Nayane).

Estudar

[...] eu dizia pros meus filhos e irméos,
todo mundo tem que estudar. Vocés ndo estdo
vendo que a cada ano que passa as coisas estdo
mudando? Vo criando leis, [...] tirando o direito
do indio de ser indio [...] que ndo tenha direito
[...] minha viséo é, falo para meus filhos, falo para
a comunidade onde eu chegar eu falo: vocés
estudam, estudem pra vocés saberem qual o
direito, quando tiram um pedacinho das nossas
terra, quando tiram uma arvore da nossa terra. Por
que a terra € a nossa mée, 0 igarapé nosso pai que
nos criou, do igarapé nos se alimenta, da terra se
alimenta. [...] entdo vocés tém que saber falar
numa reunido, tem que ter argumento, tem que ter
Vvisdo, por isso que quero que vocés estudem, que
cada indio seja um advogado, um agrénomo, seja
um medico, uma professora, um juiz, a nossa
vontade é de chegar a esse patamar de ensino pra
comunidade. De ndo depender de pagar advogado
[..] porque muito branco, nem todos, mas alguns
vem com m4 intencdo pra comunidade. Nos temos
que estudar voltado para nossa comunidade,
aprender conhecimento do branco e aplicar dentro
da comunidade e todo indigena ele tem que ter o
mesmo pensamento, estudar mas ndo deixar de
praticar sua cultura, nem seus costumes e a
universidade tem que respeitar, por que o indio
era proibido de estudar da quinta série em diante,
era sO até quarta serie, a quinta ndo podia, por que
tinha que ser dominado pela FUNAI, né? [...] é
isso que a gente quer, que o indio estuda, que ele
aprenda dar valor no que tem na terra, dar valor na
mata, no rio, porque tantas ervas medicinais que
nos tem, tantas orquideas... Quem ta formado pra
cuidar dessa area? Quem é o bidlogo, quem vai
ser 0 bidlogo, pra cuidar dos animais doentes?
Como que nds sabe que o habitat dessas aves nao
€ mais aqui?(...) do viado? Por qué? Noés so
imaginamos! Foi embora por causa do barulho do
trem? Foi o rio que secou? Por que secou? Que
tipo de combustivel é valioso? A fumaca polui o
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ar? O minério vai ate a onde, quantos
quildmetros? [...] a Vale trds trinta e quatro
advogados, quando vem conversar com a gente,
sendo que a gente ndo tem um. (Katia)

Se ndo trabalho, como ter renda?

Figuei ruim, tinha que escolher entre a
aldeia, servico, cidade e estudo. Fiquei muito mal,
sem dormir, me deitava durante o dia ndo dormia,
em panico. [...] vou estudar e pedi demissdo, pedi
demissdo e fiquei estudando, as aulas comegaram
em abril, maio, junho, em junho me inscrevi nas
bolsas de estudos, que foi indeferida pois ndo
apresentei documentacdo de comprovacdo de
renda. Pensei, mas se ndo trabalho, como assim,
renda? (Raquel).

O “fole”

Uma vez a tia Raquel veio aqui em
Marab4 e o pessoal da FUNAI avisou a ela que
estava aberto as inscricGes e ao chegar na aldeia
me informou. Ah entdo vamos esperar aqui,
quando entrar um carro nds vamos. Ai deu certo,
nos viemos e ficamos na CASAL. [...] a gente veio
fez a prova e logo em seguida é a entrevista. Faz a
redacdo e no mesmo dia faz a entrevista. [...]
depois que saiu o resultado, ainda ndés fomos &
para casa. Ai foi “fole” de arrumar lugar para
morar em Marab4. Coincidiu de ter uma
professora, |4 de ltupiranga, que dava aula la na
aldeia. [...] e veio morar em Marab4 e perguntou
se eu queria vir. Respondi que como iria estudar
mesmo, disse que ia. Ai deu certo, até entdo. Deu
certo em partes, por que eu vim sem nada: sem
trabalho, sem nada e com menina pequena. Sé que
ndo enxergava as dificuldades que iria passar. [...]
naquela época a mée era s6 contratada. Aconteceu
gue nos meses de janeiro e fevereiro ficamos sem
dinheiro por que o pessoal ndo esta trabalhando,
sendo assim, ndo tem pagamento. E ai ficamos
nessa. E logo também o meu irm&o arrumou um
servico, comegou a trabalhar e a gente dividia, da
maneira que podia: as tarefas, as contas (Nayara).
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Quando ligo a lampada

[...] quando venho para Marab4, fico na
casa de um casal amigo, as vezes quero estudar a
noite, e coloco na lampada, mas fico com
vergonha pois sei que ndo sou eu que vou pagar.
Na minha casa em ltupiranga também ¢ dificil
estudar, pois a casa é pequena e sd0 muitas
pessoas, quando ligo a lampada a noite ilumina
tudo e esta todo mundo dormindo na rede e eu me
pergunto: Meu Deus do céu como é que estudo?
Ndo é facil. [...] do que aprendo aqui na
universidade eu levo muito a parte do estudo...
[...] nos temos que ir atrés. [...] eu ndo quero
abandonar a minha aldeia (Raquel).

A bolsa moradia

Ai tentei uma bolsa pela UFPA pra
moradia. Conseguimos. SO que demorou a sair.
Antes de sair, conheci um rapaz que fazia direito e
é indigena, ndo conhecia ele. A mde da minha
cunhada trabalha aqui, ela me ligou e falou que
tinha um indigena que queria falar comigo. E
falou que o governo tinha aprovado uma bolsa
para a indigena e quilombola, e falou para entrar
no site e me inscrever. Esse rapaz foi tipo um
enviado para mim, por que nem eu e tia Raquel ja
estavamos sem expectativas de continuar, por que
ndo estava trabalhando e me orientou os
procedimentos, me levou na FUNAI e o
documento que era para ser enviado pelo correio,
foi enviado pela mulher dele que estudava em
Belém, e deu certo. Orientei a tia Raquel, fomos
aprovadas e confirmamos nossa permanéncia no
curso. (Nayara)

Dificuldades

E entrei na Universidade, s6 que foi um
choque muito grande. Pensei que ndo ia dar conta.
Quase que entrei em desespero porque era muito
dificil. Ainda mais que no ensino médio néo
temos assim um ensino de qualidade, porque
muitas das coisas que é preciso ver. Porque vai ser
necessario no ensino superior, a gente ndo ver
direito. Principalmente quando se vai fazer o



143

curso de Direito. A gente tem que ter uma base na
area de filosofia muito grande. Porque,
praticamente, o curso vai decorrer baseado nesses
fildsofos. Entdo minha dificuldade foi essa. Mas
s0 que depois a gente vai se esforcando, se
adaptando. [..] Minha grande dificuldade é
apresentar trabalho. [...] N&o sei, parece que bate
0 nervosismo. Tenho medo de errar. Sei que
muitas pessoas nem prestam atencéo, mas a gente
coloca na mente que eles védo criticar, que vai
errar. [...] Apresentei poucos trabalhos na minha
vida durante meus estudos. [...] Eu ndo deixo de
apresentar meus trabalhos. Eu apresento, tem que
apresentar. Mas ja t0 superando isso. Porque na
ultima apresentacdo eu tive mais autocontrole.
(Nayane).

Indigena genérica

[...] eu ndo me acho inteligente, pois
custo a entender as coisas. [...]Jos colegas da escola
no ensino fundamental e médio, ndo queriam fazer
trabalho comigo pois diziam que os indigenas
eram burros, aqui na universidade quando entrei,
ndo me identificava como indigena, os colegas
ndo perceberam, depois de um tempo, professores
entravam na sala e dizia: Nos temos uma indigena
na sala, eles olhavam entre si perguntando quem
era, mas ndo me identificavam, eu ficava calada, e
pensava serd que eles sabem que sou indigena?
Mas foi tranquilo. Depois me identifiquei, eles
disseram que ndo parecia com india. No
Maranhdo me chamavam de indigena genérica, de
india falsa. Me acho parecida com meu pai, 0s
tragos.[...] eu me acho desinteressada dos estudos,
vejo que quando vou fazer uma prova ndo me
sinto segura, eu estudo, estudo, mas me sinto
muito fraca. Ndo tenho computador em casa, eu
leio os textos, mas na hora que vou apresentar 0s
seminérios e fazer a prova, sou péssima. As
pessoas até riem de mim quando € 0 meu dia de
apresentar. (Raquel).

Sou Guajajara
Sim eles sabem que sou indigena. [...] é
eu saber que sou Guajajara (risos). Porque tem



144

muita gente que ndo quer ser indigena, tem
vergonha. Acho que é se reconhecer como tal.
Saber que vocé tem uma cultura, que tem
determinados rituais. E isso.. Questdo de se
reconhecer como Guajajara. [...] eu trago mais é o
que t& dentro de mim. [...] vejo que é diferente,
tudo tem que ser nas normas quando eu estudava
na aldeia (calendério, conteldo), entdo néo
conseguir ver essa relacdo de conhecimento nosso
na universidade (Nayane).

Um indio chega a universidade
Quando um indio chega a universidade,
¢ visto de forma diferente, “esse indio ai 0, eu
olho pra ele e parece que ndo sabe de nada”. Mas
ndo sabem a dificuldade, por isso estou pedindo
hoje professores qualificados, preparados, para
preparar meu povo, para quando ele for para uma
faculdade ele saiba onde ele esta estudando, onde
ele esta pisando, ele vai ter visdo, ele vai falar.
.[...] entdo eu fico muito feliz quando um indio se
forma, mas o indio voltado pra sua comunidade,
ndo o indio que quer ser o “branco”, que quer
morar na rua, casa mansdo, tem direito?! E um
direito! Mas por que ndo volta pra sua
comunidade, ndo olha seu povo, ndo ajuda?
(Katia).

Participava de tudo

Eu estudei trés meses na Uepa, eu
participava de tudo, eu estava ali no auditdrio,
estava sempre debatendo, por que quando eu
estava la que entrava um professor de sociologia,
de geografia, tudo ali dizia respeito a minha
comunidade, entdo eu tinha exemplo da minha
comunidade com a aula que ele dava, quando ele
falava parece que ele estava falando da minha
comunidade, entdo pra mim foi muito fécil, eu a
acho assim que meu conhecimento. Eu perdi uma
filha, quando estava na Unifesspa, passei pela cota
indigena, eu estava amando estudar, porque eu
queria mais, aprender mais, por que 0 que sei
ainda era pouco pra mim. Ai fiquei doente de
depressdo, quando eu recuperei voltei, mas ai meu
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pai faleceu. Ai eu perdi ate a vontade de viver,
perdi o prazer da vida, ai resolvi ndo estudar mais
ndo, por que quando eu estudava eu tinha
confianga que meu pai estava aqui dentro, eu
sabia que eu podia confiar, ele era o protetor pra
mim, pro meu povo, mas quando perdi meu pai
fiquei sem chéo, sem rumo. (Katia).

Vencendo os desafios

[...] e o proximo objetivo era conseguir
se adaptar ao curso: estar 14 na frente falando,
dizer o que compreendi das leituras do texto e por
enquanto estar tudo certo [...] logo depois eu me
inscrevi para uma bolsa de pesquisa que é
justamente de iniciacdo a docéncia [PIBID] [...]
no projeto “O direito a cidade aprende-se na
escola: formagdo politica dos cidaddos e ensino
da geografia e ai fomos para a sala de aula, e
conseguir superar o medo, aquele nervosismo que
eu tinha de estar falando e com a ajuda e
orientacdo dos professores a gente trabalha as
aulas, planeja tudinho e quando chegou na
disciplina de didatica, pensei: meu deus, € isso
mesmo? Por que acho que ndo vou dar conta ndo!
Mas até agora consegui. [...] em uma sala de aula
do 9° ano ouvi de uma aluno que ficou sabendo
que era indigena: eu pensava que indio dava aula
s0 na aldeia deles. [...] hoje falta pouco para
terminar o curso, j& estou no sexto semestre e s6
faltam quatro, mas todo aquele habito de ndo estar
falando em publico de estar participando das
aulas, ja que s6 falava em casa. Ainda estou me
adaptando, ainda ndo me adaptei estou me
dedicando para fazer o maximo possivel e pelo
menos chegar num nivel de um professor: chegar
e ter a facilidade de falar bem calmo, estar
explicando e tudo mais, pois eu ainda falo rapido.
(Nayara).

Duas universidades
Antes eu tinha um olhar diferenciado pra

UEPA, eu criticava a UEPA, quando a minha filha
se formou dentro da UEPA, meu pensamento
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mudou, porque eu vi o desenvolvimento dela e da
UNIFESPA ainda ndo vi o indio se formar dentro
da UNIFESPA. Porque a UNIFESPA é federal, é
uma escola boa, mas a UNIFESPA ndo ta nem ai
pro indio, desistiu, desistiu, problema teu ... A
UEPA ndo, tudo é diferente, tu desiste ela vai
atras, ela vai saber por que, ela te incentiva, ela
vai na tua casa, ela quer saber, ela te anima. Eu
fiquei de boca aberta, tiro o chapéu pra UEPA,
tiro o chapéu pela equipe que eles tém ali dentro,
eu conheco professor Airton, conheco a Joelma,
eu conheci muitos professores ali dentro da
UEPA, conheco também da Unifesspa. Eu ndo to
desmoralizando a UNIFESPA porque eu ja
participei ali dentro, mas assim, por esse cuidado
que a UNIFESPA e a UEPA tem sdo diferenciado,
estado e federal ndo sei se porque a UEPA ¢
estadual vai ate a casa do indigena. Ou porque é
um curso so de indio, mas a UNIFESSPA tem a
cota s6 pra indigena, quando o indigena entra la
dentro, eles sdo tipo assim, eles sdo olhados
diferentes “Ah um indio que ta aqui dentro da
UNIFESPA (Katia).

Td no mesmo barco

Quando pensei em fazer, o processo
seletivo, eu ndo pensei onde vou trabalhar. Até
pensei por que |4 na aldeia tinha o ensino
modular, mas como aconteceram  VArios
acontecimentos |4 na aldeia e afetou o nimero de
alunos e o modular foi retirado de 4. Depois eu
fiquei meio pensativa: “rapaz, onde que eu vou
trabalhar?”. Eu fiquei pensando assim, né? Por
gue ndo é sé no meu caso, nao estou falando so de
mim tem um indigena também da geografia que
acho esse é Ultimo semestre dele e la no
Seminario de Educagdo Superior Indigena
(desenvolvido pela Unifesspa em 2015), ele falou
que estd se formando e onde é que ele vai
trabalhar, se na aldeia dele ndo tem escola? Na
questdo da minha aldeia, tem escola, mas ndo tem
o nivel que eu possa trabalhar, no caso teria que
ser a educacdo fundamental de 5% a 82 série, que
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tinha e ndo tem mais. Rapaz eu acho que to no
mesmo barco. Ele ndo estar no mesmo barco que
eu, por que tem escolas nas outras aldeias, e na
minha, tem uma aldeia perto que ndo tem escola.
Tem escola assim que eles sdo diferentes de nos,
por que a gente no caso de alguma forma a
FUNAI estar envolvida com a gente e eles ndo.
Eles sdo do programa da ELETRONORTE, que
da toda assisténcia para eles. Entdo la ndo tem
escola[...] e ai acho que eles cansaram de ficar
nessa e foram procurar a secretaria de educagdao la
de ltupiranga pra ver como que eles faziam pra ter
escola 14 na aldeia deles, e ai acho que eles vdo
construir uma escola pra eles. [...] os Parakana. E
ai fiquei pensando: Rapaz, serd que vou trabalhar
la na aldeia dos Parakana? Por que a lingua dos
Parakana se assemelha um pouco com a do
Guajajara e com Surui, ai acho que ndo vai ficar
muito dificil ndo, caso eu fosse trabalhar Ila.
(Nayara)

Cemitério de indigena

Quando se fala na questdo da integracao
do Brasil na década de 60, no periodo militar a
gente percebe que o projeto de integracdo foram
tirando tudo que tinha pela frente: mato, indio, se
tinha indio no meio ndo estavam nem ai. Ai eu
fico meio assim, por que o Brasil em si é um
cemitério de indigena. No primeiro dia o professor
até falou: “poxa pensei que vocé iria dialogar
comigo”, respondi que ndo gosto dessa questdo
historica, da formacdo territorial da Amazonia,
por que a gente ver que os indios praticamente
foram extintos, por que a gente ver na questdo
histérica do descobrimento via que aqui s tinha
indigena. Entdo hoje ndo é nem a metade do que
era antigamente. Entdo ndo tinha muito que
dialogar. Ele respondeu que ndo era para olhar por
essa logica. Eu disse que era impossivel, eu sou
indigena. Entéo ele disse que estava certa mesmo,
j& que mexe muito com a gente essas questdes de
mortes e coisas que aconteceram que até hoje
acontecem. Hoje acontecem, mas néo é com tanta
intensidade que aconteceu no passado. (Nayara).
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Dentro da nossa casa

Hoje nds temos esse pensamento, esse
cuidado de trazer a universidade pra dentro da
nossa casa, nos temos esse cuidado, nés queremos
que o indio ele estude aqui dentro, que ele aprenda
e sirva aqui dentro. O nosso medo é que o indio va
estudar e se envolva pra 14, e ndo é por
preconceito, e sim, o cuidado em multiplicar o
povo, ndo queremos mais que o indio case com
cupém, para fortalecer nossa cultura. (Katia)

5.3 TEMPO DE DIALOGOS COM AS MONADAS

Como ja foi evidenciado no capitulo quatro, em que apresento
as participantes dessa pesquisa seus locais de fala e a diferenca entre
povo Gavido e o0 povo Guajajara, ressalto nesse momento a distingdo
entre suas trajetdrias escolares, sua cultura, o que constitui suas
identidades, assim como aspectos que se assemelham como a
interpretacdo dada relacionada ao por que estudar.

Inicio com a mbénada da cacica “Cada um tem um saber”,
elegendo-a por falar das diferengas entre os saberes de cada povo e a
reflexdo de que embora a universidade ndo seja para todos, sdo
portadores de saberes, mesmo sendo invizibilizados pela l6gica
ocidentalizada e europeia que invizibiliza outros conhecimentos, s&o
diferentes, mesmo estando na universidade e com uma grande
responsabilidade em dialogar com esses saberes sem perder suas
identidades.

Logo, as diferencas entre saberes e a necessidade de se
formarem e retornarem para suas comunidades ressaltam uma diferencga
no lugar de fala da Katia, que tem um protagonismo politico na regido
pela luta e permanéncia do territério do seu povo. E mesmo hoje, ndo
sendo mais académica, foi se formando politicamente nos diversos
espagos que protagoniza, tornando-se a primeira cacica da regido e
enfrentando desafios por ocupar um espago de poder que sempre foi
ocupado por figuras masculinas.

Ressalto que, embora a Katia seja a primeira cacica na regido,
estudos apontam a relagdo de poder matriarcais existentes em
determinados grupos, como apontam estudos da pesquisadora Francine
Pereira Rebelo (2014), sobre Mulheres Caciques, a respeito de
liderancas femininas Guarani em Santa Catarina.

J4 o lugar de fala ocupado pelas Guajajara, que além de
passarem pelo processo de migracdo do Maranhdo para o Pard, revela
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que tiveram entre si distintas formacOes escolares, sendo relevante
observar as diferencas entre elas.

Raquel, desde muito cedo cuidou da familia, morando afastada
da cidade; foi alfabetizada pela mae em casa e entrou no ensino médio
sem saber escrever, mas persistiu no sonho de entrar na universidade,
conforme expressa a monada “Vou sair dessa vida”.

Embora sendo do mesmo povo, ¢ diferente da ménada “Morar
na cidade”, da Nayane, ¢ da “Na aldeia ndo tem toda aquela
cobranca”, da Nayara, que por falta de uma politica expressiva de
educacdo escolar indigena na regido e na sua aldeia estudaram a maior
parte do ensino fundamental e médio na cidade.

Em relacdo ao ensino superior na regido, Cajueiro (2008) traz
um estudo anterior a Lei n® 12.711/2012, mostrando que a regido Norte
€ o local onde se concentra a maior parte da populagdo indigena do pais,
formando 16% da populagdo total da regido. E que, embora o estado do
Para tenha sido o primeiro em se tratando dos cursos de Licenciatura
Intercultural Indigena, eram timidas as acGes afirmativas voltadas ao
acesso ao ensino superior em relagdo aos outros estados brasileiros. Se
analisarmos as ménadas apresentadas acima, perceberemos que elas nos
trazem elementos relacionados as conquistas a serem alcancadas em
relacdo ao ensino fundamental e médio nas aldeias, avancando no
processo de escolarizagdo cada vez mais crescente nos povos indigenas
do Brasil.

Trazem também elementos para a reflexdo entre o hiato
existente tanto relacionado ao que é assegurado legalmente no tocante a
educacdo escolar indigena e sua efetivacdo nos diversos territorios
indigenas, quanto relacionado & educacdo especifica, bilingue e
multicultural existente em algumas comunidades de povos originarios ,
0s quais, ao entrarem na ordem cognitiva educacional da universidade,
ndo sdo consideradas distintas trajetérias de formacdo, implicando ser
um espaco de estranhamentos, por ndo dialogar com formas e tempos
préprios de organizacdo e producdo de saberes, conhecimentos, valores
e culturas de diversos povos.

Catherine Walch (2009) defende no campo educacional a
abordagem da interculturalidade critica. Diferente da interculturalidade
funcional, que reconhece outras culturas, outros saberes, mas nao
modifica a estrutura social, a interculturalidade critica prioriza a
problematizacdo da epistemologia moderna ocidental e busca
desestruturar a hierarquia entre saberes.

Assim, visualizo a diversidade como um desafio as
universidades, vislumbrando a necessidade, como assinala Candau
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(2009), de perceber a existéncias de praticas interculturais,
diferenciando a interculturalidade critica da funcional, e se s&o
utilizadas como estratégia de coesdo social, assimilando os grupos
subalternizados a uma cultura hegemdnica ou como construtivas de
democracia, capazes de construir novas relacdes e contribuindo com os
projetos societarios desses povos. (WALSH, 2008; 2006; 2012;2010).

Para uma melhor compreensdo acerca dos conceitos de
igualdade, desigualdade e diferenca, bem como seus usos, CANDAU
(2005), contribui ao entendimento que ndo se deve refutar igualdade a
diferenca e sim desigualdade e a padronizacdo de formas de
comportamentos, da mecanizacdo de padrdes. A esta forma de
compreensdo em que as diferengas devem ser respeitadas, Santos (2003)
complementa na compreensao de igualdade e diferenca, quando diz que
“temos o direito de ser iguais quando a diferenca nos inferioriza; temos
o direito a ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza”
(SANTOS, 2003, p. 56).

Com base nisso, vou fazendo questionamentos relacionados aos
distintos lugares de fala e de trajetdrias escolares que compdem essas
mulheres e se estes sdo respeitados ao entrarem na universidade. Talvez
esses aspectos possam ser fundantes para se pensar as diferencgas entre
0S povos que ocupam aquele espago, refletindo sobre essas diferencas
pela presenca dos diversos povos indigenas na universidade, que
poderiam assinalar como uma possibilidade de romper com a
homogeneizacéo, tendo como desdobramentos a possivel construgdo de
politica de ensino superior indigena que reconhega e trabalhe nos mais
diversos setores com essas particularidades.

O professor portugués da Universidade de Coimbra, Boaventura
de Souza Santos, nos ajuda a pensar a questdo da igualdade na luta
coletiva e, levando em consideracdo as diferencas entre as mulheres
Guajajara e a cacica Katia, todas adotaram estratégias de sobrevivéncia
nesse mundo que as cerca, onde sdo diferentes pelas suas trajetdrias,
mas iguais no engajamento pela luta por territrio e na garantia de seus
direitos.

E possivel afirmar que a entrada na universidade causa
impactos, tanto a essas mulheres como a proépria instituicdo, que vai
sendo mobilizada a pensar os desafios postos a essa presencga.

As mdnadas “Vou sair dessa vida”, “Morar na cidade” e o “O
“fole”, trazem os primeiros desafios o medo da escolha; falam de um
novo sem muita certeza do futuro que se apresenta, 0 que parecia uma
conquista dada se projeta na incerteza do futuro pensando a mudanga, a
permanéncia e em como se sustentar na cidade; a dificuldade em
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encontrar moradia; a saudade dos familiares parentes; os problemas de
comunicacdo devido a distancia e falta de instrumentos/recursos, sdo
situacBes sensiveis e ambivalentes que talvez ndo esteja posto ao meio
académico.

Nas mdnadas “Estudar” e “Morar na cidade”, as narradoras
nos remetem a pensar sobre a importancia do acesso a universidade
como uma das formas de compreensdo da igualdade nos projetos
societarios e assim melhor subsidiar o didlogo na sociedade evolvente
com seus projetos de luta e permanéncia em seus territérios. O fildsofo
e educador indigena Gersem Baniwa contribui nesse campo de
discussdo quando enaltece que:

A escolarizacdo em todos 0s niveis passou a ser
uma das principais bandeiras de luta dos povos
indigenas. Esta opgéo estratégica se deve ao fato
de que os povos indigenas consideram a formacéo
escolar como um dos instrumentos importantes de
luta pela defesa e promocdo dos direitos
indigenas, na medida em que permite a
apropriacdo dos conhecimentos e tecnologias do
mundo moderno capazes de contribuir para a
melhoria das condi¢des de vida em suas aldeias e
como possibilidade de participagdo politica, que
ird contribuir para formulacéo e implementacéo de
politicas publicas desejadas. Ou seja, a formagéo
escolar, particularmente o ensino superior, €
considerada como uma possibilidade de acesso a
cidadania e recuperacdo da autonomia étnica, no
contexto do mundo moderno e dos Estados
nacionais. A crescente demanda indigena pelo
ensino superior na atualidade tem diversas origens
e motivagdes. Em primeiro lugar, reflete o
processo de interacdo com o mundo global e uma
tendéncia de incorporacdo de certos ideais de vida
da sociedade moderna. Em segundo lugar, a
demanda tem origem no proprio avango do
processo de escolarizagdo cada vez mais crescente
dos povos indigenas do Brasil observado nos
altimos anos. Esse avango € bastante tardio se
compararmos com 0s outros paises latino-
americanos. (BANIWA, 2009, p. 199).
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Portanto, as protagonistas desta pesquisa afirmam-se guerreiras,
construindo essa Historia indigena na universidade, enfrentando os
percalcos desse novo, rememorando suas trajetorias na universidade,
construidas desde o inicio como atos de resisténcia e enfrentamentos, ao
apropriarem-se de elementos de um saber pautado em tecnologias do
mundo moderno e hierarquizado como ferramenta de didlogo,
contribuindo para a melhoria das condicdes de vida de suas
comunidades e, consequentemente, contribuindo para a reflexdo e o
avanco das politicas de ensino superior indigena nas universidades.

De acordo com a professora linguista Gorete Neto (2009), os
povos indigenas brasileiros viveram e ainda vivem uma historia
continua de resisténcia e lutas que tem sido marcada por um lento,
complexo e contraditério processo de transformacdo e apropriacdo de
instrumentos tradicionalmente utilizados pelos néo indigenas para
dominag&o desses povos.

Pensando nessas formas de dominacéo, remeto-me novamente a
interculturalidade sistémica (WALSH, 2012) indagando se a entrada de
povos originarios na universidade é pensada de forma a modificar a
exclusdo e processos de dominacdo h& anos vivenciados ou somente
como uma estratégia do governo de compensacdo a esses povos,
permitindo por dispositivos legais somente seu acesso, sem garantir sua
permanéncia, sem reconhecer seus conhecimentos ancestrais como
tecnolégicos e cientificos, sem homogenizar as diferentes
especificidades de cada povo ali presente e sem, ao menos, informarem
os educadores da presenca de educandos/as indigenas em suas turmas,
negando a importancia e afirmando sua politica de inclusdo, mantendo
0 eurocentrismo como Unica perspectiva de conhecimento.

A burocracia em conseguir acesso ao auxilio estudantil e
moradia, extremamente necessarios & continuidade dos estudos, também
pode ser analisada como uma politica que faz parte da interculturalidade
funcional, (WALSH, 2009a), como uma das formas do Estado assumir
0:

[..] multiculturalismo de corte neoliberal —
presente en las reformas constitucionales del
Estado— pueden ser comprendidas de esta manera:
reconocer e incluir la diversidad étnico-cultural
bajo una modalidad que asegure su incorporacion
dentro de “la” sociedad de cultura-civilizacion, es
decir dentro de la sociedad moderno-
occidentalizada del mercado. (WALSH, 2009a, p.
197).
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Ou seja, assume a existéncia das diversas culturas sem no
entanto modificar suas estruturas de poder e dominacdo, orientando suas
praticas baseadas em um projeto de capitalismo e neoliberal,
relacionado a l6gica multicultural do capitalismo que reconhece as
diferencas e as neutraliza dentro de uma estratégia de dominacédo, que
faz parte:

[...] de lo que varios autores han definido como
“la nueva logica multicultural del capitalismo
global”, una légica que reconoce la diferencia,
sustentando su produccion y administracion
dentro del orden nacional, neutralizindola y
vaciandola de su significado efectivo, volviéndola
funcional a este orden vy, a la vez, a los dictamenes
del sistema-mundo y la expansion del
neoliberalismo (Muyolema, 1998). En este
sentido, el reconocimiento y el respeto a la
diversidad cultural se convierten en una nueva
estrategia de dominacion, que apunta no a la
creacion de sociedades mas equitativas e
igualitarias, sino al control del conflicto étnico y
la conservacién de la estabilidad social con el fin
de impulsar los imperativos econémicos del
modelo  (neoliberalizado) de  acumulacién
capitalista, ahora “incluyendo” a los grupos
histéricamente excluidos en su interior” (WALSH,
2010, p. 3).

As dificuldades para saida da aldeia, desde o processo de
inscricdo ao recebimento da primeira bolsa, que demora em torno de trés
meses, sdo evidentes nas monadas “Quando ligo a lampada”, “O
“fole”, “A bolsa moradia” ¢ “Se ndo trabalho, como ter renda?”
indicam as inUmeras dificuldades relacionadas aos desafios que
enfrentaram em acessar essas informacdes, conhecer os prazos, 0s
procedimentos, os documentos necessarios e sobreviver na cidade sem
bolsas de estudos entre o periodo de sua efetivacdo devido aos tramites
burocraticos da universidade. Apontam a necessidade de uma moradia
indigena a estes homens e mulheres oriundos de diversos povos da
regido, com diferentes culturas e distdncias entre as aldeias e
universidade.
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Portanto, faz-se necessario visualizar possiveis alternativas,
ancoradas em préaticas dialdgicas, que respeitem essas diferencas e
atentem as demandas colocadas aos varios grupos distintos que ocupam
esse espaco, iniciando um didlogo propositivo entre a instituicdo de
ensino e os/as sujeitos/as, a fim de efetivar uma melhor acolhida nesse
novo lugar de direito ao qual ocupam.

Entretanto, vejo como necessario ressaltar nesse desafio de
permanéncia a forma como vai se organizando, tecendo, uma rede de
apoio ndo institucionalizada entre os proprios sujeitos que frequentam a
universidade, ajudando a percorrer o dificil caminho de conhecimento
de edital e entrega de documentacdo. Talvez essa rede de apoio que
criaram nem precise ser institucionalizada, baseada nos moldes que
conhecemos, mas valorizada e reconhecida enquanto rede de apoio,
apontando-se 0s caminhos a serem seguidos por quem ja experienciou
essa realidade.

E certo que a iniciativa dos povos indigenas em contribuir com
0S outros parentes ndo tira a responsabilidade da universidade em
auxilia-los nesses processos, mas observemos que 0s proprios sujeitos,
aos quais historicamente foram negados direitos, vdo nos mostrando
formas de (re)existéncias ao enfrentar os tramites burocraticos.

Atentei-me as pesquisas de Bergamaschi (2015); Paladino
(2012, 2013); Jodas (2013); Pereira (2011) e Carvalho (2010), os quais
apontam que as universidades brasileiras passam por um desafio
relacionado & construgdo de politicas de ensino superior,
especificamente aos povos indigenas que ali frequentam, e ao fato de
gue as politicas de acesso as universidades sdo politicas publicas de
reparacdo a exclusdo passada e atual de algumas sociedades e grupos
existentes no pais, de modo que os desafios estdo postos além da Lei n°
12.739/2012%, estando hoje permeada pelos desafios da permanéncia,
que ultrapassam os limites econémicos das bolsas de estudo.

Gersem Baniwa (2017) expressa o desafio que enfrentam os
educandos e educandas indigenas diante dos percalcos e complexidades
do mundo académico, tais como a saudade de seus contextos familiares
e as novas linguagens, a compreensdo de outros cddigos (como as

31 | ei federal que dispde sobre o ingresso as instituicGes de educacgao superior
de estudantes pretos, pardos e indigenas e de pessoas com deficiéncia, bem
como daqueles que tenham cursado integralmente o ensino médio em escolas
publicas
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normas académicas da ABNT, o uso de siglas para orientar 0s espacos e
centros de formag&o) e, ainda, o0 ndo reconhecimento e validacdo da sua
lingua materna nas atividades de pesquisas. Soma-se a essas a
dificuldade financeira, os ritmos da vida académica e urbana, como
também o acesso e compreensdo de meios tecnologicos.

As narrativas relacionadas ao primeiro impacto em relagdo a
essa nova realidade experienciada trazem também pressfes em sentir-se
parte deste espaco, em saber utilizar as novas linguagens na
compreensao de outros cadigos, apresentando estranhamentos.

As moénadas “Dificuldades” e “Vencendo os desafios”
ressaltam a questdo do estranhamento em relacdo a universidade, o qual
relaciono com uma colonialidade do saber e do ser, em que o
conhecimento dos “outros”, o conhecimento “tradicional” dos pobres,
dos camponeses, ndo apenas era considerado ndo pertinente, como
também um dos obstaculos a tarefa transformadora do desenvolvimento
(LANDER, 2005). Ou seja, o conhecimento cientifico se colocando
mais uma vez como uma Unica forma de saber, o qual:

[..] nos revela, ainda, que, para além do legado de
desigualdade e injustica sociais profundos do
colonialismo e do imperialismo, ja assinalados
pela teoria da dependéncia e outras, ha um legado
epistemoldgico do eurocentrismo que nos impede
de compreender o0 mundo a partir do proprio
mundo em que vivemos e das epistemes que lhes
sdo proprias. Como nos disse Walter Mignolo, o
fato de os gregos terem inventado o pensamento
filosofico, ndo quer dizer que tenham inventado O
Pensamento. O pensamento estd em todos o0s
lugares onde os diferentes povos e suas culturas se
desenvolveram e, assim, sdo mdltiplas as
epistemes com seus muitos mundos de vida. Ha,
assim, uma diversidade epistémica que comporta
todo o patriménio da humanidade acerca da vida,
das aguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens.
(LANDER, 2005, p. 3).

A colonialidade do saber e o racismo epistémico aos quais as
monadas remetem, evidenciam que ndo importa as diferencas de
culturas, de linguagens, de compreensdo de mundo, essas nhdo sdo
respeitadas pelas praticas oficiais, mesmo que imbuidas em um discurso
de respeito as diferencas e didlogo entre culturas. Os mecanismos
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institucionais invisibilizam essas diferencas e as forcam a um
enquadramento, ou seja, homogenizam essas diferengas, criando
dispositivos de culpabilizacdo para ndo se sentirem capazes de ocupar
esse espago. Portanto:

[..] su proyecto no es simplemente reconocer,
tolerar o incorporar lo diferente dentro de la
matriz y estructuras establecidas. Por el contrario,
es implosionar -desde la diferencia- en las
estructuras coloniales del poder como reto,
propuesta, proceso |y proyecto; es re-
conceptualizar y re-fundar estructuras sociales,
epistémicas y de existencias que ponen en escena
y en relacidn equitativa logicas, practicas y modos
culturales diversos de pensar, actuar y vivir.
(WALSH, 2010, p. 4).

Dialogo com a ménada “Um cemitério de indigenas” e com o
historiador Paim (2016) na compreensdo de como 0s sistemas de
pensamento historicos e acdo dos povos colonizados foram destruidos
em nome do que o0s colonizadores, oriundos do velho continente,
denominaram civilizacdo, analisando, a partir de processos histéricos,
como somos submetidos a uma complexa rede de colonialidade. Em
que:

Nosso pais, assim como muitos outros dos
continentes americano, asiético, africano e
oceania, foi colonizado por povos de origem
europeia. Colonizadores que, além das agdes de
exploracdo econdmica, exploraram e destruiram
0s saberes e fazeres de milhares de povos em
todas as terras fora da Europa. Todos os sistemas
de pensamento e acdo dos povos colonizados
foram destruidos em nome do que o0s
colonizadores, oriundos do velho continente,
denominaram civilizagdo. Constituiram sistemas
juridicos, politicos, ideoldgicos, religiosos e
culturais que justificaram todas as atrocidades
cometidas e impregnaram de  inUmeros
desqualificativos tudo o que era proprio dos povos
originarios, muitos deles milenares, que passaram
a ser nominados como barbaros, incivilizados,
pagdos, incultos ou outros tantos adjetivos de
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cunho depreciativo. Esse sistema de dominagéo ja
dura mais de cinco séculos. Evidentemente, nem
sempre as formas de controle e submissdo
utilizadas foram as mesmas. Apesar de todas as
tentativas de dominio total de corpos e mentes as
resisténcias sempre foram oferecidas de maltiplas
formas, inclusive muitos povos conquistaram a
independéncia politica, administrativa e financeira
e se constituiram como paises autbnomos. Mesmo
com as independéncias politicas, a colonizagéo
epistémica se mantém em muitos espagos e povos,
quer pelo predominio das formas de pensar e
produzir conhecimentos pautados na racionalidade
técnica instrumental quer pelo desprezo e
desqualificacdo interna de saberes milenares dos
povos autdctones por aqueles descendentes dos
colonizadores. (PAIM, 2016, p.2).

Portanto, desvelar o0s processos de colonialidade do
pensamento, do ser e do saber implica a construcéo de outros processos
de conhecimentos, para 0s quais ainda ndo existem modelos. Entretanto,
as leituras do grupo de estudos modernidade/ colonialidade indicam
caminhos que contribuem para a verificacdo da estrutura opressora do
tripé colonialidade (do poder, saber e do ser), conforme aponta a
professora Luciana Ballestrin (2013), trazendo 0s conceitos centrais para
um melhor entendimento da proposta, apresentando a colonialidade
como um problema desafiador a ser considerado pelas ciéncia e teorias
politicas no Brasil.

Dentro desse processo colonizador e suas implicagdes, o
enquadramento a esse modelo de pensamento e comportamento
universal na academia, ndo se refere somente aos povos originarios,
estende-se também como forma de dominagdo possivel a qualquer
estudante na universidade, a qualquer saber que se diferencie do poder
circunscrito universal, dominante e a servico de politicas neoliberais.

Porém, no caso especifico desses estudantes oriundos dos povos
originarios, assinalo que o desafio posto as universidades esta além de
bolsas de apoio e permanéncia estudantil. Nesse sentido, alerta Baniwa:

N&o basta disponibilizar sistemas de cotas, mas
complementa-las e reforga-las com projetos e
programas que possibilitem o apoio e
acompanhamento dos académicos indigenas
viabilizando o sucesso em todo o processo de
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formacdo. Uma  proposta  vidvel  seria
disponibilizar bolsas de pesquisas que mantenham
os alunos indigenas em conexdo permanente com
sua comunidade durante os estudos, além de ac¢des
pedagbgicas que reduzam  praticas de
discriminacgdo, racismo e humilhacéo de que eles
sdo constantemente vitimas, nas universidades.
(BANIWA, 2017, p. 20).

A presenca dessas mulheres pertencentes a povos originarios
protagoniza a reflexdo necessaria referentes as praticas tidas como
normais, forcando o desvelar de praticas de discriminacdo e racismo
experienciadas por homens e mulheres pertencentes aos povos
originarios, ndo somente no espaco académico como também pela
imagem que aprisiona identidades e culturas, que visam moldar uma
Unica forma de comportamento e esteredtipos, provocando racismos
epistémicos que apagam a capacidade epistémica “de certos grupos de
pessoas. Pode basear-se na metafisica ou na ontologia, mas os resultados
acabam por ser 0os mesmos: evitar reconhecer 0s outros como Sseres
inteiramente humanos” (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 79).

A colonialidade do ser (WALSH, 2008, 2009, 2013,
MALDONADO-TORRES, 2008; GROSFOGUEL, 2009; QUIJANO,
2010), aparece nas mdnadas que refletem sobre preconceitos “Indigena
genérica”, “Sou Guajajara” ¢ “Um indio chega a universidade”, nas
quais se registram 0 racismo experenciado no espago académico,
evidenciado na cristalizacdo de um esteredtipo universal aos
pertencentes dos povos originarios, ligado a colonialidade do ser.

Para Nelson Maldonado-Torres (2008), em sua reflexdo critica
sobre os canones da filosofia europeia, aponta que esses tendem a
converter a Europa no centro epistémico do mundo, contribuindo para o
eurocentrismo ontoldgico, que desumaniza todos os que se diferenciam
da norma cristalizada de ser. Dessa forma compreende ser necessaria
uma proposta radical da geopolitica decolonial, que potencialize as
epstemologias ndo europeias,

Essa dupla agdo entre reconhecer e homogeneizar, fixando
esteredtipos, pode ser compreendida como presenca significativa de um
racismo epistémico e institucional, no qual se reproduz a relagdo de
hierarquias entre povos dentro da universidade e da sociedade e ao qual
também remetem as moénadas “Vencendo os desafios” e “ Indigena
Génerica”.
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Logo, os povos originarios que hoje se apresentam fugindo ao
imaginario padrdo, estabelecido como forma de dominagdo do nativo
bruto, isolado em suas florestas, vivendo da caga e da pesca, falantes de
lingua maternas e portadores de uma cultura pura, sofrem preconceitos
pelo imaginario do estereétipo indigena, de modo que deixamos de
apreender com suas experiéncias outras formas de conhecimento.

Nesse sentido, o espaco académico toma esse ideério nacional
em contraposicdo as diversidades culturais dos povos e suas lutas
mediante os processos de dominacdo cultural, social e politica. Com
isso, estabelece a colonizacdo do ser, ancorada em uma légica de
invisibilizagdo ou enquadrando a somente um modelo de
comportamento, ndo reconhecendo os corpos hibridizados (HALL,
2009).

Stuart Hall (2009) nos guia ao pensamento sobre o que seria
uma identidade nacional e como o reflexo dessa postura se faz presente
na universidade enquanto espaco ambivalente, quando analisa o termo
“cultura nacional” em sua discussao sobre a identidade cultural na pds-
modernidade. Segundo o autor, o conceito de identidade cultural
pretende unificar os membros de uma sociedade, ignorando as suas
diferencas, reduzindo-os a um denominador comum para que possam
ser representados enquanto pertencentes a mesma nacionalidade.

Para Hall (2009), os diferentes grupamentos sociais, com suas
culturas distintas, foram unificados por meio de longos e violentos
processos de conquista e dominagdo. Essa afirmacdo relaciona-se
diretamente com a construgdo da nossa cultura brasileira, inspirada num
modelo europeu, que dizimou varios povos originarios e, com isso, sua
lingua, costumes e saberes, impondo dominacdes efetivadas sempre de
forma dominante e violenta. Logo, o imaginario padréo, a fixacdo de
esteredtipo relacionado aos povos originarios, é uma forma de violéncia
presente na modernidade, mais uma forma de dominagdo e
hierarquizagéo entre culturas.

E certo que para o socidlogo jamaicano Stuart Hall (2009), as
identidades culturais estdo sempre a nossa frente, estdo sempre em
construgdo cultural e dindmica e devemos estar atentos a essas
mudangas para ndo incorrer ao erro de enquadramentos fechados sobre
determinadas culturas, visto que passam ha anos pela presséo
relacionada a adequacdo a uma cultura globocéntrica, como assinala
abaixo o indigena Baniwa (2009) ao falar do passado colonial, quando:

Os povos indigenas viveram um drama cultural
em funcdo da negagdo e da perseguicdo as suas
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tradicbes e culturas, hoje vivem profundos
dilemas socioculturais em fungéo da presséo e da
seducdo da cultura globocéntrica do mundo
moderno. O que se observa é que, quanto maior o
nivel de interagdo e inser¢do dos povos indigenas
na sociedade nacional, maiores e mais profundos
sdo os dilemas culturais enfrentados. Esses séo
essencialmente de ordem existencial, ou seja, de
autorrealizacdo individual e coletiva, e referem-se
a conflitos de principios e valores que orientam 0s
modos de vida de sociedades e culturas
profundamente diferentes. (p.37).

Na continuidade, as reflexdes sobre as memorias narradas por
Katia, Nayara, Raquel e Nayane vao apresentando aspectos que refletem
a dimensdo politica do protagonismo feminino indigena nessa nova
histéria indigena, apontando elementos para permanéncia, inquietagdes
sobre o futuro, o dialogo que fazem entre os dois conhecimentos.

Na ménada “Participava de tudo” e “Duas universidades”, a
cacica Katia rememora sua participagdo enquanto estudante da
Unifesspa e 0 motivo da evasdo do curso de Letras, enquanto
protagonista politica que participava de todas as discussoes, levando o
nome do seu povo e fazendo o dialogo entre ele e a universidade, o que
aponta para um movimento de traducdo entre o que estudava na
universidade e os saberes do seu povo. Manteve suas matrizes culturais
ao adentrar nesse espaco homogenizador, levando no seu corpo a marca
de onde vinha, de sua alteridade, impondo a esse espacgo ouvir sobre
seus conhecimentos e experiéncias.

Ao falar sobre o seu afastamento dos estudos nos leva a refletir
sobre a tensdo tatuada em corpos entre sonhos individuais e sonhos
coletivos, a escolha pelo seu povo em detrimento a essa formacéo.
Talvez, se houvesse um espaco de acolhimento e uma escuta
profissional afetiva e sensivel as causas dos povos originarios e atenta as
diferencas culturais dentro da universidade, isso poderia contribuir para
a diminuicdo da dor causada pelo processo de perda e pela escolha em
permanecer ou ndo No Curso.

Ao mesmo tempo, essa formacédo é avaliada pela cacica, pois,
como estudante de duas universidades no municipio de Maraba, do
curso Intercultural da Uepa e do curso de Letras da Unifesspa, aponta
diferencas entre um curso voltado s6 pra indigenas e o curso ao qual
entram pela politicas de democratizacdo de acesso as universidades.
Fala sobre a diferenca entre o acompanhamento dos estudantes
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indigenas dados pelas universidades, as teias de relagfes, propondo
possibilidades de avaliacGes a esse espaco narrado por uma autoridade
indigena que se reconhece no outro. Elementos que levantam a reflexao
sobre até que ponto um curso especifico aos povos originarios dialoga
com seus saberes em detrimento aos cursos que tém cotas de outra
universidade. Sera que a diferenca entre os cursos muda a concepgédo de
ser e saber presentes nas universidades que tem apenas uma forma de
producdo de conhecimento? Serd que os educandos pertencentes aos
povos originarios que fazem cursos especificos sdo “reconhecidos”
como intelectuais portadores de direitos ou ficam a margem, como se
fossem guetos dentro de um universo que ndo 0s reconhece e nem
dialoga? Séo apensas reflexdes as quais vejo relacionadas a formas de
dominag&o e possivelmente dentro de uma interculturalidade sistémica.

Nas discussbes e nos resultados alcangados no Il Seminério
Povos Indigenas e Sustentabilidade, voltado ao aprofundamento do
debate em torno das questfes decorrentes das demandas postas pelos
povos indigenas para as Instituicdes de Ensino Superior (IES), foi
produzido um livro com 0 mesmo nome do seminario contendo um dos
capitulos que versa sobre o desafio do dialogo intercultural para a
epistemologia, em que a doutora em Antropologia e Professora de
Histdria Indigena Graciela Chamorro traz uma reflexdo que nos ajuda na
compreensao desse outro:

A forma de compreender o ‘outro’, o dialogo
corresponde a um encontro entre dois aprendizes,
gue se reconhecem mutuamente, que se levam a
sério e aprendem um sobre o outro. Sem essa
condicdo e disposicdo, haverd apenas 0 monélogo
de alguém que prega, para as pessoas que estdo
‘abaixo' de seu saber ‘'superior'. (CHAMORRO,
2009. p.17)

Dessa forma, o processo formativo na universidade, mesmo que
muita vezes ndo dialogue com questdes sensiveis a vida das estudantes
indigenas e nem com as diferencas entre os povos ali representados,
negando o questionamento ao seu carater de universalidade ancorado a
somente uma forma de conhecimento baseado em candnes ocidentais, é
um local de resisténcias, evidenciado no protagonismo feminino
indigena imposto aos desafios da permanéncia, nas identidades
contrastivas. lIdentidades essas que vao se formando em relagdo ao que o
diferencia do outro, esse outro letrado, que sabe se articular pela
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oralidade académica. Nesse sentido, as monadas “Sou Guajajara” e
“Vencendo os desafios”, falam de suas identidades e sobre como
apreendem a entrar no mundo da pesquisa, da investiga¢do criando suas
estratégias de lutas e resisténcias dentro desse espago antagbnico e
causador de choques entre realidades, como afirma o indigena Baniwa:

Outro grande desafio é o choque de
conhecimentos — o meio académico ensina
'verdades' que contrapbem ou negam 0S
conhecimentos e valores tradicionais de nossos
povos e isso gera uma sensacdo de mal-estar
dificil de administrar, assim como um conflito de
lealdades. Muito tempo é despendido para
equilibrar a convivéncia com diferentes 'verdades',
que acarreta em forte relativismo de nossas
concepgdes sobre valores e conhecimentos
tradicionais. Esse relativismo é, por vezes,
perverso, pois culmina na perda de nossa
identidade, no papel de membros de grupos
étnicos distintos, na medida em que tudo o que
nos fazia Baniwa é posto em questionamento, e
esse, do ponto de vista de nosso povo, é perigoso.
Sendo assim, arriscamo-nos a sermos repelidos,
por conta da autodefesa étnica e quebra de
lealdade. Essas tensBes, inclusive de cunho
puramente pessoal, sdo reais e muito fortes —
trata-se de sentimento confuso entre os interesses
académicos e profissionais e 0s interesses,
demandas e perspectivas das comunidades de
origem, além da sensagdo de discriminagdo por
parte dos préprios povos indigenas e da sociedade
nacional, por acreditarem que a ascensdo a
carreira  académica torna menos indigena o
estudante de ensino superior, tornando-o,
portanto, menos legitimo para representar 0s
interesses de seu povo. Isso ndo é apenas
sensacdo, traduz-se no pouco espago do
movimento indigena organizado. (BANIWA,
2009, p. 36).

As moénadas “Um indio chega na universidade”, “Quando
ligo a lamp&da” e “Td no mesmo barco”, estio ligadas a projetos de
futuro, as preocupaces das mulheres indigenas relacionadas a emprego,
ao retorno a aldeia depois de formadas. Desafios impostos a essas
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mulheres, mas que, possivelmente, se 0s curriculos de curso
dialogassem com suas realidades, essas mulheres estariam
desenvolvendo projetos societarios e, consequentemente, sofrendo
menos preocupacdes de futuro. Do mesmo modo, se as atividades de
extensdo gque dialogassem com as comunidades as quais pertencem essas
mulheres, também seria uma forma de manter a dialogicidade entre dois
projetos de formagdo, em que um aprenderia com o outro, como aponta
a moénada “Dentro da nossa casa”. Visto que:

[...] esse despertar para a academia ndo é movido
por um interesse especulativo, posto que emerge
das dificuldades enfrentadas pela comunidade,
mas busca a firmagdo dos grupos como iguais e
diferentes aos ndo indigenas, desde que nédo
espojados de sua identidade indigena e nem
inferiorizados. Busca-se a promocdo dos saberes
dos grupos, iniciacdo nos saberes da ciéncia ndo
indigena, sem deixar de desenvolver-se no saber
tradicional. No relacionamento baseado na
qualidade intercultural, é justa a alianga buscada
pelos indigenas na universidade, para mudar a
forma com que eles costumam ser analisados
pelos ndo indigenas e para serem reconhecidos
como sujeitos de saber e de palavra.
(CHAMORRO, 2009. p.17)

Embora ainda predominem muitos silenciamentos em relacéo
aos povos originarios ocupando espacos nas universidades, ocorre um
movimento recente protagonizado por esses guerreiros e guerreiras que
impulsionam a discussdo em torno da construcdo de politicas de ensino
superior mais respeitosa. A essa acdo, alguns educadores e técnicos
presentes em universidades brasileiras vdo se colocado ao lado dos
povos invizibilizados pelo sistema, vislumbrando-se assim indicios de
trabalhos que dialogam com suas necessidades, construindo
aproximag6es com uma pedagogia mais decolonial.

Podemos perceber também, conforme Walsh (2009; 2010), a
presenca de distintas formas de interculturalidade, sendo a funcional a
dominante, por fazer parte das politicas neoliberais, mas que devemos
avancar para uma interculturalidade critica, concebida como projeto
politico, social, epistémico, ético e transformador do processo de
colonizacéo. Para a referida autora, a interculturalidade sé tera impacto,
se for além de dialogos entre saberes, politicas e projetos educacionais e
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se for assumida de forma critica, como um processo de acdo que
procurem interferir na refundacdo de estruturas e ordenamentos sociais,
gue racializam, inferiorizam, e desumanizam embasados numa
hierarquia de saber e de poder no sistema dominante. Nesse sentido,
encontrei essa dominacdo um numero incalculavel de vezes nas
rememoracdes de mulheres indigenas sobre a universidade.

A interculturalidade critica, talvez seja uma pratica antiga dos
povos originarios, pois, ha muitos anos, mesmo sofrendo pelos jogos de
poder, dialogam com saberes ancestrais e saberes impostos. Portanto,
suas impressdes sobre o espaco formativo, ddo norte a reflexdes sobre
essas diferencas e assim promovem uma formacdo intercultural e
decolonizada proporcionando aprendizagens mituas significativas.

As narrativas de meméria, ocupam um campo politico,
contribuem no processo de deslocamento, de sair das formas enraizadas
em ser, estar, interagir e conhecer a outra, rumo a um processo de
decolonizacdo que s6 sera possivel balancando as certezas
amalgamadas, tanto na sua objetividade quanto em acdes coletivas,
problematizando a autoridade da universidade em detrimento a
sabedoria das mulheres que ali resistem.

Logo, percebo pelas memorias de experiéncias narradas, os
conflitos e tensbes no ambito académico e que, de certa forma, ao serem
narrados, contribuem para a constru¢do de um futuro mais dialégico e
respeitoso dentro do espago académico em relacdo a experiéncia de
guem vive a universidade e tem o que falar sobre esse espago, revelando
as violéncias e tensdes que se fazem presentes em seus COrpos e em suas
experiéncias. Ao mesmo tempo, mesmo com todas as contradigdes que
vivenciam no espaco formal de construgcdo de uma Unica forma de
conhecimento, tém a responsabilidade de serem tradutores, do que
escutam, do que sentem e transformar para o seu mundo o que lhe da
significado. Tratando-se de:

[...] um percurso de duas vias: a do logos, que
fundamenta a ciéncia ocidental, e a do mito, que
fundamenta o saber indigena. Isso significa que
nossa tarefa na universidade ndo é submeter a
memoria simbodlica do imaginario indigena aos
conceitos l6gicos, ndo € sujeitar 0 mito a razdo,
como se esta fosse superior. Isso significa
promover as tradicBes autoctones — enquanto
“conteudo”, saberes que também tem algo a nos
dizer, e enquanto “método”, que nos desafia a sair
de nossa fixagdo na palavra escrita e a
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desenvolvermos na palavra que nasce do saber
dizer e do saber ouvir”, que promove o sonho, a
fantasia, a visdo — para evitar que elas se
desloguem para a margem, sob o peso de outro
centro fundante imposto pela racionalidade do
logos que vigora  nas universidades.
(CHAMORRO, 2009. p. 17).

Compreendo que as proprias mdnadas trazem apontamentos nos
desafiando a olhar com estranhamentos a forma como ocorrem as
politicas de permanéncia na universidade, e que o logos produzido nas
universidades, ainda estdo, embasado em uma hierarquia de saber e de
ser gerando mais preconceitos e ndo contribuindo a uma proposic¢do
mais dialogica e respeitosa com mulheres pertencentes a povos
originarios, que ainda no tempo presente, além das violéncias sofridas
na universidade, lutam diariamente em diferentes formas pelo
fortalecimento e manutencdo de seus territorios e valoracdo de seus
saberes.
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6 TEMPOS DE CONSIDERAGOES FINAIS

Em um determinado momento de estudo aqui nas terras sulinas,
durante o mestrado, participei de uma formagdo sobre educacdo
denominada Elogios da Escola, desenvolvida em Florianopolis pela
Universidade do Estado de Santa Catarina (UDESC). O formador, com
guem tive contato reverberava que a universidade se alimenta do
discurso da critica a escola, mas sem ela ndo existiria universidade; e
que todas as pesquisa ndo faziam nada de diferente além de criticar a
escola, sem propor muitas transformacdes, alimentando-se da critica da
critica.

Esse aspecto me fez refletir sobre minha propria pesquisa, no
sentido de que a universidade é estranha ndo somente para com 0S povos
indigenas mas a todos que ali chegam, por deter o poder do
conhecimento, o poder hierarquizado, o poder que separa, que domina,
que percebe o outro numa relagdo de dominacgdo por reconhecer e ao
mesmo tempo homogenizar. Compreendo que essa critica deve
continuar ecoando, para que haja mudangas, desnaturalizando o que foi
convencionado. As mulheres que fizeram parte desta pesquisa nos falam
sobre o tempo das tensdes e racismos que sofrem na universidade, e ndo
podemos olhar esse fato como sendo normal, e de que as pessoas tém
gue se enquadrar a esse modelo.

No entanto, esta pesquisa ndo tem somente a intencdo de
criticar esse espaco de produgdo de conhecimentos, mas valorizar as
vozes de quem faz parte desse novo cenario e sente as opressdes de ter
que assimilar somente um dado tipo de conhecimento, sem ter nenhum
didlogo com os seus.

Nesse sentido, embora tenha tido inGmeras possibilidades de
participar de outros momentos formativos dentro na universidade, nem
sempre podia ir, ora por estar cursando disciplinas, ora por ter leituras e
trabalhos a serem entregues, no entanto tive a oportunidade de participar
de trés momentos distintos com estudantes indigenas da UFSC e ouvi
situacGes que ndo se diferenciavam das narrativas de Katia, Nayara,
Nayane e Raquel que estavam em uma universidade no interior do Paré.

Nesses eventos, tive a oportunidade de ouvir narrativas
significativas dos educandos pertencentes a povos originarios distintos
que circulam na UFSC. Suas falas traziam as marcas das diferengas,
frisando que o curso intercultural € uma conquista dos povos indigenas.
Mesmo assim, ndo deixavam de colocar as diversas violéncias que
sofrem durante o processo formativo na universidade. Os que fazem
poés-graduacdo ou estdo em cursos como Geografia, Antropologia,
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Historia narravam que geralmente quando, no curso, sabem que sao
indigenas, os procuram ndo como intelectuais e sim para conhecer sua
aldeia, seus artefatos, sua pintura.

Ouvi e internalizei as mais diversas violéncias e racismos, entre
eles: os baixos valores recebidos de bolsas de auxilio permanéncia,
trazendo a tona desafios e dificuldades pelos quais passam na
universidade relacionados a moradia; a dedicacdo aos estudos e o
compromisso que tém com seus povos para ndo voltarem sem o
diploma; a relagdo dos filhos que acompanham algumas mulheres por
ndo terem como deixa-los na aldeia; a alimentagdo dessas criangas; 0s
entraves burocraticos de alimentar as criangas no restaurante
universitario (RU); as grades curriculares dos cursos que invisibilizam a
historia de luta dos povos originarios; a falta de conhecimento sobre os
territérios indigenas e suas lutas, elementos primordiais para a
valorizacdo e garantia de suas proprias formas de viver, ser e estar no
mundo como indigenas. E o que me causou lagrimas contidas e um né
na garganta: a acusacdo de plagio por ndo saberem utilizar os dificeis
coédigos das normas da ABNT, deixando marcado no corpo e no
subconsciente que ndo sdo capazes de estar nesse espaco.

Portanto, ter realizado esta pesquisa foi uma forma de enaltecer
memorias e vozes silenciadas. Silenciadas, porém, resistentes e ndo
mudas. Busquei dialogar com as narrativas como um ato politico
feminino, valorizando suas estratégias de guerra e por entender 0s povos
origindrios como guerreiros, que ha anos mostram suas resisténcias
contra os processos de colonizacdo, numa luta que ndo é armada e sim
ideoldgica, em que ndo sdo pacificos, domaveis, em que existem
estratégias de resisténcias, onde nessa batalha alguns se preparam
espiritualmente, num codigo que é impenetravel ao mundo branco.

Logo, esses momentos formativos aos quais participei, foram
conflituosos e complementares também para pensar a pesquisa €, por
isso, invoquei 0 tempo, como tempo de guerrear, guerrear comigo
mesma em alguns momentos; de mostrar o que estava oculto, no sentido
de repensar processos educativos com objetivos de valorizacdo e
libertagdo. Pois s6 quem sente a opressao na pele aprende a lutar, € a
rememoracao foi uma das formas de combate presente na pesquisa. Nela
projetamos mudancas futuras, prevemos acontecimentos.

Quando rememoro as visitas a algumas aldeias do Sudeste
paraense, momento em que tive a oportunidade de ouvir o sabio Payaré,
uma lideranca indigena do povo Gavido, que anunciava a educacgdo do
branco como uma educagdo podre, no entanto necessaria para uma
melhor interlocu¢do com o mundo branco, insistia na necessidade de
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decodificar cddigos do mundo branco que também é seu, mas sem
perder a sua esséncia. A fala do saudoso cacique, traz uma sabedoria,
um conselho, ensinamentos deixado ao seu povo e que ecoa NoS meus
ouvidos.

Portanto, compreendo este estudo com narrativas indigenas
contribuem com o ndo silenciamento a esta experiéncia no ambito
académico, entendendo que além da entrada e permanéncia travam uma
luta diaria e com muitos desafios ainda a serem conquistados.

Embora ndo possamos desmerecer o avanc¢o legal das leis, as
conquistas do movimento indigena em hoje estarem na universidade e
as proprias ménadas de narrativas de memdria das mulheres que fizeram
parte da pesquisa junto ao referencial tedrico utilizado apontem
elementos em respostas a este desafios, pergunto-me: serd que a
universidade, ao fornecer o acesso aos povos originarios querem mesmo
dialogar com esses saberes? Os procedimentos burocraticos aos que séo
submetidos os povos indigenas ndo sdo mecanismos de demarcacao de
territérios de conhecimento? Se pensarmos no choque que 0S PoOvos
indigenas sentem ao entrar na universidade, sera que essa ndo € uma
forma de enfraguecimento do outro para que ele desista e volte para sua
aldeia carregando nas costas uma incapacidade criada? O fato de nédo
terem um acompanhamento especifico e diferenciado, ndo é uma
estratégia de isolamento?

Logo, mesmo ndo respondendo a todas as questdes levantadas,
tenho orgulho do caminho da pesquisa trilhado. Meu “olhar” a esse
cenario foi desenvolvido a luz de tedricos que contribuem com o
desvelamento da colonialidade do saber, poder, ser e da natureza,
permitindo chaves de compreensdes que vao além de aceitar o que foi
construido sendo naturalizado dentro de uma sociedade desigual.

Tenho consciéncia de que muito ainda tenho a caminhar, seja
relacionado ao aprofundamento tedrico ou aos métodos de analises, mas
também ndo posso deixar de reconhecer meu empenho, a vontade de
“fazer certo”, relativizado aos distintos grupos aos quais experienciei.

As memorias de experiéncias narradas pela Katia, Nayara,
Raquel e Nayane encontram-se com as minhas, enquanto discente de
uma pds-graduacdo no Sul do pais. Minha aproximagdo a essas vozes
carregadas de sentido sobre o0 universo académico trouxe
guestionamentos 0s quais acredito terem sido respondidos nesta
pesquisa, tais como: Quais racionalidades sdo desenvolvidas por essas
mulheres pertencentes a povos originarios distintos, a partir de suas
experiéncias de ensino na universidade? Como elas se sentem nesse
processo formativo que vivenciam nos cursos de graduacdo? Elas se
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apresentam numa ldgica colonizadora que as invisibilizam e
homogeniza como bestiais ou se apresentam como guerreiras? Para qual
historia estariamos contribuindo com nossas pesquisas,? Com os dados
oficiais de um grupo hegeménico, ou com a possibilidade de valorizar
as vozes dessas mulheres?

Portanto, embora o campo da permanéncia perpasse essa
pesquisa, ndo quero enquadra-la somente nesse campo, ampliando o
protagonismo, ou melhor dizendo, a uma nova histéria recente dos
povos originarios, contribuindo para o ndo silenciamento dessas
mulheres a essa experiéncia narrada, amalgamadas na modernidade.

Esse se torna o diferencial desta pesquisa histdrica e
socioldgica: buscar revelar nessa nova historia o protagonismo feminino
indigena dentro da universidade, a possibilidade de apontar elementos
gue auxiliam na construcdo e/ou continuidade sobre Programas de
Permanéncia na universidade, partindo das experiéncias de vozes
protagonizadas por diferentes mulheres e de povos distintos, que
reconhecem seus desafios e trazem em suas narrativas indicadores para
mudanga, inclusive para o territério do qual se ocupa esta pesquisa, 0
Sudeste paraense, palco de indmeros conflitos relacionados a questdo
agraria. Uma regido emblematica, confrontada pelos projetos de
“desenvolvimento” para a regido que vai impactando pessoas, natureza,
conhecimentos e diversos saberes.

A luta pelo acesso a universidade, pelas acGes afirmativas,
democratiza 0 acesso, movimenta o pablico na universidade, “colore os
auditorios”, traz a diversificagdo da cultura, da historia, forgando a
repensar 0 acesso e permanéncia além de bolsas; ou somente curriculos
dos cursos, que ainda sdo pautados numa logica colonial, que
invizibiliza outros saberes, perpetuando uma desigualdade entre os
presentes e, com isso, colonizando mais uma vez saberes e seres.

Orientei-me, em minhas analises, também pela 6tica pedagdgica
intercultural necessaria na troca entre saberes, nos dialogos reflexivos e
respeitosos, 0s quais podem provocar mudancas perante situacdes de
violéncia, de desrespeito ao outro, com troca de conhecimento e nédo
pura imposicdo de um saber que se coloca hierarquizado e Unico..
Aprendi muito nesses tempos. Fui constituindo minha identidade
enquanto  pesquisadora, enquanto educadora e produtora de
conhecimento e espero poder usar esses conhecimentos como
ferramentas de luta e resisténcias nos espagos que ocupo, fazer assim
como fazem as mulheres dessa pesquisa.

Confesso que fazer-se pesquisadora na academia ndo € uma
tarefa facil. O gostar de estudar, de questionar, de ler, em alguns
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momentos, se tornam grandes sacrificios. Nesses dois anos de
“aprendiz” de pesquisa, trilhei um caminho de muitos encontros,
emocdes, boas gargalhadas, mas também de soliddo, choros. Havia
momentos em que ndo me sentia capaz. Ao mesmo tempo, tinha
conviccdo do que queria estudar, entre as infinitas teorias e autores
apresentados, mesmo sem conhecé-los em profundidade, sabia do que
gueria me aproximar.

Mas algo ocorre como reflexdo em relacdo ao por que ter esses
desafios, e como eles foram surgindo. Essas proposicdes que apresento e
0 carater metodoldgico que aprendi, ainda no CAC Ubuntu, nas relagdes
educativas, nos dialogos e que, consequentemente, trago para a
pesquisa, me fazem compreender os processos de conhecimento, como
politicos, dindmicos e fazendo sentido aos que estdo envolvidos a este
processo . Para tanto, em minha trajetdria académica fui desenvolvendo
algumas etapas, as quais, de forma sucinta, entendo como a
sensibilizacdo ao tema, a parte critica proporcionando novas leituras e a
parte de criacdo.

Pensava a minha pesquisa também dessa forma, de que tinha de
falar sobre quase tudo 0 que experienciei e 0 que sentia sobre essas
dadas realidades, para depois dialogar com esses novos conhecimentos e
teorias, tendo a possibilidade de novas chaves de interpretacBes e
finalizando, mesmo em carater temporario, com uma criagdo, uma obra
gue dialogasse com as artes e que fizesse sentido aquele grupo
participante do processo.

Hoje, de forma mais sistémica, posso dizer que muitos dos
meus anseios estavam ligados a questdo da representacdo, coautoria e
devolutiva da pesquisa. Acreditava que, por questdo ética, ao trabalhar
com comunidades indigenas teria a obrigacdo de devolver a eles algum
resultado da pesquisa, para que eles pudessem avaliar se seria possivel
usa-lo de alguma maneira. Sentia-me como as mulheres indigenas, com
a responsabilidade de estudar, que ¢ um carater individual com uma
dimensdo coletiva, demonstrando o uso desses conhecimentos, como
resultado dessa producéo.

Para dialogar com as narrativas de memoria das mulheres
pertencentes a povos originarios, ndo queria o dialogo com céanones
franceses, nem europeus. Mas foi no filésofo Walter Benjamin e nas
pesquisas de algumas mulheres historiadoras que percebi a possibilidade
de representacdo poética e feminina, o que encontrei nas mdnadas, mas
sinto-as como possibilidades de trabalhar com as memorias narradas,
fazendo a relagdo do presente com esse passado; entendendo um porvir,
e que essas memoérias das estudantes Guajajara e da Cacica Gavido
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remetem a desvelar os estranhamentos e a suposta realidade harmdnica
de suas presencas na academia.

Logo, a representacédo foi tendo um duplo carater, falava delas e
também me percebia naquelas falas. Esse talvez seja um dos problemas
da pesquisa se avaliada pela ciéncia pura, pela racionalidade técnica e
académica positivista de total separagdo entre o objeto e pesquisador,
entre a razdo e a emog¢do. A que serviria um trabalho investigativo a
pesquisadora se essa ndo fosse afetada, sensibilizada, por questdes que
se mostram cotidianamente no dmbito social e politico como temas que
precisam serem desvelados e desnaturalizados, como uma das formas de
possibilitar mudancas sociais e que estdo muitas das vezes postos com
dada normalidade aquele tempo e espago?

Em relacdo a devolutiva da pesquisa, esse foi outro desafio.
Porém, Guilherme, colega do mestrado, ajudou-me a dar o que
Benjamin chama de” salto do tigre”, ou que nds marabaenses chamamos
de "salto do gato Maracaja". Em determinado momento, ndo conseguia
mais escrever, e foi pela arte e para a arte que consegui visualizar o todo
da pesquisa, quando Guilherme me instiga a fazer um pequeno video
documentario com as gravacdes de audios e imagens minhas e das
mulheres que fazem parte deste estudo. No processo de separacdo das
fotografias, de ter de ouvir novamente os audios para 0s cortes,
selecionar o material, fui me dando conta de que estava desenvolvendo a
pesquisa, que tinha voltado a escrever, percebi o tamanho da riqueza do
trabalho.

Ah, a arte! Uma ferramenta politica e poética. Durante meus
estudos de mestrado na llha de Floriandpolis, devido ao compromisso de
dar conta das leituras e 0 pouco conhecimento dos espagos culturais
acolhedores e que ndo fossem caros, me fizerem distanciar ainda mais
da arte, de outras linguagens com as quais tenho planos de dialogar num
futuro proximo mais de pertinho, como o canto, a percussdo, danca dos
terreiros, com a mde natureza. Penso em assim melhorar minha
trajetéria em formacéo e, consequentemente, vejo como a possibilidade
de mudancas para habitos mais saudaveis e a contribuir com a minha
profissdo como educadora popular.

Entdo, no que entendo como um salto para a aproximagao da
pesquisa com a linguagem Aaudiovisual, encontro-me no processo de
construgdo de um documentario, um pequeno exercicio de aproximagao
da pesquisa com a arte, respeitando as narrativas e buscando néo falar
com e nem pelas mulheres narradoras que fizeram parte desta pesquisa,
mas juntar suas memorias de forma que nesse tecer de experiéncias as
apresentasse como guerreiras que sdo, indo além da vitimizagdo e
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diminuicdo do poder de resisténcias femininas. Dando visibilidade as
suas formas de ser e estar no mundo, que ndo estdo ligadas somente a
opressdo e colonizagdo patriarcal, pois, entendo que o colonizado
também fala, ndo é submisso, tem suas experiéncias e so a partir dessas
gue se reinventam de acordo com suas necessidades e assim tém um
artefato como devolutiva.

Sobre o outro desafio, ligado a coautoria, lembro-me de que em
varios momentos, em encontros dos quais tive oportunidade em
participar, principalmente nas ocasifes em que minha timidez permitia,
e que tinham carater mais dialégico em relagdo as pesquisas com carater
de intervencdo social e politica, questionei sobre a possibilidade da co
autoria com as mulheres que fazem parte da pesquisa. As respostas eram
positivas, mas se tratava de algo a se pensar mais, pois seria dificil, de
modo que esse desafio ndo tive como resolver.

Talvez essas questbes que apresento como provocagfes nédo
estejam totalmente resolvidas e nem amadurecidas nesses dois anos de
pesquisa. Talvez ndo sejam as mesmas que enfrentarei no caminhar
académico e politico no qual desejo continuar ouvindo narrativas
indigenas na universidade, construindo dialogos entre experiéncias de
guem vive a universidade, sendo que muitas vezes suas vozes S&o
silenciadas, assim como o aprofundamento tedrico relacionado com a
interculturalidade como um processo ligado as questdes decoloniais.

Com isto, vislumbro como pesquisa futura ouvir e analisar
narrativas de mulheres pertencentes a povos originarios discentes do
curso de Medicina, enaltecendo historias que sdo ocultadas pelo
discurso do desenvolvimento presente na modernidade, investigando se
existem dialogos entre a medicina indigena e a medicina ocidental, e tdo
logo, se existem praticas de interculturalidade nos cursos de medicina
gue recebem estudantes indigenas. Com isto, contribuindo com
possibilidades de desvelamento das histdrias monumentos presentes em
nossa sociedade, provocando rupturas necessarias e inventar outras
praticas educacionais mais dialogicas.

Por fim, te agradeco tempo, em poder me ajudar a reconhecer-
me como pesquisadora, pelo desenvolvimento da pesquisa, pelo
encontro de grandezas com as narrativas e 0 prazeroso desafio dos
didlogos propositivos ao qual foi-me possibilitado neste tempo
suspenso de formacao. E que venham outros tempos...
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ANEXO 1 - TERMO DE CONSENTIMENTI LIVRE
ESCLARECIDO

UFSC
UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO DE CIENCIA E EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé estd sendo convidado(a) para participar, como voluntario, em uma pesquisa. Apos ser
esclarecido (a) sobre as informagdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, assine no
final deste documento, que estd em duas vias. Uma dela é sua e outra é do pesquisador.

Titulo do projeto Narrativas Femininas Guajajéras do Ensino Superior
Pesquisador responsavel Tatiana de Oliveira Santana

Telefone para contato: 94 99119 - 8378

Orientador: Elison Antonio Paim

Telefone: 48- 88334095

O Objetivo desta pesquisa €. registrar memorias e experiéncias de mulheres
Guajajdras que cursam o ensino superior na UNIFESSPA possibilitando trazer a tona vozes
silenciadas no processo de escolarizagio do” mundo branco” tornando visivel suas estratégias de
resisténcia a partir das memorias narradas sobre esse vivido.

A sua participagdo na pesquisa consiste em uma entrevista oral que serd gravada pelo
proprio  pesquisador, sem qualquer prejuizo ou constrangimento para o pesquisado. Os
procedimentos aplicados por esta pesquisa oferecem baixo risco a sua integridade moral, fisica,
mental ou efeitos colaterais. As informagdes obtidas através da coleta de dados serdo utilizadas para
alcangar o objetivo acima proposto, e produgdo de trabalhos académicos, resguardando ou
divulgando sua identidade conforme indicagdo abaixo. Caso ndo queira mais fazer parte da
pesquisa, favor entrar em contato pelos telefones acima citados.

() Autorizo a minha identificagdo, os pesquisadores poderdo utilizar meu nome ao citar
minhas falas em trabalhos académicos.

() Néo autorizo minha identificagdo, os pesquisadores ndo poderdo utilizar meu nome ao
citar minhas falas em trabalhos académicos.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

B, Toaworme Pouing Undure Guayanonn. :
RG §99 ?‘87‘ 5 CPFOMA. AL 19 297 abaixo assinado, concordo em participar do

estudo como sujeito. Fui devidamente informado e esclarecido pelo pesquisadora Tatiana de Olieira
Santana sobre a pesquisa e, os procedimentos nela envolvidos. bem como os beneficios decorrentes
da minha participagio. Foi me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer momento.
Local: Maraba Data ___ / /

Nome e assinatura do sujeito:

mfaw\w &iub\'c\ Ool anw (;L_g,(‘}.dé)v)rl’\(\—
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UFSC
UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO DE CIENCIA E EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidado(a) para participar, como voluntario, em uma pesquisa. Apos ser
esclarecido (a) sobre as informagdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, assine no
final deste documento, que estd em duas vias. Uma dela é sua e outra é do pesquisador.

Titulo do projeto Narrativas Femininas Guajajaras do Ensino Superior
Pesquisador responsével Tatiana de Oliveira Santana

Telefone para contato: 94 99119 - 8378

Orientador: Elison Antonio Paim

Telefone: 48- 88334095

O Objetivo desta pesquisa €. registrar memorias e experiéncias de mulheres
Guajajras que cursam o ensino superior na UNIFESSPA possibilitando trazer a tona vozes
silenciadas no processo de escolarizagio do™ mundo branco” tornando visivel suas estratégias de
resisténcia a partir das memorias narradas sobre esse vivido.

A sua participagdo na pesquisa consiste em uma entrevista oral que serd gravada pelo
proprio  pesquisador, sem qualquer prejuizo ou constrangimento para o pesquisado. Os
procedimentos aplicados por esta pesquisa oferecem baixo risco a sua integridade moral, fisica,
mental ou efeitos colaterais. As informagdes obtidas através da coleta de dados serdo utilizadas para
aleancar o objetivo acima proposto, e produ¢iio de trabalhos académicos, resguardando ou
divulgando sua identidade conforme indicagdo abaixo. Caso ndo queira mais fazer parte da
pesquisa, favor entrar em contato pelos telefones acima citados.

(X) Autorizo a minha identificagdo, os pesquisadores poderdo utilizar meu nome ao citar
minhas falas em trabalhos académicos.

() Nao autorizo minha identificagéio, os pesquisadores nio poderio utilizar meu nome ao
citar minhas falas em trabalhos académicos.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

B Nayanas Puoene Vidooa mem ;
RG 4 €300 CPF.OI \AY 207, (2., abaixo assinado, concordo em participar do

estudo como sujeito. Fui devidamente informado e esclarecido pelo pesquisadora Tatiana de Olieira

Santana sobre a pesquisa ¢, os procedimentos nela envolvidos, bem como os beneficios decorrentes
da minha participa¢éo. Foi me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer momento.
Local: Maraba Data / /

Nome e assinatura do sujeito:
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO DE CIENCIA E EDUCACAO ~
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé estd sendo convidado(a) para participar, como voluntario, em uma pesquisa. Apos ser
esclarecido (a) sobre as informagdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, assine no
final deste documento. que estd em duas vias. Uma dela é sua e outra ¢ do pesquisador.

Titulo do projeto Narrativas Femininas Guajajéaras do Ensino Superior
Pesquisador responsavel Tatiana de Oliveira Santana

Telefone para contato: 94 99119 - 8378

Orientador: Elison Antonio Paim

Telefone: 48- 88334095

O Objetivo desta pesquisa é. registrar memoérias e experiéncias de mulheres
Guajajaras que cursam o ensino superior na UNIFESSPA possibilitando trazer a tona vozes
silenciadas no processo de escolarizagio do” mundo branco” tornando visivel suas estratégias de
resisténcia a partir das memérias narradas sobre esse vivido.

A sua participagdo na pesquisa consiste em uma entrevista oral que serd gravada pelo
proprio - pesquisador. sem qualquer prejuizo ou constrangimento para o pesquisado. Os
procedimentos aplicados por esta pesquisa oferecem baixo risco a sua integridade moral, fisica,
mental ou efeitos colaterais. As informagdes obtidas através da coleta de dados serfio utilizadas para
alcancar o objetivo acima proposto, e produgdo de trabalhos académicos, resguardando ou
divulgando sua identidade conforme indicagdo abaixo. Caso ndo queira mais fazer parte da
pesquisa. favor entrar em contato pelos telefones acima citados.

() Autorizo a minha identificagdo, os pesquisadores poderfio utilizar meu nome ao citar
minhas falas em trabalhos académicos.

() Nao autorizo minha identificagdo, os pesquisadores ndo poderéo utilizar meu nome ao
citar minhas falas em trabalhos académicos.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

) > v ' 9 .
Eu, wd e Punco 3 ' ;
RG Y6_{5184 CPFOZ£,7649%3 .57, , abaixo assinado, concordo em participar do

estudo como sujeito. Fui devidamente informado e esclarecido pelo pesquisadora Tatiana de Olieira

Santana sobre a pesquisa e, os procedimentos nela envolvidos, bem como os beneficios decorrentes
da minha participagdo. Foi me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer momento.
Local: Maraba Data / /

Nome e assinatura do sujeito:





