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RESUMO

O interesse desta dissertacdo recai sobre 0s processos de mobilizagdo de
cinco comunidades negras na defesa de seus territorios, localizadas na
zona plana do municipio de Miranda (Cauca) no sudoeste da Colémbia,
no sul do vale geogréafico do rio Cauca na regido do norte do Cauca.
Lugar onde se desenvolve um modelo econdmico baseado no
monocultivo de cana para a produgdo de aglcar e agrocombustiveis.
Esta regido até metade do século passado albergou um grande numero
de comunidades afrodescendentes, que viviam como grupos de
camponeses que produziam café, cacau e outros cultivos para o mercado
regional. Mas, a consolidagdo e modernizacdo deste setor agricola se fez
em detrimento dos camponeses que terminaram perdendo de diferentes
maneiras seus dominios territoriais e os tornou o proletariado desta
industria. Esta situagdo tem gerado conflitos territoriais dos quais
falaremos neste trabalho. O objetivo da pesquisa foi compreender o
processo de construcdo de memoria(s)no processo de reivindicagdo
territorial e por esta via das suas identidades. Partimos da relagéo
memoria-siléncio para dar conta de um processo que ndo é homogéneo
nem monolitico nas suas manifestagdes.

Palavras chave: Memdrias. Identidades. Afrodescendentes



RESUMEN

El interés de esta investigacion recae sobre el proceso de defensa del
territorio de cinco comunidades negras, habitantes de la zona plana do
municipio de Miranda (Cauca) al suroccidente de Colombia, en el sur
del valle geogréafico del rio cauca en la region del norte do Cauca. Lugar
donde se desarrolla un modelo econémico basado en el monocultivo de
cana para la produccion de azicar e agro combustibles. Esta region
hasta la mitad del siglo pasado albergd un grande nUmero de
comunidades afrodescendientes qué vivieron alli como grupos de
campesinos que producian café, cacao e otros cultivos para o mercado
regional. Pero la consolidacion y posterior modernizacion de este sector
agricola se hizo a costas de los campesinos qué terminaron perdiendo
sus tierras e se volvieron el proletariado de esa industria. Esta situacion
ha generado conflictos territoriales de los que trata este trabajo. El
objetivo de la investigacion fui comprender el proceso de construccion
de memoria(s) e por esta via de sus identidades. Partimos de la relacion
memoria-silencio paradar cuenta de un proceso que no es homogéneo ni
monolitico en sus manifestaciones.

Palabras claves: Memoria. Identidades. Afrodescendientes.
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I.INTRODUCAO

1. Apresentacdo do tema: identidade, memoria e territorios

negros

Esta dissertagdo aborda os processos de mobilizacdo de
comunidades negras na defesa de seus territdrios na Coldmbia. Mais
especificamente, descreve 0s processos que estdo ocorrendo entre as
comunidades localizadas na zona plana rural do municipio de Miranda,
no Departamento do Cauca, no sudoeste da Coldmbia, no vale
interandino do rio Cauca'. Em sua origem, esses processos de
mobilizacdo foram motivados pela criacdo da “Ley70 de 1993, a qual,
pela primeira vez, passou a reconhecer os direitos culturais e territoriais
das comunidades negras da Bacia do Pacifico (Cuenca del Pacifico). A
sua homologacdo desencadeou um intenso processo de organizacdo
politica dessas comunidades para regularizacdo de seus territorios, assim
como de reafirmacgdo de suas identidades étnicas como “comunidades
negras”.

Com antecedéncia, a “Constitucion Politica de Colombia de
19917 havia declarado, por vez primeira o cardter multiétnico e
pluricultural da nagdo. Além dos indigenas, reconheceu também &
populacdo negra rural como grupo étnico portador de uma histéria e
identidade cultural particular que os diferencia de outros grupos
populacionais. O processo organizativo que levou ao reconhecimento

1 0 vale geogréfico do rio Cauca é uma planicie que se forma entre as
Cordilheiras Ocidentais e Centrais com uma extensdo de 376.000 hectares, das
quais umas 260.000 sdo dedicadas & produgdoextensivae industrial de cana de
acucar. Tecnicamente falando é uma das regiées mais ricas do pais, comsolos
muito férteis, e profusamente irrigados pelo rio Cauca, seus afluentes e pelo
lado leste porum leque de c6rregos e pequenos rios que descemda Cordilheira
Central. Suaaltitude é 1.000 acima do mar, uma temperatura que oscilaentre 0s
25 e 28 graus centigrados, e uma precipitacdo aluvial de 1.000 mililitros. Estas
condi¢es permitem produzir uma media de 120-140 toneladas de cana por
hectare durante 0 ano inteiro, pois ndoha safra. In: Cartilla Poblaciones negras
en el norte del Cauca. VANEGAS; ROJAS, 2012.

2 A qual estipula: “Reconocer a las comunidades negras que han venido
ocupandotierras baldias en las zonas ruralesriberefias de los rios de la Cuenca
del Pacifico, de acuerdo con sus practicas tradicionales de produccion, el
derecho a la propiedad colectiva, de conformidad con lo dispuesto en los
articulos siguientes”. (Ley 70 de 1993)
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dos territorios coletivos das comunidades negras comegou nos anos
oitenta no rio Atrato, no Pacifico e, se oficializou posteriormente com a
sancdo da “Ley 70 de 19937, também conhecida como “Ley de
comunidades negras”. Dita lei foi aprovada com objetivos de proteger a
identidade cultural destas pessoas e, principalmente, reconhecer os
direitos territoriais dos habitantes da Bacia do Pacifico, cujas terras
foram ocupadas historicamente sem titulos de propriedade e estavam
sendo ameacadas pelo avanco de megaprojetos madeireiros na regidao
desde os anos 1960 (Restrepo, 2013).

Segundo Pardo (2016), a implementacdo da Ley 70 possibilitou
que no final do ano de 2015 mais de 95% das terras rurais do Pacifico
habitadas por afrodescendentes, fossem tituladas como territdrios
coletivos. Para o autor, “esse foi um processo sem precedentes no
mundo e é o maior reconhecimento territorial as populacbes negras nas
Américas” (p. 169). No entanto, como assinala Hoffmann (2002: p.354),
“Al ser disefiada teoricamente para toda la poblacion negra de
Colombia, la ley excluye de sus principales aspectos a la mayoria: los
habitantes urbanos (70% de la poblacién negra es urbana) los que
viven por fuera del Pacifico (73% de la poblacién negra vive por fuera
del Pacifico)”.

No municipio de Miranda encontram-se oito grupos
populacionais que se reconhecem como “comunidades negras”, as quais
estdo localizadas em diferentes partes da zona plana rural. Dessas, cinco
comunidades —La Munda, Santa Ana, San Andres, Tierradura, El
Cafion— também comegaram um processo de mobilizagdo em defesa
dos seus territorios no inicio do século XXI, quando criaram o “Consejo
Comunitario COMZOPLAN” (Conselho Comunitario de Negritudes de
la Zona Plana de Miranda).

A criagdo de “Consejos Comunitarios™ é uma exigéncia
incorporada na Ley 70, a qual estipula, que o reconhecimento dos

93

3«Los Consejos Comunitarios estan compuestos por una Asamblea General y
una Junta que comparten las obligaciones administrativas y regulatorias
relacionadas al uso del territorio y al gobierno en la comunidad, incluyendo
algunas medidas de resolucidnde conflictos internos, planeacion de estrategias
econdmicas y desarrollo cultural. In: Promessas Incumplidas y obstaculos
persistentes para La realizacion de los derechos de los afrocolombianos. Um
reporte sobre el desarrollo de La ley 70 de 1993, presentado a La Comisién
Interameericana de Derechos Humanos. Pelo Instituto: Rappaport Center for
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territérios coletivos das comunidades negras deve passar pela
organizagdo e oficializacdo destes Conselhos, figura juridica que recebe
o0 titulo do territério coletivo das comunidades negras, que passam a ter
usufruto exclusivo. No Pacifico a criacdo de conselhos comunitarios
mudou profundamente o ambiente politico e gerou uma intensa
mobilizacdo para proteger e titular seus territérios (Hoffmann, 2002),
Em outros lugares como em Miranda, a criacdo de consejos
comunitarios tém gerado espacos de mobilizacdo para a defesa dos
territorios, os quais tém sido sucessivamente usurpados pelo avanco dos
plantios de cana de aglcar, que, como veremos adiante, comegou em
principios do século XX e se intensificou a partir da década de 1960.

Apesar da criacdo de COMZOPLAN e da sua mobilizacdo na
defesa de seus territorios, estas comunidades tém dificuldades para o
reconhecimento de suas demandas e do préprio Conselho pelo Estado.
Segundo a interpretacdo do Estado, a Ley 70estipularia pardmetros
juridicos e geogréaficos para o reconhecimento dos territérios coletivos
para aquelas comunidades negras assentadas sobre as chamadas “tierras
baldias”(No Brasil sdo reconhecidas como terras devolutas) localizadas
na Bacia do Pacifico. Como o municipio de Miranda se localiza no vale
interandino do rio Cauca e, ndo na mencionada &rea, e como
supostamente na regido ndo ha presencia das denominadas ‘“tierras
baldias” o0 entendimento estatal ndo tem reconhecido as demandas
dessas comunidades negras como contempladas pela Ley 70 (Ver Mapas
01, 02, p. 21).

Por sua vez, as comunidades negras de Miranda, organizadas
através do COMZOPLAN, tém compreendido que a Ley 70 pode sim
contemplar o reconhecimento de seus territérios, por conta de que a
mesma lei afirma em seu Artigo 01que “esta ley se aplicara también em
las zonas baldias, rurales y riberifias que han venido siendo ocupadas
por comunidades negras que tengan practicas tradicionales de
produccidon em otras zonas del pais y que cumplan com los requisitos
estabelecidos em esta ley”. Com esse entendimento, as cinco
comunidades rurais da zona plana de Miranda comecaram um processo
de mobilizacdo para obter o reconhecimento de seus espacos territoriais
que ainda conseguem manter, apesar da forte perda que vém sofrendo
nas Ultimas décadas, por conta do intenso crescimento da producdo da
industria agucareira. Além de suas terras, essas comunidades também
perderam o acesso as fontes de agua, recursos naturais, como caga e

Humans Rights and Justice. The University of Texas at Austin School of Law.
2007.
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palha para construir suas casas, e principalmente o acesso aos caminhos
que ligavam uma comunidade a outras, cortando assim a continuidade
territorial, 0 que afeta a comunicagdo entre as pessoas, e nesse sentido
também as tomadas de decisdo em conjunto do processo organizativo.

Alias, essa mobilizacdo tem levado a um complexo processo de
revalorizagdo da condi¢do de “comunidades negras” e, para tanto, de
seus pertencimentos étnicos e identitarios e de reelaboracdo sobre o
passado como descendentes de escravos que foram levados para a
Colémbia. Nesse sentido, minha dissertacdo visa analisar esse
movimento de mobilizagdo na defesa de seus territorios entre as
comunidades negras que compdem COMZOPLAN, da zona plana de
Miranda, procurando compreendera agéncia da memoria no processo de
reconstrucdo do passado e de reelaboracdo de seus pertencimentos
identitarios, e, nesse sentido, entender as préticas e estratégias de
organizagdo politica dessas comunidades.

2. Informacdes gerais sobre as comunidades e a regido do
norte do Cauca
O municipio de Miranda se localiza na parte sul do vale
geografico do rio Cauca, justo no ‘piedmont’ ou sopé da Cordilheira
Central. Deste modo, o municipio se estende desde a zona alta de
montanha até a zona plana rural, de leste a oeste. Tem como limites
naturais, o rio Desbaratado ao norte, e o rio Gliengiie ao sul, o que torna
as terras deste lugar, altamente produtivas. Miranda limita ao norte com
0 municipio de Florida (Departamento del Valle del Cauca); ao sul com
0 municipio de P&dilla e Corinto, ao oeste com o municipio de Puerto
Tejada e, finalmente, ao leste na zona alta de montanha com o municipio
Rio Blanco, no estado de Tolima. Essa localizacdo faz com que o
municipio, se divida em zona montanhosa, onde se encontra a populagdo
camponesa e indigena; zona urbana, espago onde reside pessoal mestico,
negros e indigenas como também populacdo que ndo se identifica com
nenhuma filiagdo étnica, e zona rural plana, habitada atualmente
especialmente por negros.

Miranda faz parte da regido do norte do Departamento do
Cauca, entre a cordilheira central e a ocidental, ao sudoeste da
Colémbia. A regido nortecaucana se compde também pelos municipios
de Buenos Aires, Suarez, Caléto, Jambald, Caldono, Toribio, Corinto,
Puerto Tejada, Santander de Quilichao, Guachené, Miranda, Padilla, y
Villa Rica. De acordo com o Censo de 2005, o Cauca apresenta 20.1%
de populacdo afrodescendente, 16.5% de indigenas, e o restante sdo
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populacdo mestica e branca. Espacialmente, os grupos indigenas estéo
localizados nas zonas alta da montanha, e os afrodescendentes nas zonas
urbanas, partes baixas dos rios e zona costeira (URREA 2009, p. 8).

Segundo os dados coletados pelo Conselho Comunitario
COMZOPLAN, as cinco comunidades negras que o compfe computam
uma populacgdo total de 1.689 pessoas, sendo que em Santa Ana ha 679
pessoas; em San Andrés 422, Tierradura 213, em La Munda 212 e,
finalmente no El Cafion 163. De modo geral, estas comunidades
viveram como camponeses negros em interacdo continua com o
mercado local e regional produzindo, principalmente cacau, café, e
posteriormente soja e outros gréos.

Ha pouquissimos registros de informacdes sobre a formacdo
histérica dessas comunidades de Miranda. O Unico estudo histérico que
encontrei foi feito pelo historiador Olivar Calvache (1999), cujas
informagdes sdo mobilizadas pelo Conselno em suas demandas pelo
reconhecimento do seu territério coletivo junto a0 INCODER®. Outras
referéncias sdo trechos ou partes de capitulos de trabalhos histéricos,
sociologicos ou antropolégicos, que abordam a regido do Norte do
Cauca, mas ndo especificamente as comunidades foco do presente
estudo.

De modo geral a presenca da populacdo afrodescendente na
Colémbia, se remonta ao século XVI quando foram arrancados da sua
terra natal para fornecer a principal forca de trabalho nas fazendas
recentemente estabelecidas na antiga “Governacion de Popayan”, centro
administrativo colonial e vértice da vida econémico-social na regido
andina naquele tempo. No vale andino do rio Cauca, as elites coloniais
espanholas estabeleceram seus centros urbanos e, seu sistema
econdmico se baseava huma articulagdo entre as fazendas de produgéao

* Os Conselhos deveram encaminhar para Instituto Colombiano de Desarrollo
Rural (INCODER), entidade encargada da titulagéo de terras, uma solicitacao
informando a descri¢do fisica e sociocultural do territério requerido, a
organizacdo social da comunidade, formas de uso ou tenéncia no territdrio,
conflitos sobre o territério, 0 uso dos recursos naturais e as praticas tradicionais
de producdo, finalmente mapas que ndo precisam ser muito especificos. In:
Rappaport Center for Humans Rights and Justice. The University of Texas at
Austin Schoolof Law. 2007. Promessas Incumplidasy obstaculos persistentes
paraLa realizacion de los derechos de los afrocolombianos. Umreporte sobre el
desarrollo de La ley 70 de 1993, presentado a La Comisién Interameericana de
Derechos Humanos.
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agricola de cana e outros produtos com as minas de ouro do Pacifico
(BARONA,1995).

A ocupacdo territorial de algumas destas comunidades
afrodescendentes data de finais do século XVIII, como € o caso de Santa
Ana, fundada em 10 de setembro de 1793, por ordem do governador da
“Provincia de Popayan”, em sua implementagdo da “Instruccion para el
mejor gobierno de indios”. A criacdo destas novas formas
administrativas territoriais no periodo tardio colonial obedecia aos
objetivos da administracdo de aglutinar uma populagdo dispersa entre a
imensidade das fazendas no vale geogréfico do rio Cauca, fundar
povoados com mercado, e promover uma agricultura comercializada
(CALVACHE, 1999, p.18-22). Naquele contexto, Santa Ana foi por
muito tempo pivd das transacdes juridicas e comerciais, mas também era
o centro de registro de matrimonios, batizados e enterros.

A unidade politico e geogréfica que abrangia Santa Ana, cujo
primeiro nome era o “Curato de los Frisoles”, estendia-se desde o rio
Desbaratado, as terras do Espejuelo, que é atualmente o municipio de
Miranda, até as fazendas de Garcia, El Aguacatal, Las Cands y Bocas
del Palo, no atual municipio Puerto Tejada(Calvache, 1999).
Historicamente, Santa Ana, viu-se afetada por varios conflitos sociais,
como as Guerras de Independéncia entre (1810-1819) e, posteriormente,
na metade do mesmo século, as guerras em torno da abolicdo da
escravatura em 1851 e a Guerra de 1860. Nestes embates os
afrodescendentes ora participavam nas guerras atacando aos fazendeiros,
no que se conhece na historiografia como “la Revolucion de la
Manigua™, ora aproveitavam a confusdo para fugir e fundar novos
habitats como Calvache (1999, p. 22) sugere para as comunidades de
COMZOPLAN.

Desde modo, o vale do rio Cauca, foi sendo povoado por um
alto nimero de familias negras, em menor proporcdo gente mestica de
“todas as cores”™®, umas poucas familias de origem espanhola que
protagonizaram fortes contendas sociais por se apropriar dessas
riquissimas terras, sobre as quais recaia o severo monopo6lio de uma
pequena elite de proprietarios (Gniset, 1995). A abolicdo da Escravatura

® Este nome é dado pelo fato que estas comunidades habitavam no mato
daquelas fazendas. Manigua advémde monte, e monte pode ser interpretado
como mato.

®“Vecinos libres de todos los colores” faz parte de um grupo de terminologias
coloniais usada para a locacao juridica e social dos grupos sociais, que havia
nessa antiga sociedade colonial de castas. Gniset, 1995
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foi declarada em 1851, sentencia mal recebida e acatada pelos
proprietarios das fazendas (terratenientes), que o consideraram uma
afronta ao seu patrimonio, resultando em uma cruenta guerra em 1860.
Aquelas familias aproveitando seus privilégios, monopdlio e dominio
juridico sobre as terras desse vale criaram varias estratégias para manter
a mao de obra por perto depois da abolicdo. Algumas cediam as familias
de ex-escravos pequenos terrenos, sem titulos de prog)riedade em troca
de trabalho nas fazendas de cana e cacau (Mina 1975)".

Além desses espacos, estes homens e mulheres recém-libertos
se langaram a conquistar outros espacos de terra, de diferentes formas.
Uma delas, no caso de muitas familias das comunidades negras de
COMZOPLAN, foi pela compra coletiva e/ou individual. Com o passar
do tempo, e partilhando relagbes de vizinhangas com ndo negros, eles
foram se consolidando como um campesinado negro de pequena e
media propriedade, que abastecia 0 mercado regional até mais ou menos
meados do século XX. Autores como Colmenares (1973), Almério
(2013), Carabali (2007) e Mina (1975), afirmam que 0s camponeses
negros habitantes da zona plana do rio Cauca alcangaram uma relativa
autonomia produtiva ao redor de seus sitios onde produziam café, cacau
e tabaco, produtos que muitas vezes seguiam para 0 mercado
internacional através do porto de Buenaventura.

No entanto, essa época que a socidloga Hurtado (2001)
denomina de “gloria do campesinado”, que abarca o periodo de 1910 e
1950, quando se consolida a uma prospera economia camponesa,foi
interrompida pela progressiva consolidacéo e posterior modernizagdo da
industria de cana acucareira, que havia comecado no inicio do século
XX e se intensificou a partir da década de 1960. O crescimento
acelerado da industria agucareira se beneficiou entre outras coisas, pelo
bloqueio econdmico a Cuba, depois da Revolugdo de 1960. Esse
emergente mercado rapidamente demandou maiores extensdes de terra
e, nesse sentido, os proprietarios das usinas agucareiras se lancaram a
varias estratégias para obtencdo das terras dos camponeses negros,
principalmente por médio do arrendamento das terras, que em geral se
realizavam através de contratos tremendamente desfavoraveis aos
proprios camponeses, que fizeram com que muitos perdessem a
propriedade de suas terras (VANEGAS; ROJAS, 2012).

Foi esse avango da indlstria agucareira sobre os territorios que
as comunidades negras haviam conquistado e, se consolidado como um

"Mateo Mina é o pseudénimo usado por Michael Taussig para publicar seu livro
“Libertad y Esclavitud en el Valle del Rio Cauca” (1975).
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campesinado prospero e liberto que sucessivamente foi destruindo as
relagcbes que elas haviam estabelecido com a terra, para disponibiliza-las
como mao de obra barata para a emergente agroinddstria. Atualmente
em toda a zona plana de Miranda se registram somente 39 produtores
agricolas, com essa atividade como meio de vida predominante, e que
possuem uma media entre %2 e 2 hectare de terra, onde produzem banana
da terra, frutas ou mandioca, e em pouquissima proporcéo cacau, parte
para 0 mercado outra para o consumo familiar.

Também encontrei pessoas que ainda possuem propriedades de
terra maiores, como seu Sixto, que tem oito hectares na La Munda, onde
mistura a producdo agricola, com plantios de cana. No entanto, como
ele disse “nds tivemos que plantar cana, por outra coisa aqui ndo é
viavel”. Segundo um lider de COMZOPLAN a maioria das terras estdo
arrendadas para a producgdo de cana, é dizer que a propriedade ainda esté
em maos de pessoas oriundas das comunidades, mas moram em centros
urbanos por perto. Este abandono da vida camponesa explica-se entre
outras coisas, pelas pressdes que exerce a producdo canavial sobre os
recursos naturais, pois 0 uso extensivo dos recursos hidricos e, as
constantes aspersdes de agrotdxicos inviabilizaram outras producdes
agricolas como a de abacate, tomate, vagem e mamao, que segundo as
pessoas sumiram por conta disso. Outras familias estdo confinadas
somente aos espacos das suas casas, nessas condicdes se aproveita 0
jardim e diminutos patios de unos quantos metros quadrados para
plantar algumas ervas, uma tomateira, bananeiras ou o que se puder
plantar.
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Mapa  03. Miranda com zona urbana e plana




23

Mapa 05. Consejo Comunitdrio COMZOPLAN. (Feito pelos lideres
comunitario e a Pontifica Universidad Javeriana de Cali)

3. Trajetérias: “A Fatima tem sua parte negra”

Numa calorosa tarde de maio sai da casa de dona Alfa
Altamirano a senhora que me hospedou na comunidade de La Munda,
em companhia de duas sobrinhas dela. As meninas tinham doze e treze
anos de idade, e fomos para o rio Gliengue, que cerca a localidade. A
minha estadia dentro da comunidade era uma coisa que levantava
alguma inquietude. Nessa ocasido, uma delas perguntou pelos meus
sobrenomes e eu falei que eram Puertas Florez. A menina mais
nova,exaltada indagou: Puertas? E comentou: “Mas minha mde tem
uma amiga Puertas, o0 nome dela é Nayibe, mas ela é negra e mora la
em Miranda”. Sim agreguei, ela é a minha tia. E os Florez? Perguntou
ela. Ah! Eles sdo descendentes de indigenas respondi entdo ela
exclamou: “Ah! T4, por isso é que a Fatima gosta de n6s o0s negros,
porque ela também tem sua parte negra. O que eu nao compreendo é
porque vocé é branca se indio com negro da negro”. Porque tinha um
avo branco eu disse e, elas riram muito.

Meus pais sdo oriundos da zona rural de Miranda (Cauca), mas
migraram para Cali o maior centro urbano do sul do pais, nos
anosprocurando melhores oportunidades de vida. Meu pai é filho de
uma mulher negra e um homem branco, os quais tiveram dez filhos.
Minha méae, por sua vez, é descendente de indigenas do Resguardo
indigena (La Cilia, La Calera), da zona de montanhosa do municipio. Os
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meus av0ls, tanto paternos como maternos, estabeleceram-se na zona
urbana do municipio de Miranda em meados do século XX, onde eu
acabei nascendo, embora meus pais ja morassem em Cali. Por isso a
minha relagdo com as pessoas sempre esteve mais vinculada com as da
zona urbana. Nesse sentido, Miranda ndo é somente o local onde realizei
a minha pesquisa para a dissertacdo de mestrado, mas também um local
com que guardo lagos afetivos, pelos meus pais, avds, tios, primos e
primas, pelas amizades e experiéncias vividas durante as minhas férias
escolares. Finalmente, porque grande parte de minha vida transcorreu
entre idas e vindas da Cali para Miranda, cidades separadas por menos
de 40 quildémetros.

Quando voltei em fevereiro de 2015 para realizar meu trabalho
de campo, depois de varios meses de auséncia, comecei a perceber que
dessa ocasido o0 que estava em jogo ndo era o estranhamento do lugar, e
sim 0 meu envolvimento com as pessoas, pelos interesses e propdsitos
da pesquisa que me levavam até eles. Assim, considero meu ‘campo’
ndo somente como um lugar, uma base fisica e pessoas envolvidas, mas
especialmente, como um conjunto de praticas corporalizadas que tem
por objetivo compreender a vida do “outro”, que, neste caso, € um
coletivo, descrevé-lo, em um exercicio de reflexdo sobre o proprio eu, e
construir do “outro” (Clifford, 2002).

Em virtude, considero a presente etnografia como produto de
uma experiéncia e uma prética, na qual h4 muito de subjetivo, de
descricdo e interpretacdo do “outro”, que é também a descrigdo de mim
mesma, pois finalmente carrego parte da historia do povo negro,
indigena do Cauca. Trata-se também de uma experiéncia de iniciacéo,
que se afasta da visdo classica de uma experiéncia de estranhamento
longe do home, e se aproxima mais da ideia de processo de aprendizado
e descoberta que torna o cientista social um antropdlogo (Peirano,
1995). Exercicio que precisou de uma maior sensibilidade, tentar
enxergar onde antes eu ndo o faria, ou ficar com os ouvidos atentos ao
que falam as pessoas, uma atitude que outrora qualificaria de
“chismosa” fofoqueira.

A experiéncia de iniciacdo que se confirma no dizer de Clifford
(2002), é também uma relacdo previa politizada, posicionada, seja
teoricamente ou por afinidade. Deste modo, tomar consciéncia que
aquela residéncia em Miranda ja ndo era uma visita de férias anuais de
rotina, e sim uma situacdo de pesquisa na qual pouco a pouco fui
disciplinando meu olhar, meu ouvir e 0 meu escrever.

Assim, meu trabalho de campo foi sendo facilitado pelos meus
parentes de ambas as familias, que me introduziam &s comunidades, e
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que inimeras vezes me transportaram em moto até elas, pois ndo ha
transporte publico para essas localidades. Além disso, 0s caminhos entre
0s canaviais estavam em péssimas condicGes dificultando o trénsito para
esses lugares, principalmente nos dias de chuva, e quando a maquinaria
transporta a cana para as usinas deixando buracos na estrada de terra que
a fazem intransitavel. As contribuicbes dos meus parentes serviram
também para conseguir onde morar, pois naquela caréncia de espaco
fisico —causado pelo monocultivo de cana— foi uma dificuldade
conseguir hospedagem, mas foi superada gracas as amizades de meus
parentes negros, que lhes pediram para me fosse dada atencdo. Tanto na
comunidade de La Munda, quanto em Santa Ana, consegui moradia
mais por conta da amizade dessas pessoas com minhas tias, do que por
afinidade comigo ou interesse na pesquisa.

As contribuicGes dos meus parentes ndo se reduziam meramente
a questBes dessa logistica. O fato que eu provinha de uma familia de
negros, ou que era neta de Ma’gilma, surgiu em varias ocasides, fazendo
com que as pessoas me olhassem de um jeito diferente. A minha
posicdo de afrodescendente também ajudou a ser aceita também no meu
papel de pesquisadora, apesar de sempre ser percebida como branca. A
minha histéria familiar ajudou a adentrar no meu campo de pesquisa, a
pesquisa também ajudou adentrar em muitos aspectos de minha histéria
pessoal, e de meus familiares, que até entdo desconhecia, e sobre os
quais pairavam grandes siléncios. Eu também pouco conhecia das
historias de meus antepassados negros ou indigenas. Ndo se falava sobre
essas ascendéncias no cotidiano de nossas vidas. Ao se manifestarem,
fui percebendo que esses siléncios ndo pairavam somente de minha
familia, mas de grande parte daquelas pessoas das comunidades
afrodescendentes de Miranda.

4. Histéria, memoria e siléncio em Miranda

Sou formada na Histéria, conclui o curso em 2011 na
Universidade do Cauca em Popayan. Desde a minha graduacédo ja me
interessava pela temética da memdria, por conta de uma efémera
experiéncia com um grupo de pesquisa que se estava formando na
minha universidade ha cerca de sete anos aproximadamente. Desde esse
momento percebi a importdncia de conhecer a histéria desde uma
perspectiva ndo oficial, é dizer construida pelos préprios sujeitos de
guem se fala. Depois de formada, em setembro de 2012, meus desejos
de continuar estudando me trouxeram para Florianépolis. Aqui
estabelecida, tive a oportunidade de conseguir informacfes sobre as
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comunidades negras da Colémbia, gracas a um amigo antropélogo
colombiano, que fazia doutorado na UFSC, 0 que me motivou a querer
entender melhor as historias das comunidades negras do meu pais. De
forma especial, comecei a me interessar sobre as comunidades negras
que se encontravam em Miranda, e de suas articulagdes em torno do
COMZOPLAM. Apesar de minha familiaridade com a regido e as
pessoas, pouco conhecia sobre seus histéricos e formas de ocupacdo
territorial ou sobre suas estratégias para manutengdo em suas terras.

Desse modo, tentava articular os novos conhecimentos que
adquiria sobre comunidades negras da Colémbia, com meus interesses
pelos estudos da memodria, e, assim, fui percebendo que poderia aplica-
los para o caso das comunidades negras da zona plana de Miranda, das
quais eu sabia que estavam organizadas em um Consejo Comunitario,
para reivindicar 0s seus direitos aos seus territdrios. Depois que passei
na selecdo para o mestrado em Antropologia Social da UFSC, entrei em
contato também com os movimentos reivindicatérios das comunidades
negras no Brasil, aquelas reconhecidas como comunidades
remanescentes de quilombolas, sobre os quais existe extensa literatura.
Além disso, comecei a fazer parte do Nicleo de Estudos de Populagdes
Indigenas (NEPI), e sob a orientacdo da professora Edviges M. loris, fui
percebendo que a organizagdo do Consejo Comunitario poderia ser
pensada como parte de um processo de luta pelo reconhecimento de seus
espacos territoriais, mas também de reelaboracdo e reinterpretacdo do
seu passado histérico.

Assim, muito influenciada pela literatura antropologica dos
movimentos de reelaboracdo identitdria tanto das comunidades
quilombolas como indigenas no Brasil, elaborei meu projeto de pesquisa
para minha dissertagdo com o objetivo de compreender esse processo de
mobilizacdo das comunidades negras da zona plana de Miranda,
buscando conhecer a origem e trajetéria dessas comunidades em relagéo
ao seu passado como descendentes de escravos e 0 processo de
conquista e a perda territorial, que motivou uma nova forma de
organizacdo politica através do COMZOPLAN no inicio do novo
século. Com esses propositos fui a campo em janeiro de 2015,
retornando para minha terra de origem, para o qual programei fazer
extensivos levantamentos de historia oral sobre esses acontecimentos
recentes e passados.

Em campo, eu tinha a presuncdo e a expectativa de encontrar
elaboradas narrativas sobre o processo de ocupagdo territorial e de
formacéo das comunidades, e de seus processos de luta pela terra. Nessa
direcdo, tinha como pressupostos de que nesse processo de mobilizacdo
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em defesa territorial entre as comunidades de Miranda encontraria,
assim como em muitos outros casos estudados, que a populacdo
vivenciava um complexo processo de reelaboracdo das identidades
étnicas e culturais, assim como de forte rememoracéo e ressignificacdo
do passado de afrodescendentes. A condicdo de serem descentes de
escravos e de terem sofrido perdas de seus dominios territoriais era mais
enfatizada por algumas liderancas politicas, principalmente aquelas
vinculadas a0 COMZOPLAN, nos primeiros contatos que tive com eles.

No entanto, em meus levantamentos junto as comunidades, as
minhas primeiras tentativas de encontrar “longas narrativas” sobre o
passado e formacdo das comunidades de afrodescendentes se revelavam
despontadas. Na localidade de La Munda, me indicaram a familia
Altamirano como portadores de conhecimento sobre o passado, e me
pediram para falar com dona Felisa ou sua mée, conhecida como dona
Chepita,de 96 anos de idade. Na primeira visita que fiz a dona Chepita,
encontrei-a sentada em uma cadeira no patio da casa, com um papagaio
(Loro)sobre seu ombro, um cachorro ao lado dos pés, e pousava uma
bengala rudimentar em suas méos. Ela se lamentava ndo poder caminhar
para despedir um velho amigo no cemitério, que havia morrido
recentemente.

Quando me apresentei ela se desculpou por ndo ter nada a
oferecer, ¢ foi logo dizendo: “vocé me desculpa, mas este sitio estad mal.
Ndo tenho laranjas, nem nada. A banana estd verde ainda”. EU a
tranquilizei e falei sobre as minhas intengbes em saber sobre 0s
fundadores de La Munda e a histérias de vida deles, ao que ela
imediatamente respondeu: “Ah! Vocé quer saber é a histéria de
formacgéo de La Munda? Ficou calada um tempo, pensativa e falou em
seguida: “Mas La Munda ja se acabou”.

Em outra visita a La Munda, quando solicitava a dona Alfa que
me hospedasse na sua casa, ela me respondeu com muita amabilidade,
porém enfatizou: “se para vocé ajuda esta casa, pode ficar, mas o que
eu ndo vou fazer é dar para vocé nenhuma informacao dessa tarefa que
vocé esta procurando para a universidade, porque eu ndo tenho
lembrancas”. Ficou calada e mudou a conversa. Semanas depois,
quando havia conquistado um pouco mais de sua confianga, ela me
mostrou seu caderno pessoal, onde havia uma frase que dizia: “no digas
todo lo que sabes, porque el que dice todo lo que sabe, puede decir lo
gue no conviene”.

Dias depois, ainda em La Munda, conversando com seu
Chucho, agricultor de banana da terra e cacau de 80 anos de idade, lhe
comentei que além da histdria da formacao da comunidade queria saber
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como toda aquela regido havia se tornado um grande cultivo de cana, e
que conflitos teriam ocorrido com os engenhos e as usinas que haviam
se instalado. Ele prontamente respondeu: “aqui ninguém teve problema
com engenho, quem plantou cana foi porque quis, quem vendeu foi
porgue quis”. Em seguida ficou calado e continuamos para o sagudo da
casa de dona Alfa, onde estava Tofio, de uns 40 anos de idade, primo de
dona Alfa, quis saber de que falivamos. Ao saber, ele opinou: “aqui ndo
roubaram nada de ninguém”.

Também chamou particularmente minha atencdo a fala de uma
pessoa residente da zona urbana de Miranda, que trabalha para o Ingenio
del Cauca na condi¢do de contratista. Ele expressou o seguinte: “por
aqui acreditam que os engenhos tém tirado as terras as gentes destas
comunidades, mas o que eu digo é que as gentes venderam as
terraspara que os engenhos lhes dessem trabalhinho, porque como eles
sdo preguigosos ndo trabalhavam a terra”. Era a primeira vez que o
contratistanao usava o termo ‘negros brutos”, pois anteriormente eu
havia Ihe comentado do preconceito nessa expressdo. Nessa conversa,
também estava junto um homem negro, oriundo da zona plana, mas
morador de Miranda. Ele era formado em Psicologia e fazia questdo de
ser chamado “negro” e ndo afrodescendente. Na conversa, ele contra-
argumentou o contratista, afirmando as condicBes que os levaram a
vender aterra que nada tinha a ver com a preguica para trabalhar: “nisso
que voceé fala s6 a metade é verdadeiro, porque si havia coisas como a
idiosincracia que caracteriza aos negros, mas também passavam coisas
como que aos camponeses, lhes tiravam a provisédo de dgua”.

Em outros momentos, ainda, algumas pessoas das comunidades,
ao saberem de minha pesquisa me aconselharam ir estudar os negros no
Pacifico, dizendo: “porque vocé ndo foi a pesquisar a outro lado, onde
se tem negros organizados em isso das lutas, no Pacifico ou em Cal6to,
aqui no passa nada”.

A tematica da escravatura, entretanto, apresentou-se ainda mais
escorregadica. Lembro-me de uma entrevista que realizei na
comunidade de Santa Ana com seu Escolastico, membro diretivo de
COMZOPLAN. Falamos especialmente acerca da historia da
comunidade, a qual estd inserida no contexto colonial tardio e a
formacdo das fazendas, como ele nunca se definiu como descendentes
de escravos, eu passei a afirma-lo esperando a sua reacdo, ao que seu
Escolastico respondeu: “pois isso é o que diz a historia .

Assim, desde minhas primeiras inser¢cbes em campo encontrei
entre as pessoas silenciares incémodos, tanto em relagdo ao seu passado
de escravos, quanto das perdas territoriais. Para minha surpresa, ao
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invés da discursividade das liderangas politicas, com a maioria das
comunidades ndo encontrava positividade alguma em falar sobre seu
passado escravo, nem do processo de expropriacdo territorial. O que
ressaltava na minha interpretacdo era um aparente fatalismo sobre as
suas terras, que se refletia em um silenciar conjunto das suas memorias
como grupo de camponeses negros que se reconhecem. Com essas
sucessivas escorregadias para falar sobre as suas origens africanas e
escravas, comecou a fazer sentido o que a professora Jean Langdon bem
chamou a atencdo na minha na banca de qualificacdo do projeto de
pesquisa, de que era possivel que eu estivesse procurando o que eles
talvez ndo estivessem acostumados a falar.

Essas dificuldades em trazer a memoria de suas experiéncias
passadas, esses vazios de memoria explicitados, foram sendo
preenchidos de maneira muito esporéadica com o passar dos dias®. E foi
essa resisténcia que encontrei, ndo em defesa de seus territorios, mas na
manutencdo de um siléncio sobre 0 passado que remetia a escravidao e
perdas territoriais, em oposicdo a perspectiva politica tragada por suas
liderangas, o que me levou a indagar sobre a constituicdo da meméria no
processo de defesa territorial como espagos de tenséao e disputas.

5. Referencial tedrico
5.1. ldentidades, memoria e siléncio

Até algumas décadas atrés, os estudos da memoria pertenciam
ao dominio da histdria e da sociologia, assim como também se
relacionava a lugares, especialmente museus, igrejas e monumentos que
funcionavam como guardifes da memoria segundo a perspectiva de
Nora (1993). No entanto, com o advir de movimentos sociais nos quais
0S grupos remitem & sua diferenca cultural como alicerce das suas
reivindicacOes, a antropologia bebeu deste campo de estudos da
memoria e da histéria oral para a melhor compreensao das trajetérias

¢ Embora eu ndo encontrasseemprincipio essas “narrativas territoriais” que eu
procurava como se fossem estruturas de registros de eventos historicos sobre a
ocupagdo do territério, tempo depois, num momento avancado da pesquisa
encontreiuma narrativa feita por seu Romel, a qual de maneira muito especial
mistura eventos da histéria com os mitos da comunidade e uma memdria
territorial. Nao obstante, esta tematica ndo serd aprofundada neste trabalho,
pois faltou mais trabalho para acessar a estas formas especiais de narrar a
histéria.
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histéricas na qual esses grupos forjaram as suas identidades e,
constituiram-se como agrupacgdes étnicas.

Conforme a literatura antropoldgica sobre mobilizagbes dos grupos
étnicos em defesa dos seus territdrios assinala, as dindmicas
desencadeadas nestas lutas implicam complexos processos de
valorizagdo de identidades (ARRUTI, 1997; OLIVEIRA, 1999;
RESTREPO, 2013) e, desembocam na criagdo de novos sujeitos
politicos com clara posicdo em relacdo ao seu passado, e no caso dos
descendentes de africanos em relacdo 4 escravatura.

As identidades e a meméria estdo profundamente ligadas, pois as
segundas sdo partes constitutivas das primeiras. As identidades como
sintetiza o antropdlogo Wade (2002), sdo construcdes que se
estabelecem em contraste com esse “outro”, que pode ser uma nagao,
um grupo social ou uma pessoa, portanto elas se transformam em func¢éo
desses contrastes. Assim mesmo, as identidades coexistem em diferentes
escalas, ou seja, que uma pessoa pode ser a0 mesmo tempo negra,
camponesa, afrodescendente ou simplesmente aludir ao seu lugar de
nascimento. As identidades também sdo situacionais e relacionais, é
dizer que cobram significado segundo o contexto em que estas se
reafirmem, e por Ultimo, estas se estabelecem por repetidos atos de
representacdo é dizer de identificago.

No ambito académico colombiano sdo varios os estudiosos que
tém trabalhado a memoria coletiva das negritudes, entre eles Almario
(2000); Hoffmann (2000) e; Losonczy, (1999). Embora com fins
diferentes, esses autores convergem na ideia, de que o que caracterizaria
esse tipo de memdria € um apagamento coletivo sobre a referencia a
Africa e a fase da Escravatura. Assim conforme aponta Losonczy
(1999), a construcdo das identidades das comunidades negras do
Pacifico organizou-se ao redor de uma meméria singular, caracterizada
por obliteracfes dessas experiéncias historicas e, se integraram em
outras formas narrativas miticas e rituais, constituindo neste sentido, um
regime de memoria disperso e descontinuo. Assim a identidade negra
segundo a autora, apoiou-se em uma estratégia subjacente de dispersdo
de registros da memoria e da tradicdo, porém o esquecimento apresenta-
se como condicdo da memoria e, da reinvencdo intercultural do si
mesmo e recomposicdo social logo da fase pos-escraviddo. Deste modo,
os siléncios e 0 “ndo dito” cumprem uma fun¢do no meio social a qual
pode ser uma recusa a enquadrar essas memdrias em discursos oficiais.
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Em resposta a isso, nesta dissertacdo se salienta a relagdo
memoria-siléncio como uma das vias possiveis para abordar a dindmica
de reivindicacdo territorial adiantada pelas cinco comunidades negras
que conformam COMZOPLAN. Parto desse entendimento com base nos
enfoques tedricos de Halbwachs (1990), para quem a memdria € uma
producdo social e coletiva, na qual o pensamento, as lembrancas dos
individuos se fundem com as do grupo formando uma comunidade
afetiva. Nela se superam as cisdes entre memdria individual e coletiva e,
se consideram os relatos pessoais como pontos de vista das experiéncias
que determinado grupo social vivenciou. Muito importante é a no¢éo de
tempo considerada pelo autor, o qual renega a vé-lo como um meio
homogéneo, onde os eventos se organizam de forma linear e
progressiva, eo considera uma categoria sobre a qual os sujeitos refletem
acerca da sua experiéncia no mundo e do qual fazem parte. Assim, a
memoria coletiva vem a ser o que ele denomina uma reconstrucdo
maégica do passado, como também o lugar onde passado e presente se
encontram num horizonte comum que se concretiza no ato de lembrar.

Tomando como ponto de partida esta visdo halbwachsiana da
memoria, Pollak (1989) toma uma direcdo contraria aos elementos que
favorecem a estabilidade e continuidade ao grupo social, e pergunta-se
pelos elementos coercitivos subjacentes nas memérias oficiais,
privilegiando, assim, uma analise que toma em consideracdo 0s
processos e atores que intervém no trabalho de constituicdo e
formalizacdo dessas memorias. Por isso, para o autor lembrar e silenciar
sdo construcdes sociais que ndo podem ser entendidas fora dos conflitos
e processos que se originaram no passado, como também ndo devem ser
compreendidas fora das condicbes politicas do presente (Cervio, 2010).
No que segue, 0 autor se interessou especialmente por aquelas memorias
dos grupos marginados e das minorias, e acunha o termo de memorias
subterraneas para salientar o processo mediante o qual as lembrancas
que as constituem, prosseguem um trabalho silencioso durante décadas e
estdo 4 espera de um momento de abertura, normalmente ligado a
profundas transformaces politicas para sair a cena publica.

Pollak (1989) evidenciou que profundas mudancas politicas se
relacionam com processos amplos de revisdes criticas do passado e
levam a uma reescrita da histéria. Quando isso acontece, as memorias
que por longo tempo permaneceram silenciadas entram em disputas com
as memoérias oficiais, gerando uma batalha de memérias. Tomando trés
exemplos especificos: 0 movimento de desestalinizacdo na antiga Unido
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Sovietica, 0s sobreviventes dos campos de concentracdo, e dos
alsacianos recrutados & forga, o autor encontra uma multiplicidade de
lembrancas sobre essas experiéncias, que permaneciam despercebidas
entre a sociedade geral e eram zelosamente guardadas em redes
familiares ,apesar do grau de adotrinamento ideolégico.

As memorias dos sobreviventes dos campos de concentragdo
durante a segunda guerra mundial revelaram que o siléncio pode
obedecer a uma estratégia para se adaptar ao meio social, ou, dito de
outra forma encontrar um modus vivendi dentro da sociedade na qual o
individuo reconstrui a sua vida, apds essas experiéncias traumaticas.
Alids, esse silenciar também revelou ser “a resisténcia que uma
sociedade civil impotente ope ao excesso de discursos oficiais” (1989
p: 5).Além disso, conferiu que pelas condi¢cbes ambiguas de
recomposicao da vida no pds-guerra, estranhas razdes fizeram com que
as vitimas se sentissem culpaveis e preferissem silenciar aquelas
vivencias dolorosas, com a finalidade de “ querer poupar os filhos de
crescer nas lembrangas das feridas dos pais” (Pollak,1989, p: 6).

Através desses trés exemplos o autor conclui que o siléncio em
muitos casos pode estar ligado a umas condi¢fes que podem ser tanto
politicas como pessoais. Quer dizer, que a disputa entre memdrias
oficiais e subterrdneas ndo sempre tem origem da cisdo entre Estado
dominador e sociedade civil, pois também corresponde a relagdes entre
grupos minoritarios e sociedade majoritaria, ou seja, o silenciar de certas
experiéncias se explica em alguns casos pelas condi¢des sociais que
tornam comunicaveis umas lembrancas e outras ndo. N&o obstante
aqueles siléncios, ao encontrarem espacos para a sua escuta sdo
preenchidos pelas memorias proibidas, indiziveis e vergonhosas que
ficaram guardadas na memoria e emergem com forga para invadir o
espaco publico, e passar do “ndo dito” a reivindicagdo politica.

Outro aspecto importante € que a memoria antes de tudo é um
exercicio de selecdo e exclusdo de lembrancas, de modo que esta se
constitui de sombras, siléncios e contradi¢des. Portanto, como operacdo
coletiva de acontecimentos e das interpretacdes do passado que se
querem guardar, se integra em tentativas mais ou menos conscientes de
reforgar sentimentos de pertence e fronteiras sociais. Esse trabalho de
selecdo que o autor austriaco denomina de enquadramento da memoria
oficializa também os siléncios e o esquecimento de certas experiéncias,
e nesta via, pde em relevo o trabalho psicolégico do individuo que tende
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a controlar as feridas e contradices entre a imagem oficial do passado e
suas lembrancas pessoais.

Nessa mesma linha, Jacques Le Goff (1991) argumenta que a
memoria é principalmente um ato de organizacdo, no qual as lembrancas
e esquecimentos informam sobre as manipulagbes cientes ou néo
exercidas sobre a meméria coletiva. Para ele:

“la memoria colectiva ha constituido un hito
importante en la lucha por el poder conducida
por las fuerzas sociales. Apoderarse de la
memoria y del olvido es una de lasmaximas
preocupaciones de las clases, de los grupos, de
losindividuos que han dominado y dominan las
sociedades historicas. Los olvidos, los silencios de
la historia son reveladores de estos mecanismos
de manipulacion de la memoria colectiva” (p:
134).

Le Goff (1991) argumenta que o século XX tem sido o cenério
de uma verdadeira revolucdo da memoria, na qual estd se emancipando
da historia de enciclopédia, vira seu foco para uma histéria oral e,
especificamente, para as histérias de vida. Nessa transformacdo a
Antropologia tem ajudado muito a desenvolver uma metodologia que,
segundo ele, permitiu compreender a manipulagdo que a memoria
coletiva exerce sobre os fendbmenos histéricos. Desta maneira, fazendo
uso de documentos escritos sobre o passado e testemunhos orais, se
revelou como uma comunidade vive e relaciona com seu passado, como
constrdi a memoria coletiva sobre a qual encontra a sua identidade.

Numa perspectiva andloga, Ricoeur (2013) analisa a memoria, a
historia e o esquecimento como fendmenos sociais, que convergem num
horizonte comum: arepresentacdo do passado. Para ele, tanto a
memoéria quanto o esquecimento sdo fendmenos coletivos e
manipulados, e permanecem tdo estreitamente ligados, que o
esquecimento torna se uma condicdo da memobria, pois os dois
fendmenos coincidem nas suas estratégias e condicdes para perpetuar-
se. Desta relacdo de interdependéncia entre memoria e esquecimento
sabe-se que ambas fazem parte de um mesmo processo social, mas
caminham em direcOes opostas (Mendoza, 2005). De modo que, a
contraparte da memoria coletiva vem a ser o0 esquecimento social, assim,
enquanto a primeira tem alicerce na linguagem o esquecimento social se
consolida através de proibicBes, censura, terror e especialmente no
siléncio, no ndo falar daquilo que se pretende descartar.
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Estas condicdes da meméria tém sido historicamente
comprovadas nas sociedades gregas, ao proibirem lembrar as derrotas
nas guerras, € 0 mesmo evidenciou-se com o apagamento das tragédias
que diferentes povos de Suramerica sofreram em diferentes épocas,
confirmando que o esquecimento tem um caminho que comeca pelo
silenciar. Ainda mais surpreendente pode resultar o fato de que na
Colémbia, os afrodescendentes tenham apagado da sua memoria
coletiva, as suas origens africanas e o traumatismo da escravatura.
Assim como também, que no norte do Cauca, especificamente na zona
plana de Miranda, e em contexto de reivindicacdo territorial, algumas
pessoas ndo quisessem falar das perdas territoriais recentes.

5.2 A reorganizacdo das identidades e memdria coletivados negros
na Colémbia pela defesa dos seus territorios.

Com fim de informar ao leitor sobre o campo académico
colombiano das comunidades negras da Colémbia, tenho tomado o
estudo feito pelo antropélogo Eduardo Restrepo (2013). O primeiro a ser
ressaltado pelo autor é a extensa produgdo sobre Pacifico, em detrimento
de outras zonas do pais, o que faz com que apopulacdo negrado
mencionado espaco geografico, se tornara o paradigma étnico do
afrocolombiano. Também se evidencia um enorme interesse pelos
habitantes de lugares rurais, especificamente nos rios da Cuenca do
Pacifico, levando ao que Restrepo denomina “pacificalizacion”,
“ruralizacion” e “riocentrismo” na produgéo académica do negro. Este
viés académico explicasse pela dupla conjuntura politica impulsada no
plano nacional pela nova “Constitucion de 1991”7 e segundo Escobar
(2010, p.232) pela irrupcdo do biolégico como fato social global.

Restrepo (2013) amostra que os estidos sobre 0s negros na
Coldmbia tém seguido diversas tendéncias. A primeira seria um
“enfoque afrogenético”, no qual sobressaem académicos como Nina
Friedeman, Meza e Arocha. Esta linha de pensamento enfoca-se nas
continuidades da heranga africana, as suas criagbes culturais. Conforme
esta visdo a construcdo das identidades politicas que se expressaram nas
estratégias organizativas contemporaneas sempre estiveram presentes,
mas sendo invisibilizadas pelos grupos dominantes. Outra linha
desenvolvida por antrop6logos e sociélogos nos anos oitenta, debruca
suas analises sobre os modelos produtivos, formas de povoamento e
estratégias culturais a nivel regional das populacfes afrodescendentes.
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Desse modo, 0 movimento organizativo é estudado através da economia
politica regional e a ecologia cultural.

Uma quarta énfase é resultado do dialogo entre sociélogos,
politélogos e gedgrafos colombianos e franceses como Elizabeth Cunin,
Barbary, Urrea, Odile Hoffmann. Segundo Restrepo, para esses autores,
0s processos de elaboracdo identitaria responderiam a uma estruturacao
da areia politica nacional, e global onde a diferencia étnica constitui-se
num recurso do capital politico dos atores. Arturo Escobar (2010), por
exemplo, afirma que o que se deu no Pacifico foi a transformacdo no
regime de identidade —preexistente 4s mudancas legislativas-
historicamente construidas pelas comunidades negras. Neste sentido,
aquelas identidades foram transformadas pela emergéncia da etnicidade
negra, processo compreendido por sua vez, como a realocagdo do negro
num novo imaginario cultural e politico da nacdo (Restrepo, 2013). De
igual maneira, esta nova politica de representacdo, foi resultado de um
exercicio entre organizacBes estatais, discursos expertos, organizacdes
étnicas territoriais e praticas locais, as quais tiveram profunda interacéo
e colocaram a etnicidade negra em discurso.

*kk

Contudo, foi nesse contexto de transformacfes politicas e
sociais de principios dos anos 1990 na Coldmbia, que tem sido rotulado
pela academia colombiana como “processo social de comunidades
negras” (Almario, 2002), o que transformou esse regime de memoria
dispersode que fala Losonczy (1999) e por esse caminho, como explica
Hoffmann (2000), aconteceu uma verdadeira redefinicdo das
identidades, num trabalho de reconstrucdo da memoria coletiva.
Adiante, a reconstrucdo da histéria desdobra-se sobre dois eixos: a
referencia a Africa e experiéncia da escravatura, fazendo emergir o que
Losonczy (1999:22) denomina uma reafricanizacdo da historia e
memoria negras, processo que “tiende a fijar y a etnizar los limites
identitarios, emblematizandolos em el registro de la histéria culta”.
Deste modo, a memoria coletiva dos afros toma uma direcdo contraria
ao regime disperso e é construida sobre o modelo cronoldgico da
historia erudita.

Segundo Hoffmann (2000, p. 8), a re-apropriacdo da memdria
facilitada pela nova legislacdo, pode ser compreendida como uma
conquista de poder, onde se escreve e afirma um discurso préprio frente
ao cenario nacional. Esta elaboracdo do discurso se forja no cotidiano e
exige um consenso entre as partes, entendam-se interesses individuais e
estratégias coletivas. No caso de algumas comunidades do Pacifico, a
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abertura politica e o apoio de diferentes instituicbes facilitaram a
realizacdo de encontros, para o qual participaram poetas e velhos num
trabalho de recuperacdo da memdria que emerge intrinsecamente ligada
4 memoria do territério, alimentando assim, a construgdo de uma
identidade coletiva.

Essa invencdo da memoria se faz numa dialética entre atores
individuais e coletivos. Contudo, essa dindmica ndo estd livre de
conflitos entre as partes, pois como ela amostra, no processo de relatar e
escrever o passado se estabelecem mudancas em relacdo aos conteidos
dessa memoria e em relacdo as modalidades de transmisséo delas,
questdes que ndo sdo partilhadas por todos (Hoffmann,2000). Neste
sentido, reescrever a historia ndo é, de modo algum, uma simples
mudanca de uma tradicdo oral a uma escrita. Nao se trata de reconstruir
um passado através de registros e lembrancgas que emergem subitamente,
como uma verdade instransponivel, sendo que é um processo social
ativo, seletivo, situacional, que se faz desde as categorias do presente e
que provoca paralelamente processos de redefinicdo de identidades,
memorias e 0s proprios esquecimentos (Restrepo, 2013).

Finalmente se o que se fala e, 0 que se calha sdo partes
constitutivas de um mesmo processo social, as memdrias e sua
contraparte o siléncio e nesta via o prdprio esquecimento sdo parte
constitutivas das identidades (Pollak,1989). Se as memorias séo
principalmente um exercicio que se faz desde as categorias do presente
(Restrepo, 2013), quer dizer que sdo construidas e reconstruidas a cada
dia; assim mesmo as identidades sdo objeto de constantes negociacdes
com esse passado reconstruido a partir das vicissitudes do presente, dai
que a pluralidade de identidades se relacione com as diferentes maneiras
que os individuos usam para explicar e relatar seu passado, é dizer de
abordar a sua memoria.

Assim como vimos para outras sociedades, a memoria coletiva
¢ antes de tudo um exercicio pragmatico. No caso das comunidades de
COMZOPLAN parece que silenciar as feridas dolorosas tanto da
experiéncia da escraviddo como também das perdas territoriais recentes,
constituem mecanismos para lidar com seus fracassos como grupo
social, ainda mais ao ter em conta, que institucionalmente essas
experiéncias ndo ganharam espaco para serem tratadas como sim
aconteceu no Pacifico colombiano a raiz das mudancas apds as
constitucionais.
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6. Metodologia

Esta dissertacdo é resultado da minha experiéncia de campo
vivida no municipio de Miranda no Estado do Cauca entre fevereiro e
junho de 2015. Nesse lugar me estabeleci na zona urbana, e desde ali
comecei a levantar informagdes sobre as pessoas que estavam a frente
do processo politico de reconhecimento étnico territorial de
COMZOPLAN, pois varias de suas liderancas trabalham ali na zona
urbana e pela noite voltam as suas casas, nas comunidades da zona plana
do municipio. Em consequéncia, meu trabalho de campo foi realizado
num constante deslocamento entre a zona plana rural e a urbana de
Miranda.

Esta experiéncia, como a tenho definido, foi facilitada através
de um exercicio de observacdo participante que implica um intercambio
de informac6es fruto de momentos sociais compartidos, um aprendizado
das formas de se comunicar do grupo e um grau de empatia de modo
que a informacdo partilhada seja fruto da confianca estabelecida entre o
grupo e a pesquisador (Momp6,2014). Também realizei entrevistas
estruturadas e outras ndo, especialmente com os lideres da mobilizacéo,
direcionadas a saber umas questfes: objetivos da organizagdo, as suas
motivagbes, as acles que realizam através dela e, como eles tinham
chegado a ser parte da mesma.

Em La Munda, fui acolhida pela familia Altamirano, a dona
Alfa me hospedou na sua casa entre finais de margo e a primeira semana
de junho. Durante este tempo ficava na casa dela durante a semana, pois
nos fins de semana as filhas de dona Alfa que moravam em Cali,
aproveitavam esses dias para visita-la. Eu, entdo, retornava para
Miranda nos fins de semana. Através das mulheres dessa familia fui
conhecendo a histéria da comunidade, fizemos levantamentos
genealdgicos e através delas me foram apresentadas as familias da
comunidade. Participei da vida cotidiana nos espacos domésticos,
acompanhei as falas das minhas anfitrids desde a cozinha, também no
lavadeiro de roupas e, participei dos encontros noturnos quase diarios no
sagudo da casa de dona Alfa, espacos aonde chegam especialmente para
rir e esquecer os problemas do dia a dia. Também tive muitas conversas
com o sobrinho de dona Alfa, o presidente da “Junta de Accidén
Comunal” (JAC) e membro de COMZOPLAN, quem me informou
muito acerca do Consejo Comunitario, suas funcdes, estratégias e
histéria da organizagao.
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Visto que escrever a histéria destas comunidades ndo era um
pedido deles, mas um requerimento da pesquisadora, pouco a pouco tive
que ir aprendendo as suas formas de comunica-la. Assim nos primeiros
dias, apdés alguma entrevista, eu ficava pensando que tinha sido
improdutiva, no entanto em outros momentos, numa trilha, numa piada,
num dialogo aparentemente sem motivo, iam aparecendo os dados que
eu coletava como numa caca de retalhos. Desta maneira, eu fui mudando
a minha atitude inicial de interrogativa a de simples ouvinte das
historias que o grupo sabe, pode e quer falar, como apontou (Arruti,
2005).

Além disso, dediquei-me a conhecer a historia de vida de dona
Fela Altamirano, nas noites quando a gente se reunia para falar na casa
da sua irmd Alfa, onde eu morava. Depois dessa atividade, as trés
assistiamos a novela das oito da noite ou as noticias, nos dias que era
possivel, pois nem sempre ha boa sinal dos canais de televisdo. Fiz
varias vezes 0 percurso dos caminhos que unem as casas da
comunidade, assim pude sentir a nostalgia que lhes desperta caminhar as
beiras dos campos de cana, lembrar as casas que outrora havia e as
histérias das familias que foram embora. Escutei histérias de visagens,
dos mortos que as vezes voltam para assustar aos jovens, pois como
repetiram varias vezes: “se VOC& quer saber da nossa histdria, tem que
gostar escutar das nossas histérias”.

Neste trabalho foi central meu diario de campo. De fato, muitas
vezes faziam piada respeito da minha mania de estar sempre fazendo
notas que logo ia passando ao caderno, nas noites ou nas manhas.
Também fiz uso de gravador de voz e fotografia em menor intensidade,
pois eu percebia que a presenca especialmente destes objetos
incomodava algumas pessoas. Na medida do possivel, usarei os nomes
originais dos meus interlocutores, pois como me falaram em repetidas
ocasifes gquando os indaguei acerca do uso dos seus nomes originais
neste documento, me responderam que ndo fazé-lo seria ndo dar valor a
verdade. Neste sentido, como estes acordos foram de palavra, usarei em
alguns casos 0s seus nomes e em outros, quando o achar inapropriado
usarei a expressao habitante da comunidade.

Também realizei trabalho de campo na localidade de Santa Ana,
onde fui hospedada pela professora Guilla e a sua mae. Fiquei durante
duas semanas de maio, as quais foram aproveitas para entrevistar aos
lideres do Conselho Comunitario, pois ali moram dois deles e, em San



39

Andrés a localidade contigua mora outro lider. Também realizei
entrevistas com outras pessoas, por exemplo, o presidente da (JAC), e
acompanhei uns eventos lddicos na semana da afrocolombianidade
acontecidos em Santa e Miranda. Finalmente visitei Tierradura num
Unico dia, para entrevistar ao pai de seu William quem é membro do
conselho e recomendou-me falar com seu pai acerca de histéria do lugar.
Finalmente tenho que dizer que as comunidades de San Andres e El
Cafion, ndo as visitei, mas conversei com os lideres destes lugares.

O trabalho estd dividido em quatro partes, a primeira é a
Introducéo que acaba de ser lida; um primeiro capitulo que abordara a
historia de formacdo das comunidades de COMZOPLAN atendendo,
especialmente a forma de aquisicdo das terras, sua trajetéria como
camponeses negros e, finalmente a chegada de cana de aglcar que
acabou causando a perda de seus dominios territoriais. Para esta parte
usamos algumas informacGes bibliograficas, mas principalmente usamos
relatos orais coletados no trabalho de campo. No capitulo segundo se
enfocam as formas de organizacdo politica destas comunidades, e se da
especial atencdo a formagdo do Conselho Comunitario, seu
funcionamento, e os desafios que organizar-se através desta figura
representa para esta populacdo. No terceiro capitulo amostro o que
seriam essas disputas de memoria e sua relagdo com as diferentes
formas de identificacdo usadas pelas pessoas destas comunidades, e
finalmente, faco umas consideracBes finais sobre a tematica
desenvolvida. A maioria das falas foram traduzidas por mim ao
portugués, tentando manter a literalidade na medida do possivel, em
outros casos, especialmente no terceiro capitulo pela sensibilidade do
tema das identidades se deixaram algumas falas em espanhol.
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CAPITULO |
Territério de negritudes da zona plana de Miranda

1. Introducdo: A construcdo historica dos territdrios

Ao analisar a diversidade de relagdes que os diferentes grupos
sdcio-culturais tecem com seus respectivos ambientes geograficos, Paul
Little (2002) elabora o conceito de conceito de territorialidade, que
define como “o esforgo coletivo de um grupo para ocupar, controlar e
identificar-se com uma parcela especifica convertendo-a assim em seu
“territorio” ou homeland de seu ambiente biofisico” (p. 3). A
territorialidade, conforme a proposta do autor é produto das
contingéncias historicas e dos processos socio politicos, em que os
sujeitos estdo inseridos.

A territorialidade é constituida por uma multiplicidade de
expressdes como sdo saberes ambientais, ideologias e identidades,
criadas coletivamente e historicamente situadas, para o qual Litlle
(2002), cunha o termo de cosmografia abrangendo assim: “seu regime
de propriedade, os vinculos afetivos que mantém com seu territério
especifico, a sua histéria de ocupagéo guardada na meméria coletiva, o
uso social que da ao territorio, e as formas de defesa dele” (p:4). Desta
maneira, o autor coloca em relevo as dindmicas conflituosas das
condutas territoriais de diferentes grupos que entram em confronto na
apropriacdo de espagcos fisicos.

O século XIX e a concomitante construcdo dos Estados-nagédo
implicou que muitos territérios sociais tivessem de se adaptar a logica
territorial do Estado. Neste sentido, sobre um mesmo territorio se podem
estabelecer uma razdo instrumental alicercada sobre a ideia do publico e
0 privado, que encobre dois atores principais: burguesia e burocracia,
competindo pelo controle do capital e poder e, uma razdo historica que
opera entre grupos marginalizados que submetidos & légica instrumental
agem contra ela, evidenciando as diferentes logicas de apropriacdo dos
grupos e que informam sobre “as suas regras para organizar seus atos
concretos de apropriagdo [da natureza]” (Litlle: 2002, p.8).

No caso das comunidades que conformam COMZOPLAN,
veremos que ao longo da sua ocupagdo nos espagos territoriais que
habitam, elas conviveram e competiram com outros grupos pela
apropriagdo de parcelas das terras do vale do Cauca. Assim, dessa
dindmica capitalista que desde a época colonial se estabeleceu na regido,
nasceu entre os afrodescendentes um regime que articula apropriacéo
comum, baseada numa légica familiar conjugada com apropriagdo
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privada. Como evidenciard a etnografia, houve uma necessidade de dar
respaldo juridico ao exercicio de compra e venda das terras, decorrente
da necessidade de defendé-las dos abusos historicamente perpetrados
pelas elites latifundiarias tradicionais de Popayan (Rojas, 2012:135).
Sobre esta situacdo paira a problematica que enfrenta o
ConsejoComunitario COMZOPLAN para viabilizar o reconhecimento
das instituicGes oficiais, as quais arguem que eles ndo tém a forma
tradicional de apropriac@o exigida na “Ley 70”.

2. Miranda, o contexto politico e econémico da regido

O municipio de Miranda se localiza ao norte do estado do
Cauca a 134 km desde Popayan, capital do estado e, a 39,9km de
distancia respeito a Cali a capital do “Valle del Cauca”. A unidade
geografica que forma a regido do norte do Cauca, junto com Cali e sua
area metropolitana, e o sul do “Valle del Cauca”, concentram a segunda
maior populagdo negra na Colémbia. 12.1 % do total da populacdo
negra colombiana (7.990.049), a qual por sua vez reside principalmente
em espagos urbanos (Barbary; Urrea, 2004).

Em 2005, a populagdo mirandefia computava um total de
33.245 pessoas, segundo o DANE (Departamento Administrativo
Nacional de Estadistica). Dessa populagdo, 51.4% eram
afrodescendentes (17.088), 19,5%se reconheciam como indigenas
(6.483) e, 29,1% restantes ndo se afiliam a nenhum grupo étnico. Dessa
populacdo 66.1% (22.021), habitam na zona urbana, e o restante 33.9
nas areas rurais. Da populacdo que habita na zona urbana 12. 931
(58.7%) s&0 negros, e 7.4% indigenas®. (Ver mapa 03, p,22)

® Existe polemica em relagdo a estes dados estatisticos sobre Miranda. De uma
parte,0 DANE estipula que a comunidade de Santa Ana junto com El Ortigal,
sdo localidades urbanas, concretamente “corregimientos”. O Departamento
Administrativo Nacional de Estadistica (DANE) estipula uns conceitos para
delimitar as divisdes territoriais existentes na Colombia: “Cabecera Municipal”:
area geografica definida porumperimetro urbano correspondenteao lugaronde
se estabelece a unidade administrativa do municipio; “centro poblado”: definido
como concentracdode minimo, vinte casas contiguas, ou adossadas entre si, na
zona rural de um municipio e que apresenta carateristicas urbanas tais como
estradas para carros. Dentro desta categoria se aglutinam os: “Caserios” lugar
quetemum conglomerado de vivendas ao lado da estrada principal e que ndo
temautoridade civil. O termo “vereda” ndo é uma categoria de reconhecimento
oficial por parte do DANE, no entanto, “vereda” ¢ usado tanto em outras
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Este municipio abrange uma area total de 19.959ha, sendo que a
parte urbana ocupa uma extensdo de 371,7hectares, enquanto a zona
rural ocupa 19.587.7hectares. Segundo informacfes da Prefeitura de
Miranda, 98.3% do territdrio municipal é rural, sendo que desta area o
79,29% sdo dedicados ao cultivo de cana agucareira na zona plana. Um
camponés, da zona plana, explicou-me que a propriedade das terras
reflete a seguinte dindmica de ocupacdo: os colonos, sdo pessoas que
podem ou ndo possuir terras, ndo moram dentro das comunidades, e
dedicam-se a arrendar terras onde, com o trabalho dos pedes negros,
produzem a cana que serd fornecida as usinas. Também se identifica
como colono a um camponés™ que cultiva cana ele mesmo para vendé-
la aos trapiches (pequenos engenhos que produzem rapadura de
processo artesanal) ou a fornecedores das usinas. Os maiores
proprietdrios sdo aqueles que dominam grandes extensBes de terras,
dedicadas exclusivamente ao cultivo de cana de aglcar. Em Miranda se
encontram trés grandes proprietarios e/ou empresas privadas: “Ingenio
Rio Paila-Castilla”; “Ingenio la Cabafia”; e “Ingenio del Cauca”, esta
ultima tem estabelecida uma usina de agticar na zona rural.

Em consequéncia, o principal ramo econdmico de Miranda,
assim como dos outros municipios do norte do Cauca, é o monocultivo
de cana dedicado a producdo de aclcar e de etanol e, empresas de

instituicGes formais como entre grupos sociais para definir um grupo de
vivendas na &rea rural. Santa Ana, por exemplo, é definida pelo DANE como
centro povoado ou ainda como “corregimiento” isto ¢ um grupo populacional
que deve ser incluido nos (P.O.T’s) Planes de Ordenamiento Territorial, um
problema a mais que enfrenta o conselho comunitario COMZOPLAN para 0
seu reconhecimento. Mas isto ndoserd tomado como assunto desta dissertacéo.
1% A definig&o do termo camponés é tio complexa que é dificil definir através de
um conceito unitario avariedadede situagfes emque vivem muitos habitantes
pobres rurais no mundo inteiro (Pardo, 2016). No caso das comunidades objeto
deste estudio, surpreendera o fato que mesmo tendo perdido a terra e as
atividades de trabalho familiar ao redor desta, muitas pessoas continuama se
reivindicar como camponeses. Ao invés, a figura do colono, se constrdi a
contramdo do camponés, pois o colono pode possuir muitas terras, mas issonéo
o0 qualifica como camponés. Para efeitos deste capitulo usarei camponeses
negros para definir s familias de negros que possuiam (porque migraram) ou
possuem terra e se dedicam a agricultura como forma de vida predominante.
No capitulo seguinte quando se trate de uma forma de identificagcdo usada pelas
pessoas ainda sempossuirem terras farei o esclarecimento.
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indUstria estabelecidas pela Ley Paez™, as quais oferecem empregos
terceirizados e temporais, oficios ndo qualificados, posto que a méo de
obra qualificada é captada em Cali na maioria dos casos (URREA,
2009). Porém, o desenvolvimento da regido esta vinculado com a regido
metropolitana de Cali, o que explica o alto grau de migracdo para a
cidade em busca de fontes de emprego.

Atualmente muitas familias da zona plana de Miranda ficaram
com suas pequenas propriedades as beiras dos caminhos entre os
canaviais, evidenciando o confinamento no qual se encontram. Uma
grande porcentagem desta populacdo, especialmente homens que
trabalham como pedes agricolas para as usinas ou colonos. As mulheres
normalmente trabalham em casa, ou na pequena roga que se confunde
com o0 patio de uma casa, 0 qual é aproveitado ao maximo. As terras que
outrora forneciam sustento para as familias foram sendo divididas em
espacos para a construcdo das casas, dos novos casais.

Entre as estratégias de sobrevivéncia das familias, os mais
jovens buscam oportunidades de emprego em cidades vizinhas como
Cali ou Florida, para ajudar com os gastos, enquanto as criangas e 0s
velhos ficam ao cuidado da casa e da pequena roga se houver, e nos fins
de semana o0s parentes se reinem nas suas casas de origem. A renda
também provém da aposentadoria do trabalho nos plantios e no Ingenio
del Cauca; do trabalho de algum parente na zona urbana de Miranda em
atividades de escritorio, na Prefeitura municipal, as mulheres fazem
diversos trabalhos como domesticas, agricultoras, costureiras e em
outras atividades de escritorio. Também se registra criacdo de pequenos
animais como galinhas, porcos e criacdo de gado em pequena escala,
pois devido a precariedade do espaco, eles precisam da permissdo das
usinas ou colonos para pastar 0s animais nos becos que ficam entre o0s
canaviais, 0s quais muitas vezes sdo pulverizados com agrotdxicos,
provocando mortes no gado.

Al concebir este espacio como regién se parte de la idea de una realidad social
dinamica, sometida a cambios externos e internos que surgen como
consecuencia directade los procesos de industrializacion y metropolitanizacion
a que se vio sometida esta regién en relacion a la Ley Paez. Um Proyecto de
Ley que otorgd incentivos tributarios a las grandes empresas industriales que
invirtieran en la regién a causa de un desastre ambiental generado por el rio
Paez en junio de 1994 (URREA, 2009).
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Ha que salientar que na recentemente reconhecida guerra civil
colombiana que comegou ha 52 anos. Miranda e, outros municipios da
regiao foram alvo de enfrentamentos bélicos de guerrilhas contra
agentes policiais e militares do Estado. Na parte montanhosa do
municipio, na cordilheira central, tem operado grupos guerrilheiros
como M-19, FARC e o grupo Quintim Lame. Entre 1983 e 1984, na
tentativa de celebrar um dos falidos acordos de paz, chamado “Firma del
acuerdo de tréguay cesse al fuego por el didlogo nacional”, 0 municipio
sofreu trés ataques bélicos. Em 1995, numa outra tentativa de busca de
paz, entre o grupo JAIME BATEMAN e o governo nacional, se
delimitou uma zona de “distension” na zona montanhosa do municipio
para levar a cabo as improdutivas conversacoes.

Novamente, no dia 03 de setembro de 2000, quando o ex-
presidente norte-americano Bill Clinton visitou Colémbia para ratificar
sua ajuda para o desastroso “Plan Colombia”, a guerrilha das FARC, em
sinal de protesto, atacou o prédio da policia de Miranda, deixando varios
feridos da populagéo civil. O fustigamento durou duas horas, eu estava
em casa da minha tia que fica a 150 metros do alvo do ataque.

Enquanto fazia meu trabalho de campo me surpreendi numa
noite clara, quando olhei de frente paraa enorme montanha que se ergue
atrds do municipio. O que vi foram muitas luzes incandescentes sobre a
cordilheira, abrangendo um angulo de mais ou menos 90° que um ano
atrads eram supostamente laboratérios “clandestinos” de “cannabis”. Em
seguida havia uma franja escura sobre a qual ndo havia nenhuma luz e
logo depois, quatro luzes brancas incandescentes, de uma das Bases
Militares localizadas em Miranda. A outra fica na zona plana, ao inicio
da estrada que estava sendo construida para comunicar a localidade de
Santa Ana com a zona urbana do municipio. Ou seja, uma base militar
na zona montanhosa e outra na zona plana, com a populacdo no meio.

Fiquei pensativa olhando o que de longe parecia um presépio,
enquanto quase acima da minha cabega escutava o helicoptero fazendo a
vigilancia cotidiana. O que estdo cuidando? Pensei, que hipocrisia! Por
isso, acho importante salientar, como indicam os pesquisadores Vanegas
e Rojas (2012), que o vale geografico do rio Cauca ndo somente é uma
das principais areas de expansdo industrial e econdmica da Colémbia,
construida em detrimento dos camponeses negros, € a0 mesmo tempo
um: “cendriode altadesigualdade social, onde competem diferentes agentes.
“los actores armados [guerrilhas], el narcotrdfico, laslogicas tradicionales de
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lapoliticae[...] umaampliatrayectoriade organizaciénsocial que a pesar de
sus altibajos constituye um rasgo distintivo en la region”(2012:8).

3. Historias e memodrias da formacao territorial das comunidades

3.1 A formacéo de Miranda e o declinio de Santa Ana

Para compreender a formacdo deste municipio é necessario
antes, conhecer a histéria de Santa Ana, 0 povoado mais antigo entre as
comunidades que estudo nesta dissertacdo, outrora, o principal centro
administrativo colonial do que hoje é Colémbia. A primeira forma
administrativa da regido era chamada “El Curato de los Frisoles”, um
imenso espaco que abrangia as seguintes fazendas: ‘“Hacienda Los
Frisoles (hoje municipio de Corinto); fazenda “El Espejuelo” (lugar
onde se construiu Miranda) e as fazendas Garcia, ElI Aguacatal, Las
Canas e “Bocas del Palo”, que atualmente fazem parte do municipio de
Puerto Tejada. E dizer que deste Curato'’segregaram-se os atuais
municipios de Miranda, Corinto, Puerto Tejada e Padilla, que
concentram a populacéo afrodescendentes da regido do norte do Cauca
(Calvache,1999).

Como j4 fiz mencdo, a criagdo de Santa Ana em 1793 obedeceu
a uma estratégia da administracdo colonial tardia, a qual pretendia
aglutinar & populagdo dispersa na imensiddo das fazendas e fundar
localidades com mercados para promover uma agricultura
comercializada. Desta maneira, pretendia-se levar a cabo uma nova
tributacdo que liberava a producdo nas fazendas e assegurava a
tributacdo no mercado. O nome desta localidade deve-se a existéncia de
uma Capela onde se louvava a virgem de Santa Ana, 0 que fazia deste
lugar ndo somente centro de operacBes econdmicas, mas também o
principal centro de registros de matriménios, batismos e enterros
(Calvache,1999).

Segundo Calvache (1999), naquelas fazendas produzia-se mel e
derivados de cana, cacau, milho, café, arroz, feijdo, algodao, telha de
barro, queijos, leites, manteigas e ouro entre outros. Por isso 0 mercado

12 Curato é um termo da administracéo colonial que se refere ao territério e
populacdoque estava sob jurisdicdode um Cura que tinha fungdes religiosas e
tributarias.
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de Santa Ana, tinha grande dinamicidade, porém a bonanga derivava do
trabalho escravos dos negros.

A vida politico e social da Colémbia durante o século XIX, na
transicdo da Independéncia (1810) & vida republicana, foi bastante
convulsionada, pelas mdaltiplas guerras vividas ao longo desse século.
As guerras em torno & Independéncia da Espafia foi um processo longo,
no qual se vivenciaram vdrias batalhas entre 1810-1819. Naquele
contexto, as fazendas ao redor de Santa Ana foram alvo de ataques e
tomadas como lugar de aprovisionamento para 0s grupos em disputa.
Em 1820 e em 1851 se registraram duas guerras, esta Gltima motivada
pela posta em vigor da Abolicdo da
Escravatura.

Na virada de século, novamente explodiu a Guerra dos Mil Dias
(1899-1903), e nesse momento se conformaram exércitos rebeldes de
base popular (negros e mesticos), que atacavam povoados e fazendas
levando paulatinamente & sua decadéncia econdmica. Em consequéncia
dessa ultima crise politico-militar, o fazendeiro Julio Fernandez Medina
natural de Santa Ana, outorgou permissdo aos seus achegados para
construir suas casas de habitagdo na sua fazenda “El Espejuelo”, em 18
de abril de 1903, dando origem deste modo, ao atual municipio de
Miranda. Como corolério a localidade de Santa Ana perdeu a sua
importancia politico-econémica (Calvache, 1999).

Segundo o historiador Oscar Almario (2013), o deslocamento
da capital do Distrito de Santa Ana, tinha como funcéo salvaguardar o
fazendeiro Julio Fernandez Medina, —fundador de Miranda- dos ataques
dos rebeldes, e aproveitar a contiguidade em que ficaria Miranda
respeito ao futuro Camino Moderno, que ia ser construido para buscar
uma saida para o porto de Buenaventura, e dai para 0 mercado
internacional. Segundo a conclusdo que faz Almario, a fundacdo de
Miranda se constitui numa estratégia politica e econdmica do fazendeiro
frente & decadéncia das fazendas por conta dessas sucessivas guerras.
Este tal estratégia representava a perpetuacdo na vida republicana do
poder colonial, a qual se baseava no monopdlio da terra, no controle
sobre a populacéo e no planejamento urbanistico.

Apesar do reassentamento do centro de poder administrativo de
Santa Ana para “El Espejuelo”, atualmente Miranda, os negros libertos
conseguiram manter sua relativa autonomia e continuaram na busca de
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pequenos pedagos de terras para fazer suas rogas especialmente, apos da
Abolicdo da Escravatura em 1851 (Calvache, 1999). Neste contexto,
nasceram as comunidades e povoados na zona plana de Miranda, a qual
se reconheceu como municipio em 1903. Com o passar do tempo, € 0
crescimento populacional na emergente cidade, gerou-se uma demanda
de produtos agricolas que foi fornecida —em parte- pela populacéo negra
das planicies.

Calvache (1999) informa ainda que, em 1985, Santa Ana
constava de 139 casas que comportavam 139 familias, das quais
somente 25 possuiam rocas entre ¥ e 2hectares de terra, dedicadas a
cultivos transitorios para subsisténcia. Outras 39 familias se dedicavam
a atividades entorno a producdo de tijolo de argila, atualmente 9 destas
familias abandonaram o trabalho na olaria, encheram seus terrenos com
cinzas do “Ingenio del Cauca” e sobre isso voltaram a plantar banana da
terra.

Essa parte da historia colonial tomada do texto de Calvache é o
principal argumento que mobiliza o Conselho comunitério
COMZOPLAN na defesa do seu territdrio ante o Ministério do Interior.
Numa conversa com Oscar Cérdenas Altamirano, de 42 anos de
idade,oriundo e presidente da Junta de Acién Comunal da comunidade
La Munda, e que trabalha na Prefeitura de Miranda como técnico
ambiental me explicou que:

“paraconocer la historiade la formacion
del territorio hay que referirse primero a
las haciendas que habian por aqui. San
Fernandoera una hacienda que llegaba
hasta poraca hasta Tierradura. Era San
Fernandoy Tierradura. Eran haciendas
grandesy llegabanhasta aqui a los limites
del rio Guengue que llamaba indivisos del
Guengue, hasta alli fue parcelado. Y para
el lado de alla hay otros terrenos, de la
Aguablanca hacia atraz fue parceladoy
dealliparaacd, son terrenos de algunos
parcelerosde La Munda, pero parcelitas
muy pequefias como esta del abuelo
Jeremias puesesunade las parcelas mas
grandesperode aqui para alla atraz son
parcelas pequefias hasta llegar al rio.”
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Assim mesmo, na meméria local de Santa Ana se tomam as
guerras da virada do século XIX a XX como marco da atual situacéo -
que eles falam- de decadéncia que vive a comunidade. Segundo seu
Escolastico Lucumi um lider comunitario nativo de Santa Ana e de mais
de sessenta anos, ex-presidente do Consejo Comunitario, que atualmente
trabalha na Prefeitura no departamento de servico comunitario falava
que:

“Segundoo que me falaramosvelhos, osantigos,
que ja ndo existem, essa guerra foi em 1900 e
terminou acho que em 1903 que é chamada de a
“Guerra dos mil dias” essa foi praticamente a
que acabou esta zona, porque digamos que este
era o unico ‘povoado™” que existia por aqui,
salvo Corinto, Calotoe Santander de Quilichao e
do “Valle del Cauca’, pois Cali. De resto, todo
poraqui eramterritorios “veredales” e pouco a
pouco Santana foi se povoando porque ficamos
muito destruidos. Porque [...] uma senhora que
eraliderdaqui, GuillerminaLarrahondo ela nés
falava que Santanatinha 75 quadras e ao redor
tinha uma grande populagdo, mas hoje ficou
reduzida a umas 30 quadrass, entdo as pessoas se
perguntam: Oresto, ta onde? Porque se a pessoa
olhar para os quatro pontos cardinais, quase todo
¢ dosIngeniosagucareiros, Rio Paila Castilla, a
gente se perguntapor que eles tém esses lugares,
Por exemplo, Santana tinha praga de tourada.
(Escolastico)

Fatima- como conheceu essa historia?

Escoléstico- Porque é que Santanase compunha
de fazendase hoje aindaexistem algumas, como
El Pitayo, La Belina, masagora, os donos dessas
terrasacabaramaté com as casas que existiam,
mas ainda existem pelo nome, ou seja,
conservam o nome como a fazenda La Pampa
que hoje é territorio de Castilla e, outras mais.

13 Uso povoado para designar uma localidade, posto que na Coldmbia se usa a
palavra “pueblo” como sindénimo de povo colombiano, mas também usado

“pueblo” como sindnimo de lugar pequeno, emcontraste coma cidade grande.
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[..] Fatima - Mas essas terras pertenciam as
pessoas daqui?

Escolastico- Claro que sim, porque todos
possuiam este territorio, mas pela guerra de
1900 os que se salvaram fugiram por outros
lugares e muitos deixaramas terras
abandonadas, entdo ndo deixa de ter pessoas
“habilidosas” que até agora as conservam. Eu
acho que agora seria muito dificil recupera-as.

Fatima- Quem sdo essas pessoas?

Escolastico- Pois, outras pessoas que ndo fazem
parte do territdrio e nesse caso, me atrevo a
pensar que os Ingenios tem muito a ver com isso
como é Ingenio del Cauca, Castilla e La Cabafia
porque o monocultivo da cana afetou muitos
outros cultivos, porqueatravés desse monocultivo
aborreceramao pequeno cultivador porque esses
quimicos os afetava e por isso ficaram tristes e
foram embora.

Sobre a histdria contemporanea da comunidade de Santa Ana,
0s membros do Consejo Comunitario, me falaram acerca de um trabalho
de cartografia e historia local que fizeram com pesquisadores do “Centro
de Estudios Interculturales” da “Pontificia Universidade Javeriana”, que
serviu de base para a elaboracdo de um “Plan de vida”, que serve de
diretriz nas acbes do Consejo Comunitario. Estava na casa de seu
Fernando para conversarmos sobre a historia da localidade, ele tirou de
seu quarto um pdster onde aparecia 0 mapa de COMZOPLAN, e um
conjunto de lendas com as datas que marcaram mudangas significativas
no processo de consolidacdo e transformacéo territorial que atravessou
aquela comunidade, e que direta ou indiretamente afetou todas as
comunidades do Conselho.

A histéria da Santa Ana evidencia que durante a primeira
metade do século XX as pessoas desta comunidade sobreviviam
basicamente do trabalho nos seus sitios, combinado com trabalho nos
“trapiches paneleros™, que pertenciam as familias latifundirias. Por

14 Trapiche: era uma fazenda dedicada 4 producéo de cana de aclcar de
propriedade de familias terratenientes onde se produzia rapadura de maneira
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exemplo, o Trapiche de Monterredondo propriedade da familia Molina,
Trapiche La Belina da familia Prieto, o Trapiche Corsega de Antonio
Becerra, El Porvenir da familia Cruz Paz, este dltimo foi vendido na
década dos anos cinqlienta aos senhores empresarios Jorge Michony,
Moises Seinjet e o italiano Gresory. Nos anos 1930 chegou a primeira
plantacdo de aclcar de cana a Santa Ana, e também cria-se a Escola
Atanasio Girardot. Em 1963 foi fundada a usina do “Ingenio del Cauca,
e quinze anos mais tarde as familias donas desses trapiches arrendaram
as terras a esta empresa. Em 1975 contudo, somem os trapiches La
Belina e Porvenir ao se tornarem propriedades do novo “Ingenio
Central Castilla”.

A parada desses trapiches a partir da década de 1980,afetou a
entrada de renda para muitas familias das comunidades, principalmente
de Santa Ana. Durante esta mesma época a cidade de Cali experimentou
um boom urbanistico, produzindo uma alta demanda de tijolo e telha de
argila. Em consequéncia, muitas pessoas abandonaram a agricultura
familiar para extrair a argila e abastecer esse mercado. Dez anos mais
tarde, em 1990 os problemas pela extracédo de argila se fizeram visiveis.
A localidade se encheu de buracos enormes e assim a economia de
olharia comecou a diminuir. Cientes da situacdo de caréncia de terras
para cultivar, se comegam a encher esses buracos com cinzas produzidas
pela usina “Ingenio del Cauca” e, assim, muitos pessoas retomaram suas
atividades como agricultores e voltaram a cultivar, num solo mais arido
€ que precisa muita mais agua.

artesanal. Nestes lugares se usava médo de obra dos negros das comunidades, de
fato muitas destas familias negras tinham suas moradias nestes trapiches.
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3.2. Tierradura: o lugar onde n&o se conseguia um liméo

“Em Tierradura havia um tempo que ndo se comnseguia um
limdo”. Esse foi um dos comentarios de um camponés que cultiva
banana da terra de La Munda acerca dos seus vizinhos de Tierradura, o
gue me indicava a caréncia de terras desta comunidade, e que comprovei
um sabado nove de maio, quando visitei a localidade para entrevistar ao
pai de seu William Martinez, um pai de familia de 47 anos de idade,
trabalhador agricola de uma pequena fazenda de producdo de cacaue
representante de Tierradura na junta diretiva do conselho comunitario de
COMZOPLAN. Para chegar até 14, fui levada por um tio materno, que
me deu carona, dessa vez de carro. A melhor opg¢do para quem nédo
possui conhecimento experto desses labirintos de cana é sair de Miranda
pelo rio Gliengiie em dire¢do ao sul, e entrar a0 municipio contiguo de
Padilla, até encontrar a estrada que permite chegar no menor tempo.

Examinar a historia de formacdo de Tierradura € debrugar-se
sobre a histéria do latifindio colombiano, que passa do colonial ao
republicano, e se transforma finalmente em plantacdo agroindustrial,
sistema legalizado através da combinacdo de mdltiplas formas de
violéncias e lei (Gniset,1995). Este lugar fez parte de uma enorme
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fazenda colonial chamada Garcia, a qual sofreu sua desintegracdo na
virada do século XIX a XX. O lado norte do rio Giiengle foi cenério de
uma aberta disputa entre o norte-americano Santiago Eder e uma
familia tradicional chamada Borrero. O pleito comegou em 1912,
precisamente sobre 0 que se conhecia como o “fondo del rio Gliengiie”,
e teve solucdo somente em 1921 a favor do estrangeiro Eder, quem para
a época ja tinha comprado uma enorme extensdo de terra, que
comportavam 3700ha entre ambos lados do rio. Segundo o relato de
Gniset (1995), nos arquivos juridicos do litigio ndo se mencionava que
esses bosques estavam ocupados por camponeses, que com o tempo
foram desalojados atraveés de manobras juridicas amparadas pelo direito.

Na memoria local encontrei relatos que indicavam que a
fazenda Tierradura foi parcelada durante a segunda ou terceira década
do século XX. Segundo os moradores, essa parcelacdo permitiu que essa
zona fosse colonizada por grupos populacionais procedentes da regido
antioquefia, como de fato é mencionado por Almério (2013). E além
deles, por grupos de parentes e vizinhos das comunidades proximas, que
aproveitaram para ampliar suas posses territoriais. Seu Romel, da
comunidade de La Munda, falou que muitos desses camponeses
compraram com e sem escrituras, situacdo que como veremos mais
adiante, incidiu na capacidade para permanecer nas suas terras.
Atualmente Tierradura € uma enorme fazenda dedicada ao cultivo de
cana, mas também ¢é o territério da comunidade do mesmo nome, que
vive em total caréncia de espaco.

A comunidade esta formada 247 pessoas distribuidas em poucas
casas, organizadas em trés filas uma seguida da outra. Na casa que
visitei ndo tinha sequer horta, o calor era intenso. Encontrei na minha
chegada, varios jovens sentados & sombra dos poucos arvores que
separam o “caserio” do canavial. Ao lado hd uma pequena fazenda de
producdo de cacau da Federacion Nacional de Cacaoteros”, empresa que
gera 3 ou 4 empregos para as pessoas da comunidade.
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Foto em Tierradura

O pai de William Martinez, seu Gilberto conta que eles chegaram do
Valle del Cauca e compraram ali em Tierradura:

“Eu ndo nasci aqui no Cauca, mas ha 60 anos que
moro aqui, especialmente aqui na comunidade,
porque meus pais tinhamuma “finquita”™ [sitio].
[...] esta comunidade era demasiado rustica no
sentido que era somente veredas, a pessoa quando
chegava, pordizer de SantaAna, tinha quetirara
roupa porque a dgua subia até o peito. Isto era
muito Umido, até plantavam arroz, o que sim
havia poraqui, era 0 que comer, porque todos

15 A palavra finca designa um prédio rural com limites estabelecidos e
dedicados a producdo agricola. Na Colémbia a finca pode ser umespaco de
luxo paraas elites de terratenientes ou também pode ser visto como espago de
resisténcia. No norte do estado do Cauca, atualmente se designa como “finca
tradicional” aos sitios dos afrodescendente, posto que “La finca tradicional
historicamente ha sido um mecanismo sostenible para su desarrollo cultural,
econdmico, socialy ambiental” em oposi¢do ao modelo imposto pela industria
dacana. In: Cuadernos # 3de SEMILLAS.
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tinham “finquita”, de duas ou trés Plazas*®,

todos tinham sua parcela. Entdo ja o que é
hoje “Ingenio Del Cauca”, antes era Sdo
Fernando, uma fazenda de pecuaria e,
comegaram a chegar pessoas com muito
dinheiro e foram comprando para semear
cana. Eles ja foram exigindo aos colonos que
tinham que vender, e como eles semeavam
cana e estavam sempre fazendo aspersoes,
entdo isso fazia mal as ‘finquitas” e por
conta disso, muitas pessoas comecaram a
vender suas parcelinhas até que se formou
toda esta parte plana de cana. Ou seja, que
agora, a comunidade tem um Unico sitio que
é a “Federacdo de Cacaoteros”. Outra coisa
aqui ja ndo tem. Ou seja, 0s que primeiro
chegaram se conseguiram terras baratas,
porque isto era mato e tinha muita agua
“zonas umidas” e compravam as terras
fiadas [..] isso era mais ou menos até uns
sessenta e poucos ano atrds. Quando nds
chegamos Tierradura j& tinha sido
parcelado, porque esta parte plana era muito
anegadiza, e quando os colonos venderam a
terra foi porque secaram toda esta terra,
porque os engenhos fizeram deségies e a
terra se secou. Por isso ficou tdo dura esta
terra, por isso € 0 nome e, essa é a anedota
que eu tenho.”

As pessoas me falaram que Tierradura era uma comunidade
grande, mas o progressivo avango dos plantios de cana fez com que as
pessoas fossem embora, e 0s que ficaram mesmo sem terras, S0 poucos.
Segundo seu William:

“Tierraduraabrange uma area de maisou menos
11.000h& e tudoestd emcana, nésemTierradura
tivemos tantavontade de parcelar, porque onde

16 “plaza” ¢ a medida utilizada pelos camponeses para medir as terras e
compreende 6.400mt2.
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estd a comunidade atualmente, isso era do
Ministério de Agricultura, porque ali tem uma
empresa chamada “Federacion Nacional de
Cacaoteros”. Ali havia um plantagdo de 12.8
hectares com cultivo de cacau. Dessas, um
administrador que teve hd muitos anos, pegou 10
hectarese deixou 2 paraonde a genteconstruiu o
‘caserio” onde moramos agora. Eles entdo
doaramesse terrenopranos, e falaram deixemos
isso assim, e fizeram duas escolas ha mais de 50
anos. [...] Tierradura tinha varios sitios e cada
colono tinha seu pedago. O “caserio” de agora
esta fundadoh& uns42 anos, porque Tierradura
era disperso, monte de sitios com casas e tinha
maisde 1,000 habitantes e, agoraos que estamos
agrupados somos 247 habitantes. [...] essas 2ha
foramtituladas paranéscomobaldios e, agente
fez fazer escritura publica para evitar que num
diafuturo falem que estamos ilegalmente ali em
Tierradura e, agora cada umtemseu pedacinho e
cadaumpormeio do INCODER gestamos essas
escrituras.”

3.3 Maravilhosos, unidos, nervosos, duvidosos e afros: La Munda

“Maravilhosos, unidos porgue somos muito unidos, nervosos
porgue aqui acreditamos em muita coisa, duvidosos porque duvidamos
de todos os que vém de fora e afros porque minha avo diz que somos
afros”. foi assim que as meninas Yerli e Mayito, sobrinhas de dona Alfa
Altamirano, na beira do rio Giengle, explicaram o significado de La
Munda, ao principio parecia s6 brincadeira, logo depois vi que se tratava
de uma compreensdo interna muito acorde com o que encontrei no meu
trabalho de campo.

Para as comunidades vizinham, a populacdo de La Munda é
vista como “os que ainda possuem terras”. Eles seriam, segundo esta
visdo, um tipo de camponeses genuinos, porque “Sd80 0S que mais
cultivos produzem”. Segundo um lider do Conselho para ele, “La
Munda é que ainda possui um territorio coletivo no sentido em que o
governo pede”. Realmente, em relagdo as outras comunidades da zona
plana, La Munda destaca-se pela presencia de bananeiras, que vao se
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misturando com cultivos de cana nos laterais, e os jardins florescidos
das casas, algumas feitas em alvenaria e outras em impecaveis trabalhos
de adobe. Para chegar até 13, saindo desde a zona urbana, tem que se ir
em diregdo ao Oeste percorrendo oito quildmetros, a localidade fica
entre o rio Glienglie e 0 riacho Aguablanca.

Segundo os relatos de dona Chepita, e sua filha dona Felisa
Altamirano, La Munda no inicio da sua fundacdo, se dividia em “Munda
de cima” e “Munda de baixo”. Na ultima é o lugar onde nasceu a
comunidade. Basicamente, 0 espaco tem uma estrada principal com
casas dos lados. Essa estrada é nova, pois as pessoas antigamente se
comunicavam através de caminhos interinos. Alguns desses caminhos
ainda sdo usados pelas pessoas e estdo estrategicamente tracados com
objetivos de chegar ao rio. A maioria das casas se encontram dispostas
ao longo dessa estrada rudimentar, e outras cinco estdo espalhadas pelas
veredas do lugar. A populacdo totaliza 220 pessoas que vivem em 42
casas, cujo espago esta organizado em “caserios”, isto ¢, um grupo de
casas de parentes que descendem de um mesmo tronco familiar.
Segundo os dados fornecidos em conversas, ainda ficam 13
agricultores, dos quais seis possuem em media % “plaza” medida mais
usada por eles e soma 6,400mts?, quatro possuem 1 “plaza”, outros
dois % de “Plaza” e s6 um tem oito “plazas”.

A primeira vereda que se encontra ao descer por essa estrada é
chamada de “vuelta larga”, ou vereda dos “Gonzales”. O nome deve-se
ao fato de que ali ficam as terras da familia Gonzales, e comunica com
um caminho que leva até o rio Guengue. Mais ou menos quatrocentos
metros depois, hd uma estatua da “Virgen del Carmen”, patroa da
comunidade. Ali comeca a segunda vereda chamada “el tiempo
perdido”, caminho cheio de historias, visagens e mistérios. Do lado
dessa estrada principal encontra-se também a escolinha, cujo espaco foi
doado por um fundador negro da comunidade. 300 metros depois, a
direta havia um saldo comunitdrio abandonado, onde outrora teve um
posto de salde. Continuando, hd um imenso campo de futebol
comunitario que também serve para pastar os cavalos. Seguido, uma
casa grande que pertence a uma familia que veio do Japéo e se instalou
na localidade na década de 1960, mas que ja ndo moram ali, e ao lado
outro caminho chamado “La barraca”, que conduzem também ao rio.
Dali para frente era a “Munda de baixo”, onde ficava o sitio dos
“Orejuelas” ou “Penjamo”, e na frente tem o “caserio” dos Arsayuz e
GOmez.
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Ma, de La Munda. Feito or seu Romel

3.3.1 A formacao da comunidade

As pessoas comentavam que, 0 nome La Munda refere-se a um
extinto riacho “La Mundita”. Segundo seu Romel Caicedo: “contavam
uma histdria que desde Miranda, se subiam a um morrinho e desde ali
olhavam e falavam: os trabalhadores estdo da mundita para acima ou
os trabalhadores estdo da mundita pa’baix0”. No entanto, encontrei
relatos acerca de um sacerdote, que supostamente estava preocupado
com a falta de nome da comunidade, e propds que fosse chamada
“Padua”. Outros diziam que o primeiro nome era “Costa Rica”, porque
a terra era muito boa, mas acabou ficando La Munda. Segundo Oscar
Altamirano, presidente da (JAC) a origem da comunidade esta ligada as
familias: “La Munda, se formé por familias: Orejuela, Mina,
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Altamirano, Arsayus, Viafara, Gonzales, Cuenca principalmente y
outras que ja no vivem aqui’.

Na comunidade ndo existe uma data comemorativa de
fundacdo. A dona Chepita, somente lembrou que tudo comegou como os
irmaos Ocoro: “Marcelino Ocoro era o dono destas terras, eu ndo o
conheci, mas ele era negro. Depois foram chegando familias, -em
Munda Imbaixo-.Os Altamiranos chegaram de Buenos Aires é que as
pessoas vai indo, vdo caminhando de lugar em lugar até onde ficam.
Os Orejuela, contavam que eram do lado de Caléto®’, de um ponto
chamado Las Aguas”. Ela também comentava que:

“Antes tudo era mato, meu pai contava que 0s
avls chegaram derrubando mato, porque antes
emtudo ladotinha palha, biao™® e bambu. Nesse
tempo éramos unidos, se a pessoa estava (fianga)
desocupada lhe colocavam trabalho. Os avés
fumavamtabaco, masndo misturado [...] quando
havia casamento a festa duravatrés dias, porque
abundava a comida [...] Faziamos lancas para
cagar animais, havia lobos, coelhos, gambas,
ursos, tigrinhos, mas se acabarampela fumigada
dacana.[..]Meu paifalavaque istoeracheio de
samanes.”

Neste ponto cabe lembrar as argumentacdes de Halbwachs
(1990) quando afirmava que as pessoas ndo lembram fatos em si, mas
sim as experiéncias e, especialmente seus significados. No caso dos
mundenhos uma lembranga muito recordada € a da transformacéo da
paisagem. No dia que conheci a Rosita e Juniel, vizinhos de dona Alfa,
proprietarios de duas “plazas” de terra, onde cultivam banana doce e da
terra, laranja, lim&o, goiaba, entre outros. Seu Juniel estava bebendo um
vinho de Arandano, do qual se sentia muito orgulhoso, porque tinha a
certeza que era a Unica arvore dessa espécie que fica nas redondezas.
Desde a porta do patio me chamou dizendo “venha ninha lhe apresento
meu paldcio” e dirigiu-se para embaixo de uma arvore onde havia uns
troncos secos, sentou-se e disse: “estas sdo minhas cadeiros, esse ali é

17 Caléto era municipio colonial com maior indice demografico de
afrodescendenteno norte do Cauca.

'8 Planta similar & bananeira, mas de menor porte, cujas folhas eramusadas para
distintas atividades como envolver carne, dai que durante um tempo fosse
vendida para agougueiros.
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de uma arvore chamada Caimo, deu-me uma tristeza porque um amigo
0 cortou, entdo eu trouxe esse pedacinho, sdo arvores de frutos que ja
nao tém, eu estou sentado num eucalipto”.

Como lugar de origem, as pessoas reconhecem a “finca de los
Orejuelas” também chamada de Penjamo. O senhor Benjamin Cuenca,
que nasceu ali conta que o sitio era conformado de nove casas, com
nove familias, mas os donos das terras eram cinco. Nessas terras se
assentaram: Paulino Mina e Barbara Altamirano, um casal vindo de
Buenos Aires que tiveram os filhos Gabriel, Arquemedez Mina e
Jeremias Altamirano Mina. Os que chegaram de Cal6to foram Juliana
Ortiz e Gaspar Orejuela. Desta unido nasceram: Damiana, Carmem e
Fabiana Orejuela. Em Penjamo também nasceram as familias Cuenca e
Mina, mas os ultimos ja ndo moram entre eles. Na frente do Penjamo
havia outro sitio que pertencia & familia Arsayus, também considerados
fundadores, eles chegaram da regido Antioquia.

A “Munda de cima” é de formacao mais recente, e é sobre essas
terras que se aglomera a maioria da populacdo, as quais foram
compradas de forma coletiva pelos parentes Jeremias Altamirano e
Emeterio Mina, associados com Laureano Beltran que, segundo
afirmam, havia chegado recentemente ao local com a sua esposa
Guadalupe. Ali se estabeleceram 0s novos casais que ampliaram a
comunidade, Jeremias se casou com Damiana Orejuela e Emeterio Mina
se casou com a filha de Laureano Beltran. Destas pessoas descendem as
familias e parentelas que se encontram hoje na comunidade. Dona
Chepita lembrava que sua “mamai Damiana e Laureano se diziam
compadres, e nés Ihes chamavamos de tios y tias a todos os antigos,
assim ndo fossem da familia e, também pediamos a eles bencéo ”.

Esse tipo de compra coletiva era denominado pelos idosos
como “comodato”, um tipo de contrato verbal, no qual a garantia era
dada pelo valor da palavra do mais velho dos contratantes. Segundo seu
Arquimedez o Comodato era:

“Algo que se faz entre os mais antigos. Por
exemplo, se fazia uma escrituraemnome do mais
velho,embora ndo se precisava de escritura, nem
de papeis nem nada disso. Era de palavra, ou
seja, umantigo dava sua palavraa outrapessoa e
isso era o0 que se fazia. E que a palavra naquele
tempo tinha ainda mais validez do que um
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documento reconhecido emcartorio. Mas agora,
0 que ndo esta escrito...um. Jeremias Altamirano
era o maisantigo, porqueJeremias lutona guerra
dosmil dias. Ele falava para n6s que participou
da guerra ali em Santa’na e que o sangue lhe
dava pelos joelhos. A escopeta se carregava, se
fazia um disparo e carregavam novamente com
pélvora negra e taco de papel, e enquanto a
pessoa fazia isso, ja outro tinhaatingido a pessoa
como facdo. Isso foi a Guerra dos Mil dias [...],
e no comodato eram Jeremias, Emeterio, este
sefior Beltran, e umvelinho de sobrenome Bonilla
y outro Velasco. ™

Essa relacdo contratual, baseada num tipo de ética®
fundamentada na palavra dos mais velhos®*, foi vérias vezes expressada
por pessoas dessa e outras comunidades, e em diferentes contextos. Seu
Benjamin da La Munda, por exemplo, referenciou-se desta maneira:

“Nos tempos formosos de meus antigos, os
trabalhos que se precisavamna comunidade eram
liderados por um antigo. Meus antigos néo
bebiamalcoolnasfestase reunides, mas eu acho
que nas festasdeles se bebiam. Era para que nos,
as criancas, ndo vissemos eles bebendo. E néds
nao podiamos aparecer por la [...] quando um
antigo falava: vamos a fazer uma minga® a tal
horaediae, porexemplo,que umdomingo, tinha
que ser no domingo, é que a palavrade umantigo
era como um carimbo de garantia.”

“Estas duas pessoas que estdo no final do paragrafo, ndo apareciam na
escritura, mas as pessoas reconhecem que essa terra lhes pertencia.

20 Definicdo etimologica.

2 Na comunidade as pessoas mais velhas sio nomeadas como “los mayores”, e
elas representamautoridade dentro da comunidade. Também o termo era usado
paradefinir & primeira e segundageracao de pessoas assentadas nessas terras, é
dizer os fundadores e os primeiros descendentes, ou seja a geragdo dos que
morreram entre 0s anos setenta e oitenta. Usarei o termo antigo para fazer
referencia a estas pessoas.

2 Mingaou minka -palavraem Quechua, idioma dos povos nativos dos Andes
de Sudamerica ocidental- é uma antiga tradicdo de trabalho comunitario ou
coletivo comfines de utilidade social. O uso desta palavra esta espalhado na
Colémbia em diferentes grupos humanos.
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Segundo seu Benjamin um homem de sessenta anos,
aposentado de uma usina quando era ainda jovem por conta de acidente
de trabalho, me contou que anteriormente muitas terras se compravam
entre varias familias e depois faziam a divisdo, ou seja, a terra era
conseguida em comodato, e logo depois as repartiam na mesma
proporcdo do dinheiro que cada uma tinha dado. O comodato foi muito
importante para a aquisicdo de terras de forma coletiva. Assim mesmo
como veremos mais a adiante, a perda das terras na década de 1970, é
atribuida & partida dos antigos. Na escritura publica que data de 1924,
demonstra como era comum essa forma de contrato coletivo.

Escritura PuUblica nimero 113 en Miranda Cabecera del
circuito Notarial de su Nombre. Provincia de Puerto
Tejada, Departamento del Cauca, Republica de
Colombia.

Alos 30 dias del més de octubre de mil
nowecientoweinticuatro (1924)

Laureano Beltran y outros.

Marcelino Ocoro: se declara que es duefio de
unosderechosde tierra de valor primitivo emel
indivisode Guengueen este distrito, em cantidad
de 126 pesos, comprados a diversas personas
cuyasescrituras se hallan desglosadas al juicio
dedeslinde del citado. Indiviso que se encuentra
en el Juzgado Primerodel Circuitode Caloto, que
por su avanzada edad no hace relacion a
Laureano Beltran, JeremiasAltamirando vy
Emeterio Mina. Que dichos derechos los vende a
loscitados comel fin de que lessean adjudicados
donde tienen estabelecidos sus fundos y que
aunque esta decretada la particion em partes
materiales del prenombrado indiviso del
“Guengue”, le sera suficiente a sus compradores
la presenciadel presente instrumento para eu le
sean adjudicada la porcionde terreno equivalente
a los derechos vendidos. Estos derechos se
vendem x 300 pesos.
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Este tipo de contrato relaciona-se muito com as formas de
apropriacdo descrita por Alexis Carabali (2007) em outros lugares do
norte do Cauca, nas quais se faziam compras coletivas organizadas por
um lider sob uma junta diretiva, que reunida em assembleia comunitaria
gestava as necessidades do grupo. Conforme o autor, com o passar do
tempo essas terras coletivas foram-se dividindo em nicleos familiares,
o0s quais delimitaram o atual territorio destas comunidades.

Comprar terras nesse monop6lio de grandes propriedades
estabelecido no vale do rio Cauca foi uma verdadeira conquista.
Portanto, onde os afros conseguiam acessar a pequenos espagos, era
precisamente nos limiares das enormes fazendas, nos chamados terrenos
indivisos, como aconteceu em La Munda. O pesquisador Mateo Mina
(1975) observou na localidade de Puerto Tejada a presenca dos
indivisos, e reproduzindo o relato de um camponés, nos informa sobre o
que era um indiviso:

“Este duefio tenfauma porcién de aquiy por alla,
el outro teniaotra porciony habiamuchoterreno
que estava sin duefio. [...] esta tierraque se quedo
sin vender. Esta se Illamd indiviso, y esta no la
pudieron enajenar. De modo que usted tenia su
pedazo detierraaqui, que habia comprado, pero
de aqui para alla era de outro.” ( Mina, p: 86)

Também encontrei em La Munda familias negras que
compraram terras individualmente de familias ndo negras que tinham
seus sitios na localidade. Por exemplo, o senhor Sixto Angola, negro,
agricultor e procedente de uma comunidade vizinha do norte do Cauca,
narrou que seus pais compraram terra de uma familia de tradigdo
politica de Miranda, de sobrenome Ruiz.

“Eundo paguei nadapor esta terraaqui, o custo
foi pago pelos meus pais. Somostrésirmaos, duas
mulheres que moramdiretamente em Guachene e
ela tém um pedacinho de terra 14. [...] Isto era
baldio, meu papai comprouisto aqui dos Ruices,
eles eram daqui de Miranda [..] Meu papai
comprou 10 hectares, eraumnegro que naosabia
ler, mas era muito bom fazendo contas, com sua
agricultura. Meu pai falou que foram anos de
sacrificio paracomprar essas terras, coma minha
mae. Por isso, dou esta narragao, por isso eu digo
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que meu pai e minha mée estdo me fornecendo a
comida, porque foram eles que compraram.”

Podemos dizer que em “La Munda” a ocupagao se efetivou por
familias de camponeses negros e familias de ndo negros, que possuiam
em geral propriedades de terras maiores, por exemplo, a familia dos
Ruices, Wagner, Marines e Tanacas, denominados pelos afros com o
nome de finqueiros. Com estas familias de finqueiros existia uma
relacdo social mediada pela amizade e o trabalho, que beneficiava a
todos. Néao obstante, nas ocasides que tive entrevistas para falar sobre a
histéria da comunidade, raramente faziam referencias a eles como
integrantes da comunidade. Numa tarde conversando com dona
Damiana sobre os que foram embora da localidade, lembro-me da minha
insisténcia por averiguar quais eram negros e quais ndo, ao que ela de
vez respondeu: “vocé vai me perdoar pelo que eu vou-lhe falar, mas
todos os que eram e sdo de La Munda, daqui mesmo, tem sido
“negritos” e os branquinh0s que nem vocé sdo pessoas de fora, mas que
tém suas terras aqui”.

Com esse padrdo de ocupacdo é compreensivel a necessidade e
urgéncia de escriturar as terras. A dona Felisa, por exemplo, me disse
“eu sei que meu avd Jeremias brigava constantemente com Raul
Wagner pela linha”. Ela referia-se a linha demarcatéria dos lotes, com
um vizinho ndo negro. Sobre a escritura das terras do comodato seu
Romel contou o seguinte: “dizem que entre —Jeremias, Laureano e,
Emeterio- compraram um couro de vaca, e o cortaram em fitas muito
fininhas e com isso foi que encerraram e mediram e, era isso 0 que
figurava no papel”. 1SS0 me causou surpresa e exaltada lhe perguntei:
Com um couro de vaca? Ele me respondeu “é que nesse tempo havia
muito pleito, porque pessoas expertas mexiam a linha e quem ndo tinha
como demarcar o que fazia?”.

A propésito, Mateo Mina (1975) corroborou no municipio de
Puerto Tejada que depois de terminada a Guerra dos mil Dias, 0s ricos
da regido comegaram cercar as terras com arame, inaugurando assim
uma forma de esbulho, pois quem ndo tinha cercadas suas terras, carecia
de méios para defendé-las, e decorrente disso foram sendo expulsos das
suas propriedades.

N&o somente comprar a terra era uma luta, conseguir o dinheiro
para a escrituragdo era outra luta que empreendiam estas pessoas. Na
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escritura publica das terras do comodato, aparecia 0 nome do senhor
Ricardo Delgado, um finquero, que na época (1924) emprestou o
dinheiro a Laureano, Jeremias e 0s outros para pagar no cartério. No
entanto, através dos relatos da familia Altamirano, soube que as terras
foram adquiridas muito tempo antes da data que figurava na escritura
publica. Devido a isto, alguns jovens da comunidade concluiam que
muitas terras estavam sem escrituras e que isto foi determinante quando
a economia de monocultivo se aproximou destas comunidades,
tornando-se num dos principais vetores de endividamento das pessoas
sobre suas terras, e que fez com que muitos camponeses perdessem suas
propriedades em maos das usinas e terratenentes.

3.3.2. A vida em coletivo, além da terra

Em La Munda cada parentela tinha e tem sua roga particular,
mas havia também outros espagos de uso coletivo como, por exemplo,
um poco que se formava no riacho Aguablanca, conhecido como pogo
de Séo Antonio, pois era o lugar onde o louvavam. Desse cérrego, eles
pegavam agua para cozinhar e peixe. Em principio ninguém podia usa-
lo para lavar as roupas, pois essas atividades eram feitas no rio
Giiengue, que também tinha uso coletivo. No entanto, o poco localizava-
se na propriedade de uma familia de finqueros® que o dessecaram em
decorréncia do plantio de cana. Outros espagos coletivos sdo as veredas
que unem os sitios, tracadas por dentro das rocas particulares e usados
por todos sem restricao.

Segundo Mina (1975), entre 0s camponeses negros que tém
habitado no norte do Cauca, a no¢do de propriedade privada da terra era
muito diluida, posto que se partilhava tanto a terra quanto o trabalho.
Como acontecia nesta localidade, segundo contava seu Romel: “eu, por
exemplo, tinha plantado meu lote de milho. Entdo, perguntava se
alguém queria me ajudar, e chegavam pessoas a ajudar. Eles sempre se
beneficiavam do mesmo milho, mas também se pagava, mas se eles
eram amigos intimos ndo se precisava pagar’.

% A palavra “finqueros “foi usada emocasides pelas pessoas da comunidade de
La Munda parareferir-se aseus vizinhos nao negros donos de sitios de maior
extensdo.



65

O Sitio dos Orejuela, abrangia uma area de 17ha, as casas eram
construidas em taquara e barro, o teto se fazia de uma palha chamada
“lraca”. Dessa terra, dizem se sustentavam muitas pessoas, embora
fossem cinco os seus donos. A producdo era comunitéria, uma parte ia
para 0 mercado e outra para consumo familia. Partilhava-se tanto o
trabalho na roga como na manutengdo das casas e 0S espagos comuns.
Assim 0 expressava seu Benjamin Cuenca:

“Meus pais e os primos faziamos “mingas” para
reparar os tetos, para trabalhar na roga, para
limpar e desmatar. N&o era necessario pertencer
& mesma familia, osvizinhostambémajudavam. A
mi me levavam para olhar e apreender a
solidariedade, como se cortavauma arvore, como
se plantavae tudo isso. Osdonosda propriedade
preparavamosalimentos, emboraalguns levavam
comida. Acolheita ndo se dividia porque o que se
queria era uma retribuicdoemtrabalho. Dinheiro
nao se aceitava, masa colheitaparacomersimse
aceitava, ou seja um “bulto” —medidade 50 Kilos-
paravenderndo, é que ndo era um pago emsi.”

Outros dados coletados durante a pesquisa apontaram para o
fato do uso coletivo que das terras faziam os afrodescendentes. Lembro-
me de uma tarde de abril, quando visitei a dona Damiana Altamirano
com a finalidade de indaga-la sobre a propriedade territorial. Ela ndo
respondeu, fez um desvio e comegou falar sobre a vida familiar e os
destinos fatais de algumas mulheres da comunidade, depois que se
expandiu a agroindistria canavial, mas essa € outra histdria. O fato mais
interessante em relacdo ao que estou falando veio acontecer quando a
gente estava-se despedindo, ela ofereceu umas desculpas e disse:

“Moga eu sei que vocé queria saber acerca de
como estdo dividias as terras e tudo isso, mas é
que eu ndo gosto de falar disso, porque antes
nesta comunidade as coisas ndo eram assim. A
terra sempre esteve “envolatada® 7 mas todos

sabiam onde comecava e onde terminava o de

24 Expressdo usada no cotidiano com varios significados: uma pessoa que
esteja passando por uma situacao dificil pode estar “envolatado”. Também é
sinbnimo de enganar a alguém, neste caso refere-se a enredo ou pouca
clareza sobre o assunto.
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cada um. Se eu queria podia limpar tudo o meu
patio e continuavacomo do outro vizinho, porgue
se sabia que logo a outra pessoao faria. Mas nem
precisava fazé-lo. Também se alguém precisava
um cacho de banana da terra o podia pegar, e
depois o devolvia.”.

As lembrancas das pessoas da comunidade estdo muitas vezes
associadas ao trabalho nos sitios préprios e dos vizinhos finqueros.Os
relatos mais interessantes sobre a vida como camponeses emergiam
quando eu perguntava diretamente pelas mudancas que trouxe a cana a
vida deles:

“Quando ndotinha canaeu trabalhava com meus
filhinhos quando eram crianginhas nos plantios
de soja e havia bastantes por aqui, onde os
Marines, e pela ponte dos escravos, havia
plantacdes de soja. Primeiro a gente trabalhava
semeando, logo quando estava brotando a
semente chegavamas perdizes e tinhamos que ira
trabalhar tampando-a com terra. Entdo os
finqueros perguntavam para mim: 0s meninos
estdo de férias? Era para ir gritar e correr pela
plantacdo para espantar os pdssaros” [...] Por
isso a vida era muito boa, eu saia de trabalhar
commeu dinheirinho no bolso e tinha a comida
em casa, era muito bom.” (Damiana)

Para complementar a renda trabalhava-se tanto nas rogas
familiares, como nos sitios dos vizinhos finqueros. Isso fazia com que
ndo faltasse alimentacdo, e com o pouco dinheiro conseguido,
sustentavam outras necessidades como pagar quem hospedasse 0s filhos
durante os dias das aulas no colégio que ficava em Miranda. Enviar os
filhos para a escola foi uma grande preocupacéo. O pai de dona Chepita
Ihe relatou que eles aprenderam as letras e nimeros no verso de folhas
de biao, uma planta que d4 uma folha parecida com a da bananeira, e
sobre ela desenhavam o alfabeto. Anos mais tarde quando a segunda
geracdo de familias teve a oportunidade de mandar os filhos ao colégio,
eles se valeram da seguinte estratégia para conseguir envia-los a todos:

“As familias de antes eram familias grandes,
porque as mulheres eram bem parideiras, entédo
éramos muitosirmaose o que faziam os pais era
que colocavamumou doisirméos para estudar o
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primeiro e segundo ano, logo os tiravam da
escola para que outro irmaoentrasse a estudar e,
osque saiamda escola ajudavam a trabalhar no
sitio eassimiamos alternando entre os irmdos a
escola.” (Dona Damiana)

O trabalho de comercializagdo dos produtos tamhém passava
pela organizacdo comunitaria. Dona Felisa entre os treze e dezesseis
anos de idade viajava para Cali com o grupo de mulheres, que eram as
encarregadas de vender nas pragas de mercado e que sdo conhecidas
como as “cacharreras”. Ela contou que:

"Ao0s 13 anos eu ia para o Calvario (praca de
mercado) em Cali. Levavamos banana da terra,
laranja, guanabana, chirimoya, folha de banana
etc. Eu tinha a venda de laranja, mas como no
sitio do av6 Jeremias estava dando bastante
bananadaterra, me deramtambém para vender.
Minha mae me recomendava com as antigas
porque me roubaram varias vezes. Aqui,
contratdvamos um caminhdo entre todos que, se
carregava durante o dia e o enviavam. Nos
safamostipo nove e passavamos a noite em Cali,
na rua, afora da praga, esperando amanhecer.
normalmente famos grupos de oito pessoas
Celina, Kika, Carmen Viafara e outras”.

Outras atividades também se faziam coletivamente, por
exemplo, a organizagdo das celebragdes,da “Virgem del Carmen” ¢ a
festa do Menino Deus, Comissionava-se a uma das mulheres da familia
Orejuela para juntar dinheiro entre as outras comunidades vizinhas que
também participavam da celebracéo.

“Desde novembro nés comegavamos andar de
casa em casa e de localidade em localidade
cantandocomtambor e clarinete, as vezes quando
o do clarinete que era professor estava ocupado,
anddvamos s6 com tambor e um caixdo, ainda
assim conseguiamos dinheiro. Dang&vamos as
“fugas”, iamos até Santa Ana, Cosechas, Rio
Blanco, Rio Negro, Padilla. AMirandaquase nao
famos, era por aqui embaixo que andavamos.
Todos os dias caminhavamos até onde
conseguissemos ou se fizera de noite. Se a gente



68

se cansava pelo sol, pois voltdvamos[..] Pela
noite faziamos as oracdes e bailes, isso era até
fevereiro e a ultima festa era ou em fevereiro ou
marco.” (Dona Felisa).

A semana de Pascoa era lembrada de maneira muito especial na
comunidade. Em cada casa se preparavam alimentos derivados de
milho, como pamonha, e birimbi um mingau de milho, e se repartiam
entre as casas os alimentos, fruta e leite. Ndo é que agora as pessoas ndo
o facam, porém o que mudou foi a proporcdo, porque antes, segundo
eles, havia muita comida na regido. Dona Felisa ria dizendo que “antes a
pessoa nem podia passar perto da porta de uma casa vizinha porque
convidavam para comer na hora. Agora com a situacao[que esta] as
pessoas fecham a porta”.

Foto de Pessoas de La Munda na Sexta Feira da semana de
Pascoa
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As festas eram, neste sentido, espago privilegiado para juntar as
pessoas da comunidade e das localidades vizinhas. Segundo seu Romel,
muito tempo atrds as comunidades vizinhas se inter-comunicavam
através de uns sons especiais, que se faziam com o tambor. Dependendo
do som, as pessoas sabiam o qué acontecia: festa, velorio ou casamento,
de sorte que na noite iam chegando de diferentes lugares. Assim mesmo,
0 mercado publico, que se realizava aos domingos em Santa Ana era
uma Otima oportunidade para estreitar os lagos entre as diferentes
comunidades.

Né&o foi necessario retornar ao passado para perceber que essas
redes de solidariedade construidas historicamente ainda se mantém.
Disso ddo conta as panelas com comidas que transitam entre 0s vizinhos
mais proximos. Segundo Guillermo Beltran: “aqui a pessoa nédo passa
fome, porque, se estiver passando fome se lhe d& um prato de comida,
se uma pessoa estiver doente ndo importa quem, entre todos juntamos o
dinheiro que ela precisar”.

Dessa unido entre as comunidades fui testemunha em uma
madrugada, em torno das quatro da manhd, quando escutei um barulho
muito forte do motor de uma moto que, estacionava ora numa casa ora
em outra. Fiquei atenta e escutei que a moto tinha estacionado na casa
onde eu estava, tocou a janela do quarto de dona Alfa e falou alguma
coisa que ndo consegui escutar. Voltei a dormir, e pela manha quando
me dispunha a comegar meu trabalho, perguntei para dona Alfa sobre
esse evento, e ela me contou que se tratava de uma pessoa da localidade
vizinha de “El Barranco”, que estava juntando dinheiro para o funeral de
um parente que tinha morto. Eu fiquei admirada e ela me disse “é que
por aqui somos assim, se alguém destas localidades precisar ajuda, a
gente sempre se ajuda”.

3.3.3. A chegada da familia Tanaka e Nisikagua

Segundo explica Calvache (1999), apds a primeira década do
século XX comecaram a chegar sobre a regido plana do norte do Cauca
novas ondas de migracOes de homens em busca de terra, aumentando a
pressdo sobre as terras e mudando, assim, as relagdes que até entdo
tinham construidas os negros nesses espagos. Com o crescimento da
populacdo, as comunidades ao redor comecaram a dividir os pequenos
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lugares conseguidos, novas formas de negociacdo se efetuaram entre
essas hovas vizinhangas e 0s camponeses negros, 0 que levou entre
outras coisas, que estes Ultimos fossem perdendo as suas propriedades
(Calvache,1999), como aconteceu na comunidade com a chegada da
familia Tanaka..

Os japoneses, como sdo chamados na localidade, chegaram
finalizando os anos sessenta, e se instalaram no sitio do finqueiro Raul
Wagner, que alugou a terra para eles. Sobre as que comecaram plantar
cultivos de soja, arroz e algoddo que conseguiram manter gragas aos
créditos de entidades bancarias, inaugurando assim uma época de
mudancas e inovacles na vida local. Contatei & dona Patricia Tanaca em
Miranda, para que me falasse a sua historia: e foi assim que ela narrou:

“Meu pai chegou com a terceira migracdo de
japoneses a Colémbia, no ano 35 [...] O
consul do Japéo falou para eles que isto aqui
era um paraiso [...]Jeles entraram por
Buenaventura. Meus pais ndo tinham nada, a
vida transcorria de sitio em sitio, meu pai
comegou trabalhar no cultivo de gréos:
milho, feijao, soja no Valle del Cauca. Assim
andando ele encontrou outro japonés que
estava solteiro, Enrique Nisikagua, entdo
eles fizeram uma sociedade. Uniram forcas
pra conseguir uma terra alugada. [...]
Alguém falou para eles que havia uma terra
na La Munda pra alugar e assim comegaram
a cultivar. A Caja Agraria fazia créditos
muito bons, e assim tinham mais de 100
trabalhadores. Eles conseguiram pagar esses
créditos em 10 anos com uma boa colheita, e
assim Raul Wagner vendeu as terras para
eles. Eles fizeram crédito para comprar essa
terra e minha mae trabalhava como porcos,
galinhas. [..] Meu pai tinha o problema que
0 roubavam muito, e um dia uma pessoa
bateu nele. Muitos comecaram a fazer a vida
impossivel para ele, para as pessoas foi
muito dificil, as pessoas acham que temos
ouro, mas nao, foi dificil. Até que minha mée
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ganhou a loteria e se pagou uma parte das
dividas. Meu pai comecou alugar terras e
pagava por médio de hipotecas. ”

Com a entrada destas duas familias se dinamizou a agricultura
na localidade, Dona Felisa disse que eles chegaram alugando terras a
porcentagem, por exemplo, de 100 sacos do grdo cultivado uma
porcentagem era para o dono da terra e outro para arrendatario. Deste
modo, houve muito trabalho para os afrodescendentes, mas também se
estabeleceram mudangas na forma de trabalho nas suas proprias terras
que ndo foram muito positivas para eles, pois como veremos a seguir, 0
assentamento dos japoneses coincidiu com a saida dos Orejuelas das
suas terras.

3.3.4. A cana chegou, os velhos morreram e os sitios se acabaram

Durante meu trabalho de campo a dona Damiana expressou: “eu
ndo sei se & que eu sou muito ignorante para entender isso do
progresso, talvez os que tém grandes plantag@es tenham se beneficiado,
mas o que eu digo é que aqui a cana ndo trouxe riqueza, trouxe soO
pobreza”. Essa compreensdo foi claramente um convite para pensar
como as pessoas estdo imersas em relacbes que ndo conseguem
controlar. Para que o modelo capitalista de agroindUstria acucareira se
afirmara como poder predominante na regido norte-caucana, é preciso
um olhar histérico que permita visibilizar uma série de fendmenos
econdmicos, politicos e sociais tanto locais como globais, que
convergiram sobre a regido natural do rio Cauca, fazendo com que
outras economias de subsisténcia e estilos de vida como os criados pelos
afrodescendentes fossem anexadas e absorvidas por este choque.

Em um artigo sobre formas emprestariais de péquenos
agricultores de Puerto Tejada, Albarracin (2003) explica, que desde a
década de 1940 “El valle geogrifico del rio Cauca experimenta una

serie de cambios relacionados con el establecimiento de industrias
dedicadasa la transformacion de productos del agro, la ampliacion
de los mercados urbanos que habian experimentado un rapido
crecimiento, como consecuencia de la migracion campo-ciudad
impulsada por el fenomeno de la violencia, y la apertura de
mercados externos”.
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Assim mesmo, o historiador Oscar Almério (2013) explica que
0 modelo agroindustrial de cana de aglcar se consolidou entre 1940 e
1970,e logra impor seu dominio, como consequéncia da unido entre
grandes industriais, latifundiarios da pecuéria extensiva e, 0s grupos
politicos tradicionais. Neste sentido, foi o trabalho conjunto de:
Instituicdes do Estado, facBes politicas, Midia e outras instituicdes
estratégicas ndo estatais (entidades bancarias) que juntaram forcas para
impor seu sobre outras economias.

Entretanto, o crescimento da economia de cana agucareira foi
incentivada por condicdes globais: primeiramente, com a introducdo de
capital norte-americano a agroindustria agucareira entre 1913 y 1928.
Simultaneamente, nessa época, foi construida a ferrovia do “Valle del
Cauca”, que conectou com o Oceano Pacifico, marcando o inicio do
circuito comercial para o exterior do pais, e permitindo a exportacdo de
grandes volumes de matérias primas. Posteriormente, a Revolucdo
Cubana e o decorrente bloqueio a Cuba veio estimular a exportagéo de
actcar com destino aos Estados Unidos, aumentando a presséo sobre as
terras da zona plana do vale (VANEGAS; ROJAS, 2012).

Esse mercado rapidamente demandava extensdes de terra e,
nesse sentido, os proprietarios das usinas acucareiras se lancaram a
varias estratégias atingir seus objetivos. Os autores Vanegas e Rojas
(2012), em seu trabalho demonstraram que uma via tomada por eles
foram o arrendamento da terra através de contratos tremendamente
desfavoraveis aos camponeses, e fizeram com perdessem as suas
propriedades, uma razdo também presente na La Munda.

Nas informagfes coletadas no trabalho de campo, as pessoas
comentaram que 0s engenhos valiam-se dos “mayordomos”, pessoas das
mesmas comunidades vizinhas que trabalhavam como pedes da nascente
agroindustria, cujo prop0sito era persuadirem aos camponeses negros
das vantagens que poderiam trazer os plantios de cana. O relato que fez
seu Sixto Angola, recolhe uma experiéncia comum para 0s camponeses
do norte do Cauca:

“Governo negro era [o apelido de] um
‘mayordomo negro’ dos primeiros que teve
Cabana e ele falava para a pessoa: Quantas
plazas vocé tem? N&o é melhor plantar cana
nisso? Ele pegavalapisna méo, essas duas plazas
semeadas em cana poderiam dar para vocé
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500.000pesos. O negro como ndo sabia quanto
produzia, e como ele nunca tinha ganhado
500.000pesos, 0 maximo era 50.000 pesos, ficava
assombrado. Posteriormente a pessoa perguntava
e como é que tenho que fazer? E dai ele falava,
vocé sd temque alugar ao engenho e o dinheiro
chega, e pronto.

O outro era, Manuel Lenis, eu me lembro: arabe,
Romilio, entdo, chegavaa pessoa, que ndo sabia
como eramas coisas, e eles faziam as contas [..]
Entdo seu Moisesfalava, ndo alugue, ndo alugue
sua terra nem venda. Assim ele falava, entéo a
pessoa respondia é que eu preciso.Ele dizia
entdo,. Ah! Ta bom entdo, mas primeiro temos
que fazer as escrituras, ele mesmo as fazia. Ja
depois era assim, essa terra da tanto, mas o
contrato sdo 10 anos, muito tempo, lhe falava o
camponés. E, isso se fazia era depois de fazer
toda a documentacgdo; o dinheiro ja diminuia,
além disso, falava se vocé quiser anular o
contrato entdo ha uma multa. Ah!Bom, falava o
camponés, e Moises entdo procedia a dar o
dinheirode umano, adiantado e a pessoa devia
esperar mais umano.

Entdo logo apds, a pessoa falava ndo é assim
ndo, eu preciso minhaterra. Entdo Moises disse:
temque devolver o dinheiroinvestidona escritura
publica, alémdisso, pagaa multa. Ao ultimo isso
ja era terra barata [..] entdo quando ja se
acabavao dinheiro recebido, voltava onde Moises
e nesse tempo o dinheiro se dava na mao, sem
documentos nem faturas. E, a pessoa com fome
vendia isso. E ja& depois do contrato a terra
pertence maisao proprietario. Foi assimque eles
iniciaram, porque o que eu estou falando é a
verdade. Vocé tinha que vender, e com esse
dinheiroque ficava, as pessoas logo, compravam
nos centros urbanos, ou intentar comprar pelo
menos uma plaza de terra para poder se
sustentar, porque ndo sabiam com que fazer a
manutencdo. Porque quem & netamente
agricultor, é dificil morar nas cidadezinhas,
porque ndo tem outra formatura.”
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Paralelamente ao crescimento dos plantios de cana, 0sS
camponeses negros comegaram substituir os cultivos tradicionais de
cacau e café por outros produtos tropicais, como, soja e sorgo, que além
de produzir somente uma ou duas vezes por ano, precisava maiores
investimentos de capital. (VANEGAS; ROJAS, 2012). Deste processo,
segundo explica o Grupo de Pesquisa Semillas (2013) resultou que se
derrubaram os sitios “fincas tradicionais”, muitos camponeses se
endividaram fazendo créditos com bancos que ndo conseguiram pagar,
as familias hipotecaram as terras, outros as venderam a prec¢os infimos, e
outros alugavam a engenhos agucareiros e pelas condigdes pouco claras
dos contratos terminavam perdendo-as.

Na comunidade de La Munda, ha um caso muito significativo
dos irmdos Beltran que recuperaram a terra da familia, sobre a qual
tinham perdido a propriedade, depois de que seu pai fez um crédito para
plantar fruta com uma entidade conhecidacomo Caja Agraria. Posto que
seu pai ndo conseguiu pagar a tempo o credito, essa entidade fez o
embargo e vendeu a terra para um comprador de Cali. Os quatro irméos
comecaram a fazer poupanca durante onze anos, eles averiguaram quem
era comprador, 0 contataram e depois de muita insisténcia o
convenceram para que lhes vendesse as suas proprias terras.

Entre outras razdes que levaram muitos camponeses negros da
zona a substituir os plantios de café e cacau por outros frutos foi
consequéncia das pragas que chegaram sobre os cultivos tradicionais, e
como ndo contavam com técnicas especializadas para fazer o controle,
optaram por derrubar as plantas e semear outros cultivos. Seu Romel
me explicava que:

“As pessoas de ummomento paraoutro quiseram
vender ou alugar porque chegaram pragas, como
isto tinha muito café e cacau, ao cacau o afetou o
passador era uma praga, logo o afetoua “escoba
de bruja”. Isso nés dava um desconsolo, porque
houve um bom cacau e um bom café. Por
exemplo, de quatro sacos de café, quase tudo
saia com uma améndoa preta, era essa praga, e
pouco a pouco essa pragas se foram espalhando
pelos sitios, as &rvores se secavam e as que
resistiameramderrubadas pelos fortes ventos que
comegaram a chegar.”



75

Conforme relata Albarracin (2003), a transformacéo do bosque
nativo em terras aptas para o cultivo de cana trouxe consequéncias que
afetaram profundamente as formas de producdo desenvolvidas pelos
afrodescendentes. N&o s6 o controle fitossanitario foi muito atribuido
pelos camponeses de La Munda. Também a terraplanagem causou a
destruicdo dos diques dos rios que inundaram a zona e faziam apodrecer
as colheitas. Uma habitante que plantava na terra da seu avo, e que
ainda se dedica & agricultura, mas alugando terra, a respeito disse “eu
semeie soja, logo mandioca e nada. Mal e mal, até que se saiu o rio
“Las Canias”, entdo me rendi. Logo disso, meu filho se foi a estudar, ai,
fiquei sem apoio e decidimos vender. [...] quando se saiu o rio, nos
visitou o “‘personeiro municipal” e falou que o governo ia cumprir
porque eles deviam fazer o dique. O que acontecia era que as usinas
tiravam os diques e deixavam tudo no mesmo nivel. Entdo por isso o rio
alagava tudo e assim perdimos varias colheitas” .

Neste panorama, ha que acrescentar as aspersdes de agrotdxicos
que afetaram os cultivos da regido. Eles explicaram que as aspersdes de
certas substancias aceleravam o processo de amadurecimento dos frutos,
guando estes ainda estavam muito pequenos, perdendo a producdo. No
entanto, eles se organizaram em prol de se defender dos avidezinhos:

“No tempo que comegaram os problemas pelas
fumigacbes nos faldvamos de fazer tiros com
escopeta, mas ndo com balas sendo de pedras
paranao fazer estragosno avido, mas a gente nao
se atreveu. Quem se queixava ante o governo.
Hum era como nada, perguntavam-lhe pelo
naimero do avido, matricula. O engenho falava
gue ndo sabiade nada. E que brigacomengenho
€ umdescaro muito aberto. Uma vez queimando
uma cana queimaram-lhe um bambu de um
Cuenca, e nos chamaram para declarar se
garantiamos que era verdade que essa terra lhe
pertencia, perguntavam pra nds se ele era dono
dessasterrase de quemtinha herdado[...] e nés
falaram que era melhor atualizar-se, que era
melhorndo arriscar avidae que para evitar isso
é melhor ir ao Agustin Codazzi®® para saber com

250 Instituto Geografico Agustin Codazzi, IGAC, é aentidade encarregada de
produziro mapa oficial e a cartografia basica de Colombia; elaborar o cadastro
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quem limitava. Vocé acha que isso é correto?
porque se uma pessoa figurar no Codazzi é
porque é proprietario, e quemnao tem titulo ndo
figura ali.”

Além das pragas, as aspersdes e contratos desfavoraveis os
meus interlocutores contaram que na década de 1970 uma nova
preocupacdo se apossou sobre eles, o pagamento de impostos,
especificamente o “catastro”. Segundo as pessoas, nesse tempo, se
perderam muitas terras por causa do cadastro, e como segundo eles,
eram impostos de toda uma vida, as familias ndo tiveram outra opcéao
que arrendar a terra para com isso assegurar 0 pagamento. Assim o fez
entender dona Chepita na sua fala:

“Os vizinhos falarampara o meu pai que pagasse
0 cadastro e, como ele ndo pagou teve que
arrendar a terra e com isso 0 pagou. Meu pai
Jeremias morreu em 18 de outubro de 1975, entdo
o0s vizinhos me falavam veja: o café floresceu, o
cacau esta bonito, mas é [...] melhor arrendar
para pagar o cadastro daqui de La Munda.
Recentemente tinham chegado os japoneses e
disseram que eles arrendavam terras, mas
derrubaram as plantacBes porque era para
semear outras coisas, por isso foi derrubado o
sitio.”

Na comunidade de La Munda uma das perdas territoriais mais
lembradas, é a da terra dos Orejuela, e a concomitante saida e
desmembramento desta familia. Este sitio foi vendida para a familia dos
japoneses. Dona Felisa explicou-me desta maneira o acontecido:

“Os antigos tinham morrido, o cadastro estava
muito alto. A primeira vez eles conseguiram
pagar entre todos, a segunda ndo. Entdo
Francisco Mina filho de Carmen Orejuela quem
ja vivia em Cali, convenceu &s mulheres velhas
que eramelhorvender do que perdé-lo todo. [...]
voCcé ndo imagina a tristeza quando tiraram as
coisas. Até lhes criamos uns poemas, lembro-me
deste: Mandna a los Orejuela los sacan em um

nacional da propriedade imovel; realizar o inventario das caracteristicas dos
solos, entre outras atividades.
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camion, apenasse olle el quejido que quebranta
el corazon.”

Em outra conversa ela agregou que:

“Estava todo o “caserio” dos Orejuela, mas
foram crescendo os filhos e netos, e cada quem
comegou a pegar seu pedacinho e tudo mundo
comegou a se usufrutuar, mas ninguém se
preocupou por pagar e quando chegou o
embargo viram que ndo tinham o dinheiro, e
nesse tempo, havia que pagar cadastro fosse
como fosse.”

Relacionar a perda de terras com a partida dos antigos foi uma
razdo aludida também por seu Romel, quando lhe perguntei por que
tudo mundo tinha decidido plantar cana ou arrendar as terras,
abandonando a vida como camponeses. Ele, de maneira muito sucinta
disse: “e que os antigos foram morrendo, os filhos cresceram e ja eles
tinham outras expectativas, outros caminhos”. ESses outros caminhos
que falava seu Romel se deram como fruto das experiéncias dos filhos
que saiam das suas comunidades de origem para procurar trabalho em
lugares como Cali, cidade que recebeu a populacdo migrante do norte do
Cauca. De fato, achei muito interessante que o “Francisco Mina”, quem
fez vender as terras, ¢ lembrado como “el bellaco”, que pode ser
traduzido como opilantra -e agregavam- que queria morar em Cali.
Muitas piadinhas se faziam sobre esse personagem, eles riam lembrando
que, ainda morando naquela cidade, voltava aos fins de semana vestindo
terno e sapatos elegantes que precisava tirar para evitar que ndo
ficassem enterrados na lama.

Finalmente, outros conflitos pela terra se apresentaram entre as
pessoas que estou chamando de finqueiros e 0os camponeses negros. Um
morador da comunidade somente comentou que esses eram alguns
“cuentos callados que llamam”, o que poderia ser interpretado traduzido
como “estorias silenciadas”. No entanto, essas foram memorias as que
ndo conseguiacessar em profundidade, pois as pessoas preferem manté-
las silenciadas, pois sdo conflitos sem resolver. Por exemplo, um
potreiro de 40 plazas, que é heranca de seu Romel, estd em propriedade
de um finqueiro que o comprou sem estar esclarecida a propriedade
dessas terras.



78

“Martino era trabalhador de meu tio, ele ndo
tinha filhos nem esposa, entédo ele morava com
esse trabalhador. Quando meu tio morreu, saiu o
trabalhador a falar que esse potreiro era dele,
queotinhapagadocomtrabalho de varios anos
e, meu pai e tio deram uma briga forte para
reclamar, mas ndo conseguiram porque nesse
tempo valiaera a palavra, especialmente se era
de um conservador, e como o Martino era
conservador de Miranda, ele as vendeu.”

Outro argumento muito esgrimido pelas pessoas para explicar a
perda da terratem a ver com que naquele tempo as negociacfes sobre as
terras se faziam era de palavra. Entdo, como eles eram muito solidarios,
chegavam familias que ndo tinham teto nem onde cultivar, por isso
muitos deles os deixavam fazer seus ranchos e plantar para o sustento.
De modo que, quando comecaram a plantar cana, muitas pessoas sem
serem donas das propriedades as faziam escriturar e as vendiam depois:

“Nesse tempo ndo é como agora que a gente
como filho ou neto estd pendente de que o0s
neg6cios nao se facam mal feitos, nesse tempo
quemtinha escritura dizia querovender e pronto.
Alguns tinham escritura, outros levantavam
sucesion, masa mesma pessoa que ia comprar a
terra lhe empresta dinheiro para a sucesion e
pagar as divididas que tinha”.

E destas situacdes que alguns lideres perguntam-se pelas
condicbes pouco claras, em que os engenhos tem se apoderado dessas
terras que eles afirmam na sua maioria estavam sem escriturar.

4. A organizacdo em defesa das terras

Frente a esses contextos de expropriagdo territoriais, as
comunidades negras do norte do Cauca durante a década de 1970 e 1980
criaram diferentes respostas organizativas a esta situagdo social de
empobrecimento e proletarizacdo em que os tornou a inddstria
acucareira. Durante as duas décadas floresceram diferentes dindmicas e
iniciativas populares mobilizadas por sindicalistas, simpatizantes de
esquerda, organizacfes universitarias e setores da igreja (HURTADO,
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2001). Mas, quando a Ley 70 foi sancionada, ela provocou um impacto
negativo no movimento. Vanegas e Rojas (2012: 5-6) informam que:

“las dinamicas organizativas en la region [de
norte de Cauca] parecieron ir en una direccion
contrariaa lasdel resto del paisy sobre todo en
relaciénal Pacifico colombiano, quese constituia
en paradigma de lo afrocolombiano. Mientras en
el Pacifico los procesos de organizacion de las
poblaciones rurales se incrementaron de manera
notoria a partir de la década de los ochentay
tuvieronun auge inusitado[...] luego del cambio
Constitucional de 1991; en el norte del Cauca las
dindmicas organizacion parecian debilitarse.”

N&o obstante, um novo despertar da mobilizagdo se deu com a
criacdo de conselhos comunitarios no norte do Cauca, como estipulados
pela Ley 70. Dindmica que implica grandes desafios para as mesmas
comunidades, em termos de suas formas historicas de organizacao social
e territorialidades construidas. No proximo capitulo se trabalhara essa
retomada de luta pelo reconhecimento de seus territérios, no contexto
local das comunidades negras da zona plana de Miranda, a nova
interpretacdo da Ley, e as dindmicas organizativas em torno da criacéo
do COMZOPLAN.
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CAPITULO 11

Dindmicas organizativas em torno a defesa do territério

1. Introducéo:

Durante meu trabalho de campo escutei algumas vezes: “Ndés, os
que ainda moramos aqui somos é teimosos” € ~’nds, vamos ficar aqui,
mesmo sabendo que as usinas querem é tirar a gente daqui para tornar
tudo cana”. Compreendi esses comentarios como a resisténcia que os
mantém enraizados numa terra usurpada, onde a paisagem foi
transformada num deserto verde de cana, e sdo essas memorias que
ainda transitam entre as pessoas, que impedem de torna-lo em um lugar
inerte.

Estas comunidades negras da zona plana de Miranda perderam a
maior parte de seus dominios territoriais, mas isso néo as tem impedido
que continuem a reivindicar direitos sobre eles. Neste sentido, 0s
postulados tedricos dos antropdlogos Leite e Cid Fernandes (2006)
confirmaram que muito embora a terra seja imperativa para a
continuidade do grupo e sua vida coletiva, a terra ndo é um elemento
exclusivo de identificacdo, segundo esses autores:

“a terra, base geogréafica estd posta como
condicao de fixagdo, mas ndo como condigdo
exclusiva para a existéncia do grupo. A terra
é 0 que propicia condi¢des de permanéncia,
de continuidade das referencias simbdlicas
importantes & consolidagdo do imaginario
coletivo, e 0s grupos chegam por vezes a
projetar nela sua existéncia, [...] mas
inclusive ndo tem com ela uma dependéncia
exclusiva. ”(p.10)

Neste contexto, chama a atencdo que grupos que perderam suas
terras continuem a manter “no¢des de pertencimento que mobilizam a
luta pela recuperacdo de seus territorios”(Leite e Cid Fernandes,
2006),tal como podemos observar entre algumas comunidades negras do
Cauca. Neste capitulo tratarei das formas de organizacdo politica das
comunidades negras de Miranda (Cauca). De modo especifico,
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considero a organizagdo do Consejo Comunitario como uma particular
forma de agdo politica, caracterizada pelo discurso da diferencia étnica e
cultural, contarei o processo de formacdo do Conselho, e mostrarei
como se apropriam desta figura juridica; as suas disputas e os desafios
que sua configuragdo representa dentro da comunidade.

1.1. O Movimento social negro na Colémbia

No final do capitulo anterior mencionei que ap6s a sancéo da
Ley 70 os processos organizativos da regido norte-caucana tomaram
uma direcéo contraria aos do Pacifico colombiano. Enquanto no Pacifico
ocorria uma efervescéncia do movimento negro para regularizacéo dos
seus territorios, no Cauca acontecia uma forte desmobilizagéo, fruto da
decepcdo ao ndo serem incluidos de forma clara e inequivoca como
beneficiarios da Ley 70. De fato, a mobilizagdo dos negros em
Colémbia, no momento da san¢do da norma em 1993, ndo tinha se
consolidado como movimento Gnico e, em consequéncia do surgimento
da Ley, 0s processos organizativos tomaram caminhos diversos.

O movimento social negro na Colémbia data das décadas de
1970-1980 (WADE,1992), articulado principalmente ao redor de
pequenas organizagdes urbanas, formadas por pessoas negras educadas e
de elite, as quais se dedicaram em maior grau a pesquisar e divulgar a
historia da presenca negra no pais. Essas primeiras iniciativas se
alimentavam do movimento negro norte-americano e da descolonizacdo
africana que ocorreu entre 1950-1965. Embora a presenca destes grupos
fosse curta e passageira, elas forneceram as bases para o surgimento de
outras organizacBes que, apds as mudangas constitucionais de 1991 de
reconhecimento da etnicidade negra, impulsionaram o movimento de
reivindica¢do da “identidade negra”.

Paralelamente outra corrente do movimento social negro
gestava-se no Pacifico, especificamente no Choco, mas articulado a
defesa dos seus territdrios ancestrais, trabalho que vinham
desenvolvendo com apoio dos indigenas, que possuiam longa
experiéncia organizativa. Finalizando a década de 1980, a Coldmbia
atravessava uma crise institucional, na qual diferentes atores sociais,
entre eles grupos armados como: Movimiento 19 de Abril M19, Ejercito
Popular de Liberacion EPL, Partido Revolucionario de los Trabajadores
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e, setores estudantis puseram em Xxeque 0 regime degoverno.
Desdel988, os prdprios governantes haviam proprosto iniciar um
processo para reformar a antiga Constituicdo que datava de 1986, o qual
foi retomado em 1990 pelo presidente Cesar Gaviria, quem convocou
uma “Asamblea Nacional Constituyente” ANC, para elaborar um novo
texto que seria base da “Constitucion de 1991”.

Nesse mesmo ano na cidade de Cali, em julho de 1990, os
afrodescendentes convocaram o0 “Primer Encuentro de Organizaciones
Negras”, com o propésito de postular candidatos para participar da
ANC. Nao obstante os afrodescendentes ndo conseguiram financiar
campanhas para obter um representante, a representacdo deles se fez
entdo, através do indigena Franciso Rojas Birry. Assim se conseguiu
que no Gltimo momento da ANC fosse redigido um Artigo Transitorio
55, para estudar as possibilidades de fazer uma lei para as comunidades
negras. Os trés anos seguintes foram de trabalho arduo, por todo o
territério nacional. Nasceram muitas organizacfes de pessoas negras em
apoio ao processo para a elaboracdo da proposta da lei, evidenciando a
grande mobilizacdo destas pessoas, tanto nas zonas rurais quanto
urbanas.

Assim, depois desses trés anos, a lei foi aprovada com restricdes
juridicas e geogréaficas, mais para proteger a biodiversidade do Pacifico
e por essa via aos seus habitantes, do que para atender & populacdo
afrodescendente colombiana em seu conjunto nas suas diferentes
trajetérias historicas. Como consequéncia, a consolidagdo que tinha
atingido o movimento desmoronou-se e, segundo a pesquisadora
Hurtado (2001), dez anos mais tarde o quadro do movimento era o de
um movimento fragmentado e setorizado. Conflitos entre ativistas
negros, oposicdes entre organizacdes, o papel de guerrilhas,
paramilitarismo e narcotrafico, além de outras coisas, teriam
desmotivado o processo de mobilizacdo negra. Apesar disso, no norte do
Cauca, na Ultima década comecou uma nova fase de mobilizacdo. Os
lideres negros tém reinterpretado o texto da Ley 70e buscam articula-lo a
defesa do seu territorio.

1.2. A mobilizag&o social no norte do Cauca

O movimento social das comunidades afrodescendentes do
norte do Cauca tem se desenvolvido através de variadas dinamicas



83

organizativas e de resisténcias correspondentes a momentos particulares
da sua formacgdo histérica territorial (HURTADO; URREA, 2001).
Deste modo, os autores afirmam que a resisténcia destes grupos origina-
se desde a segunda metade do século XIX, quando os afrosdescendentes
conquistaram terras no vale geografico do rio Cauca em disputa com os
latifundiarios. Entende-se, entdo, que a luta pela terra origina-se desde o
conflito histérico produzido entre a producdo agricola camponesa e a
fazenda colonial baseada na pecudria que se prolongou desde o século
XVI até mais ou menos metade do século XX, quando a fazenda
transforma-se completamente em plantacdo de cana agucareira.

Segundo a socibloga Teodora Hurtado (2001: 11), entre 1930 e
1950 época da consolidacdo de uma economia camponesa negra no
Cauca, emergiu também uma importante diligéncia politica de negros
norte-caucanos, alicercada sobre quatro eixos fundamentais: a) a posse
da terra, b) a formacdo de um campesinado rico, c) a valoracdo da
educacdo como forma de ascensdo social e, d) a militdncia no partido
Liberal. Os dirigentes negros negociaram com as elites liberais sua
filiagdo politica neste partido, sobre a base do respeito a sua lideranga e
soberania local, em contraposicdo aos grupos politicos conservadores
das familias tradicionais e latifundiarias de Popayan.

Essa dindmica organizativa dos camponeses negros
nortecaucanos coincidiu com a época de Violéncia da Colémbia dos
anos cinquenta, e fez com que muitos lideres migrassem do campo para
a cidade desarticulando a mobilizagdo. Nesse contexto, as elites politicas
tradicionais, representados nos partidos Liberal e Conservador, fizeram
um convenio politico conhecido como Frente Nacional (1958-1974).
Este acordo tinha o objetivo de dar fim a esse cruento periodo de
sectarismo politico vivido durante aquela época (Diago,1999). Mas
também configurou o cenario de expansdo e fortalecimento do
clientelismo politico, fazendo da politica do pais um circulo vicioso de
favores e burocracia, consolidando um modelo de exclusdo politica e
econdmica, que terminou por favorecer a atual estrutura de poder
politico local, na qual 0s engenhos agucareiros tém bastante peso.

Com a expansdo da economia capitalista entre as décadas de
1950-1970, e a chegada massiva de migrantes da Costa Pacifica e da
regido Andina como méao de obra barata para a emergente economia, 0s
antigos camponeses do norte do Cauca se tornaram o proletariado da
agroindustria agucareira, e a partir dos anos 1980 incursionaram na luta



84

sindical através da “Federacion de Trabajadores del Valle” (FEDETEV).
No entanto, a sua pouca experiéncia se fez evidente nas limitadas
reivindicacBes que ndo transcenderam reivindicacGes sobre as condicdes
laborais e aumentos salariais. Além disso, com a modernizacdo das
Usinas se demitiram grandes grupos trabalhadores e militantes do
movimento sindical, que terminaram por debilitar a mobilizacdo sindical
(HURTADO,2001).

Contudo, nessa mesma época dos anos 1980 floresce também
na regido o movimento civico, organizado ao redor de manifestacGes
populares que reclamavam solugdes as problematicas sociais de uma
populacdo empobrecida, como servicos de saneamento publico,
superlotacdo urbana pela escassez de moradias, terrenos para construir
vivendas e, deterioramento ambiental por causa das atividades
agroindustriais(Hurtado, 2001). Esta mobilizacdo foi promovida com o
apoio fornecido pela Igreja Catdlica, simpatizantes de esquerda e
organizagBes universitarias. Sua principal contribuicdo foi a ocupacdo
de terras de propriedade dos “Ingenios” em lugares como Puerto Tejada
e Caloto. Assim mesmo, considera-se que nesta década emergiu uma
consciéncia regional, que levou em 1984 a criacdo da Red de
Organizagbes de Base, com a finalidade de unificar as diferentes
mobilizagcBes que se estavam liderando na regido.

Finalmente, na década nos anos 1990 a regido se articula ao
movimento nacional étnico, por médio da organizagdo Sinecio Mina,
que participou da discussdo promovida pelo Artigo Transitério 55, para
que o norte do Cauca fosse incluido como zona de assentamento de
comunidade negra, e que tivesse as mesmas garantias que as
comunidades negras do Pacifico. No entanto, como ja se mencionou, o
texto da Ley de Negritudes institucionalizou uma nogdo de comunidade
negra excludente e ajustada a limites territoriais fixos (Pardo, 2002).

2. Primeiras formas de organizacéo

Quando eu perguntava sobre como se organizavam antes do
processo de reconhecimento étnico promovido pela Ley 70, que
comegou ha regido do norte na virada ao século XXI, os lideres de
COMZOPLAN, e também outras pessoas remetiam-se as Juntas de
Accién Comunal (JAC), organizacBes criadas e institucionalizadas na
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Colombia, através da Ley 19 de 1958, durante o governo do presidente
Alberto Lleras Camargo. Na sua primeira fase, as juntas de acdo
comunal surgem para promover canais de comunicagdo entre 0s grupos
sociais tanto urbanos como rurais e 0 governo, com o objetivo de
diminuir os custos dos programas de infra-estrutura e bem-estar social,
assim como também para prevenir acdes violentas.

No inicio estas organizacdes estiveram sob administracdo do
“Ministério de Educacién”, pois se considerava a escola como o
principal eixo articulador das comunidades tanto em zonas urbanas
como rurais. J& em 1960, foi o “Ministério de Gobierno” quem toma
conta da administracdo deste programa e, como indicam varios autores
(JARAMILLO, 2009; VANEGAS; ROJAS, 2012), aquela mudanca
estava direcionada para estabelecer relagdes de clientelismo entre a
populacdo, uma estratégia politica que trocaria obras sociais por favores
politicos.

Através das informagBes coletadas em campo, entendi a
importancia destes 6rgdos como forma de organizacao politica. Segundo
a dona Felisa, a populagdo tinha enorme respeito pelas JAC’s, ela nos
relata a dindmica interna e ressalta o fato de que eles queriam que estas
juntas funcionassem sob um caréter coletivo, isto é envolvendo mais de
uma localidade rural:

“Desde muito pequena gostava de escutar as
reunifes da recém criada (JAC). As reunifes
eram demasiadas longas, 6 da tarde a 11 da
noite. Teve uma JAC de Tierradura e La Munda;
entre as duas conformaram uma s junta. Seu
Isaacs Dinasde Tierradura, seu Gabriel também
de Tierradura, eles me deixaram entrar, mas isso
era como entrar numa igreja, ndo se entrava sem
chapéu, ndose falava sempedira palavra. De La
Munda estavam Emiliano Zapata, Gabriel e
Diomedes Mina. Procurava-se o bem-estar da
comunidade, se olhava a quem se podia pedir
ajuda. A populagéo tratava sobre a estrada, se
preocupavam pelos caminhos para queestivessem
em bom estado, os Marines emprestavam a
plancha. Tambémse tratava o bem-estar pessoal,
se tinha um enfermo ou como iam a enterrar 0s
mortos,se buscava umtransportepara os doentes.
Os fazendeiros aportavam. A exigéncia da
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populacdo era que ndopoderia ter uma JAC por
cada localidade.”

Estas entidades foram e ainda sdo locus de formacdo das liderangas
politicas. Edinson de 42 anos de idade e engenheiro de sistemas oriundo
de San Andrés, quem teve que sair muito cedo da sua comunidade para
conseguir estudar e, que atualmente trabalha e mora na parte urbana de
Miranda descreve como formou-se como um lider.

“No tempo que era mais jovem, adolescente, nos
tinhamos grupos juvenis naslocalidades, e entre
todos faziamos atividades. Comegamos fazendo
atividades paracelebrar a festado dia do padre e
da madre. Come¢amos nos grupos juvenis a fazer
festivais, vender rifas e dessa forma a nos
envolver maiscoma comunidade, comas familias
[...] Meu pai nesse tempo e meus parentes
também, sempre estiveram vinculados com a
comunidade, porque meu tio foi durante um
tempo Concejal. Ele fez parte da Junta de Accion
Comunal, depois Carlos Mosquera meu primo
também foi parte da JAC e [...] eu nesse tempo
que comecei me propus ser presidente da JAC, ha
mais ou menos uns 23 anos.”

Como se percebe, no relato anterior, para a década de 1990,
quando o processo de reconhecimento étnico se encontrava em pleno
apogeu nas as comunidades negras do Pacifico, entre as comunidades do
Cuca, as Juntas continuavam a manter sua centralidade nos processos
organizativos. As Juntas ainda eram o espaco para a formulacdo de
projetos, para procurar fontes para obtencdo de recursos, assim como
também o principal canal de comunicacdo eles, Estado e partidos
politicos.

Durante o meu trabalho de campo encontrei basicamente duas
opinides respeito das JAC, uma a favor e outra em contra. Algunsa
favor - do “Consejo Comunitario ”- compreendem que estas figuras s
perpetuam as condi¢fes que os mantém ligados &s redes de clientela e &
politicagem, pois segundo eles, estas “juntas sdo comodines dos
politiquieros”. Porém, outras pessoas acham que as JAC sdo as Unicas
organizagdes legalmente constituidas, e com atribuicdo de dialogar com
0 Estado no que tange a projetos sociais, e defesa do territorio, apesar
destas figuras ndo terem essa funcéo.
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Esta duas posicBes, a meu ver sdo muito importantes, posto que geram
em algumas comunidades, especialmente na Santa Ana, uma disputa
local que questiona a legitimidade do Conselho e se torna um entrave
para este, mas tamhém evidencia a presenca de outros projetos politicos
territoriais, como veremos ao final deste capitulo.

3. Os inicios da mobilizacao dos negros da zona plana

Em Miranda o processo de organizacdo politica articulando a
diferencia cultural germina com a “Asociacion de comunidades negras
de la zona plana” e se fortalece com a candidatura a prefeitura do
senhor Mostacilla, oriundo de La Munda, para o periodo de 2001-2003.

A organizacdo de comunidades negras nasce em 1999, liderada
por Arnubio Diaz e Jorge Tejada, da localidade vizinha de El Ortigal, e
0s que atualmente conformam a junta diretiva do
“ConsejoComunitario”: Oscar Emir Cardenas de La Munda, Escolastico
Lucumi e Fernando Barona de Santa Ana; Luis Lerma, Edinsén
Mosquera e Hermidez Gonzalias de San Andrés, Maria del Pilar do El
Cafion e, finalmente, William Martinez de Tierradura. Ou seja, tinha
representacdo de todas as localidades da zona plana de Miranda. Foi
nesse momento que desperta uma consciéncia sobre a unidade territorial
que conformavam estas comunidades negras assentadas na zona plana
de Miranda, e o racial se tornou um assunto mobilizador para os
reclamos feitos ante a administragdo municipal:

“O que acontece é que todas as pessoas que hoje
participamos do Consejo Comunitario, um dia
fomos membros da Associagdo de comunidades
negras” [...] Doze anos atrds, quando eu comecei
a trabalhar e aprender sobre os processos das
comunidades que estamos nestes lugares, e saber
um pouco acerca dos nossos sobrenomes, de
porque se foram deslocando para lugares
préximos como Puerto Tejada, Florida,
Miranda.” (Oscar)
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Num outro relato também se evidencia a importancia da Associagao:

“Sim, nesse tempo se iniciou com um processo
desde 0 anos 1999. Nesse tempo estavam Arnubio
Diaz, Jorge Tejada e 0s que estamos agora no
Consejo Comunitario, e as mesmas comunidades.
O objetivo precisamente nesse momento era
organizar uma Associacdo de Comunidades
Negras, porque sempre temos falado que somos la
zonaplana, onde hé puras comunidades negras.”
(Edinson)

Fatima- O que se buscava coma organizagao?

“O que se buscava? Sim se buscava a
coletividade, mas também se buscava que esse
coletivo de comunidade negra fosse entendida
perante a administracdo publica que estava
naquele momento e que era amiga, pudesse falar:
Bom! Com esta associagdo olhe: nés somos
comunidades negrasorganizadas da zona plana,
e vocésque sdo amigos ajudem-nos a desenvolver
projetos de investimento e todo isso [...] Desde
esse momento se estava reclamando equidade
respeito ao emprego, isso era 0 que
reclamavamos, oportunidade de emprego, porque
lamentavelmente a administracao publica que
havia naquele momentoem Miranda era racista.
No momento das comunidades negras, ndo havia
pessoal nosso na administracdo, entdo
reclamarmosisso, [ ... ] que se tivesse em conta a
populacdo afro para ter emprego e estarmos
representados, ter representatividade na
administracdo publica.”

Esta Associacdo dedicou-se, entre outras coisas, a difundir a Lei 70:

“As pessoas que estavam inicialmente nesse
grupo foram as que mais impulsionaram essa
parte enquanto a Lei 70, respeito a populagéo
afro, pois eram eles 0s que mais conheciam o
tema, o restante quase ndo sabiamos do tema. A
gente falava e reclamava por causa justa, mas
ndo por conhecimento da lei como tal. Entéo
se avangou nessa parte, mas nao teve
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continuidade. J& depois da administragao de
98-2000, continuo a de 2001-20013 que foi
a do seu Arnulfo Mostacilla, precisamente
foi ali quando se comegaram a ver mudancas
desde a mesma comunidade, pois nesse
momento a representatividade negra era
pouca, e depois com seu Arnulfo se aumentou
a representacdo da comunidade afro na
administracdo publica. ”(Edinson)

O periodo de trabalho na Prefeitura do senhor Mostacilla
influenciou na tomada de consciéncia por parte das comunidades negras
da zona plana, acerca da exclusdo que eles sofriam por esta agencia
estatal. Seu Arnulfo é negro, mas segundo ele, o discurso étnico
centrado no afrodescendente ndo foi o fator determinante para sua
vitoria, isto porque Miranda é um municipio multiétnico. Por isso seu
slogan era “Miranda um para todos”. O que, de fato, teve importancia
foi que durante a administracdo do senhor Mostacilla fizeram presenca
algumas pessoas negras oriundas da zona plana que participaram do
“consejo municipal”, figura que encontra analogia com a “camara de
vereadores”, as quais progrediram no conhecimento sobre a Ley 70.

Essa Associacdo durou muito pouco. Segundo os comentarios
feitos pelas liderancas de COMZOPLAN, a politicagem mexeu no
processo e fez com que unidade se rompesse. Anos mais tarde,
especificamente em 2007, surgiu o interesse de conformar um consejo
comunitario. As idéias novas chegaram através do novo diretor que
tomou conta do Colégio de Santa Ana, pois ele ja possuia experiéncia
organizativa com a sua comunidade de origem, localizada na zona norte
do Cauca. Foi pela motivacdo recebida deste professor que oito
liderangas das comunidades cogitaram a ideia de formar o conselho
comunitario.

A iniciativa de criar um Consejo foi bem recebida,
especialmente pelos jovens que tinham participado da anterior
Associacdo. Mas havia pessoas que ndo acreditavam na idéia, por isso as
liderancas se deram & tarefa de convencer a populacdo sobre a
importancia de ter um Consejo Comunitario na zona plana. Numa
conversa que tive Katerine Trujillo, uma jovem de 29 anos de idade e
formada num curso Técnico Agropecuaria e mde do dois filhas, co-
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fundadora de COMZOPLAN e ativista do processo relata assim a sua
experiéncia:

“Resulta que com o Fernando Barona sempre
temos dialogado, e como eu gosto muito da
politica, mas da politica sana, quisemos que
Santana, San Andrés, El Cafion, Tierradura e La
Munda, que sdo as que compdem o Conselho,
fossemos visibilizados e pudéssemos ajudar ao
desenvolvimento politico, social e econdmico das
comunidades. [...] porque havia muitas verbas
que ndo chegaram a ndspor desconhecimento.
Comecamos, entéo, a pesquisar, a estudar, a fazer
comités para conformar o Consejo. Ao principio
éramos oito pessoas interessadas em conforma-o,
mas as pessoas falavam para nds que estdvamos
loucos, que queriamos era pegar o dinheiro da
comunidade. Eu falavaparaa minha familia que
de qualquer jeito precisdvamos ser visiveis,
porque, pelo rumo que a gente andava, iamos
sumir, porque as pessoas todas estavam
emigrandodo local. Ficavam pouquinhas casas,
pouquinhos nativos da zona, entdo qué o que a
gente queria era que houvessemaior investimento
e, que Santanavoltasse a nascer como a Santana
de antes. Porque precisaivamos resgatar um
monte de coisas que ndo ha em termos de
ancestralidade, cultura, ah! Muita coisa que se
temperdido, e impedir que asusinas continuem a
se apoderar das nossas terras, porquea cada dia
estavaminvadindo &4szonas da comunidade com
cana. Ou seja, era evitar isso, 0 que eu tentava
fazer entender a minha familia, foi assim que
comecou a melhorar a convivéncia.”

As queixas sobre racismo e exclusdo exercidos pela a Prefeitura
de Miranda, e os conhecimentos sobre a Lei 70 motivaram as pessoas
organizar um Consejo Comunitario, apesar de estar cientes de que a
mesma Lei também tendia aos excluir, segundo seu Hermez lider
comunitario nativo de San Andrés e com uma longa trajetéria como
lider sindical, eles por causa de:

“Ver todas essas anomalias, nés reunimos uma
vez 6 ou 7, e falamos porque ndo organizar um
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conselho  comunitdrio. Comegamos as
deliberagbes sobre se seria como conselho,
fundac&oou associagdo. Entdodecidimos que era

2

para fazer um Conselho”.

Fatima- Porque um Conselho e ndo uma
fundacgéo afro?

Hermez- Eu gosto mais do conselho porque é uma
questdo mais aberta, onde se pode dar maior
participacdo &s pessoas, e especialmente, a
formacédo, e porque através de um conselho a
pessoa recebe informacéo clara do que é a Ley
70,que é a que nos permite fazer mais ou menos
umas exigéncias, porque essa Lei 70 é obsoleta
praticamente. Porque a Lei 70, praticamente, foi
criada para os afrodescendentes do Chocé e da

1

Costa Atlantica”.

Segundo os relatos, se fizeram sete assembléias gerais, as quais
envolveram todas as comunidades, mas também se fizeram reunifes
dentro de cada uma. Fez-se um livro de associados, e fizeram um censo
para obter um estudo sécio-econémico da populagdo, se criaram os
estatutos, e concordou-se que cada familia daria uma parcela de 1.000
pesos colombianos, algo assim como 1.2 Reais para 0 seu
funcionamento.

Além da organizag¢do interna, outros apoios externos foram
fundamentais para o processo de criacdo do conselho:

“Nesse momento estava dado que deviamos nés
associar como Consejo Comunitario. Entdo
através do projeto que liderava ASCOM,
comegamos a nosorganizar como Conselho aqui
no norte do Cauca. Porque néo foi somente aqui
em Miranda, mas também em todo o norte do
Cauca: Péadilla, Corinto, Santander, Caloto,
Guachene. Nesses municipios h& conselhos
comunitérios que foramauxiliados por ASCOM,
Isso foi entre 2007-200. Eles vieram aqui e
fizeram convénios com uma organizagao
chamada UAFROC, que é o epicentro no qual
estamos afiliados a maioria dos Conselhos.
Entéo, elessdo pessoas queelaboram projetos e



92

tratam de buscar pessoal de todos os conselhos
paraaproximarmose ir até ascomunidades. Eles
ddo para a gente muitas informacdes do que é
Ley 70 que, é epicentro, dos conselhos
comunitarios, e para que as pessoas conhegam 0s
deverese direitos que quiga nunca tem escutado
falar e talvez por isso passam desapercebidos. ”

4. Consejo comunitario COMZOPLAN

O Consejo Comunitario de negritudes da zona plana de

Miranda se oficializa em agosto de 2008. A partir desse momento as
atividades se centraram no planejamento de projetos produtivos, e em
tracar uma rota politica. Dentro desta Gltima, uma exigéncia dos lideres
do Conselho é que os prefeitos de Miranda levassem a sério que eles sao
um territorio étnico, e que qualquer ingeréncia sobre esse espago deve,
como primeira medida, contemplar a permissdo das comunidades:

“0 que acontece e que tem faltado, é que os
prefeitos entram a exercer ali, com um
desconhecimento total do que é um Consejo
Comunitério. Elesndo ddo atencdo a isso, e por
isso temos que estar encima deles. O prefeito de
agora é porque é amigo da gente, porque com
outros anteriores, foi dificil.

Porque eu digo que se nds obtivemos um
reconhecimento do territério, porque o que nos
deu a prefeitura € um reconhecimento do
territério [...] Entdo n6s como Consejo temos é
que fazer respeitar o territdrio, como quando
houve uma empresa que queriaminstalar aqui, o
primeiro que tem que fazer é conversar com
conselhocomunitario. Na prefeituraeu brigava e
dizia que se o prefeito quer vir e fizer uma obra,
temprimeiro que socializar com o conselho e as
comunidades, porque sao os que d&do qualquer
aval sobre o territério, para qualquer obra. Mas
os prefeitos desconhecem isso.” (Hermez e
Fernando)
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Uma atividade muito importante para tragar a rota politica de
COMZOPLAN foi a formulacado de um Plano de vida comunitério.

“A gente se tragou uma meta de noventa dias,
fazendo reunifes aos domingos para organizar o
“plan de desarrollo comunitdrio, planejado até o
ano2022.Agentese juntava as sete da manha e
eramas duashorasda tarde e n6s estdvamos ali
trabalhando. Hoje sé o Conselhondotivesse feito
esse exercicio do plano de desenvolvimento, ndo
teriamos o servigo de gas domiciliar aqui Santa
Ana, nem o projeto de vivenda que esta a ser
executado, nem a pavimentagao da via que esta
sendo construida.”’(Fernando e Luis)

Os lideres acreditam que por pertencer a um espago
diferenciado com leis proprias (Ley 70), toda atividade que quiser se
desenvolver no territorio deveria fazer uso da consulta prévia. Deste
modo, embora o reconhecimento que faz a prefeitura é muito
importante, mais importante ainda é manter a independéncia perante
esta instituicdo:

“O nosso sistema, o dos negros que conformamos
estes Conselhos Comunitarios, temos que ser
muito independentes da administracdo municipal.
Porque ndo é somente para cumprir uns
compromissos que tem obrigacdo de fazer
estudos. Por exemplo, nds temos uns textos
geograficos, que chegaram através da
Universidad del Cauca e da Javeriana. Pelo fato
de termos essas informacgdes, 0s governantes de
turno témque darmosa devida atengdo. Olha eu
escutei que por perto, em Vanegas, querem
montar uma empresa de 6leos e, isso devem é
primeiro falar conoscoe ndo com a prefeitura.”
(Fernando e Luis)

Trata-se, por um lado de defender o territério dos Ingenios, mas
também de protegé-lo, contra outros agentes sociais que possam alterar
a vida comunitaria. Foi isso que a Katerine expressou quando lhe
perguntei pelas fun¢des de COMZOPLAN:

“As funcdes do conselho sdo: zelar pelo
progresso e que se faca o investimento que
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deve ser feito pela administracdo municipal,
é dizer, investir as verbas de nés os afros que
somos 0s que conformarmos o Conselho.
Uma fungdo primordial é blindar o
territorio, evitar que chegue quanta pessoa
deseje sem saber quais 0s costumes, a
prejudicar nosso territorio. Neste momento,
apresentou-se, ha dois anos, tém chegado
umas pessoas alheias a comunidade. Na
populacdo tém aumentado os consumidores
de drogas, se percebem alguns de nossos
jovens consumindo sustancias. Um senhor foi
morto com machado, ou seja, muito forte,
uma coisa que jamais se tinha visto na
comunidade.A gente briga, mas é normal,
coisas como essa ndo. Por isso é blindar o
nosso territério. Parece egoista, mas é o
melhor que podemos fazer pela nossa
descendéncia.” (Katerine)

Os lideres reconhecem que ndo tem sido facil manter o interesse
da populacdo, o entusiasmo dos primeiros anos foi caindo, pois eles
acharam que a criagcdo do Conselho daria fim aos problemas cotidianos.
Ainda assim, salientam que o importante é trabalhar pelo bem-estar
comum.

“Entdo, estavate falando que ao conselho falta-
Ihe muita difusdodo que nos fazemos e, contar a
populacéo, especialmente aos jovens o que é 0
conselhocomunitario, para que serve essa figura.
Contar-lhes as gestdes que estamos fazendo, para
que as pessoas comecem a acreditar nesses
processos.” (Oscar)

Através de COMZOPLAN se veiculam solicitagdes as empresas
que circundam estas comunidades, como “Ingenio del Cauca”. Nas suas
atas e correspondéncia encontrei pedidos de recurso para financiar
celebragdes como “El dia de los nifios”, para a “Semana de la
Afrocolombianidad”, e para a realizagdo de torneios de futebol, entre
outros. Também se faz o reconhecimento as pessoas como pertencentes
de comunidade negra, para viabilizar vagas em instituices de educacao
e descontos nas matriculas; de igual maneira se faz mediacdo de
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conflitos internos, assim como também, entre colonos e engenhos
acucareiros.  Sdo atividades pequenas, no sentido que ndo tem a
transcendéncia que poderia ter, por exemplo, a adjudicacdo de um
terreno para construir o campo de futebol, que os jovens de Santa Ana
estdo solicitando, mas faz parte de um trabalho que va progredindo.

Em relagdo a outras organizacoes e projetos desenvolvidos nas
comunidades, os lideres do conselho acham que é dever do Conselho
fazer articulacdo com estas agrupacoes:

“O que nos fazemos é representar todas as
organizagdes que ha dentro das localidades do
nosso radio de acdo. Olhar como é que estdo
constituidos, quais seus planos, e como 0s pensam
realizar. E n6s temos que dar para eles uma
inducdo e um acompanhamento, assim quando
elestenhamproblemas como municipio, venham
ao conselho e desde aqui nés articulamos essas
peticbes e vamosao municipio para encaminhar
esses projetos.”

Foto dos membros da Junta Diretiva do Consejo
Comunitario COMZOPLAN: (Escolastico, Fernando, Pilar, Johana,
Luis, Edinson, William).
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4.1 “O problema é que sempre chegam os politicos”

Numa quinta feira de 30 de abril de 2015, varios membros da
junta diretiva de COMZOPLAN, reuniram-se em Santa Ana para tomar
uma posicéo perante o prefeito, por conta de um lote de terra localizado
no territério desta localidade, que foi comprado pela Prefeitura de
Miranda em associacdo com outras duas prefeituras de municipios
circunvizinhos. Nele se tentou estabelecer uma lixeira intermunicipal,
projeto a boa hora inviabilizada. A questdo é que eles estavam tentando
que parte desse lote fosse cedido para o Conselho em condicdo de
“comodato”. Isto ¢ um contrato temporal entre duas partes com o
objetivo de pbér em funcionamento granjas integrais, o que faz parte de
sua estratégia de busca de terras para serem reconhecidos como Consejo
Comunitério.

A discussdo girava em torno da violacdo a consulta previa em
que incorreu a Prefeitura ao vender uma parte do lote e ceder outra para
outras atividades que, segundo os lideres, ndo estavam previstas. Nao
obstante, nesse dia ndo se conseguiu um consenso entre os participes,
pois uns achavam que eram melhor atuar de modo frontal, demandando
direitos sobre dito lote, em tanto outros, os que trabalham na Prefeitura
achavam que era melhor esperar que a decisdo viesse da prépria
Prefeitura. Quando terminou a reunido, fui embora, em companhia de
dois deles. Perguntaram-me a minha opinido respeito as acgbes do
Conselho, ao que eu respondi que seria interessante trabalhar em
conjunto para desligar-se dessas relagcbes. Ao que um deles respondeu é
que o problema é que sempre chegam os politicos e estragam 0s N0ss0s
processos, porque os prefeitos desde as campanhas eleitorais, lhe
vendem a alma ao diabo, aos engenhos”.

Nesse sentido, uma das maiores aspiracbes dos lideres de
COMZOPLAN ¢ atingir autonomia respeito aos partidos politicos
tradicionais, como o Partido Liberal. Uma questdo que é muito
complicada porque, por um lado, existe a conviccdo de que
historicamente os negros tém sido liberais, e assim deveria seguir sendo.
Pois, como falou seu Arquimedez nativo de La Munda, agricultor de
banana da terra, mas morador da zona urbana: “negro tem que ser
Liberal e Americano®®”. Nio entanto, isto nio é somente uma
convicgdo, posto que como expliquei anteriormente, com base em

26 Equipe de futebolda cidade de Cali, de origem popular.
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Hurtado (2001) a filiagdo dos afros ao partido Liberal constitui-se numa
forma de autonomia social na regido na metade do século passado.

Deste modo, fizeram-se evidentes durante a minha pesquisa as
dificuldades que existem para desligar-se das redes politicas
tradicionais. No ano de 2007, quando se organiza o Consejo
Comunitério, o prefeito de Miranda Cauca era de uma corrente contraria
as comunidades da zona plana. Por isso o primeiro obstaculo a superar
foi obter o reconhecimento da Prefeitura. “Por aqui falavam que nds
queriamos organizar consejo comunitario para atropelar o prefeito,
para ndo deixa-lo trabalhar [risada]. Em realidade que néo trabalhou,
porgue ele ndo fez nada. O que sim fez, foi pegar o dinheiro [...] porque
aqui nas comunidades ele ndo fez nenhuma obra”.

Entdo, o que eles fizeram foi entrar com um direito de peticéo
contra o prefeito para que ele reconhecesse o Consejo Comunitario:

“FEuja sabia bemo que era Lei 70, entdo a gente
se sentou e pensamos que tinhamos que fazer
alguma coisa com esse prefeito. Assim que
mandamos um direito de peticdo para que nés
reconhecessem da prefeitura. Porque o prefeito
que era supostamente umintelectual, ndo queria
nem saber disso.”

Segundo afirmou um dos meus interlocutores, 0 que estava em
jogo no rejeito frontal & organizacéo era a ingeréncia que poderia ter o
“Consejo Comunitario” sobre as verbas que entram na administragdo
municipal do “Ingenio del Cauca”, a usina que se localiza na zona plana
de Miranda, especificamente na localidade de El Ortigal, principal fonte
de renda para o municipio. Segundo a fala de um habitante das
comunidades:

“O que aconteceu é que quando a Lei chegou
aqui, os prefeitos se assustaram porgue pensaram
que eles (referese aos afros, mas sem explicitar),
comecgariama gestar seus proprios recursos. Por
isso, foi depois, que eles se constituiram com
Zofiiga no primeiro periodo eleitoral.”

Entende-se que foi através da parceria e apoio oferecido ao
senhor Zofiiga que o Conselho Comunitario obteve o seu primeiro
reconhecimento de uma entidade publica no ano 2008. Carecendo do
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reconhecimento do Ministério do Interior, este aval da Prefeitura era sua
principal ferramenta juridica. Nao obstante, esta parceria é uma faca de
duplo gume, pois, segundo os dados coletados no trabalho de campo, o
reconhecimento que a Prefeitura faz funciona especialmente quando
favorece & Prefeitura, mas poucas vezes a favor de COMZOPLAN.
Explico-me, o Conselho faz projetos para as comunidades em relagdo as
suas proprias necessidades e conhecimentos, mas quando vdo ser
aplicados o0s projetos, os prefeitos desconhecem o trabalho da
organizacao.

“Ria pelo que aconteceu com um projeto de
vivenda, fomos nés os que realizamos esse projeto
faz um tempo, e simplesmente eles fizeram umas
mudangca neles, uns ajustes, tiraram o nome da
representacdo nossa no documento, e nos fizeram
ummal.” (Hermez)

Uma das principais lutas nestes oitos anos de vigéncia do
Conselho é conseguir o reconhecimento por parte do Ministério do
Interior, posto que assim eles teriam ferramentas juridicas para se
defender das usinas e das ingeréncias destas empresas sobre a politica
local. Assunto que afeta tremendamente a capacidade de acdo da
organizagdo, por isso o ano passado estava-se planejando adotar
estratégias para negociar com os candidatos das proximas campanhas
politicas para prefeitura. Uma das ideias era convocar uma Unica
reunido, para informa-lhes que eles so um Consejo Comunitério, porém
um territério étnico, e que nesse sentido qualquer prefeito
independentemente da sua posicao politica, tem que tomar consciéncia
disso,e qualquer atividade que se quiser levar a cabo no seu territério,
deve passar pela aprovacdo do conselho.

Este circulo vicioso entre politicos e engenhos agucareiros ja foi
descrito por Hurtado (2000) para chamar atencdo sobre a problematica
que representa e as repercussdes diretas na capacidade de acdo do
movimento social negro caucano. Isto porque para as usinas, segundo
ela, é mais favoravel fortalecer os partidos tradicionais, e assim manter
calmo o conflito social entre entidades do governo e as entidades de
base.

Alids, o monopdlio de poder econdmico que exerce as usinas na
regido os coloca numa situagdo de vantagem, em relacdo &s suas
obrigagdes tributarias com os municipios pobres que dependem desta
renda. Deste modo, o projeto politico do Consejo Comunitario, passa
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primeiro pela luta para a obtencdo do reconhecimento legal, por parte do
Ministério del Interior, para atingir a autonomia politica que eles
desejam, pois, segundo um lider: “se conseguimos esse reconhecimento
do Ministério, assmi teriamos como lutar de frente contra os engenhos”.

5. Viabilizando a construgao de um territério coletivo

Na primeira semana de trabalho de campo, meu objetivo foi
entrosar relagdo com as liderangcas do Conselho Comunitario. Nesses
dias conheci a seu Escoléastico, homem de --- anos, com uma longa
experiéncia como lider comunitéario, ocupou durante varios anos o cargo
de Presidente da JAC de Santa Ana e também foi “Consejal” vereador
de Miranda durante o periodo 1998-2000. Tem sido presidente da
COMZOPLAN em varias ocasides, e quando realizei trabalho de campo
ele estava empregado na prefeitura na se¢do de Trabalho Comunitério.
Apresentei-me e disse-lhe sobre o que tratava a minha pesquisa. A fala
versou sobre a histdria de Santa Ana e da organizagdo do Conselho, na
qual ele salientou que um dos objetivos é obter o reconhecimento do
Ministério do Interior:

“Ainda ndo nds reconheceram como Consejo
Comunitario, mas sim, estamos inscritos no
Ministerio como organizagdo, mas nao
reconhecidos como Consejo pela mesma
normatividade né? Por isso de que ndo temos
territdrio. Entdo essa é uma das debilidades de
nossa lei, na qual ha uns favorecimentos as
comunidades afros, mas também encontramos
obstaculos.”

O aval por parte do Ministério significa serem reconhecidos como um
territério afro, no entanto, isto ndo impede que o conselho continue seu
trabalho com a comunidade:

“nés queremos ser reconhecidos como
territério. Como territérioafro né? Pela questdo
ancestral, pelos costumes, por todas essas coisas.
O queacontece é que a Lei 70, fala que somente
serdo reconhecidos os Consejos que nado estejam
em territérios andinos. Entdo como nds estamos
num territério Andino, ndo temos conseguido o
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reconhecimento. Que porque ndo temosterritério
né? Ndo temos baldios.”

Ao final dessa mesma entrevista, seu Escolastico lembrou-se de
um sacerdote espanhol que lhe aconselhou na sua juventude a lutar pelas
terras. Recordacdo que o fazia pensar em como poderia fazé-lo. Em
seguida ele disse: “e agora eu me pergunto por que eles dizem que a
gente ndo tem territorio, se ainda eu me lembro de onde ficam os
lugares que eram da comunidade. Saiba que a gente em Santa Ana teve
trés cemitérios e uma praza de tourada. ”

Essa parte final da fala com seu Escolastico impactou-me
bastante, mais ainda quando fui percebendo que entre adultos, jovens e
ainda criangas, onde eu via cana, eles se lembravam de lugares, estorias
e pessoas. Negar o territério porém €é negar uma rica memoria que se
transmite de geragdo em geragdo, e que neste sentido € o que alimenta os
argumentos para fazer valer os direitos desta comunidade sobre seus
espacos territoriais. Deste modo, o presidente do Consejo pensa que a
luta deveria se focar ndo na legalizacdo de um territdrio coletivo e
baldio, sendo na ancestralidade e ocupacdo sobre essas terras.

“Talvez um problema que nés temos ante o
Incoder e ante o Ministério é que tratamos de
lograr o reconhecimento. Mas eu acredito que
estamos num erro, e isso é algo que temos que
virar. Eu quero falar com a galera que nao
busquemos mais o reconhecimento, sendo que
busquemos que nos reconhecama ancestralidade
como tal no territério. A ancestralidade em
relagdo ao tempo, aos anos, desde a mesma época
da Colonia, porque Santa Ana esta desde essa
época, na qual haviaumas fazendas, havia umas
fincas, onde realmente iniciou Santa Ana como
tal. Masonde havia uns colonos espanhdis, mas
tambémhavia uns negros trabalhadores e, esses
negros desde a abolicdo da escravatura
comecaram a ter propriedade, se assentaram
nestesterritorios, inclusive ancestralidade desde
que foramescravos neste territério, e desde ali ja
ha ancestralidade, entdo é comecar a reivindicar
essa ancestralidadeanteo préprio Incoder, anteo
Ministério, ante 0 Municipio e, ante os préprios
Engenhos” (Edinsén).
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A pesar da nogdo de luta pelo territério emergir num contexto
especifico, motivado pela Ley 70, as agdes coletivas pela recuperacgao de
terras € de longa data. Na localidade de Santa Ana, por exemplo, durante
0s anos oitenta se efetuaram duas jornadas de ocupagdes em prol de
recuperar lugares que reconhecem como proprios, e atualmente séo
propriedade dos engenhos. Assim relata seu Fernando a histéria e
tentativa de recuperar o “paso de los veringos”, denominado pelos
latifundiarios Lloreda 1, e um antigo cemitério sobre o qual 0s engenhos
construiram um reservatorio de agua.

“A mao direita (do caserio) é o mesmo “paso de
los veringos ”. Isso temumas 20 ou 30 plazas que
Ihe pertencem a esta comunidade porque esses
sdo baldios, sdo do Estado, e 0 Estado é Miranda
acredito eu. Essa luta a demos, mas o problema
foi (ficou pensativo)...

Fatima- Porque vocé diz que Ihe pertence a
comunidade? E que nossos ancestres nos derama
conhecer que ali eram pastos, e que estava
povoado comcasas de palmaede barro, ali havia
uma tabaqueira, isso se chamou Lloreda I.
Porque haviaumLloreda 2 na frente e, pertencia
a umsenhorHernandoLloreda. Odonodo lugar
que estou lhe dizendo o “Paso de los veringos”,
0 entregou & comunidade, porque era uma
tabaqueira, tinha um Caney altissimo para
pendurar o tabaco, e a pessoa a quem lhe foi
entregue asescrituras, lamentavelmente as deu a
guardarao dono do Porvenir. E como dizer que
eu ndo confio naminhamée ou irmd, e lhes disse
a outros: guarde-me isto, de palavra, e de palavra
se recebe, e assim mesmo a gente perdeu uma
Custodia lindissima que tinhamos. Os donos do
Trapiche El Pitayo a levaram para Cali e a
senhora encarregada ja morreu.

Fatima: Como é que foi a ocupacao?

“Fomos todos nés, praticamente o 80% da
comunidade mexeu ali. Isso foi nos anos 1980.
Reunimo-nos como vinte pessoas e entdo como ja
tinhamos o conhecimento de que isso é da
comunidade, demos o primeiro passo e ocupamos
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ali. Cada qual foi marcando com bandeiras
brancasetodomais. Isso tinha cana, se limpou e
tudo. Cada pessoa pegou seu pedago e foi
construindo seus ranchos, mas
desafortunadamente isso durou sé dois meses. O
pensamento era crescer em vivenda, para que o
[caserio] se desenvolvessemais, pois muita gente
ndo tinha onde morar, eu tinha uns 17 anos, as
pessoas se cansaram, porque chegava a policia,
aposrecebemos ameacas de cair na cadeia, e isso
acabou-se porfalta de conhecimento dos nossos
direitos. Até teve umhomemque ajudou a gente a
principio, mas depois ele acomodou-se do lado
dos que tem dinheiro, e deixou a gente sozinha.
Do contrario, a gente tivesse deixado uma
histéria bem organizadinha.

Depois, tentamos novamente com o cemitério, que
ficado lado da estrada que conduze a Miranda.
Essa area também era do sistema geografico de
aquide Santa Ana. Isso pertence & comunidade, é
onde fizeramuma lagunaou reservade dguapara
0s canaviais, mas isso € da gente. Porque onde
teve area de ocupacgdo comunitaria, sdo terrenos
que ndo foram negociados nem nada, mas que
foram pegos arbitrariamente pelos donos das
empresasemdesenvolvimento ou desenvolvidas.
ali ainda se encontram os mojones, isso é do
sistema topogrdfico, sao os “linderos” limites, e
pertencem ao centro povoado de Santa Ana. A
mesma coisa acontece detrds do cemitério
[atual]. Isso tinha construgfes, mas aconteceu
que as pessoas foramembora. Ent&o, nessa época
ficavammuitos poucos. Além disso, nesse tempo
ndo existiam os direitos humanitarios nem
internacionais, isso ndo existia ndo, somente
havia uma palavra, era a palavra do poder
econbmico e era essa que fazia valer
todo.”(Fernando)

Nesse contexto de ameacas as pessoas desistiram de organizar
outras ocupagdes. Porém, é junto ao Consejo Comunitéario que a luta
por recuperar o dominio desses lugares se reinicia. Atualmente as
atividades do Consejo Comunitario encaminham-se & recuperagdo e
aquisicdo de terras. Assim através de pressdes feitas & Prefeitura de
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Miranda e ao CMDR, os lideres aspiram que algum destes 6rgaos
efetive a compra das terras. Trata-se de seis prédios proximos a cada
uma das localidades®’.

A finalidade é levar a cabo, nestes terrenos, projetos agricolas
ideados sob uma ldgica de trabalho coletivo e propriedade comum.
Desta maneira, os lideres consideram que esta estratégia ajudaria a
solucionar dois problemas: o primeiro tem a ver com as problematicas
de seguranga alimentar que pesam sobre as comunidades, e 0 segundo
relaciona-se com a tentativa de cumprir com as exigéncias estipuladas
pela Ley 70 no que tange a titulagdo dos territérios coletivos.

Entre outras atividades, COMZOPLAN vem tramitando ante o
INCODER a titulagdo de um lote que abrange a area do cemitério da
comunidade de Santa Ana. Por meio de uma solicitacdo, enviada a este
0rgéo,reivindicam que seja aplicado o ““ Articulo 40 de la Ley 70 y el
Articulo 20 del decreto 1745 de 1995”. Por isso pedem a titulacdo em
qualidade de “Tierras de comunidades negras” del globo de terreno
baldio denominado Zona Productiva ocupado tradicionalmente por el
consejo comunitario”.

A ideia dos lideres é conseguir uma quantidade de terras que
possa ser titulado sob Ley 70, e neste sentido algumas iniciativas se tém
contemplado:

“Para que a gente receba o aval que dad o
Ministério ha que ter umterritdrio, aquiteve uma
oportunidadede ter territérioreconhecido, mas o
que tinhamos de fazer? Que todas as pessoas,
passaramseustitulosao Consejo Comunitario e
dessa maneira simteriamos umterritorio. Mas as
pessoastiverammedo de fazer isso, achando que
alguém poderia tirar suas posses. E ndo se
tratava disso. Entdo comegamos procurar

A solicitacdo contempla a compra de: 1)Predio denominado Lloreda, de
propiedad Rio Paila Castilla, Area aproximada 22 Hectéreas, Ubicacion: Vereda
San Andres; 2) Predio de propiedad Jose del Castillo, Area aproximada 22
Hectéreas, Ubicacion: Vereda San Andres; 3) Predio de propiedad Gerardo
Calero, Area aproximada 6 Plazas; Ubicacion: Vereda Tierradura; 7)Predio de
propiedad Henry Lozano, Area aproximada 6 Plazas Ubicacion: Vereda
Tierradura
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terrenos baldios, pois, devido a questdes do
narcotrafico e todoisso, h&d muitasterras por aqui
que sdo devolutas.”

Estas estratégias, todavia, tém resultado pouco eficazes. O
primeiro é que ha uma enorme desconfianga a ideia de renunciar aos
titulos individuais para titular em nome do Consejo. O segundo fator
tem a ver com o rol das usinas, na regulacdo dos precos das terras,
fazendo com que resulte impossivel efetivar a compra de terras.

“Entdo, nessa busca de terras, procurdvamos
terras devolutas ou onde tivessem pessoas com
terras paravender, parafazerasolicitacioante o
INCODER, para que as comprassem pra nos.
Mas o problema é que por aqui os industriais
oferecemas pessoas pre¢os muito altos por cada
hectare de terra. O engenho de meles de Villa
Rica esta pagando [60millones de pesos] sessenta
mil reais por cada hectare, enquantoo INCODER
disponibiliza somente [16 millones] 16mil reais.
Entdo ndo ha como.”

A expectativa dos lideres é que conseguindo estas terras e,
posteriormente, 0o reconhecimento como territdrio coletivo de
comunidades negras, a organizacdo vai ter como postular-se a projetos
internacionais para conseguir recursos que Ihes permitam adquirir mais
terras. No entanto, conseguir a propriedade das terras ndo é
simplesmente um instrumento para acessar a legalizagdo do Consejo
Comunitario. E principalmente um projeto de vida das cinco
comunidades, pois somente assim se podera garantir a presenca das
geracdes futuras nesses lugares:

“Apesar de que perdemos a terra para cultivar, os
assentamentos que temos sdo de comunidade
negra, e acadadiacrescemao invésde diminuir,
ou seja, se concentram a cada dia mais. Mas
agora vemos que estamos crescendo em
populagdo, masndo estamostendo minimamente
espacos, territorio, paracultivar e nds sustentar.”
(Edins6n)

Para as novas geragdes é a Unica esperanca, pois a experiéncia
de exilio em Cali pela qual ja passaram muitas familias foi interiorizada.
Dai que continuem a reafirmar a sua decisdo de ficar nas suas
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comunidades de origem. De fato, muitas vezes escutei as pessoas
dizerem: eu gosto é de morar aqui no campo, algo que aos meus olhos
ndo fazia sentido, pois quase tudo é cana. Essa persisténcia ficou
evidenciada na maneira como a jovem Caterine se apresentou no dia da
nossa entrevista:

“Eundo tenhoterras, mas, minhas avés matemae
paterna, elas ttm um pedacinho [de terra] em
Santana. Minhameta é construir minha casa em
Santa Ana, embora muitas pessoas falem que,
quem fica em Santana nao tem futuro, mas isso
vai na mentalidadede cadapessoa. Essa é a visao
de cada pessoa. Eu morei seisanosna Cali, voltei
porque é caéticomorar la. Para mim que sou do
campo foi fatal, porque os costumes sdo
diferentes, o barulho, a delinquéncia, nossa fatal!
Tive que voltar porque me roubaramla emCali, e
eu fique traumatizada . Morei em Mojica I pela
troncal, alie pesado, haviatiroteios, fico melhor
com o conflito daqui que nunca o vejo.”

6. Desafios que enfrenta o Consejo Comunitario

Uma das pretensdes dos lideres é que as pessoas contemplem a
titulacdo das terras coletivas, isto quer dizer que renunciem aos seus
titulos individuais e os cologuem em nome do conselho comunitario®®.
No entanto, esta pretensdo é bastante polémica entre as pessoas das
comunidades. O primeiro a levar em conta é que na histéria de formacéo

28 Este plano de colocar os titulos das terras a nome do Conselho, esta
adquirindo outros entraves juridicos por conta de que na regido do Norte do
Cauca estava-se levando a cabo o “ Programa de Formalizacién de la
Propriedade Rural” organizado pelo “Ministério de Agricultura” da Colombia.
O objetivo deste programa e outorgar escrituras publicas aos prédios dos
camponeses, cuja situacao juridica ndo esteja claramente definida, por exemplo,
que as escrituras de um sitio [finca] esteja ainda a nome dos avds. Alémde
todos os beneficios que este programa pode trazer numpais como Coloémbia, no
qual a informalidade na propriedade da terra tem feito com que milhGes de
pessoas percamsuasterras a mao de grupos a margemda lei como guerrilhas e
paramilitares. Chama muito a atencéo que dos 22 municipios onde o programa
esta trabalhando a nivel nacional, 10 sejamdo norte do Cauca. Quando tentei
me aproximar dos diretivos desteprograma ali em Miranda, uma das advogadas
ao saberdaminha pesquisa, de entrada me explicou que na regido ndo existem
“Consejos Comunitarios”.
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das comunidades a escrituracdo foi uma estratégia que lhes tem
garantido a permanéncia nas suas terras, e assim ndo é de bom agrado
que receberam as iniciativas de renunciar aos titulos individuais.

Seu Luis, membro do Conselho quando lhe perguntei se ele
colocaria a sua terra a nome de COMZOPLAN explicou que: “o
problema é o seguinte, é que aqui no estamos acostumados a isso das
terras coletivas, e eu sim cheguei a pensar seriamente nessa ideia. Mas
a questdo é que esse pedaco de terra que fica ndo é somente meu, é de
meus irmdos também, que a trabalhamos juntos. Entdo qualquer

decisdo minha passaria primeiro pela consulta com eles” .

Além disso, outras desavencas apresentam-se com as Juntas de
Acdo Comunal. Desde meu primeiro dia de trabalho de campo na
localidade de Santa Ana, algumas pessoas me informaram sobre outros
projetos territoriais que a comunidade quer adiantar com a JAC. A
principio achei esquisito, posto que este 6rgdo ndo possua este tipo de
atribuicbes. Segundo eles:

“O que nds queremos é ser reconhecidos
como cidade confederada [...] .Pois essa é
a nossa preocupagao, pela histéria de
SantaAna[..] Oqueacontece é que para
reclamar esses lugares que eram da
comunidade, as pessoas se uniriam mais
em torno a questdo de sermos
confederados do que como Consejo
Comunitario. E que ha muito tempo
estamos falando disso.”

Eu ndo consegui aé)rofundar nesta tematica do reconhecimento
como cidade confederada®. O que me chamou a atencéo é que como
cidade confederada eles demarcaram um mapa levantado a méo,
reivindicando o mesmo espaco que COMZOPLAN. Além do mais,

29 por conta da invasdo napolednica 4 Espanha em 1808, na Amgérica
explodiram varias reacGes em contra das autoridades espanholas, gerando
divisfes entre os realistas e os independentistas. O dia trés de julho de 1810
celebrou-se uma Junta de Cabildo em Cali liderada por Joaquin de Caicedo y
Cuero, e da qual nasce a confederacdo de seis cidades do Valle del Cauca
(Anserma, Buga, Cali, Cartago, Cal6to, Toro), que se unem em oposi¢do ao
governador realista de Popayan. Este evento na historia colonial é o que se
conhece como as cidades confederas. (CALERO, 199-)
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dentro do mapa marcaram pontos de referéncia como a “Puente de los
Esclavos”, a antiga fazenda escravista Pero Diaz, os cemitérios e praca
de tourada. Este fato apontava a ver outras expectativas e projetos
territoriais que sobrevivem na memoria coletiva das pessoas, e que no
caso especifico destas comunidades entra em contradicio com a
aplicacdo da Ley 70. Assim, enquanto alguns reivindicam um territério
de comunidades da zona plana que deve ser reconhecida como “Ciudad
Confederada”, outros reivindicam um territério coletivo segundo a lei
para comunidades negras.

Mapa do territério de Santa Ana Ciudad Confederada. Por
Breiner Manzano
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Além disso, o pessoal da JAC e outros reclamam do Consejo
Comunitario por nédo terem feito um verdadeiro trabalho histérico. Uma
professora de Santa Ana protestou que o Conselho somente tem se
preocupado com projetos produtivos e ndo pelo trabalho histérico, que
seria primordial para continuar o processo de reclamacgdo de terras.
Assim mesmo, quando pedi sua opinido sobre a titulagdo coletiva de
terras, ela explicou que ndo concordava com dito processo “porque
agora ndo temos em quem confiar, agora ndo é como antes”. Ela
referia-se aos “mayores” ou antigos, que ndo estdo entre eles. A sua
méae, dona Melba também exprimiu uma idéia muito parecida quando
falamos do “Consejo Comunitario”. Ela falou: “O problema é que
agora que 0s antigos ndo estdo, nem sabemos para onde vamos™.

Finalmente, um lider apontou que os problemas que atravessava
a organizacdo étnico-territorial para atingir consenso e liderar as acdes
de reivindicagdo do territdrio, tinham a ver com questdes identitarias.
De fato, durante a primeira reunido que presencie da junta diretiva do
“Consejo Comuntério ”,estavam combinando a maneira de convocar as
comunidades para dar a conhecer o plano de agdo para 2015. O senhor
Escolastico prop0s fazer um cartaz para convidar a comunidade em
nome do Consejo. Nesse momento um membro agregou. “Mas todos
sabemos que as pessoas estdo desanimadas com o Consejo, por isso é
melhor fazer o chamado como afrodescendentes”. Al outro gritou: O
que é isso de afrodescendente? Nao, vamos fazer o chamado como
negros! Imediatamente o presidente do conselho replicou: “Mas se néo
todos 0s negros se reconhecem como negros! ”.

Tal como se apresentou na comunidade quilombola de
Mocambo, pesquisada por Mauricio Arruti (2005), o processo em que
emerge um novo sujeito politico que luta em prol de seus direitos e
contra as injusticas perpetradas historicamente é um processo marcado
por ambiguidades e contradicbes. No caso das comunidades negras que
conformam COMZOPLAN o processo de constru¢do de uma memoria
coletiva e nesta via de uma identidade se apresentou cheia de
ambiguidades e contradicbes que se refletem na agéo social.

Para o caso da Colémbia, tanto o antropdlogo Mauricio Pardo
(2002) como Odile Hoffmann (2002) vem mantendo a tese, segundo a
qual, o movimento social e territorial das comunidades negras
colombianas, ao ser institucionalizado pela “Ley 707, se viu afetado na
sua dinamicidade por conta da imposigdo de ldgicas juridicas e politicas
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nunca antes vista. Deste modo, por exemplo, para os afrodescendentes
do sul do Pacifico a criacdo de “Consejos Comunitarios” chegou como
um procedimento institucionalizado onde se originam complexos
cendrios que pdem em risco a intensidade da projecdo politica, a
radicalidade dos argumentos, e, além disso, desagregam as dinamicas
preestabelecidas entre os atores locais, 0s quais deixam de interagir
entre eles para fazé-lo diretamente com o Estado (Pardo 2002).

No norte do Cauca, e especificamente em Miranda, a
construcdo de Consejos Comunitarios é também um processo
institucionalizado e tardio em relacdo ao processo territorial do Pacifico,
0 qual desafia a logica interposta pela Ley 70, com o intuito de recuperar
o dominio e controle sobre 0s seus territdrios ancestrais. A organizacao
do conselho gera um conjunto de tensdes sobre uma realidade territorial
na qual os engenhos agucareiros exercem controle hegemdnico. Deste
modo, o Conselho é mais uma tentativa para fazer valer seus direitos
sobre um espaco conquistado e territorializado ha mais de cento e
cinglienta anos. No entanto, esta dindmica inicialmente originada para
defender as terras e territérios gera profundas transformagdes no nivel
subjetivo, e desemboca em formas de identificagdo contrastantes que
podem ter relagdo com o pouco nivel organizativo e de mobilizagéo
destas comunidades.
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Capitulo 111

Ja ndo me importo de que me digam negra: retalhos de memadrias e
identidades em movimento.

1. Introducéo:

A memodria faz parte da identidade, serve de suporte ao sujeito
ou grupo que constroi uma imagem de si através do tempo e das
experiéncias que vivenciaram. As pessoas para falarem de si mesmas
evocam lembrangas na sua mente muito antes de expressa-las. Assim
mesmo, 0S grupos sociais tém diferentes formas de tratar com o seu
passado,de registra-lo e manipula-lo, pois, “sdo as coletividades que
constroem a sua visdo e representacdo das diferentes temporalidades e
acontecimentos que marcaram a sua propria historia” (NEVES,
2006,p.34). Com a chegada da Ley 70 aconteceram varias
transformagfes tanto no individual como no coletivo, entre as
comunidades negras da zona plana de Miranda. Especificamente, a
interpretacdo que da sua histéria tinha a agrupacdo é estremecida, e
desencadeia processos de reordenacdo e releituras desses vestigios.
Neste sentido, reconhecer as marcas da hist6ria, ndo é um processo
isento de disputas, entender-se como descendentes de africanos e
escravos, nao é um algo que atinge a todos por igual e, além disso, gera
diferentes formas de se identificar que podem resultar contrastantes, e
até contraditorias.

A minha pesquisa com estas comunidades me permitiu ver
como se ddo num mesmo tempo essas re-interpretacdes do passado no
plano individual e coletivo, gerando tensdes de memorias, as quais
tenho organizado ao redor de dois eixos: a relagdo memdria e histéria e,
identidades em constante movimento que podem ser pensadas como
identidades em transito e também identidades construidas em dindmicas
contrastantes em relacdo ao passado da escravatura e a categoria de
“negro”.
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2. Dilemas da memoria para a reescrita da historia na zona
plana de Miranda

Desde os primeiros encontros com os lideres comunitérios de
COMZOPLAN, eles me expressaram uma preocupacdo que esta
relacionada com o aqueles conhecimentos ou saberes que 0s antigos ndo
transmitiram para as geracdes seguintes. No entanto, é com a Lei 70 e as
mudancas que ela pGe em marcha, quando se tenta reescrever uma
histéria desde as proprias pessoas, que emerge uma consciéncia sobre o
que velhos deixaram de dizer ou quiseram omitir. Num trecho da
primeira entrevista que fiz a seu Escolastico podemos entender o que

tento de explicar:

Fatima- Quando vocés souberam da Ley 707

Escolastico-Da “Ley 707, soubemos quase desde
0 momento quandofoi criada, é dizer desde 0 ano
1993. Precisamente eu estava no estava
noConsejo Municipal. [...]. E entdo eu lendo e
lendo a lei fui me dando contada importancia de
constituir-se como organizagao afro. E, um dos
nossos objetivos e recuperar, né? Recuperar
todos os costumes, tradi¢des, que temos nés como
pessoas...afro. Esse é o primeiro de nos como
organizacéo.

Fatima- Quaistradicdes gostariamde recuperar?

Ele ficou calado e, com uma expressdo nostalgica disse:

Escolastico- Pois, a parte da cultura, porque ha
muito desconhecimento a pesar de que a
conhecemos. O que é que acontece? O que
acontece € que na zona de nds, 0s antigos,
digamos os adultos, -que j& quase todos
morreram- ndo tiveram essa preocupacéao,
digamos com os jovens. Em articular com eles.
Para que, esse saber no se fosse perdendo, né?
Entdo é através da mesma Ley que a gente tem
ido retomandotodos esses costumes, para tratar
de que ndo se percamnovamente, isso é 0 que nés
viemos fazendo na parte cultural.”
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Dois meses depois, essa mesma inquietude foi novamente
expressada por seu Fernando Barona, 0 ex-presidente de
COMZOPLAN. Com ele nos reunimos na sua casa em Santa Ana no dia
cinco de maio do ano passado. O plano desse dia era que ele me
contasse a historia dos lugares que o Consejo Comunitario esta
pleiteando pela sua recupera¢do. Chamou minha atencdo que antes de
comecar os relatos ele falou algo que parecia uma justificativa dos
conflitos em defesa da terra:

“E que aqui tivemos um problema com nossos
ancestrais e que eles preferiram confiar-lhe a
historia do nosso territdrio a alta sociedade, as
familiasde alcurniae ndo a nés mesmos. Agora é
gue estamos vendo como fazer paraarticular essa
historia com os jovens de hoje.”

Na segunda entrevista que tive com seu Escolastico um dos
temas tratados era a perda das terras. Ele e outras pessoas da localidade
de Santa Ana pensam que um fator que levou a que donos das fazendas
ou “trapiches” plantassem cana de aglicar foi que os trabalhadores
durante os anos 1980 quiseram se organizar em sindicatos ou, como eles
disseram, “quiseram criar suas proprias regras”. Achei muito esquisito
gue a curta experiéncia sindical que se deu nessa localidade fosse
considerada dessa maneira, mas ndo quis aprofundar. O que fiz, foi
comentar que muitas pessoas tinham perdido suas terras de forma
irregular, como o avd dele, que perdeu a propriedade, por alguns
documentos que encontrou no rancho da roga, nos quais falava que essa
terra ja ndo Ihe pertencia. Eu ja tinha procurado o senhor Noel Lucumi,
pai de seu Escolastico para indaga-lo sobre como seus pais perderam as
terras, ¢ isto foi o que ele respondeu: “Meu pai nem soube bem como é
que perdeu essas terras, pois ele ndo sabia nem ler nem escrever”.

Com essas informagbes previamente obtidas perguntei para seu
Escolastico porque ele nunca tinha reclamado essas terras, e ele
contestou: “Ah... sim claro a heranca do meu pai, mas é que isso nao é
de uma pessoa somente, isso tem que ser entre toda a comunidade, mas
vocé sabe que aqui reina a lei do siléncio”. Outros comentarios também
apontaram para essa tal lei do siléncio. Foi um dia apds a marcha
indigena do nove de abril, na qual um dos lemas era “queremos
tierradura”. No sagudo da casa de dona Alfa estavamos junto a dona
Felisa, sua irmd Cenide, Tofio e outras pessoas. Comentei sobre a
marcha e dona Alfa disse:
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“Pois que reclamem eles a esses ricos, porque
qué é gente tdo avarenta, com toda essa
quantidade de terras e ndo soltam nenhum
pouquinho. Por exemplo, para a gente do
Barranco, nem para o campo de futebol lhes
querem dar e isso que toda essa gente tem sido
trabalhadora desses engenhos por varias
geragfes.”

Depois dona Alfa disse “pois que reclamem eles que sdo bem unidos,
porque a negro o matam e ndo passa nada. Os indigenas ndo, eles
ficam até ultimas consequéncias”. E, Tofio o mesmo que falou que os
engenhos ndo tinham tirado terras de ninguém, objetou “reclamar o que
ndo é deles? Porque fala isso eu disse, e ele explicou: “ndo falam que
isso é dos negros, eu ndo sei como é que € isso, mas falam que é dos
negros”.

Dias depois, perguntei a respeito para a filha de Cenide. Eu
queria saber o que pensava a geragdo mais jovem e ela contestou: “aqui
sempre temos sabido que ndo deveriamos estar assim, ea comunidade
sempre falou disso, mas o problema é que sempre ficamos calados”.
Assim mesmo, um camponés de Santa Ana e afim a JAC, e a
reivindicacdo da localidade como cidade confederada, no dia em que me
abordou para saber o que era que eu fazia na localidade, disse que para
reclamar lugares através do Consejo Comunitario era necessario
primeiro: “comegar a falar para a todos, quem somos, de onde viemos,
para saber para onde vamos. Aos jovens especialmente, melhor dito, até
para quem vem na barriga. E, ndo é somente a historia dos nossos avos,
sendo desde a escraviddo.”

O mesmo camponés, disse depois, que para fazer esse trabalho
histérico enfrentavam uma dificuldade: “o mais triste é que os que
poderiam nos guiar nesse processo, 0s que nos deveriam guiar nessa
questdo histérica, ja morreram”. Ele referia-se aos antigos, coisa que
um homem mais velho que nos acompanhava, refutou: “ainda se pode,
ainda ficam pessoas”. Deste modo, a questdo da auséncia dos antigos,
especialmente dos que conheciam o processo de formacdo territorial
surgia novamente como assunto nodal. No segundo capitulo vimos que
as pessoas relacionavam a incapacidade de assegurar a posse das terras a
partida dos velhos. Agora, com as condi¢des politicas do presente, este
assunto emerge novamente como algo que impede uma rearticulagéo da
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histéria. E, mais do que isso, a caréncia é pela garantia que a palavra dos
mais velhos tinha sobre as formas de propriedade da terra.

Essas duas questdes, a falta dos antigos e a lei do siléncio
apontaram sobre as dificuldades para lidar com o re-ordenamento da
histéria e a propria memoéria em funcdo do contexto politico
contemporaneo. Essas dificuldades na transmissédo da histéria ja foram
descritas entre outros agrupamentos afrodescendentes no Brasil por
Arruti (2005, p, 211). No seu trabalho sobre a comunidade de Mocambo
evidencia as dificuldades que havia entre as geracfes deste grupo para
transmissdo da historia. Destaca-se como “o recurso d memoria coletiva
ndo pode ser imaginado como uma resposta imediata as lacunas de
informagdo ”, pois os registros da memoria em alguns casos podem
permanecer interditados por tabus, ou associados a uma determinada
forma de se relacionar com o passado, na qual a transmissdo das
informagdes ndo é um valor e sim um risco. O silenciar da historia mais
do que expressdo da desconfianga com os recém-chegados € um ethos
incorporado que responde a estratégias de sobrevivéncia pelo medo das
experiéncias vividas. Ainda mais, esse silenciar mais do que conduzir ao
esquecimento, também remete a uma reflexdo sobre a utilidade que esse
passado doloroso traz para 0s grupos sociais.

No caso que estamos tratando nesta dissertacdo, essa reescrita
ndo é de modo algum uma dindmica desprovida de conflitos, as
dificuldades que afrontam estas comunidades para trazer o seu passado e
construir narrativas pode ser compreendida como um mecanismo de
adaptabilidade social que permite lidar com o passado doloroso (Cervio,
2010), mas que parece ter consolidado uma ética do siléncio, que no
atual contexto de reivindicagdo politica precisa de arduo trabalho de
busca e organizacdo dessas memorias.

3. Formas de fazer histdria: Na trilha do tempo perdido

Quando estava comegando a pesquisa da historia de La Munda,
dona Alfa e Felisa Altamirano me levaram a casa de seu Romel, pois
falaram que ele sabia muito da histéria da comunidade. Saimos de casa
de dona Alfa e viramos pela casa dos Tanaka, dai subimos pelo caminho
conhecido como a Ramada, passamos por um par de casinhas pequenas
que ficam no meio do canaviale cruzamos pelos cultivos de mandioca e
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arvores frutais que ficam detras das casas. Chegamos a uma casa alta e
de tijolo de barro, tinha plantas de platano na entrada e cacau secando-se
sobre uma carreta. Seu Romel estava no meio de um jogo demesa com
Juan.

Dona Felisa chegou fazendo uma brincadeira comigo, e disse
para seu Romel que eu estava-me candidatando & prefeitura. Depois de
um tempo, dona Felisa lhe disse: “a Fatima esta investigando a nossa
histéria, por isso a trouxe aqui para ver se vocé nés pode ajudar”. O
que é o que vocé esta fazendo me perguntou? Expliquei-lhe que se
tratava de uma pesquisa para um mestrado tria que estava fazendo em
uma universidade do Brasil, que queria saber como tinha se formado a
comunidade, a histéria dos fundadores e tudo mais. Ele disse claro que
sim, com gosto, mas também l|he posso contar as nossas histdrias.
Respondi positivamente, sem pensar quais as implicacbes e as
diferencias entre 0 que eu estava chamando “histéria’ e ele as suas
“histdrias.”

Lembro-me que em seguida, comecou a falar da sua prdpria
historia: Meu pai falava que quando eles chegaram aqui o ceibo
(arvore) era deste tamanho [junto os dedos fazendo um circulo] e
agora? “Devemo-nos de juntar varios para tentar agarra-lo”. O
didlogo versou especialmente sobre a paisagem, e mais ou menos as oito
da noite fomos embora. Seu Romel nés acompanhou até a porta da
entrada do sitio, e me reiterou a sua pergunta. Fatima eu preciso saber se
vocé acredita em historias para saber se vou lhe contar as nossas
histérias. Eu respondi se eles acreditam eu acreditaria. E, ele agregou:

“Que bom! porque entdo vamos conversar
bastante. Veja esse guadual que esta 14, ali havia
um pogo encantado que ja secaram, todos
tinhamos pavor desse poco e ninguémse atreviaa
tomar banho ali.”

Nesse dia e nos seguintes ndo prestei demasiada atengdo ao que
ele estava me tentando mostrar. O fato foi que continuamos as nossas
falas durante varios dias, e ele me pediu que destindssemos um dia para
contar as histdrias deles. No dia escolhido com esse objetivo, justo
quando iamos iniciar assinalou para o leste e disse: “para & ao lado do
rio, aparecia... ndo melhor vou comecar de cima para baixo. Na estrada
principal na parte de acima aparecia um cachorro com umas correntes,
e ele fazia todo esse percurso até o rio Las Cafias”. E assim,
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sucessivamente, comecou fazer relatos de visagens, de mortos como eles
falam, de bruxas que apareciam especialmente nas arvores extintas
como Arbol del Pan, Ortigos, Chambimbes e Caimos. Contou-me que as
veredas tracadas na localidade séo os lugares por onde transitam varios
seres espirituais. Relatou “La historia del entierro del Coronel Mina, el
que ni la muerte lo domina”.

“Poraquihabia un palo de chirimoya y eso era
fincayallitambiéndisque salia una. Disque esa
finca era del coronel Minay que el entierro del
coronel Mina! Bueno! [...] Y como en los afios
sesenta llegé un sefiory le dijo a mi papa que él
habiavistoun entierro aqui por la mateguadua
que si le daba permiso para descargary que le
dijera al muchacho que lo fuera acompafar. A
no! Que dizque que habiavistoun perroblancoy
que eso era un entierro. Entonces mi papa dijo
vaya. Ya lleg6 él como a las tres de la tarde y
eran las cuatro y treinta para ir a entrenar al
barranco. Bueno! Y me dijo entre por aqui, vaya
por alli, y él me hacia con la mano, mas alla.
Saco untarrode guadua, forrado con papel dos
cablesyunacosaqueyo me agarro a memorizar
y en ese tiempo no habia audifonos asi como hoy
endia.Y élsac6 una cosay se la metié al oido y
del cable unapuntilla. Hizo un hueco y hagale. Y
el hueco me daba por aqui (pecho) y metio el
aparato, él poco hablaba hacia ademanes.
(Admiracion). Dijo vaya consigame un limén
alcoholyalgodén. Y, llegué, y saqué la tierra. Y
dijo no usted no cabe, yo corro con la
responsabilidad, yo desesperado para irme a
entrenar. Le unté alcohol y limén al algodén, y se
tapd oidosy narizy con pafiuelo lo aseguré todo,
y comenz0 a hacerle suavecito y mandé con la
pala. Y habia un terrén raro, y cuando veo un
frasco yo pego unsaltoy él que no se vaya, estese
alla, éllo quebrd, saco un atomizador y se ponia
arezar. A latercerapdngale cuidado, este sefior
ya esté protegido, porque hay un gas toxico que
tienen los entierros, y yo (expectante) a ver si
sentia un olor extrafio y nada. Un papel! una
carta de papel viejo, y que si, que alli habia un
entierro, que tres imagenes de la virgen del



117

Carmen en oro macizo, con siete esmeraldas
incrustadas, no sé cudntas morrocotas, unas
esterlinas y oro en polvo. Pero que no podia
hacer eso, mientras no se desconjurara, ahi decia
como hacer para desconjurarla, unanovena, una
imagen de la virgen del Carmen y el problema
mas grande. Conseguir 7.777.77 pesos. Lo facil
los centavos, pero los sietemil pesos no se podian
conseguir. Despuésvinoese sefior, fuimosalli. Ah
que de donde encontramos el papel, a hora 'y
media estaba, y yo tengo uno ochenta, osea que
cuando el hueco me diera por aqui, esta alli.
Cuando lleg6, lo que le digo, comenzé allad um
pum!, pum! (sonido de tambor) en el fondo del
hueco, nos salimos. Primero arrimaba uno y
clavaba, después el otro hacia lo mismo, y pum.
Hasta que reind el silencio, nos metimos
nuevamente y empieza a salir humo como si
hubieran prendido candela. Se disip6 el humo,
nada de olor y dije no! esto es tiempo pérdido.
Ahlaguarde un momento, sacamos un iman, una
cabuyayunpaloycomenzélapiedra, se pegaba
pa un lado y nada. Tiraba de nuevo y pal otro
lado, nada. Y se iba pa un lado pal otro. No!
tiempo pérdido! Alla donde le digo el nacedero
del muerto salié unmachete de esos grandotes, de
laguerrade losmil diasy en esta mate guadua el
hermano mio encontré una hebillade cobre. Aqui
el papa de Juniel se encontré unaempufiadura de
una espada. E bueno de ahi para alla.

Esta parte do relato de seu Romel é muito interessante porque
nela se mistura a lembranga do Coronel Mina, a qual suponho refere-se
a um dos lideres negros da Guerra dos Mil Dias, com uma memdria
magica do territorio. Esse conjunto de relatos remetia a pensar num
universo de seres espirituais que organizados e localizados num mapa
feito por seu Romel fazem parte da dimensdo simbolica do territdrio.
Em principio achei que eram somente vestigios de crencas, mas nesse
mesmo dia quando voltava da casa de seu Romel para casa de dona
Alfa, parei na estrada principal, no rancho das frituras, na qual estavam
reunidas varias pessoas da comunidade, criancas e adultos. Eles
perguntaram de onde eu vinha e que coisa estava fazendo. Entdo lhes
contei, ¢ uma das mulheres falou “olha, mas isso que falou seu Romel ¢é
verdade, ndo ache que sd@o mentiras. Por aqui pertinho também, ali,
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[assinalando para frente da casa de dona Alfa] aparece o pai das
Juanas, o ultimo em vé-lo foi o carlitos”. Depois um garoto contou que:
“também |4 para acima, se aparece uma candileja [caveira] primeiro
surge como uma luz branquinha, e logo se torna uma mulher”.

Essa noite as pessoas confirmaram para mim todo o que tinha
falado seu Romel. Quando perguntei para dona Felisa sobre a visagem
que supostamente aparece na frente da casa de sua irma, ela disse que é
a visagem do senhor Bonilla, que morreu ao cair de uma arvore de cacau
e que também toda essa familia tinha morrido. Que ja nao ficava
ninguém dessa familia e que nem ela o conheceu. No anterior capitulo
mencionei que o senhor Bonilla, era uma das pessoas que figurava na
escritura do Comodato, € dizer que foi fundador da comunidade, embora
nunca seja nomeado nesses termos.

Essa forma de relatar a histéria ndo por datas sendo através de
outras marcas da memdria que poderiamos chamar de espirituais foi
confirmada também na comunidade de Santa Ana. Lembro-me que
faltando uns dias para a celebragcdo da Semana da Afrocolombianidade
ia caminhando para o colégio desta localidade, quando um par de
meninas entre nove e onze anos, me abordaram e disseram que estavam
preparando uma licdo de casa que consistia em escrever um texto
contando a histdria de Santa Ana. Eu lhes respondi que eram elas que
deveriam me contar, porque elas sdo dai. “Mas como vocé esta
pesquisando sobre isso”, falou uma delas. Pois perguntem a seus av0s
eu disse. Ai uma delas, a neta de seu Escolastico, discorreu:

“E que elestémnos contado a histéria, mas eles
dizem que antes tudo eram sitios e mato, que
havia muitas arvores. Dizem que na lagoa da
Pampa se aparece o [duende] saci. No parque,
numa arvore grandona aparecem trés bruxas e
que umavezse deu de frente contraessa arvores,
e as pessoas sairam e a mataram com facdo. Na
estrada do colégio bem no final ha um pau de
limdo e 0 duende sai. Na arvores de [guanabana]
(atemoya) tambémse aparece o duende e lhe joga
[guanabanas] pequenas as pessoas. E, no lago
dos velhinhos saem uns animais, o duende se
tornaumsapo. Tambémnas palmeirasdo lado do
colégio, aparecem treze bruxas e na palmeira
maisalta senta-se a bruxa rainha.Também dizem
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que se apareciao diabo, que primeiro Ihe sairam
aspatinhas, apés as patinhas e logo o rabinho.”

Uma compreensdo analoga sobre a forma em que estas pessoas
se relacionam com o passado, foi também manifestada por Yerli, a
sobrinha de dona Alfa, de quem ja tenho feito mencdo. Dessa vez iamos
caminhando pelo caminho a Ramada, ela me acompanhava para casa de
seu Romel. Eu inquiri-a sobre o que queria fazer quando fosse adulta ao
que respondeu “engenheira de sistemas”. Objetei dizendo, vocé ndo que
ter um sitio e cultivar? Ela exclamou: Eu ndo. Olha, assim como? E,
assinalou aos redores, para a cana. Entéo, respondi é verdade, mas saiba
que ndo deveria ser assim, vocés deveriam ser camponeses présperos,
que deveriam estar cultivando estas terras, porque segundo a histdria
estas terras pertenceram as familias dos negros, que aqui cultivaram. O
problema foi a chegada do monocultivo da cana.

Yerli- Porque vocé esta falando isso Fatima,
eu ndo conheco essa hist6ria, porque sera
gue ndo me contam isso?

Fatima- N&o sei.

Yerli- O que minha avé me conta é, por
exemplo, quem semeou a Unica arvore de
café que fica no patio, que meu vovd
Jeremias plantou o cacau que ainda fica,
falam das arvores que se acabaram, falam de
outras coisas, ndo disso que vocé fala.

Continuei falando sobre essa histéria truncada das terras, mas
ela ndo me deixou continuar e replicou: “para com isso que vocé vai me
fazer acreditar”. Essa ideia de que a histéria se comp6e de variedade de
dados que séo significantes s6 para quem vive suas experiéncias se fez
evidente numa tarde, quando uma moca da comunidade de Santa Ana,
que trabalhava como gestora de salde e desenvolvia um projeto com
adultos maiores, me disse: “Falaram-me que vocé estd fazendo a
historia destas comunidades, vocé vai também para Santa Ana?Sim lhe
respondi. “Ah que bom!”, Ela exclamou, porque “ld tem pessoas muito
interessantes, por exemplo, dona Melba Mosquera. Ela é muito
importante em nossa comunidade, ela é quem joga agua para as
criancas, e isso € historia também, né?
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Uma tarde fiquei falando muito tempo com seu Romel, suas
sobrinhas e Juan, um homem adotado pela familia desde crianga. Estava
ficando tarde, e sai em companhia de Juan, e ele me convidou caminhar
pelo caminho chamado “El tiempo perdido”. Durante o trajeto ele me
mostrou as arvores que tem resistido ao desmatamento para o plantio de
cana, e ia me falando das propriedades de cada lado do caminho.
Quando cheguei a casa de dona Alfa ja tinha escurecido, ela ndo estava,
tinha ido me procurar. No sagudo estava dona Cenide e suas filhas,
perguntaram por qual caminho tinha voltado. Assinalei a trilha da qual
ndo lembrava o nome, e elas constrangidas perguntaram: Vocé veio
sozinha? Meu deus que medo, eu nesta hora ndo caminho por ali nem
doida.

O nome dessa vereda me causava muita curiosidade, quando
perguntei a dona Chepita porque se chamava assim, ela riu e ficou
pensativa e disse que era porque “antes esse era o caminho pelo qual se
comunicavam as pessoas da comunidade e, quem ndo era da
comunidade se perdia por esse caminho, por isso era tempo perdido ”.

de

Foto Josefa Altamirano dona Chepita
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Estas formas especiais de recordar e que informam sobre
formas de producdo de memdria foram também descritas por Arruti
(2005, p.224) no seu trabalho sobre a comunidade do Mocambo, na que
narrativas “ndo se organizam por meio da coincidéncia ou seqiiéncia de
datas, mas por meio da sua coincidéncia e seqiiéncia no espago”.
Assim, ele percebeu que os fatos da memdria deste grupo encontravam-
se espalhados pelo territério, e através do que ele chama de uma
etnografia nbmade descobre que era essa a Unica forma de ter acesso as
lembrancas do grupo. O autor estabelece uma relacdo entre esse ethos de
memoria que ja fiz mencdo, e uma forma de lembrar fundamentalmente
territorial. De modo que esse conjunto memorias sobre o passado que
ele nomeia de realismo maravilhoso por se localizar justamente na
intersecdo entre mito e histéria, que a falta de um texto oral de dominio
comum, se torna instaurador de uma origem para o grupo.

Também na comunidade remanescente de Quilombo da
Invernada dos Negros, Raquel Mombelli (2009, p.100) confirmou a
presenca de seres espirituais, por eles chamados de visagens, e que a
autora designa como uma poesia vocal, constituinte da linguagem
humana, na qual, se expressam uma grande variedade de expressfes
como cangdes e contos e, que contém aspectos ndo verbais, mas que ndo
sdo contrérios 4 escrita. Neste sentido, seria um tipo de texto que contém
uma forma de conhecimento Gnico que se tenta comunicar. Além disso,
estas poesias informam uma relagcdo com a terra, marcam um territorioe
expressam interpretacdes que as pessoas fazem sobre seu passado e seu
mundo.

4. As memodrias sobre a origem africana e a escravidéo

Chepita- Achei que estava chovendo, mas néo. [
fez um gesto com o dedo indicador ao redor da
orelha em sinal de loucura] Entéo, fui a colher
meu cacau para guarda-lo.

Fatima- Dona Chepita onde nasceu seu pai
Jeremias?

Chepita- Acho que aqui.

Fatima- Seus pais contaram para vocé de onde
vieram?
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Chepita- sabiamos que haviamos chegado de
Cal6to. Mas os antigos, eles sim falavam entre
eles, e se explicavam de onde eles vinham. Mas
nésficavamos [colocou o dedo na boca]. Nessa
época falavam de uma fazenda Garcia que era
fazenda dericos, que eram eles que ocupavam a
negramenta das redondezas e que o “jornal” era
muito, mas muito barato. Nao sei mais porque a
ascendéncia nossa esta [envolatada] perdida.

Nos meus encontros com a dona Chepita eu procurava
encontrar alguma memoria que indicasse sobre Africa e a escravatura.
Era eu procurando uma génese da historia, mas as trés primeiras
tentativas foram inGteis. Como se vé, na fala ha uma referéncia a
fazenda Garcia, mas a historia foi maquiada por ela quando disse que, “0
jornal” dia de trabalho, era muito barato. Numa outra ocasido
perguntei-lhe de novo pela procedéncia do grupo e ela respondia: eu ja
falei para vocé que viemos de Cal6to. Entdo decidi insistir e perguntei
novamente: Mas o que falavam os antigos para vocés? “E que ndo
entendo o que é que vocé quer me dizer ou perguntar”, dona Chepita
objetou. Nesse momento sem saber como formular a minha pergunta,
indaguei-a sobre se eles falavam da origem das racgas e, suas palavras
ficaram gravadas na minha cabeca e caderno de campo:

“Veja h& muito tempo, no tempo dos antigos. O
que tenho lhes escutado e, claro que isso era
tambémpor soar a gente, diziam quevinhamos do
“africano” ou nos diziam africanos. Claro que
isso eram os amigos de confianga, mas como eu
Ihe digo esses tempos ja ndo séo, esses tempo ja
acabaram.”

Atendendo a recomendacdo de um antropélogo pesquisador do
norte do Cauca, perguntei de novo para a dona Chepita pela origem
deles como negros. Dessa vez, me acompanhava o gravador de voz. Ela
voltava cada vez a resposta inicial, “eu ja falei que de Cal6to”. Sentia-
me impotente por ndo conseguir uma prova veraz desse relato, e
lembrei-lhe que ela tinha me falado da Africa. Entdo falou: “é que se eu
tivesse um livro que minhas filhas jogaram fora, vocé acreditaria em
mim. Ali havia um mapa da Africa”. Com esses relatos se fizeram
evidentes a seletividade e caminhos sinuosos da memoria. Assim,
enquanto Africa aparece relacionada com a idéia de raca acionada por
mim, a escravatura como experiéncia grupal é negada. Esta mesma
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ambiguidade sobre a experiéncia da escraviddo como origem do grupo
foi percebida nas atitudes e falas de Oscar Cardenas, ativista do Consejo
Comunitario,e neto de dona Chepita.

Era a sexta- feira da semana de Pascoa, fui para acompanhar a
rota da via-crlcis. Quando acabou nos juntamos no quiosque das
frituras com Juniel, dona Felisa e, Oscar. Eles comegaram falando sobre
os limites do territério de La Munda, Oscar disse que para recuperar a
histéria do territério era necessario primeiro referir-se as fazendas
coloniais de San Fernando e Tierradura. Entdo, depois dele explicar,
procedi a perguntar se os habitantes desta Ultima localidade eram
descendentes de escravos. Ele objetou dizendo:

“Digamos que la gente que ha vivido en estos
territorios como tal aqui, no llegaron aqui en
calidadde habersidoesclavos, ya ellos llegaron
libres. [...] haberte digola Mundaes primero. La
Munda esun caseriomuchomayor que Tieradura
pero hay una contradiccion y es que alli
hubieron... esque esto estaba constituido como
Gran Hacienda vy, entre la Gran Hacienda,
tenemos la hacienda Garciaque era unahacienda
donde hubieron esclavos. Entonces, uno puede
observar que posiblemente algunas personas de
alli se liberaron para asentarse en algunas
comunidades como estas o las vecinas. Pero aca
cerca de Santana también hubo una hacienda
también esclavista, que esta en ruinas en este
momento, entonces posiblemente hubieron que
haberalgunas familias que se liberaron o fueron
libertos en cierto momentoy se asentaron en unos
sitios de estas comunidades. Pero uno habla con
los abuelos, con los mayores y ellos dicen que
cuando llegaron aqui ellos eran libres. Porque
muchos eran procedentes de los lados de
Guachené, pero entonces si nos devolvemos a
Guachené entonces hablamos de la hacienda del
alto del Palo que también eran haciendas
esclavistas, unahaciendadel Nilo y gente que se
venia de Caldtodonde habian esclavos. También
venian huyendo hacia partes donde estuvieran
comoen tranquilidad, donde hubieran montes.”
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Fizeram uma conta em relagdo as idades dos avds, e Oscar
acrescentou que La Munda tinha mais de cento e cinquenta e oito anos.
E, entdo eu repliquei, e faz quanto tempo que teve a abolicdo da
escravatura? Ele ficou pensativo, - ninguém mencionou coisa alguma-,
ele disse “isso foi ha pouco tempo, mas os avds falaram que aqui
comegaram livres”. A ambiguidade para reconhecer a escravatura como
experiéncia de origem intrigou-me bastante, porque como veremos no
item seguinte deste capitulo, esta mesma pessoa denuncia a escravatura
como divida historica.

Logo apds dessa fala no quiosque das frituras, foi almocar na
casa de Oscar, e depois fui para venda da esquina para conseguir uma
carona até Miranda. Nessa casa estava seu Raul Beltran em companhia
de seus irmédos e filho. Ele me apresentou e falou o que estava fazendo
na comunidade. Aproveitei para perguntar se a comunidade celebrava
algum tipo de data e ndo recebi resposta positiva. Yoliman, filho de seu
Raul, contou que ha varios anos com seu primo Oscar realizaram um
trabalho histérico sobre a comunidade, e tinham chegado a conclusdo de
que La Munda tinha se formado muito antes da abolicdo da escravatura.

Em outra ocasido,sentada numa cadeira na estrada principal de
La Munda, perguntei a dona Rubiela e sua filha por histérias da
escravatura. A mais jovem contestou: “Aqui ndo hé essas historias. Em
Santa Ana sim, 14 sim teve escravidéo, porque 14 e que esté essa fazenda
Perodias, mas eu nem gosto de ir 14 porque dizem que 14 ainda estdo as
correntes de onde penduravam eles”. Apesar de que no contexto
cotidiano a escraviddo era negada, e que inclusive, Oscar um lider de
longa trajetdéria politica e de formacdo realizada em organizacoes
regionais como UAFROC e ASCOM, rejeita para sie sua comunidade
uma origem escrava, encontrei que a escravatura guarda uma
significaco especial entre as pessoas da comunidade, mas aparece em
outros contextos.

No dia de aniversario de dona Felisa chegaram parentes e
amigos musicos. A reunido comecou desde o meio dia, se cantaram
alabaos, chirimias e bundes, se bebeu aguardente e comemos muito
bem. Os musicos foram embora s trés da tarde, e voltaram ao anoitecer,
e a festa se reavivou. Estdvamos com dona Chepita, suas filhas, netos e
bisnetos, quatro geracdes dancando ao som do tambor. Essa noite caiu
uma chuva téo forte que ficamos sem eletricidade, e somente as velas
iluminavam a sala onde estavamos todos reunidos. Lembro-me que a
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aguardente ja estava dando seus efeitos no pessoal que estava bebendo,
eles cantaram em repetidas ocasifes uma cangao de:

Y aungque mi amo me mate
a la mina no voy,
YO NO quiero morirme en un socavon.
Don Pedro es tu amo
El te compro
Se compran las cosas a los hombres no/...]
Cuando vuelvo de la mina
Cansado del carretén
Encuentro a mi negra triste
Abandonada de Dios
Y a mis negritos con hambre
Porque pregunto yo?

O musico Ancizar Vente, parava da risada quando cantava “y a
mis negritos com hambre”. Falava que achava muito engracado, e todos
riam de vez. No Ultimo ensaio dessa cangdo, nessa mesma parte, Ancizar
cantou: “e dizem que a escraviddo ja acabou”. Nesse momento todos
riram, e se acalmaram. Os mdsicos falaram que estavam cansados. Um
siléncio pairou no ambiente, entdo a filha adotiva de dona Felisa
exclamou: “sim, agora falemos dos nossos ancestres”. Por instantes
ninguém falou mais nada e logo apds, comegaram a lembrar dos
parentes que ja ndo estdo, mas ndo de forma nostalgica sendo com muita
alegria, pois como Ancizar falou: “Quando a pessoa morre somente
ficam os contos”.

Em outros contextos também se fizeram referencias a
Escravatura, mas apareciam relacionadas & expropriacdo das terras pelos
engenhos. Seu Raul Beltran, agricultor de banana de terra e outros
frutos, oriundo da comunidade de La Munda, explicou o seguinte: “eu
me ponho a analisar e vejo que 0 que nos deu um pouquinho de
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liberdade a nés é a Constituicdo de 1991, porque praticamente
continuamos sendo escravos, porque dependemos de um salario deles”.
Ele referia-se aos engenhos. De igual maneira, Oscar tinha-me falado
que os afros que eram oriundos das comunidades da zona plana perdiam
sua identidade quando iam a morar as cidades, porque ‘“quando
perdemos a terra voltamos a uma escraviddo solapada”.

Ainda um argumento a mais parecia encaixar-se perfeitamente no
quebra-cabeca de siléncios de memoria, identificacbes fragmentadas e
luta por territério que aludiam a origem. Estava em Santa Ana, em uma
tarde e me sentia um pouco cansada, pois tinha ajudado a dona Melba, a
senhora que me hospedou, despolpar o cacau. Fui a procura de Breyner
um agricultor jovem que no momento estava fazendo campanha politica
para se lancar ao Consejo Municipal (vereador).Ele ia para Miranda
nesse dia, e eu precisava carona até la. Durante o percurso pelos
canaviais, ele ia falando das suas intencdes de relatar para o pessoal das
comunidades a sua experiéncia com seu sitio, e a producdo de frutas.
Perguntei se na sua campanha ele convocaria ao povo como afro. Ele
respondeu dizendo “ainda ndo, vou esperar o momento indicado,
embora eu saiba que se nos afros nos unissemos seriamos uma grande
forca aqui. Sabe qual é o problema entre nds? N&o se trata de unido
como as pessoas dizem. O que nos passa é a falta de uma origem.

5. ldentidades em movimento: afrodescendentes, camponeses e
negros.

Entre as comunidades negras da zona plana de Miranda, diferentes
formas para se identificar foram usadas. Notava que ndo estava perante
discursos homogéneos, pois ha quem se identifique sem apelar a
diferencias étnicas, outras pessoas podem se definir como camponeses
negros da zona plana, além de afrodescendentes e afromirandefios, e
outras podem fazer uso de varias destas categorias. O reconhecimento
da histéria e a nova consciéncia sobre suas trajetorias como descendente
de africanos e escravos tém ocasionado mudancgas especialmente entre
0s que tiveram acesso a conhecimentos sobre a Ley 70.

Naquela mesma sexta feira de Pascoa, que citei no item
anterior, antes que se iniciara o ritual catolico, as oito da manhg, estava
sentada no sagudo da casa de dona Alfa,quando Oscar me chamou e
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convidou para sua casa. Ele queria saber especificamente de que se
tratava meu projeto de pesquisa. Além das questBes gerais da historia,
mencionei que queria compreender as mudancas politicas ap6s o
reconhecimento como comunidade afrodescendente. Entdo ele ficou

pensativo e me explicou:

“Es que antes éramos mal llamados de negrosy
ademasyo fui descubriendo cosas. [levantou-se
do sofd e foi buscar uns libros] vea voy a
recomendarle unas lecturas de como yo fui
comprendiendo lo que habia pasado. Lei,El
origende lavidade Opariny también,Educacién
y lucha de clases. Ahi uno comprende muchas
cosas. Por ejemplo en la Constitucion dice que
uno tiene derecho al nombre, y cuando te llamam
de negro te estan negando tu derecho al nombre.
En laantigiiedadno habian negros ni indigenas,
fueron seis siglo de esclavitud, en los que las
personas a lafuerza de aceptaron o aceptaron ser
llamados de negros. [...] Negro es sindnimo de
animal esclavizado lo que queremos es volver
alsentido de persona conafrodescendiente porque
descendemos de Africa y los que aqui vivimos
somos afromirandefios.”

Em outro dia um primo de Oscar, chamado de Guillermo e que
no momento estava estudando para técnico agricola e que se sustenta do
leite que produz um grupo de menos vinte vacas que possui, disse-me 0

seguinte:

“Eu gosto é que me chamem meu negro,
afrodescendente ndo sei. Afrodescendente acho
que €é mais para documentos. Isso de
afrodescendente, paramim, se espalhoufoi com o
presidente Obama, mas aqui foi umprofessor que
comegou a nés falar dos nossos direitos. Oscar
Oviedo, foi ele que nésensinoua amar nossa cor
e nosso territorio”

Oscar, seu primo quando lhe contei o conversado com Guillermo,

refutou desta maneira:

“Yo me reconozco como afrodescendiente e me
gusta que reconozcan como afro, porque conozco
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la historia, sé lo que significa ser negroy lo que
los espafioles nos hicieron creer. Creimos que
éramos negros e indios, y por nuestro color de
piel hemos sido victimasy discriminados. A los
que les gusta ser llamados de negros, es porque
desconocen la historia y el significado que eso
carga.”

Durante o trabalho de campo fiz amizade com Juan, que é
psicélogo e trabalha no Colégio de Santa Ana. Precisamente 13, numa
manhd, eu estava lendo o livro “Etnizacion de la negridad” de Restrepo,
quando ele aproximou-se, viu o livro e agregou: “eu nunca escutei nem
li essas duas palavras, nem juntas nem separadas. De que trata?”. EuU
apenas comecava a ler o livro, entdo lhe expliquei que era sobre
comunidades negras, e que estava lendo a parte onde contavam sobre
um debate que teve para saber se este grupo poderia ser considerado um

grupo étnico ou nao.

Juan-E que uma coisa que eu ndo tenho podido
aceitar é isso de afrodescendente. Porque isso 0
que faz é nésdesarraigar, por isso eu sigo sendo
negro.Serafro é ndsnegarumlugar.[...] porque
ao ser descendentes de outros que trouxeram
aqui, deixanossempossibilidade de reclamarum
lugaraquiemColémbia e também nédo podemos
ir a Africa a reclamar nada. Porque l4 eles néo
nos reconhecemcomo gentede I4. Ao invésdisso,
os indigenas, eles sim podem reclamar. Nas
reunidesdeles, falamque todo isto era um Gnico
territério até Buga. Por isso eu digo que como
afrodescendentes ndosomos nemdaquinemde la.
Por isso eu sou negro

Fatima- Ser afro faz referéncia a que viemos de
uma raiz africana!

Juan- “Por isso mesmo é que ndo concordo, ou
seja, que aosindigenas deveriamos chama-los de
mongais, peloque falam que os mongoles tiveram
influencia aqui.[...] Os indigena,nas reunides
deles, falamque todo istoaté Buga era um Gnico
territério. Por isso é que eu digo que como
afrodescendentes ndosomos nemdaquinemde la.
Por isso eu digo que sou negro.”



129

No entanto outro lider do conselho que gosta de ser chamado negro,
resolve a disputa desta maneira:

“Isso de afiro vém é com o surgimento da Ley 70
[..] Afro como descendente da Africa. Entéo.
Quem sdo os descendentes de Africa? Pois 0s
negros. Entao, para o que afrodescendente? Para
nao falar de negro pelo racismo, porque sempre
temos reclamado de racismo. [...] mas seja ou
ndo afrodescendente sempre vai ter racismo
porque continuam limitando o0s espagos e o
acesso a todo.”

O termo afro também aparecia associado a caracteristicas
fenotipicas. Assim numa tarde conversando com a filha mais velha de
Oscar o presidente da JAC de La Munda, estavamos falando sobre os
descontos nas matriculas e bolsas que o governo da para as pessoas
afrodescendentes. Ela disse que ndo sabia bem como funcionava, mas
perguntou assinalando sua pele com o dedo: Mas, a pessoa precisa ser
muito afro?

Com Rosita percebi que numa pessoa podem coexistir varias
maneiras de se identificar, e que depende muito de com quem se fala e
as motivagdes. Ela é agricultora oriunda de Tierradura, mas atualmente
mora em La Munda, junto com seu esposo Juniel nascido nesta ultima
localidade. Entre os dois compraram e pagaram com muito esforco duas
plazas de terras, pois eles ndo herdaram terras de seus pais. Eles
trabalham nasuaroca e fornecem aos sabados no “mercado campesino”
que é tipo uma ferinha organizada pelos indigenas na zona montanhosa
do municipio e, os domingos levam seus produtos para praga do
mercado de Miranda. Estavamos falando sobre a sua experiéncia com os
indigenas no “mercado campesino”, pois a relagdo ndo se remete a
fornecer produtos, sendo que acompanham reunifes, e encontros em
outros municipios. Eu perguntei-lhe como ele se apresenta nesses
encontros:

“Eu me apresentocomo afro ou digo meu nome é
Rosa Angelica Ocoro, sou afrocaucana e venho
da vereda de La Munda. Eles sempre estdo
caladinhos e eu me intrometo entre eles. E, eles
falavamque eu ndo sou cultivadora porque sou
muito sapeca.” (Rosita)
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Depois eu lhe perguntei ha quanto tempo que ela sabia desse
termo afro e, ela contestou: “Desde sempre, pela minha cor de pele, o
cabelo e as trancinhas. Quando nasceu minha filha eu falava assim:
pode ser [morada] cor roxa, mas que seja de cabelo bom e, por isso me
falavam racista”.Com dona Alfa, por exemplo, aconteceu que
estdvamos escutando um locutor pela radio se queixar que na equipe de
futebol somente tinha “personas de color”. Eu quis saber o que ela
achava ao respeito, entdo ela obejtou ndo saber a quem se referia o
locutor, porque todas as pessoas tém cor. Assim que esclareci de que se
tratava, se ela preferia usar o termo afro o negro. Ela respondeu: “Eu
ndo uso nenhum desses termos porque nao conheco o significado,
respondeu dona Alfa”. Entdo, perguntei e, aqui dentro da comunidade?
“aqui entre nos nos chamamos de negros”.

Tenho mencionado que muitas vezes ouvi “nos gostamos é do
campo” e alguns jovens falaram que da cidade ndo gostavam porque
eles eram é do campo. Inclusive dona Felisa, que ndo possui terras
préprias, mas aluga para cultivar é considerada por todos, e ela mesma
como uma camponesa consagrada. O amor pela terra e o trabalho nela
foi muitas vezes exaltada nas nossas conversas informais. Quando
perguntei sobre como ela se apresenta nos encontros dos quais participa,
respondeu: “Antes como pessoa da comunidade de La Munda”, mas
também “como camponesa de La Munda, depois como lider, por
exemplo, quando estive na Red de Mujeres sim me identificava como
mulher negra”.

Quando pedi a seu Romel a sua opinido sobre o Consejo
Comunitario, ele comentou: “0 que acontece com esse Conselho é que
entre 0s negros da zona plana isso ndo cola, o que cola aqui sdo as
associagfes camponesas ou de agricultores”. De igual maneira, seu
Benjamim, de La Munda, explicou-me que ele e seus irmdos possuem
uma heranga de terra, % hectare, onde se cultiva cana, pois a [finca
tradicional] sitio fui derrubado no ano 1982. Ele falou: “a cana é boa,
mas temos a nostalgia da [finca] ao redor da casa. Temos saudade de
rocar, porque minha mée nos ensinou o amor pela terra. N6s somos
bem camponeses, a cidade quase ndo vamos”. Outras pessoas que
deixaram a agricultura como modo predominante de vida, falaram para
mim que “0 problema é que o Estado nédo apdia a nds camponeses”.

Finalmente numa entrevista feita a Edinsén o presidente do
conselho eu perguntei se além do reconhecimento do Ministério
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careciam de algum outro? A minha pergunta era pelas queixas e
reclamagdes que escutei em repetidas ocasifes: “Nas localidades sim
esta fazendo falta algo. Porque o problema que temos e tem a
comunidade negra é que a comunidade negra no se sente como negro ”.

A fala do Edinsén, as preferéncias entre as nominagdes afros e
negros, vistas sobre o pano de fundo que é a construgdo da memoria,
remete a pensar as articulagdes entre historia, processos de identificagdo
e a reivindicagdo de direitos. Muito embora haja um processo de
reivindicacdo étnico-territorial, a inexisténcia e negativa de realizar
acoes de fato ou ocupacdes de terras, era pouco ldgico dentro do
contexto de luta. Neste sentido, vérias pessoas falaram que eles nédo
estavam preparados para se organizar como o estavam os indigenas,
apesar dos convites que deles recebem. Nesta via, Peter Wade (1992)
argumenta que os estudos da etnicidade:

“ha demostradoque la identidad étnicano es una
sola cosa, sino que varia en los contextos
histérico-culturales y politicos. Entre mas ideas
sobre el origen de la gente negra, baseadas en la
historiay manifiestasen la cultura, se entrelazan
con las luchas y las aspiraciones politicas y
econdmicas en el contexto de competencia con
otrosgruposy en relacién conuna nacién-estado,
laidentidady la conciencia étnicas se expresan
mas abiertamente en la arena publica.” (p.127)

Deste modo, o autor considera que a pouca capacidade
organizativa dos grupos descendentes de africanos em América Latina
se atribui as dificuldades para convocar uma audiéncia claramente
definida como negra, especialmente em paises onde se registram
categorias como “mestico” e “mulato”, cujos limites ndo estdo
claramente definidos e tendem a confundir-se. No entanto, entre as
comunidades que pesquisei a forma de identificacdo interna mais usada
e aceita ¢ a de negro, pois como me explicou uma senhora: “eu ja ndo
me importo que me chamem negra, o que importa é que falem eles séo
negros estudados”. O antes que a senhora fala, estd fazendo referéncia
ao tempo quando ela ndo era ciente da importancia da cultura negra.
Atualmente ela faz parte de um grupo cultural, onde apreendeu aas
musicas e cantos dos afrodescendentes. A questdo, segundo ela
explicou: “E que antes eu achava que essa mdsica dos negros eram
bobagens, que n&o era algo importante ”. E um pouco como se “negro”
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por si sO encarnasse um sujeito desprovido de um lugar digno na
sociedade. Contudo, o que essa posicdo pode assinalar é que o fato de
identificar-se como negro pode adquirir novo significado, segundo o
contexto politico em que o sujeito se reafirme (Wade, 1992).

Considero, finalmente, que indagar como a categoria de “negro”
tem sido construida historicamente pode dar luzes para compreender as
articulagdes entre os diferentes entendimentos em torno ao “negro”,
encontrados durante meu trabalho de campo, assim como também o
tratamento que da memoria se faz.

A pesquisadora Cérdenas (2010) fez uma genealogia sobre a
categoria de “negridad”, evidenciando que esta tem sido construida em
encontros culturais sempre inseridos em estruturas de poder. Assim,
desde a época colonial, tentou-se desumanizar o africano, e se cria uma
categoria de escravo negro alicercado numa ldgica racial, cujo sentido se
perpetuouainda sobre os processos de construcdo de nacdo na América
Latina no século XIX, -com seus projetos de branqueamento e
mesticagem onde o lugar da “negridad” ¢ o seu acesso a cidadania se
resolveu de diferentes maneiras dentro de um padrdo dicotémico que se
mexia entre inclusdo/exclusdo, visibilidade/invisibilidade- até o
momento atual,sob contexto do multiculturalismo, e que no caso
especifico da Colémbia, ressalta a diferenca cultural, mas homogeneiza
o sujeito “negro” excluindo esses “outros negros” ndo contemplados na

Ley 70.

Colocando estas questdes da des(humanizacdo) do africano, o0s
prejuizos raciais e inclusive, sexuais, branqueamento etc, que tem
coadjuvado a definir a “negritud” em América Latina, ¢ possivel
entender que da memoéria coletiva se apagassem e se continuem
silenciando certas vivéncias. Assim como também que se forjassem
identidades tdo contrastantes em func@o dos mecanismos de resisténcia e
projetos politicos destas comunidades.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Nesta dissertacdo se analisou a construgdo da memoria coletiva
de algumas comunidades negras da zona plana do municipio de
Miranda, as quais estdo inseridas num processo de reivindicagdo
territorial, para o qual tentar acionar o reconhecimento de seu territdrio
sob “Ley 70 de 1993”. O contexto fundiario é o de comunidades
confinadas em pequenissimos espacos territoriais, resultado de um lento
e longo processo de despojamento das suas terras, onde outrora viveram
como camponeses com certa autonomia produtiva ao redor da suas
terras [fincas tradicionais].

O vale geografico do rio Cauca, lugar onde se desenvolveu esta
pesquisa, até metade do século passado albergou um grande nimero de
comunidades descendentes de antigos africanos trazidos em condicdo de
escravos, mas também de outros grupos de camponeses e indigenas.
Atualmente, ao redor de 260.000 hectares, sdo usadas para 0
monocultivo de cana a qual é usada principalmente para producdo de
aclcar e etanol. Esta situacdo tem ocasionado profundos conflitos entre
esses grupos sociais € o modelo de agroindistria interposto pelos
latifundiarios e outros grupos de poder econémico, nos quais a defesa do
territério como espaco de vida se torna peca fundamental.

Para compreender essa dindmica de reivindicacdo territorial
optei pela relagdo memodria e siléncio conceituados como parte de um
mesmo processo que se inscrevem na arena social. Considero que a
memoria ndo é um processo discreto de registro de lembrangas, sendo
algo gerenciado culturalmente pelo grupo que decide o que se deve ou
ndo guardar na memdria coletiva (Mendoza, 2005).Assim mesmo os
usos que do tempo fazem estas comunidades sao também produto de um
exercicio de manipulagdo, em consequéncia vimos que ndo sdo as datas
onde se registra o tempo, mas huma memaria ancorada nos lugares e no
espaco, no seu territorio.

Esta forma particular de memdria, a luz do contexto do
multiculturalismo entra em conflito com as necessidades do presente,
assim essa memoria caracterizada por vazios, zonas de sombras,
fraturas, siléncios e esquecimentos, entram em disputa quando se tenta
organizar uma histdéria que siga um modelo linear, em relacdo ao
solicitado pelas normativas constitucionais. Reconhecer um passado,
abraca-lo e reorganiza-lo em termos das acdes presentes, ndo é de modo
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algum uma questdo simples, dai que um lider da mobilizacdo ndo
reconheca nele as marcas da escravidao, e diga que é a historia que disse
que eles sdo descendentes de escravos, porque eles seriam a meu ver, e
segundo as falas dos meus interlocutores: “descendentes de camponeses
negros libertos”, porque a histéria comeca com a liberdade que Ihes deu
a posse ou compra da terra.

Essas divergéncias de memorias alimentam ao mesmo tempo 0s
entendimentos que o grupo faz de si mesmo, e dizer das suas
identidades, e isto permite ou impede reconhecer um sujeito de direito,
as injusticas historicamente perpetradas que deveram canalizar-se para
acdo futura. Assim, 0 que caracterizaria essas memorias e identidades
destas comunidades negras é sua dinamicidade e mobilidade. Apesar de
todas as formas de identificacdo usadas pelas pessoas, a predominante
foi a de camponeses negros da zona plana, é uma identidade que
mistura o racial, o cultural com a propriedade das suas terras e, nesta
direcdo o projeto politico que como camponeses construiram durante
mais de um século. Isto explica que ndo seja facil renunciar aos titulos
das suas terras, para aplicar uma normatividade que chega como algo
alheio.

Assim mesmo quando as pessoas se identificam fazendo uso das
categorias negro e/ou afro importa mais o contexto, e as razfes para
aciona-las do que do que os significados envolvidos nestas palavras. O
que indica que substituir um termo baseado no racial (negro) por um
baseado no cultural (afro) ndo elimina a exclusdo e o racismo, praticas
que segundo um dos lideres sdo perceptiveis em varios aspetos, e um
deles é negativa do Estado a reconhecer as suas demandas. O que se
percebe, a partir de todos estes registros etnograficos é que as
identidades se relacionam claramente com as condigBes politicas que
permitem &s pessoas se identificar de determinada maneira. Nesse
sentido, Wade (1992, 128) argumenta que “importa menos el hecho que
la categoria “negro” tenga una definicion borrosa que las condiciones
politicas en que las personas se auto-definen, condiciones que cambian
a través de la historia”. Assim, reconhecer-se negro, num contexto de
expropriacdo territorial pode estar relacionado com uma segunda
Escraviddo, porque ao final de contas a escravatura ndo é um fato do
passado fixado na historia colonial, e sim uma condigdo ainda do
presente. Se antes ndo tinham liberdade, hoje Ihes falta a terra para sentir
se livres. Sem a terra que lhes assegure certa autonomia sobre seus
dominios territoriais, os sujeita trabalhar para outros (Engenhos) e nesse
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sentido para eles é voltar a escraviddo. Talvez por isso Ihes é tao dificil
falar dela, porque é tdo presente hoje como no passado.

Neste caso particular ndo é a identidade étnica o que faz
desencadear a luta, pois eles sempre se tém considerado negros. Isto
demonstra que ndo somente a identidade étnica é importante, para a
efetividade de uma mobilizacdo social. Precisa-se, também, como
explica Pardo (2002), de formas de organizacgdo eficientes e outro tipo
de recursos para aproveitar os contextos politicos. Especificamente, se
precisa de uma abertura da Ley 70, uma lei em didlogo com as
comunidades negras em seu conjunto e ndo com a regido natural da
Cuenca do Pacifico, pois todas estas restricbes fazem com que muitos
lideres negros tenham de entrar nos jogos estabelecidos entre
mandatarios politicos e engenhos acucareiros que restringem a sua
capacidade de acgdo.
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