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“Poucas dores existem tdo agudas quanto haver
presenciado, adivinhado, sentido como um homem
extraordinario se extravia de sua rota e degenera:
mas guem possui a rara percepg¢do do perigo geral
gue o préprio ‘homemdegenerequem, como nés

[...] pressente a fatalidade que se esconde na
estipida inocéncia e crueldade das ‘ideias
modernas’, e mais ainda em toda a moral cristd —
europeia: esse sofre de uma angulstia a que
nenhuma outra se compara — ele apreende com um
s6 olhar tudo aquilo que, havendo uma favoravel
reunido e intensificacéo de forcas e tarefas, aada
poderiacultivar de dentro do homerale sabe, com
todo o saber de sua consciéncia, como o homem
estd ainda inesgotado para as grandes
possibilidades, e quantas vezes o tipo homem ja
defrontou decisBes misteriosas e caminhos novos.”

(Além de bem e ma& 203)






RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo refletir sobreogdo de cultivo
(Zuchtung na filosofia de Nietzsche. Em sua constituicAqatavra
Zichtungcorresponde ao cultivo de plantas e a criacao nilmass,
sendo de modo particular direcionada na perspeck®/aim cultivo
humano. Em Nietzsche, Alchtung configura-se como uma firme
tentativa de estabelecer novas configuracdes aimsemto de um tipo
superior de homem e cultura. Como tal, ela dizaksppropriamente,
aos meios sob 0s quais se age a favor do crescingentum tipo
particular, considerando-se, como contraponto,geténica atividade
da “moral dadécadenck esta que, agindo sob a prerrogativa de uma
Zahmung(domestica¢do), ndo visa nada além do que a mepdctade
uma existéncia, cuja capacidade afetiva e insfirduprofundamente
adoecida e debilitada. TantaZzéichtungquanto aZahmunginserem-se
em um contexto muito particular da filosofia nietdsna, a saber,
aguele que aponta para a “grande questdo: ondegataé a planta ‘ser
humano’ cresceu de modo mais exuberante”. Apostaordicoessob
as quais podera o homem crescer implica demarcar modos
diametralmente opostos de acdo: de um lado, o “honuo
ressentimento”; um tipo que tomado pelas nefas@sppctivas da
domesticacdo vive tdo somente pela busca de sifitssfque visam a
fuga de sua realidade existencial. De outro, o hontwe visa
constantemente em si se superar; este tipo € edsmteafirmativg,
posto que nele transborda uma abundancia de vjddaga o confere
enxergar a realidade como seu préprio destinoimite] marcados pelo
distanciamento de uma disposicéo afetiva e ingtintanto as acdes do
homem superior quanto as dfcadentdeterminam o modo como
ambos acolhem a realidade que vivenciam.

Palavras-chave: Cultura. Cultivo Zichtung. Domesticacdo
(Zz&hmung. Amor fati Superacéo.






ABSTRACT

This master thesis aims at reflecting upon theonotf cultivation
(Zichtung in Nietzsche's philosophy. The wordichtung in its
definition, corresponds to the cultivation of pkaind animals, and it is
also particularly directed to the idea of a humartiation. In
Nietzsche, thezlichtungappears as a determined attempt in order to
establish new settings to the emergence of a highper of man and
culture. As such, the concept concerns, more spakyf the means
which favor the growth of a particular type, comsidg, as a
counterpoint, the hegemonic activity of “mordecadence This
activity, which acts under the prerogative at&hmungdomestication),
seeks nothing more than the maintenance of an eexist whose
emotional and instinctual ability is deeply disehaad debilitated. Both
the Zlchtungand theZdéhmungare part of a very particular context of
Nietzsche's philosophy, namely, the one that poiotsthe "great
question: where thelant "human being has so fargrown most
vigorously”. Pointing out theonditionsunder which a man can grow
implies demarcating two diametrically opposed moafeaction: on the
one hand, the "man of resentment”; a type takenthey negative
prospects of domestication lives solely by the aedor subterfuge
aimed to escape his existential reality. On themwtand, the man who
constantly seeks to overcome himself; this typesientiallyaffirmative
of where he is supposed to follow and that in hiariows plenty of
life whose strength allows him to see reality as bivn destiny.
Ultimately, marked by the distance of an emotiomall instinctual
disposition, both the actions of the superior dadadentmen determine
how they welcome the reality in which they live.

Keywords: Culture, Cultivation Ziichtung. Domestication{ahmung.
Amor fati Overcoming.
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INTRODUCAO

Nietzsche pensou profundamente os acontecimensitsiacoes
de seu tempo de modo a manter em sua filosofiavglgtéeocupacédo ao
problema da culturakyltur). Desde os seus escritos de juventude até
suas ultimas producdes filoséficas a questdo daraubsteve presente
como referéncia as mais diversas discussoes, tanddsta que se trata,
sobremaneira, de uma critica radical a cultura wke é&oca. Assim
sendo, €, pois, impensavel dissociar o problemauttara do proprio
empreendimento filosofico de Nietzsche. Sobre especto, para
ficarmos com algumas passagens do filésofo, note€pge escreve ele
num fragmento pdstumo datado de 1887: “No lugafsdeiedade’, o
complexo culturatomo meu interesse privilegiadoAnos antes, num
apontamento de 1872, Nietzsche ja havia escritoinli®l tarefa:
compreender o intimo nexo e a necessidade de &dadeira culturd
Em Ecce Homo por sua vez, o pensador alemdo chega a se
autodenominar o Unico fildsofo cujas a¢cdes mantinhardadeiramente
a cultura como horizonte: “Em toda seriedade, réngantes de mim
conhecia o caminho reto, o caminp@ra cima apenas a partir de mim
h& novamente esperancas, tarefas, caminhos a pagaa cultura eu
sou seu alegre mensage€itoComo é possivel perceber nestas poucas

! FP 10[28], outono de 1887.

> FP 19 [33], verdo de 1872 — comeco de 1873.

® EH, Crepusculo dos idolos, § 2. Alguns outrosrggsantes exemplos podem
atestar como o problema da cultura se mantém cefeoéncia ao longo da
filosofia nietzschiana. No capitulo intitulado “ASxtemporaneas” décce
Homg ressalta o filosofo: “As quatro Extemporaneas $aiegralmente
guerreiras [...] O primeiro ataque (1873) dirigaus cultura alemd, a qual ja
entdo eu descia os olhos com inexoravel despr€foEH, As Extemporaneas,
§ 1. EmCrepusculo dos idolpsim escrito de 1888, Nietzsche ndo deixara de
manter a cultura como referéncia em seu pensam&sgon escreve ele: “Faca-
se um célculo aproximado: ndo apenas é palpavelagogtura alema vem
declinando, como também ndo falta razéo satistafiara isso”. Cf. Cl, O que
0s alemées estéo perdendo, § 4. Destarte, namtbstdato de ter Nietzsche
abordado de inimeras formas a problematica darawdm seus escritos, ha em
especial, no escrito daurora, um interessante aforismo em que o filésofo
parece relacionar a questdo da natureza humarabkempética da cultura. Sob
o titulo “A primeira natureza“, escreve a respeiial como agora nos educam,
adquirimos primeiro uma segunda natureza: e a teqnasdo o mundo nos
considera maduros, maiores de idade, utilizaveligu#s poucos sdo cobras o
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passagens referenciadas, ndo é de forma espodudichlietzsche se
direciona a cultura de sua época, fazendo destxiamcado, acima de
tudo, seu proposito filosofico por exceléncia. Cob@n mostrou o
filosofo francés Patrick Wotling, para quem muitdas nocdes
formuladas por Nietzsche estédo direta e inevitagetmreferenciadas as
questbes culturais: “politica, religido, moraleasio meios a servico da
cultura e ndo tém a autonomia que eles reivindicatrevelam seu
sentido se referidas, a titulo de técnicas, a upwa@nia que as
supera®. Neste caso, aquilo que as supera ndo poderausar avisa
sendo a cultura, justamente porque esta se coafigupensamento de
Nietzsche como uma questdo fundamental para omtdes tas demais
questdes estardo direcionatas

bastante para um dia desfazer-se dessa pele: qusoliseu involucro, sua
primeira natureza tornou-se madura. Na maioriaérongn dela ressecou”. Cf.
A, 8 455. Ora, esta “segunda natureza” de queN#&tzsche nos parece ser
justamente os processos culturais capazes de ooarfig modo de ser e agir
dos homens. Note-se que para ele, natureza hunpaimaeifa natureza) e
cultura (segunda natureza) ndo sdo de modo alguagricas, mas antes,
confluem entre si. Em todo caso, mesmo ndo sendoesdicito negar as
influéncias da cultura sobre os homens, para Nie&< necessario a estes, em
algum tempo, se desfazerem das “cascas culturaes’bg encobrem, sobretudo
daquelas que ha muito se travestiram como as Upasssbilidades alcangaveis.
O problema situa-se no fato de que séo poucosedd conta de superar esta
“segunda natureza”, uma vez que ela busca a tato tarnar-se natural.

* WOTLING, 2010, p. 25.

® Segundo Marta Faustino, ao conferir espaco, sstweem seus (ltimos
escritos, a um “vocabulario médico”, Nietzscheaterssumido, como principio
de sua filosofia, a ideia de uma terapéutica calltBobre esta questio, assim
escreve Faustino: “Com efeito, no contexto dos maisados temas e
dominios, sejam eles a estética, a filosofia, aci#@ a moral ou a religido, a
politica, ou mesmo a reflexdo sobre si mesmo enquautor, 0s seus escritos
estdo invariavelmente impregnados de considerag@aaliacdes médicas, de
diagndsticos, de prescriges e indicacdes terapdytseja relativamente a uma
sociedade, a uma cultura, a uma ideologia ou avithabs particulares
especialmente representativos de uma determinadeaépu cultura como
Socrates, Schopenhauer ou Wagner”. Cf. FAUSTINQ32@p. 19-20. Ainda
sobre esta questdo, de acordo com Patrick WotlingNietzsche, “desde sua
primeira obra, a valorizacdo exclusiva do conhecela busca do verdadeiro
estao relacionadas a um tipo de cultura, que madidico possivel, nem pode
ser o mais desejavel: o socratismo e seu desematt em alexandrinismo. E
0 objetivo da investigacao filosofica torna-se,irasgpensar as condigBes de
uma reforma da cultura contemporanea, dando-se auercao a instauragéo
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Considerando-se ainda o envolvimento filosoficaNitzsche as
guestdes culturais de sua época, é demasiadossaate o fato dele se
autodenominar um “extemporaneo” em relacdo ao s@orip tempo.
Conforme escreve no prélogo d&@ Caso Wagner“Que exige um
fildsofo de si, em primeiro e em Ultimo lugar? S@peem si seu tempo,
tornar-se ‘atemporal’. Logo, contra 0 que devedraseu mais duro
combate? Contra aquilo que o faz um filho de sewt®. Tendo como
referéncia tais palavras, indagamos: Se se dewsbedster uma
“batalha” contra seu préprio tempo a fim de podepesa-lo, ao
considerar-se um extemporaneo nao teria Nietzssherado a posicao
de quem rejeita sua propria época, a ponto de rteum filosofia um
grande paradoxo entre uma radical negacdo da @wdtarpretensdo em
eleva-la? O fato é que a extemporaneidade da get&sshe anuncia
participar corresponde, antes de mais nada, aadistanciamento e
contraposicdo a determinados valores que hegenmosita regem a
cultura do Ocidente. Neste sentido, para empreendear cabo de uma
critica radical, Nietzsche encontra-se fundamergaten engajado aos
problemas de seu tempo, 0 que, entretanto, nadficgnestar
conformado a elés

E, pois, na esteira de sua extemporaneidade quampedassim
pensar: “Nietzsche ndo € um historiador da cultoras umcritico da
cultura com um interesse imediato sobréutmiro da cultura alem&’
Estando o filésofo aleméo direcionado ao futuracditura, devera ele
engajar-se no surgimento de possibilidades as goaisam recolocar a
cultura no centro das mais sérias e comprometidiisxdes, o que
significa dizer, noutros termos, a cultura recoftacano centro de
efetivos empreendimentos criticos. Fato € que agamin vistas a um
reerguimento cultural, Nietzsche se coloca na iatade por vezes
inseparavel preocupacdo em reerguer a propria hdatene com ela a

de algo analogo aquilo que era a cultura tragicagtegos. O questionamento
nietzschiano ndo mais se desviard dessa preocupagégural: os textos
ulteriores, trabalhados com a permanéncia da refiexr@ cultura, as vezes com
diferencas de tom, destacardo bem esta Ultima awmstituindo o problema
especifico do filésofo aos olhos de Nietzsche” WEOTLING, 2010, p. 24.

® CW, Prélogo.

" De acordo com Viesenteiner, Nietzsche ndo agen@peomo filésofo
engajado que pensa os problemas do seu tempo,amagrh como filésofo
extemporaneo que supera a si em sua época parar gETa. além do seu
proprio tempo”. VIESENTEINER, 2014, p. 228.

® LARGE, 2000, p. 20.
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figura “de homem” ja ha muito perdida no imaginarias
pseudoidealizacdes da modernidade.

Minha tarefa de preparar para a humanidade um
instante de suprema tomada de consciéncia, um
grande meio-dieam que ela olhe para tras e para
adiante, em que ela escape ao dominio do acaso e
do sacerdote e coloque a questdo do por qué? do
para qué? pela primeira vez comm todo— essa
tarefa resulta necessariamente da compreenséo de
gue a humanidadedo segue por si o caminho
reto, que ndo é regida divinamente, que na
verdade, sob as mais sagradas noc¢6es de valor, foi
o instinto de negacéo, de degeneragédo, o instinto
dedécadenceue governou sedutoramehte

O diagnostico de Nietzsche é preciso: a humanidadentra-se
afundada numa profunda situacdo decadencial @dastpue guiada por
valores que sao, eles mesmos, insustentaveis. iSsdlb as mais
sagradas nocdes de valor, foi o instinto de negaitsidegeneracéo, o
instinto de décadenck aquilo que até o momento sustentou a
permanéncia de um certo tipo de vida, inversamentéda devera ser
agora conduzida por valores que privilegiem o soegito de um tipo
humanaafirmativo, este que, sob a poténcia de instintos e afetostap
agueles que atuam no homatécadent caminha na direcdo de um
acolhimento da existéncia ao invés de sua condenaca

Para todos os efeitos, a ideia de que Nietzschatapsuas
esperangas a uma necessaria elevagdo da humapatade por vezes
caminhar rumo a um paradoxo no interior de suar@djposofia. Ou
seja, se, por um lado, ele demostra ser em muitoeemtos um anti-
humanista, sobretudo ao colocar em descréditosidpae buscam no
homem uma espécie de “salvacdo” do mundo, por oo existe ao
filosofo outra possibilidade: € necessariamentea parhomem que
devera ele se direcionar de modo que se ha alguat@e em seu
pensamento este € suprimido tdo logo percebemos “guanti-
humanismo de Nietzsche deve ser entendido face usmwartismo
metafisico que prevaleceu na cultura ocidetftaDra, este humanismo
metafisico, agindo sob as forcas de uma moral degete, tem como
meta instaurar uma espécie de “universalidade igaibriedade de uma

° EH, Aurora, § 2.
' NOBRE, 2006, p. 196.
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crenca®’, neste caso, na crenca de valores que pretendenai®

absoluto nivelamento dos homens, camuflando semupeepossivel a
efetiva realidade de sua condicdo. Contrario aqgile se poderia
pensar da filosofia nietzschiana, é por encontragles modo inevitavel
direcionado & humanidade, em todos os seus aspgutsera possivel
a Nietzsche vislumbrar o crescimento de um tipesapde homem e
cultura?,

E na esteira de um olhar atento para com a cagétithhumana e
cultural que se destaca na filosofia de Nietzschwgho de cultivo
(Zichtung. De maneira geral, o termsdichtungcorresponde a um
vocabulario muito especifico que aponta para dveulie plantas e a
criagdo de animais, sofrendo assim um deslocamemtser pensado
numa perspectiva de cultivo humano. Para Nietzsglzjchtungdiz
respeito, propriamente, aos meios pelos quais de faaer crescer uma
tipologia superior. Ocorre que, potencialmenteguea, sobretudo por
denotar a possibilidade de se exercer certa irdlaésobre a vida, a
nocao deZiichtungé ainda hoje interpretada por alguns estudiosos do
pensamento nietzschiano sob a prerrogativa de uiopolitica
eugenista. A nosso ver, contrario a esta inclinabBetzsche tem no
cultivo de um tipo de homem superior a tentativaugerara mediocre
figura que remonta ao homem moderno, este queseaoturno, € por
ele insistentemente identificado como ser de padutecadéncia. Em
seus escritos, o filésofo alemao oferece sucespieams de que preterir
um tipo destacado significeansvalorar uma existéncia ja ha muito
suscetivel as acbes de uma grave “doenca da viddd, que, cuja
poténcia de atuacéo, busca no homem seu enfragroinmstintual e
afetivo.

Disto decorre que ao preterir o surgimento de detedo tipo de
homem e cultura, Nietzsche tem como horizonte asadd#mtes
configuracdes valorativas da moral cristd uma wez, §egemonica na
cultura ocidental, & quem age a favor de um nefamttrole humano a
partir de sua domesticacagéhmung. Nestes termos, o0 que para Nosso
filosofo caracteriza as agdes de um tigzaden€ a sobrevalorizagao —

G, § 76.

12 cf. NOBRE, op., cit, p. 192: “Somente é possigeladocdo de uma
perspectiva extramoral tendo-se aprofundado e riexdo na baixeza do
moralismo humano, ou seja, tendo o espirito exgariato a historia, a cultura,
o préprio homem. Por isso o fildsofo fala em terrdesuma auto-superacdo da
moral ou de um conhecimento que desca até as piefaa do que ha de mais
mascarado no homem, dos seus adornos mais divinos”.
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afetiva — do ressentimento, um fendmgseaofisioldgicocuja forca de
atuacdo busca negar nada menos que a efetivaadmlida vida.
Voltado contra a propria vida, o homem do ressenitm nada mais
deseja sendo aliviar a todo custo o fardo de sisiéaria, buscando
para isso artificios que o possibilitem mascarafeativo real; Tendo a
sua frente uma espécie de “guia espiritual” — ®shte asceta — um
tipo em quem deposita toda a sua confianga, esteemn de rebanho”
caminha tdo somente sob as perspectivas de setppadpnsamento e
domesticacéo.

Ressalte-se que ao aproximar-se de tipos essegoigmpostos
no que tange ao seu modo de acdo como € o caecdden{o homem
de rebanho) e aquele cuja existéncia € elevad&ddie lancara mao,
de maneira central em seus escritos, a um quesi@ra acerca das
condicbessob as quais teria 0 homem até entdo se deseatwo®ra,
apontar ascondi¢cbesde crescimento ou degeneracdo do humano
aproxima ainda mais o filésofo das discussbes emmotoda
potencializacdo ou despotencializagdo dos instiatagetos. No limite
de toda questdo, ao investigarcasmdicbesde crescimento da “planta
homem”, dira Nietzsche, toda e qualquer cultura geepretenda
superior tem na tragicidade do mundo o verdadesustrato” para a
sua elevacdo, ao passo que negar o carater “terrfeadtico”,
“conflitante” da existéncia significa negar as maigénticaxondi¢cdes
de cultivo e com ela a possibilidade em superar as decadentes
perspectivas do doente homem moderno.

Acerca da estrutura de nosso trabalho, ele estéhiaeglo em trés
capitulos: No primeiro, refletimos sobre o pensamele juventude de
Nietzsche que, a partir das prerrogativasBildung estabelece uma
imprescindivel proximidade a probleméatica da edi@caalema. No
segundo capitulo, iniciamos nossas discussfes e ta nogdo de
cultivo (Zichtung na filosofia nietzschiana e sua relagdo com o
problema da moral. No terceiro e Ultimo capitulotamos os esforgos
em demonstrar a dicotomia presente entre duasgigsl o tipo em que
impera a domesticacAaZghmungy e o tipo que tem no cultivo
(Zichtung sua mais auténtica forma de superacdo. Pretemsdemo
evidenciar, sobretudo, a distancia de uma disposa¢étiva marcante
nestes dois tipos de existéncia.

O primeiro capitulo tem por objetivo refletir acerda tentativa
de Nietzsche em elevar aquilo que considera comdosa verdadeira
cultura. Por seu turno, esta sua tentativa ocomrigamente sob as
mais fortes inclinagbes de um reerguimepemagogico-cultural Tal
como é sabido, entre 1869 e 1879 Nietzsche lecibilologia Classica
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na Universidade de Basileia, de modo que imbuido edpirito
pedagogico e educacional de seu tempo, ao redlatire os problemas
circundantes da cultura alema, ele ndo deixaréckr thcidas criticas
aos estabelecimentos de ensino de sua época elesrambém uma
inevitavel critica ao grupo de professores e esiiegda ambos, pensa
Nietzsche, grandes reprodutores dos decadentas akeanodernidade.
Estabelecer uma aproximagéo aos escritos nietmsshide juventude é
essencial para dizer do problema da cultura emrgriaseca relacao
com as questdes da educacdo/formacédo. Cultura eagiiu em
Nietzsche dizem respeito, acima de tudo, as suas m&ensas
inclinagdes a uma “nova” constituicdo humana aucailt

Sobretudo em torno do conceitoBi&lung (formacéo cultural), o
gue se vé da parte de Nietzsche é uma criticaaladiicpretensdes da
pedagogia alema e aos estabelecimentos de eduBsg@mdo preciso,
controladas pelo Estado e suas nefastas intencfiéaristas, as
perspectivas pedagodgicas, e por consequénciatasigies formativas,
tem como objetivo central, acima de qualquer oudr@reparagdo de
servidores para cumprir as exigéncias — via dearegcondmicas —
impostas pelo poder estatal, em detrimento daqgel seria a
verdadeira formacdo pensada na direcdo de umavaefetevacao
cultural. Assim, a fim de alcancarmos a criticatasehiana aos
pressupostos educacionais de seu tempo, empreengeimeiramente
uma breve reflexdo em torno do cenario histéricdagégico aleméo no
século XIX com o intuito de caracterizar neste dena tdo cara e ao
mesmo tempo fundamental nocdo Bédung Tal como veremos,
surgindo das emergéncias de novas configuracdagaial o conceito
de Bildung foi o que de fato, a partir do campo educacionalhor
correspondeu as tentativas de reerguer uma Alemacinza de tudo
politicamente debilitada. Importa com isso sublmbamodo singular
com que Nietzsche, diante de suas investidas aidfuassimila em seu
pensamento Bildung Configurado pelas expectativas desta “formacao
cultural’”, o filésofo langca em seus escritos os smaliversos
guestionamentos com vistas a elevacdo do que cengmecomo
verdadeira cultura Conforme indica o proprio Nietzsche, €
definitvamente em decorréncia de uma “pobreza dpirio
pedagdgico” caracteristico de seu tempo e que iaateenado de modo
completo o ambiente educacional que estaria senpedida a elevacao
destaverdadeira cultura

Sobre as mesmas perspectivas de uma impresciraléxglcdo
cultural, h4 de se considerar também que ao tag®s datagques aos
estabelecimentos de ensino alemaes, Nietzscheeméardl de criticar a
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prépria Filologia. Conforme pensa nosso fildsof@sa as suas rigidas e
pragmaticas inclinacfes cientificas, a Filologé,domo estaria sendo
desenvolvida, mostrou-se incapaz de modificar @adkntes ideais do
mundo moderno, e isto porque, ao direcionar-se sunciéncia para a
Antiguidade teria se fechado a verdadeira forcatdacdo dos gregos e
com isso ignorado a possibilidade de ter estareuttamo um espelho
para efetivas transformacdes culturais. Esta ircidpde dos fil6logos
para com os problemas de sua propria época fazqummNietzsche
aponte para o surgimento de uma “nova” ciénciddfiica, esta, no
entanto, configurada pelas imprescindiveis acfed-iltsofia e sua
decisiva inclinacdo de nos gregos buscar uma é#cdémtlevacao
cultural. Em seu conjunto, este primeiro capitulsavressaltar os
direcionamentos que Nietzsche estabelece ao prabilencultura; Em
grande medida, suas a¢bes correspondem a uma temtaéiva de
elevar aquilo que seria a auténtica cultura aleem@o para isso, como
um dos pilares, as mais engajadas discussdes eondarducacéo.

No segundo capitulo, nos aproximamos das discuseesa da
nocao de cultivo4lichtung na filosofia de Nietzsche. Parte essencial de
seus “experimentos de pensamentdZiiahtungpretende fazer pensar o
problema da cultura, e, por conseguinte, as a¢géasdtipo humano
elevado. Se nos textos de juventude Nietzsche #eautle um
vocabulario muito singular como comprovam prinaipahte as nocoes
deBildung (formacéo cultural) &rziehung(educagéo), ocorre que, apds
assumir novas perspectivas em sua filosofia, seogrevistas a pensar
o problema da cultura, sera essencial ao penspdniimar-se de novas
e decisivas terminologias, tal como ocorre comrmaéeZichtung De
maneira mais precisa, a hoc¢ao de cultivo é assuptddflietzsche em
face das mais decadentes intencdes de uma moralisu@doecer e
debilitar o individuo. Com aZiichtung o filésofo se lancaao
experimento de novos Meios cujas perspectivas ntoacese em
superaro tipo humano ora moralmente configurado. Como adep
perceber, diante de seus experimentos de pensaiittsche terd de
considerar em mais alto valor o problema da md@ah empreitada
critica a moral, a um tipo especifico de moralmaal cristd —, ocorre
antes de mais nada por um prejuizo afetivo e istirinstaurado por
ela a uma forma de vida cujo objetivo é fazer degamO que se critica
na verdade é um hegemonico modo de a¢do que tesxa®rimento
dos instintos e afetos sua mais poderosa formaod&ote. Eximio
negador da vida — de sua auténtica realidade egiate—, o tipo
humano que impera das intengBes moralizantes dtiaoismo nao
passa de um ser afetivamente adoecido, debilitddgando a vida em
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todas as suas circunstancias, ele busca a todm @ustolar-se da dura
realidade sob a qual inevitavelmente caminha. Oés@o este consolo
a um alto preco, a domesticac&ialfmung passou a ser o auténtico
instrumento de dominio desta moral que, para Nib&zsnado passa de
uma “moral de rebanho”.

Diante de um cenario culturalmente falido, conforui@ o
Ocidente sucessivas provas de assim o0 sgfjcatungparece de fato
configurar-se como uma das mais auténticas teatatle Nietzsche em
preterir um novo tipo de homem e cultufdundamental as suas
intencdes, o filésofo lanca-se a tarefa de deswortaquilo que por
vezes marca 0 antagonismo presente entre um tjperisue um tipo
décadent Conforme tratamos no terceiro e Ultimo capitulondsso
trabalho de pesquisa, a distingdo entre estes égidsintrinsecamente
ligada a tentativa de Nietzsche em saber acercactalicGessobre as
quais foi possivel até entdo ao homem se desemv@va, Nietzsche
sabe que apenas conseguira indicar tasdicGesmantendo como
chave de leitura as questbes relativas ao podévaate instintual no
humano. Isto é, ao pensar as auténtamawdicbesde crescimento da
“planta homem®”, o filésofo alem&o ira indicar dai®dos de agdo que
em sua esséncia mantém entre si uma radical difagéo: de um lado,
um homem cujo prevalecimento de instintos e afetdsecidos e
debilitados ndo sabe enxergar a vida sob outradmte que ndo seja o
da sua condenacgéo; Este tipo “sofre da vida” deongue seu objetivo
Gltimo € aliviar, tanto quanto possivel, sua exisi@ sofredora. De
outro, porém, um homem cujos instintos e afetososad conferem
viver de modo fundamentalmente acolhedor. Suassapde visam
condenar a existéncia, mas ele acolhe tudo o gqusubede como seu
proprio destino. Na verdade, este tipo de homemsaéeria caminhar
de outro modo a ndo ser pela forca de um amor diciomal ao
destino.

Ademais, ressalte-se que ao tratarmos a nocédo ldeocoa
filosofia nietzschiana, tratamos, de modo diretoinevitavel, das
questbes que envolvem a educacgdo. Ora, ao recrrfigumaneira
como pensa as questdes culturais de seu tempoa @imohtung sera
decisivo ao fildsofo lancar-se a novos experimed®pensamento em
gue pretende alcancar, de maneira fundamentalsmmssibilidades a
constituicdo do humano. Neste sentido, direciorsadana perspectiva
de formacdo, o cultivo em Nietzsche marcara suass mavas
expectativas em torno da problematica da educacéo.
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1. 0 JOVEM NIETZSCHE E O PROJETO CULTURAL
ALEMAO — ENTRE A BILDUNG, A FILOLOGIA
E OS ESTABELECIMENTOS DE ENSINO

O primeiro capitulo tem por objetivo destacar compara
Nietzsche, desde suas primeiras atividades intelscto problema da
cultura fez-se latente como uma questédo de pringgaadeza em seu
pensamento. Inevitavelmente proximo dos emergemiedlemas
educacionais de seu tempo, o jovem Nietzsche n#ardale pensar sua
cultura a partir de um cenario formativo e pedagmgile modo que, ao
preterir uma necessaria elevacdo cultural, ele terdo horizonte
configurador as mais decadentes atividades desadasl pelas
instituicbes de ensino alemas.

Neste sentido, nos aproximamos, ainda que rapidamea cena
histérica e pedagdgica alemés na qual se origintarmo Bildung A
partir deste horizonte configurado pelo conceit®digung destacamos
as criticas tecidas por Nietzsche aos interessemmaate utilitaristas do
poder estatal que, com seu modo peculiar de agdepp a controlar de
forma perigosa os estabelecimentos de ensino daéfo empenho de
analisar o controle exercido pelo Estado — reptasé maximo dos
imediatos interesses da modernidade — sobre a @thucalema,
Nietzsche ndo deixard de apontar suas criticasyragaja desgastada
ciéncia filologica, seja porque mera reprodutora defastos ideais do
Estado, seja porque comprometida unicamente com ugida
cientificidade, fato é que a Filologia d4 mostrassdr incapaz de elevar
aquela que seria a verdadeira cultura.

11 A BILDUNG E O RESGATE PEDAGOGICO-CULTURAL
ALEMAO

Diante da abrupta e impactante aceleracdo indistria
intensificada de modo consideravel a partir de 1&7@lemanha viu
aumentar em seu territério fortes tensdes sociaigdterais, de tal modo
que se fez urgente uma reacao contraria a tab&ibud&xpoentes de um
contra movimento as fortes tendéncias desta escalddstrial — fruto
imediato de um intenso e irreversivel processo ddemizacdo —, 0S
académicos alemdes tornaram-se peca fundamentdmpeto de
necessarias transformacdes culturais. Segundoac@iss “reagiram as
perturbacbes com uma intensidade tdo desesperaaajuecou a
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aparecer em tudo o que diziam e escreviam, fossda@gse 0 assunto, o
espectro de uma era moderna ‘sem alfiasio passo que para grande
parte destes académicos era inegavel o fato deagudemanha
vivenciava uma profunda “‘crise da cultura’, dosemw’, dos ‘valores’
ou do ‘espirito™*. Segundo continua Ringer,

a doenca cultural diin de siéclgoi um fenémeno
internacional, ou pelo menos europeu [...] Mas a
ansiedade geral era certamente mais intensa na
Alemanha. Acima de tudo, os alemées foram mais
longe do que quaisquer outros na atribuicdo dos
problemas culturais da época e as deficiéncias da
educacdo superior e ao declinio do proprio
ensind’.

E possivel constatar, ja na segunda metade doos¥sill, um
acentuado empenho da classe dos versados acadé&tecades em
tentar refrear e a0 mesmo tempo enfraquecer esieegmo de
industrializacdo e suas graves consequéncias@audé maneira geral
e as instituicfes de ensino de modo particularstd espeito, destaque-
se a figura do neo-humanista Wilhelm von Humbolguas investidas
ao surgimento de uma identidade nacional alema.iddopelo impeto
de uma profunda reforma do sistema e das instégi@iucacionais,
Humboldt escreve a obfdaeias para uma tentativa de determinar os
limites da a¢&o do Estadonde insisti na necessidade de uma elevacdo
da cultura a partir de uma ampla reformulacédo paglag, a comecar,
sobretudo, pela limitagdo das intervengbes do Bstams assuntos
correspondentes aos interesses educacionais, éemgista que o poder
estatal via a educacdo tdo somente como meio paraprojeto
eminentemente utilitarista

B RINGER, 2000, p. 20.

“Ibid.

5 |bid., pp. 244-245.

'® No que se refere a este carater utilitarista,-setainda que grande parte dos
académicos alemdes nado havia cedido espaco a<nicitis dos ideais
utilitaristas dos académicos franceses e inglegssa quem todo o
conhecimento poderia ser controlado e modificadoRINGER, 2000, p. 94:
“[...] muitos intelectuais franceses e ingleses shrulo XVII em diante
associaram ciéncia e educacdo quase que exclusitansem a ideia de
manipulacao prética, de técnica racional e de elenambiental”.
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E neste contexto, em meio ao preocupante cendmcteszado
pela crescente tecnificacdo alema que tem origerocdo deBildung
(formacdo culturalf. Em seu fundamento Bildung surge com a
finalidade de resgatar a identidade do povo congdmaDiante de uma
Alemanha politica e territorialmente fragmentadasentimento de
pertencimento e unidade nacional dos individuos paoir isso
consideravelmente abalado. Como contra movimerttd aituagdo, a
Bildung encontra-se em imediata correspondéncia a uma ¢éona
direcionada a interioridade do homem, ao seu “cresuo interior e
autodesenvolvimento integrdt’ donde se segue que “o ponto de
partida é o individuo anicd®, singular. Neste sentido, o conceito de
Bildung encontra-se  muito  proximo do  processo de
“autodesenvolvimento, de autoformacdo dos indivédmo que diz
respeito a sua educacéo. O que este termo suldidrava importancia
incontornavel da dimensdo ativa da individualidame processo de
formac&o cultura®. Ou seja, é com base no sentimento de pertenca de
cada individuo como parte fundamental da nacéo que

o conceito deBildung de uma educacdo que

partia do ambito individual, e que norteou suas
propostas de renovacao espiritual e material da
cultura, emerge no horizonte da historia aleméa
como resposta a uma situacao politico-social que
ja ha muito apresentava sintomas de faléncia. A

' Além da palavraBildung que em consenso com alguns estudiosos a
compreendemos igualmente como “formacgéo cultuallingua alema dispde
também da palavrBultur (Cultura). Para fins de diferenciacéo terminolégic
de maneira geral, a palavra aleméltr (cultura) “foi adaptada deultura
animi de Cicero por Samuel Pufendorf e Gottfried vondiderAté os ultimos
anos do século XVIII, continuou estritamente reaeda com o conceito de
Bildung Tinha o significado de ‘cultura pessoal’; refes@ao cultivo da mente
e do espirito. Depois, gradativamente, passou ass&ta, nos circulos alemaes
cultos, em seu sentido mais geral de sintese @ sl realizacdes do homem
civilizado na sociedade”. Cf. RINGER, 2000, p. 8égundo BRITTO, 2012, p.
222, de modo mais amplo gBédung, o termoCultur corresponde ao “estado
externo da cultura, suas instituicdes publicas, beuizonte ideoldgico
coletivo”, o que em JdUltima instancia corresponde “@onfiguracéo
epistemoldgico-axiomatica de uma época e de umadame”. Cf. BRITTO,
2015, p. 67.

¥ RINGER, 2000, p. 96.

 Ibid.

BRITTO, 2012, p. 222.
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Bildung tanto em um nivel psicolégico quanto em
um nivel institucional, foi o que permitiu aos
alemaes, pela primeira vez, resgatar certa unidade
simbdlica, uma imagem como nagdo. Somente a
ideia de uma cultura que nasce dos individuos e
gue se estende sob a forma de um espirito popular,
um Volksgeist parecia ter forga ideolégica
suficiente para recuperar uma identidade cultural
que para a Alemanha, com uma série de estados
independentes e gradualmente fragmentados, era
particularmente dificif.

Deste modo, se, por um ladoBddung surge na emergéncia de
um contra movimento as fortes tendéncias utilit@sisque teriam
atingido a cultura alema para assim resgatar no pova identidade
nacional (cultural), por outro, ressalte-se quemlzate a tais tendéncias
deveria necessariamente compor e em grande meddelanoas
dimensdes pedagdgicas das instituicdes educacigmaitegiando, por
vezes, os estudos das fontes classicas numa evigemtimidade ao
espirito da Antiguidade. Segundo destaca Nasdgitdang “sintetiza a
inclinacdo educacional que visa ndo a transmissAcottetdos, de
saber técnico, ou a subserviéncia a regras sooias,0 crescimento
interior do individuo, um espelhamento das pratiedacacionais da
antiguidade classic¥ Enquanto ideal, 8ildung deveria apontar para

! Ibid., p. 220. Mais adiante no texto, destacat®ue “a preocupacdo com a
autonomia dos individuos nos processos de formag@ditural deu-se
inicialmente em meios tedricos. Isso se deixa obsguela maneira como a
palavraBildung vai substituindo, aos poucos, nos debates intee;tunas
também nos jornais lidos pelo grande publico, @uttermos utilizados
anteriormente. Essa ndo é uma transigdo linguistidatraria ou sem
consequéncias: ela indica a transformacdo de umensoi de referéncias
extremamente importante para os alemaes. Ao lorgsétulo XIX — e
principalmente a partir de Humboldt —, o uso day@Bildung constituiu-se
numa espécie de unanimidade, e atualizou todaga semantica que ela havia
recebido desde sua origem pré-pedagogica, ainda equeuma direcao
completamente nova em relagéo a ela”. Ibid., p. 222

22 cf. NASSER, 2015(b), p.33. Em seu texto “Helenismocritica da
modernidade: A relacdo com a Antiguidade no penstomde Nietzsche”,
Alexandre Alves nos recorda que “desde o pré-roistantaleméo, na segunda
metade do século XVIII, afirma-se uma afinidaddiedeentre o pensamento
alemdo e a Grécia classica. Numa Alemanha poligodéen fragmentada e
culturalmente retardataria, a nostalgia pelo pasgaeljo repercute no sonho de
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uma “educacao plena e harmoniosa do individuo iateg formacgéo de
personalidades esteticamente harmoniosas, ‘cudti’st, o que em
Gltima instancia significa dizer que “o ensino ifopVva claramente algo
mais que a formacéo intelectual”Na esteira desta questédo, para o
classicista Werner Jaeger “a palavra aleBifung’ é a que designa de
modo mais intuitivo a esséncia da educacdo no deerdrego e
platdnico, o que s6 faz reforcar a certeza de que o prpgdagdgico
alemédo, em contato com as veneraveis fontes dauiddide, deveria
objetivar, acima de tudo, a transformacédo do estedam um homem
integralmente novo, renovatio

Ademais, em que pese a extrema relevancia que ippssna
histérica em torno da pedagogia alema com o surgonga noc¢éo de
Bildung passamos a investigar, neste momento, a marwina teria
Nietzsche traduzido em seu pensamento estas imfiisade cunho
politico, social, cultural e pedagdgico. Neste isenindo ha davidas de
que foi certamente decisivo a Nietzsche inseringe mais variadas
probleméticas que marcam uma Alemanha que h& estaoia tentando
reerguer-se pela via, em nada simples, de um prajee além de
cultural, caracteriza-se também e de modo decisirno um projeto
educacional. H4 de se considerar, no entanto, iqudeddas investidas
em torno da “recuperacao” cultural alema, no fuadwa ineficientes
aos seus emergentes problemas, Nietzsche, entém radmitido a

um ‘renascimento’ da cultura alem@”. Cf. ALVES, 20p. 1. Tal como nos
mostra Girardot, foi justamente na originalidades degos que Humboldt
haveria fundamentado suas perspectivas educacid@aistento pedagégico
de Wilhelm von Humboldt nasceu desta convicgdontomb contato com o
mundo grego so é possivel mediante a revivificatgoletras, e tal contato é a
Unica base para realizar a forma de vida helénicd”GIRARDOT, 2000, p.
22.

Z RINGER, 2000, p. 33.

** Ibid.

% JAEGER, 1995, p. 13.

% Conforme destaca RINGER, 2000, p. 96: “As matériise s&o
‘experienciadas’ no decurso da aprendizagem s&o valsres culturais
objetivos’. [A Bildung] esté sintetizada na relagdo do neo-humanismost@s
fontes classicas. Ele [0 individuo] ndo chega apeaaconhecé-las. Ao
contrario, os exemplos morais e estéticos contidasfontes classicas afetam-
no profunda e totalmente. Toda a personalidade @stélvida no ato de
cognicdo. Quando as matérias a aprender sdo seldei® de forma adequada,
sua contemplacdo pode conduzir a sabedoria e udeirtElas podem atrair,
elevar e transformar o estudioso”.
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catedra de Basileia como professor de Filologis<ita, imerso neste
mesmo horizonte configurador Bddung e sua perspectiva pedagogica,
nao medira esforcos na tentativa de resgatar/refarmquilo que para
ele se configurava como sendeesidadeira culturaalema.

1.2 NIETZSCHE - O VIGOR JUVENIL E A TENTATIVA DE
RENOVACAO CULTURAL, ACADEMICA E EDUCACIONAL

A transferéncia de Nietzsche da Universidade denBem 1865,
onde entdo cursava Teologia, para a Universidadéetfezig, onde
passou a frequentar as aulas de Filologia Classieacrucial ao que
viria se caracterizar como vigor juvenil de um pesor profundamente
atento as rapidas e emergentes transformactesaisilia Europa, de
maneira geral, mas sobretudo de uma Alemanha guapdo singular,
tinha suas instituicbes de ensino, estas em gnaedé&a relegadas aos
imediatos interesses mercadoldgicos e utilitaristasuma crescente
maquinagdo cultural, como meras reprodutoras de egpegcie de
educacdo que, na verdade, ndo passava de umaantfasiéncia
“desvirtuante” e diretamente responsavel pela hgéo de uma
cultura em si ja submersa numa profunda decadébeia.Leipzig,
Nietzsche tera a oportunidade de aprofundar s@a gsbre a cultura na
medida em que se prepara para o oficiondstre o que o colocara, de
maneira incontornavel, em direcdo ao diagndstice @ooblemas
circundantes a atmosfera cultural aléma

Em 1872, o entdo professor Nietzsche profere dgrfaa margo
uma série de cinco conferéncias intituladmbre o futuro de nossos
estabelecimentos de ensirisssencialmente estratégicas, ele traz a tona
nessas conferéncias duras criticas a cultura ateasdsuas instituicdes
de ensino no imediato interesse de empreenderoaquié viria a
caracterizar-se como o0 seu ideario em torno doatesta verdadeira
cultura. ABildungassume centralidade nas conferéncias na medida em
que Nietzsche tenta identificar e combater o tipdafmacgéo cultural
que estaria vigorando nas instituicbes de ensinépdaa, uma vez que

" No que diz respeito a figura do “professor” par@eem Nietzsche, destaca
Fabiano de Lemos: “O que até agora [referindo-seaams de formagdo no
Gymnasiune o curto tempo em Bonn] era dado ainda como rahw@igperso
das reflex8es juvenis, comeca a ser organizadonemespécie de quadro geral
[...] em que o tema deultura fara da figura dgrofessoro agente central”
BRITTO, 2015, p. 53.
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para ele estas instituicbes se encontravam cadenaszenfraquecidas
em sua tarefa de formar individuos para a autéuotittara, no mesmo
instante em que falhavam na imprescindivel tarefaetktvacdo do
génid®

Tendo o mundo helénico como ideal de cultura, N@te chega
a interrogar em parte de suas conferéncias: “senalirmos os Gregos e,
ao mesmo tempo, sua filosofia e sua arte: com goala pretendem
vocés ainda elevar-se a culturd?De fato, constata o professor
Nietzsche, o Estado moderno demonstra estar taaie debilitado
justamente quando posto ao lado do Estado gregopgueseu turno,
ultrapassa a mera institucionalidade estatal emwrfda harmonia entre
natureza, criacéo (artistica) e culflir®corre que o periodo moderno, e

8 para uma caracterizacdo da figura do génio nastasscle juventude de
Nietzsche, cf. NASSER, E.

“O destino do génio e o génio enquanto destinaoblpma do génio no jovem
Nietzsche”. @dernos Nietzsch80, 2012. Segundo Nasser, “para que 0 génio
seja alcangado, as instituigcBes politicas e edocais devem estar a servigo da
finalidade da natureza. No entender de NietzschEstado, a educacdo e a
cultura Bildung) sao utensilios da vontade encarregados de prategferecer
as condi¢Bes necessarias para a vinda dos gérisss Esforgos seriam bem
sucedidos se, por fim, fosse instituida uma Repaldie génios, cuja tarefa é
doar sentido para a humanidade. A teleologia rdbiaea percorre, portanto,
uma trajetéria circular: o fim das instituicdes taumas é o génio, cuja funcdo é
guiar essas mesmas instituicdes”. Cf. NASSER, 201293.

“ EE V, p. 151. Sobre o génio e sua necessaria leigén ao mundo grego,
escreve Nietzsche: “Misterioso e dificil de compder é o lago que une
verdadeiramente o ser profundo da Alemanha e coggmigo”. Neste caso,
considere-se que a educagao alema nao tera émijadnto a necessidade mais
nobre do verdadeiro génio alem&o n&o procurar a deéte génio grego [...]
enquanto este alemao ndo exprimir aquela nostalgjastiante pelos gregos”.
Cf. EE Il, p. 98.

% Num apontamento péstumo, datado entre anos de-I&70 Nietzsche
escreve que o Estado parece-lhe ser, enquantarusufierior, “uma instituicdo
de defesa e cuidado paraingividuos ou para o génio, embora a cruel origem
e o comportamento barbaro do Estado assinalem pauis fins. Cf. FP
7[121], final de 1870 — Abril de 1871,. Pouco medsante, conferindo destaque
a relacdo entre o Estado grego e a criacdo aatidlietzsche chega a falar de
um “impulso politico” que poderia garantir a coniolede do génio. Assim
escreve ele: “O artista grego néo se dirige comosua de arte aos individuos,
mas sim ao Estado [...] Todas as grandes criaté®®, da escultura como da
arquitetura como das artes musicais tomam em cagidlo grandes
sentimentos populares cultivados pelo Estadod.Hstado era unmstrumento
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necessario da realidade artistica. Mas, se temassiealar como o verdadeiro
fim da tendéncia do Estado a esses seres indigidaagsses homens que se
eternizam nos trabalhos artisticos e filoséficosde a enorme forga do impulso
politico, em um sentido mais estrito de um impuytgdrio, pode parecer-nos
também uma garantia que essa série sucessiva des géngulares sera
continua, e que o solo do qual unicamente elesnpaiegir ndo sera rachado
por um terremoto, nem se impedira sua fecundida@e’lbid. E em particular
interessante notar como a vinculagdo que Nietzsstabelece entrEstado,
cultura e politica poder-se-ia dizer, decorre da influéncia direta iieias do
“velho” professor de Basileia, seu colega de psafis Jacob Burckhardt. As
ideias de Burckhardt influenciaram fortemente ospemento de Nietzsche em
sua juventude, tornando-se decisivas na constituilgh toda a sua filosofia
posterior. Sobre as influéncias de Burckhardt asamento de Nietzsche, Cf.
DELBO, 2010, p. 294: “E a partir da avaliacdo dedkbardt do Estado como
poténcia a integrar a unidade suprema que é aaudiindo como elemento a se
servir dela e limita-la, que Nietzsche se reponta Estado e, tal como
Burckhardt, opde estado grego antigo a estado moderCf. também
CHAVES, E. “Cultura e politica: o jovem NietzscheJakob Burckhardt”.
Cadernos Nietzsche 9, p. 41-66, 2000 e numa vis#im nmteressante sobre um
suposto mal relacionamento entre Nietzsche e BardkhCf. DUNCAN, L.
“Nosso Maior Mestre’: Nietzsche, Burckhardt e onceito de cultura”.
Cadernos Nietzsche 9, p. 3-39, 2000. Apesar dasagoueferéncias a
Burckhardt nas obras publicadas de Nietzsche —peldem ser constatadas na
Segunda ExtemporanéblL/Co. Ext. II, § 3) e ndCrepusculo dos idologCl,
“O gue os alemdes esté@o perdendo”, § 5 e “O que des antigos”, § 4) — no
capitulo intitulado “O que os alemaes estao pemienidietzsche se recorda de
Burckhardt no exato momento de uma evidente cré@dstado, a formacao
cultural e a educacéo. Mais precisamente GeapusculoNietzsche da provas
de querer reafirmar que o declinio cultural alerdécorre, em grande parcela,
da decadente educagdo reproduzida pelas instituigéeensino da época.
Fazendo mencao a subserviéncia da educacao aocs imeresses imediatistas
e mercadolégicos do Estado, o fildsofo retoma acglile em escritos anteriores
ja havia estabelecido como critica, a saber, odatque a educacgao alema teria
comotelos“um brutal adestramento, a fim de, com a menodp@ossivel de
tempo, tornar util,utilizavel para o Estado ungrande nimerode homens
jovens”. Cf. ClI, “O que os alemaes estédo perdengl®, Ora, uma vez que na
Alemanha “esqueceu-se que educa¢@onacdoé o fim — e ndo ‘dReich —,
gue para esse fim é necessarieducador— e nao professores de ginasio e
eruditos universitarios”, de modo que, “faltam emtlares [...dai o declinio da
cultura alema” (lbid.), Burckhardt demonstrou gmrtanto, desde o primeiro
contato, o verdadeiro exemplo de educador; “Soticetu ele a Basileia deve
sua preeminéncia em humanidade”. (lbid.). Por fionforme retrata Ringer,
tanto Burckhardt quanto Nietzsche empenharam-sgatar sobre a dicotomia,
ainda muito recente, entre "educacao individual*ciwilizagdo moderna”.
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junto com ele o forte interesse utilitarista doast impossibilitam a
ascensdo da verdadeira cultura, algo que nas éonfas aparece sob a
inscricdo de duas correntes que, de modo perspitazdencioso, dao a
tbnica as instituicbes de ensino alemas, quaignseja tendéncia a
extensapa ampliacdomaxima da cultura, e a tendénciaeducéq ao
enfraquecimentda prépria cultura™

A primeira corrente, ampliagdoda cultura, € uma das atividades
do “dogma da economia politicA"mais nefastas que a Alemanha
poderia presenciar, correspondendo principalmemte dasenfreado
crescimento de professores e estabelecimentossil@oeia verdade,
este dogma econ6mico, instalado nas mediacdesstimisekecimentos
de educacdo, pretende justamente “formar individigotal modo que,
do seu nivel de conhecimento e de saber, ele podsar a maior
gquantidade possivel de felicidade e lucro”; Agindssim “ndo se
permite cultura a um homem sendo na propor¢ao copmrecdemanda
seu interesse de ganfid’Disto decorre que o fim supremo da cultura
esta pautado no ganho, tanto quanto possivel,deidd e lucro. Em
Ultima instancia, dird Nietzsche, tornada “a cafuc<tao universal
guanto possivel>>", a tentativa de ampliacao “epfexe a tal ponto a
cultura, que ela ndo pode mais admitir privilégiasgarantir qualquer
respeito®.

No que diz respeito a segunda correnteeducdoda cultura,
segue-se a critica ao modo de atuacdo dos académlmmaes (0s
doutos) e sua por vezes inquestionavel erudicaderi@i® aos interesses
mercadol6gicos do Estado, o douto tornou-se um nespecialista
diante de seu oficio e de suas responsabilidadedmicas. Com a
ampliacdo do campo cientifico, a especializacdoufse como uma
exigéncia de primeira ordem de tal modo que “umdity

Segundo Ringer, “Nietzsche era especialmente @riicrespeito do ensino
superior alemdo. Ndo gostava do papel oficial gueaurdversidades tinham
passado a desempenhar, nem de sua subserviénaizgoérabia e de seu
nacionalismo exacerbado. A seu ver também, o ersitava sendo corrompido
com o ingresso da mediocridade burguesa em buscardéras seguras. Estava
convencido de que apenas uma pequena elite era cEpaima educacao
humanista em seu sentido original e ndo se conf@nt@m a leviandade
filisteia que fazia do novo especialista ¥issenchaffciéncia] ‘objetiva’ uma
caricatura do homem culto”. Cf. RINGER, 2000, p424

SLEEV, p. 72.
%2 bid.
* bid., p. 73.

* Ibid., p. 74.
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exclusivamente especializado, se parece com unmarpete fabrica
que, durante toda sua vida, ndo faz sendo fabcmdo parafuso ou
certo cabo para uma ferramenta ou maquina detedasif3 ocorre que
grande parte do professorado alemao ndo faz maisgugr distingdo
entre ‘estabelecimentos para a cultueaos estabelecimentos para as
necessidades da vitf, transformando o seu oficio numa mera ocasiéo
de sobrevivéncia, dai a afirmacgéo de Nietzsche que

o erudito ndo tem sensibilidade para a angustia do
génio, ele perora a seu respeito com uma voz
cortante e fria, e estd somente disposto a dar de
ombros na sua presenga, como se se tratasse de
um objeto bizarro e estapaflrdio, a respeito de
guem ele ndo tem tempo nem vontade de se
ocupar. N&o é jamais nele que se encontra o saber
quanto a finalidade da cultdfa

No limite, numa espécie de ciclo reprodutivo, adescde
corrompidos educadores s6 fazem crescer “o erualita funcionario,
ou o especulador, ou o filisteu da cultdfatle modo que

a educacdo da juventude alema parte justamente
deste conceito falso e infrutifero: sua meta,
pensada como pura e elevada, ndo é de maneira
alguma o homem culto livre, mas o erudito, o
homem de ciéncia, e, em verdade, o homem de
ciéncia, o mais rapidamente (til, que se separa da
vida a fim de reconhecé-la clara e distintamente;
seu resultado, visto de modo empirico-comum, € o
filisteu da cultura histérico-estética, o tagarela
precoce e sabichdo que nado para de falar sobre o
Estado, a igreja e a arte [...] Que uma educacao
com tais metas e com estes resultados seja
antinatural, isso sente apenas o homem que ainda

% |bid., p. 75. Cf. FP 8 [65], inverno de 1870-188litono de 1872: “O Estado
como guia da formagao. Nele atuam elementos quergeapdem a verdadeira
formacdo: Ele conta com um grande nimero: adestta §§ a muitos jovens
professores. Situagdo ridicula da cultura class@aEstado tem especial
interesse no laconico especialista”.

* |bid., p. 125.

" SE/ Co. Ext. Ill, § 6.

% SE/ Co. Ext. Ill, § 6.
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nao foi formado nela, e sente apenas o instinto da
juventude porque esta ainda tem o instinto da
natureza, que s6 é corrompido artificial e
violentamente por esta educatso

Acrescente-se a tudo isto o fato de que a favarnde possivel
“liberdade académica” nunca antes vislumbrada, estsidantes é
concedido o direito de desprenderem-se das riggkégéncias de
disciplinagdo impostas pelo processo formativoue goutros termos
implica dizer que ao negligenciar a dinamica p@gla natureza, esta
que, afinal, tem como uma de suas mais signifiaatimetas elevar o
génio, os estabelecimentos de ensino passaram solga prerrogativa
de um suposto florescimento da subjetividade, desopelidade
auténtica e da autonomia irrestritas e inquestieis&dlos estudantes, por
vezes negligenciado a propria tarefa da educagé @iltura em sua
exata consonéncia com a espontaneidade/naturaliftasigrgimento do
génid®. De maneira mais ampla, este sentimento de liderdae toma
0s estudantes aparece edchopenhauer educadmob a seguinte
constatacdo: “Em todo lugar em que se fala agor&stado cultural’,
se vé atribuir a ele como tarefa libertar absolet@m as forcas
espirituais de uma geracgéo, para que elas possam servir e ser (teis
as instituicdes existentes: mas nao para ir aléas'de

Nestes termos, dira Nietzsche noutra passagemo gueblema
de uma pretenciosa liberdade académica concenarseerto no fato
de que “muitos pressupostos dos nossos métodosacidingis
modernos levam consigo o carater do ndo-naturaleeag mais graves
fraquezas do nosso tempo estdo justamente ligadestea métodos
antinaturais de educac&t”Sobrelevando assim a livre personalidade, a
autonomia e a subjetividade dos estudantes numapeuiva
estritamente utilitarista, o Estado acaba pormigtar uma pedagogia
que no cerne de uma formacdo cultuBildung decadente nado faz
outra coisa sendo impedir o surgimento de uma lipsuie
espontanea/natural, em favor de uma genialidadadfor artificial e

% Cf. HV/Co. Ext. II, § 10. Cf. também FP 14 [15pmeeco do ano de 1872.

0 Segundo consta num fragmento péstumo: “Intencéoatiareza de chegar a
perfeicdo O génio é neste sentido atemporal. A meta é seaipancada. O fim
daformacgéaoé proteger a natureza para esta melhora atempuae:ou menos
como a medicina protege a natureza em sua tend@aGiaa salde”. Cf. FP 18
[3], final de 1871 — comeco do ano de 1872.

*' SE/ Co. Ext. Ill, § 6.

“2EE, prefacio. Cf. FP 14 [12], comeco do ano de2187
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grosseira, muito embora, tal como sustenta Niegzstima educacao
correta devesse justamente aspirar, com todosusseséorcos, reprimir
as ridiculas pretensfes de autonomia de julgameafenas habituar o
jovem a uma estrita obediéncia sob a autoridadgéd®™. Acontece
gue os estabelecimentos de ensino tornaram-searesyde guiar a
verdadeira formacdo dos jovens principalmente pameaerem de
efetivas condi¢Bes para “implantar a cultura veedtade auténtica, que
é, sobretudo, obediéncia e habifo”

Obediéncia e hébito sdo requisitos indispensaveisina
formacgéo contraria aquela para a subserviénciagaah caminha na
direcdo ddarbérie ensaiada pelo egoismo do Estado que, por sey turno
tece “a ocasido de fazer valer bem alto seu ménitaelacdo a cultura:
mas ele somente a promove para promover a si mesm#y concebe
um objetivo que seja superior a seu bem e & sstéagia propria®. A

“3 EE II. Segundo Fabiano de Lemos Britto, “s6 seepfadar de uma educacéo
parao génio nesse sentido preciso, o de uma pedagogipassa impedir tudo
0 que é alheio e inimigo desse fato natural”. RIBrO, 2011, p. 308.

“bid., p. 91.

% SE/Co. Ext. Ill, 8 6. Acerca destarbarie ensaiada pelo poder do Estado,
Cf. EE Il, p. 87, onde esta escrito: “[...Jlassez-faire[deixar-fazer] universal
do que se chama <<livre personalidade>> sé podeo s#nal distintivo da
barbarie”. [grifo nossd. Na esteira desta questéo, € interessante najae o
escreve Caio Moura acerca da oposicao enitera e barbarieno pensamento
do jovem Nietzsche: “A oposigdo entre cultura ebbee [...] resulta de uma
critica radical ao individuo interiorizado que egercomo o produto mais
acabado dos novos tempos na Alemanha. Pois, aditacrgque refutava o
mundo da convencgdo aristocratica e, portanto, @aquik se situava na ordem
do superficial, o alem&o voltou-se para si mesmdentativa de reconciliar-se
com o que julgava ainda existir de mais profundosem préprio ser. Mas, na
pratica, esse movimento de interiorizagdo engendroa nova forma de vida
comandada por exigéncias de outra ordem. Deixaaduagar por onde lhe
bem conviesse’, ‘deixando-se ita[ssez-fair§ o alemao inverteu as exigéncias
da cultura e entregou ao seu proprio ‘eu’ — jartdbala convengdo e em
condicdes de externar sua ‘livre personalidade’ tarafa de conduzi-lo no
aprimoramento dos costumes. De agora em diantg todnifestacdo da
‘cultura’, bem como todas as apreciacdes em tornoseu significado,
resultaro diretamente da projecdo de um ‘eu’ tiberincapaz de reconhecer
no mundo tudo o que ndo diga respeito ao horizdetesua interioridade.
Inversdo de perspectivas: o senso de utilidade praticidade — exigéncias
outrora secundarias e subalternas — saltam parameip plano da cultura,
operando em seu interior uma reviravolta que nédatd a produzir efeitos
profundos”. Cf. MOURA, 2010, p.204-205.
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este respeito, destaca Barbara Stiegler que demencipais objetivos
do Estado moderno figura “a producdo de uma masdarme e
homogénea, composta de individuos sem individuddiddacilmente
adaptaveis ao pro%rama de dominio e calculo irfteados pela
revolucao industriaf®. No limite, ao reivindicar este falso sentimento
de autonomia e liberdade académica por parte dodagges Nietzsche
reivindica na verdade a maneira como o Estado modage sobre o
espirito pedagogico de sua época e, por conseguiukre o0s
estabelecimentos de ensino alemdes que, imersos riarmacdo
decadente, encontravam-se posicionados totalmentea@em dos
efetivos problemas culturais.

Implica com isso dizer que tendo em conta o fatogde “o
aleméo ndo tem nenhuma cultura porque, em raz8oadeducacao, ndo
pode absolutamente ter cultuta’a reforma pedagégica defendida por
Nietzsche n&o poder4d pautar-se numa reforma iaeténse
exclusivamente institucional, caso contrario, naoestaria propondo
mais do que uma “redistribuicdo de representatildtfd deixando de
lado o que realmente importa, a saber, o resgatlewacdo da
verdadeiraBildung Ora, o problema situa-se justamente na “pobreza d
espirito pedagdgicda nossa époc#” de tal modo que toda e qualquer

“° STIEGLER, 2009, p. 163. Fabiano de Lemos Briteeparilustrar de forma
concisa aquilo que se passa no interior das reoagdes do jovem Nietzsche,
ao afirmar que “o que se rejeita nas conferéncimsranutencado utilitarista da
individualidade, uma educac¢éo que coloque o indalichntes do universal e
gue ndo favoreca o surgimento da dialética dessisstermos na figura do
génio. Sob a forma da subjetividade, da ‘origireediel, da ‘personalidade’, a
verdadeira cultura se falsifica e se transformaiseg critérios particularistas —
a falsa cultura subjetiva é, portanto, a microalitio Estado, a mediocrizagéo
artificial e a esterilizagdo da sociedade. Mesmoelogio das formas
pretensamente mais nobres do sujeito, incitadas Bslado no interior das
instituicbes de ensino, é apenas uma imitacdogdkidforma do génio [...] O
resgate da verdadeiBildungpor ela [a pedagogia] solicitado &, a um s6 tempo,
uma purificacdo da subjetividade e uma purificag@dEstado, das instituicdes
de ensino que ele [Nietzsche] insiste em tomar sarale tudo o que é
individual”, ao passo que “o erro fundamental daletaidade que avanca sobre
a Alemanha e submete tudo ao seu regime utildarfshgmentado e vazio é
substituir a subjetividade do génio [...] pelo &ojescravizado pelos interesses
do Estado que ele transformou por uma fraquezasdipdinada, em seus
proprios interesses”. Cf. BRITTO, 2011, p. 308-309.

*"HvICo. Ext. I, § 10.

“ BRITTO, op. cit, p. 307.

“9EE I1. [grifo nossd
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tentativa de renovagdo e purificacdo pedagogicthgrais “virdo de
uma renovacdo e de uma purificagdo do espirito &eque sejam
profundas e poderosa&”Disto se segue que, se pudéssemos apontar o
carater angular da reforma pretendida por Nietzechducacao de seu
tempo este seria, portanto, uma reforma essencitgdmespiritual
(geistlichh, o que em outras palavras significa dizer quetzZNwhe
consagra o0 surgimento da verdadeira cultura a um@Eunma
transformacao dGeistalemao. Usualmente designada como “espirito”,
segundo atesta Viesenteiner, a pala@eist alude também “a
inteligéncia, génio, atmosfera cultural de uma épmarincipalmente, a
totalidade das forcas criativas e criadoras do nanegnpregadas tanto
no cultivo e na producéo da elevagdo do homem,tquennobreza da
cultura®’. Para Nietzsche, espirito (Geis), isto &, as forcas criativas e
criadoras do homem devem apontar paBédung, dai o projeto de uma
verdadeira formacg&o cultural ser definitivamentstidio dos anseios
comumente apresentados pelo “Estado cultural” dijalidade é
instaurar uma cultura de massa em detrimento de uouolra
direcionada a autoridade do génio.

Distante destéseist movente de transformacdo, uma educagéo
preocupada com o aparecimento de individuos cygiieb é servir aos
designios utilitaristas do Estado deixando assiisidmbrar no fim de
sua trajet6ria um posto de funcionariotaracteriza-se, por certo, como
uma educacdo incapaz de sustentar as condicOemaeverdadeira
atmosfera cultural. Avesso a esta situacdo, Nieezpbe em destaque a
figura do extemporéneo este que, inconformado com os nefastos
acontecimentos de seu tempo, agarra com todages fo projeto de
renovacdo da cultura. Fato € que Nietzsche mesndersemina um
extemporaneem relagdo ao seu proprio tempo, conforme atestsua
segunda “Extemporane®a utilidade e desvantagem da histdria para a
vida:

E que eu, apenas eu, enquanto pupilo de tempos
mais antigos, especialmente dos gregos, cheguei,
além de mim, como um filho da época atual, a
experiéncias tao intempestivas. De qualquer
modo, ndo ha mais nada que precise conceder a
mim mesmo em virtude de minha profissdo como

*% |bid., p. 98.
*L\VIESENTEINER, 2012, p. 23.
2EE IV.
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filologo classico: pois ndo saberia que sentido

teria a filologia classica em nossa época sendo o
de atuar nela de maneira intempestiva — ou seja,
contra 0 tempo, € com isso, ho tempo e,

esperemos, em favor de um tempo vindduro

Ora, se, por um lado, poder-se-ia dizer que no extmt
filologico-pedagogicado jovem Nietzsche extemporénese mantém
avesso tanto ao erudito, este barbaro e impiedemodutor da falsa
cultura, quanto ao circulo docente e sua subserviente aeagad
interesses econbmicos bem como aos estudantesuzopretensdo de
autonomia e liberdade, ambas problematicas intéssel crescente
tecnificacdo da cultura aleméa e a consequente rootagdo utilitarista
das instituicbes de ensino, por outro lado, fundaata neste mesmo
contextofilolégico-pedagdgicoe, por seu turno, no contexto de uma
formacdo cultural Bildung), a extemporaneidadeda qual o jovem
Nietzsche anuncia participar corresponde, de moalodamental,
conforme a citacdo supracitada parece dar provasymacontra
movimento a filologia de sua época, sobretudo ne goncerne a
maneira como estaria ela direcionada ao conheaintEniAntiguidade,
grosso modo, tdo somente a partir de parametrostifiies e
pragmaticos, algo que Nietzsche criticara veemeariéen Assim, € por
nao estar totalmente de acordo a estas prerrogati@afilologia que
declara Nietzsche ndo haver, definitivamente, “nmaida que precise
conceder a mim mesmo em virtude de minha profisséioo fildlogo
classico: pois ndo saberia que sentido teria dia classica em nossa
época sendo o de atuar nela de maneira intempéstiva

Ressalte-se, pois, que junto as pretensdes desblietem buscar
a elevacédo da verdadeira cultura segue-se suadictmmel tentativa em
“recolocar num outro rumo” nada menos que a prdjidkogia. Para
Fabiano Lemos, estando Nietzsche inteiramente comgtido em
revalorizar aBildunge aKultur,

¥ HV/Co. Ext. Il, Prélogo. Optou-se por ndo modifigaversdo que o tradutor
deu a palavra UnzeitgeméassénNeste caso, mantivemos “intempestivo” ao
invés de “extemporaneo”. Ainda acerca da figurédektemporaneo”, anos mais
tarde, em 1888, agora porém nao mais como “filélogas como “filésofo”, tal
como o proprio Nietzsche se apresenta, escrevenef@ Caso Wagner‘Que
exige um filésofo de si, em primeiro e em Ultim@du? Superar em si seu
tempo, tornar-se ‘atemporal’. Logo, contra o queed&avar seu mais duro
5c40mbate’? Contra aquilo que o faz um filho de seyptg. Cf. CW, Prologo.

Ibid.
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nem a Filologia nem a figura do professor teriam
mais as mesmas fungdes. A pedagogia
nietzschiana desse periodo [dos anos de
professorado em Basileia] se constituia, portanto,
como um questionamento destruidor da propria
Pedagogia e das Ciéncias que a ela se pretendiam
vinculada®”.

Se ja nas conferéncias o pensador alemao nao dkeigaticar a
filologia e sua relagcdo com a Antiguidade Clasdigagcomo atestam as
palavras do velho fil6sofo na floreStaao que tudo indica, antes mesmo
de assumir as fun¢des como professor extraordinarldniversidade da
Basileia uma visdo altamente critica a ciénciddiiza de sua época ja
estaria sendo gestada em seu pensamento, o queseoadestado
quando por ocasido de sua aula inaugural, no artB86@, Nietzsche
profere a palestra intituladdomero e a Filologia Classicam que uma
de suas mais intensas, significativas e criticgletensoes de “reforma
da filologia” indicara propriamente uma espéciepdgjeto filolégico-
filosofico donde se segue que, tal como sua aula inauguré9 deio
hesita em indicar, “toda e qualquer atividade difiita deve ser cercada
e abarcada por uma visao filoséfica do murdConforme evidencia o

** BRITTO, 2015, p. 112.

°® Cf. EE II: “Desta Unica relagéo possivel entrenossos cléassicos e a cultura
classica, néo foi certamente ouvido sendo um le\d® rentre 0s muros vetustos
do ginasio. Os fil6logos estdo mais infatigavelragareocupados em apresentar
por si mesmos as almas jovens o seu Homero e 8&eales, e, sem um maior
exame, eles chamam o resultado disso, com um erfemincontestavel, de
<<cultura classica>>". Na terceira conferéncia, thiehe chegara a dizer:
“Todos os homens que, no instante fulgurante de uominacdo, estdo
convencidos do carater singular e inacessivel digéidade grega e que, em
penosos combates, defenderam contra si mesmos@sigcdo, todos estes
homens sabem que o acesso a estas iluminagdesragamais aberto a muitos
e consideram um comportamento absurdo e mesmonmdigfato de que
alguém se relacione com os Gregos, por assim ¢ipenazées profissionais,
com o fito de ganhar seu pdo, como se tratassende ferramenta de uso
cotidiano, e manipule estes objetos sagrados comdmartesdo, sem o menor
respeito. Mas € justamente nesta classe que setaear maior parte dos
professores do ginasio, é na classe dos filélogesegte sentimento grosseiro e
desrespeitoso é um fato absolutamente universalispo, a propagacéo e a
transmissdo de um tal estado de espirito ndo dedler&nodo algum, causar
surpresa”. Cf. EE Ill.

> NIETZSCHE, 2000, p. 222.
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jovem professor, serd imprescindivel a filologigagise pelas diretrizes
filosoficas — esta Ultima a via de acesso maiséfgida” no retorno ao
espirito grego — se se quer realmente extrair dégéidade os
elementos para a elevacdo da verdadeira culturasté respeito, de
acordo com Nasser, “essa exortacdo a filosofia pem finalidade
romper com a visdo demasiadamente estreita dadilenquanto um
oficio analitico que aspira & pura erudic¢iodai que, na esteira de uma
filologia-filosdfica

Nietzsche busca incutir o valor formador na

mentalidade fortemente cientifica do fil6logo

como o valor mais elevado, o que viabiliza uma
retomada enfatica dos ideais educacionais do
projeto apresentado pelos classicistas de uma
regeneracdo cultural da Alemanha mediante um
retorno aos gregos

Disto se segue que se a atividade filologica pdiden por
Nietzsche tem na Antiguidade Classica um espelhoeamyuimento
cultural aleméo, o fato é que para ele, ndo pasdavam grande erro
dos fildlogos direcionarem-se a0 mundo antigo com espirito
meramente pragméatico e cientificista, sobretudajymr ndo bastasse
relegarem aquilo que 0s gregos possuiam como mhatpa saber,
enxergar 0 mundo e a vida a partir de uma perspedctitistica e
estética, tdo grave quanto, a entao atividadagjloa difundida em seu
tempo nédo tocava suficientemente os emergentedeprab culturais
pelos quais passava uma Alemanha ja hd muito @elaili Assim, sendo
fundamental rever a imagem que possui da Antigeidad fil6logo sera
preciso empreender uma espécie de “destruicaoadesmiem. Como
tal, afirma Girardot, essa destruicdo “supde umeanionagem do

* NASSER, 2015b, p. 85.

% |bid., pp. 85-86. A esse respeito, segundo pemsadst, & época ddomero

e a filologia classicaNietzsche se apresenta proximo de uma “filosofia d
filologia” unicamente pelo interesse em refletibsoa ciéncia filolégica de sua
época. Nas palavras de GIRARDOT, 2000, p. 40: ‘testimonios criticos de
esta época tienen tanto mayor peso por cuantestmonios de un profesional
de la filologia. Son no ya el resultado de unawdssge sus inclinaciones, sino
de una reflexiéon sobre la ciencia. Son, en unabpalélosofia de la filologia,
pregunta por la justificacion de sus fundamentogley sus pretensiones
culturales y humanas”.
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mundo antigo, um novo acesso aos gregos, em nomgudb se
destr6i®®. Ressalte-se, todavia, que

ndo se trata de destruir a ciéncia, masdmina-

la. Em todas as suas finalidades e todos os seus
métodos depende completamente de ideias
filosoficas,mas ela se esquece disso faciimeAte
filosofiadominantecontudo, deve refletir também
sobre o problema de até que ponto pode crescer a
ciéncia A filosofia tem que determinar o
VALOR!®,

O que, portanto, deve prevalecer na atividade dfjich em
relacdo a Antiguidade Classica é uma aproximagadonose
rigorosamente cientifica e objetiva a favor de ufoeca artistica,
poética e criativa com vistas a retomada de umaaénpara a filosofia
nietzschiana intuicdo estética gr&yaEngajando-se, assim, nas
discussfes em torno da ciéncia filologica de seypde Nietzsche levara
até as Ultimas consequéncias certa critica queraloom a tentativa de
uma comprometida e ndo menos audaciosa renovacéioldgia. Tal
renovacao filolégica pressup8e uma indelével apmagéo a filosofia se
se almeja tornar aquela, de fato, uma ciéncia efatsza ao surgimento
de uma auténtica cultura.

® GIRARDOT, 2000p. 48.

®L FP 19 [24], verdo de 1872 — comeco de 1873. RARDOT, 2000, pp. 48-
49: “Nao é uma destruicao da filologia, mas de gi@acia que tem a pretensao
de administrar, distribuir e repartir a verdadegiodria do pensamento grego;
uma ciéncia que por sua esséncia espiritual é envafito desse passado”.

%2 E sabido que em 1872, em sua primeira obra puali€aNascimento da
Tragédig Nietzsche traz a tona a celebre afirmagdo: “f.éxisténcia e o
mundo aparecem justificados somente como fenomstétice”. Cf. NT, § 24.
Nas palavras de ADRADOS, 1970, p. 102: “Nietzs@prasenta uma Filologia
cujo método rigoroso teria sido desdobrado por wwesso de intuicdo, de
ideias gerais e de paixdo. Estas ideias geraiamesido ao mesmo tempo
fecundas para fazer surgir novos mundos do panorapeentemente
conhecido e comum da Antiguidade grega”.
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1.3 NIETZSCHE FILOLOGO? — SOBRE BILOLOGO EDUCADOR
O PROJETO DE UMA FILOLOGIA-FILOSOFICA E O
“NASCIMENTO” DO “FILOSOFO DA VIDA

Desde a sua fundacdo, com Friedrich Wolf, na passado
século XVIII para o XIX, a filologia encontrava-seibstancialmente
imersa no espirito de uma “ciéncia da antiguidade”
(Alterthumswissenschaft cuja finalidade pautava-se no estudo
estritamente cientifico da Antiguidade Classicaisnmecisamente, na
sistematizacdo critica da lingua transmitida pééogos classicos, na
analise das fontes, dos manuscritos e sua respeaxfiica textual, na
autenticidade dos textos, sua cronologia e grama@ionforme atesta
Wolf a este respeito, os estudos dos textos antigeem proceder de
uma “explicacdo gramatical, exata; nada de estéticpoética®. Ora,
esta prerrogativa em direcionar-se ao mundo helévm os olhos da
ciéncia ndo deixara de figurar a formacédo intebdctle Nietzsche,

3 WOLF, apud,GIRARDOT, 2000, p. 24. Destaque-se a extrema ratgaada
critica de Nietzsche ao “método” utilizado pelaolfigia nos estudos da
Antiguidade Classica. A este respeito, Cf. NASSER/Nietzsche e a reforma
metodolégica da filologia: o problema da cientidi@ile no contexto dos estudos
classicos”. Hypnos, Sédo Paulo, v. 34, 1° sem., R0p5 79-104. Conforme
atesta Eduardo Nasser, o reflexo da filologia pgeda por Wolf e seu espirito
cientificista perante os estudos da Antiguidadefésa notar naquele que é o
principal método mobilizado pelos fil6logos: o ndohistérico-critico” (p.
83). Entretanto, “a revelia do paradigma objetavidd método histérico-critico,
Nietzsche requer a internalizagdo da consciéndstespolégica do filélogo,
que deve, doravante, aceitar que o conheciment@ardiguidade sofre a
influéncia de elementos subjetivos” (p. 87). Nesémtido, segundo pensa
Nietzsche, comete o fildlogo um equivoco ao pessadirecionado ao mundo
antigo de modo puramente neutro e objetivo sem sjuee personalidade
(subjetividade) exerca algum tipo de influénciacaateddo do conhecimento.
Cf. NIETZSCHE, 2000, p. 207: “Depois que a critluatérica se apropriou
com plena seguranca do método fazendo evaporaronadidades
aparentemente concretas [...]". Aceatada desta questdo, escreve Fabiano de
Lemos Britto: “Numa espécie de profissdo de fé,[al&ilologia praticada por
Nietzsche] parece indicar o repudio sach-philologiee de toda forma de
objetividade intelectual em ciéncia, a0 mesmo teu® assinala seu aparente
alinhamento com a Filologia subjetivista de RitsdBérnhardy e outros ao
sublinhar a importancia da personalidade do fildlpgra a correta apreciagao
de sua ciéncia”. Cf. BRITTO, 2015, p. 143.
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intensificando-se, sobremaneira, com seus estudasémicos em
Leipzig, em meios & forte influéncia de seu prafesRitschf*.

Acontece que mesmo brilhante em suas andliseditals,
conforme podera atestar Ritschl, Nietzsche d& amode ndo concordar
plenamente com a visdo geralmente aceita da filkm sua relagcdo ao
estudo da Antiguidade. Conforme atestam seus @sacédssa época, 0s
filologos terdo de voltar-se para 0 mundo helérdeomodo menos
cientificista se de fato pretendem fazer destaurmlum espelho ao
reerguimento cultural alem%o Neste caso, direcionar-se aos gregos a
partir de uma perspectiva menos cientifica e olggiente rigida exige
do fil6logo ceder espaco ao poeta, o que em opmis/iras significa
dizer: a ciéncia que cede espaceria¢cdo enquanto um movimento
eminentemente artistico. Conforme atestamero e a Filologia
Classica enquanto que para a arte, esta “mais bela sedutarvida
merece ser vivida”, para a ciéncia “a vida meraxecenhecidd®. Isto
implica que na passagem do cientifico ao estétifibolagia terd de
deixar-se abarcar pelas perspectivas filosoficas ndmeira que,
“apoiada pela filosofia e a sua revelacdo do usalea filologia passa a
ver a si mesma como uma atividade sintética quiiaana elevagéo do

® Segundo atesta Girardot, “como Wolf, pretende cRitda formacién y
adiestramiento del pensamento en el ejercicio ifiemt No importaba al
profesor de Bonn el conocimiento material de laig\igdad, y asi como Wolf
rechazaba la explicacién estética o poética déekiss, desprecia Ritschl todo
aquello que no sea aplicacion cientifica y absalediccion al texto. Precision,
finura del conocimiento, control riguroso y exadmlas conjeturas filologicas,
manejo y perfeccionamiento del método cientificoengdié Nietzsche de su
maestro”. Cfop. cit.,p. 32.

® Cf. FP 3 [92], inverno de 1868-1870 — comeco do @@ 1870: “A maioria
das questbes candentes da filologia classica sstartbeinsignificantesfrente
as questdes centrais, que certamente sdo percsbiti@ste por alguns poucos.
E indiferente saber em que ordem foi escrito ogis de Platdo! Que estéril é
a questdo da autenticidade em Aristoteles! A cowgg@o métrica de um
carmené também algo sem importancia”. Cf. também FP 7, fit#al de 1879
— Abril de 1871: “Reforma dos estudos sobre a Aidigde [...] Entendo o
estudo da lingua. Mas um fil6logo classico deveragito mais que um homem
de ciéncia: deve ser o tipico mestre”. De restegara Britto: “A atividade de
umaFilologia estrita tal como definida tradicionalmente por Ritschdupada
com os monumentos falados e figurados de uma eultppde acabar
esquecendo sua tarefa fundamental em relacéo senpee que é resguardar sua
legitimidade cultural”. Cf. BRITTO, 2015, p. 57.

® NIETZSCHE, 2000, p. 204.
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‘homem moderno®. A esta “revelacdo do universal’ segue-se
justamente a tarefa da filosofia em revelar aggela para Nietzsche
sempre demonstrou ser a verdadeira cultura: aibal@e acordo com
as palavras de Britto:

Entre a artificialidade dos modernos — sua falta de
uma esséncia — e a pouco tangivel obra de arte do
futuro, era necessario revelar uma dimensao onde
se pudesse observafetivamentea apresentacao

do universal — e, por consequéncia, adtura
universal a que os homens e, nesse caso, 0S
alemaes, deviam estar devotados. Era preciso
identificar apétria do génio. Essa cultura era a da
Grécia antig¥.

Estando Nietzsche motivado a constituir uma produnel
significativa reforma filoldgica, tal reformulacacgue almeja ele chegar
“ndo estaria tdo somente comprometida com friasnasrcientificas,
mas também com o encargo de ver no mundo gregonmloa para
verdades eternas, o que deveria, em Ultima instasciscitar efeitos
estetizantes e edificanté%” Em meio as pretensées de elevar uma
“filologia do futuro” (Zukunftsphilologiy Nietzsche ira aproximar duas
correntes que, numa Alemanha culturalmente enfrad@edavam a
tbnica da atividade filoloégica: por um lado, filblogia académica
aquela praticada nas universidades, e por oufiarmaacdo classica
fruto de uma aproximacao “idealista” da GréciagmtiA primeira, de
caréater historicista, tinha em Wolf seu maior reprée ao compreender
gue a Antiguidade sO poderia ser vislumbrada airpde bases
cientificas; Dentre suas mais diversas preteng®s,corrente buscava
preservar a distancia entre os estudos da Antideida a “anterior
consideracdo puramente estética e moral dos gregasiderados como
modelos ideais de vidd: Ja a segunda corrente, marcada pelas

®” NASSER, 2015b, p. 85.

® BRITTO, 2010, p. 121. Pouco mais adiante no teRabiano de Lemos
Britto comenta que “na Alemanha de 1871, é extreemienrelevante que esse
signo [do génio, com seu heroismo tragico] possasee apresentado: ele
confirma a tese basilar de todos os trabalhos dezdtihe sobre a Grécia, nesse
periodo;a de que a construgdo da identidade alema é a soagéio do
pensamento artistico-filoséfico grégef. BRITO, 2010, p. 125drifo nossd

° NASSER, 2015b, p. 85.

© ADRADOS, 1970, p. 91.
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tendéncias humanisticas de autores como Lessingickélimann,
Humboldt, Goethe e Schiller, tinha na filologia rargde possibilidade
de retorno a uma Grécia que serviria de inspiragdelevacdo da
verdadeira cultura alema. Para estes autores¢a &otistica dariacdo
era, pois, aquilo que o mundo grego teria de maisipdo a oferecer ao
homem moderno. Deste modo, segundo assevera Gjraeda primeira
corrente é ciéncia pura, a segunda €, portant;

O que Nietzsche vislumbra, na realidade, é umacespé fusdo
entre estas duas formas de compreensdo da filolQigecia e arte
parecem compor aquilo que para ele marca verdadema a filologia
classica, ao passo que assim o jovem professorciotea alcancar uma
ciéncia da Antiguidade renovada. Esta “nova fil@ddgnunciada por
Nietzsche, e sua propria tentativa em reconfigosagstudos cientificos
da Antiguidade, encontram-se enraizadas, como bestron Britto,
“no uso de umaBildung resgatada e reformulada”, isto €, de modo
preciso, “nouso criativo, artistico, de um conceito ou idefa’Disto
decorre que, “uma tese filolégica ndo vale maisnapepelo que ela
afirma, mas por tudo aquilo a que ela da lugar we gotencialmente,
faz surgir’®. Assim sendo, a filologia do futuro de Nietzscheamtra-
se alicercada tanto mais em principios estéticoe puramente
cientificos, de modo que o carater estetizanteadasta filologia
consiste substancialmente em fazer surgir elememas uma
verdadeira renovacdo cultural. Segundo d& mosuias cenferéncia
inaugural, a filologia “ainda oculta em si, sobreeoreno estético e
ético, um elemento artistico imperativo que se efmacem inquietante
antagonismo com seus gestos puramente cientifigo.6Eanto um
pouco de histéria quanto um pouco de ciéncia natla estética®.

> Cf. GIRARDOT, 2000, p. 59.
2 BRITTO, 2015, p. 147. Como é sabido, as confesdnpronunciadas por
Nietzsche em 1872 foram por ele divididas em cigandes palestras. Ha,
contudo, um fragmento ndo publicado que parec¢aatesia possivel intencao
de Nietzsche em pronunciar inicialmente ndo cimeas sete conferéncias, de
modo que a sétima teria como proposta a abordageseglinte questdo: “O
artista acentua o caratestidianoe persistenteda formacgéo culturaBfldung)”.
%f. FP 8 [69], inverno de 1870-1871 — outono de2187

Ibid.
" NIETZSCHE, 2000, pp. 201-20Por ocasido da reedicdo Benascimento
da tragédia em 1886, Nietzsche escreve em seu conhecido pefdeintativa
de autocritica”, que sua primeira obra publicadhaicomo tarefa, justamente,
“ver a ciéncia com a optica do artista, mas a axey a da vida...”. Cf. NT,
Prefacio, 8§ 1.
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Na esteira de uma filologia direcionada a estétitgsta o jovem
Nietzsche que apenas “os artistas e as naturezegicamente
configuradas” sao capazes de “compreender compaasia barbarie
oscila sobre a cabeca de cada individuo que terididp de vista a
indizivel simplicidade e a nobre dignidade do heléh Com efeito, a
filologia torna-se portanto estética “quando de g#vée de antiguidades
toma suas partes e erige com elas a chamada ‘Addip Classica’,
com a pretensdo e o0 propésito de desenterrar undanigeal dos
escombros e contrapor ao presente o espelho diicolds eternamente
exemplar*®. Seguindo esta passagem, parece ser, de resamexse a
partir desta perspectiva que sua critica a fileloghquanto ciéncia
absoluta parece ganhar ares de uma investida ti@eolria”. Isto é,
nao bastasse, por um lado, a afirma%éo de queotogiil deve
necessariamente ceder sua catedra ao ‘foetajue nas entrelinhas
corresponde ao desejo de Nietzsche em elevar Untegfa tanto mais
estética que cientifica, por outro, enxergar n&ggs a forca estética
para acriagdo corresponde, acima de tudo, ao enfrentamento eue d
ser exercido sobre as condi¢es que marcam um tdmpoofundas e
significavas perdas. Nestes termos, além de ariiddologia por néo
compreender que ao instrumentalizar os estudosléssicos, em nome
da pura ciéncia, sua atividade ndo passava de awva ggducionismo da
cultura grega, como via direta e consequente, dibz também
reivindica o fato de ndo serem os filélogos sufitéenente capazes de
pensar o seu proprio tempo, tornando-se eles itiaos
acontecimentos e situacdes que de maneira negadingam nao apenas
a cultura alemd, mas o Ocidente de modo geral.

Contrapondo-se ao modo de acdo desta filologia @s se
contemporaneos representantes, Nietzsche insisedemacdo de uma
atividade que se autorize a ndo mais dever resgltaxiclusivamente a
uma ciéncia absoluta, mas que consista de modsivee@m uma
filologia-filoséfica donde se segue que a aproximacado aos classlros so
outras perspectivas tem por finalidade o resgate elevacdo da
verdadeiraBildung enquanto direta e irrestrita contraposicdo a sua
prépria época, algo que enquanto pura ciéncidpladia tal como se
apresenta jamais conseguira alcancar. A este tespegundo escreve
Girardot: “O ideal pedagdgico da nova filologia flduro, com seu
carater marcadamente comparativo e polémico emesséncia, se

> NIETZSCHE, 2000, p. 203.
"% Ibid., p. 202.
" Cf. BRITTO, 2015, p. 149.
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diferencia do ideal puramente classico, justampale perspectiva que
impde a polémica e a critica da épdéaEm meio a uma Alemanha
cada vez mais afastada da possibilidade de expeencultura grega,

o filélogo, tal como pensa o jovem Nietzsche, alfanndo erigir sua

propria época como preocupacao central de suadaates, age apenas
a favor de seus proéprios interesses e privilégios.

Em meio a este cenario académico-pedagdgico-cultdea
significativas incompreensfes, Nietzsche pde emnstoe uma vez
mais, a figura ddil6logo educadorpara quem o ensino deveria ser “o
ponto de partida para uma transformacaditdung para o resgate da
verdadeira culturd®; ao filblogo caberia “resolver o solo em que se
assentava uma ja estabelecida ideia de cultura’sipal, perigosamente
“bastante favoravel aos critérios ideoldgicos diosutos de eruditos e
suas instituicde&®. Revirar o solo em onde se cultiva uma inércia
cultural corresponde, pois, a tarefa imposta patadche a si mesmo
enquantdildlogo educador Ao vislumbrar na Antiguidade a chave de
acesso ao reerguimento da cultura alema, o jovenfegsor esta
convicto de que ndo basta a filologia apenas dinecise ao mundo
antigo sob o espirito da frieza e rigidez cierdifimas se de fato almeja-
se que a modernidade retire do mundo antigo a fdagaiacéo e da
reinvencao serd preciso fazer surgir uma ciéncia cujas bpeseaitam
uma transicdo que parte do fildlogo em direcaoiléedfo e que tenha
na estética sua prerrogativa de atuacao.

Ademais, dado o dispendioso esforco de Nietzsche em
estabelecer novas configuracdes a filologia deesepo na tentativa de
elevar uma nova ciéncia da Antiguidade e assim nsgpe seus
contemporaneos problemas culturais, considerersbéa que muitas

® GIRARDOT, 2000, p. 75. Pouco antes, neste mesmt@sGirardot j&
havia destacado o fato de que “cuando Nietzschendf y elogia la filologia,
su filologia del futuro, lo hace poniéndose fremtgus odiadores, él defende su
filologia del futuro y la justifica, porque éstalaslinica que no se agota en el
manejo de los instrumentos cientificos, sino queresenta con la pretension
del Gran Maestro, de lo perenne y eternamenteosajde quiere proponer a la
fugaz barbarie de su tiempo un camino de formasigmema”. Cf. Ibid., p. 70.
Conferir também o que diz Ernani Chaves que, amafinao haver Nietzsche
permanecido preso as ideias do humanismo classicmbora com a ideia de
gque “para o ‘jovem’ Nietzsche, ndo se trata apeeasostrar a importancia dos
ideais classicos [...] mas de promover sua rewiséadicalizacdo no presente”.
CHAVES, 2000, p. 52.

" BRITTO, 2015, p. 109.

% |bid., p. 110.



51

de suas investidas em torno da ciéncia filologeeeth-se a relevancia
gque possui 0 seu proprio percurso intelectual es sdecisivas
experiéncias no oficio académico como professoBasileia, fatores
determinantes que por vezes o afastam gradativardensuas funcoes.
Este afastamento de Nietzsche do ambiente académoimoido ao
longo de seus dez anos de professorado, portarite, E869 1879, é
de todo interessante ndo apenas pela perspeatéaidv-biografica que
revela sobretudo sua dificil convivéncia numa aferasacadémica um
tanto quanto pesada, a antipatia adquirida pornalgeolegas de
profissdo, as constantes queixas acerca das ekigétasionadas pela
atividade docente bem como a evidente piora de samde em si ja
debilitada, mas, precisamente, em decorréncia deradical mudanca
de perspectiva quanto ao seu pensamento em tornmoldlema da
culturd™.

Ocorre que, concomitante ao seu afastamento deislaales
filologicas e académicas, significativas mudancas mknsamento
ocorrem em meio a um interesse sempre crescergecpar a filosofia,
tal como dao provas os variegados escritos do ep&@do de
juventude. Esta inclinagéo ao universo filoséfiemlga folego, porém,
tdo logo Nietzsche e alguns amigos iniciam um poojgie viria a se
chamar “convento para espiritos livres”, em quetafios do ambiente
universitario e decididos a vivenciarem uma pro&urekperiéncia
“contemplativa”’, pensavam enfim dispor do tempo essério para
refletir sobre sua prépria existéri¢iaA experiéncia do “convento”
atinge seu 4pice quando em 1876 Nietzsche retasisgorrento com
Malwida von Meysenbug, Paul Rée e Albert Brennste éltimo seu
aluno, com o propdésito de |a vivenciarendao e acontemplacdoNo
limite, é neste periodo que ganha acento a inédmalg Nietzsche a
flosofia, sem, entretanto, desconsiderarmos swascgntinuas e
auténticas manifestacbes filoséficas, atestadascipalmente no
conjunto de suas aulas, prelecdes e escritos. @Gmnéuinegavel que a

8 Conforme atesta Britto, apés deixar as exigéraiasiémicas de Basileia, o
problema da cultura em Nietzsche se projeta pare “fio eixo académico-
erudito”. Cf. BRITTO, 2015, p. 53.

82 Cf. NASSER, 2015c, p. 119: “No convento para éssilivres em Sorrento,
Nietzsche pensava ter finalmente encontrado umeeinaapara realizar seu
verdadeirodeverem detrimento dos deveres impostos pela profissmlire a
experiéncia de Nietzsche em Sorrento, Cf. D'IORPO;Nietzsche na Italia: A
viagem que mudou os rumos da filosofia”. Jorge ZaR& de Janeiro, 2014,
216 p.
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experiéncia em Sorrento marca uma angustiante &decisitre o
abandono da carreira como fildlogo e o “definitivdéspertar do
filosofo. A este respeito, Paolo D’lorio relata quesmo vivendo sob “a
angustia de ter de retomar o ensino na Basileiairapaciéncia por
poder se consagrar & sua vocacdo filosdficadipds a profunda
contemplacdo em Sorrento,

seu eu mais profundo havia recomecado a falar.
Agora, era bem mais dificil impor-lhe siléncio,
sufocar sob a retomada das antigas tarefas de
professor essa voz que falava de liberdade de
espirito e de amor a viagem, esse “eu, velho e
sempre jovem”, que aspirava a novas
experiéncias, a novas ideias e a novos camifhos

Fato é que a época de Sorrento, onde la encortraeaminho
rumo ao “espirito livre”, Nietzsche passa por digativas e decisivas
transformacdes de pensamento. Estas mudancaspomuesn a ruptura
e consequente distanciamento de antigas posigdetse s quais, como
se sabe, 0 projeto artistico-metafisico de Wagnex filosofia de
Schopenhauer. Para além das discussfes que masaraleimento de
Nietzsche ao projeto wagneriano e as perspectieaSctiopenhauer, é
interessante notar seu crescente desejo em dedicplenamente a
filosofia, tal como comprova a carta enderecadacandados de seu
amigo Rohde, em 1878 Fato é que, ao mais intimo desejo de um
“definitivo” engajamento filoséfico segue-se, no @émo 1878, a
publicacdo deHumano, demasiado humaeocom isso o inicio de uma
paradigmética transformacéo intelectual, agoragmondo mais como
filblogo mas como “filésofo daida’.

Deste modo, em 1879, Nietzsche abandona definidanseas
incumbéncias profissionais em Basileia se distadcatambém do

8 D’lORIO, 2014, p. 62.

* Ibid.

A intencdo de se tornar um “filésofo da vida” pauke atestada numa carta
gue Nietzsche escreve em 1878, sobretudo ap6s fangeo experiéncia
realizada em Sorrento ao projeto do “Convento pesaespiritos livres”.
Segundo escreve o filosofoA§ora devo livrar-me de tudo que ndo me
pertence, homens, amigos ou inimigos, dos halios,confortos, dos livros;
viverei na soliddo durante anos, até quepessa(e provavelmentgrecisg
voltar, maduro e pronto, como filésofo dada (Philosoph des Lebe)is
NIETZSCHE,apud,NASSER, 2015c, pp. 119-120.
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projeto que visava o resgate da verdadeira cufiala via académico-
institucional. Seus escritos a partir de agorantetas publicados quanto
0S que permanecem no espolio — deverdo marcarugsnsa&s novos
posicionamentos frente ao problema da cultura, @gonque junto a um
respectivo afastamento da nocdo Bddung (formacdo cultura),
Nietzsche indicard o caminho sob o qual de agoraiente devera ele
seguir, bastando ver, por um lado, a intensificaigialgumas questdes
chave ja latentes em seu pensamento, como € odeaseu interesse
pela “teoria” dos impulsos, das pulsées, dos afeige “corpo” é o fio
condutor e parametro de reflexdo, assim como angéreia dos
estudos sobre a moral em sua relacdo com a gtditiaa, a ciéncia, a
religido e a filosofia, e por outro, o aparecimemonocdes centrais em
seu pensamento como atestam, por exemplo, as tdogigs do “além
do homem?”, do “individuo soberano”, da “vontadepdeer”, do ‘amor
fati”, do “eterno retorno” e ndo menos importante a naEaultivo
(Zlchtung, esta dltima, tal como veremos, decisiva a Nidtzspara
pensar acerca da®ndigbessob as quais € possivel surgir um tipo de
homem e cultura superior, um questionamento quaedaa de modo
veemente em seus escritos e que por vezes nastaecti do horizonte
da educacdo.

Assim, partindo do cenario onde ap6s o periodo dsiléa
torna-se latente em Nietzsche uma forte inclingag@tocaracterizar um
projeto cultural centrado nos desdobramentos d&male cultivo
(Zichtung, cabe-nos, portanto, apresentar os fundamentos
argumentativos do filésofo concernentes Zaichtung para entao
argumentar a favor da hipétese de que a pretersatedar um tipo de
homem e cultura superior, Nietzsche enseja commde#io, acima de
tudo, “ensinar ao homem o futuro do homem como woiEtade
dependente de uma vontade humana, e preparar greng@esas e
tentativas globais de disciplinagdo e cultiVvoPois bem, se de fato
“poucas dores existem tdo agudas quanto havemgiade, adivinhado,
sentido como um homem extraordinario se extraviasda rota e
degenerd”, Nietzsche sabe que quem, como ele,

possui a rara percepcdo do perigo geral que o
proprio “homem”degenerd...] quempressente a

fatalidade que se esconde na estlpida inocéncia e
crueldade das “ideias modernas”, e mais ainda em

8% BM, § 203.
% |bid.
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toda a moral crista-europeia: esse sofre de uma
angustia a que nenhuma outra se compara — ele
apreende com um sé olhar tudo aquilo que,
havendo uma favoravel reunido e intensificacao
de forcas e tarefas, ainda se poderdtivar de
dentro do homepele sabe, com todo o saber de
sua consciéncia, como o homem estd ainda
inesgotado para as grandes possibilidades, e
quantas vezes o tipo homem ja defrontou decisdes
misteriosas e caminhos no¥bs

% |bid.
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2. PARA UM REDIMENSIONAMENTO DO PROJETO
CULTURAL: EM TORNO DA NOCAO DE CULTIVO
(ZUCHTUNG) NA FILOSOFIA DE NIETZSCHE

Este capitulo inicia uma aproximacdo a nocao Zdehtung
(cultivo) na filosofia de Nietzsche e seu respectsentido para o
filosofo. Tal como se comprova, a originalidade cgne Nietzsche se
utiliza daZichtungmarca de maneira fundante sua filosofia, sobretudo
em torno de suas inclinacbes ao problema da culEmguanto uma
atividade que se encontra direcionado a uma acdo, 0 culivo
Nietzsche vincula-se a uma imprescindivel grandéztiva no homem,
donde se segue que apontando para a elevacéo tpousuperior, a
Zichtungcontrapde-se, o que é fundamental destacar, asasecoes
de uma moral dominante que por temor ao homem decér desde
sempre esteve inclinada a adoecé-lo e debilita-lo.

Sendo &lchtungpensada numa chave de leitura que considera a
moral como questdo determinante, Nietzsche irindist uma espécie
de moralidade, nomeadamente a cristd, que hegesnénicOcidente
nao visa outra coisa sendo intensificar no humam® forma de doenca
existencial. Com efeito, € em vista do enfraquecimeafetivo e
instintual dos homens que a moralidade crista pdeteontrola-los, a
considerar que, constata Nietzsche, uma das mame&s profundas
ocasionadas pelas ac¢des desta moral dominante&cad do niilismo
haja vista que pelas perspectivas niilistas a wideegada em todas as
suas circunstancias e os valores que nela vigocafigaram um tipo
humano existencialmente degenerado. Diante distplida dizer que
enquanto terminologia central Zichtungmarca nada menos que as
novas e audaciosas pretensoes de Nietzsche aermpeota cultura.

2.1 A NOCAO DE CULTIVO ZUCHTUNG NA FILOSOFIA DE
NIETZSCHE

Ao longo de sua atividade intelectual Nietzsche tea uma
notavel preocupagdo para com Kaltur alemd, sobretudo ao se
direcionar criticamente a uma espécie de degeréreiscque teria se
abatido sobre dGeist (espirito) de sua época, tal como pudemos
observar no capitulo anterior do presente trab@¢hpesquisa. Uma vez
mais, ja no periodo de juventude, Nietzsche da émamprovas de se
fazer proximo desta questdo bastando ver, por drempmue escreve
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em seu — nao publicado Ginco Prefacios Para Cinco Livros N&o
Escritos de 1870: “Deixem-se encontrar, solitarios, enma @yisténcia
eu acredito! Perdidos de si mesmos, que sofrensianesmosa dor
da corrupcéo do espirito alemBé’.

Destaque-se também a forma como esta mesma predoupara
com o Geist aparece enCrepusculo dos Idolgsespecificamente no
capitulo que se intitula: “O que os alemédes est@amemdo”, ao
direcionar Nietzsche sua atencdo a uma decadente&dao cultural
(Bildung), em seu cerne correspondente a decadéncia daagfatur
alema, provocada por uma espécie de “fraqueza pivite’s que ha
muito estaria imperando sobre os homens de sewteegundo consta
nas palavras iniciais do texto: “Entre os alemaxs hdo é suficiente ter
espirito: é preciso ainda tomar-serogar-se espirito..*. Levando a
cabo esta designacédo, o que precisamente tocatzsdtie é o fato de

8 CP, “Pensamentos sobre o futuro de nossos imstitle formacao”.Grifo
nossd. Noutras duas passagens, tambértitheo Prefacios.,.respectivamente
intituladas como “O estado grego” e “A relacéo dlesbfia de Schopenhauer
com uma cultura alem&”, Nietzsche ir4 escrever:@S®iltura fosse realmente
do agrado de um povo, se aqui ndo governassemgsoexoraveis, que séo a
lei e o limite do homem singular, entdo o despizia culturaa glorificacdo

da pobreza de espirite 0 aniquilamento iconoclasta das pretensdedieatis
seriam mais do que uma insurreicdo das massas idasincontra homens
singulares ameacadores: seriam 0 grito da compaix&ocontornaria 0S muros
da cultura”. Grifo nossd. E “A propésito de tudo o que chamam agora de
‘formacdo’, eles devem perguntareétaa esperada cultura alemd, tdo séria e
criativa, tdo cheia de solugBes para o espirito aletao purificadora para as
virtudes alemas que seu Unico filosofo deste séddtthur Schopenhauer,
deveria declarar-se partidario dela@rifo nossd. A este respeito, tal como
mostra Ringer, ndo teria sido privilégio apenasNietzsche o interesse em
tomar o espirito Geis) como mote de reflexdo, de modo que, desde as
primeiras décadas do século XIX os académicos a&len apresentavam
especial preocupagdo para com o estado destet@sgémao e sua notavel
relevancia as mais profundas questfes culturaisRIBIGER, 2000, p. 20: “A
industrializacdo alemd, tdo logo se acelerou pottavale 1870, foi
particularmente abrupta. As tensdes sociais e raigtuque gerou foram
incomumente graves e, sobretudo, os académicosédedemeagiram as
perturbacBes como uma intensidade tdo desespeusdaogecou a aparecer
em tudo o que diziam e escreviam, fosse qual fosassunto, o espectro de
uma era moderna ‘sem alma’. No comego dos anoseg® déculo, estavam
extremamente convencidos de experimentarem uma prigunda, uma ‘crise
da cultura’, do ‘ensino’, dos ‘valores’ ou do ‘el

% Cl, O que os alemées estdo perdendo, § 1.
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gue os alemaes estariam perdendo, isto é, deix@srdorecer aquelas
guestdes fundamentais “proprias do espirito”, &isahnto a formacéo
direcionada as forgcas criativas e criadoras do homguanto uma
formacgéo estendida a nobreza cultural, de modosgquencontra em
declinio “cada vez mais a seriedade alema, a pdafade alema, a
paixdoalema em coisas espirituats”

Com efeito, tomando, por um lado, os textos aciefaridos
como prova afirmativa de que Nietzsche mantém desdeanuscritos
de juventude até os de sua maturidade intelectaal forte inclinacéo
as questdes relativas &eist delineando-se assim em seu pensamento a
certeza de que a “doencga cultural” que teria addmet seu préprio
tempo ndo poderia ser pensada sem a imediata én@ara uma grave
“deficiéncia do espirito”, por outro, é igualmemetavel que ao tratar
sobre as questbes relativasespirito ele tem como referéncia os mais
graves sintomas de um enfraquecimento afetivo tinfaal, os quais
figuram de maneira profunda no homem moderno. @re vez que o
espirito precisa ser verdadeiramente modificado isto deweo#rer tao
somente em face de uma profunda transformacaongsos, ao passo
que, abandonando-se livremente aos seus propststas, o homem
degenera oespirito a propor¢do mesma de um enfraguecimento
instintual: “Em tempos como o de hoje, abandonaasg proprios
instintos é uma fatalidade mais. Esses instintosradizem, perturbam,

%L Cl, O que os alemées estdo perdendo, § 2. E $saite notar o que escreve
Eduardo Nasser em seu texto “Nietzsche e a budoaseeleitor ideal’, onde
ali é evocada a busca de Nietzsche por um leitatdimentalmentespirituosQ
haja vista, sobretudo, uma forma de (des)espiidtagio que haveria atingido
de modo intenso os seus proprios leitores. Dirds®tag esse respeito:
“Nietzsche quer o leitor que saiba pensar juntmddondo se segue somente
uma técnica, mas unwmmplicidade espiritual’. [grifo nossd Cf. NASSER
2014, p. 43. Adiante no texto, assevera Nasser que olgmnabcentral para
Nietzsche situa-se justamente no fato de que “aci®mcia metodoldgica que
se instala na modernidade é alimentada pelo ideebdhecimento objetivo que
nos fornececertezas O propésito é estabelecer um caminho tdo seguep q
mesmo que percorrido incontaveis vezes, nos cordaziesultados idénticos.
Ora, é justamente esse ideal que Nietzsche estaambatendo. A sua meta
nao € apresentar o caminho seguro para se alcabggtivamente as suas
verdadesO filésofo langa méo de um empreendimento selative s6 admite a
chegada de leitores que ndo estdo em busca dedesrdbsolutas e estaticas;
um empreendimento que convocaleitor espirituoso, aquele capaz de se
entusiasmar com a tarefa do pensamento inesgatggefo nossd. Cf. Ibid.,

p. 53.
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destroem um ao outro; ja defini modernocomo a autocontradicéo
fisiologica™-.

Fato é que ao pensar@eistem chave da potencializacdo dos
instintos e afetos no homem Nietzsche encontrafeivamente
préximo da nocédo de cultiv&Zichtung, assimilada e desenvolvida de
modo singular em sua filosofia. Sobrezachtung é preciso destacar
gue muito embora o filésofo néo a tenha abordastersaticamente em

seus escritos, ela se tornou fundamental & mediel¢he configurou um

%2.Cl, Incursdes de um extemporaneo, § 41. AssineesdNietzsche sobre as
universidades de seu tempo: “nossas universidadesatragosto auténticas
estufas para essa espécie de atrofia do instintsplmito”. Cf. CI, “O que os
alemaes estdo perdendo”, § 3. A este respeitona@sar contextualmente este
mesmo capitulo deCreplsculp numa aproximagdo das trés tarefas que a
Nietzsche séo imprescindiveis as “questfes refatiwaespirito”, quais sejam,
“aprender aver, aprender apensar aprender afalar e escrevef, afirma
Viesenteiner que a tarefa do “aprendeed fora por Nietzsche pensada numa
intrinseca relagdo ao que escreve 0 psiquiatracdsarCharles Féré em
“Sensation et Mouviment” sobre a “reagdo imediatana estimulo”. Dira
Nietzsche a respeito que “aprendeves’ corresponde a “acostumar o olho a
calma, a paciéncia, a permitir que as coisas seaposximem; aprender a
protelar o juizo, a circunscrever a conceber osscaarticulares por todos os
lados. Essa é @rimeira propedéutica a espiritualidadedo reagir a um
estimulo, mas sim tomar gosto pelos instintos duikes, pelos instintos que
sabem separar’. Cf. Cl, O que os alemaes estdoenod § 6. Para
Viesenteiner, “além do fendmeno patoldgico, o qagsrimpressiona Nietzsche
no texto de C. Féré, porém, € precisamente a dieigue a reacdo imediata
conduz sempre a um esgotamento nervoso, expressdio mais de uma
fraqueza e debilidade decadenciais, do que efeginterda plenitude fisioldgica
da forga: ‘A excitagdo p6e em jogo uma atividade s@ esgota’ (Féré, 1887)".
Cf. VIENSENTEINER, 2016, p. 28. A continuidade @xtb dedicado a tarefa
do “aprender aver’ ndo deixa escapar como esta aproximagdo as taisa
espirito” encontra-se no pensamento de Nietzschimestemente relacionada
com as questdes de ordem instintual e afetiva: 4Todo espiritualidade
[Ungeistigkeil, toda vulgaridade assenta-se na incapacidade rdduzir
resisténcia a um estimulatem dereagir, deixar-se levar por cada impulso. Em
muitos casos, esse tem-déissei ja é algo doentio, um declinio, sintoma de
esgotamento”. (Cf. Cl, O que os alemaes estao péode§ 6). Em (ltima
instancia, assevera Viesenteiner, os escritos idet&éam conduzido Nietzsche
a uma “retomada da andlise fisiolégica do fendmmiocal, da arte, filosofia,
etc.” (Cf. VIENSENTEINER,op. cit., p. 28), donde se segue que o fato do
homem moderno ser incapaz de reagir a seus irsti#ixando-se por eles
levar tornou-se crucial para as analises que Mietzempreende sobre o
fendmeno do ressentimento.
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horizonte ao qual pbde reflexionar os problemasuniantes de sua
cultura®. A nosso ver, é com a nocéo Aéchtung— assumida como

% Cabe-nos neste interim destacar que toda pesguésae lanca a abordagem
da nogdo de Zichtung (cultivo) no pensamento de Nietzsche tera
necessariamente de se confrontar goenspectivas que visam marcar uma
biopolitica eugenista em sua filosofia. A respeait leituras que caminham
nesta perspectiva, conferir, por exemplo, MOORE;B&logy and Metaphor”.
Cambridge: Cambridge University Press, 2002; SALKNS E. “Sobre o
eugenismo e sua justificagcdo maquiaveliana em iib&’. Cadernos Nietzsche
32, 2013. A respeito da conexdo entre cultivo eepisgno em Nietzsche,
escreve John Richardson: “De fato, sdo equivocadadortes conotacdes
eugenistas que escutamos agora com o termo ‘didtiebtung Nietzsche ndo
usa persistentemente o termo numa conotacédo gerttibioldgica, mas em
um amplo sentido no qual se incluem formag&o, ugéy, ensinamento, etc.
Certamente, ele parece aplicar com mais frequéntgano de acordo com este
ultimo caso e ndo no sentido de manipulacdes (gehéte bens herdados. O
‘cultivo’ que ele defende opera frequentemente mém sentido genético”. Cf.
RICHARDSON, 2004, p. 192. Com uma leitura que pdeepressupostos da
Biologia, para Wilson Frezzatti “Nietzsche sem diayiprop6e uma selecéo
[Zichtung em que difere da educacao de sua época” (Cf. FREZEZA006,

p. 34). Neste caso, “a selecdo é apresentadanfmrfzor Nietzsche, como um
instrumento cultural, isto €, como educacao” (lbid.34) que atua na forma de
“selecdo cultural” (Ibid. p. 37). Continua Freziatho contexto de sua [de
Nietzsche] filosofia da maturidade, no entanto,projeto educacional deve ser
contraposto a sua ideia de que toda produgdo huteemama relacdo com a
vida: de negagdo (o que indica processos fisiod&gideclinantes, isto é,
doenga) ou de afirmagado (o0 que indica processmséfigcos ascendentes, ou
seja, salde). Para entendermos a atuacéo do pedjetacional defendido pelo
filosofo alemdo, devemos entender como se constit@sses processos
fisioldégicos: determinam o modelo de o organism@&xaressar perante a vida
ou podem ser modificados e, assim, resultar na fioagfio dessa expressao?
Em outras palavras, esses processos fisiologiangle@rminantes ou podem
ser alterados pela cultura, pela educacéo de ulnaa (ibid., p. 34-35); no
limite da questdo, se interroga o intérprete: “Auatdo reconfigura ou
potencializa impulsos ou apenas seleciona os ctmguhe impulsos potentes
por ‘natureza’?” (ibid., p. 40). Estas questbegcad aquilo que Frezzatti
defende enquanto uma superacdo da dualidade artteace biologia por
Nietzsche. Ressalte-se também o que diz Patrickingppara quem “[...] a
praxis [seletiva] que Nietzsche entende implantavala em conta a
especificidade do tipo decadente que reina nareudturopeia contemporanea”.
Disto resulta que “a condigdo de possibilidade id&ip seletiva na qual resulta
0 questionamento é, com efeito, a recusa da fikidez WOTLING, 2013, p.
265. Sobre o modo como Frezzati e Wotling tratggnoblematica dalichtung
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na filosofia de Nietzsche, é preciso dizer que oeihbora ambos permeiem
por lugares por vezes muito proximos, tal comocaso, por exemplale suas
reflexdes em torno do problema daltir (propria de um tipo existencialmente
forte) e daCivilisation (de um tipo existencialmente fracode maneira
contraria, a forma como compreendem Nietzsche jqucar o termcZiichtung
em sua filosofia parece estabelecer entre elescomsideravel distancia. Esta
discussdo torna-se profundamente relevante tdo pegoebemos que desta
contraposi¢do de pensamento surge, sem dlvida ajgspectos determinantes
gue visam estabelecer a maior fidelidade posstv@ensamento nietzschiano.
Neste caso, portanto, para Frezzatti, que visaxapao-se dos estudos
cientificos de Nietzsche, a probleméaticazdechtungcorresponde propriamente
aos processos fisiolégicos recorrentes das diveeiagas bioldgicas, médicas e
cientificas realizadas pelo filésofo alemédo, de esnagie ao inserir em seu
vocabulario termos especificos destas areas dedatudlietzsche teria em vista
retraduzi-los as suas perspectivas filosoficasdd@e segue que, dird Frezzatti,
“embora pensemos que Nietzsche ndo se utilize dowos fisiolégicos
exatamente como a Fisiologia, a Biologia e a Medicos empregam,
consideramos que ha elementos na filosofia nie@sahque indicam que sua
investigacdo sobre a civilizagdo e a cultura visaa utransformacéo que
necessita de uma atuacdo concreta por parte donfio(RRAZZATI, 2006, p.
102); e complementa em uma nota explicativa preseesta mesma péagina:
“Ainda que Nietzsche ndo se insira no pensamentoirdnte, ele ainda esta
falando de forcas e de processos bioldgicos ddigims; no entanto, ele da um
sentido proprio a esses termos, um sentido em qassivel a superagdo do
homem e da cultura. Em outras palavras, apesaua®& cncepgdes serem
diversas daquelas utilizadas pela corrente donenaas ciéncias de sua época
(no caso da Fisica, Lord Kelvin e Boscovich, e asocda Biologia, os bidlogos
chamados neolamarckistas), sdo concepg¢des volaidda para os mesmo
assuntos”. (Ibid., nota explicativa 16, p. 102)r Fim, dir4 ainda Frezzatti:
“Entendemos o termo fisiologia, no pensamento sdizano, como a
configuracdo de impulsos em luta por poténcia. Algg®posta é que, para
atingir a transformacado do homem, Nietzsche prap@e selecaoZichtung
baseada em teorias neolamarckistas”. (Ibid., nqihcativa 15, p. 102). Patrick
Wotling, por sua vez, compreende que a recorretiizagdo da nocdo de
Zichtungpor Nietzsche, e com ela outras tantas no¢cOesdalvida Fisica,
Biologia, Medicina, Fisiologia, podendo-se incluir prépria Etnografia,
correspondem, pois, a uma linguagem estritamentafoniea, de modo que “a
linguagem de Nietzsche supera a linguagem metafis& medida em que néo
mais traduz ideias, mas uma experiéncia, resp@itaad movimento préprio”
(WOTLING, 2013, p. 49). Segundo escreve adiantesuspeita em relagédo a
linguagem chega a constatagdo do primado do coneei substituicdo deste
ultimo pela metafora enquanto ferramenta filosé6ficadamental. [...] ndo se
trata de substituir os conceitos por metaforas,temao intacta a estratégia de
significacéo, mas de substituir uma légica da ctamagdo conceitual por uma
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guestao essencial em seu pensamento — que Nietdisebmnara sua
filosofia com vistas ao surgimento de um ideal sopede cultura
(Kultur), donde se segue que ao projeto de uma renovadiicat ele
trara insistentemente a tona em seus escritos aescipdivel
surgimento de um tipo de homem superior cuja desnairforca
interior o coloca numa condigdo de destaque da grande nessaajue
no fundo ndo faz mais que sustentar e reproduze& fomma de vida

significacdo metaférica. O privilégio da metafoeside em que ela introduz ao
mesmo tempo uma légica da multiplicidade e umeackbdo deslocamento: uma
I6gica que faz do desvio, da remissdo a condi¢c@mmaela significacao” (Ibid.,
p. 69). Como se pode notar nestas poucas e brefezéncias, a problemaética
envolvendo aZichtung envereda por inUmeras questdes que precisam ser
constantemente revisitadas se se pretende comhetmrca alguma posicgéo.
Ocorre que, se, por um lado, Nietzsche encontrdeséato inserido em um
vasto contexto de leituras médicas, biol6gicasguisiricas, fisiologicas, tal
como confessa erkcce Homo especificamente na parte em que dedica a
Humano, demasiado humaniJma sede abrasadora me tomou: a partir de
entdo ocupei-me apenas de fisiologia, medicinaéac@s da natureza —
mesmo a auténticos estudos historicos retornei is@npiando a tarefa a isso
me obrigou imperiosamente” (Cf. EH, Humano, dentisiaumano, § 3), por
outro, ele ndo deixa de recorrer com atestada &rem@ a linguagem
metaférica, tal como também d&o provas seus maiades escritos. Nossa
hipétese afirmativa, conforme buscaremos elucidadecorrer deste trabalho
de pesquisa, parte do pressuposto de que Nietgsatiejonado a partir de uma
dura oposicdo contra determinado tipo de valorag@wpal, nomeadamente
aquela engendrada pelo cristianismo e seus regpectiesdobramentos a
modernidade, tal como afirma esta sua passageraris@anismo coma@ultivo

do animal de rebanhoas pequenas virtudes do animal de rebanho cmo
virtude — estados e meios de autoconservacdo dantgs infimo de homem
recarimbados como virtudes” (Cf. FP 10 [75], outol@01887), pretende, pois,
(re)colocar em suspeita um sistema moral cuja petisa visa cultivar no
homem uma forma de paralisia existencial. Em medsta paralisia sob a qual
se encontra a vida humana de maneira globaZuehtung pensada por
Nietzsche visa percorrer o caminho dos instintafe®os no homem de modo a
identificar, por meio da “potencializacdo” ou “destencializacdo” afetiva,
distintos tipos de cultura e, por conseguintegirdis tipos de existéncia. Ora,
na base de suas perspectivaZ{lahtungleva Nietzsche a interrogar-se acerca
dascondi¢gbessob as quais os tipos humanos puderam entdo suvigorar, o
que implica afirmar que de forma ainda mais proéutadnocdo de cultivo
nietzschiana estid eminentemente direcionada aivafetas verdadeiras
condicdesde crescimento tanto de um tipo de vida quantaime cultura
superior.
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sempre igual, @ margem e por vezes contra todalgugr tentativa de
superacdo de uma forma de vida em si decatfente

Se em muitos dos seus textos de juventude Nietzlorupa
com um vocabulério deveras especifico como dacagr@mobretudo, os
conceitos deBildung (formacdo cultural), Erziehung (educacéo),
Erzieher(educador)nos textos ulteriores, porém, principalmente apds o
periodo de Basileia, empreendendo um afastamentstasde
terminologias, o fildsofo passa a utilizar-se dallmmais acentuado dos
conceitos deZucht Ziichtung Ziichten Zichter que em sua totalidade
aludem a “disciplina”, “cultivo”, “criacdo”, “selép”, mais
precisamente de plantas e de animais, mas que dusnsie modo
abrangente se direcionam para a perspectiva deultivochumano e
culturaf®. Agindo assim, Nietzsche designa na realidade dontomo

% De acordo com Oswaldo Giacoia: “O que nele [no émirse empreende, ha
mais de trés séculos, é, para Nietzsche, umaitentdbbal em sentido inverso
da auto-superacdo do homem, a saber, o ensaio tdeehaixamento, de
congelamento do ‘tipo homem’ numa figura mediockaeal’. Cf. GIACOIA,
2005, p. 16. Acerca da polissémica, jamais sisieadd e a0 mesmo tempo
controversa figura do “homem superior” na filosofiaietzschiana,
referenciamos, neste instante, aquilo que em niwabalho assumimos como
perspectiva de entendimento. A saber, segundosan@fiul Tongeren a figura
do “homem nobre”, presente sobretudo no escritéldm de bem e mdi[...]
temos de distinguir entre a nobreza tal como eaeme nos periodos iniciais da
sua histéria de desenvolvimento, e a nobreza aamémisso significa: entre
nobreza (A), ligada a um determinado grupo (estiraga, povo), e que vem a
tona em uma determinada moral (a moral dos senh@esma nobreza (B),
realizada nas rela¢des de tenséo entre diferéptesrorais, formas de vida e
culturas reunidas no homem atual [...] estamos mnpanto da histéria em que
o combate h4 muito ndo é conduzido entre partes,maagual as partes sao
encontradas no interior de um povo, no interioudehomem [...] A nobreza
nessa época atual s6 se realiza quando o homematmnab si mesmo
incessantemente, superando-se”. Cf. TONGEREBWL2, pp. 207-208. Na
esteira desta questdo, assinala Paschoal: “A ideielevacdo do homem
superior pressupfa pluralidade disposta como conflitoCf. PASCHOAL,
2009, p. 151. Ora, ao insistir na figura de um rsglore, elevado, superior,
Nietzsche tem como perspectiva um tipo de homerazcdp em si manter uma
existéncia combativa, dado que apenas desta foena gossivel a ele
permanecer enquanto ser ndo fixado em contraposigii@diocre figura do
homem moderno.

% Segundo escreve Frezzatti numa nota explicati@a:séntido comum de
Ziuchtungé criagdo ou cultura (nos sentidos biolégico —ucaltde células —,
agrario e botanico — cultura de milh@ucht significa, comumente, criagéo,
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pretende delinear sua filosofia em torno do problefa cultura, neste
sentido, conforme atesta Patrick WotlingZachtungdiz respeito “a
guestao dos instrumentos de cultura, isto é, dissngeacas aos quais é
possivel agir sobre o homem e orientar seu desemaito no sentido
de um tipo particula?®, de modo que Nietzsche se utiliza do conceito
de Zichtungcom vistas a caracterizar 0 seu “projeto ‘terapéytou,
sobretudo, criador, como uma tentativa que visa@r ao homem uma
forma nova®. Agir desta forma implica, pois, “experimentar
mecanismos” que possibilitem ser a cultura metgantente pensada,
insistentemente articulada, no sentido dem*“ conhecimento das
condicdes da culturgue até agora ndo foi atingidg”a fim de que a
partir de um experimento de cultivo seja possiVehragar uma nova
cultura e um novo tipo de homem sobre a terrasAiabre o modo de
acdo de Nietzsche, ele ndo vé outra possibilidadéoslancar-se aos
mais variados experimentos de pensamento de tab opoel faca de seu
agir, por exceléncia, uma “filosofia experimental'Tal filosofia
experimental Experimental-Philosoph)e como a vivo, antecipa a guisa
de ensaio [ou seja, experimentalmente] a possidiiddo niilismo
fundamental®, dado que a prépria histéria atua por experimétag
histéria como grandempresa de experimentag

cultura (no sentido boténico), raca ou disciplidéichtensignifica criar ou
cultivar (nos sentidos biolégico e botanico)”. EREZZATTI, 2010, p. 416.
(nota 19).

% WOTLING, 2013, p. 263. Para Wotling, “todos ostinmentos que um
processo de selecadichtung pde em marcha estao a servico do crescimento
de poténcia, mas de um crescimento que pode ggraddionisiaco, afirmativo,
ou do tipo niilista, fraco, negador. Nietzsche @neferd instaurar uma selecéo
destinada a elevar o valor do tipo humano predaménaa cultura europeia,
mas esse projeto criador tem como pré-condicao nhemimento de efeito
induzido pelos diversos tipos de instrumentos dau@i. Cf. Ibid., pp. 278-
279. Acerca de tais instrumentos de cultura e sobnacdo ao aumento da
forca, da poténcia — diriamos instintual, afetia hlmano — assim escreve
Nietzsche num apontamento péstumo datado de 188D “observando
sistemas religiosos e educacionais, no sentido eteaté que ponto eles
congregam e repassam forcas; e nada me parecessaiscial de estudar que
as leis do cultivo 4ichtung, para ndo perder novamente maior quantia de
energia por meio de ligacdes e modos de viver ga@sinadequados aos fins”.
Cf. FP 34 [176], abril-junho de 1885. [traducdo ifiodda].

7 bid., 2013, p. 264.

% HH, I, § 25.

% Fp 16 [32], inicio do ano — ver&o de 1888. Cf.ltém GC, § 319: “Mas nés,
0s sequiosos de razdo, queremos examinar noss&iscids do modo mais
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Em Nietzsche, a nogéo déichtungestd ancorada em saber ndo o
gue “sucedera a humanidade na sequéncia dos seyeg-vo homem é
um final —); mas sim que tipo de homem devecshivar, deve-se
querer, como de mais alto valor, mais digno de vida, nuago de
futuro™®.. Dado que “ja houve, frequentemente, este tipmdis alto
valor: mas como acaso feliz, como excecao, janmisocalgoquerida
Ele foi, isto sim, o mais temido, foi praticameateemivel até agora; —",
ocorre que “a partir do temor foi querido, cultivadlcangadoo tipo
oposto: o animal doméstico, o animal de rebanhanimal doente
homem — o cristdo.'® Ora, conforme indica a passagem, se o “acaso

rigoroso como se faz uma experiéncia cientificaaha hora e dia a dia!
Queremos ser nossos experimentos e nossas colizadrme ressalta Patrick
Wotling: “O conceito propriamente nietzschiano\tgrsuch que caracteriza o
gue deve ser a atividade filoséfica, as vezesteematom o d&Experimentque
evoca ainda mais o trabalho de laboratério, a @xgetacao cientifica que
assume seu sentido em relacdo a uma teoria quterelale corroborar ou
enfraquecer”. Cf. WOTLING, 2013, p. 336.

199 Fp 26 [90], verdo — outono de 1884. A este réspeéstaca Wotling: “Com
efeito, o filésofo deve considerar os tipos humaidesitificados como tantas
tentativas de selecdo ja efetuadas. Fracassos aess®ls, essas tentativas
apresentam um interesse consideravel, desempenparalo filésofo um papel
equivalente ao da pratica médica para um médiceimAsNietzsche pode
reivindicar a experiéncia insubstituivel que umagm pratica confere, e se
assiste, entao, por conseguinte, a uma verdageivariacao da histdria, com o
passado cultural da humanidade se assemelhandolabonatério no qual se
fez uma longa série de experimentaces que complateeflexdo tedrica do
filosofo”. Cf. WOTLING, 2013, p. 336.

YIAC, §3.

192 |hid. Cf. também FP 11 [413], novembro de 1887guale 1888; FP 15
[120], inicio de 1888: “Que tipo a humanidade rémim dia? Mas isso € mera
ideologia darwinista. Como se uma espécie fosseraltja remida! No que me
diz respeito, esse € um problema de hierarquiantasior do préprio género
humano, cujo progresso no todo eu nao acreditoollgma da hierarquia entre
os tipos humanos, que sempre estiveram preseqtes gmpre estdo presentes.
Distingo um tipo da vida ascendente e outro daditzEa, da composicdo, da
fraqueza [...] Esse tipo mais forte ja existiu dengira muito frequente: mas
como um caso fortuito, como uma excecdo — nuncaocqoerida Ao
contrario, ele foi precisamente o tipo mais bem lwatdo, mais benmpedido

— ele sempre teve contra si 0 grande ndamero, mioste todo e qualquer tipo
de medida mediana, mais ainda, ele teve aindaacsnt@ manha, a fineza, o
espirito dos fracos — consequentemente a ‘virtudele foi até aqui o quase
temivel: e por temor se quis, se cultivouakmngouo tipo inverso, o animal
doméstico, o animal de rebanho, o animal doentestfio...”.
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ja teria dado mostras, e qui¢ca continuara dandsedeapaz de fazer
surgir um tipo de homem de excecéo, destd€dmproblema situa-se
no juizo de valor impresso sobre este tipo fotegae, como assevera
o filésofo, por instigar temor e receio teve de esdfraquecido, tornado
doente para que outro tipo, dominado e obedienteegse entéo
vigorar. Neste sentido, preterir o surgimento de uipologia significa
colocar-se contra uma forma especifica de acéo ppretemor a
poténcia instintual do homem elevado ndo apenagivawl a
permanéncia de um tipo fundamentalmente opostteacemo também
0 combateu de modo veemente, preterindo a todo sust eliminacgéo.
Assim escreve o fildsofo apontando suas durasasith estas nefastas
acOes: “Nao se deve embelezar e ataviar o cristianiele travou uma
guerra de mortecontra esse tipo mais elevado de homem, ele
proscreveu todos os instintos fundamentais depse[ti] o ser forte
como o tipicamente reprovavel, o ‘réprod8*

Mediante as nefastas acdes do cristianismo senm&scipdivel a
Nietzsche trazer a luz a critica ao tipo de expembm de cultivo que
culturalmente hegeménico foi o que mais soube adiavor de um
adoecimento humano, sempre com vistas ao seu donglperigoso
controle. Esta empresa critica pode ser atestadsuasanalises acerca
da moralidade do costuria quando jA emHumano, demasiado
humano o filésofo se detém em observar um tipo de acdo —
hipoteticamente no periodo da pré-histéria da hioagle — que teria
feito de sentimentos como medo, transgresséo, hilitfzle o grande
impulso a educacdo de individuos que, vivendo sob ragime
moral/cultural coercitivo, eram com isso levadasga sempre em prol
da comunidade e nunca a favor de uma utilidaderiprofela [a
moralidade do costume] exigia que alguém obsena@sgeeceitos sem

193 No aforismo 4 deD Anticristo Nietzsche dira que: “Num outro sentido se
acha um continuo éxito de casos particulares, rais diversos lugares da
Terra e nas mais diversas culturas, nos quaisponmais elevadoealmente se
manifesta: algo que, em relagdo a humanidade comimdo, € uma espécie de
além-do-homem. Tais acasos felizes de grande éeitgpre foram possiveis e
talvez sempre serdo”. Cf. AC, § 4. [traducdo modda]. Cf. também FP 11
[413], novembro de 1887 — margo de 1888.

4 AC, § 5. Note-se que é a um tipo especificomimus operandi- o do
cristianismo — que Nietzsche se posiciona de faadicalmente critica.

% Cf. HH, I, 8 96 e 97; HH, II, OS, § 89; Cf. també&mn§ 9: “a moralidade n&o
€ outra coisa (e, portanto, ndo mais!) do que @nedi a costumes, ndo importa
quais sejam; mas costumes sédo a maneira tradideragir e avaliar”; Cf. A, 8§
104.
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pensar em si como individu8®, fazendo-se fixar desta forma nos
individuos uma “consciéncia moral”.

Disto se segue que enquanto sistema de valoragpéaiacio que
a todo custo visa impor sua moral, seus costumsgas tipologias,
enquanto crencas determinadas e regras a sereidasdgoda cultura
intenta ser, em Ultima instancia, “um meio de ed&ocade disciplina, de
unificacdo, de tipificacdo e, neste sentido, dacéo, cultivo (g] de um
determinado tipo de vida, de um determinado tipbateem™””. Nestes
termos, o que se busca na realidade é uma soly@paki tipo de vida
consagrado por uma determinada moral que, de famteasamente
atuante no interior de uma cultura, visa tomar comedelo universal o
tipo — de vida — por ela consagrado. Dai a afirmalgéque

uma moral foi até agora em primeiro lugar a
expressdo de uma vontade conservadora para
criar e disciplinar uma espécie igyakom o
imperativo: “E preciso evitar toda variacio;
somente o0 prazer na espécie devera restar”. Ai
diversas caracteristicas sdo longamdixdas e
estruturadasenquanto outras s&o sacrificaas

Tal afirmacao situa-se, pois, na emergéncia dasisides que
tocam o problema da moral no pensamento nietzszhidais
precisamente e levando a cabo o fato de que todal mo interior de
uma cultura é uma poderosa fonte de transformacativo e
disciplinacédo da vida (de uma forma especificaida)yé preciso dizer
que como propagadora dos mais variados valoresageaa favor do
cultivo de uma vida que tenta se firmar e afirmgprativamente. Se o
gue de fato estd na base da critica nietzschiateteaminada moral é
sua imposicao valorativa a uma Unica verdade, oequévale dizer, a
uma imposicao de valores absolutos tornados auderges no interior

106 A §9.
7 EAUSTINO, 2013, pp. 45-46.

19 Fp 35 [20], maio-julho de 1885. Cf. FP 1 [239]tamo de 1885 — inicio do
ano 1886: “Toda moral, que de algum modo imperemmse foi o cultivo e a
criagdo de um tipo determinado de homem, sob cppesto de que se poderia
alterar (‘melhorar’) muitas coisas no homem cortengcdoe coercao: —ela
sempre considera a assimilagdo aos tipos normativo® ‘aprimoramento’
(ela ndo tem nenhum outro conceito de ‘aprimoraaient.
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de uma cultur®®, ocorre que para o pensador alemao, “ndo semaita
de por-se em busca da verdade; trata-se — isse deampdr em causa as
estimativas de valor que tal busca escofffedai que “o fato de que se
sinta a moral como problema, porém significa que @egajamos na
busca pelo valor das estimativas de valor tornadaislematicas™, e
nao propriamente na busca por uma outra verdadepgdesse, de
algum modo, sobrepor-se em absditfto

Com efeito, posicionada no centro da relacdo elitritur e
Zichtungesta a critica de Nietzsche aos fundamentos matstas de
valor de uma moral que até entédo se pretendeléivebchegemoénica e
absoluta. A este respeito, dird o filésofo alem&m:defendendo com
todas as forcas, “ela diz obstinada e inexoratzi:sou a moral mesma,
e nada além é moral*® Ora, se “faltou a suspeita de que ali havia

199 Cf. GIACOIA, 1989, p. 99: “o que pode significama tal vontade
incondicionada e exclusiva de verdade? De ondeépmav crenga no exclusivo
valor da verdade? Qual a natureza do valor atribaf valor-verdade? Como
se poderia avalia-lo? Do exame de tais questssltaed, para Nietzsche, em
primeiro lugar, que a crenga na verdade como vatmmdicional € o resultado
de umaavaliagdo mordl.

HOMARTON, 2010, p. 43.

" TONGEREN, 2012, p. 58.

12 5obre o fato de que a filosofia de Nietzsche poecolocar em questdo as
estimativas de valor que perpassam e sustentansca Ipela verdade, e néo
propriamente encontrar uma outra verdade, é irg@nés notar aquilo que diz o
embleméatico aforismo 108 d&lém de bem e matN&o existem fenémenos
morais, apenas uma interpretacdo moral dos fen&he@b BM, § 108. Ora,
uma vez mais, destaca Nietzsche, que “a” verdadecamo até entdo se
pretendeu alcancar ou se arrogou ter chegado, mipfundo passa de uma
interpretacdo ela mesma moral, o que justifica &posua filosofia ao
guestionamento do valor acerca do proprio valoosiggdo pelos homens na
busca pela verdade. Tomando este aforismo 108&w de bem e malomo
referéncia, Edmilson Paschoal identificara a agiblietzsche em questionar as
estimativas de valor, estas imediatamente reladasa busca a qualquer custo
pela verdade, como um questionamento acerca dogigpeder”’ que perpassa
tais estimativas. Cf. PASCHOAL, 2009, p. 94, que tiNesse aforismo, além
da sua tese de que nao existem fendbmenos moraisgmente ditos, ou acdes
gue sejam, por si, morais ou imorais, esta conttiddbém a caracterizacéo de
seu préprio trabalho como uma fenomenologia daspretagées morais, 0 que
compreende a busca pela utilidade e ‘finalidadea paqual as morais apontam,
para a espécie de querer-poder que atua por me@adaemoral”.

°BM, § 202.
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algo problematicd™* foi porque “evidentemente, até agora a moral ndo
foi problema [...] Nao veg'o ninguém que tenha oosachacritica dos
juizos de valor morai$*. Em suma, “até agora, portanto, ninguém
examinou o valor do mais célebre dos medicamenfos, se chama
moral: isso requer, antes de tudp&-lo em questddviuito bem! Este é
justamente o nosso trabalhd'**

Partindo da concepcéo de que para Nietzsche tstdorsl moral
configura-se como uma poderosa fonte de criacdansformacgéo da
vida, refletimos as perspectivas do filésofo enndodo fenémeno
moral, sobretudo com vistas a delinearmos as ad&em tipo
especifico de moralidade que haja vista sua destre@Zogo de forcas e
atuacOes se destoou de todas as demais morargjdise na cultura do
Ocidente como valor universal e inquestionavel. utkes palavras,
segundo destaca nosso filésofo, séo pelas acGesrdhcristd que uma
forma de adoecimento existencial fora tomado como astado de
normalidade entre homens, de modo que a peculigid® cultivo
desta moral tornou-se nada menos que a propria temgd@o deste
estado de enfermidade. Ocorre que ao reconhececade atuacdo da
moralidade cristd, Nietzsche percebe que tais atdemram-se a
prépria forca que rege e orienta as perspectivétarais do mundo
moderno. Ou seja, reconhecendo no modo de operarist@nismo
pressupostos de um asceticismo cultural, o filopodadica que o tipo de
cultivo preterido pela modernidade ndo passa ndaderde uma grave
degenerescéncia do humano. Agindo assim, o tigedem que surge
ao cultivo de uma moral decadente ndo passa déponddmesticado,
enfraquecido e fundamentalmente ressentido, nesie @Eortanto, um
auténticodécadence

2.2 A MORAL COMO FONTE DE TRANSFORMACAO E CULTIVO

Perpassando de modo decisivo por grande parteodpus
philosophicusde Nietzsche, é inegavel o fato de que a moral acup
lugar de destaque em seu pensamento. Ele toma @ omno uma
questdo determinante ao homem uma vez que o0s asstemorais
correspondem intensamente a uma poderosa fontgrdadao, cultivo,

transformacdo da vida, tal como encontramos esat@réologo da

1% bid., § 186.
185G, § 345.
116|d.
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Genealogia da Moralonde ali se 1&...] moral como consequéncia,
como sintoma, mascara, tartufice, doenca, mal-ditenmas também
moral como causa, medicamento, estimulante, irsbig@&neno®’.
Sendo, pois, as doutrinas morais uma poderosa ftnteansformacao
da existéncia, Nietzsche as identifica a particd@ter essencialmente
pratico que desempenham, tendo em conta, sobretugipacidade que
possuem em avaliar/selecionar/modificar a vida @elangeral. Sobre
esta influéncia préatica exercida pela moral, ereombs as seguintes
palavras num fragmento péstumo datado de 1885: Marais
legiferantes s&o o principal meio com que se podstituir, a partir do
ser humano, o que agradaria a uma vontade criatipaofunda®'.
Sobre esta questdo, conforme destaca Wotling, eciéislade das
morais “é a de exercer uma acdo modificadora pdzfleobre 0 homem
que as toma como verdadeiras, e lhes da sua ceaifithNesta mesma
proporcdo em que se considera o poder transformdaanoral, ir4
afirmar Edmilson Paschoal: “por tras dos pressgolséisicos de toda
moral, ha sempre a afirmacdo de um determinadodépbomem, que
ela defende e que apresenta como sendo o ‘melbo?i’déal’g em
relacdo a outros tipos e outros homens de fato amsiyeis*. A
proposito de seu poder configurador, é Nietzschemoegquem escreve:
“[...] moral, entenda-se, como a teoria das relagiiedominacdo sob as
quais se origina o fendmeno ‘vid&*

Deste modo, se todo sistema moral age como podémtade
regulagdo e transformagcdo da vida, o fato é quamest todos
inevitavelmente fadados as suas acdes, ndo hayemdeerto, qualquer
possibilidade de negar/dissipar completamente alfhdrOu seja, se
tomarmos ampla e formalmente o sentido de moral pidgtzsche, tal
como argumenta Tongeren, enquanto “uma tirAnicaeeagem na

7 GM, “Prélogo”, § 6. Segundo destaca Patrick Watlios sistemas morais
agem “como fontes, e mais precisamente, como falgésansformacgédo do tipo
de vivente que as pratica; esse processo congti@iforma de selecdo aplicada
ao homem a que Nietzsche visa ao empregar os tétipwsas vezes ‘raca’, e,
gquase sistematicamente, sobretudo ‘cultivo”. COW.ING, 2010, p. 27.

H8 Ep 37[8], junho-julho de 1885.

M9WOTILING, 2010, p. 27.

120 pASCHOAL, 2009, p. 95.

?lgm, § 19.

122Cf. WEBER, 2011, p.226, que diz: “Assim como a sisiséo a moralidade
nao é garantia de um modo moral de acdo, o abandarmmoralidade nao
instaura necessariamente a destruicdo como piindirgtivo das relagbes entre
0s homens”.



70

multiplicidade de possibilidades que a naturezeegarem si**, donde
“sua multilateralidade recebe uma direcdo, € indpelem uma
determinada direcdo, sob a exclusdo de outras biiimtsies?,
devemos entdo reconhecer que o imoralismo reiaddipor Nietzsche
nao se volta, numa atitude de recusa, contra eskeepcdo de moral,
haja vista que se todo sistema moral carrega cmasgrspectiva de ser
uma contraposicao a prépria natureza, isto é, WweeCE0 e imposicao
exercidas sobre a natureza, tal como destaca bhetz%oda moral €&,
em contraposicdo admisser aller um pouco de tirania contra a
‘natureza’, e também contra a ‘razdo’: mas issogwwstitui objecdo a
ela, caso contrario se teria de proibir sempregréirgle alguma moral,
toda espécie de tirania®, em Gltima andlise, se comprova que a moral,
tomada de forma ampla e geral, devera correspaglezla constante
“intervencéo tiranica formadora e conformadora gpera mediante a
exclusdo de certos impulsos e a promogcdo de oetgsanto uma
tendéncia ou exigéncia da propria vifa” Assim sendo, torna-se
central a Nietzsche, obviamente, ndo a destruighondral, mas o
guestionamento acerca do modo como determinadal rtevia até
entdo, hegemonicamente, cultivado uma espécie eujaténcia
encontra-se num constante estado de adoecimertulelade.

Isto implica dizer que ao tratarmos do problema rderal
tratamos, por certo, do problema dos valores, dodosde valorar e
avaliar préprios a qualquer sistema moral. Oralohes sdo, portanto,
condicbes de conservacdo e crescimento de complexass,
precisamente do tipo de vida que os elege e instifpartir de uma
perspectiva ou ponto de vistd” o que os configura, propriamente,
como poderosa fonte de conservacgdo/transformacawsidda Neste
sentido, ndo € sem um firme proposito que afirmgtadche: “O ponto
de vista do ‘valor' é o ponto de vista deandicdes de conservagao-

12 TONGEREN, 2012, p. 50.

24 pid.

»°BM, § 188,

26| OPES, 2013. p. 116. Na esteira desta questaoil$finPaschoal distingue
na filosofia de Nietzsche duas concepc¢des distoleamoral, a saber, “moral da
compaixao” e “moral em geral”. Acerca desta Ultimscreve ele: “No segundo
conjunto, em que o termo ‘moral’ indica a moral genal, agrupam-se aquelas
formas genéricas de moral que, a principio, pelpenativo do dever e da
interdicdo, proprios a qualquer moral, estariam @mesicdo as formas de
expansdo que seriam proprias da vida”. Cf. PASCHA09, p. 107.

2T GIACOIA, 1989, p. 100.
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elevacdono que diz respeito a configuracbes complexas wacédo
relativa de vida no interior do devif®. Considerando-se, assim, a moral
e os valores por ela difundidos como poderosa fdateultivo de uma
determinada forma de vida, cabera a Nietzscheifdantque tipo de
moral, agindo a partir de uma forma peculiar déivaul neste caso, ao
cultivo de valores decadentes, teria promovidogt@mde atrocidade a
existéncia humana a ponto de causar uma profuridem@dade da vida.
Ao apontar as degenerantes acdes desta moralstéa-cNietzsche tem
como referéncia os valores e as perigosas pergpede valoracdo por
ela perpetuados. E, portanto, aos valores difusdjggla moralidade
cristd que o filésofo direciona suas duras crititersdo em vista que ao
pretender manter em sua égide um tipo de homermbdaho, gregario,
uniforme, o cristianismo precisou cultivar um tifamimal doméstico”,
um tipo manso e obediente aos seus ensinamentos.

2.3 PARA UMA DIAGNOSE DA “MORAL DA DECADENCE E
SEUS FUNDAMENTOS

Conforme escreve Nietzsche er@replsculo dos idolgs
especificamente no aforismo que se intitularitica da moral de
décadenck

Em lugar de dizer ingenuamenteu“n&o valho
mais nada”, a mentira moral diz, na boca do
décadent “Nada tem valor — aida ndo vale
nada’... Um tal juizo é sempre um grande perigo,
tem efeito contagioso — em todo o terreno
mérbido da sociedade ele rapidamente prolifera
em tropical vegetacéo de concelfds

128 Ep 11 [73], novembro de 1887 — marco de 1888.

1291, Incursbes de um Extemporaneo, § 35. E intargesiotar como um juizo
de valor como este, que toma a existéncia de faongpletamente negativa,
corresponde tdo somente aos sintomas de uma vidsi emsma declinante:
“Uma condenagao da vida por parte do vivente @ahfapenas o sintoma de
uma determinada espécie de vida [...] Seria prezstar numa posicdora da
vida e, por outro lado, conhecé-la como alguém,ccamitos, como todos os
que a viveram, para poder sequer tocar no probtionalor da vida: razdes
bastantes para compreender que este é, para ngsphlema inacessivel. Ao
falar de valores, falamos sob a inspiragao, sdira da vida: a vida mesma nos
forca a estabelecer valores, ela mesma valoraéatider n0sao estabelecermos
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Tomando como pressuposto o aforismo supracitade, seenos
apresentam ao menos trés questdes centrais, gjais 4) A ideia de
gue dentre os homens vigora uma “mentira moral”T&) mentira é
anunciada pela “boca dtecaderit 3) Para odécadent “vidanéo vale
nada”. Ora, diante destas constatacdes iniciaig;sda necessario
interrogar: para Nietzsche, quem ou o que teria si$ponsavel por
engendrar na cultura do Ocidente uma espécie dal fumdamentada
numa perspectiva enganosa (“mentira moral”) e eajaracdo da vida
ocorre a partir de uma prerrogativa niilista (“aavindo vale nada”)?
Conforme destaca o filésofo, foi a “moral socréajidaténico-crista” a
grande responsavel por sustentar uma falsa madalida mundo e, por
seu turno, engendrar um tipo de homaécandentum tipo niilista e
portanto negador da prépria existéncia. Por oytedavras, Nietzsche
identifica na filosofia socratica e platbnica asndigbes que
possibilitaram as hegemoénicas e nefastas acdeodd onistd sobre o
Ocidente. Mas em que sentido e sob quais prenagat pensador
alemdo associa a filosofia socratica e platdnicac@gss da moralidade
cristd? A resposta se nos apresenta, de formasegranCrepusculo
dos idolosquando assim assevera Nietzsche: “Socrates eoRlatéio
sintomas de declinio, como instrumentos da dis@olugrega, como
pseudogregos, antigregd®’ As figuras histéricas de Sdcrates e Platdo
empreenderam, segundo Nietzsche, uma espécie siécdghio da
“naturalidade*® da existéncia ao colocar em descrédito, justamente
caratematural-existenciado homem, do mundo (da realidade), da vida
em geral.

No concernente ao pensamento de Sdcrates, ao rceuia
filosofia numa “racionalidade a qualquer prédgele haveria aberto o
caminho que conduz a uma exagerada confianca rey dadrazdo. Ao

valores... Disto se segue que também assiaatureza de morakue concebe
Deus como antitese e condenacéo da vida, € apenpgao de valor da vida
— de qual vida? de qual espécie de vida? — Ja deisposta: da vida
declinante, enfraquecida, cansada, condenada”. @©f. Moral como
antinatureza, 8§ 5. Cf. também GC, Prefacio, § 2r ‘Pas dos supremos juizos
de valor que até hoje guiaram a histéria do penstomse escondem mas-
compreensfes da constituicao fisica, seja de thaigi, seja de classes ou ragas
inteiras. Podemos ver todas as ousadas insaniasetidisica, em particular
suas respostas a questaovdlor da existéncia, antes de tudo como sintomas de
determinados corpos”.

B0 ). O Problema de Sdcrates, § 2.

L Cf. GIACOIA, 1997.

12|, O Problema de Sdcrates, § 11.
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fixar a maxima que diz: “razéo = virtude = felicitd"*® o fil6sofo
ateniense teria preterido, acima de tudo, “instapegmanentemente,
contra os desejos obscuros, unmmadiurna— a luz diurna da razat™.
Sobre tal questdo, escreve Nietzsche Eroe Homo “Sdcrates pela
primeira vez reconhecido como instrumento da digsm grega, como
tipico décadent'Racionalidade’ contra instinto. A 'racionalidaaléodo
preco como forca perigosa, solapadora da \itfaEnquanto
precursor de uma dissolucdo grega, enquanto psegiygantigrego,
Sdcrates corresponde, portanto, a um aniquilader disejos, dos
impulsos, dos afetos, das paixdes humanas; suaulBra uma
antinatureza inscreve-se sob o titulo da “racidaaée a qualquer
preco”, de modo que, “é preciso ser prudente, clanpido a qualquer
preco: toda concessdo aos instintos, ao inconsgideva para
baixa...”**,

No que concerne a figura de Platdo, a partir deaséumcio da
pura ideia do Bem, do Belo e do Verdadeiro Nietesgh a histéria do
Ocidente marcada por uma identidade eminentemeeitafisica e cuja
reinterpretacdo ficara a cargo dos valores cristigsia confianca na
supremacia de um Deus santo, perfeito e por isssmmedeal®’.
Segundo destaca Nietzsche, seduzido por Séctatkatao intensificou

%% |bid., § 10

**bid.

135 EH, O Nascimento da Tragédia, § 1.

% C|, O Problema de Sécrates, § 10. A este respesireve José Fernandes
Weber: “Em Sécrates, a crenca na sondabilidadeatlaaza complementa-se
na crenca da forga terapéutica do saber. O conbatiné o mais desejavel, por
gue além de permitir a delimitagédo, a medicdosaatiacdo, o esquartejamento,
enfim, a clarificacdo completa de todas as intexgégs, permite também — e
este é o seu maior valor — a recriacdo das corglipgeessarias para a
estabilizagdo daqueles elementos que, de algumaim@amafundaram numa
anarquia desestabilizante. O poder de corrigirrp aebuido por Socrates ao
conhecimento racional, ocupara a funcéo de ordendgsiacbes a partir de um
postulado pratico que segue as relagdes causaisodiecimento |dgico,
dispostas no discurso segundo os postulados dogdiaDai decorre que a
atividade investigativa é essencialmente otimigtais, se a natureza e a
existéncia comportam intervencao, elas podem seidas das suas afecgOes
por meio do uso das férmulas terapéuticas que,irsgwm critério logico,
corrigem as eventuais inconsisténcias ou contradi¢id ente”. Cf. WEBER,
2011, p. 119.

187 Cf. ClI, O que devo aos Antigos, § 2: “Na grandelidade que foi o
cristianismo, Platdo é aquela ambiguidade e fag&@mahamada de ‘ideal™.

138 Cf. FP 14[94], comeco do ano de 1888.
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as acbes de uma moral “antinatural” ao elevar aeisiiwais altos uma
forma de dualidade do mundo, dos homens, da vetmrcendo-se disso
o fato de que “desde Platdo, a Filosofia esta sdtmuinio da moraf®®,
Conforme destaca Miller-Lauter: “Ele [Platdo] prefeem favor da
moral, ‘a mentira e a ficcdo da verdade’, ‘o n&tied ao existente’ [...]
Desde entdo, o efetivo vigora como aparéncia, aéap@a como
efetivo™*’. De todo modo, é por considerar-se participe destsma
decadénciaplatdnico-metafisicd’ que arroga para si o status de
“justificadora” da existéncia humana que Nietzscl@mominara sua
prépria filosofia como “platonismo invertidd®. Dai que ao empenho
de umaransvaloracdo de todos os valoyéambém comPreendida por
seu autor como transvalorac&o ou reverséo do fatoii*’, Nietzsche
visa superar as nefastas a¢gfes da moralidade erigtdr seu turno, a
prépria metafisica platbnica.

Com efeito, se na esteira da filosofia socratic, gromove uma
radical separacéo entre corpo (afetos, instintaispps) e alma (razéo),
situam-se as religides tidas como niilidtasdentre as quais destaca-se o
cristianismo e sua proposta de dominacdo e/oupexfio dos afetds,

139 Ep 7[4], final de 1886 — comeco do ano de 1887 CEepusculo dos idolos
Nietzsche radicaliza sua critica a Platdo ao deméioi como “cristdo
preexistente”: “Acho-o tdo desviado dos instintasdamentais dos helenos, tdo
impregnado de moratdo cristdo anteriormente ao cristianisme ele ja adota

0 conceito ‘bom’ como conceito supremo”. Cf. Clg@e devo aos Antigos, § 2.
[grifo noss¢. Por outro lado, se Platdo ja correspondia astignismo que
ainda viria instalar-se, dira Nietzsche reciprocatmeno prefacio délém de
bem e mal“cristianismo é platonismo para o povo”. Cf. BRtefacio.
“OMULLER-LAUTER, 2009, p. 148.

1 Cf. GC, § 344: “[...] que também nés, que hoje bosmo conhecimento,
nos, ateus e antimetafisicos, ainda tiramos ndesse fdaquele fogo que uma fé
milenar acendeu, aquela crenca cristd, que eraétandie Platéo, de que Deus é
a verdade, de que a verdade é divina...”.

12 Ep 7 [156], final de 1870 — abril de 1871: “Minfilasofia é um platonismo
invertido”.

3 GIACOIA, 1997, p. 13.

144 Cf. FP 14[13], comeco do ano de 1888s ‘religides niilistagodas juntas:
histérias sistematizadas da doeng@b uma nomenclatura religiosa e
moralizante”.

4% Cf. CI, Moral como Antinatureza, § 2: “A Igrejarobate a paixdo com a
extirpagdo em todo sentido: sua pratica, sua “céral castracionismo. Ela
jamais pergunta: “Como espiritualizar, embelezafindar um desejo?” — em
todas as épocas, ao disciplinar, ela pds a éntasegadicacdo (da sensualidade,
do orgulho, da avidez de dominio, da cupidez, dadaade vinganca). — Mas
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de modo nao menos diferente, sob os ideais plat®nassumidos e
reinterpretados pelo cristianismo e sua perspedi@acontrole do
mundo e da vida, os valores cristdos tornaram-senmainstancia
axiolégica determinante do horizonte normativogultatério do mundo
moderno. Enquanto representante maxima de uma mpietrsal, o
cristianismo buscou a todo custo absolutizar e @bigar suas doutrinas
tornando assim a existéncia humana potencialmeaite enfraquecida e
debilitada, sobretudo ao convencé-la de que sdgsias fraquezas sao,
pois, a virtude mais dadivosa a cultf’r Numa perspectiva geral,
Nietzsche compreende o cristianismo como a “maaalétadencear
excellenck e isto porque, ao inverter de forma perigosa alsres, a
moral cristd tornou-se nada menos que o fundamel®ouma
antinatureza ao homem fazendo-o enxergar 0 muadada sob a Gtica
do desprezo e da negacéo.

A moral cristd — a mais maligna forma da
vontade de mentira, a verdadeira Circe da
humanidade: o que a corrompeu [...] A moral da
renincia de si é a moral de declinio par
excellence, o fato “eu pereg¢o” traduzido no
imperativo: “todos devem perecer’ — e ndo s6 no
imperativo!... Essa Unica moral que até aqui foi
ensinada, a moral da renuncia de si, trai uma

atacar as paixdes pela raiz significa atacar a pida raiz: a pratica da Igreja
hostil a vida..”. Conferir também, neste mesmo capitulo, oisfion 4 onde ali
esta escrito: “A morahntinatural ou seja, quase toda moral até hoje ensinada,
venerada e pregada, volta-se, pelo contrario, etéecontra os instintos da
vida — é umaondenacédpora secreta, ora ruidosa e insolente, desséstasst
Quando diz que ‘Deus vé nos coracdes’, ela diz &#0 mais baixos e mais
elevados desejos da vida, e toma Deus domugo da vida..”.

18 Cf. GM, |, § 13: “[...] 'n6s, fracos, somos realnte fracos; convém que nao
facamos nadgpara o qual ndo somos fortes o bastantsias esta seca
constatagédo [...] gracas ao falseamento e a meuati@si mesmo, préprios da
impoténcia, tomou a roupagem pomposa da virtudecgl& renuncia, espera,
como se a fraqueza mesma dos fracos — isto &egesua atividade, toda a sua
inevitavel, irremovivel realidade — fosse um empdémento voluntario, algo
desejado, escolhido, ufeito, um mérito [...] O sujeito (ou, falando de modo
mais popular, a alma) foi até o0 momento o maisledrtigo de fé sobre a terra,
talvez por haver possibilitado a grande maioria dustais, aos fracos e
oprimidos de toda espécie, enganar a si mesmosacaublime falacia de
interpretar a fraqueza como liberdade, e 0 seas®#m como mérito”.
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vontade de fim, nega em seus fundamentos a
vida™’.

Conforme especifica Nietzsche, sdo os nefastodsidia uma
“moral da compaixdo” os verdadeiros responsaveilm ituacio
decadencial na qual se encontra a cultura do Qeiden

Onde atualmente foi pregada a compaixdo — e,
escutando-se bem, agora ndo se prega mais outra
religido —, o psicélogo deve abrir bem os ouvidos:
em meio a toda vaidade, a todo o ruido que é
caracteristico desses pregadores (como de todos
os pregadores), ele podera ouvir um aspero,
gueixoso, genuino tom dautodesprezoEste é
parte do ensombrecimento e enfeamento da
Europa, que ha um século ndo faz sendo crescer
[..] O homem das “ideias modernas”, esse
orgulhoso simio, estd desmedidamente insatisfeito

“7EH, “Por que sou um destino”, § 7. Cf. também.|§d8. EmAlém de bem e
mal, escreve Nietzsche nas mesmas propor¢des: “Desdmego a fé cristd é
sacrificio: sacrificio de toda liberdade, todo dingy toda confianca do espirito
em si mesmo; e ao mesmo tempo solidao e autoestaemeo, automutilacao”.
Cf. BM, § 46. Cf. WOTLING, 2013, p. 380, que diZ:ddos os componentes da
cultura europeia fazem com que apareca novametddrago fundamental: a
religido antes de tudo, mais precisamente a fospadifica de cristianismo que
reina na Europa do século XIX, que ndo é nada aénmuma religido do
esgotamento, cujo Unico sentido € provocar o atongmto, produzir
representacfes anestesiantes, destinadas a aecatmsofrimento sentido de
maneira demasiado vivaz”. Na esteira desta quedt@taca Rogério Lopes que
“Nietzsche é certamente um dos, senao o filésoomais longamente refletiu
sobre as implicagfes, tanto para o individuo qupata a cultura, decorrentes
da hipétese de que nés ndo estamos mais autorigaataszdes histéricas, mas
também de honestidade intelectual) a seguir vivetmtforme as intuicdes
morais basicas do cristianismo. Isso o levou a qropxperimentos de
pensamento e a esbocar formas de vida no intaafgdais ndo apenas crengas,
mas sentimentos morais deixam de comparecer compargentes essenciais.
Nietzsche foi um dos poucos fildsofos a insistitese de que a perspectiva do
imoralismo deve ser levada a sério, ressaltandd§umns argumentos a favor
de uma reforma de nossas praticas de atribuicéesgensabilidade moral”. Cf.
LOPES, 2013, p. 93.
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consigo: isto é um fato. Ele sofre, padece: mas,
para sua vaidade, apenas “compadet®”...

1“8 BM, § 222. Cf. PASCHOAL, 2009, p. 105: “A moral dampaix&o faz um
tipo de oposicéo a vida, & natureza e a este mguel@ coloca muito além da
simples ideia de moral como interdicdo ao “livrescd da vida/natureza. Sua
forma de oposicdo permite mesmo defini-la de formato peculiar como
“inimiga da vida”, pois opera uma inversdo de vadprque produz, segundo
Nietzsche, um tipo de cansaco da vida, do homemniilismo”. Sobre esta
guestéo, é interessante ainda notar aquilo quevesblietzsche sobre a relagéo
entre a moral cristd e a atividade dos fil6sofdsu ‘tompreendi a moral da
compaixdo, cada vez mais se alastrando, capturanionando doentes até
mesmo os fildsofos, como 0 mais inquietante sintdessa nossa inquietante
cultura europeia”. Cf. GM, Prologo, 8 5. Tendo Kgehe afirmado que as
acgOes da moral crista teriam atingido e tornadmi@seaté mesmo os filésofos,
cumpre mostrar como 0 pensador alemado compreenideafetacdo. Ao que
tudo indica, para ele, tomados pelas difusas petispe da moralidade crist&,
sobretudo no que diz respeito a possibilidade dejuwsta de uma “Unica”
verdade, os filésofos teriam reconhecido nas a¢gést moral uma espécie de
“inspiracdo” para eles proprios, com seus empreesios filoséficos,
buscarem fundamentar “a” verdade a qualquer pré€go.seja, também os
fildsofos teriam depositado sua confianca na maedk cristd, sem, contudo,
perceber que ao estimarem suas acles, eles apmtalecfam as nefastas
configuracdes desta moral. A este respeito, injard® Nietzsche: “em que
medida toda ciéncia e filosofia até aqui se enewam entre juizos morais?”
Cf. FP 2[127], outono de 1885 — outono de 1886. &acubrar como fazer
com que o ser humano se tornasse mais forte epraisndo do que ele tem
sido até agora, aventei, sobretudo, com a ajudgudemoral algo assim tem
sido operacionalizado até agora. O primeiro querghtfoi que, para isso, ndo
se pode usar a moral corrente na Europa, da qualcesteza os fil6sofos e
moralistas da Europa afirmam que se trata da @rdporal e da Gnica Moral —
tal unissono dos filésofos é de fato a melhor destnagdo de que essa moral
realmente é a que domina”. Cf. FP 34[176], abrjurho de 1885. Escreve
Nietzsche no § 186 d&lém de bem e malPor estranho que possa soar, em
toda ‘ciéncia da moral’ sempre faltou o problematgpria moral [...] O que os
fildsofos denominavam ‘fundamentacdo da moral'giexio-a de si, era apenas,
vista a luz adequada, uma forma erudita da ingéoa moral dominante, um
novo modo deexpressé-lae portanto um fato no interior de uma determinada
moralidade, e até mesmo, em (ltima instancia, wspéce de negacao de que
fosselicito ver essa moral como um problema — em todo cagmst@ de um
exame, questionamento, analise, vivissec¢do de anésm Cf. BM, § 186.
Sobre tal questdo, escreve também Oswaldo Giathi@mn de canhestros e
ineptos como conquistadores, os fildsofos, na naedid que sdo dogmaéticos,
se deixam iludir por um outro equivoco fatal, aesalgue se possa ter um
acesso a verdade ‘nua’, a verdade objetiva, atesirantologica da ‘realidade’,
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O grande triunfo da moral da compaixao teria sigooanessa de
eliminar todo e qualquer tipo de sofrimento, coreoeste fosse algo
extrinseco, alheio e avesso a existéncia humanacé¥ querem, se
possivel [...Jabolir o sofriment®**, entretanto, “nés o queremos ainda
mais, maior e pior que jamais foi! [...] A discijdi do sofrer, dgrande
sofrer — ndo sabem vocés que &sisaa disciplina que criou toda
exceléncia humana?®. A renovada tentativa de enfraquecimento da
disciplina ao “grande sofrer” marca as a¢bes dapedt@o cristd e do
homem por ela revelado. A este respeito, dird NHildaiter: “A
compaixdo cristd quer aniquilar os gérmens a pdoti quais poderia
brotar a grandeza humana. Ela busca manter o peaquehomem®™?,
Sendo esta moral da compaixdo a prépria moralidadebanho, para
Nietzsche, “nada mais hostil esta no caminho doaguglo que ora na
Europa se chama retamente 8eMoral: como se ndo houvesse e nao
pudesse haver outra — sendo aquela antes designada-do-
rebanho**% De fato, perante um cendrio doentio e decadentpial se
encontram homem e cultura, “seres humanos de gaiadwidade, os
auténticos grandes seres humanos como eu entefdojehser hoje
procurados em vao, e provavelmente por longo teripda: eles
faltam™>3,

A propdsito da perspectiva hegemdnica imposta giar moral e
considerando o tipo de cultivo sustentado por seressupostos,
Nietzsche colocara em xeque os ensinamentos qaesaelgerminados
e que por ela sdo difundidos, tal como atestam galasras enktcce
Homa “Como?! Estaria a humanidade mesma em décad&Swapre
esteve? — Certo é que lkasinaramsempre os valores de décadence
como os valores supremod” Ocorre que os valores ensinados a partir
das perspectivas desta moral dominante estabelecemacultura do

uma vez que o intelecto se desembarace dos comdinentos subjetivos, de
natureza psicoldgica e antropolégica, em que soreaosedados pela
volubilidade das paixdes, pela estreiteza do desejdos interesses”. Cf.
GIACOIA, 2005, p. 10. Ademais, é interessante notemo Nietzsche critica a
forte influéncia das ac6es da moral cristd solgard escritores e literatos. A
este respeito, Cf. por exemplo, Cl, Incursdes deEmtamporaneo, § 5.

1“9BM, § 225,

%9 bid.

*I MULLER-LAUTER, 2009, p. 161.

132 Ep 35[20], maio — junho de 1885. Cf. também FPLB@], abril — junho de

1885.

%3 |bid.

54 EH, “Por que sou um destino”, § Grifo nossd.
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Ocidente uma forma singular de existéncia, tornaedoniilismo um
de seus mais nefastos sintomas de degenétacde com o niilismo
Nietzsche intenciona investigar como até entdaisedeu a “avaliacdo
moral da existéncid® para ele, é certo que ‘ilismo radical é a
conviccado de uma absoluta insustentabilidade dstéexiia, quando se
<trata> dos valores supremos que se reconhétereste modo, &,
pois, sob a referéncia da superioridade dos vatrigganizados, isto &,
valores intocaveis e irrefutaveis, que Nietzsclvembecera as acbes do
niilismo. Estes valores se configuram de um modp géculiar que
tornando insustentdvel ao homem nada menos que psiaria
existéncia, nele intensificam um gradativo empdbrento de suas
forcas vitais. Segundo escreve em Geaealogia da Moral

E precisamente nisso esta o destino fatal da
Europa — junto com o temor do homem,
perdemos também o amor a ele, a reveréncia por
ele, a esperanca em torno dele, e mesmo a vontade
de que exista ele. A visdo do homem agora cansa
— 0 que é hoje o niilismo, se nao isto?... Estamos
cansados do homen®s.

Na esteira do problema do niilismo, encontramos) fragmento
postumo do final de 1886 — comec¢o do ano de 1887%sboco daquilo
gue teria sido pensado por Nietzsche como preficapitulo trés do
terceiro livro que comporia sua obfaVontade de Podeintitulado

!5 E importante destacar que para Nietzsche “o midi:mido é nenhuma causa,

mas apenas a logica da decadéncia’. Cf. FP 14¢8fjeco do ano de 1888,. A
respeito do niilismo e sua relagdo com a moralidaitga, Cf. FP de 1885-
1886, 2[127]: “O niilismo esta batendo a porta:omele vem este hdéspede de
todos o mais sinistro? — I. 1) Ponto de partidaméerro apontar para ‘situagdes
sociais de indigéncia’ ou até mesmo para a cormupgénocausado niilismo.
Esses estados permitem sempre interpretacdes d¢emplae diversas. Ao
contrario, € em umiaterpretagdo completamente determinada interpretagao
moral cristd que se esconde o niilismo”. De acotdm Viesenteiner, “a
questéo central, a propésito do niilismo, é queaea do desdobramento de um
processo decadencial que, paulatinamente, vaetgafdo em todas as esferas
da cultura até desembocar na execucdo da légied divs préprios valores
cultivados pela tradicdo ocidental”. Cf. VIERSENNHR, 2006, p. 113.

1% ARALDI, 1998, p. 78.

5" FpP 10[192], outono de 1887.

P GM, I, § 12.
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“Para a histdria do niilismo europeu”, nele se alemin as seguintes
palavras:

Niilismo. Suportei até aqui uma tortura: todas as
leis, segundo as quais a vida se desenvolve,
pareciam estar em contradicdo com o0s valores em
virtude dos quais nés namantemos vivosN&o
parece ser o estado do qual muitos sofrem
conscientementeapesar disso, quero reunir 0s
sinais a partir dos quais suponho que esse é o
carater fundamental o problema tragico
propriamente dito de nosso mundo moderno e a
indigéncia secreta, a causa ou a interpretacdo de
todas as nossas indigénciaksse problema
tornou-se consciente em nifth

Ora, sendo o nillismo uma cadeia de contradicO&® eguilo
gue é da ordem do natural (leis sob as quais neendelvemos e em
grande medida ndo nos é possivel controlar) e espedbresforjados e
sob os quais nosfantemos vivdso “carater fundamentab problema
tragico propriamente de nosso mundo moderno” concentemsEs de
tudo nesta relacdo contraditéria engendrada peldssada moral
dominante. Neste sentido, cumpre mostrar que odosicatagues
desferidos as ac¢des desta moral procuram ultrapadégica niilista e
contraditéria dos valores por ela sustentados nalemalade. A
propésito, € preciso recordar que a logica dosniidi, efetivada pela
moral cristd, diz respeito também ao que para Bib& configura-se
como sendo os efeitos de uma cara afirmacdo deDgus € “a”
verdade, de modo que ao problemaddeadence seu niilismo radical
subscreve-se a seguinte proposicdo: “Deus é aa@letdna crenca
fanatica de que ‘tudo é falsd®. Nestes termos, parece ndo ser outro o
motivo que faz Nietzsche anunciar a “morte de Degsido aquele que
visa questionar as verdades autoimpostas por estidade, seu modo
singular de valoragdo e junto a isso 0s sintomdstas por ela
sustentadd§”.

9Ep 7[8], 1886 —1887,.

10 Fp 2[127], 1885 —1886,. De acordo com as palagmsAraldi: “O
cristianismo, em sua génese, ja é niilista. A agéoDeus é a Verdadeaz
implicitamente a consequéndiado é Falst Araldi, 1996, p. 11.

181 A propésito, é importante salientar que para Nie, a propria
modernidade teria fracassado em suas tentativasuplerar os pressupostos
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Conferindo destaque a expresséo “Morte de Deusimasscreve
Nietzsche no emblematico aforismo 128A Gaia Ciéncia
capciosamente intitulado com® “homem louco “O homem louco se
langcou para o meio deles [da multidao] e trespassazom o seu olhar:
‘Para onde foi Deus?’, gritou ele, ja Ihes diféds 0 matamos vocés e
eu. Somos todos seus assassifidsTendo como horizonte tais palavras
e seguindo o pensamento de Didier Franck que aaralege com o fato
de que para o “louco” fomos nés seres mortais sporesaveis pela
morte de Deus, tece a seguinte questdo: “Quem tép,easte deus
suscetivel de morrer sob nossos préprios golpegyad, na medida
mesma de sua divindade prépria, nd0s somos capazesglidar-lhe a
morte?"% Sua resposta é direta: “o deus crist&opelo que devera ele

cristdos enquanto guias supremos da humanidadepdstjue, ao pressupor
outras tantas questdes que se colocariam no logaetho Deus”, como razéo,
sujeito, eu, ou mesmo as tentativas que se sucedsra vistas a organizar a
sociedade politica a partir dos principios da tiade subjetiva e da igualdade,
como foi o caso da democracia, do socialismo, dargaismo, todas estas
tentativas nada mais fizeram sendo agir a partimdama pratica que havia
sustentado a moral cristd, a saber, a partir dendtipacdo de suas ideias como
verdades absolutas, o que para Nietzsche acab@ndgerum movimento
contrario de fortalecimento dos nefastos sintoniidistas na cultura ocidental.
A este respeito, cf. GIACOIA, 2005, p. 29, que di&o instituirem-se como
valor absoluto e submeterem a si toda e qualquea farma de sentimento de
valor e valoracdo, as ‘ideias modernas’ realizanse eseu impulso
inconscientemente tiranico e, a0 mesmo tempo, premao nivelamento e a
uniformizagdo massiva da humanidade”. Cf. tambémlIAR, 1998, p. 87, que
diz: “A reflexdo de Nietzsche sobre si e sobre symca é elaborada
filosoficamente em termos de niilismo. O nillismque se origina e se
desenvolve a partir da moral, radicaliza-se na mmdade, tanto na teoria
guanto na pratica; ha tragos niilistas na teoriza@thecimento, na moral, nas
ciéncias naturais, na politica, na estética. Naadrao fugir desse héspede
inquietante que se instala sorrateiramente em todss dominios da
modernidade”. Noutro texto intitulado “O Niilismo a Consumacdo da
Modernidade”, Araldi traz também a tona esta questegundo ele, “a
modernidade é o momento decisivo do transcursistaiilpois nela o niilismo
apresenta suas formas mais acabadas, na morablitieap na economia, por
fim, em todas as esferas valorativas do mundo mote€f. ARALDI, 2011,

p. 2.

2Gc, § 125.

%3 FRANCK, 2005, p. 13.

184 |bid. Escreve Franck na continuacdo do texto: “Arte de Deus &, pois,
aquela do deus da revelacdo cristd, do deus timi&& Nietzsche nunca disse
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ainda interrogar: “Mas ‘deus cristdo’ ndo equivalé&eus moral'?'*®
Sendo a resposta afirmativa, voltamos nossa atgray@oo fato de que
Nietzsche identifica “Deus cristdo” a “Deus morail} seja, para N0SSo
filosofo a “morte de Deus” equivale a morte mesroaqde identifica
enquanto “Deus moral”: “aefutacdode Deus, a rigor apenas o Deus
moral esté refutadé®. Segundo destaca Araldi: “Nietzsche se declara
herdeiro da mais audaciosa e liberadora auto-sgéerhumana (da
interpretagcdo moral do mundo). Juntamente com almadsta sucumbe
também o deus cristd”. No limite de toda questdo, Nietzsche
“considera no cristianismo somente o Deus Mdotal é de fato para
esta perspectiva que a “morte de Deus” est4 efietimte direcionada.
Implica com isto dizer que a guerra declarada deasis cristdos
— 0 cristianismo é o representante maximo do “Dmagal” — ocorre,
sobremaneira, porque Nietzsche antevé nestes ideigis intensa e
perigosa perspectiva moral em se colocar hegenmpitg acima de
tantas outras morais possiveis. Segundo constapantamento datado
do outono de 1887: Declarei guerra aos ideais aogstanémicos
(juntamente com aquilo que Ihe é aparentado); oéo & intencéo de
negéa-los, mas apenas para colocar um fim entiuraa e conquistar
um espaco livie para novos ideaisais robustos!®®. A guerra

outra coisa”, basta ver o que escreve o filosoémmab no aforismo 348'A
Gaia Ciéncia “O maior acontecimento recente — o fato de queu®Desta
morto’, de que a crenga no Deus cristdo perdeutorédja comeca e langar
suas primeiras sombras sobre a Europa”. Cf. G@38 Gf. também FP 2[115],
outono de 1885 — outono de 1886, que diz: “Deus esorto’. Perigo da
Yecgneragéo de Deus segundo esquemas judaico-ctistaos

Ibid.
1% Fp 39[13], agosto — setembro de 1885. Cf. tambEn2[E07], outono de
1885 — outono de 1886,: “As religibes perecem juntwencga da moral: o Deus
moral cristdo ndo é sustentavel: Consequentemetédésmo’ — como se nao
pudesse haver nenhum outro tipo de deuses”. FP/R[blitono de 1885 —
outono de 1886: “As tentativas até aqui de supem@eus mordl, FP 5[71],
verdo de 1886 — outono de 1887, § 7: “No fundcses8uperou efetivamente o
Deus moral”.
187 ARALDI, 1996, p. 14
198 |bid.
%9 Fp 10 [117], outono de 1887. Escreve Nietzscheaairrerca desta pretensa
hegemonia moral:Moral hoje na Europa, moral de animal de rebankdogo,
tal como entendemos as coisas, apenas uma espécierdl humana, ao lado
da qual, antes da qual, depois da qual muitasootoaais séo ou deveriam ser
possiveis”. Cf. BM, § 202.
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declarada ao cristianismo ocorre, portanto, porgte corresponde a
mais “ambigua, plurivoca e desconcertante versi@o-ligiosa da
vontade de nadd® donde se segue que “compreendé-lo como
formacéo cultural implica, antes de mais nada, ider&lo no registro
filoséfico da décadence’ . T&o logo identifique os direcionamentos
desta moral dominante Nietzsche ndo deixara derogir acerca de
suas acgdes e do tipo de vida por ela sustentadiedé@gssim, o filésofo
identifica na realidade duas formas diametralmeigtntas de acdo, a
saber: de um lado @adhmung (domesticacdo), esta que no fundo
corresponde ao modo singular de uma tipologia fraegadora da
existéncia; de outro &ilchtung(cultivo), correspondente a um tipo
superior, essencialmentafirmativo e inclinado a agir sob as
perspectivas de uma necessaria superacdo. Orate did@stas
implicagBes aquilo que tera de ser elucidado € e papra Nietzsche
verdadeiramente determina a diferenca entre espadogias, a
considerar que se trata, acima de tudo, de umadadp@m cujo
horizonte aponta para a problematica dos instm@i®tos no homem.

9 GIACOIA, 1997, p. 20.
7 |bid.
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3. ENTRE A ZUCHTUNG E A ZAHMUNG
E AS DISTINTAS TIPOLOGIAS

Neste Ultimo capitulo, refletimos acerca de dugmldgias
constitutivamente antitéticas: por um lado, um tifgohomem fraco, o
tipico décadent por outro, um tipo reconhecido como superior,
destacadoNo primeiro, facilmente corrompivel pelas promesdas
alivio da dura realidade a que estd exposto, vigmmadilacerante
adoecimento afetivo e instintual, algo que ocomenmedida em que
sobre ele se exerce uma domesticaZahirfiung cujo apice culmina no
fenbmeno do ressentimento. A perpetuacdo destédgente da vida”
esta também intrinsecamente ligada as acdes dalstrascético, este
gue, como representante maximo wieral da décadenceé quem
enfraquece no homem, tanto quanto possivel, seatistos e afetos
mais elevados, utilizando-se para issoZd#nmungcomo seu modo
peculiar de acdo. O homem superior, por sua vetipaa dos
mecanismos que visam mascarar a efetiva realidadeuddo e da vida,
ndo se deixa dominar por afetos ressentidos o0ss cagem pelo
principio da exclusao de tudo o que possa causeiore desconforto;
muito pelo contrario, 0 que nele se eleva é a cdodafetiva do
“acolhimento” dos mais variados acontecimentos tee sucedem,
estes, diga-se de passagem, originarios da mais ataacao da vida.

Ao estabelecermos uma diferenciacdo entre estal®dips nos
aproximamos do questionamento — posto pelo prdgi@zsche a si
mesmo — acerca da®ndi¢cdes de cultiveob as quais seria possivel
crescer um tipo humano especifico. Ora, empreamdenlhar sobre as
condicOes determinantes ao crescimento do homem implica uma
profunda reflexdo acerca das disposicOes afetivas qarcam
definitivamente uma distingdo entre tipologias, s&ja, 0 homem
superior do homem de rebanho.

3.1 A CULTURA ASCETICA E A FIGURA DE UMA TIPOLOGIA
DECADENT EM TORNO DAZAHMUNG

Utilizando-se de uma linguagem metaférica, preceam em
torno das embleméticas figuras do “pastor” e dddrdho”, Nietzsche
ataca duramente em szenealogia da Moralaquilo que identifica
como “moral de rebanho” e o tipo humano cultivado guas ac¢des. O
“pastor” e o “rebanho” s&o personificados, respaatiente, pelas
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figuras do sacerdote ascético (um tipo de “guidriaspl”)'’? e pelo

homem das massas, um tipo existencialmente doeetalgm de ndo
saber viver fora das cercas que o prendem, obeckyga@mente ao
comando de seu pastor. Para Nietzsche, o olhae dsgsnho pastd?
sobre o seu rebanho desencadeou uma forma pedeli@cdo que
consiste precisamente em amansar quando ndo castmapulsos no
homem, donde se segue que enquéptdogias o pastor e o rebanho
correspondem a mais auténtica forma de enfraquatinda poténcia
afetiva e instintual. Direcionado a estes tipos, atitica objetiva atacar
uma forma reprodutiva de ideais moralizantes cuj@nria degenera
tanto os alicerces de uma cultura superior quam@pacidade humana
de criacdo e superacao.

Considerando o poder e a profundidade das acoésatal da
décadenck tornar-se-a fundamental a Nietzsche investiganameira
como teria esta moral até entdo estimado e cuttivattipo de vida sob
as mais intensas perspectivas niilistas. Tal ily&sio aproxima o
fildsofo daquilo que se configura como sendingtrumentos de cultivo
de que se valeu o sacerdote asceta para assimaiarseu rebanho, a
considerar que

em todas as épocas se quis “melhorar” os seres
humanos: sobretudo a isso se chamou moral. Mas
sob as mesmas palavras escondem-se todas as
tendéncias mais diversas. Tantad@mesticacao
[Zdhmun@ da besta homem quanto aultivo
[Zichtung de uma determinada espécie de ser
humano foi denominado de “melhoramento” [...]
Denominar de “melhoramento” a domesticagéo de
um animal é, aos nossos ouvidos, quase uma
piadad’.

2 Nas palavras de Giacoia, “o sacerdote ascetavelareomo formagéo tipica

da vontade de poder habitada pelo negativo, cujadpao consiste em
transformar essa negatividade em condigdo de d¢rinfconservacdo da
existéncia”. Cf. GIACOIA, 1997, p. 25.

3 Cf. GM, lll, § 15: “De fato, ele defende muito berseu rebanho enfermo,
esse estranho pastor”.

4 I, “Os ‘melhoradores’ da humanidade”, § 2. CFCRARDSON, 2004, p.
191: “Mais abrangente, ele [Nietzsche] vé a doroagiio Zahmuny como
caracteristica global ou dominante de todas as ngadaque separam 0S
homens dos outros animais; toda a histéria da hidade (e pré-historia)
caminhou nesta perspectiva. De forma um pouco miisciosa, ele encontra a
domesticagdo no modo moralista com que as configam humanas
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Agindo a partir da supressdo de impulsos superiayd®mem, 0
tipo de cultivo intensificado pela “moral da comy#a” — esta que é
uma variante da moral dicadence- ndo pretende outra coisa sendo o
surgimento de um tipo humano completamente mandoneesticado.
Nestes termos, se o individuo, cuja espiritualidadéevada, reconhece
a si mesmo enquanto “impulsos e escalas de valor@s que
contraditérios, que lutam entre si e raramentedsetdégua®, agindo
de maneira contraria, a mais profunda aspiracdo hdonem

espiritualmente fraco “é que um dia tenha fim arguegue eles’*™.

caracterizaram diversas sociedades, incluindo &dade europeia, desde a
cristianizacdo de Roma”.

> BM, § 200.

7% |bid. Torna-se necessario esclarecer que é demioasidensa as discussdes
que se referem ao tema da fisiologia no pensandmtdietzsche, como, por
exemplo, acerca do sentido que cumprem os “impylsss “pulsdes”, os
“afetos” na constituicdo dos complexos vitais de dmogeral, mas
principalmente, e de maneira muito singular, naeigphumana, tal como teria
ocupado grande parte das reflexdes de Nietzschest&ando as intencdes da
moral cristd em intensificar a soberania de immutage tendem a enfraquecer a
existéncia de maneira geral, escreve Nietzschefarsmo 7 deO Anticrista

“O cristianismo é chamado de religido da compaixaéd. compaixao se opde
aos afetos tdnicos, que elevam a energia do serttinda vida: ela tem efeito
depressivo [...] Em termos bem gerais, a compagtdava a lei da evolugéo,
que é a lei daelecao Conserva o que estd maduro para o desaparecimento
peleja a favor dos deserdados e condenados da pédia, abundéncia dos
malogrados de toda espécie quantémvivos, da a vida mesma um aspecto
sombrio e questionavel [...] Schopenhauer estavéo cgisso: através da
compaixao a vida é negada, tornditgna de negacéde compaixdo € pratica

do niilismo. Repito: esse instinto depressivo etaginso entrava os instintos
gue tendem & conservagéo e elevagdo do valor daévigm instrumento capital
dadécadencecomomultiplicador da miséria e comoonservadode tudo que

€ miseravel”. Cf. AC, § 7. Wilson Frezzatti posania leitura verdadeiramente
interessante acerca da probleméatica dos instiptdsies e afetos em Nietzsche.
Referenciamos para tanto algumas passagens déosstiedque estdo presentes
em FREZZATTI, W. A. “A Fisiologia de Nietzsche.ul: Ed. Unijui, 2006,
312 p. De acordo com Frezzatti, “se Nietzsche pmieconsiderado um dos
primeiros a abordar a cultura como um problema, o@is raz&o ainda pode se
dizer que foi o primeiro a colocar a cultura emmies fisiol6gicos: uma
determinada moral, cultura, filosofia ou, enfimatguer producdo humana é
expressdo de determinado estado fisiolégico de amjuoto de impulsos. Em
outras palavras, o filésofo alemédo considera o mometoda sua producéo
enquanto resultantes de uma configuragdo de impulsdorcas, ou seja, sdo
investigados a partir de pressupostos biolégicp24(). Para o estudioso, “[...]



88

Nestes mesmos termos, dira Nietzsche noutra passagelmente
central:

Acho que tudo aquilo com o que estamos
habituados na Europa hoje a venerar como
“humanidade”, “moralidade”, “condicéo
humana”, “compaixdo” e “justica” tem muito
provavelmente um valor de face como
enfraquecimento e atenuacdo de certos impulsos
fundamentais, perigosos e poderosos, mas, apesar
disso, ndo é, visto a longo prazo, outra coisacsena
0 apequenamento de todo tipo de “homem” — sua
mediocrizacaalefinitiva"".

Note-se que tanto neste fragmento quanto na passhgd
acima referenciada derepusculo Nietzsche direciona-se contra uma
forte tendéncia a castracdo dos impulsos mais gaisddos homens.
Ele vé imperar no Ocidente as a¢fes de uma “maatastracdo”
transmitida, assimilada e estimada enquanto valondtivo absoluto
regente da humanidade, esta que, no entanto, s8a da uma espécie
de supressao dagueles impulsos mais nobres, sidnetn causar um
embotamento das forcas vitais. O estabelecimentont® perspectiva
decadente almeja unicamente o cultivo de um tipwida doentia e
debilitada, de modo que no tipo humano preteridogsta “moral da
castracdo” devem prevalecer apenas desejos comgaggo, extirpacao
de impulsos nobres e seguranca do rebanho, o gtieagiente leva
Nietzsche a afirmar: “onde h& rebanho, é o institedraqueza que o

o Nietzsche maduro troca a metafisica estéticaadasem Schopenhauer e
Wagner por uma teoria dos impulsos que incorpamehtos de suas leituras
cientificas, especialmente aquelas dos neo-lansaaskCarl L. Ritimeyer, W.
H. Rolph e Wilhelm Roux. Aqui, a concep¢édo de copassa a ter um papel
fundamental para entendermos a cultura, principatenporque o génio ou o
grande homem é aquele capaz de criar uma cultevadd: como potencializar
os impulsos do homem para que neste surja o gé&sisapa ser uma questao
axial da dltima filosofia de Nietzsche” (pp. 27-28pPeste modo, “a
domesticacdo é identificada com o afastamento doneho de seus instintos
naturais — com o enfraquecimento do homem. O fitbateméo, por exemplo,
apresenta varias manifestacdes de sua época corfnaquatimento: a
compaixdo cristd, a crenca cientifica no progressogrenca politica na
igualdade dos homens, entre outras” (pp. 29-30).

Y7 Ep 2[13], outono de 1885 — outono de 1886.
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quis™™®. Assim, se “a moral doultivo e a moral dalomesticaca®ao

inteiramente dignas uma da outra nos meios de gerém™’®, ocorre

que

para pensarmos modicamente a moral, precisamos
colocar dois conceitogoolégicosem seu lugar:
domesticacdoda besta ecultivo de um tipo
determinado[...] — A domesticacdo da besta é
alcancada na maior parte dos casos por meio de
um prejuizo da besta: mesmo o homem
moralizado ndo é nenhum homem melhor, mas
apenas um homem mais fraco, um homem
fundamentalmente circuncidado e estropiado...
Mas ele é menos nocivd™.

Prevalecendo a moral dd#écadencesobre a cultura ocidental
prevaleceu também um tipo especifico de homem dwr#bb uma
particular e ao mesmo tempo perigosa inclinac&@abar, a que almeja
seuamansamente domesticacao

[...] na Europa de hoje o homem de rebanho se
apresenta como a Unica espécie de homem
permitida, e glorifica os seus atributos, que o
tornaram manso, tratavel e til ao rebanho, como
sendo as virtudes propriamente humanas, a saber:
espirito comunitario, benevoléncia, diligéncia,
moderacdo, modéstia, indulgéncia, compdiXéao

Como se pode prever, a moral dominante tem cometiad)j
configurar um tipo especifico de vida. Neste casmforme destaca
Nietzsche:

Todo aquele que em nossos dias se sente “homem
bom” é absolutamente incapaz de situar-se ante
qualquer coisa sendo de modo desonesto-mendaz,
radical-mendaz, porém inocente-mendaz, sincero-

8 GM, 11, § 18. Ainda nesta passagem, encontrarfiasdos os doentes, todos
0s doentios, buscam instintivamente organizar-seremanho, na ansia de
livrar-se do surdo desprazer e do sentimento dgiéza”.

179 c|, “Os ‘Melhoradores’ da Humanidade”, § 5.

180 Ep 15 [55], inicio do ano de 1888.

81BM, § 199.
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mendaz, candido-mendaz, virtuoso-mendaz. Esses
“homens bons” — estdo todos moralizados até a

medula, e quanto a honestidade arruinados e

estragados por toda a eternidade: qual deles ainda
toleraria uma verdade “sobre o homelfff'!

Acerca desta questdo, ressalta Paschoal: “elezpdimt] nega
aquele tipo de homem tido como ‘bom’ na mesma pgdmw que é
fraco, doente e que tem a moral acima de si, aomdim e ndo como
meio entre outros meio%®. O que o filésofo persegue na verdade é a
“psicologia do homem bor* este, por seu turno, forjando para si uma
realidade sob a qual possa manter-se “seguro”, helya aquilo que
coloque sob suspeita suas doutrinas moralizantgsi@@ara Nietzsche
ndo passa de um “ndo-querer-ver a todo preco comeali@ade é no
fundo constituidad®. Tomado pelas perspectivas da moral da
décadence este “homem bom” mostra-se como ser essenciament
dogmatico e isto porque tem a sua frente, como, guisa moral
dogmatica. Mundanizada, esta moral tornou-se nadaosnque o0

1B2GM, 1lI, § 19. Cf. também BM, § 202: “O que aquiga saber, o que aqui se
glorifica como seu louvor e seu reproche, e seifigeble bom, é o instinto do
animal de rebanho homem: o qual irrompeu e adgpieualéncia e predomina
sobre os demais instintos, fazendo-o cada vez moaisforme a crescente
aproximacao e assimilacdo fisiolégica de que éosiat Moral é hoje, na
Europa, moral de animal de rebariho

183 pPASCHOAL, 2009, p. 121.

¥ EH, Por que sou um destino, § 4. Ao que Nietzstlesmo indica, é
exatamente contra este “tipo bom” que deverdo @emfr suas acgdes
imoralistas “No fundo sdo duas as negacdes que a minha paiaaralista
encerra. Eu nego, por um lado, um tipo de homematgiagora foi tido como o
mais elevado, os bons, os benévolos, os benéfiegsm, por outro lado, uma
espécie de moral que alcancou vigéncia e domimmanoral em si — a moral
de décadencefalando de modo mais tangivel, a moral crista” EH, Por que
sou um destino, § 4. A respeito do posicionameimwralista” de Nietzsche, é
interessante notar que é o proprio filésofo queim Inésita em se reconhecer
nesta posicdo. Ndo bastasse assumir a postura demutémtico “negador”, o
imoralismo de Nietzsche corresponde também as adéesjuem faz da
destruicdo sua grande prerrogativa para a constriEé conhecgo o prazer de
destruir em um grau conforme a minha forca pardardies— em ambos
obedecgo a minha natureza dionisiaca, que nao spheas o dizer Sim do fazer
N&o. Eu sou o primeiro imoralista: e com isso salestruidor par excellence”.
Cf. EH, Por que sou um destino, § 2.

% bid.
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fundamento — ético e epistemoldgico — do mundo mmjexo que leva
Nietzsche a afirmar:

Ha dias que me invade um sentimento mais negro
gue a mais negra melancoliao-desprezo dos
homens E, para que nao reste dlvida quanto ao
que desprezo: é o homem de hoje, o homem do
qgual sou fatalmente contemporaneo. O homem de
hoje — eu sufoco com a sua respiracado impura

Como fundamento, a moral décadenc@assou a ser ndo apenas
medida de avaliagdo mas também prerrogativa essethai tipo de
homem a ser cultivado, 0 que em larga medida signdizer que ela
tornou-se, por exceléncia, prerrogativa de oriémtae cultivo da
humanidade. Uma vez que o sacerdote asceta saa wdiZdhmung
(domesticagédo) para dominar o rebanho enfermopdepmdo assim
como naturais valores que na verdade ndo passamaantinatureza a
existéncia, tornar-se-a central por parte de Nib&sinvestigar as
condi¢gbessobre as quais cresce e se desenvolve este tipanbuque,
sob a égide sacerdotal, configura-se até entdo ammmocompleto
degenerado. Queremos com isso dizer que Nietzeghel ao limite o
fato de que uma espécie de “doenca vital”, estd'igdeea uma parcial
inibicdo e exaustdo fisiologic®”’, pretende com toda intensidade o
enfraquecimento daqueles ‘“instintos de vida maiofupdos,
permanecidos intacto$® Ou seja, noutros termos, é em decorréncia de
um juizo de valor subversivo — 0 juizo engendraét pmoral da
décadance— que os instintos mais potentes no homem séonassi
adoecidos e “despontecializadta”

%6 Cf. AC, § 38.

BT GM, 111, § 13.

1% |pid.

1% vale recordar as palavras de Nietzsche num aforidmAurora que se
intitula “Os instintos transformados pelos juizosrais”. Segundo consta: “O
mesmo instinto torna-se 0 penoso sentimento dardiayasob efeito da
recriminagdo que os costumes lancaram sobre tdhtmsou o agradavel
sentimento da humildade, caso uma moral como taitenha encarecido e
achado bom. Ou seja: ele é acompanhado de uma lodeouma ma
consciéncia! Em si, como todo instinto, ele ndospbsto nem um carater e
denominac@o moral, nem mesmo uma determinada $ensagcomitante de
prazer e desprazer: adquire tudo isso, como suandagnatureza, apenas
guando entra em relacdo com instintos ja batizdddsons e maus, ou é notado
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Para Nietzsche, este enfraquecimento instintualicenmuma
pretenciosa e ao mesmo tempo decadente promessaagizar o
auténtico carater da existéncia — “o dizer Simdavimesmo em seus
problemas mais duros e estrant3s- bem como negar as mais
variadas condicbessob as quais, de modo inevitavel, caminha a
humanidade. Com efeito, com a figura sacerdotalspdem curso,
numa perspectivpsicofisiolégica a intensificacdo do estado doentio no
individuo, donde se segue que “identificando narfigdo sacerdote a
funcdo de adoecer e amansar, Nietzsche percebeathadades
agregadoras desenvolvidas por ele um empenho ernroleonos
afetos™®, mantendo assim o sacerdote total controle sotdeente,
antes de tudo através da forca de uma anomalivaafetinstintual.
Sobre isto, assevera o pensador: ifegtintos de declinidornaram-se
senhores sobre omstintos fontais. a vontade de nadaornou-se
senhora sobrevantade de vida™%*

como atributo de seres que ja foram moralmentdaaiad e estabelecidos pelo
povo”. Cf. A, § 38.

10 ¢|, 0 que devo aos antigos, § 5.

1 AZEREDO, 2003, p. 182. Cf. PASCHOAL, 2014, p. 3® termo
‘ressentimento’ corresponde, assim, ja no intedimrfilosofia de Nietzsche, a
um problema fisioldgico, a falta de forcas de ugaoismo cansado para reagir
frente as intempéries da vida e que também na@gaedigerir os sentimentos
ruins que produz, apresentando, ora pela fraquez@era tais sentimentos, ora
pela presenca deles, uma ordem psiquica [propriemem problema
psicolégicg sem que com isso pudéssemos separar em Nietasohigo e o
psiquico]que o impede de viver efetivamentgesent& Nietzsche destaca
esta questdo efacce Homo “E nenhuma chama nos devora tao rapidamente
guanto os afetos do ressentimento. O aborrecimargoscetibilidade doentia, a
impoténcia de vinganca, o desejo, a sede de viagangevolver venenos em
todo sentido — para 0s exaustos é esta certameftana mais nociva de
reagdo: produz um rapido consumo de energia neruasaumento doentio de
secre¢Oes prejudiciais, de bilis no estbmago, yemplo”. Cf. EH, Por que sou
tdo sabio, § 6.

192 Ep 14 [140], comeco do ano de 1888. Empenhado estran que as acdes
de distintos tipos de existéncia correspondem adonue atuacdo dos afetos,
dird Nietzsche acerca dantade de nada davontade de vidaem si mesmas
correspondentes diretas de uma determinada digposistintual. Cf. FP 14
[219], comeco do ano de 1888: “Fraqueza da vontaa&-se de uma imagem,
gue pode induzir em erro. Pois ndo ha nenhuma dentg consequentemente,
nem uma vontade forte nem uma vontade fraca. Aalidiade e a desagregacao
dos impulsos, a falta de sistema entre eles resoltao ‘vontade fraca’; a
coordenacdo dos impulsos sob o predominio de unulgmpem particular
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A partir de um modo singular de acdo o qual pretemchar a
consciéncia do sofredor, o sacerdote asceta ageadid@ente sob o
preceito de engendrar mecanismos de moralizacaandistos a fim
manter o individuo preso em suas mais intensasteutieas acdes de
controle. O que na verdade se empreende com as agdte tipo
décadentde “cultivador” é um enfraquecimento instintuahfetivo ao
imputar ao homem a prépria doengca como condicamatora de sua
existéncia: O ideal ascético nasce do instinto de cura e p@xede
uma vida que degenera, qual busca manter-se por todos os meios, e
luta por sua existénci®®. Se utilizando o sacerdote da moralizacéo dos
instintos e seu respectivo adoecimento como metoerdraquecer o
individuo, no mesmo instante em que sustenta um dgpecifico de
existéncia, escreve Nietzsche a respeito:

Percebe-se agora 0 que, segundo minha
concepgdo, o instinto-curandeiro da vida ao
menos tentou através do sacerdote ascético, e para
qgue lhe serviu a tirania temporéaria de conceitos
paradoxais e paralégicos como “culpa”, “pecado”,
“pecaminosidade”, “corrupcdo”, “danacao”: para
tornar os doentes inofensivos até certo ponto, para
fazer os incuraveis se destruirem por si mesmos,
para com rigor orientar os levemente adoentados
de volta a si mesmos, voltando para trds seu
ressentimento [...] e desta maneira aproveitar os
instintos ruins dos sofredores para o fim de
autodisciplinamento, autovigilancia,
autossuperagdo. Ja se Vvé que uma tal
“medicacao”, uma simples medicacdo de afeto,
ndo pode significar uma verdadeira cura de
doentes no sentido fisioldgico; ndo se poderia
sequer afirmar que o instinto de vida teve ai a
intenc&o e a perspectiva de ctta

resulta como ‘vontade forte’; — no primeiro cagmos a oscilacédo e a falta de
um fiel da balanca; no segundo caso, preciséolareza da dire¢cdo”. Escreve
ainda Nietzsche: “Cada erro, em todo sentido, &egquéncia da degeneracdo
do instinto, da desagregacédo da vontade: com iesicgmente se define o
ruim. Tudobom é instinto — e, portanto, leve, necessario, livief. Cl, Os
quatro grandes erros, § 2.

SGM, 1, § 17.

¥4GM, 1Il, § 16.
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Agindo a partir de um meticuloso enfraqueciments digtos, a
rigor o que se pretende € fragilizar a propria meata instintual e afetiva
do humano no intuito de manté-lo como um animalntigemanso e
continuamente dependente de uma agao que se arggdneradora”,
neste caso, na total dependéncia do “medicamerpitado pelo
sacerdote asceta, este que, na verdade, ndo assadariante de seu
modo peculiar de cultivo: “Ele traz unguento e adle, sem duvida;
mas necessita primeiro ferir, para ser médico; ando acalma a dor
que a ferida produz, envenena no mesmo ato a’fefidnlestes termos,
conforme destaca Giacoia, “0 sacerdote ascetavslareomo formacao
tipica da vontade de poder habitada pelo negatiujp paradoxo
consiste em transformar essa negatividade em dmdie triunfo e
conservacado da existéncid direcionado para o aumento da poténcia

1%%GM,IIl, § 15. Nietzsche esboga em seus escritoegoreacdes contra uma
espécie de “medicalizacdo” pretensiosamente apgliéatiumanidade. Cf. em
especial os aforismos 17, 18, 19, 20 e 21 da tardissertacdo déenealogia
da Moral Cf. também FP 4 [318], verdao de 1880: “Vou falar miais
importante enfermidade do h<omem> e pretendo mostnao ela surgiu da
luta contra outras enfermidades: como o apareméd®, com o tempo, deu
lugar a algo pior do que aquilo que através detpiseia erradicar”. De maneira
semelhante, se expressa Nietzsche no aforismo 52ud®a e cujo titulo
aponta para uma capciosa reflexdo: “Onde estdmwessmmédicos da alma?”
Cf. A, 8 52, onde ali se Ié: “Foi através dos meilesonsolo que a vida recebeu
o fundamental carater sofredor em que hoje seacnégior doenga dos homens
surgiu do combate a suas doencas, e os aparemg&dios produziram, a longo
prazo, algo pior do que aquilo que deveriam elimiRar desconhecimento, o0s
recursos momentaneamente eficazes, anestesiairtebriantes, chamados de
‘consolagdes’, foram tidos como os verdadeiros those e nem mesmo se
notou que o pregco pago por esses alivios imedat@msrequentemente uma
piora geral e profunda do mal-estar [...] onde espdele que enfim também
levard a sério os antidotos para tais sofrimentgso® no pelourinho o
inacreditavel charlatanismo com que, sob os md@ssh®mes, a humanidade
habituou-se a tratar suas doencas da alma?” Adercana analise minuciosa
em torno daGrande sald@o pensamento de Nietzsche e a problematica de um
tipo especifico de acao “terapéutica” a humanidegigmendamos o trabalho
de pesquisa de Marta Faustino. Cf. FAUSTINO, M=.SNietzsche e a fande
Salde.Para uma Terapia da Terapia”. Lisboa. Tese de dmtoapresentada
pela Universidade Nova de Lisboa, 2013.

1% GIACOIA, 1997, p. 25. N&o se pode também aquiafuse & hipétese da
vida que age (apenas) enquamtintade de poder‘Uma criatura viva quer
antes de tudalar vazdoa sua forga — a prépria vida é vontade de poder — a

autoconservacdo é apenas uma das indiretas, regjgefrtesconsequéncias
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ativa do ressentimento, “como fenémeno afcadence a vontade
ascética s6 pode sustentar sua propria posicaen@idopor meio do
aniquilamento da alteridade a que se contrdpbeAniquilar o outro,
sua singularidade e por vezes sua mais profunderidritlade
corresponde, pois, ao seu aprisionamento num rebanbhma forma de
vida que s6 se reconhece na fraqueza e na dekilidatt modo a se
instaurar um mecanismo de auto controle e autdaeo por meio da
internalizacdo de sentimentos como medo, culpa, admec
corruptibilidade, tal como destaca a passagem Glenealogia
anteriormente referenciada, fazendo do individuo pnofundo
“sofredor de si mesmo”, um ser cuja “consciéncifiesiora”’ deixa-se
fixar por pulsdes de reatividade em detrimento ehpuisos mais
potentes e elevados cuja forca acumulada ndo %a deminar pelo
ressentiments®.

disso”. Cf. BM, 8§ 13. Habitada pelo negativoyantade de podedo sacerdote
asceta é essencialmente vontade de nadain4@istos de declinidornaram-se
senhores sobre @sstintos fontais. avontade de nad#ornou-se senhora sobre
avontade de vida”. Cf. FP 14 [140], comeco do ano de 1888. Bsiduller-
Lauter que “ao se perguntar pela raiz do idealt@scé preciso ter em vista a
vontade de nada naquilo que a constitui originagise? (Cf. MULLER-
LAUTER, 2009, p. 133), ao passo que “a vontade aganpois, também é
vontade de poténcia”. Cf. Ibid., p. 134. Nota: Briehos manter, nesta Ultima
ggagéo, a traducédo d&tacht por “poténcia” ao invés de “poder”.

Ibid.
198 Escreve Lampoujade acerca do tipo de existénaasguleixa dominar pelo
ressentimento: “O afeto reativo se fixa porque mém ndo pode mais atuar em
suas reagdes, ele s6 pode ressenti-las. A feridafetesa ndo passa [...] O
ressentimento deixa de ser um afeto entre 0os ouiooso ocorre ao individuo
ativo, e torna-se constitutivo da prépria subjethde. O individuo torna-se
sujeito na medida em que se sujeita a sua mem@ativa. Trata-se de um
sujeito essencialmente constituido pela vingangia, ncor, pela divida e pelo
calculo. Como descrever essa subjetividade? Nisdzst descreve como
envenenamento ou infeccdo. Onde ocorre a infecE&q@e o ressentimento
desenvolveu-se tanto que passa a comandar todaspemtiva O individuo
fica inteiramente invadido pelo afeto e, do afe@o ha qualquer meio de se
distinguir. Ele se desenvolve como sujaimafeto. O ressentimento cresce a
medida que a poténcia do individuo torna-se reati€h LAMPOUJADE,
2003, p. 354. Cf. também GIACOIA, 2013, pp. 192:198equestrada pelo
ressentimento, a doenca se torna fraqueza numdgem@rticularmente
perigoso: em razdo da debilidade, o ressentiment@de e domina a
consciéncia do sofredor, transformando o metaboligsicol6égico que regula a
alternancia entre percepcao, esquecimento e mem@siaivéncias, sobretudo
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Sequestrado por afetos reativos, o individuo afisedauma
forma de “adoecimento passivo®em que adrande dot, deixando de
ser uma prerrogativa vital de sua existénada, suplantada por
mecanismos cujas a¢fes visam, a um alto precgo,;@Seade sua
consciéncia moral: “Quanto mais sofre, tanto magei o sofredor por
livrar-se desse fardo. Seu desejo mais ardentedé warcotizar a
consciéncia sofredord”. Conforme iré indicar Nietzsche, a tentativa do
individuo em medicalizar, isto é, narcotizar suastéxcia provém
justamente de seu forte anseio em saber sobre wmascale seu
sofrimento.

Todo sofredor busca instintivamente uma causa
para seu sofrimento; mais precisamente, um
agente; ainda mais especificamente, um agente
culpado suscetivel de sofrimento — em suma,
algo vivo, no qual possa sob algum pretexto

descarregar seus afetos, em ato ou in effigie
[simbolicamente]: pois a descarga de afeto é para
o sofredor a maior tentativa de alivio, de

entorpecimento, seu involuntariamente ansiado
narcético para tormentos de qualquer espécie

0 processo de assimilacdo dos tragcos de lembraegasivas. Uma vez minada
a forca plastica do esquecimento, o sofredor setimcuravelmente ressentido,
porque sua consciéncia é pervadida pelos tracoteddsancas aflitivas, que
atraem como ima a energia dos outros estados @a$q(ii.] Nesse caso, o
ressentimento constitua doenca propriamente dita, aquilo que mantém
obstruido o processo de assimilagédo psiquica désacias. Em tais condicfes,
a dor ndo pode sergaande dor que liberta o espirito, fazendo com que ele se
eleve acima de si mesmo, supere a intoxicacdo patasrancas marbidas, e
descortine novos horizontes de visdo e poder”.

199 “No limite, a passividade do individuo é dupla:aiprimeira vez, face ao
afeto ou ao instinto que toma conta do individwpue comanda sua reatividade,
que o comanda enquanto sujeito; e, uma segundangenércia na qual ele
mergulha para se outorgar um pouco de descansd’ABfOUJADE, 2003, p.
355.

20 GJACOIA, 2013, p. 193.

2LGM, 1Il, § 15. “O ideal ascético significa preaisante isto: que algo faltava,
gue uma monstruosa lacuna circundava o homem —n&desabia justificar,
explicar, afirmar a si mesmo, ele sofria do prolaein seu sentido. Ele sofria
também de outras coisas, era sobretudo um aninesiteiomas seu problema
ndo era o sofrer mesmo, e sim que lhe faltasses@osta para o clamor da
pergunta ‘para que sofrer?” O homem, o animal m@iajoso e mais habituado
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Ora, todo o “doente da vida” anseia encontrar p@&nas a causa
de seu sofrimento mas também e de modo efetivoulpado de sua
danacgdo, de modo a poder exercer sobre ele seuiqedeativo e
reparador: “Alguém deve ser culpado de que eujaesital’ — esta
maneira de raciocinar € comum a todos os doerteny mais quanto
Ihes for desconhecida a verdadeira causa do seuestss a
fisiolégica™®? Invertendo completamente o olhar sobre o sofrioen
sacerdote asceta designa o proprio doente coma dandamental de
todo o seu sofrer, donde se segue que ninguémaduédoente devera
ser 0 culpado por vivenciar suas misérias exissici[...] primeira
indicacdo sobre a ‘causa’ do seu sofrer: ele dagedla em si mesmo,
em uma culpa, um pedaco de passado, ele deve ensmdsofrimento
mesmo como uma punicdo®® resultando assim, “em toda parte, a
incompreensdo voluntdria do sofrer tornada teor \dda, a
reinterpretacéo do sofrer como sentimento de cuheap e castigé™.

Este horizonte de profunda decadéncia devera anda
Nietzsche um sucessivo e ndo menos perigoso eespaito da causa e
da finalidade do sofrimento. Mais precisamentecagitulo “os quatro
grandes erros” presente eBreplsculo dos idolosy filésofo parece
querer ampliar esta discusséo introduzindo assian csitica ao que

ao sofrimento, ndo nega em si o sofrer, ele o des#g o procura inclusive,
desde que lhe seja mostrado um sentido, um paraaeéfrimento. A falta de
sentido do sofrer, ndo o sofrer, era a maldigdoag@entao se estendia sobre a
humanidade”. Cf. Ibid., 8 28. Ademais, Nietzschehgvia pronunciado em
Além de bem e mak seguintes palavras: “e quem aqui nada ouvemnipfa
nao ser uma ‘vontade de verdade’, certamente nZa d® melhor audi¢do. Em
certos casos, raros e isolados, poder ser queséntest uma tal vontade de
verdade, algum &nimo excessivo e aventureiro, umbicdo metafisica de
manter um posto perdido, que afinal preferira sengjon punhado de ‘certezas’
a toda uma carroca de possibilidades; talvez Imajasive fanaticos puritanos
da consciéncia, que prefiram um nada seguro a gmiaterto para deitar e
morrer. Mas isto € niilismo e sinal de uma alma d#sespero, mortalmente
cansada [...]". Cf. BM, § 10.

22 |hid. Na continuidade do texto, Nietzsche inditgumas possiveis causas
para o mal-estar fisiol6gico dos homens: “(— elagasa desse mal-estar] pode
encontrar-se, digamos, numa enfermidade do neryumspathicus, numa
anormal secregdo de bilis, numa pobreza de suifdtisfato de potassio no
sangue, em estados de tensdo do baixo-ventre qpedém a circulagdo do
sangue, ou ainda numa degeneracéo dos ovarids €fclpid.

*%pid., § 20.

2% |bid.
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denomina de “causalidade da vontade”. Segundoatansivendo sob a
perspectiva de umfalsa causalidade“acreditavamos ser n0s mesmos
causais no ato da vontade”, de modo a engendsffat®s interiores”
como verdadeira causa de todo sofrer, quais sgf@made como causa,
consciéncia (espirito) e Eu (sujeftt) e aqui as motivacdes ndo
poderiam mostrar-se diferentes:

gueremos umaazaopara nos acharmassim ou

assim— para nos acharmos bem ou nos acharmos
mal. Nunca nos basta simplesmente constatar o
fato de que nos achamos assim ou assim: s6

admitimos esse fato — dele nos tornamos
conscientes—, ao lhe darmos algum tipo de
motivacag®.

Fato é que Nietzsche ndo deixa escapar aquilo guaatheira
profunda j& descrevera em ddanealogia da Moralou seja, a fim de
narcotizar sua consciéncia sofredora o individwtemde a tudo tornar
conhecido, leia-se, seguro, de modo que “fazer mémoalgo
desconhecido a algo conhecido alivia, tranquikadisfaz e, além disso,
proporciona um sentimento de pod&f”vigorando, pois, a maxima que
diz: “alguma explicacdo € melhor que nenhufmia’O objetivo é
eliminar tudo aquilo que possa oprimir, angustiarpar inseguro, e
aqui o “impulso causal é, portanto, condicionad@revocado pelo
sentimento de med®® de modo a transferir para o individuo toda a
culpabilidade de sua condicdo. A origem dos “sestiims gerais
desagradavefs tal como destaca Nietzsche, condiciona-se justaena
efetivacdo desse sentimento de ctlfpa

25 cf, Cl, Os quatro grandes erros, § 3.

% pid., § 4.

T pid., § 5.

2% |pjd.

2% |pid.

2194550 determinados por acdes que ndo podem seraaa® (0 sentimento do
‘pecado’, da ‘pecaminosidade’, introduzido num mstar fisiolégico —
sempre se acha razfes para estar insatisfeitogodnS&o determinados como
castigo, como pagamento por algo que ndo deviamioseito, que nao
deviamos tesidd’. Cf. Cl, Os quatro grandes erros, § 6. Cf. tamtgh Por
gue sou um destino, § 8: “A nogéo de ‘pecado’ ita@a juntamente com o seu
instrumento de tortura, a nogao de ‘livre-arbitripara confundir os instintos,
para fazer da desconfianc¢a frente aos instintosseganda natureza!”.
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Reconhecendo-se possuidor de uma vontade livregjayde um
livre-arbitrio, 0 homem passou a ser julgado e punido na propalga
liberdade e responsabilidade de seus atos, de fantpe “toda acéo
teve de ser considerada como querida, e a origem de &géa,
localizada na consciéncfa® Todavia, se “o ‘mundo interior’ é cheio de
miragens e fogos-fatuos: a vontade é um deles. tade nao move
mais nada; portanto, também nao explica mais nadala—apenas
acompanha eventos, também pode estar auékntea realidade, “a
doutrina da vontade foi essencialmente inventada ooobjetivo da
punicdo, isto &, dguerer achar culpadd®®, o que implica dizer que
n&o ha para Nietzsche espaco para uma “ordenagéb doomundo®**
como se “a vontade, o espirito, o Eu”, erigidosit&@ticos comandantes
das acOes humanas, pudessem assim ser causa get)sde todo

*!1bid., § 7.

2 |bid., § 3. Cf. também GM, I, § 19: “[...] a vod& ndo é apenas um
complexode sentir e pensar, mas sobretudoafieta aquele afeto do comando.
O que é chamado de ‘livre-arbitrio’ €, essenciateen afeto de superioridade
em relagdo aquele que tem de obedecer”. A estastdmseparece inserir-se
nada menos que a tdo cara hipotese nietzschiam@a@nquantoontade de
poder O aforismo 36 deAlém de bem e malponta justamente para esta
direcdo: “A questdo &, afinal, se reconhecemos rdade realmente como
atuante se acreditamos na causalidade da vontade: assimendo — no fundo
a crencga nisto é justamente a nossa crenca ndidadsamesma -temosentao
que fazer a tentativa de hopoteticamente ver aatidade da vontade como a
Unica. ‘Vontade, é claro, s6 pode atuar sobre ad&it— e ndo sobre ‘matéria’
(sobre ‘nervos’, por exemplo —): em suma, € preaisiscar a hipétese de que
em toda parte onde se reconhecem ‘efeitos’, voraaue sobre vontade — e de
gue todo acontecer mecanico, na medida em que ag#deuma forga, é
justamente forca de vontade, efeito da vontadeupe®lo, finalmente, que se
conseguisse explicar toda a nossa vida instintiwaocelaboracédo e ramificacdo
de uma forma basica de vontade — a vontade de,pmmap éminhatese]...] o
mundo visto de dentro, 0 mundo definido e desigramdorme o seu ‘carater
inteligivel’ — seria justamente ‘vontade de poderhada mais. —". Cf. BM, §
36.

3bid., § 7. Num aforismo mantido no espélio Nietmscidentifica o
“apequenamento do homem” com a ilusdo de possuar‘wontade”. Cf. FP 9
[153], outono de 1887: “O apequenamento crescemteochem € precisamente
a forca impulsionadora para pensar no cultivo de raga mais forteque teria
seu excedente precisamente ai onde a espécie apdquseria fraca e mais
fraca (vontade, responsabilidade, certeza de sinmegoder estabelecer metas
para si)”.

1 |bid.
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sofrimentd*®. No limite de tais questdes, dira o filésofo qoevir a ser
€ despojado de sua inocéncia, quando se faz remesda ou aquele
modo de ser & vontade, a intencdes, a atos densegplidade®'®

A implicacdo mais imediata deste modo de acdo sEngm
sobrelevar no individuo “instintos de reacéo eaetimento®’ e assim
“amestrar o animal de rapina ‘homem’, reduzi-lona animal manso e
civilizado, doméstica®™® No entanto, este tipo que surge da reacéo e do
ressentimento ndo passa de “uma vergonha para enmoenna verdade
uma acusacao, um argumento contrario a ‘culttfa’tionde se segue

5 bid., § 3. O aforismo 13 da primeira dissertagé@enealogia da Moraé

enfatico ao afirmar esta questdo: “Um quantum degafequivale a um mesmo
quantum de impulso, vontade, atividade — melhodaneais é sendo este
mesmo impulso, este mesmo querer e atuar, e apaias seducdo da
linguagem (e dos erros fundamentais da razdo daesaeetrificaram), a qual
entende ou mal-entende que todo atuar é determipadaim atuante, um
‘sujeito’, é que pode parecer diferente [...] n#iste ‘ser’ por tras do fazer, do
atuar, do devir; ‘o agente’ é uma ficcdo acrescEntaacdo — a agao é tudo.
[...] O sujeito (ou, falando de modo mais popuéaslima) foi até o momento o
mais solido artigo de fé sobre a terra, talvez lpmrer possibilitado a grande
maioria dos mortais, aos fracos e oprimidos de tesl@écie, enganar a si
mesmos com a sublime falacia de interpretar a &z@eomo liberdade, e o seu
ser-assim como mérito”. Cf. GM, [, § 13. Cf. tamb&m 1 [124], outono de
1885 — inicio do ano de 1886: “Aquilo que denominamconsciéncia’ e
‘espirito’ € apenas um meio € um instrumento grag@ss quais> ndo um
sujeito, masuma luta quer se conserva® homem é testemunha de que forgas
descomunais podem ser colocadas em movimento, giorde um pequeno ser
dotado de um conteddo multiplo (ou por meio de per@nizante concentrada
em muitos seres)”.

*'|pid., 8 7.

2T GM, |, § 11.

218 |bid. Em face da domesticagéo operada pedmal da decadenceobre a
humanidade, escreve Rishardson: “A domesticac@altrau para diminuir a
variagao natural entre individuos em suas habiidasl realizacdes. Reforgado
pelo ressentimento do rebanho de excegdes, cimlza configurou
mecanismos que inibem habilidades excepcionais peinsem realizacdes
excepcionais”. Cf. RISHARDSON, 2004, p. 204. Miflexuter atenta para o
fato de que “uma vontade inicialmente submetideaeaf tenciona ao nada. E
preciso entender essa intencdo cogagdoa forca de uma vontade vitoriosa e,
antes de mais nada, dominante. Assim a moral demémento irrompe ‘do
ndo’ a moral dos nobres. Caso possa também sadded’, ela serd em seu
fundamento umanversdodos valores que estara ligada aquilo que inve@gé”.
MULLER-LAUTER, 2009, p. 136.

9 bid.
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gue no jogo de atuacbes da moralddgadenceo homem é levado a
abrir mdo de si mesmo para ser Unico com o grupm, @ rebanho.
Implica dizer que sua verdadeira anomalia situarsehave fisiol6gica
(pulsional, afetiva, instintual), ao passo que sseatimento — esta
sobreposicdo de afetos enfraquecidos — acaba puwarige o modo
préprio de narcose (de medicalizacdo) do sofregelp que importa
sublinhar que como narcoético ele deu evidentesra®ste ser o mais
intenso e nefastmstrumentode domesticacdo da espécie humana. A
tentativa de amansamento desta espécie elevoaigeismais altos um
impedimento, eminentemente afetivo, de fazer “vgoerspectivas” e
aqui Hardt nos aponta o que seria uma grave co@gseiguem negar o
carater perspectivista da existéncia: “A afirmagidegitimacdo dos
trajes Unicos fazem prevalecer uma espécie de moealde fato, € uma
antinatureza que nos dificulta viver em plenitdé&”Alias, “a moral

20 HARDT, 2014, p. 154. Embora ndo seja nossa prétensbordar
sistematicamente a questao gkrspectivism@m Nietzsche, o qual acredita o
fildsofo impor-se como condigcdo essencial da em@& cumpre mostrar que
esta ndo é uma problematica menor em sua filostdiado Nietzsche inUmeras
provas de tratar acerca desta questdo: Cf. Cl, IMomo antinatureza, § 6:
“[...] que ingenuidade é dizer ‘assim e assim devegr o homem!” A realidade
nos mostra uma fascinante riqueza de tipos, a ogal@&e um prédigo jogo e
alternancia de formas [...] O individuo €, de carlaaixo, uma parcela datum
[fato, destino], uma lei mais, uma necessidade paia tudo que vird e sera”.
Cf. também HH, I, § 111: “quanto mais interiormernt® o homem se sente
hoje, quanto mais polifénica a sua subjetividadeta mais poderosamente age
sobre ele o equilibrio da natureza”. Cf. GC, § 3}1] n6s mesmos crescemaos,
mudamos continuamente, largamos a velha cascantax de pele a cada
primavera [...] Crescemos como arvores [...] ndouemsoé lugar, mas em toda
parte, ndo numa so dire¢cao, mas tanto para cinaaaefpra como para dentro e
para baixo”; e CG, § 373: “Acima de tudo, ndo desemuerer despoja-la [a
existéncia] de seu caratpolissémicd. Cf. FP 25 [362]; 25 [363] e 25 [375],
comeco do ano de 1884; FP 26 [73]; 26 [119]; 26][3¥ 26 [378], verdo —
outono de 1884; FP 27 [27], verdo — outono de 1884FP 34 [123], abril —
junho de 1885, Nietzsche radicaliza ao escrevercd@ceito de ‘individuo’ é
falso”. A esta afirmacéo, dird Stegmaier que tiidade ocorre “no caso em
que o individuo é observado como uma ‘esséncia’ fiixra si mesmo e para 0s
outros”. Cf. STEGMAIER, 2013, p. 126. Ademais, sedm escreve
LAPOUJADE, 2003, p. 354: “O que Nietzsche entende doenca, por
degenerescéncia, quer, a principio, dizer: a inpiidsde de fazer variar a
perspectiva, ndo mais dela se distinguir e, aimslaocconsequéncia, proclama-
la como verdadeira”, de modo que, “s6 se pode ftaob a condigcao de variar
a perspectiva, ou seja, sob a condi¢cdo de investaneios deima nova forma
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antinatural ou seja, quase toda moral até hoje ensinadayadme
pregada”, direciona-se “justamerm@ntra os instintos da vida — é uma
condenacdpora secreta, ora ruidosa e insolente, desseiatasst?
Deste modo, vive-se apenas sob condi¢cbes de vayriagéno tal isto
ocorre, porque

existe apenas uma visdo perspectiva, apenas um
“conhecer” perspectivoe quanto mais afetos
permitirmos falar sobre uma coisguanto mais
olhos, diferentes olhos, soubermos utilizar para
essa coisa, tanto mais completo sera nosso
“conceito” dela, nossa “objetividac@®.

de subjetividade Cf. Ibid., 355. Assevera também Caio Moura amleslecer
uma relacao entre @timo homen{anunciado por Zaratustra) e a fixa ideia do
individuo moderno por uma subjetivacéo: “Mais de gonstituir a emergéncia
de um tipo, dentre muitos outros, na historia, [eld@lltimo homerh carrega
consigo a marca de uma subjetivacdo profunda jam@ antes. Se
originariamente a barbarie consiste no fechameataird ‘eu’ abandonado e
fechado sobre si mesmo, numa época dominada pslal@ncia de um sujeito
auto-referente, ela tendera a adquirir uma impoigérentral jamais conhecida
por nenhum pensador anterior ou contemporaneo addie”. Cf. MOURA,
2008, p. 166. Tongeren, por sua vez, afirma quta sketerminacéo de si [do
homem] esta sempre oferecida e é inevitavel. Aterdénacao do homem
enfraquece sua condi¢do e o torna suscetivel asa®d...]Por outro ladg
porém, cada determinagdo representa uma idendificague esconde
injustamente sua prépria unilateralidade [...] Aodtismo que domina ‘em um
Unico ponto de vista e sentimento’, Nietzsche empite a liberdade, em
condigdes de construir algo em meio a varias pitissiles. Nietzsche defende
essa nogao do suportar as muitas possibilidadest@agmoralidades que, em
virtude da sua uniformidade, rouba do homem justénsuas possibilidades,
reconduzindo-o a um perfeito adestramento”. Cf. GEREN, 2012, p. 115.

221 ¢|, Moral como antinatureza, § 4.

22 GM, Ill, § 12. prifo nossy. De acordo com Nietzsche: “A vontade de
superar um afeto é, em Ultima instancia, tdo scen@montade de um outro ou
varios outros afetos”. Cf. BM, § 117. Cf. também BB 158: “Ao nosso
impulso mais forte, o tirano em nds, submete-seapimas nossa razao, mas
também nossa consciéncia’. Na esteira desta quesiidse o0 que escreve 0
fildsofo num dos aforismos déurora: “Por mais longe que alguém leve seu
autoconhecimento, nada pode ser mais incomplet@uwio sua imagem da
totalidade dos impulsos que constituem seu serchlaeguira dar o nome dos
mais grosseiros entre eles: o niimero e a intersidaks, o fluxo e refluxo, o
jogo reciproco e, sobretudo, as leis de sua almgént permanecem
inteiramente desconhecidas para esse alguém”. C& A19. Para Patrick
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E, pois, em face da essencialidade afetiva do hontare o
filosofo alemdo certamente compreende a existéagiaseu carater
eminentemente perspectivista. Tal constatacdo @agéstivar-se tao
logo ndo perdemos de vista o fendbmeno do ressearitimeste que
ocorre, acima de tudo, a partir de um impedimerigiiva, de um
intenso e meticuloso tolhimento/enfraquecimento dkterminados
afetos, marcando um tipo especifico de vida poriscapacidade de
tomar distncia de afetos reativos. No ressentinemt vida é
impossibilitada de ser superada. O que ai se uscsobrevalorizagdo
de afetos adoecidos como verdadeira condi¢cdo dtegia.

De maneira central, a forca — afetiva — do ress@miio, pensa
Nietzsche, corresponde a uma forca de atuagdo hecioila como
civilizatéria. Ora, o estandarte de uma culturdizada sustenta-se pela
confianca inabalavel depositada numa pretensa egams equivocada
ideia de progresso humano a qual, no entanto, bosdddsofo
incessantemente contrapor-se: “nao temos culkutuf), mas somente
uma civilizacdo Civilization) com algumas modas culturais; estamos,
ainda mais, mergulhados na barb&f&”"Longe de indicar qualquer
sinal de evolugdo da humanidade:

Wotling: “E gracas a nocédo de afeto que Nietzsciica em que consiste o
processo de transformagdo que estd em jogo. FumiEmente, sdo os
instintos e os afetos que constituem os instrunsgomdo meio dos quais o padre
ou, de forma geral, o legislador, pode operar dehtung. Cf. WOTLING,
2013, p. 281.

223 Fp 27 [66], ano de 1873 (Traducdo de Caio MouGmnforme atesta
Wotling em seu “Vocabulario Nietzsche” acerca domte Civilizacdo: “Na
tipologia hierarquizada das culturagiailisation opde-se, em contrapartida, ao
que Nietzsche chama de cultura em sentido essitog, as culturas superiores,
as culturas de alto valor: embora seja uma modiidaspecifica da
organizacao axiol6gica das comunidades humanasaévarséo fraca dela, de
menor valor, caracterizada pelo sufocamento ddesafeinstintos poderosos —
resultado da variacdo dos afetos deprimentes epmspecialmente, da ma
consciéncia, associada as pulsGes fortes. Visandbray os tipos de homem
fortes, bem-sucedidos, ela é sinbnimo do que Nik&zstambém chama
domac&o, domesticacdo ou adestramento do homgif f.cultura da Europa
contemporanea que fornece o paradigm&iddisation para Nietzsche: como
cultura da compaix@o e da condenacgéo do sofriméeto, como da recusa da
hierarquia sob todas as suas formas, cujo corofgpara Nietzsche a doutrina
da igualdade dos direitos — as duas atitudes geizs¢he designa pela formula
‘ideias modernas™. Cf. WOTILING, 2011, p. 22-23f. EREZZATTI, 2006, p.
109: “Ao lado de sua critica contra a civilizac&v(lisation), entendida como
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gue nés hoje nos iludamos! O tempo caminha para
frente — nds gostariamos de acreditar que tudo
aquilo que se encontra nele também caminha para
frente... que o desenvolvimento €é um
desenvolvimento para frente... Essa é a aparéncia,
pela qual os homens mais prudentes sao
seduzido¥”’,

esta cultura civilizatoria aponta para um graveeaitnento da
vida na medida que age, ao seu modo peculiar de acfavor da

domesticagdo ou amansamento do homem, Nietzsclstr@onma nogdo de
cultura Kultur) que se constitui pelo respeito e aproveitamept® idstintos
humanos”. Sobre a critica nietzschiana a ideiardgrpsso, Cf. FP 11 [413],
novembro de 1887- marco de 1888: “A humanidad® representa um
desenvolvimento rumo ao melhor; ou mais elevado;saatido em que se
acredita hoje: o europeu do século XIX se encontajue tange ao seu valor,
muito abaixo do europeu do Renascimento; ndo hhumea necessidade em
equipar desenvolvimento constante pura e simplegeme&om elevacao,
intensificacdo, fortalecimento...”. Cf. FP 34 [178pril-junho de 1885: “Que
haja umaevolucdode toda a humanidade é absurdo: nem mesmo deve ser
desejado”. Cabe destacar a critica tecida por $&ib& aos estudos
evolucionistas de Darwin. Para o pensador alemateoda da evolucao
darwinista fracassa tao logo a prépria historiee marca o aculturamento da
humanidade, ndo cessa de provar que ndo ha quétguex de progresso em
curso, sobretudo quando num olhar mais apuradoelperse que foi uma
cultura decadente (a dos fracos) que se sobrepésaeacultura elevada (a dos
fortes), e ndo o contrario. A esse respeito, Nibizsescreve o setAnti
Darwin”; “No que toca a célebre ‘luta pelada, até agora me parece apenas
afirmada e n&o provada. Ela acontece, mas coma&oxce aspecto geral da
vida ndo é a necessidade, a fome, mas antes a riqueza,beréraia, até
mesmo 0 absurdo esbanjamento — quando se lutasdugeelopoder.. [...]
Mas, supondo que haja essa luta — e, de fato,celaeo—, infelizmente ela
resulta no contrario do que deseja a escola deibade que talvez spoderia
desejar juntamente com ela: ou seja, em detrimaedde fortes, dos
privilegiados, das felizes excecdes. As espéuiscrescem na perfeicdo: os
fracos sempre tornam a dominar os fortes — poisesdionaior nimero, sédo
tambémmais inteligentes.”. Cf. ClI, “Incursdes de um extemporaneo”, § 14.
Cf. também FP 14 [123], comeco do ano de 1888 #4HR33], comeco do ano
de 1888. Acerca da relacdo de pensamento entreshliet e Darwin, Cf.
FREZZATTI Jr., W. A. “Nietzsche Contra Darwin”. &gdo: Sendas e
Veredas. Editora: Loyola, 2014, 232 p e RICHARDSQHNhn. Nietzsche'’s
New Darwinismy, New York/ Oxford, Oxford University Press, 20(#,287.
224Ep 15 [8], inicio do ano de 1888.
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potencializacdo de instintos gregarios e de afewfaquecidos e
decadentes, os quais elevam no homem um modo deaidado pelo
sentimento de temor a propria existéncia. De acoodo o filésofo:

Quem examinar a consciéncia do europeu de hoje
havera de extrair, de entre mil dobras e recessos
morais, sempre 0 mesmo imperativo, o imperativo
do temor do rebanho: “queremos que algum dia
ndo hajanada mais a tem&r Algum dia — em
toda a Europa, a via e a vontade que conduzem a
ele se chama agora “progres$a”

Na esteira destas questdes, se, por um lado, rtad cefletimos
até o momento, impera no homem fraco (de rebamiodjpico homem
moderno, um grave adoecimento instintual e afefru@o de seu
amansamentoZ@hmung, este que é o grandestrumento isto €, o
modo utilizado pela moral d#&cadencegpara controlar o individuo, por
outro, cabe neste momento a pergunta: o que dedatoteriza o0 modo
de acéo do tipo identificado por Nietzsche comoesop? Ora, ao
apresentar a distingdo entre o que compreende ceeraadeira
cultura” e o seu antipoda, ou seja, a “civilizagaasta Ultima em curso
no decadente cenério cultural do Ocidente —,

O apice da cultura e o da civilizagdo encontram-se
separados um do outram@o se deve se deixar
induzir em erro quanto aos antagonismos desses
dois conceitos. Moralmente expresso, 0s grandes
momentos da cultura sdo os temposaleupcaq

e as épocas ddomesticacaalesejada e imposta
(“civilizagdo”) do homem sdo os tempos da
intolerancia em relagdo as naturezas espirituais e
mais ousadas e aos seus adversarios mais
profundo$®,

o filosofo apresenta, igualmente, aquilo que ataesérem as
condicbes de cultiveob as quais surgem diferentes tipologias. Neste
sentido, é de resto essencial para Nietzsche uar altento para as
condi¢bessob as quais até entdo se desenvolveu tanto onsujeerior
guanto um tipo decadente: “Pensar até que ponéw busnano poderia

25BM, § 201.
22 Fp 9 [142], outubro de 1887.
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ser levado em seu desenvolvimento e sob ‘condidaesraveis’.
Grande quest&o: onde até agora a planta ‘ser hum@sseu de modo
mais exuberanté®’. Indicar ascondi¢desem que cresce ou degenera
um tipo de homem e cultura ndo nos distancia dasiskfes que tocam
o0 problema da potencializacdo ou despotencializalgio instintos e
afetos. Para Nietzsche,

0 mesmo tipo de homem, que s6 deseja “bom
tempo”, também s6 deseja “bons homens” e, em
geral, boas propriedades — a0 menos o sempre
crescente dominio do bem. Com um olhar
superior, deseja-se precisamente 0 inverso,
dominio cada vez maior do maha libertacdo
crescente do homem em relagdo ao liame moral
estreito e amedrontado, o crescimento da forga, a
fim de que seja possivel se servir das grandes
poténcias naturais, dos afeto$®®”

Assim, ndo é sob outra perspectiva sendo na edesrguestdes
que tocam a condigdo instintual e afetiva do humagoela que tem o
corpo como fio condutor, que o fildsofo apontara seyseearmentos de
pensamento e com eles as condigbes de possibildtadena tédo cara
transvaloracdoNo limite, o que efetivamente deseja Nietzscherens
alta estima aponta na seguinte direcdo: “Prepamaa neversao e
inversdo dos valorepara determinada espécie forte de seres humanos

22 Ep 34 [74], abril-junho de 1885. Cf. também FH®], comeco do ano de
1884: “E preciso estudar como de fato acabou senaftuzido um grande ser
humano”; Cf. FP 34 [146], abril-junho de 1885 e B}W4.

228 Ep 10 [203], outono de 1887. Cf. Cl, Incursdesideextemporaneo, § 47:
“E decisivo, para a sina de um povo e da humanjdage se comece a cultura
no lugarcerto — ndo na “alma” (como pensava a funesta supersticdo dos
sacerdotes e semi sacerdotes): o lugar certo &pm,cos gestos, a dieta, a
fisiologia, oresto & consequéncia disso... Por isso 0s gregos pereranec
primeiro acontecimento culturala histéria — eles sabiam, eleziamo que
era necessario; o cristianismo, que desprezavapm.ctoi até agora a maior
desgraca da humanidade —“. Para todos os efe#to@nhecemos, desde ja, que
a abordagem que aqui realizamos em torno da prabiando “corpo” em
Nietzsche nédo é demasiado suficiente para expraggandiosidade que possui
esta questdo no interior de sua filosofia. Nostimbs, portanto, a empreender
uma reflexdo acerca dasstrumentosisto €, dos meios que segundo Nietzsche
agem a favor da potencializagdo ou despotencidlizegs instintos e afetos.
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de maxima espiritualidadee forca de vontade, liberando lenta e
cuidadosamente uma porcaoigtintos aprisionados e renegadds.

3.2 OSNOVOS FILOSOFO% A FIGURA DE UMA TIPOLOGIA
SUPERIOR: EM TORNO DAZUCHTUNG

Escreve Nietzsche num dos aforismos que compde suas
“Incursdes de um extemporaneo”,deeplsculo dos Idolos

A diminuicdo dos instintos hostis e que geram
desconfianca — este seria 0 nosso “progresso” —
representa s6 uma das consequéncias, nha
diminuicdo geral daitalidade custa cem vezes
mais esfor¢co, mais cautela, levar a efeito uma
existéncia tdo condicional e tardia. As pessoas se
ajudam umas as outras; até certo ponto cada qual
€ doente, cada qual é enfermeiro. Isso, entéo,
chama-se “virtude” —: entre seres que conheciam
a vida de outra forma, mais plena, mais prédiga,
mais transbordante, isto seria chamado
diferentemente, talvez “covardia”, “mesquinhez”,
“moral de velhas senhoras”... [...] As épocas
fortes, as culturasnobres veem como algo
desprezivel a compaixao, o “amor ao préximo”, a
falta de amor préprio e de si préprio. As épocas
devem ser medidas conforme st@gas positivas

— e nisso a época do Renascimento, tdo prodiga e
tdo rica em fatalidade, surge como a Ultima
grande época, e ndés, modernos, com nOSSO
angustiado cuidado-préprio e amor ao préximo,
com nossas virtudes de trabalho, despretensao,
legalidade, cientificidade — acumuladores,
econdmicos, maquinais —, como uma época
fraca.. Nossas virtudes sédo determinadas,
provocadagor nossa fraqueza..

Tal como se encontra indicado, nesta passagem o6eofiil
estabelece uma distingdo entre o que seria uma épte; detentora de

229 £p 37 [8], junho-julho de 1885y1fifo nossd.
20 ¢, Incursdes de um extemporaneo, § 37.
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“forcas positiva e uma épocéraca, aquela em que a sobrevalorizagéo
de instintogle passividadesdo vistos como caracteristica fundamente de
um suposto progresso humano, mas que na verdadesgam de uma
“diminuicdo geral da vitalidade”. Ocorre que, diosando nossa
atencdo para um fragmento anteriormente mencioradd [142],
outubro de 1887' — é possivel notar que se Nietzsche, ao distinguir
cultura de civilizagdo, identifica os “grandes momos da cultura”
enquanto “tempos deorrupcadd — e aqui estariam presentesfas;as
positivasde uma época, de um povo —, em contrapartida, émroajue
se buscou domesticivilizar) demonstram ser “tempos da intolerancia
em relagdo as naturezas espirituais e mais ousa@sseus adversarios
mais profundos”, tal como subscrito no aforismo & Assim,
apontando para a mesma direcdo, como é o casaghadnto presente
em CrepuUsculoe aquele do ano de 1887, ao distingkiirltur de
Civilisation, fica evidente, Nietzsche intenta mostrar, de um,ladipo

de vida correspondente a uma cultura superioracasa, e de outro,
uma existéncia decadente, sustentada sob o signandepseudo
progresso civilizatorio. Ou seja, se a civilizaggioe consigo traz a falsa
ideia de progresso, corresponde aos periodos mrasindos de
intolerdncia as naturezas elevadas; que, utilizaedo do
enfraquecimento daitalidade instintual e afetiva, e, portanto, da
“diminuicdo dos instintos hostis e que geram defsmoga”, faz disso
seu mais auténtico instrumento de cultivo, a veritactultura, por sua
vez, cujos grandiosos momentos correspondem a temgde
corrupcad, tem na vitalidade dos instintos o seu mais peten
instrumento de cultivo, donde se segue que doasas produtivas tal
como foram nos periodos da Antiguidade e da Renesté tem na
fatalidade mesma, na potencializacéo de instinbgtiha vida sua mais
auténtica forma delchtung “Uma espécienasce, um tipo se torna
firme e forte na luta prolongada com condi¢cddssfavoraveis
essencialmente iguafé®

L \/er nota n. 226.

%2 Cf. FP 10 [111], outono de 1887: “— — com todarséo de trés séculos, por
exemplo, ainda ndo alcangcamos uma vez mais o hata€tenaissancee, por
outro lado, 0 h<omem> da Braissance ficou aquém déhomem antigo.”.

2% BM, § 262. Cf. FP 35 [18], maio-julho de 1885: &&r que, a partir de
contradicdes e a partir dos seus sentimentos, suegamente o grande homem,
0 arco com a grande tensadPara Patrick Wotling, “a coagéo, o perigo, o risco
que, passados ao estado de condi¢des de videafawnte os instrumentos de
selecdo apropriados, ou, para se utilizar do ctmgeie Nietzsche elabora a fim
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Uma existéncia elevada implica, propriamente, na
potencializacdo de instintos e afetos possivel agpem condicdes de
desfavorecimento, coacéo, perigo e conflito, e agaevera Nietzsche:
“Considerar as misérias de toda espécie como ahjep@no algo que é
preciso abolir, € a niaiserie [tolice] par excetienem sentido geral uma
verdadeira desgraga em suas consequéncias, umidafida de
estupidez®®* de modo que “na grande economia do todo, os tesraa
realidade (nos afetos, nas cobicas, na vontade atder)p sdo
incalculavelmente mais necessarios do que aquetaafale pequena
felicidade que se denomina ‘bondad&” De fato, ao questionamento

de resumir essa situagdo, a ‘dureza’. Noutras maaw privilégio da dureza,
das condicdes de existéncia desfavoraveis, sdfriveiside em que elas
impedem que a forga se dissipe”. Cf. WOTLING, 201.3342. De acordo ainda
com o estudioso francés, Nietzsche, que segundexptessa-se a partir de uma
linguagem metaférica, tem nas condicdes mais aasess possibilidade de
“acumulo” e “concentracdo” derc¢a, de forma que se “uma cultura de excecéo,
do ensino, do perigo, da nuanca — umdtura de estufapara as plantas
incomuns — s6 conquista um direito & existénciandaase faz presente forca
suficiente, de tal modo que a partir de entdo meandissipacdo se torna
econdmica” (Cf. FP 16 [6], inicio do ano — veraol®88), dira Wotling que “o
valor seletivo das condigdes desfavoraveis repioi¢éanto, em que elas impdem
a espécie que delas sofre a obrigacdo incessaniatalae, para isso, da
capitalizagdo das forgas”; “retirar da vida seuater perigoso é suprimir a
necessidade de uma tensdo constante”. Cf. WOTLRIG3, p. 343.

2% EH, Por que sou um destino, § 4.

“Fbid. Cf. FP 27 [59], verdo-outono de 1884: “O kemano, ao contrario do
animal, deixou crescer em si uma série de instiatoapulsosantitéticos por
meio dessa sintese ele € o senhor da Terra [sef Gumano mais elevado teria
a maxima multiplicidade de instintos e impulsosnd@usive na forca relativa
maior que ainda pudesse suportar. De fato: ondangapser humano se mostra
forte, encontra-se os instintos a se debater coga fns contra os outros (p. ex.
Shakespeare), mas sob controle”. Cf. também ClaMmmo antinatureza, § 3:
“Nao agimos de modo diferente em relagdo ao ininmigrior: também ai
espiritualizamos a inimizade, também ai compreendemseuwalor. Somos
fecundosapenas ao preco de sermos ricos em antagonismosaneremos
jovensapenas sob a condicdo de que a alma nédo relaxeyusijue a paz...
Nada se tornou mais estranho a nés do que aquetied®o de antigamente, o
da ‘paz de espirito’, o desideratistag nada nos causa menos inveja do que a
vaca moral e a gorda satisfacdo da boa consciéReaunciamos a vida
grande ao renunciar a guerra...”. Por fim, assim escefidsofo ao tratar em
sua Genealogiasobre o problema da “justica” “em si, ofender, lemgar,
explorar, destruir ndo pode naturalmente ser algjosto”, na medida em que

essencialmente, isto é, em suas fun¢cfes basicasdaaatua ofendendo,
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em saber “onde até agora a planta ‘ser humanoteuede modo mais
exuberante®® parece seguir-se a prerrogativa que aponta sen&m

as condicBes mais desfavoraveiaquelas que correspondem aos
sofrimentos, coacgfes e grandes conflitos intermake daveria surgido
um tipo existencialmente forte, resistente e soperi

[se] o que eles [os falsogspiritos livre
gostariam de perseguir com todas as forgas € a
universal felicidade do rebanho em pasto verde,
com seguranga, auséncia de perigo, bem estar e
felicidade para todos [...] e o sofrimento mesmo é
visto por eles como algo que se dewmlir. Nos,

0s avessos, que abrimos os olhos e a consciéncia
para a questao de onde e de que modo, até hoje, a
planta “homem” cresceu mais vigorosamente as
alturas, acreditamos que isso sempre ocorreu nas
condi¢Bes opostas, que para isso a periculosidade
da sua situacao tinha de crescer até o extremo, sua
forca de invengdo e dissimulagdo (seu ‘espirito’)
tinha de converter-se, sobre prolongada presséo e
coergdo, em algo fino e temerario, sua vontade de
vida tinha de ser exacerbada até se tornar absoluta
vontade de podé&Y.

violentando, explorando, destruindo, ndo podendpueseser concebida sem
esse carater”. Cf. GM, Il, § 11.

2% £p 34 [74], abril-junho de 1885.

5" BM, § 44. Segundo reza o aforismo 2BA Gaia Ciénciacujo titulo é “Uma
coisa € necessaria”: “— ‘Dar estilo a seu caratenima arte grande e rara! E
praticada por quem avista tudo o que a sua natteezale forcas e o ajusta a
um plano artistico, até que cada uma delas apeoeae arte e razdo, e também
a fraqueza delicia o olhar [...] Serdo as naturézdss, sequiosas de dominio,
que fruirdo sua melhor alegria numa tal coacdo, tmintonstrangimento e
consumagado debaixo de sua prépria lei [...] Inveesse, sdo os caracteres
fracos, nada senhores de si, cquaeiam o constrangimento do estilo: eles
sentem que, se lhes fosse imposta essa malditaa;adgbaixo dela viriam a ser
vulgares. Cf. GC, 8§ 290. Na esteira desta questdo, EdmiBaschoal nos
mostra como o ressentimento implica numa profungersdo ao que para
Nietzsche consiste numa condicdo essencial doitmstm humano. Segundo
escreve: “O agir do ressentimento mostra-se, assinpsamente paradoxal:
para afirmar uma determinada forma de vida, a doeno do ressentimento, ele
toma partido contra a vida e, igualmente, contrardlito que é inerente a vida.
Ele é contra a explosao de forgas, a abundancansualidade, a necessidade
de inimigos, de embate, e ndo apenas porque sgjipara o combate, mas
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Pensando as verdadei@ndigbede crescimento humano sob a
perspectiva de um conflito interno, implica dizaregpara Nietzsche
nem doenca, nem dor, sofrimento, angustia ou tudoilca que
caracterize a terribilidade e tragicidade da velgor isso mesmo sua
verdadeira realidade, sdo vistos como algo quesdewe ou mesmo
pudessem ser eliminados, acenando ele inUmeras paresta questao
em seus escritd¥. Ocorre que para o filésofo alemédo — alguém que
sentiu no préprio corpo as mazelas de uma vidaeqieda ela na
enfermidade —, salde e doenca ndo podem ser Batatonicamente
como se houvesse qualquer possibilidade de sobredevuma em
detrimento da outra:Saldee doencando sdo nada essencialmente
diverso [...] De fato, h& entre esses dois tiposexisténcia apenas
diferencas de graus®. A filosofia de Nietzsche desfaz a forte tendéncia
em dicotomizar saude e doenca tdo logo reconheeaoqtiestado
saudavel” do homem corresponde peremptoriamentena tapacidade
transformadora para responder de maneira assextivan estimulo
doloroso®*, e aqui exorta nosso filésofo, responder afirnaatignte a
um “estimulo doloroso” implica uma atitude de greral de quem né&o
sabe viver de outra forma sendo com vistas a “t@rgirmesmo como
um fado, ndo se querer ‘diferente’ — em tais caodelicisso é a grande
sensatez mesnfd:. A esta questdo, e de maneira ainda mais

porque opta por um tipo de vida na qual as fungias se reduzem ao minimo
necessario para manter o homem na existénciaPA3SCHOAL, 2011, p. 197.
23 Cf. HH, I, Prélogo, § 5 e HH, II, § 356; Cf. tanméA, § 218 cujo titulo é
“Dispor de suas fraquezas como um artista”; Cf. B@facio, §, 2 e 3 e Ibid., §
120: “Enfim, permaneceria aberta a grande questicsaber se podemos
prescindirda doenga, até para o desenvolvimento de nossaejré se a nossa
avidez de conhecimento e autoconhecimento ndo sitarés tanto da alma
doente quanto da sadia”; GC, § 295, 325; 382; €f.1B [119], outubro de
1887: “O sofrimento em todas as nuances €, paraagésa mais interessante”;
Cf. BM, § 270: “A altivez e o nojo espirituais dedb homem que sofreu
profundamente — a hierarquia é quase determinddagpeu de sofrimenta
gue um homem pode chegar [...] O sofrimento prafuadobrece; coloca a
parte”; Cf. GM, Ill, 8 9; Cf. EH, Por que sou taabs, § 2: “Um ser
tipicamente morbido nédo pode ficar sdo, menos aindar-se a si mesmo; para
alguém tipicamente séo, ao contrario, 0 estar emfgrode ser até um enérgico
estimulante ao viver, ao mais-viver”; Cf. CW, § 5.

%9 Ep 14 [65], comeco do ano de 1888.

240 Cf. LONG, apud TONGEREN, 2010, p. 283.

1 GC, Por que sou t&do sabio, § 6. De maneira muiréssante, assevera
Nietzsche num fragmento nao publicado:d@rito, adecadénciao refugonao
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surpreendente, assim compreende Nietzsche o agt@mthsador: “sem
dores nédo é possivel tornar-se guia e educadardartidade; e coitado
daquele que quisesse sé-lo e ndo mais tivesspwsseonsciénciaf*?

Em contrapartida, é agindo de maneira inversa PpEensao do
par “salde/doenca” que o sacerdote asceta — cigja@ sspiritualizar os
impulsos — mantém ancorada suas mais abrangeptes/ezes nefastas
acOes sobre a humanidade. Mais precisamente, agamlwistas a um
profundo adoecimento da vida, o tipo sacerdotetasolestaculiza a
possibilidade do individuo (da vida mesma) em redpo de maneira
grandiosa as mais complexas manifestacfes de &stindeterminando
assim uma condenacédo radical ao que julga causamesato, dor,
desprazer, no mesmo instante em que anula no hamgossibilidade
de retirar da “grande dor” o mais pleno estimulgrae vivet*®

€ nada que precisaria ser condenado em si: eleaécansequéncia necessaria
da vida, do crescimento da vida. O fendbmeno dadd#scia é tdo necessario
guanto qualquer despontar e avancar da vida: nése direito de revoga-10”.
Cf. FP 14 [75], comecgo do ano de 1888.

2 HH, 1, § 109. “Desse isolamento doentio, do desafesses anos de
experimento, é ainda longo o caminho até a enortnansbordante certeza e
salde, que ndo pode dispensar a propria doenca owime anzol para o
conhecimento [...] No entremeio podem estar lorguss de convalescencga,
anos plenos de transformagdes multicores, doloreisenmagicas, dominadas e
conduzidas por uma tensantade de saldegue frequentemente ousa vestir-se
e travestir-se de saude”. Cf. HH, |, § 4.

%3 Cf. GC, Prefacio, § 3. Cf. BM, § 225: “A discipéindo sofrer, dgrande
sofrer — ndo sabem vocés que até agoraes$sadisciplina que criou toda
exceléncia humana? A tensdo da alma na infelicjdqae Ihe cultiva a forga,
seu tremor ao contemplar a grande ruina, sua ividade e valentia no
suportar, persistir, interpretar, utilizar a desuesmy e o que s6 entdo lhe foi
dado de mistério, profundidade, espirito, masastjcia, grandeza — ndo lhe
foi dado em meio ao sofrimento, sob a disciplinagdande sofrimento?”. Cf.
também FP 13 [4], Exemplar de Emerson, outono 8& £8P 12 [67], outono
de 1881. Cf. ZA, Proélogo, 8§ 4: “Amo aquele cuja altnprofunda também no
ferimento, e que pode perecer de uma pequena V@émgsim passa de bom
grado sobre a ponte”. Acerca desta questdo, Nietzgarece deixar evidente
aquilo que espera colher de sBaia Ciéncia ao se interrogar: “que vira a ser
do pensamento mesmo que é submetigreasdada doenca? Eis a questdo que
interessa aos psicologos: e aqui o experimentessiya”. Cf. GC, Prefacio, §
2. Cabe-nos ressaltar, todavia, que inseridas nomtexto muito mais
abrangente, as questdes relativas a “satde/dorngaénsamento nietzschiano
nos possibilitam pensar as agfes de dois moddetdsstde posicionamentos:
por um lado, um tipo decadente de homem — o tipicoem moderno — que a
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Marcante na cultura grega é de |& que Nietzsclia ratforca
diretriz que enxerga na debilidade o caminho deivoulmais que
necessario a potencializacéo da vida. Segundoa;oré& ha da parte do
homem grego qualquer desprezo ou mascaramento Wecaséter
doentio, sendo esta uma condicdo essencial de doltiara que se
pretende elevada. Acerca desta questdo, escrevsdéfie num
aforismo que se intitulaEnobrecimento da realidatte

Em virtude dessa arte da idealizacdo, alguns
povos transformaram doengas em poderosos
auxiliares da cultura: os gregos, por exemplo, que
nos primeiros séculos sofreram grandes epidemias
nervosas (na forma da epilepsia e da danca de Sao
Guido) e disso formaram o tipo magnifico da
bacante. Pois algo que os gregos ndo possuiam era
uma saude robusta — seu segredo era venerar
também a doenca como uma divindade, desde que
tivessepoder™.

Note-se que é a partir destas mesmas perspectiwasind
engrandecimento da realidade que Nietzsche irgmmsia tarefa da
flosofia e com ela a necessaria perpetuacdo de“nove espécie de
filosofos™*, donde se segue que serd dwsos filbsofos(neuen

todo preco busca suavizar sua existéncia; de autndjpo superior, aquele que
assume suas mazelas como verdadeira condicaosténeid.

2 HH, I, § 214. Cf. também HH, I, OS, § 220: “Tatveada seja mais

estranho, para quem contempla o mundo grego, ddeggbrir que de quando
em quando os gregos davam como que festas a tedagas paixdes e mas
inclinagbes naturais, e chegaram a instituir ungéas de programa oficial

festivo do seu demasiado humano: eis o propriameagéio do seu mundo,
pelo cristianismo jamais compreendido, jamais campsivel e sempre

combatido e desprezado da maneira mais implacévelEles viam esse

demasiado humano como inevitavel, e preferiam, emde insulta-lo, dar-lhe

uma espécie de direito de segunda categoria, erapdmo nos costumes da
sociedade e do culto: sim, tudo 0 que tem podesendiumano, eles chamavam
de divino e inscreviam nos muros de seu céu [baréando todo o sistema
dessas normas, o Estado ndo era edificado em eoasid de determinados
individuos ou castas, mas das caracteristicas hasmiaabituais [...] Nao foi

uma lei moral limitada, sacerdotal ou de casta, dp@diu na constituicdo do

Estado e do culto do Estado, mas a mais ampla &tepela realidade do

humano”.

#°BM, § 2.
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Philosophe)f*®, estedilésofos do futurqPhilosophen der Zukupit’ a
responsabilidade em “indicar” aos homens as vemdadmndicbesle
seu efetivo crescimento, de modo a poder caminhainaanidade na
direcdo de grandiosos feifé Em suas palavras:

Para onde apontaremas$s nossas esperancas? —
Paranovos filésofosnao ha escolha; para espiritos
fortes e originais o bastante para estimular
valorizagbes opostas e transvalorar e transtornar
‘valores eternos’, para precursores e arautos, para
homens do futuro que atem no presente o no, a
coacdo que impde caminhasvosa vontade de
miléniog*.

Préximos daquilo que configura a verdadefidgchtung estes
filosofos, a quem Nietzsche designa também cfildgnfos legisladores

®|pid., § 44, 203, 211.
" bid., § 210.
28 parece ser justamente esta a indicacdo de Vigsemé® afirmar: “Preparar
as condigBes para os legisladores do futuro é ppembém uma espécie de
reorientacdo de cultivo da humanidade, impulsiogadicalmente o homem e
forca-lo a tomada de uma séria decisdo”. Cf. VIEBENER, 2006, p. 141.
Alias, ha no escrito deHumano, demasiado humanama passagem
verdadeiramente provocadora ao apontar para as@@esxisténcia de homens
capazes de suportar “tarefas especiais”. A sab@os o fim da crenca de que
um deus dirige os destinos do mundo e, ndo obstanéparentes sinuosidades
no caminho da humanidade, a conduz magnificamesteaaneta, os préprios
homens devem estabelecer para si objetivos ecuomjoe abranjam a Terra
inteira. A antiga moral, notadamente a de Kangexio individuo acdes que se
deseja serem de todos os homens: o que é algehefEnuo; como se cada
qual soubesse, sem dificuldades, que procedimemeficiaria toda a
humanidade, e portanto que agdes seriam desejéveisia teoria como a do
livre-comércio, pressupondo que a harmonia univVéesaque produzir-se por
si mesma, conforme leis inatas de aperfeicoamdratyez uma futura viséo
geral das necessidades da humanidade mostre queé n@losolutamente
desejavel que todos os homens ajam do mesmo medosim que, no interesse
de objetivos ecuménicos, deveriam ser propostas, gggmentos inteiros da
humanidade, tarefas especiais e talvez mas, oedsiente. Cf. HH, I, § 25. Cf.
também FP 26 [452], verdo-outono de 1884: “N&o @wanvencer ninguém
para a filosofia: é necessario, é talvez mesmodesdeque o filésofo seja uma
lanta rara”.
“9BM, § 203. (Tradugéo modificada).
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(Philosophen Gesetzgeb@f, encontram-se dispostos na direcdo de
umatransvaloracaodos decadentes valores que até entdo hegeménicos,
foram os responsaveis por configurar as experiénda homem
moderno. “Pensamento basico: 0os novos valoressaracser primeiro
elaborados — e ndo podenascapardisso! O filésofo precisa ser como
um legislador®™. Mas, afinal, no que consiste esta sua legislacdo?
Como criticos do “corpo e da alma” séo estes fflisoacima de tudo,
“legisladoresde escalas axiolégic#s®. Novamente, é do mundo grego
gue Nietzsche ira colher a imagem de uma legislét@fica, e aqui

ele ndo deixa davidas sobre a consisténcia e métade dazlchtung
destes legisladores que, constituindo “uma aristocracia nova,
descomunal, construida sobre a autolegislacao rwda, na qual é
dada para a vontade demens filosoficos violentos e de tiranos
artisticosa duracéo para além dos milénios [...] a fimcdmo artista

dar forma ao préprio ‘homer®>*, serdo, tal como foram os gregos,
tiranos do espiritgor exceléncia. Conforme assevera Nietzsche:

**%pid., § 211.

1 Fp 35 [47], maio-junho de 1885. Cf. também FP B8, [junho-julho de
1885. Cf. BM, § 211: Mas os auténticos fildsofos s@o comandantes e
legisladoreseles dizemassimdeve ser!’, eles determinam o para onde? E para
qué? do der humano [...] Seu ‘conhecer’ é criar,cs@r é legislar, sua vontade
de verdade é vontade de poder Existem hoje tais fildsofos? Ja existiram tais
filosofos? N&otém que existir tais filésofos?...”. Enquaniegislador, o
verdadeiro filosofo é essencialmente um experintemiae ele ndo podera
preterir nada a humanidade sem antes experimentardprio corpo o peso de
grandes escaladas. Ele “[...] sente o fardo e @aio das mil tentativas e
tentagBes da vida — ele arrisgasi préprio constantemente”. Cf. BM, § 205.
“[...] sem dlvida serdo experimentadores [eftésofos do futurp Através do
nome com que ousei batiza-los, ja sublinhei clardena experimentacdo e o
prazer em experimentar: seria porque criticos dpoce da alma, eles amam
servir-se do experimento num sentido novo, talvegsnamplo, talvez mais
perigoso?” Cf. BM, § 210. Cf. também ibid., § 4Esta surgindo uma nova
espécie de filésofos: atrevo-me a batiza-los connome que nao esta isento
de perigos. Tal como eu os percebo, tal como elekeixam perceber — pois é
da sua naturezguerer continuar sendo enigmas em algum ponto —, esses
fildsofos do futuro bem poderiam, ou mesmo mal padg ser chamados de
tentadores Esta denominagdo mesma €, afinal, apenas umatitent, se
quiserem, uma tentagdo”. Cf. FP 35 [45], maio-jumteo 1885: “O filésofo
como legislador, como experimentador de novas pitidsides, 0os seus meios”.
2 Ep 26[407], verdo — outono de 1884.

233 P 2 [57], outono de 1885 — outono de 18§6fd nossd.
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Esses filésofos [0s gregos] tinham uma solida fé
em si mesmos e em suas "verdades", e com ela
derrubavam todos 0s seus vizinhos e precursores;
cada um deles era um belicoso e violetimzno.
Talvez jamais tenha sido maior, no mundo, a
felicidade de se crer possuidor da verdade, mas
também a dureza, a arrogancia, a tirania e
maldade de uma tal crenca. Eles eram tiranos, ou
seja, aquilo que todo grego queria ser e que todo
grego era, s@odia sé-lo. Talvez apenas Sélon
fosse uma excec¢éo; em seus poemas ele diz como
desprezava a tirania pessoal. Mas o fazia por amor
a sua obra, a sua legislagao; e ser legisladoraé um
forma sublimada de tirania. Parménides também
fazia leis, assim como Pitdgoras e Empédocles,
provavelmente; quanto a Anaximandro, fundou
uma cidade. Platdo foi o desejo encarnado de se
tornar o supremo filésofo-legislador e fundador de
Estados; parece ter sofrido terrivelmente pela ndo-
realizacdo de sua natureza, e perto do fim sua
alma se encheu da mais negra bile [...] A
afrmacdo de que em geral os tiranos sao
assassinados e sua descendéncia tem vida breve
também é valida para os tiranos do espirito [...]
dificilmente havera perda mais grave que a de um
tipo, de uma nova e supremassibilidade de vida
filosofica, ndo descoberta até entdo [...] Aquilo
gue sucedeu entre os gregos — que todo grande
pensador, na crenga de possuir a verdade absoluta,
tornou-se um tirano, de modo que também a
histéria do espirito adquiriu o carater violento,
precipitado e perigoso que nos € mostrado em sua
histéria politica —, esse tipo de acontecimento
ndo se esgotou entdo: coisas semelhantes
ocorreram até a época mais recente, embora cada
vez mais raras, e hoje dificimente com a
consciéncia pura e ingénua dos pensadores gregos
[...] O periodo dos tiranos do espirito paddbu

B4HH, I, § 261. Ao amarem a verdade, dird Nietzsdsaovos fil6sofosdo

almejam, entretanto, tornar universal “sua verdatigérdo novos amigos da
‘verdade’ esses filésofos vindouros? Muito provenaite: pois até agora todos
os filésofos amaram suas verdades. Mas com cent@azaserdo dogmaticos.
Ofenderia seu orgulho, e também seu gosto, se aesdade fosse tida como
verdade para todos: o que sempre foi, até hojejalessentido oculto de todas
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Ocorre que tratando acerca destemens filosoficgsNietzsche
pretende p6r em evidéncia aquilo que de maneir&rateespera da
filosofia: “toda filosofia pode ser vista como redi@ e socorro, a
servico da vida que cresce e que [ffa"Seguindo tais palavras: uma
filosofia direcionada a salde da vida € uma filasgfie ndo deixa de
ver o combate como prerrogativa de uma existéneiaéa. Verdadeira
condicdopara isso? Nietzsche ja apontou:gaahde dof, a dor que
engrandece alma “[...] ndo se ousou conceber arescimentodo
carater terrivel do homem como fenémeno concomitante de todo
crescimento da cultur&®. Como bem ressaltou Tongeren: “por meio do
sofrimento, o problema novamente emerge de suac&@wle a
discordancia, plena de tensdao, triunfa sobre aar@nda satisfacéo, na
qual 0 homem ameaca sucumbif’ Para tanto, cabe também aos
filosofos ndo esmorecerem diante das auténtioasicbes de cultivo
identificadas na mais plena combatividade exis&ngia guerra, no
conflito, na coacgao interna):

A nés, filésofos [...] temos de continuamente parir
Nossos pensamentos em meio a nossa dor, dando-
Ihe maternalmente todo o sangue, coragédo, fogo,
prazer, paixdo, tormento, consciéncia, destino e
fatalidade que ha em nés. Viver — isto nao
significa, para nds, transformar continuamente em
luz e flama tudo o que somos, e também tudo o
gue nos atinge;ndo podemosagir de outro
modd™>®,

as aspira¢Bes dogmaticas” (Cf. BM, § 43), e issojym “maisduros (talvez
ndo apenas consigo) do que homens humanos poddesajar, ndo lidardo
com a verdade para que ela lhes ‘agrade’, os ‘elmveéentusiasme’ — pelo
contrario, serd minima a sua crenga de que justeragerdadecomporte esses
prazeres para o sentimento”. Cf. BM, § 210.

**GC, § 370. Conferir a este respeito TONGEREN, 2012

26 Ep 10 [5], outono de 1887.

" TONGEREN, 2012, p. 265.

8 GC, Prélogo, § 3. Ao se interrogar sob® tue significa conhecer
Nietzsche chega a afirmar que o conhecimento, @ddosuma prerrogativa do
“pensamento consciente”, “é apenasa certa relagdo dos impulsos entre si
[...] que lutam entre si sabem muito bem fazeresdidos e fazer malns aos
outros, de modo que “a violéncia e sUbita exaustdo gtige@ todos o0s
pensadores talvez tenha ai a sua origem (é a éradsttampo de batalha)”.
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Um filésofo, e assim portanto uma filosofia “queerate o
sofrimento, na medida em que ela fixe a vida sola d@terminada
forma, ou tdo logo reduza a vida combativa a umepgmlcao
sentenciada a paz definitiva, é apenas o testemdatoaqueza e da
doenca®®, a considerar que, dird Nietzsche, “de fato, asseraparece
agora aquele longo tempo de doenca: descobri aevalanim mesmo
como que de novo, saboreei todas as boas e mesnenas coisas,
como outros ndo as teriam sabido saborear — finidha vontade de
salde, de vida, a minha filosofia®®® Sendo, pois, o filésofo “a méa
consciéncia do seu tem@®” aquele que crava “a faca no peito das
virtudes do tempé® e cuja tarefa consiste em “saber de umaa
grandeza do homem, de um caminho ndo trilhado maraeu
engrandeciment§®, é quem de fato reconhece que “os homens mais
espirituais, pressupondo-se que sejam 0S Mmais 060gj também
experimentam as mais dolorosas tragédias: masyjasta por isso eles
honram a vida, porque ela Ihes opde o0 seu maxitaganismo™®*,

Ademais, se todas estas questdes anteriormentédasias
correspondem a grande questdo de Nietzsche em sabee as
condi¢cbesde crescimento do homem, é fundamental nestentesta
ressaltar que asondicdessob as quais devera crescer um tipo forte em
nada se diferem daquelasndicbesem que se desenvolve um tipo
fraco, sendo o filésofo verdadeiramente claro &mnaf: “As mesmas
condi¢des que levam avante o desenvolvimento doarde rebanho

9 TONGEREN, 2012, p. 265.

9 EH, Por que sou t&o sébio, § 2. De acordo com {@sv@iacoia: “[...] para
uma certa classe de fildsofos, nem a doenga, nesofranento podem ser
vividos com amargura, suprimidos como meras figutasnegativo, a cuja
existéncia haveria que se negar qualquer val@TACOIA, 2013, p. 187.
261gM, § 212,

2% |pid.

253 |pid.

?%% ClI, Incursbes de um extemporaneo, § 17. Cf. BM208: “[...] se numa
natureza a contradigdo e a guerra atuam como uaglate estimulo de vida
mais—, e se, além dos impulsos fortes e inconciligwaimbém foi herdada e
cultivada uma auténtica mestria e sutiliza na guewnsigo, ou seja, no
autodominio e engano de si: entdo surgem essesnBoe®pantosamente
incompreensiveis e inimaginaveis, esses enigmategtinados a vitéria e a
seducdo”. Cf. EH, O Nascimento da Tragédia, § 4rta suprema do dizer Sim
a vida, a tragédia, renascera quando a humanidadetras de si a consciéncia
das mais duras porém necessarias guerras, semanfrésso...”.
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levam também ao desenvolvimento do animal-If§&ruma vez mais,
no que consistem taondi¢cde® O fildsofo ensaia constantemente em
seus escritos a essencialidade destaslicoes“Para que haja o eterno
prazer da criagdo, para que a vontade de vidaefat@rnamente a si
prépria, tem de haver também eternamente a ‘dor da mulher que
pare’...””®® Ora, nestes termos, Zlichtung em Nietzsche ganha
contornos singulares justamente porque correspandgima tarefa que
ocorre (apenas) em meio a um incondicional amodestino, e aqui
faz-se latente a famosa formula dmor fatj esta cuja caracteristica
marcante perpassa pela forca de um tipo de homéniestemente
capaz de afirmar: “Quero cada vez mais aprender aomo belo aquilo
que é necessario nas coi¢as"As condicdesde crescimento da “planta
homem” estdo intrinsecamente ligadas a um ineVi@ver ao destino
(amor fat) donde se segue que este crescimento s6 podem&roao
partir de um carater eminentemente acolhedor pie p@ individuo, e
aqui escreve Nietzsche sem deixar davidas:

O que émediocreno homem tipico? O fato de ele
ndo compreender outro lado das coisaxomo
necessario: o fato de ele combatersiésacdes
malévolascomo se fosse possivel se livrar delas; o
fato de ele ndo querer suportar uma coisa com a
outra — de ele procurar apagar e eliminaarater
tipico de uma coisade um estado, de um tempo,
de uma pessoa, na medida em que ele s6 aprova
uma parte de suas propriedades e gostaria de
suprimir as outras. A “desejabilidade” dos
mediocres é aquilo que é combatido por nés: o

265 £p 35 [10], maio — julho de 1885. Cf. FP 2 [13]tano de 1885 — outono de
1886. Cf. também BM, § 242: “As mesmas novas cdiedicem que se

produzira, em termos gerais, um nivelamento e noeidecdo do homem — um

homem animal de rebanho, util, laborioso, variamerdrsatil e apto —, sédo

sumamente adequadas a originar homens de excegdmaid perigosa e

atraente qualidade”.

%6 C|, O que devo aos antigos, § 4.

7 GC, § 276. Cf. também ibid., § 277: “[...] todasaisas que nos sucedem
resultam constantement® melhor possivelA vida de cada dia e cada hora
parece ndo querer mais do que demonstrar semprevdeessa tese; seja o0 que
for, tempo bom ou ruim, a perda de um amigo, umendga, uma callnia, a

carta que ndo chegou, a torcdo de um pé, a olhada toja, um argumento

contrario, o ato de abrir um livro, um sonho, umepaca: imediatamente ou

pouco tempo depois tudo se revela como algo quiedtile acontecer™.
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ideal concebido como algo, junto ao qual nao
deve restar nada nocivo, mal, perigoso,
questionavel, aniquilador. Nossa intelec¢éo é a
inversa: o fato de, com todo o crescimento do
homem, também precisa crescer seu outro lado, de
o homemmaximamente elevadsupondo que um

tal conceito seja permitido, ser o homem que
representa da maneira mais intensa possivel
carater oposto da existéngi@omo sua gloria e
Unica justificacdo... Os homens comuns n&o
podem representar sendo um cantinho e um
angulozinho totalmente pequeno desse carater
natural: eles perecem, logo que a multiplicidade
dos elementos e a tensdo das oposicdes crescem,
isto é, quando cresce a condicdo prévia para a
grandeza do homéfi

Desta mediocridade do “homem tipico” sucede umetiass mais
graves a que poderia ele incorrer, isto é, o dajuente pensar que de
modo inteiramente consciente € capaz de fazerraurgtipo “ideal de
ser humano”, fruto de seu mais incessante combasesituacdes
malévolas como se fosse possivel se livrar delas”. A esté® d

Nietzsche:

a fatalidade do seu ser [do homem] ndo pode ser
destrinchada da fatalidade de tudo o que foi e sera
Ele ndo é consequéncia de uma intencdo, uma
vontade, uma finalidade préprias, com ele ndo se
faz a tentativa de alcancar um “ideal de ser
humano” ou um ‘“ideal de felicidade” ou um
“ideal de moralidade” — é absurdo querer
empurrar o seu ser para uma finalidade qualquer.
NOsé que inventamos o conceito de “finalidade™
na realidad@m&ose encontra finalidade... Cada um

%8 Fp 12, 10 [111], outono de 1887. Cf. também BM18§, onde ali se I&: ]...]

a maioria dos pensadores e eruditos [...] imagitada necessidade como
aflicdo, como penoso ter-de-seguir e ser-coagidpnias ndo absolutamente
como algo leve, divino e intimamente aparentadarizd e a exuberancia! [...]
Os artistas talvez tenham um faro mais sutil npesé¢o: eles, que sabem muito
bem que justamente quando nada mais realizaramargrario’, e sim tudo
necessario, atinge o apogeu sua sensacgdo de tibeslgileza e pleno poder,
de colocar, dispor e modelar criativamente — emasuue sé entdo necessidade
e 'livre-arbitrio’ se tornam unidos neles”.
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€ necessario, € um pedaco de destino, pertence ao
todo, estd no todo — ndo ha nada que possa
julgar, medir, comparar, condenar nosso ser, pois
isto significaria julgar, medir, comparar, condenar

o todo. 2%,

Longe de associar-se a umantadesubscrita pelo poder da razdo
e que visa controlar os mais variados acontecirsaqie se realizam na
existéncia, &lchtungpensada no interior da filosofia nietzschiana em
hipétese alguma podera enfraquecer e/ou negaordicdessob as
guais é possivel a ascensdo de um tipo superibre $sto, Nietzsche
ndo deixa escapar o modo como compreende a rekgfie sua
Zichtunge o problema deontade

Aprecio opoder de uma vontadée acordo com o
guanto de resisténcia, de dor, de tortura ela
suporta e sabe transformar para a sua vantagem;
de acordo com esse critério de medida, € preciso
gue permaneca longe de mim o anseio de colocar
na conta da existéncia o seu carater mal e
doloroso como uma censura. Ao contrario, sou
tomado pela esperanca de que um dia ela se torne
mais dolorosa do que até aqti’..

Contudo, ha ainda uma outra questdo a ser colocadae de
fato devera marcar a diferenga entre um tipo soperium tipo inferir
uma vez que ambos encontram-se presentes no mdsmend” de
crescimento, isto é, sob a influéncia das meso@mwlicoe8 Tal
distingcdo é, de resto, crucial: Enquanto o homeroof— odécadent —
vive sob as nefastas a¢bes de uma domesticZédon(ing, algo que
implica propriamente de sua parte uma ressentidder@mcéo da vida;
de forma totalmente inversa, no tipo forte preveteqor sua vez as
acbes de um carater eminentemente acolhedor dorglee ;mele se
destaca € um cultiveZ(ichtung que aponta para a continua superacao
(Uberwindung daquelas tendéncias morais que buscam enfragaecer
prépria realidade da vida e, por seu turno, o irapede em si superar-
se.

Neste sentido, a afirmacdo de Nietzsche: “nés,vessas, que
abrimos os olhos e a consciéncia para a questéodiee de que modo,

%9 EH, Os quatro grandes erros, § 8.
2 Fp 10 [118], outono de 1887.
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até hoje, a planta ‘homem’ cresceu mais vigoroséenas alturas”,
aponta de maneira fundamental para um modo singidaacdo dos
“grandes homens”, estes que ao se posicionarenmtpenasintomas
provocados pela constante atuacao da vida, deimetuma férmula de
afirmacdo suprema nascida da abundancia, da supedéicia, um
dizer Sim sem reservas, ao sofrimento mesmo, @ caésmo, a tudo o
que é estranho e questionavel na existéncia me&iffo.Um tipo de
vida superior vincula-se, antes de tudoc@sdicbesmesmas de cultivo
sob as quais podera crescer, considerando-seisparao seu modo de
acolhimento dos mais variados, incontrolaveis e speeados
acontecimentos que contraposto ao que compreentiemem de
rebanho, ndo sdo meros fatos alheios a vida.

E em particular a partir de um modo de ser essemeide
afirmativo que Nietzsche identifica este tipo superior, upo tijue de
tdo acolhedor em nada sofre com a falta, pois tralesborda uma
abundéancia de vida:

Mas existem dois tipos de sofredores, os que
sofrem deabundancias de vidajue querem uma
arte dionisiaca e também wuma viséo e
compreensdo tragica da vida — e depois 0s que
sofrem deempobrecimento da vidajue buscam
siléncio, quietude, mar liso, redencdo de si
mediante a arte e o0 conhecimento, ou a
embriaguez, o entorpecimento, a convulsdo, a
loucura™.

De igual modo, num fragmento intitulad®$ fortes do futurbo
filosofo acena para este cardadirmativodo homem, considerando-se,
no entanto, que enquanto tipo superior implicadh® série de outras
questdes que em sua totalidade caminham numadinéggio, isto €, na
direcdo de um acolhimento possibilitado por um &ebente de forca”

' BM, § 44.

22 Cf. EH, O Nascimento da Tragédia, § 2. E intemgssaotar como o filésofo
reconheceAurora e Gaia Ciénciacomo escritos correspondentes a uma
profunda afirmagdo da vida. Cf. EH, A Gaia Ciéntmurora é um livro que
diz Sim, profundo, porém claro e benévolo. O mesenap maior grau, vale
para a gaya scienza: em quase cada frase suandgiicH#de e petulancia dao-se
ternamente as maos”.

" Cf. GC, § 370.
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N&o apenas uma raca de senhores, cuja tarefa se
esgotaria em governar; mas uma raca cona
esfera virtual prépriacom um excedente de forga
para a beleza, a coragem, a cultura, as maneiras
até o cerne do que ha de mais espiritual; uma raga
afirmativa, que pode se permitir qualquer grande
luxo... forte o suficiente para néo ter a necesigida
da tirania do imperativo da virtude; rica o
suficiente para ndo ter a necessidade de economia
e de pedanteria; para além de bem e mal; uma
estufa para plantas especiais e seiétas

Tal como revela o fragmento, o carasirmativo do homem
superior pressupde um “para além de bem e mat’gisé no fundo diz
respeito a atitude de quem sabe manter chistanciade tudo aquilo
que possa enfraquecer sua “natureza afirmativagtzbithe fala de um
distanciamento que devera ocorrerimerior da prépriaalma, possivel
apenas em decorréncia daquele primeiro distanciamdggnominado
comopathos da distancia

sem opathos da distanci@..] ndo poderia nascer
aquele outropathos ainda mais misterioso, o
desejo de sempre aumentar a distancia no interior
da propria alma, a elaboragdo de estados sempre
mais elevados, mais raros, remotos, amplos,
abrangentes, em suma, a elevacdo do tipo
‘homem’, a continua ‘autossuperacao do homem’,
para usar uma férmula moral num sentido
supramoraf”.

Este “outropathosainda mais misterioso” e cuja tarefa consiste
na distancia que o individuo precisa estabelecesenproprio interior
aponta para uma “continua ‘autossuperacéo do hdinemseja, para a
superacdo de um desgastado e por vezes decadéstedtgzo de
homem h& muito enraizado no cerne da cultura otEtdyeste sentido,
se se deve caminhar no rumo de umaasvaloracdode si mesmo,
exige-se do homem, acima de tudo,

2" EpP 9 [153], outono de 1887.
2"BM, § 257. Cf. também BM, § 260 e Cf. FP 2 [13]tano de 1885 — outono
de 1886.
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o0 dominio sobre as paixdespdo o0 seu

enfraguecimento ou extingao! Quanto maior é a
forca senhorial de nossa vontade, tanto mais
liberdade pode ser concedida as paixdes. O grande
homem é grande por meio da livre margem de
manobra dada aos seus desejos: ele, porém, é forte

o suficiente para transformar esses monstros em

animais domésticos.””,

Com efeito, a ideia de uma livre margem de man@br@iheits-
Spielraun)?”’ dada aos préprios desejos (impulsos e afetos)c@are
efetivamente compor a nocéo de cultiddi¢htung em Nietzsche. Note-
se como a capacidade humana de poder transforraarpsixdes — a
partir desta margem de manobra — ao invés de emftéegas ou extirpa-
las, mantém uma profunda conexao as palavras gtentam a ideia do
aforismo “O que somos livres para fazer”, Merora: “Pode-se lidar
com os proprios impulsos como um jardineiro, eue goucos sabem,
cultivar os gérmens da ira, da compaixao, da rupdinada vaidade, de
maneira tdo fecunda e proveitosa como uma bela fruna latad&*®
Ora, tendo em vista tais palavras, o que pareee &ridente é que
Nietzsche  aponta a Zichtung na direcdo de um

"% Ep 16 [7], inicio do ano — verdo de 1888.

#"" Segundo uma nota explicativa que compde a obrdifhas fundamentais
do pensamento de Nietzsche”, uma organizacao testescritos pelo filésofo
alemao Werner Stegmaier, 0 uso mais recorrenteeghootSpielraumocorre
precisamente no século XVIIlI passando a designais'mu menos a margem
de manobra delimitada da acdo de possibilidades’ KNEBEL, S.K.
Historisches Worterbuch der Philosophigd. 9. Basel/Stuttgart: Schwabe &
Co. 1972, p. 1.390-1.392). Cf. “As linhas Fundaraentdo pensamento de
Nietzsche: coletanea de artigos: 1985-2009/Wertegn®aier”. (Orgs.) Jorge
Luiz Viensenteiner e André Luis Muiniz Garcia. Bpwlis, RJ: Vozes, 2013.
Nota 7 da Apresentacao.

"8 A, § 560. Pouco antes Nietzsche ja havia es¢#odo pensador que néo é
o jardineiro, mas apenas o solo de suas plantak!tbid., 382. Cf. Ibid., § 178:
“A esses jovens ndo falta carater, nem talento, didigéncia: mas nunca lhes
deixaram tempo para dar a si mesmos uma direcdo;coatrario, desde a
infancia foram habituados a receber uma direcdb"tathbém FP 7 [30], final
de 1880: “Eu posso tratar a mim mesmo como umrjaidi suas plantas [...]
Posso ter a tendéncia de tratar artisticamentesseadforma proceder a uma
jardinagem para comigo mesmo, ou fazer secar’dygao de Jorge Luiz
Viesenteiner]. Nés no entanto, queremos ser 0s poetas-autores daswisas,
principiando pelas coisas minimas e cotidianas”G&f, § 299.
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autocultivo/autoformacao. A este respeito, esce@enum interessante

aforismo deHumano, demasiado humano d¢lujo titulo € “Nédo ha
educadores”:

Como pensador, s6 se deveria falar de educagéo
por si proprio. A educagcdo da juventude por
outros é ou um experimento realizado em alguém
desconhecido, incognoscivel, ou uma nivelagao
por principio, para adequar o novo ser, seja qual
for, aos habitos e costumes vigentes [...] — Um
dia, quando ha muito tempo estamos educados,
segundo a opinido do mundo, descobrimos a nés
mesmos: comega entdo a tarefa do pensador, é
tempo de solicitar-lhe ajuda — ndo como um
educador, mas como um auto-educado que tem
experiéncid’®.

Em todo caso, seguindo este pensamento de Nietzshda no
interior de sua filosofia um antagonismo de idedatre a figura do
filosofo legisladoy este cuja tarefa consiste em “saber de nmea
grandeza do homem, de um caminho néo trilhado maraeu
engrandecimento”, e as singulares a¢des destddndiue em meio a
uma “margem delimitada da acdo de possibilidadeshsegue
transformarafirmativamentesuas proprias paixées? Ou seja, tdo logo
Nietzsche compartilhe da possibilidade de um altigolautoformacao
néo estaria ele negando a propria atividadendwess filésofosestes que
tem por principio “legislar"? Fato é que tambénmmosos filésofosao,
acima de tudo, educadores de si mesmos. Enghantens filoséficos
inclinados a “tarefa do pensador”, poderdo mosteafapenas) “como
um auto-educado que tem experiéncia’, ao passo pgua serem
legisladores seu mais auténtico modo de acdo serd justamente o
“dominio” que possuem de si mesmos e, deste mada,aptiddo para
lancar-se a sucessivas tomadas de decisdes. Bistorel que 0 homem
é verdadeiramente superior quando mesmo sob abifidades de uma
delimitada margem de manobra nele se elevam afeitesicialmente
fortes e criativos os quais o conferem estar na &gl modafirmativo.
Somente assim serd ele suficientemente capaz de“defiaitiva”
tomada de posicéo diante de suas verdademradicOede crescimento,

Z9HH 11, AS, § 267.
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estas que, no fundo, precisam ser assumidas etnagiizidade e nada
mais®.

Deste modo, portanto, o carater afirmativo de uipaldgia
superior aponta na direcdo de um continuo expetoraure no interior
do proprio individuo visa elevar a niveis mais @ltom cultivo que
cumpre superar a mediocre figura que remonta aoefmonda
modernidade. Com efeito, conforme diz Zaratustraespeito do
verdadeiro cultivo: “O homem é algo que deve s@emdo; “os
mais preocupados perguntam hoje: ‘Como se conseframem?’ Mas
Zaratustra é o primeiro e U(nico a perguntar: ‘Cosuperar o
homem?™® De fato, “grande, no homem, é ser ele uma pomtéoe
um objetivo: o que pode ser amando, no homem, éekeruma
passagene umdeclinio 23

280 «Njetzsche n&o vé consolo ou justificacdo metedistientifica ou ética para
a existéncia. Ou o homem moderno assume o 6nustdardnar-seenquanto
homem ou terd que renunciar a sua autonomia e semdetato por outrem,
gglos deuses ou pelos outros homens”. GIACOIA, 20088.

ZA, Prologo, § 3.
%82 |bid., Do homem superior, § 3. Cf. também FP d&3148[56]: “O proprio
ser humano superado foi o pai do ser-acima-do-hanfor isso ensino e nédo
me canso de ensinar: o ser humano € algo que piEEissuperado: pois vede,
eu sei que elpodeser superado — eu 0 vi, 0 ser-acima-do-humano”.
8 bid., Prélogo, § 4.
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CONSIDERACOES FINAIS

Direcionada para a reflexdo dos emergentes probklewigurais
do século XIX, a nocdo de cultivaZifchtung desenvolvida por
Nietzsche configura-se como uma das “essénciasedeexperimento
de pensamento, possibilitando ao filosofo diredieaao seu proprio
tempo, sua cultura e ao tipo de homem que nelaaigo intuito de
elevar uma “nova” cultura e um “novo” homem, ambritos sob a
perspectiva de umdaransvaloracdodos decadentes valores que de
maneira geral marcam o mundo e a vida. Para chegaanpossiveis
indicacOes acerca da nocao de cultivo em NietZ&ihpeeciso percorrer
algumas importantes questdes em sua filosofia quanforme
procuramos elucidar no decorrer de nosso trabattastram-se, na
totalidade de seu pensamento, determinantes eepratdaZiichtung

Neste sentido, o primeiro capitulo buscou estabelagma
aproximagdo ao pensamento do jovem Nietzsche epsatensdes em
torno da educacdo. Devedor da ampla histéria pgizy@lema, por
meio dela Nietzsche assume em seu pensamento a dedldung
(formacdo cultural) no intuito de “fazer pensar’vas rumos aos
problemas culturais de seu tempo. Corritico da cultura, sua tarefa
consiste em apontar a grave “pobrezasigrito pedagogicé® de uma
Alemanha acima de tudo politicamente enfraqueddBildung é para
Nietzsche o indicativo de que a educacéo alemané@ese “em
ruinas”, de modo que, apontar as esperancas paga “formacao
cultural” implica a busca por uma ampla “reformaiecpretende elevar
em mais alta estima\aerdadeira culturaTal como pudemos observar,
0 decadente cenario alem&o do século XIX é marsametudo pelas
acbes de controle do poder estatal aos processhigrams A
manutencao deste poder, em meio as suas mais asefaséncdes
utilitaristas, ndo hesita em ditar os rumos daucale, por conseguinte,
da prépria educacdo. As exigéncias estritamentendadicas e
mercadol6gicas advindas com o ritmo acelerado ducegso de
industrializacdo obrigaram muitos académicos alesmde se
posicionarem de forma radicalmente contraria aoSigEos
direcionamentos egoistas do Estado; o que na adalise constatou foi
a sobreposicdo de um profundo enfraquecimesfaritual que teria
atingido a nacéo alema, destituindo-a inclusivewdepropria identidade
cultural.

84 EE II. [grifo nossd.
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Participe deste cenaripedagdgico-culturaldecadente e ja na
condicdo demestre ocupando a catedra de Filologia Classica na
Universidade de Basileia, Nietzsche se posicions@mentemente
contra as fortes acdes utilitaristas empreendidds Bstado sobre a
cultura, e, por seu turno, sobre os estabelecimatgcensino alemaes.
Seus escritos, datados deste periodo, remontanmiardegescala como
ele se encontra absorvido por tais discussoes. dtticydar, suas cinco

conferénciasSobre o futuro de nossos estabelecimentos de ensino

pronunciadas em Basileia entre janeiro e mar¢a8de,lrelatam bem o
gue seria o clima cultural aleméo e o respedatispirito formativo das
instituices de ensino. Nas conferéncias, o joveofiepsor Nietzsche
desfere duros ataques aos declinantes interessdsstddo que ao
utilizar-se das instituicbes formativas de manestitamente egoista e
interessada, ndo tinha em vista outro objetivocasi a preparacéo de
meros especialistas para servir suas imediatasngf@s econdmicas.
Mediante estas intencdes, dira Nietzsche, elevayse declinante acéo
formativa em que as instituicbes de ensino, sedegsorado e 0s
estudantes ndo passam de meros reprodutores de édeai mesmos
falidos.

Fato é que a critica de Nietzsche aos processinsais devera
avancar contundentemente em direcdo a propriaiaifloddgica de seu
tempo. Fil6logo de formacéo e professor de fildoglassica, Nietzsche
nunca se mostrou muito satisfeito com os direci@mos filolégicos
tal como estariam sendo eles tomados. Para o paralachdo, ao fixar-
se unicamente em pressupostos cientificos, a atigidilologica fazia-
se em grande parte estéril aquilo que verdadeir@nsenia sua tarefa, e
isto porque, ao se direcionar para a Antiguidageorando por vezes
toda poténcia que os gregos poderiam ofereceg W&d trazia mais que
conhecimentos enrijecidos e a margem dos emergegraEsdemas
culturais. E preciso todavia dizer que Nietzsche s posiciona contra
a Filologia, mas contra suas meras pretensdesjdévatade e rigidez
cientificas que a tornaram incapaz de enxergaegogcomo auténtico
espelho de uma necessaria elevagao cultural.

De todo modo, é essencial ressaltar que 0s problenlturais
assumidos por Nietzsche sob as intensas configesai® umaildung,
isto é, sob uma perspectivacadémico-pedagdgico-culturaldaréo
espaco a novos horizontes em seu pensamento tellegstabeleca
novos posicionamentos em relacdo aos problemasindaotes da
cultura. Com efeito, o que, no entanto, parece fsédente em seus
escritos é que apesar de reconfiguradas, suas\ais inclinacdes ndo
perdem de vista as emergentes questfes educaciOnageja, dito de
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modo mais preciso, embora Nietzsche se distanciewiério académico
(institucional) no qual esteve presente até 18i8, de seu definitivo
afastamento das atividades docentes, ao que tulitajrao assumir,
intensificar e reconfigurar nogbes centrais a sewpreendimentos
filoséficos, também as diretrizes em torno da edicasofrerdao
profundas e significativas transformacgfes em dosdfiia, bastando ver,
para tanto, a relagdo existente entre suas persgmedbrmativas e o
caro conceito d&lichtung(cultivo), este, por sua vez, assumido como
um “experimento de pensamento” diante de suas mo&igs exigéncias
intelectuais. Reconfiguradas, portanto, suas ag@etorno do problema
da cultura, com a nocdo de cultivo Nietzsche appata o “novo”
modo como a partir de entdo conduzira as questiss/as a educacao.

Sendo assim, refletimos a partir do segundo cap#qlilo que
para Nietzsche devera configurar sua nocagdimdtung Nao foi nossa
pretensdo estabelecer uma espécie de “mapeameaniokitual desta
terminologianas obras Nietzsche. O que fica evidente é quspfo
apropria-se deste conceito para pensar possilaigdde crescimento de
um tipo humano elevado e que em sua constituicdsseéncialmente
oposto ao homem da modernidade e a atividade de moral
dominante. Tal como expusemos no decorrer do trapal
correspondendo a campos muito particulareg{iehtungdiz respeito,
propriamente, ao cultivo de plantas e a criacdariimais, sendo entéo
pensada como uma atividade ao cultivo de homemgin8le ressaltou
Patrick Wotling, para Nietzsche &iichtung corresponde aos
“instrumentos de cultura”, isto é, aos possiveisomesobre os quais
pode o homem ser levado a constituir-se como uondigstacado. O que
procuramos evidenciar € que ao pretender o culteoum tipo
particular, Nietzsche tem como imediata percep¢dmwra humana
sustentada pelos pressupostos da “moratiédenck a considerar
que o modo de acdo desta moral, correspondendo agrane
adoecimento da vida, ndo pretende outra coisa sergiaurar um
profundo enfraquecimento dos instintos e afetoshamem. Ora, a
Zichtungé por isso pensada em decorréncia de um horieomigue ha
muito figura uma tipologia cuja existéncia foi adioe e debilitada, de
modo que aquilo que Nietzsche critica é a manuterdg um tipo
humano passivamente domesticado e por vezes amaggsua de sua
prépria superacao.

Conforme insiste o fild6sofo alemao, a moral décadencendo
poupou esforcos em fazer surgir um tipo de homenentdo
Estabelecendo suas imposi¢cdes sobre o mundo eaa &idla quem
sustenta neste tipo a permanéncia de graves smtoiifiatas. Ocorre
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gue diante da incapacidade em vivenciar a realided®ua existéncia o
homem passou a negéa-la enxergando-a tdo somentewuongrande e

pesado fardo a ser carregado. O medo da vida louzar mecanismos
de fuga da realidade, encontrando alento numa faten@xisténcia

gregaria e que tem no rebanho a imagem de umgphMdamente segura
e realizavel. Fato é que as hegeménicas a¢fes @d daadécadence

sustentam-se justamente em decorréncia da fraduezana. Ou seja,
seu grande triunfo consiste na promessa de suatdézéo quanto

possivel as intempéries e sofrimentos da vida, dosmaobretudo como
fatos extrinsecos e alheios a propria existéncisstdN sentido, para
Nietzsche, a realidade é mascarada tdo logo sémqgaacido, a partir

de um olhar condenatorio, o carater de terribikdadragicidade que a
constituem.

No limite de toda questdo, ressalta nosso filosofoque se
percebe é a existéncia de duas tipologias distentaseu modo de acéo:
de um lado o homem de rebanho, um tipo decadertdejtanto “sofrer
da vida” a condena com todas as suas for¢as. D, acuthomem
superior, um tipo que ndo age condenando a vidaansssume como
seu verdadeiro destino. Se o0 homem decadente camsathas leis de
uma domesticacaZ@hmung que o pretendem sempre igual, manso, e
obediente, o homem superior, pelo contrario, camirdob as
perspectivas de sua superacdtbdrwindung donde se segue que
apenas a partir de auténticos instrumentos devaldrd possivel a ele
superar-se.

Para tratar acerca do antagonismo existente estes duas
tipologias percorremos um questionamento que, tngeelo préprio
Nietzsche, parece-nos fundamental a sua noc¢do daocuSua
interpelacéo acerca degndigcbesobre as quais pode a “planta homem”
crescer parece-nos apontar uma essencial distergé® o tipo de vida
gue age sob as imposicdes de wrahmunge o que detém numa forma
de Zichtunga chave de sua superacdo. Oracawlicdessob as quais
caminham os homens dizem respeito, propriamentgjoaque para
Nietzsche se configura como a efetiva realidadeidts recorde-se que
apenas sobondi¢cege coacdo, conflito, guerras interiores foi podsive
ao homem até entdo se desenvolver. Todavia, sermens caminham
sob as mesmasondi¢Sesde cultivo, isto €, sob o mesmo carater
conflituoso e combativo da existéncia, a disposigfdiva e instintual
atuante em cada tipo é o que efetivamente mareardistanciamento
entre eles e por vezes determinard seus posicioasne tomadas de
decisbes. Deste modo, sendadécadentconfigurado por instintos e
afetos que buscam negar a vida em todas as suamsténcias, o
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enfraguecimento do carater conflituoso da existépeissa a ser o seu
principal modo de acéo. O tipo forte, todavia, tdmagor instintos
sadios nao sabe agir de outro modo a ndo ser peloreximento da
realidade. Para este homem, nada do que lhe spoddea ser alvo de
condenacdo, pois ele, mais do que ninguém, congeegure sendores
e um profundo amor ao destinanfor fat) a prépria existéncia é
impossibilitada de caminhar sob as perspectivasidesuperacao.

Portanto, enquanto no homem domesticado elevanfetesa
completamente adoecidos, como demostra ser suacaonafetiva ao
ressentimento, no tipo superior, dira Nietzschdyredevam-se afetos
que o conduzem a uma afirmacao incondicional daleeke, do mundo,
da vida. No fundo, segfirmativo corresponde ao modo como se
“acolhe” os mais variados e inesperados acontetosaque de assalto
tomam a existéncia e do homem exigem uma resppesitiva”. Nisto
consiste a superacdo de si; em meiocasdigbespelas quais se
caminha, acolher tudo como necessario, como seuigmbestino. Nisto
consiste também o carater autoformativo possibidifaelaZiichtung O
homem é “abundante de vida” porque nele vigora ultivo que o
possibilita, mediante sua propria condicdo no munbmcar-se
corajosamente a continuas tomadas de decisdemitbafnente, estas
nao sao tarefas faceis de percorrer, mas, uma ez Mietzsche nos
tem algo a dizer: “E, seja la o que ainda me acanteomo destino e
como vivéncia, — sempre haverd uma caminhada e aestalada de
montanha: afinal, vivencia-se apenas a si me&ho”

857, O andarilho.
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