Jean Davi Frainer

PRIMAVERA OU INVERNO PASTORAL?
Uma analise socioldgica das transformac@es na Pastoral da
Juventude em Santa Catarina

Dissertacdo submetida ao Programa de
Pés-Graduagdo em Sociologia Politica
da Universidade Federal de Santa
Catarina para a obtengdo do Grau de
Mestre.

Orientador:

Prof. Dr. Carlos Eduardo Sell

Floriandpolis
2015



Ficha de identificagdo da obra elaborada pelo autor,
através do Programa de Geragao Automatica da Biblioteca Universitaria da UFSC.

Frainer, Jean Davi

Primavera ou inverno pastoral? : Uma analise
sociolégica das transformagoes na Pastoral da Juventude em
Santa Catarina / Jean Davi Frainer ; orientador, Carlos
Eduardo Sell - Floriandpolis, SC, 2015.

156 p.

Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal de Santa
Catarina, Centro de Filosofia e Ciénecias Humanas. Programa
de Pés-Graduagdo em Sociologia Politica.

Inclui referéncias

1. Sociologia Politica. 2. Igreja Catdlica. 3. Juventude.
4. Agdoc Social. I. Sell, Carlos Eduardo. II. Universidade
Federal de Santa Catarina. Programa de Pos-Graduagdo em
Sociologia Politica. III. Titulo.




Programa de P6s-Graduacao em Sociologia Politica
Universidade Federal de Santa Catarina

Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas

Campus Universitario - Trindade

Caixa Postal 476

Cep: 88040-900 - Floriandpolis - SC - Brasil
E-mail: ppgsp@cfh.ufsc.br

“PRIMAVERA OU INVERNO PASTORAL? Uma andlise
sociologica das transformacoes na Pastoral da Juventude em
Santa Catarina.”

Jean Davi Frainer

Esta disserta¢ao foi julgada e aprovada em sua forma final
pelo Orientador e pelos demais membros da Banca

Examinadora, composta pelos seguintes professores.

nny

Prof. Dr. Larlos Eduardo Sell
Orientaglor
Ay, =
/ % V¢

Prof. Dr. José Pedro Simdes Neto Prof®. Dr®. Ana Claudia Delfini Capistrano
Membro de Oliveira

\/ Membro :

we K £ s Cow

y'rof“ . Dr°. Yan de Souza Carreirao
Coordenador

FLORIANOPOLIS, (SC) ABRIL DE 2015.







Dedico este trabalho aqueles que tém a
capacidade de cultivar a esperanca e a
utopia.






AGRADECIMENTOS

Nesta ardua tarefa de reconhecer quem colaborou para execugéo
deste trabalho quero registrar minha gratiddo e estima aqueles com
guem dividi direta ou indiretamente experiéncias desta jornada.

Primeiramente aos meus pais Terezinha Bertoldi Frainer e
Tarcizio Frainer, pacientes, companheiros e que me garantiram suporte
para perseverar.

Ao meu orientador Carlos Eduardo Sell, generoso e acolhedor,
gue me desafiou a pensar a sociologia por novos angulos e me inspirou
com seu rigor académico.

Aos docentes e colegas de curso pelos estimulantes debates e
incentivo a aprofundar as leituras nesta area. O exercicio cientifico e a
convivéncia contribuiram para ampliar minha visdo de mundo.

A secretaria do Programa de Pés-Graduacdo em Sociologia
Politica da UFSC pela disposicdo no atendimento e a CAPES pela
concessdo de Bolsa, possibilitando minha dedicagéo aos estudos.

Ao meu tio Daniel Bertoldi e primos Daniele, Claudio e Matheus,
por todo apoio e acolhida nas minhas idas e vindas a capital catarinense,
desde quando cursava disciplinas como aluno especial.

A banca avaliadora que aceitou ler este trabalho e por sua
disposicdo em compartilhar saberes, especialmente & professora
Elizabeth Farias da Silva, que acompanhou todas as etapas de maturagéo
desta escrita, tecendo valiosas contribuicdes.

Por fim, aos coordenadores e assessores da Pastoral da Juventude,
bispos e padres que aceitaram participar de longas entrevistas e
confiaram suas memérias, alegrias e angustias ao relatarem impressdes
acerca do seu engajamento na Igreja Catdlica.






Il problema della mia vita & che io ho sempre confuso
quello che vedevo e quello che desideravo vedere...
Baudolino - Umberto Eco

Persigo algunas palabras...

Son tan hermosas que las quiero poner todas en mi poema...

Las agarro al vuelo, cuando van zumbando, y las atrapo, las limpio,
las pelo me preparo frente al plato, las siento cristalinas,

vibrantes eburneas, vegetales, aceitosas,

como frutas, como algas, como agatas, como aceitunas...

Y entonces las revuelvo, las agito, me las bebo, me las zampo,

las trituro, las emperejilo, las liberto...

Pablo Neruda






RESUMO

O presente trabalho reflete sobre as transformacg6es sofridas na Pastoral
da Juventude (PJ) catarinense no periodo entre 2007 e 2013, diante de
novas orientacfes evangelizadoras da Igreja Catdlica (IC) no Brasil.
Nascida na década de 1970 e inspirada na Teologia da Libertacdo, a PJ
foi 0 modelo hegemdnico na evangelizagdo dos jovens até 2007, quando
a IC passou a sugerir uma nova forma de organizacdo: o Setor
Juventude, que se especializa, tornando-se Pastoral Juvenil, um projeto
com caracteristicas globalizantes que abarca uma diversidade de grupos
evangelizadores de jovens e tem como objetivo aperfeicoar a atuacdo
institucional no cendrio religioso brasileiro, diante da diminuicdo de
fiéis e sem ferir sua unidade. A problematica que se apresenta na
pesquisa é o classico debate sociolégico sobre a relagdo entre estrutura e
agéncia, procurando compreender como os participantes da PJ de SC
reagem diante das novas diretrizes apresentadas pela IC e interpretar o
sentido de suas agdes racionalizadas em busca de legitimidade na
instituicdo. A relevancia esta em perceber a religido como uma esfera da
vida que oferece sentidos e atrai a juventude, bem como reconhecer 0s
significados do jovem para a IC pela sua potencial funcdo social de
renovar ou conservar. Para oferecer respostas ao problema pesquisado,
empreendeu-se um método qualitativo, com estudo de caso de duas
dioceses catarinenses: Joinville e Chapecd. Também foi adotada uma
ferramenta metodoldgico-analitica desenvolvida pela abordagem
neoweberiana e debates tedricos acerca da sociologia da religido e da
juventude foram mobilizados. A pesquisa indicou que diante das
orientagdes da IC brasileira a PJ reage de modo distinto e que revé seus
projetos considerando o contexto em que se encontra. Se em Joinville
ndo ha resisténcia em relacdo as novidades, Chapeco cria estratégias
para garantir sua hegemonia. Num plano geral, nota-se que ndo ha
investidas cismaticas e que a PJ reformula suas estratégias de agdo de
modo passivo, justamente para ser legitimada pela IC. Percebeu-se
também que ha preocupacdo em valorizar sua identidade e a novidade
estratégica da PJ esta na retomada a militancia fora da IC sem descartar
0 cuidado com a dimensédo da espiritualidade.

Palavras-chave: 1. Igreja Catolica. 2. Juventude. 3. A¢8o Social.






ABSTRACT

This paper reflects on the transformations undergone in Pastoral da
Juventude (PJ) Santa Catarina between 2007 and 2013, before new
guidelines evangelizing the Catholic Church (IC) in Brazil. Born in the
1970s and inspired by Liberation’s Theology, PJ was the hegemonic
model in the evangelization of young people by 2007, when the IC
began to suggest a new form of organization: the Youth Sector,
specializing, becoming Pastoral Juvenil, a project with globalizing
features that embraces a diversity of evangelizing youth groups and
aims to improve institutional performance in the Brazilian religious
scenario, given the decrease of faithful and without hurting your unit.
The problem that presents itself in the research is the classic sociological
debate on the relationship between structure and agency, trying to
understand how the SC PJ participants react to the new guidelines put
forward by the IC and interpret the meaning of their rationalized actions
seeking legitimacy in institution. The relevance is to perceive religion as
a sphere of life that offers directions and attracts the youth, as well as
recognizing the meanings of the young to the IC for its potential social
function to renew or retain. To provide answers to the problem
researched, was undertaken a qualitative method with case study of two
dioceses Santa Catarina: Joinville and Chapec6. Also a methodological
and analytical tool developed by neoweberiana approach and theoretical
debates about the sociology of religion and youth were mobilized was
adopted. Research has indicated that before the Brazilian IC guidelines
PJ reacts differently and reviewing their projects considering the context
in which it is. In Joinville there is resistance in relation to news,
Chapeco creates strategies to ensure its hegemony. On a general level, it
is noted that there is no schismatic invested and that the PJ reformulates
their passive mode of action strategies, just to be legitimized by the IC.
It is also realized that there is concern in valuing their identity and
strategic novelty PJ is the resumption of militancy outside the IC
without discarding the care of the dimension of spirituality.

Keywords: 1. Catholic Church. 2. Youth. 3. Social Action.
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INTRODUCAO

Igreja Catdlica (IC) tem demonstrado especial atencdo a
evangelizacdo da juventude no Brasil e a sua experiéncia pastoral junto
a este segmento da sociedade se modifica conforme os contextos que se
apresentam. E nos movimentos de dimensdo devocional e
principalmente nos grupos da Acdo Catélica (AC)* que se encontra a
génese das agdes evangelizadoras no pais. De 1950 até 1966, surge um
projeto conhecido como Acdo Catdlica Especializada (ACE) e
organizam-se grupos de jovens de acordo com o meio social: agréario,
estudantil, operario, universitario e de classe média.

Até o periodo do regime militar brasileiro, os grupos da ACE
foram a opcdo de trabalho da IC com os jovens. Porém, devido a
militdncia que ultrapassava 0s espagos eclesiais, optou-se pelos
Movimentos de Encontro como associa¢@es juvenis menos combativas
ao regime vigente. Concomitantemente, por influéncia da Teologia da
Libertacdo (TL),? nasce no pais a Pastoral da Juventude (PJ), um novo
modelo de agdo pastoral, genuinamente de esquerda, coordenado por
jovens e assessorado por adultos. Esta organizacdo catdlica juvenil
apresentava como proposta metodolédgica a formacao integral do sujeito,
incentivava o protagonismo dos jovens e a militincia nos espacos
eclesiais e também fora da igreja, por direitos e justica social. Nos anos
de 1980 a PJ se especializa para atuar nas paréquias, no meio estudantil,
nos meios populares e no rural, atua nos movimentos pro-
redemocratizagdo do pais e se torna 0 modelo hegemdnico na IC no
Brasil, em se tratando de evangelizagdo da juventude.

Mudancas politicas, sociais e culturais no cenario local e global,
somadas a redugdo de fiéis, influenciaram a IC a partir de 1990, a criar
novas estratégias de evangelizacdo no Brasil e 0s grupos orientados pela
TL, tais como a PJ, perdem influéncia para 0 modelo pentecostal da
Renovacdo Carismética Catolica (RCC), que se fortalece no interior da

1 A AC pode ser entendida como uma reagdo da IC contra a superagdo da concepcao religiosa
de mundo. Foi um método pastoral utilizado, de 1932 até 1950, em que o leigo se tornou um
brago da hierarquia eclesial na sociedade e se abriu espago para a participagdo das mulheres e
da juventude. Segundo Sofiati (2012), por meio da AC, “A Igreja Catdlica que estd na
defensiva pelo fato de ter perdido a autonomia dos movimentos e das iniciativas sociais,
tornando-se uma forga subalterna nessa nova realidade e ndo mais uma forga ideoldgica
mundial Unica — busca recuperar seu poder na sociedade por intermédio da agéo dos leigos” (p.
39).

2 A TL é uma corrente teoldgica latino-americana que propde a libertacdo real e historica,
mudando as condigBes sociais socioecondmicas do povo (CATAO, 1986). E contra a
dominagdo e entende que a luta pela libertagdo é uma exigéncia fundamental inspirada na
Biblia, rejeitando concepcdes essencialmente morais, ou seja, a simples libertacéo dos pecados.
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instituicdo religiosa. Ao fazer uso dos meios de comunicacdo e mostrar
destreza na organizacdo de eventos que relnem multiddes de fiéis, a
RCC traz inovacdes nas praticas tradicionais do catolicismo brasileiro e
valoriza experiéncias mais pessoais com o divino, opondo-se a
militancia politica e ao progressismo defendido pela TL.

Além da mudanga de orientacdo teoldgica e do investimento em
um catolicismo mais midiatico e massivo, a IC intensifica sua acdo
evangelizadora com o0s jovens, realizando diversos projetos. A
juventude é tema da Campanha da Fraternidade de 1992; sdo publicados
dois estudos, em 1998 e 2006; a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) lanca em 2007 um texto oficial, o Documento 85; em
2011 é criada a Comissao Episcopal Pastoral para a Juventude; em 2013
realiza-se novamente uma Campanha da Fraternidade tendo o jovem
como tema e no mesmo ano é realizada, no Brasil, a Jornada Mundial da
Juventude (JMJ),® bem como a publicagdo do Estudo 103.

Com o titulo °‘Evangelizagdio da Juventude. Desafios e
perspectivas pastorais’, o Documento 85 langa um novo olhar quanto a
organizagdo da acdo evangelizadora, dirigindo-se a todas as expressées
eclesiais e ndo mais somente a PJ. Inaugura-se entdo uma proposta de
valorizacdo da diversidade de organizagdes juvenis, cujas palavras de
ordem sdo: comunhdo e unidade. Reconhecendo uma diversidade de
organizagdes e metodologias evangelizadoras no ambiente interno da
IC, a CNBB propde a criacdo de uma estrutura: o Setor Juventude (SJ),
visando desenvolver uma evangelizacdo mais atual e eficaz.

Se o langcamento de um documento oficial, com a proposta de
implantacdo do SJ nas dioceses, sugere preocupacdo dos bispos quanto a
evangelizacdo dos jovens, a criacdo da Comissdo Episcopal Pastoral
para a Juventude, cuja funcdo é acompanhar a PJB e garantir a
integracdo das diversas expressdes juvenis, e a publicacdo do Estudo
103 da CNBB, que traz como novidade uma proposta de Pastoral
Juvenil, dando continuidade as mudangas na organizacgao iniciadas em
2007, sdo acOes que confirmam a juventude como tema privilegiado do
episcopado brasileiro.

Sendo assim, ao observar as estratégias de acdo evangelizadora
por parte da IC, com a instituicdo do SJ nas dioceses e a adogdo do
termo Pastoral Juvenil é possivel notar consequéncias: ha valorizacdo de
grupos que ndo se identificavam com o modelo da PJ, centraliza-se o

3 Estima-se que o evento tenha reunindo aproximadamente 3,5 milhGes de participantes. O
evento teve extensa programagao catequética e além das atividades, publicou-se 0 YOUCAT
(2011), um catecismo da IC com linguagem jovem, para abordar temas da fé catdlica.
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discurso oficial da IC com a presenca de bispos e padres nos setores de
organizacdo e a PJ deixa de ser a referéncia, ou seja, seu discurso e
planejamento de agdo ndo representam mais as diretrizes gerais da IC.
Em termos locais, nas dioceses de Santa Catarina, percebe-se uma
diminuicdo de grupos e participantes da PJ, nota-se um fenémeno de
pluralizacdo do perfil e até de mistura de tendéncias (hibridismo) dos
grupos juvenis que cultivam diversas espiritualidades, ha perdas no
sentido do acompanhamento de padres, assessores e profissionais
liberados para as fungdes da PJ,* e atividades tradicionais como o Dia
Nacional da Juventude (DNJ)® passam a ser absorvidas pelo SJ.

Percebe-se, portanto, que as orientacdes da CNBB a partir do
Documento 85, tém gerando profundas modificacfes na agéo
evangelizadora juvenil da IC e tal cenario de mudancas se traduz, pelos
militantes da PJ, na expressdo ‘inverno pastoral’. Esta metéafora, de uso
constante entre os militantes, quer significar uma nocéo de dificuldades
e retracdo, mas também de tempo de espera e de reelaboracdo para a
chegada da ‘primavera’.

Tendo como pressuposto tal processo de mudangas internas, a
problematica que se apresenta nesta pesquisa é: como a PJ percebe e
reage aos novos contextos que se apresentam (internos e externos) e
qual o sentido de suas acdes frente a perda de centralidade® do ideério
do catolicismo da libertagdo no novo cenario eclesial? Ademais, outras
perguntas podem complementar essa problematica: de que modo os
novos discursos e estratégias da CNBB, quanto a evangelizacdo dos
jovens no Brasil refletem na PJ? Como os contextos sociais, politicos e
culturais podem influenciar na sua identidade e nas préprias estratégias
da IC? Quais sdo os interesses da IC ao optar por investimentos na
evangelizacdo da juventude, especialmente de 2007 até 2013?

Perseguindo um olhar mais construtivista, no sentido de enfatizar
“a intencionalidade dos atos humanos e o ‘mundo vivido’ pelos sujeitos,
privilegiando as percepgdes dos atores” (ALVES-MAZZOTTI et al.,

4 Em algumas dioceses a PJ contava com um jovem ‘liberado’ para desempenhar as fungdes
burocréticas e articular as atividades. Em geral o liberado é eleito pelos jovens e tem a
anuéncia das autoridades religiosas para exercer a funcéo, que é remunerada. Até a instituicdo
do SJ, assessores religiosos acompanhavam exclusivamente a PJ, porém, o entendimento foi
modificado. Percebeu-se que 0 SJ necessitaria da mesma estrutura de apoio e que ndo poderia
ser exclusiva de alguma pastoral.

>0 DNJ é uma atividade do calendario permanente da CNBB ¢ era realizado pelas Pastorais da
Juventude em parceria com outras expressdes juvenis. E um evento realizado no més de
outubro e seu objetivo é celebrar e refletir temas ligados a realidade dos jovens.

® Em alguns momentos caracterizamos essa perda de centralidade do referencial ideoldgico da
TL como perda de ‘hegemonia’, tal como utilizado por Gramsci (2001) e discutido por Gruppi
(1978).
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2001, p. 133), e a0 mesmo tempo sem perder de vista a objetividade
cientifica, a pesquisa que se apresenta foi motivada pelo envolvimento
pessoal do pesquisador com o objeto ao longo de 12 anos, que atuando
como agente pastoral e percorrendo um itinerario catequético iniciado
no grupo de jovens da congregacdo salesiana até assumir a militancia,
exerceu funcdes de lideranca e assessoria na PJ da Diocese de Joinville.
Ao ter contato com os documentos e publicacbes da IC e notar
sucessivas acoes direcionadas a evangelizacdo da juventude, a partir de
2007, despertou-se curiosidade ao observar novos cenarios que se
desenhavam na organizagcdo da PJ e as reagdes dos agentes que
lideravam estes grupos frente as novas diretrizes.

A relevancia da temética esta na ampliacdo de conhecimentos
relacionados as dindmicas associativas juvenis catolicas em Santa
Catarina, descrevendo e interpretando o fendmeno que se apresenta por
meio de cotejamento das discussdes no ramo da sociologia da religido,
gue se ocupam em analisar o catolicismo contemporaneo na sociedade
brasileira. Este estudo de caso da PJ em SC, contemplando as reagdes
frente as modificacOes propostas pela CNBB, mostra seu impacto social
ao discutir possiveis novas configuracdes na forma de participacdo
juvenil na IC e a propria experiéncia religiosa da juventude catélica, que
aparentemente caminha para uma tendéncia mais conservadora, num
momento historico em que, paradoxalmente, 0s contextos juvenis
valorizam a pluralidade e o sincretismo.

Quanto aos procedimentos metodoldgicos, propfe-se adotar o
método qualitativo para explorar e resolver a problematica da pesquisa.
Este tipo de método introduz novo olhar na pesquisa social, visto que o
interesse reside nos significados da acdo, na pluralidade das perspectivas
e na diversidade das construcdes sociais.

Atento a pluralidade de construcGes de sentidos, o
procedimento qualitativo leva, preferencialmente,
a adquirir uma percepcdo mais holistica dos
problemas e das questGes, e a proceder a um
‘requadramento socioantropoldgico’, a fim de ter
em conta 0 contexto sociocultural de cada
situagdo-problema e de compreender a
especificidade e a complexidade dos processos em
jogo (GROULX, 2010, p.97).

Reconhecendo esta proposta de carater mais exploratorio o
presente estudo restringe seu universo de pesquisa a PJ do Regional Sul
IV da CNBB, constituido por dez dioceses e correspondente ao territério
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catarinense. Para que se dé conta de observar as rea¢fes dos agentes
foram feitos trés tipos de recortes: o temporal, que engloba o periodo
entre 2007 e 2013, o espacial, em que foi privilegiada uma regido mais
rural e outra mais urbana, e um aspecto especifico: a criacdo ou ndo do
SJ nas dioceses. Seguindo estes critérios chegamos a escolha das
dioceses de Joinville e Chapecd. Em ambas a PJ existe ha pelo menos
30 anos, porém se diferem em seus contextos: sociais, econémicos,
culturais e pastorais. No territério que abrange a diocese de Joinville ha
predominio do urbano, jd& a diocese do oeste -catarinense €
iminentemente rural. Além disso, e considerando o ultimo critério, em
Joinville, 0 SJ ja estava sendo organizado desde 2008 e em Chapec6 nao
havia sido implantado até 2013.

A coleta de dados se deu de maneiras distintas, mas
complementares, incorporando entrevistas, observagdo participante e a
utilizacdo de documentos. Foram empreendidas entrevistas semi-
estruturadas com liderancas diocesanas, militantes, assessores leigos e
religiosos que acompanharam ou atuam com a PJ e 0 SJ, e todo o
material coletado foi gravado em audio e transcrito.” A opgdo pela
modalidade de entrevista se justifica metodologicamente, conforme
Poupart (2010, p.216) ao se impor “entre as ‘ferramentas de informag&o’
capazes de elucidar as realidades sociais, mas, principalmente, como
instrumento privilegiado de acesso a experiéncia dos atores”. Para ele,
ha duas outras possiveis argumentacdes que validam esse método: uma
de ordem epistemoldgica, cuja importancia se da na exploracdo em
profundidade da perspectiva dos atores para apreensdo das condutas
sociais e a outra de ordem ética e politica, prevendo maior possibilidade
para a compreensdo e conhecimento dos dilemas e questdes enfrentadas
pelos atores. Concordando com esta l6gica, o roteiro foi elaborado de
modo que a entrevista pudesse ter cunho narrativo, assim o0s
entrevistados foram estimulados a contar sua histéria de participacdo na
PJ e na IC. A ideia basica dessa estratégia “é reconstruir acontecimentos
sociais a partir da perspectiva dos informantes, tdo diretamente quanto
possivel” (JOVCHELOVITCH et al., 2004, p.93).

Compreende-se que uma preocupacdo frequente relacionada ao
uso de entrevistas diz respeito aos vieses, no entanto, visando a
gualidade da pesquisa, a leitura desses vieses deverd ser mais
construtivista, ou seja, uma leitura que considere “a subjetividade do

" Ao todo foram realizadas 18 entrevistas que totalizaram cerca de 15h de gravacdo. Foram
selecionados dois bispos, dois padres, seis assessores leigos (que atuam na formacéo e
acompanhamento dos grupos da PJ), trés jovens coordenadores diocesanos e cinco jovens que
participam dos grupos. Todos envolvidos em alguma fungéo de lideranga.
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pesquisador, e, sobretudo, prestando uma maior atencdo a forma pela
qual os discursos sdo socialmente construidos” (POUPART, 2010, p.
235). Assim, ao entender que os discursos sdo indissocidveis de seu
contexto de produgdo e de enunciacdo, ressalta-se que o material
produzido pela entrevista ¢ entendido como uma “co-construcéo da qual
tomam parte tanto o entrevistador quanto o entrevistado™.®

Também como método de coleta de dados, foi realizada a
observacdo participante em reunides de liderancas e encontros de
formag&o, no 10° Encontro Nacional da Pastoral da Juventude (2012), na
Assembleia Eletiva do Regional Sul IV (2011), nas Assembleias
Diocesanas de Joinville e Chapecé (2013) e na JMJ. De acordo com
Alves-Mazzotti et al. (2001, p. 166) o formato caracteristico de
observacdo, nos estudos qualitativos, é justamente o de observacao nao-
estruturada, e a modalidade ‘participante’ é a mais utilizada. Tal método
deve visar & descricdo e compreensdo do que esta ocorrendo em
determinada situacdo, relatando os comportamentos observados da
forma como acontecem, ou seja, sem serem pré-determinados. Assim, 0
uso da observacdo participante como método, neste trabalho, deu-se
devido ao entendimento de que pesquisador “se torna parte da situagao
observada, interagindo por longos periodos com 0s sujeitos, buscando
partilhar o seu cotidiano para sentir o que significa estar naquela
situagdo™ e que, como nas palavras de Poupart (2010, p. 217)
“misturar-se as atividades cotidianas dos atores, com a ajuda da
observacdo participante, constitui 0 melhor meio de perceber suas
praticas e interagdes, como também de interrogé-los durante a a¢do”.

A utilizacdo dos documentos da CNBB®X foi outro modo
empreendido para coletar dados, observando os 30 anos de histéria da
PJ catarinense e das dioceses selecionadas, estabelecendo comparacdes
entre as formas de participacdo de cada geracdo e para reconhecer
mudancas em sua trajetéria. Na concepcdo de Alvez-Mazzotti et al.
(2001, p. 169) ¢ considerado documento “qualquer registro escrito que
possa ser usado como fonte de informacgdes”, portanto, seguindo tal
perspectiva, também foram consultadas cartilhas de planejamento da PJ.
Ao adotar esta modalidade de coleta de dados, almeja-se compreender
os “principios e normas que regem o comportamento de um grupo e

sobre a relagdo que estabelecem com outros grupos ou subgrupos”.t!

81d., Ibid., p. 247.

°1d., Ibid., p. 166.

10 Serdo considerados os documentos: Estudos CNBB: Marco referencial da PJB (1998);
Documentos CNBB: Evangelizagdo da Juventude. (2007); e Pastoral Juvenil no Brasil (2013).
11d., Ibid., p. 169.
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Investigar as reacGes da PJ em Santa Catarina, diante das novas
diretrizes da CNBB, € o principal objetivo deste trabalho, ou seja, trata-
se de explicar como a juventude catolica de orientagdo “progressista”,'?
racionaliza suas acgdes diante das mudancas de orientacdo da IC, que
também reformula sua prdpria atuacdo no cenario religioso brasileiro.
Visando a este objetivo a discussdo sera organizada em quatro capitulos.

O primeiro capitulo se ocupard em encontrar na sociologia
weberiana ferramentas metodoldgico-analiticas e identificar o debate
acerca da acéo social. Nesse caso buscaremos uma atualiza¢do do aporte
weberiano a partir da distingdo entre o aspecto microssociolégico da
acdo e o0 aspecto macrossocioldgico do contexto da a¢do. As mudancas
de orientagdo da IC constituem o contexto e a reagdo da PJ diante desse
cenario serd tratada como ldgica de acdo. No segundo capitulo ha
preocupacdo em contextualizar a pesquisa e serdo fomentados debates
sociolégicos sobre juventude, evidenciando elementos que caracterizem
este segmento da sociedade, bem como perceber seus significados e as
relagdes entre juventude e religido. Também pretende-se observar como
a IC constroi seus projetos evangelizadores no Brasil e atua nos
ambientes juvenis, destacando suas estratégias para lidar com os valores
da modernidade e da globalizacdo, sem ferir sua unidade.

Descrever o objeto é o proposito do terceiro capitulo,
apresentando elementos que caracterizem a historia, influéncias
teoldgicas e estrutura de organizacdo da PJ. Em parte, a observacao
participante e as entrevistas serdo mobilizadas, complementando os
dados coletados por meio dos documentos e sites institucionais, na
tarefa de fazer conhecer as dioceses de Joinville e Chapec6. Também
constitui como objetivo do capitulo captar caracteristicas que ajudem a
compreender o perfil do jovem participante desta associacdo juvenil e
identificar como a PJ em Santa Catarina reage diante das novas
diretrizes e discursos da IC, apresentando suas estratégias,
sistematizadas em projetos evangelizadores.

Ja o capitulo que encerra este trabalho devera apresentar os dados
empiricos, coletados na fase do campo e analisa-los. Serdo estabelecidas

12 S30 consideradas “progressistas” aquelas tendéncias da IC que apoiam a revisio do
catolicismo diante das mudancas do mundo moderno, bem aquelas que apregoam o
envolvimento direto da instituicdo com problemas politicos e sociais. Grupos progressistas, nédo
raro, adotam referéncias ideologicas do campo da “esquerda” em suas concepgdes. Sao
consideradas “conservadoras” aquelas tendéncias que se opdem a integracdo do catolicismo
com a realidade secular e que entendem que seu papel é essencialmente espiritual e nao
politico. A agdo politica restringe-se apenas ao caritativo. Os termos sdo usados como “tipos
puros” e entre eles podemos encontrar também grupos “moderados” que mesclam estas
tendéncias.
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relacBes entre os discursos dos entrevistados e 0S pronunciamentos
oficiais da IC com os referenciais tedricos abordados nos capitulos
anteriores, a fim de identificar o sentido da acédo social dos agentes da PJ
frente as orientagdes da CNBB, a partir de 2007, e compreender o
sentido das estratégias da IC no cendrio religioso e juvenil brasileiro
contemporaneo.



1. POR UMA SOCIOLOGIA WEBERIANA

Neste capitulo apresentaremos as referéncias tedricas centrais
deste trabalho, identificando ferramentas metodolégicas baseadas em
Weber, mais propriamente com enfoque neoweberiano, cotejando a
teoria da agdo social, para que se possa interpretar as reacGes da PJ
frente as mudangas no interior da IC no Brasil. Entende-se como
mudanga principal, a transferéncia da hegemonia da acdo
evangelizadora para uma nova estrutura de organizacdo: o SJ que faz
parte da Pastoral Juvenil. Pretende-se também apresentar o debate
socioldgico acerca da dominagdo para analisar as estratégias da IC.

Num primeiro momento serdo expostos alguns termos
weberianos para mapear e captar elementos de sua sociologia, entendida
como “uma ciéncia que pretende compreender interpretativamente a
acdo social e assim explicd-la causalmente em seu curso e em seus
efeitos” (WEBER, 2012, p. 3). Compreensdo em Weber significa
apreender de modo interpretativo o sentido ou a conexao de sentidos.

Apreensdo interpretativa do sentido ou da conex&o
de sentido: a) efetivamente visado no caso
individual (na consideragdo histdrica), ou b)
visado em média e aproximadamente (na
consideragdo sociol6gica de massa), ou c) o
sentido de conex&o de sentido a ser construido
cientificamente (como ‘ideal-tipico) para o tipo
puro (tipo ideal) de um fendmeno frequente
(Weber, 2012, p. 6).

Para Weber toda interpretacdo, bem como toda ciéncia pretende
alcangar evidéncia da compreensdo que pode ser de carater racional
(l6gico) ou intuitivamente compreensivo (emocional). Contudo, muitas
vezes ndo compreendemos com evidéncia alguns dos fins Gltimos e
valores que podem orientar as acGes de uma pessoa e s6 eventualmente
conseguimos apreendé-los de modo intelectual. Nessas situagdes Weber
indica que devemos nos contentar com a interpretacdo intelectual ou até
mesmo aceitd-las como dadas tornando a acéo inteligivel, sendo esta,
para a sociologia, apresentada como um tipo ideal.

A sociologia, segundo ele, constr6i conceitos de tipos e procura
regras gerais dos acontecimentos, encontrando seu material nas
realidades da aclo consideradas também relevantes para a historia.
Como ciéncia, ela forma seus conceitos e procura regras levando em
conta se:
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Pode prestar um servico a imputagdo causal
histérica  dos  fendbmenos  culturalmente
importantes [..] Como em toda ciéncia
generalizadora, seus conceitos, devido a
peculiaridade de suas abstragcbes, tém de ser
relativamente vazios quanto ao contetdo, diante
da histérica realidade concreta. O que pode
oferecer, em compensagdo, € a maior univocidade
dos conceitos. Alcanga-se esta maior univocidade
pelo 6timo possivel de adequacdo de sentido, tal
como o pretende toda a conceituagdo socioldgica.
[...] Em todos os casos, racionais ou irracionais,
ela se distancia da realidade, servindo para o
conhecimento desta da forma seguinte: mediante a
indicagdo do grau de aproximacdo de um
fendmeno histérico a um ou vérios desses
conceitos torna-se possivel classifica-lo [quanto
ao tipo].*®

Sendo assim, os modelos evangelizadores da IC aqui estudados
sdo entendidos como tipos ideais e 0 que se persegue € um olhar mais
objetivo sobre o objeto em questdo, pois “quanto mais nitida e
inequivocamente se construam esses tipos ideais, quanto mais alheios do
mundo estejam, neste sentido, tanto melhor prestardo seu servigo,
terminoldgica, classificatéria, bem como heuristicamente.”

Diferindo de Karl Marx e Emile Durkheim, a sociologia de Max
Weber se orienta pelo sujeito e ndo pelo objeto, ou seja, para
compreender a sociedade e suas instituicdes, a analise se d& por meio do
comportamento dos individuos. Para ele, tudo o que existe na sociedade
¢ fruto da atividade humana e seu método propde observar as
motivacbes e razbes que deram origem as instituicbes e
comportamentos. Assim, sua metodologia compreensiva tem como
objetivo compreender o significado da a¢do social.

Para a sociologia, importa recuperar a razdo e a
finalidade que os proprios individuos conferem as
suas atividades — bem como as suas relagcdes com
os demais individuos com a sociedade (SELL,
2002, p. 110).

814, Ibid., p. 12.
“1d., bid., p. 13.
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Mesmo considerando fundamental o papel das motivagGes no
desenvolvimento historico, Weber em nenhum momento defende que o
individuo seja capaz de guiar a histéria segundo suas intengdes. Na
verdade, é o contrario, uma vez que ele estuda os fatores que limitam ou
condicionam as agles e observa consequéncias ndo intencionais proprias
das acgdes do individuo, como observa Mariz (2010, p. 85) acerca da
anélise weberiana em A Etica Protestante e o ‘Espirito’ do Capitalismo,
“os protestantes puritanos agiam asceticamente procurando a salvagao
de suas almas e ndo o desenvolvimento do capitalismo. Esse ultimo foi
uma mera consequéncia nao intencional”.

Nota-se vasta preocupacdo de Weber com o estudo da religido,
contudo seu interesse se concentra na compreensdo da sociedade
moderna ocidental e seu processo de racionalizacdo e ndo na religido em
si. Ele percebe na religido a capacidade de formar atitudes e conduta nas
diversas sociedades. Nesse sentido, por meio dela, é possivel
compreender também as intengdes dos agentes.

Em suas analises historicas de diferentes grupos
religiosos se pergunta em que circunstancias as
motivacOes religiosas levam a rupturas com o
modo de vida e sociedade dominantes e em que
outras apenas os reforcam Mariz (2010, p. 86).

Weber também aponta para a possibilidade de mudanca social
através da religido e do carisma, tanto que para ele o sucesso ou fracasso
de uma profecia é fruto de lutas entre grupos de interesses distintos.

Elementos tedricos presentes também na sociologia da religido
weberiana, 0s conceitos de racionalidade e racionalizacdo sdo
fundamentais em sua teoria da modernidade. A racionalizagdo existe nos
mais diversos tipos e se expressa de maneira distinta, nas diferentes
esferas da vida.

Por meio da religido, Weber procura identificar o surgimento e a
propagacdo de um tipo de racionalidade e identifica que ha afinidade
entre o capitalismo e o protestantismo, buscando compreender as
motivacfes para a racionalizacdo da vida econémica. No entanto,
acompanha o autor certo pessimismo e um reconhecimento das
limitacBes da ciéncia e da racionalidade ocidental, que embora tenha
oferecido ao homem a capacidade de dominar o mundo, trouxe a perda
de sentido e de liberdade.

Em Economia e Sociedade Weber tenta sistematizar um estudo
que chama de acdes sociais religiosas ou magicamente orientadas e em
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alguns textos analisa processos historicos que ajudam a compreender o
surgimento do processo de racionalizacdo. O autor percebe, ao analisar
as grandes religiGes universais, que elas se diferenciam na teoria
religiosa quanto a imagem de Deus e do mundo, sendo que estas
diferencas direcionam as praticas de vida do crente para alcancarem a
salvacdo.

Dentre as diferentes imagens de Deus criadas pelas religiGes ha
dois tipos: as teocéntricas e as cosmocéntricas, e as praticas religiosas
podem ser misticas ou ascéticas, para dentro ou para fora do mundo. De
acordo com Habermas (1987), tais imagens elaboradas por Weber
podem ser explicadas do seguinte modo:

A primeira, a ocidental, se serve da concepgdo de
um Deus criador, supra-mundano e pessoal; a
outra, muito difundida no oriente, parte da ideia
de um cosmos impessoal e ndo criado. Weber fala
aqui de uma concepcdo supra-mundana e de uma
concepcédo imanente de Deus.™

Outra maneira para explicar as imagens de Deus, segundo as
diferentes religiGes, foi organizada por Sell (2002, p. 126). Neste caso,
nas religiGes teocéntricas Deus estd fora do mundo e existem dois
caminhos de salvacdo: se a imagem do mundo for negativa, 0 caminho
da religido serd o da dominacdo ascética do mundo (caso protestante),
portanto havera uma atitude ‘ativa’, mas se a visdo do mundo Sseja
positiva, ndo ha exemplos apresentados por Weber. Ja nas religides
cosmocéntricas Deus é o proprio mundo, e caso a imagem do mundo for
negativa, o caminho da salvacdo sera a fuga do mundo, mas se for
positiva 0 caminho da haverd acomodacdo diante do mundo. Assim,
nestes tipos de religibes (cosmocéntricas) os caminhos de salvagdo
levam 0 agente a uma atitude ‘passiva’ no mundo.

Nos estudos weberianos sobre a religido, interessa-nos
compreender que a IC, enquanto pertencente ao cristianismo, assim
como toda religido redentora, tem como objetivo assegurar ao que €
salvo um estado sagrado, podendo apresentar-lhe um habito que garanta
salvacdo, e este habito pode evoluir para uma ética.

A religido possui um valor, que é a salvacdo do mundo e pode ser
encontrado em dois tipos ideais: ascetismo (a¢do) e misticismo
(possessdo), sendo que ambos possuem vertentes intra e extramundanas.
Conforme Weber (1982, p. 375), em geral, a magica foi o que legitimou

151d., Ibid., p. 269.
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0 profeta ou salvador das religiGes e a utilizagdo da magia foi um meio
para garantir reconhecimento e conseguir adeptos para a missao. Assim,
o significado da profecia ou mandamento é dirigir o modo de vida tendo
como base um valor sagrado, e este modo de vida é sistematizado e
racionalizado. De acordo com Weber, o controle dessa conduta cabe aos
sucessores qualificados pelo carisma (discipulos).

Quanto mais a religido tenha se sublimado do ritualismo para o
controle dessa conduta, ou seja, quanto mais avancado tiver na
racionalizagdo da posse exterior das ‘coisas mundanas’, mais forte se
torna a tensdo com 0 mundo, pois

Racionalizagdo e sublimagdo consistem das
relacbes do homem com as varias esferas de
valores [...] permitindo que elas se inclinem para
as tensdes que permanecem ocultas na relagdo
originalmente ingénua com o mundo exterior.”*®

Nessa perspectiva, 0 mundo é considerado como centro do
sofrimento nas religides de salvacdo e a concepcdo de Deus, criador
extramundano, na ética religiosa é importante para a busca da salvagéo.

No ascetismo o individuo age dentro do mundo, embora o
renuncie. Seu desejo é de dominacdo do mundo através do trabalho
numa vocagdo mundana, ou seja, ele renuncia o mundo, mas o domina
em virtude dos poderes que conquista pela rendncia. Nessa ideia de
vocacdo estd um sentimento de cumprir as ordens de Deus. Ja no
misticismo ndo h& negacdo, mas fuga do mundo. Ndo ha acdo, mas
possessdo contemplativa do sagrado, em que o individuo é um recipiente
do divino. O mistico estd no mundo, mas apenas se acomoda para ter
certeza de seu estado de graca, que € justamente o de oposicao.

Como sdo tipos ideais, 0 contraste entre ascetismo e misticismo
podem desaparecer, pode ocorrer uma combinacdo entre ambas as
formas e até mesmo o contraste entre ambas pode continuar, mas
disfarcado de aparente semelhanga externa. Relacionando estes tipos
ideais com o SJ e a Pastoral Juvenil, parece que a IC faz a opcéo por
reduzir o contraste entre uma tendéncia mais ascética com a mistica,
porém, ainda assim é forte a ideia de dominagdo do mundo, ou seja, de
gue o jovem catélico tem uma vocacdo, um dever: o de evangelizar.

A partir dos elementos da sociologia weberiana apresentados até
aqui € possivel estabelecer relagbes com o problema de pesquisa,
principalmente no sentido de projetar caminhos para uma andlise

%1d., Ibid.
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compreensiva e interpretativa. Seja ao reconhecer o potencial de debate
acerca da disputa que a PJ e outros modelos evangelizadores,
especialmente a RCC que estd em evidéncia na IC do Brasil desde a
década de 1990, empreendem pela hegemonia da acéo evangelizadora.
Como também no exercicio de captar o sentido das a¢des dos militantes
da PJ e suas reacOes diante das mudancas institucionais encaminhadas
pela CNBB, que formula novas estratégias para manutencdo do carisma,
mantendo a dominacdo da evangelizacdo juvenil por meio de uma série
de estratégias: documentos, nova estrutura de organizacdo, eventos de
massa e coercao.

Ainda pensando no sentido das a¢des é possivel perceber que as
reacdes para a manutencdo da hegemonia ‘pejoteira’ apontam para
distintas racionalidades, ou seja, ha evidentes lutas de caminhos de
salvacdo mobilizados pelos agentes, que se chocam entre atitudes
‘ativas’ e ‘passivas’ em relagdo ao mundo. Mas, mais do que enxergar
as possiveis consequéncias que a relacdo entre PJ e RCC ou outros
grupos da IC possa gerar, interessa reconhecer a racionalidade investida
pela IC para ao criar novas estruturas administrativas para organizar a
evangelizacdo juvenil.

Pretende-se também, apresentar nesta revisao tedrica, conceitos
politicos que possam ser mobilizados na andlise sobre as relagdes de
poder na IC e em seu interior, onde convivem diversos grupos, com
distintas concepcdes tedricas e praticas. Para tanto, sera discutido o
conceito de dominacdo em Weber, que deve contribuir para se pensar a
estrutura, ou seja, o nivel macro socioldgico.

Para comecar a adotar os termos de Weber é preciso estabelecer
clara distin¢do entre os conceitos de poder e dominagdo. O primeiro €
entendido como a capacidade de impor a prdpria vontade dentro de uma
relacdo social, jA a dominacdo seria a probabilidade de encontrar
obediéncia a um determinado mandato. Assim, na sociologia de Weber
o conceito ‘poder’ é amorfo, ele prefere trabalhar com a categoria
dominagdo, por significar “a probabilidade de encontrar obediéncia a
uma ordem de determinado conteldo, entre determinadas pessoas
indicaveis” (WEBER, 2012, p. 33). Definir tais conceitos €
fundamental, pois em Weber interessa entender o que torna legitima a
autoridade, quais razdes justificam a dominacgdo e quais sdo os conflitos
de interesses em sua busca.

A ideia de dominacdo, ou, probabilidade de encontrar obediéncia
a um determinado mandato pode ter fundamento em diversos motivos,
interesses e vantagens, bem como depender dos costumes, habitos ou do
afeto. De acordo com Gabriel Cohn (1991), em Weber se entende



37

dominacdo legal, como aquela que é regida por um estatuto e a
burocracia; dominacdo tradicional a que se da “em virtude da crenca na
santidade das ordenacdes e dos poderes senhoriais de ha muito
existentes,”*’ cujo contetido das ordens esta fixado pela tradicéo; e por
fim, a dominacdo carismatica tem relacdo com a devocdo afetiva a
pessoa do senhor, mas especialmente “a faculdades magicas, revelacdes
ou heroismo, poder intelectual ou de oratoria.”®

Assim, além de nos preocuparmos em reconhecer as
racionalidades que se apresentam nas acfes dos sujeitos militantes da
PJ, por meio da no entendimento de dominagdo em Weber nos
ocuparemos em compreender quais 0s objetivos da IC ao criar 0 SJ e a
Pastoral Juvenil como estruturas administrativas e burocraticas.

1.1 Perspectiva neoweberiana

A tematica da acdo e da ordem na sociologia de Max Weber sera
debatida aqui sob o olhar do chamado neoweberianismo, desenvolvido
por pesquisadores da universidade de Heidelberg na Alemanha, desde 0s
anos de 1970. Estes pensadores tém se concentrado em um extenso
trabalho exegético e hermenéutico na reinterpretacdo da obra de Weber
com o objetivo de atualizd-la, para pensar sobre sua validade na
resolucdo de questbes tedricas e empiricas da sociologia
multiparadigmatica nos dias de hoje.

O resultado deste minucioso trabalho de repensar questdes
tedricas atuais por meio de Weber ainda apresenta discordancias quanto
ao contelido das questbes a serem trabalhadas sobre o seu carater: se é
um paradigma ou um programa de pesquisa, conforme explica Sell:

Conforme a sistematizacdo de Wolfgang
Schluchter, um “programa de pesquisa de
orientacdo weberiana" estaria assentado em dez
premissas fundamentais: 1) racionalismo critico;
2) tipos-ideais; 3) compreensdo explicativa; 4)
racionalismo  heuristico; 5) individualismo
metodoldgico; 6) andlise de mdaltiplos niveis; 7)
orientacdo por resultados ou valores intrinsecos;
8) discussdo sobre valores; 9) conflitos de classe,
de ordens de vida e de instituicdes e 10)

171d., Ibid., p. 131.
181d., Ibid., p. 134.
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personalidade. Gert Albert (2010), ao contrério,
propGe explicitamente um "paradigma
weberiano", embora explique que empregue o
conceito de paradigma ndo no sentido de Thomas
Kuhn, mas na acepg¢do que Ihe é dada por Robert
Merton, qual seja, como um programa de pesquisa
de médio alcance. Na visdo deste Ultimo autor, a
agenda a ser incluida no desenvolvimento deste
paradigma inclui trés grandes eixos que dizem
respeito a problemas ontol6gicos, metodolégicos e
empiricos (2014, p. 37).

Para identificar a contribui¢cdo do pensamento de Weber, para o
atual debate micro-macro na sociologia, vamos considerar as
contribui¢des de Wolfgang Schluchter, autor da “escola neoweberiana”.
Mesmo reconhecendo que em Weber o individuo é tido como o a&tomo
do seu método sociolégico, empreenderemos uma tentativa de integrar
as abordagens micro e macro. Na leitura de Schluchter os problemas
metodoldgicos em Weber se entrelagam com os problemas da teoria da
acdo, entretanto nos concentraremos apenas em seus fundamentos
tedrico-metodoldgicos para pensar o problema apresentado nesta
pesquisa: das rela¢fes entre macro (IC) e micro (militantes da PJ).

Conforme Sell, na sua elaboracdo tedrica, Schluchter (2009)
utiliza-se do esguema desenvolvido por Hartmut Esser (1993), que
entende como a tarefa fundamental da sociologia a explicacdo dos
fendmenos de nivel macro, embora seu ponto de partida sejam sempre
0s seus microfundamentos. A partir desse pressuposto, a analise social
precisa distinguir trés momentos diferentes.

O primeiro refere-se alégica da situagdo e diz
respeito as influéncias das estruturas sobre o nivel
da acdo (macro-micro). O segundo momento -
situado por inteiro no plano micro - refere-se a
légica da selecdo e envolve as linhas de agéo
escolhidas pelo ator (micro-micro). O terceiro
nivel ¢ denominado légica da agregagdo e diz
respeito aos influxos da escala micro sobre a
escala estrutural (micro-macro) (SELL, 2014,
p.37).
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Schluchter encontra utilidade neste esquema de Esser, no sentido
de Ihe permitir diferenciar em Weber um plano micro e um plano macro
claramente demarcados: a sociologia weberiana seria, sob este prisma,
um modelo tedrico de multiplos niveis.

MaCrO = ssssssssssssssssssssssssssssssssansssssnnnns > Macro

Micro » Micro

Figura 1: Modelo de multiplos niveis
Fonte: SELL, 2014.

Nesta dire¢do, o plano micro envolve o0s
mecanismos de orientacdo da acdo e diz respeito
a tipologia weberiana das a¢es sociais. Ja o plano
macro envolve a transi¢cdo para 0s mecanismos de
coordenacdo da acdo, incluindo tanto as relagdes
sociais quanto sua configuragdo em ordens sociais
motivadas por interesses (como o mercado) ou
segundo principios normativos (como a esfera
politica e juridica), incluindo ainda a
institucionalizagdo destas relacoes em
organizagbes  formais  (administrativas  ou
politicas). Finalmente, em um terceiro nivel, ainda
mais amplo, Weber apresenta uma teoria da
cultura que se refere & forma como modos de
orientacdo da acdo e estrutura sociais estdo
institucionalizados em civilizagdes historicamente
determinadas.®®

Seguiremos a perspectiva tedrica fixada por Schluchter, em que a
sociologia weberiana é caracterizada pelos seus multiplos niveis,
partindo do plano da acdo social para o plano da ordem e deste para o
plano da cultura. E assim, o debate ndo se resume a teoria weberiana da
acao social, mas considera o problema da articulagcdo entre agéncia e
estrutura. Assim, concorda-se com Sell, ao entender que:

191d., Ibid., p. 41.
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Mais do que um precursor da discussdo, a
organizacgdo da sociologia weberiana em multiplos
planos  (Mehr-Ebenen  Modell) -  que
compreendem a légica da situacdo, a logica da
escolha e a ldgica da agregagdo - permite que o
tema da relagdo macro-micro avance a ideia da
dualidade da estrutura: o tratamento simultaneo
dos dois niveis leva ou a redugdo do plano micro
ao plano macro (reducdo deflacionéria) ou a
reducdo contraria (reducéo inflacionaria). Mais do
que uma temporalizagdo sequencial de ambos os
problemas, a disjuncdo de cada um destes niveis
em suas caracteristicas, propriedades e efeitos
permite um tratamento tedrico-analitico especifico
para cada um deles.?°

2014., Ibid., p. 60.



2. AJUVENTUDE E A IGREJA CATOLICA

Neste capitulo abordaremos o contexto da pesquisa: a Igreja
Catdlica (IC) e os jovens. A primeira parte é dedicada a caracterizagéo
sociolégica da juventude e a compreensdo de como 0 jovem
contemporaneo se relaciona com a esfera religiosa na sociedade
moderna e desencantada.?’ Também observaremos como se da a
participacdo juvenil nesta instituicéo.

Adotando um viés sociopolitico descreveremos as transformacoes
da IC no mundo, na América Latina e no Brasil a partir de
acontecimentos internos tidos como reformadores, especialmente o
Concilio Vaticano Il. Mostraremos a variedade de grupos que disputam
por hegemonia e legitimacdo, em seu interior, e apresentaremos a
evolugdo historica dos projetos evangelizadores de jovens na IC no
Brasil, bem com as estruturas de organizacao.

2.1 Aspectos sociol6gicos da Juventude

Dados do recenseamento de 2010 apontam que o Brasil possui
um contingente juvenil expressivo, sdo aproximadamente 51 milhdes de
jovens entre 15 e 29 anos (IBGE, 2010), representando um quarto da
populacdo.??> Compreender os significados que os jovens tém para a
sociedade contemporanea e suas institui¢des, especialmente a IC € o
propésito do texto que se apresenta, bem como recuperar debates
sociologicos sobre a conceituacdo do termo juventude, que parece
obvio, mas esconde complexidade tedrica capaz de gerar disputas em
diversos campos das ciéncias humanas.?

A abordagem desta tematica requer clareza acerca do seu carater
plural e heterogéneo, bem como o reconhecimento da variedade de
enfoques que podem ser dados. Destarte, Krauskopf (2003) ao analisar

21 Entende-se o conceito weberiano de desencantamento do mundo conforme a interpretagdo de
Pierucci (2003) que reconhece dois possiveis significados e que se referem a ‘um mundo
duplamente desencantado” (p.139), portanto, ha desencantamento religioso e cientifico.

22 Esta parcela da sociedade brasileira teve seus direitos e demandas reconhecidos em 5 de
agosto de 2013 com a aprovacéo da lei n° 12.852 que instituiu o Estatuto da Juventude.

28 Renato Dias de Souza (2010) faz uma discusséo tedrico-metodolégica no artigo “Histéria da
juventude: aspectos téorico-metodoldgicos”, recuperando definigdes de juventude em diversas
areas das ciéncias humanas e observa que muitas se mostram limitadas ao incorrerem em
reducionismos biologicistas ou pela énfase em aspectos psicologicistas, ao invés de considerar
aspectos sociais. Para ele, a juventude é constituida socialmente e a sua histéria s6 tem sentido
se compreendida no interior da sociedade.
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as politicas publicas para este segmento da sociedade faz, justamente, o
exercicio de mapear discussdes na literatura e identifica quatro enfoques
distintos: juventude como fase de preparagdo e transicdo para a idade
adulta, juventude como etapa problematica, juventude como ator
estratégico para o desenvolvimento, e juventude cidadd como sujeito de
direitos.?* No entanto, o debate socioldgico ndo se resume a estes
topicos, como se observa em Abramo (2005, p. 41):

A nocéo de condicdo juvenil remete, em primeiro
lugar, a uma etapa do ciclo de vida, de ligacéo
(transicdo, diz a nogdo classica) entre a infancia,
tempo da primeira fase de desenvolvimento
corporal (fisico, emocional, intelectual) e da
primeira socializagdo, de quase total dependéncia
e necessidade de protegdo, para a idade adulta, em
tese a do &pice do desenvolvimento e de plena
cidadania, que diz respeito, principalmente, a se
tornar capaz de exercer as dimensdes de produgdo
(sustentar a si proprio e a outros), reproducéo
(gerar e cuidar dos filhos) e participacdo (nas
decisOes, deveres e direitos que regulam a
sociedade).

A autora também ressalta que a significagdo social, os contetdos
e a duracdo destes atributos das fases da vida sdo historicos e culturais, e
gue a juventude no pensamento socioldgico sé passou a ser entendida
como etapa singular na sociedade moderna ocidental.?® Representava
um tempo de preparagdo, efetivado pelas instituicdes, entre elas a
escola, para enfrentar a complexidade das tarefas de producdo e das

24 Conforme a autora, na primeira abordagem o jovem é tido como um sujeito em preparagao
para a vida adulta, ha foco na qualificacdo profissional e o adulto é referéncia para a projecéo
do futuro. Na segunda, a juventude é vista como etapa probleméatica e o enfoque se d& na
vulnerabilidade juvenil: consumo de drogas ilicitas, violéncia e gravidez precoce e nos
comportamentos de risco e transgressdes. Na terceira discussdao, 0 jovem pode ser um ator
estratégico para o desenvolvimento do pais quando entendido como capital humano e social e
fundamental. J& na Gltima, 0s jovens sdo vistos como “sujeito de direitos”, leitura que segue a
perspectiva da cidadania, reconhecendo esta etapa da vida como singular e também prevendo a
capacidade de participagdo e contribuicdo, reconhecendo-os como agentes criticos e
conscientes de seus direitos.

% Na coletanea Histéria dos Jovens, organizada por Giovanni Levi e Jean-Claude Schmitt
(1996) é possivel encontrar uma visdo de como foi construida a imagem da juventude em
diversas sociedades ao longo da historia.
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relacdes sociais trazidas pela sociedade industrial.?® No entanto, esta
nog¢do de juventude como transitoriedade foi criticada por ser restrita as
condicdes de classe, visto que a experiéncia de tempo preparatério era
exclusiva aos jovens das classes altas e médias.

A partir desta critica a literatura socioldgica oscilou em uma
tensdo entre andlises que privilegiavam a ideia de condicdo juvenil
como uma fase da vida e uma construgdo cultural desvinculada das
condi¢des materiais e histdricas, e analises destituidas de significacdo
social, que enfatizavam a posicao na estrutura socioeconémica.

Tal tensdo pode ser resolvida, como sugerem,
entre outros, Abad (2003) e Sposito (2003), pela
distincdo entre condicdo (0 modo como uma
sociedade constitui e atribui significado a esse
momento do ciclo de vida, que alcanga uma
abrangéncia social maior, referida a uma
dimensdo historico geracional) e situagdo, que
revela 0 modo como tal condigdo € vivida a partir
dos diversos recortes referidos as diferengas
sociais — classe, género, etnia, etc. E nesse
sentido, como afirma Margulis, € fundamental
levar em consideracdo estes diferentes planos de
andlise: ‘a juventude, como toda categoria
socialmente construida, que atende a fendmenos
existentes, possui dimensdes simbdlica, mas
também tem que ser analisada a partir de outras
dimensdes: aspectos faticos, materiais, historicos
e politicos, nos quais toda producdo social se

desenvolve’”.?

Também mudancas histéricas ao longo do século passado e
transformacGes na cultura, no trabalho e nos direitos trouxeram novas
guestdes, que conduziram a uma sutil mudanga no uso do termo. Em vez
de ‘juventude’ no singular, passou-se a adotar ‘juventudes’, a fim de
reconhecer a pluralidade e diversidade prdprias desta condicéo.

Esta mudanca de alerta revela uma transformagéo
importante na propria acdo social: a juventude,
mesmo que ndo explicitamente, é reconhecida
como condi¢do valida, que faz sentido para todos

% Esta nogdo moderna de 'juventude como um tempo de transigio’ tem significado social de
“moratoria” para Erikson 1986, Margulis 1998 e Calligaris, 2000.
2 ABRAMO, 2005, p. 42.
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0S grupos sociais, embora apoiada sobre situagdes
significagbes diferentes. Agora a pergunta é
menos sobre a possibilidade ou impossibilidade de
viver a juventude, e mais sobre os diferentes
modos de como tal condicdo é ou pode ser
vivida.?®

Concordando com esta abordagem, Groppo (2000) defende que
ndo é possivel adotar um conceito Unico ao se definir juventude, sendo o
termo juventudes mais recomendavel para que se compreenda a
multiplicidade de condicGes juvenis presentes na sociedade brasileira.
Para ele, a juventude quando definida como categoria social, torna-se
concomitantemente uma representacdo sociocultural e uma situacdo
social. Sendo assim, o jovem e seu comportamento se modificam
conforme a classe social, o grupo étnico, a nacionalidade, o género, o
contexto historico, nacional e regional, etc.

A juventude é uma concepgdo, representacdo ou
criacdo simbolica, fabricada pelos grupos sociais
ou pelos préprios individuos tidos como jovens,
para significar uma série de comportamentos e
atitudes a ela atribuidos. Ao mesmo tempo, é uma
situagdo vivida em comum por certos
individuos.?

No entendimento de Novaes (2006, p.105) a compreensédo de que
‘juventude’ ¢ um conceito construido histérica e culturalmente, ja ¢
senso-comum. Assim, para ela, as definicGes acerca do que é ser jovem
e até quando se é jovem mudam no tempo e sdo distintas nas diversas
culturas e espacos sociais. Partindo deste pressuposto é possivel indagar
se ha consenso quanto aos limites da conceituacdo de juventude.
Conforme a autora, os limites etarios sdo flexiveis e demarcacdes
precisam ser revistas em funcdo de um alargamento da juventude até
aproximadamente os 30 anos, em virtude de mudanc¢as no mercado de
trabalho e aumento de expectativa de vida.

Levando em consideragdo que a histdria ndo se repete, que cada
experiéncia geracional é inédita e que a condicdo juvenil tem suas
especificidades, a juventude contemporanea deve ser pensada a partir da
velocidade das mudangas no mundo globalizado. Ampliam-se o0s
espacos de socializacdo pelos meios de comunicacdo e inovagdes

2 1d., Ibid., p. 44.
2 14, Ibid., p. 7-8.
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tecnoldgicas, as nogdes de tempo e espaco sofrem modificagdes, e ao
aproximar jovens de diferentes grupos sociais e culturais, seu papel na
sociedade é radicalmente transformado.

E qual seria o significado da juventude na sociedade? Como ela
pode contribuir para a vida social? Estas perguntas foram feitas por Karl
Mannheim (1973) com a intencdo de compreender o que a juventude
poderia oferecer para a sociedade moderna e o0 que esperar dela. Ao
responder tais questionamentos, ele observou que o significado nem
sempre foi 0 mesmo, mudando conforme o contexto historico, pois sua
formacéo é definida a partir daquilo que se tem como expectativa dessa
categoria social.

O problema sociolégico é que, apesar de sempre
surgirem novas geragdes em funcdo dos grupos de
idade mais jovem, depende da natureza de uma
dada sociedade esta fazer ou ndo uso delas, e
depende da qual ela as utiliza. A juventude
pertence aos recursos latentes de que toda
sociedade dispde e de cuja mobilizacdo depende
sua vitalidade.®

Na concepcdo de Manheim a juventude é predestinada as
mudancas na sociedade, que distingue entre estaticas e dindmicas, ao
carregar um potencial de transformagBes conservadoras ou
progressistas. Ela € uma reserva latente que toda sociedade possui e
dependera da estrutura social mobiliza-la ou suprimi-la para cumprir
uma funcéo social. Nas sociedades estéticas, as forgas revitalizantes da
juventude sdo negligenciadas, portanto nessas sociedades a taxa de
mudancas é relativamente baixa, uma vez que a educacdo se preocupa
mais em transferir a tradicdo e a confianca estd na experiéncia das
geracBes mais velhas. J& nas sociedades dindmicas, as geracdes mais
velhas confiam na cooperacao da juventude para apresentar novas saidas
e esta acaba tendo uma funcdo de agente revitalizador por ndo estar
completamente envolvida no status quo da ordem social. Assim, as
sociedades dindmicas utilizam as potencialidades da juventude para
produzir transformac6es, contudo tal potencialidade sé se torna funcéo
social com um processo de integracdo dos agentes.

Visto que 0s jovens nem sempre se enquadram nas culturas que a
sociedade Ihes propde, atualmente os processos de transi¢do para a vida
adulta possuem natureza labirintica (Pais, 2006) provocando sensagéo

214, Ibid., p. 49.
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de confusdo. Inseridos em novos contextos de uma sociedade
globalizada, marcados por novos cddigos culturais e sociais,
desigualdades, destruicdo da natureza, quebra de tabus sexuais, 0s
jovens contemporaneos passaram a conviver com o risco de ndo dar
conta de assimilar todas as mudancas velozes e informacdes constantes,
de um mundo conectado por meio da internet, e encontram dificuldades
para construir sua identidade.

Perante estruturas sociais cada vez mais fluidas,
0s jovens sentem a sua vida marcada por
crescentes inconstancias, flutuagdes,
descontinuidades, reversibilidades, movimentos
auténticos de vaivém: saem da casa dos pais para
um dia qualquer voltarem; abandonam os estudos
para 0s retomar tempos depois; encontram um
emprego e em qualquer momento se veem sem
ele; suas paixdes sdo como ‘voos de borboleta’,
sem pouso certo; casam-se, ndo é certo que seja
para toda a vida.®

Diante de situagdes de inconstancias e incertezas, 0 jovem corre 0
risco de tudo relativizar: escola, trabalho, relagdes afetivas, etc. Também
ha uma tensdo em relacdo ao futuro que se encontra ‘desfuturizado’,
guando sentem fracassar “em oferecer possibilidades de concretizacéo
das aspiracoes que em relagdo a ele se desenham”.®? Para enfrentar tais
situacdes, ha um refugio no mundo virtual, diante da possibilidade de
serem protagonistas e concretizarem desejos que dificilmente
conseguiriam na realidade. Além disso, ha aqueles que negam os valores
tradicionais das geracbes mais velhas, cuja vida € organizada seguindo
caminhos rotineiros e transmissores de sensagdes de seguranca e
prudéncia, e preferem se guiar pelas aventuras, riscos e excessos.

Independente a faixa etaria estabelecida, cabe perceber que a
desigualdade é um elemento que deve ser considerado quando o objeto
de estudo for a juventude brasileira. Ao considerar 0 contexto
socioeconémico brasileiro®* Novaes (2006, p.108) observa que as
expectativas de mobilidade social interferem diretamente nas

$d., Ibid., p. 9.

%21d., Ibid., p. 10.

33 De acordo com o Censo do IBGE 2010, dos jovens (15 a 29 anos), 63% possuem renda per
capita familiar de até um salario minimo; 16,2% chegaram ao ensino superior e 46,3%
concluiram apenas o0 ensino médio; 46,5% estdo desempregados; e 84,8% dos jovens estdo nas
cidades contra 15,2% que permanecem no campo.
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possibilidades que a juventude tem para projetar o futuro. De acordo
com a autora, o cendrio desigual da juventude brasileira, em termos
socioecondmicos e culturais tem gerado medos em relagdo ao futuro.
Estes medos estdo intimamente ligados as incertezas de inser¢cdo no
mercado de trabalho e a morte prematura, em virtude da violéncia.3*

Falar em juventude — na literatura e na histéria — é
sempre falar de riscos, transgressdes, aventuras,
necessidades de adrenalina, violéncia etc.
Contudo, do ponto de vista historico, os limites
sdo testados justamente porque o jovem esta, em
termos bioldgicos, mais longe da morte. Esta
geracdo teme a morte e convive com a morte
prematura de seus pares. Nesse sentido, ndo deixa
de ser também um paradoxo historicamente
inédito: na geracdlo em que se alarga,
cronologicamente, o “tempo de ser jovem” em
relacdo as geragbes anteriores da mesma
sociedade moderna, amplia-se a expectativa de
vida da populagdo em geral, e, a0 mesmo tempo,
também se generaliza um sentimento de
vulnerabilidade dos jovens.®

Em sintese, o conceito de juventude deve reconhecer a
diversidade inerente do segmento social que retrata e a ado¢éo do termo
no plural é recomendada para captar a complexidade proposta pelo
debate tedrico.®® E também um conceito construido historicamente, com
marcagdes etéarias flexiveis, que depende de critérios socioculturais para
ser definido e que se refere a um sujeito que, por ainda ndo estar
inserido totalmente no status quo da sociedade, pode ser entendido
como marginal. Isto Ihe garante a condicdo de potencialidade, tanto para
a conservacdo da tradicdo, como revitalizagdo progressista da sociedade.

Outro aspecto acerca da juventude, foi notar que no Brasil, a sua
condicdo é marcada por situacbes de desigualdade, enfrenta desafios
para construir sua identidade e projeta o futuro em meio a valores

34 O Mapa da Violéncia (2013) aponta que a taxa de homicidios juvenis no Brasil foi de 53,4
por 100 mil jovens. “Apesar dos ganhos globais, a taxa de mortalidade juvenil manteve-se
praticamente estagnada ao longo do periodo, ainda com um leve aumento, passando de 127 em
1980, para 136 por 100 mil jovens em 2011” (WAISELFISZ, 2013).

% NOVAES, 2006, p. 111.

3 Embora estejamos de acordo com esta interpretagdo, por questdes estilisticas, sera adotado,
ao longo do trabalho, o termo no singular.
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relativistas e medos. Tal panorama, tem levado a juventude a encontrar,
na religido, espacgos de refugio e de construgdo de valores e sentidos.

2.1.1 Juventude e religido

Para compreender de modo mais abrangente a dinamica
sociocultural da juventude contemporanea € preciso considerar o tempo
livre como um dos seus aspectos reveladores e constituintes. O jovem
brasileiro ocupa este tempo com lazer e entretenimento, mas também o
reserva as atividades religiosas, esportivas, culturais, domésticas e a
desocupacgdo. Além disso, é um tempo fundamental na construcdo das
relacGes e da identidade, conforme aponta Brenner (et al., 2005, p. 176),

E principalmente nos tempos livres e nos lazeres
gue 0s jovens constroem suas proprias normas e
expressdes culturais, ritos, simbologias e modos
de ser que os diferenciam do denominado mundo
adulto. No contexto de menor controle das
geracbes  adultas, os jovens elaboram
subjetividades coletivas em torno de culturas
juvenis. N&o é incomum que a sociedade enxergue
nessas culturas tracos de marginalidade quando
estas fogem ao social e culturalmente esperado
pela ‘adultez’ dominante de determinada época
histérica ou pelos valores de determinadas
comunidades de referéncia.

A pesquisa Perfil da Juventude Brasileira® indica que a
existéncia da desigualdade socioeconbmica no pais incide nas
possibilidades de acesso a cultura, ao lazer e demais atividades que
poderiam ser realizadas durante o tempo livre, contribuindo para a
diversidade de expressdes culturais. De acordo com os dados
levantados, 45% dos jovens ocupam este tempo com lazer e
entretenimento; 22% ficam em casa; 18% praticam esportes; 6% visitam
parentes e amigos; 5% escolhem ir a igreja ou rezar e 4% se envolvem
com atividades culturais.

Mesmo sendo uma minoria que participe de algum grupo, 15%
dos jovens responderam estar engajados em alguma atividade
associativa. Dentre estes jovens: 4% estdo inseridos em grupos

37 Organizada pelo Instituto Cidadania da Fundagdo Perseu Abramo em 2003.
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religiosos; 1% em grupos esportivos (futebol) e 7% em grupos que
desenvolvem atividades culturais: musica, teatro e danca. A vivéncia
associativa, pelas relacbes de afinidade e confianga, exerce uma forma
de aprendizado das relagGes sociais e pode auxiliar na construcdo de
identidades individuais e coletivas.

A partir dos dados apresentados é possivel perceber que, entre
uma gama vasta de espacos de socializagdo que a juventude pode ocupar
em seu tempo livre, a religido foi invocada como opg¢do. Constatando
isso, Novaes (2005, p. 275-276) verifica que em todo o pais, 65% dos
jovens se declararam catolicos, 22% evangélicos e 11% ndo tinham
religido, sendo que desses jovens que disseram nao ter religido, apenas
1% era ateu ou agndstico.

Embora seja ainda a tendéncia religiosa que agregue mais adeptos
no Brasil, nota-se que a IC vem perdendo fiéis no meio juvenil. Tal
modificagdo no cenario religioso brasileiro teria relagdo com os valores
da secularizacdo presentes na sociedade contemporanea? Segundo
Novaes, o fato de a pesquisa ter demonstrado que 10% dos jovens
afirmaram ‘acreditar em Deus, mas ndo ter religido’, aponta para outras
direcGes interpretativas e ndo necessariamente ao desaparecimento da
religido. Para ela ha um reavivamento religioso e um ‘espirito da
época’,®® no qual se amplia o fendmeno da adeséo simultanea a sistemas
diversos de crengas, combinando-se orientais e ocidentais no nivel
religioso, mas também terapéutico e medicinal.

Cabe observar que secularizagdo é um termo caro para a
sociologia da religido, e em parte, € um conceito que pode contribuir na
analise proposta neste trabalho. Pela diversidade de abordagens,* faz-se
aqui a opgdo de compreendé-lo a partir da interpretagdo de Peter Berger
(1985) que vé este fendmeno como uma caracteristica do processo de
racionalizacdo  ocorrido na modernidade, gerador de um
‘desencantamento do mundo’. A secularizacdo ndo é entendida
necessariamente como o desaparecimento da religido, mas perda de
importancia na esfera publica, tornando-se mais particular.

Berger reconheceu que a sua interpretacdo apresentava limites
diante do ressurgimento do religioso. Conforme Dias (2012) sua tese da

®1d., Ibid., p. 272.

3 Questdes como a secularizagdo e mudangas no cenario religioso também séo discutidas pelos
socidlogos brasileiros. Para Prandi (1997) no cenario da modernidade globalizada ha
crescimento da religiosidade, adesdo voluntaria dos fiéis com efeitos identitarios e pluralidade
religiosa que carrega pluralidade de posicionamentos politicos. Em Ortiz (2001) a nogéo de
local e global traz mudancas nas igrejas, se tornam mundiais e disseminam seus repertrios e
solidariedades além-fronteiras; também observa a existéncia de um desenraizamento que
permite a construcdo de novos territorios do sagrado.
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secularizagdo, nos primeiros escritos, foi amplamente criticada pela
efervescéncia religiosa notada no final da década de 1980 com o
carismatismo catélico, ativismo evangélico pentecostal, crescimento de
partidos islamicos, por exemplo. Porém, o autor reconheceu as
limitacBes da sua interpretacdo de modernidade/secularizagdo, que seria
mais adequada a paises da Europa ocidental e que o reavivamento
religioso poderia ser uma reacdo aos limites da prépria secularizacéao.

A religido para Berger é uma forma de o homem dar significado
ao universo e sua funcdo é legitimar e estabilizar a construcdo da
realidade. Esta legitimagdo depende da plausibilidade de uma
comunidade que mantenha sua cosmovisdo, mas na modernidade as
legitimacGes perderam plausibilidade para diversos setores da
sociedade, quando o homem passa a buscar significacdo secularizada e
nao religiosa. Logo, ha uma crise de plausibilidade devido ao pluralismo
de tentativas para se definir a realidade.

Ademais, a religido acabou incorporando uma situacdo de
mercado para sobreviver. Para cumprir sua missdo, dentro da légica de
mercado, de acordo com Dias (2012), a religido precisou racionalizar
suas acOes e desenvolveu uma burocracia especializada, além de
formular estratégias de competicdo e regras de regulacdo para evitar a
autodestruicdo na concorréncia.*°

E nessa situacio de regulagio do mercado
competitivo que Berger entendeu 0 movimento de
didlogo entre as igrejas (movimento ecuménico) e
posteriormente entre as religides
(macroecumenismo). O foco passa a ser o cliente.
Por isso o fortalecimento dos movimentos de
leigos como forma de fidelizacéo da clientela.**

Acerca do pluralismo encontrado na modernidade, quando grupos
étnicos e religiosos, divididos em suas reservas de sentido ndo estdo
separados espacialmente, sdo inevitaveis os encontros e choques de
diferentes valores e concepg¢bes de mundo. Preocupado em perceber as
reacdes religiosas a esta situacao, Berger (2012, p. 40-41) observa que a
tolerancia se torna uma virtude necessaria para garantir a capacidade de
convivéncia de individuos e sociedades diferentes, contudo também leva

42 No Brasil o debate da religido em situagdo de mercado é atual, a religiosidade se apresenta
como um produto e é vendido pelas diversas ferramentas de marketing para conquistar fiéis.
“1d., Ibid., p.124.
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a um enorme relativismo dos sistemas de valores e a dissonancias que se
expressam em fundamentalismos.*?

Talvez o fator mais importante no surgimento de
crises de sentido na sociedade e na vida do
individuo ndo seja o pretenso secularismo
moderno, mas o moderno  pluralismo.
Modernidade significa um aumento qualitativo da
pluralizagdo. S&o conhecidas as causas estruturais
desse fato: crescimento populacional e migragdo
e, com isso, um aumento de cidades — pluralizacéo
no sentido fisico e demogréfico; economia de
mercado e industrializagdo que misturam pessoas
dos mais diferentes tipos e que as forcam a chegar
a um entendimento mais ou menos pacifico;
estado de direito e democracia que garantem
institucionalmente este entendimento; os meios de
comunicagao de massa  que  exibem
constantemente e com insisténcia uma pluralidade
de modos de pensar e viver: tanto por material
impresso que, com base na alfabetizagdo
massificada, foi difundido entre a populagdo
inteira por meio da obrigatoriedade escolar,
quanto pelos meios eletrénicos mais modernos. Se
ndo for possivel limitar a interagéo, causada pela
pluralizagdo, por “muros” de um outro tipo, o
pluralismo se tornara plenamente atuante e, com
isso, também uma de suas consequéncias: a crise
“estrutural” de sentido.*®

Segundo Novaes (2005, p. 271) e conforme ja visto, a
secularizacdo é apenas um dos aspectos que auxiliam para compreender
a diminuicdo de jovens catolicos. Para ela, a juventude vive tensdes
relacionadas a emprego, violéncia, ao avanco tecnoldgico e a intensa
difusdo de informagdes que oferecem novas possibilidades de vivéncia
da espiritualidade, e é o segmento da sociedade que mais transitam entre

420 relativismo pode explicar em parte o fascinio que os diversos fundamentalismos exercem
sobre as pessoas atualmente, diante de um clima de incerteza e inseguranca relacionados a
dinamica do pluralismo moderno. Conforme Berger (2001) o fundamentalismo é a expressao
de uma ‘tradigdo sitiada’ e o clamor pela afirmacdo de um absoluto ameagado. Ha na base dos
fundamentalismos paixao religiosa e uma reacdo de oposicdo as forcas secularizantes, como
pode se perceber no cendrio internacional em que movimentos conservadores, ortodoxos ou
tradicionalistas estéo crescendo.

41d., Ibid., p. 51.
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varios pertencimentos em busca de vinculos sociais e espirituais. “Para
essa geracdo nada pode ser visto como muito estavel, pois 0 que mais
caracteriza é a disponibilidade para a experimentacdo, 0 que ocorre
também no campo religioso”.* Assim, a juventude vivencia um
sincretismo, combinando elementos de diferentes espiritualidades, capaz
de produzir uma sintese pessoal que pode gerar novas identidades
institucionais e até mesmo novos fundamentalismos.

Ademais, justamente por ser a juventude uma fase de indagacdes
importantes sobre o projeto de vida pessoal, a busca continua por
expressdes de fé que deem sentido existencial se manifesta intensamente
e a religido se apresenta como possibilidade de suprir essas
necessidades, oferecendo sentidos.*

Quanto a participacdo dos jovens na IC, que interessa
particularmente a esta pesquisa, 0 tedlogo Libanio (2004, p. 98-99)
defende que a confusdo afetiva vivida na fase da adolescéncia gera
mudancas religiosas e abandono de muitos que ndo se sentem atraidos
pelas praticas tradicionais ou ndo estdo de acordo com 0s preceitos
morais e exigéncias da doutrina. Porém, o autor observa que ainda
existem jovens ‘tradicionais’,*® seguidores das praticas religiosas
aprendidas na infancia, no interior da familia e na catequese; e estes sdo
mais abertos aos trabalhos pastorais, geralmente assumindo as
atividades nas comunidades ou continuando as préaticas herdadas pela
tradicdo.*’

“1d., Ibid., p. 27.

4 De acordo com a CNBB (2007, p. 122-125 apud PEREIRA 2005) ha também elementos
culturais que podem ser levados em conta para se compreender as vivéncias religiosas juvenis:
centralidade das emocOes e relativizagdo dos valores e das tradi¢des; valorizagdo do
momentaneo com poucas perspectivas para o futuro; descrédito em compromissos definitivos;
preferéncia por relagbes democraticas, horizontais e abertas; valorizacdo dos grupos de amigos
e a ‘boa relagdo familiar’; rebeldia diante de instituigdes ‘retrogradas’ e que se opdem ao novo,
impaciéncia com autoridades opressoras; confusdo quanto a imagem de si mesmo; crescente
igualdade de condiges entre homem e mulher; enfoque da subjetividade, em que a pessoa esta
centrada quase unicamente nos seus problemas e necessidades pessoais; desinteresse pela
macropolitica e grandes estruturas, e inclinacdo pelas pequenas transformacdes do que pelas
grandes obras ou revolugdes; tendéncia ao sincretismo religioso e as formas religiosas
ecuménicas; tendéncia ao hedonismo e a vulnerabilidade psicoldgica; dificuldade de
elaboragcdo de momentos de frustracdo, do tempo de espera, das angustias; e por fim, opcéo
preferencial pelo prazer e pela felicidade, entretenimento e consumo imediato.

1d., Ibid., p. 42.

47 Esta analise condiz com o resultado coletado no trabalho de campo desta pesquisa. Quando
perguntados ‘como comecou a participar/acompanhar esse modelo de evangelizagdo?’ 0s
entrevistados foram unénimes ao relatarem que o ingresso no grupo de jovens ou em funcdes
de liderangas se deu num processo de continuidade da catequese ou por incentivo familiar.
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No interior da IC a juventude estd presente nas CEBs,
congregacoes e institutos, nas pastorais, paroquias, novas comunidades,
nos movimentos eclesiais,*® grupos de liturgia e atualmente ha um
ativismo religioso no ciberespaco, por meio das redes sociais. No
entanto, conforme aponta o documento 85 da CNBB (2007) ha uma
mudanca etéria, ou seja, nota-se aumento de adolescentes (12 a 18 anos)
nos grupos que foram idealizados e eram constituidos essencialmente
por jovens (18 a 24 anos).*®

2.2 Igreja Catolica no Brasil

Até a Proclamacdo da Replblica em 1889 o regime do
Padroado® garantiu a hegemonia da IC no Brasil. No Estado laico,
pouco a pouco o cendrio religioso foi se modificando com a chegada de
outras denominacgOes religiosas, especialmente as protestantes, trazidas
pelos imigrantes europeus e a partir do século XX, 0s grupos
protestantes pentecostais vindos dos EUA. Apresentar algumas reagdes
da IC para manter-se atualizada e atraente no pais é o objetivo deste
texto, observando que a instituicdo ainda é majoritaria na quantidade de
fiéis, embora haja sensivel redugdo desde o primeiro censo demografico,
como pode ser observado na tabela.

Tabelal. Populagdo catolica no Brasil

Ano Quantidade em %
1872 99,7%
1970 91,8%
2000 73,9%
2010 64,6%

Fonte: http://cens02010.ibge.gov.br

8 Portella (2009) e Sofiati (2011) apresentam uma analise socioldgica ao estudar estes grupos.
O primeiro autor tem como objeto de pesquisa a participacdo juvenil na Comunidade Toca de
Assis e Sofiati analisa a juventude do movimento da RCC no Brasil.

49 Qutro dado coletado na entrevista, que sera explorada em profundidade no ultimo capitulo,
vem ao encontro da constatagdo feita pela CNBB sobre a redugdo da faixa etaria. Ao serem
questionados: “Qual é o perfil do jovem que participa dos grupos da PJ?” os entrevistados das
dioceses de Joinville e Chapeco relataram que a média de idade dos participantes vem
diminuindo e varia entre 13 e 16 anos.

% A concessdo do Padroado, conforme Dillmann (2012), aos reis da Ibéria, pela Santa Sé,
transmitia o direito e os encargos religiosos a algada dos monarcas em seus paises e em suas
colonias. Logo, estariam os reis incumbidos de aprovar leis eclesiasticas, prover as igrejas,
nomear bispos e sustentar demais eclesidsticos.
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Desde a publicacdo da Enciclica Rerum Novarum (1891) do Papa
Ledo XIII (1878-1903), a qual reafirmou as doutrinas e deu diretrizes
para a agdo politica cristd, a IC tem percebido que o mundo havia
mudado e se faziam necessarias novas respostas na compreensao das
relagcGes entre igreja e sociedade. Assim, a IC passou a se enxergar
como responsavel pela transformacdo do mundo e ndo mais somente
pelo conforto espiritual e a salvacdo da alma. Com o langcamento da
Acdo Catolica (AC) pelo Papa Pio XI°* em 1929, inaugurou-se uma
aproximacdo entre hierarquia e leigos, dando abertura a participacéao
laical na missdo apostolica da Igreja, por meio da metodologia ver,
julgar e agir.5? Este método trouxe como contribuicdo, segundo Souza
(2006, p. 53), a militdncia em diferentes ambientes da sociedade e da IC,
com o intuito de transforma-los em espagos mais justos e democraticos.

Em 1945, com o fim da ditadura Vargas, a Ac¢éo
Catdlica  Brasileira  tornou-se  importante
instrumento para a participacdo dos leigos na vida
democrdética e no exercicio pleno da cidadania. A
Acdo Catdlica teve o mérito de levar a doutrina
social da Igreja as escolas, as universidades, as
fabricas, aos meios de comunicagdo, aos
sindicatos e estimulando a criagcdo de inumeros
outros movimentos sociais de inspiragdo crista.

Inicialmente os leigos participantes deste movimento eclesial
organizavam-se em grupos de homens, mulheres e jovens. No meio
juvenil, a partir da década de 1950 as associacGes passaram a ser
formadas de acordo com atividades especificas e nascia a Acdo Catolica
Especializada (ACE) no Brasil, representada pelos seguintes grupos:
Juventude Agraria Catdlica (JAC), Juventude Estudantil Catolica (JEC),
Juventude Independente Catolica (JIC), Juventude Operéaria Catolica
(JOC) e Juventude Universitaria Catélica (JUC).

Convocado pelo papa Jodo XXII1,>* com duragdo de quatro anos
(1961-1965) o Concilio Vaticano Il foi o evento que pode ser entendido

51 pontificado de 1922 até 1939.

52 De acordo com Souza (2006) este método criado pelo cardeal Joseph Cardjin se tornou
referéncia metodoldgica para diversos grupos da IC e até hoje a CNBB adota este modelo nas
Campanhas da Fraternidade e em suas orientages pastorais. De modo sintético, este método
segue trés passos: o primeiro é ver a realidade, fazer uma analise da situagdo em que o povo se
encontra, para julgar tendo como referéncia os textos biblicos e por fim agir de forma concreta
para transformar esta situagao, inspirando-se na interpretacdo evangélica.

% 1d., Ibid., p. 55-57.

% Pontificado de 1958 a 1963.
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como a génese do catolicismo contemporaneo, sendo definitivo para
posicionar a a¢do da IC na modernidade.

Rejeitava-se, enfim, oficialmente a estrutura de
uma Igreja aguerrida contra 0 mundo moderno, e
convocavam-se as comunidades cristas
profundamente diversas, mas unidas numa s6
comunhdo, a testemunhar o dom de Deus e a se
tornar o fermento de um mundo novo.%®

O Concilio trouxe reformulagfes a instituicdo e sua acao
evangelizadora, houve modifica¢fes na liturgia, deu-se maior abertura
ao apostolado leigo, e comecaram a ser acolhidos os discursos sobre
liberdade religiosa e ecumenismo. Para Prandi & Souza (1996, p. 61), a
partir deste evento, a IC no Brasil deu a luz dois irméos antagbnicos que
ndo conviveriam facilmente no mesmo espaco: a Renovagdo
Carismatica Cat6lica e a Teologia da Libertagdo.%

Na década de 60, no seu processo de adaptar-se
aos novos tempos, no aggiornamento, a lgreja se
encontrou num caminho de mao dupla: de um
lado fermentou as agBes de esquerda e liderou
uma importante mudanca institucional que foi
confirmada pelo Concilio Vaticano 1l e que
significou importante passo na dire¢cdo de uma
elaboragcdo teoldgica mais voltada para o0s
problemas sociais, a teologia da libertagdo; de
outro, foi tomando a trilha mais conservadora que
veio dar na Renovagéo Carismatica.®

A IC do Brasil e da América Latina identificou a sua face nas
tendéncias progressistas do Concilio Vaticano Il e disseminou discursos
de valorizacdo a um modelo de igreja popular, que fazia opgao pelo
excluido e marginalizado. Foram criados os conselhos nacionais e
continental do episcopado latino-americano,>® descentralizando o poder
de Roma, no sentido de dar liberdade para que a evangelizacdo

% CATAO, 1986, p. 38

% Indicam-se como referéncias complementares acerca da RCC e TL: Renovagdo Carismatica:
entre a tradicdo e a modernidade (CAMURCA, 2001); Renovacdo Carismatica Catdlica:
origens, mudancas e tendéncias (CARRANZA, 2000); A Renovagdo Carismatica Catdlica no
Brasil: uma revisdo da bibliografia (MARIZ, 2004); Marxismo e Teologia da Libertaco
(LOWY, 1991); Teologia da Libertag&o: perspectivas (GUTIERREZ, 2000).

5 1d., Ibid., p. 61.

% A CNBB teve inicio em 1952, ja o CELAM foi fundado em 1955.
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respondesse as demandas e aos contextos locais. Também se realizaram
as Conferéncias de Medellin e Puebla,®® eventos impulsionadores de
acOes pastorais engajadas em lutas por justica social.

Durante o periodo do regime militar (1964-1985) a IC, no Brasil,
presenciou a militincia dos setores progressistas. Houve conflitos,
repressOes, prisdes, torturas e assassinatos de estudantes, operarios,
padres, bem como perseguicdo a bispos engajados nas Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) e pastorais sociais, influenciadas pela
Teologia da Libertagdo (TL).5°

Na década de 70, a Igreja Catdlica brasileira
mostrou-se como a mais progressista de toda a
América Latina. Foi aqui que as CEBs se
tornaram modelo para a Igreja dos paises do
terceiro mundo. Aqui se formou, sob a tutela da
Igreja, toda uma militancia politica de esquerda.®

Contudo, a partir da década de 1980, sem 0 apoio de papa Jodo
Paulo 11,2 a TL perde influéncia e novas formas de evangelizacdo
tomam corpo, principalmente a Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC).
Este modelo se mostra menos preocupado com as questdes de militancia
politica e se concentra em renovar as praticas tradicionais do
catolicismo com uma experiéncia mais pessoal com o divino. O
fortalecimento da RCC pode ser entendido como reacdo da IC ao avanco
de outras denominagdes religiosas e a consequente perda de fi€is.

Ao analisar as tendéncias contemporaneas do catolicismo,
Benedetti (2009, p.19-29) entende que houve com Jodo Paulo 11 e Bento
XV18 uma tendéncia mais conservadora e preocupada em centralizar o
poder e controlar o préprio discurso da IC com suas verdades eternas,
imutaveis e sagradas. Este discurso, segundo o autor, ¢ mobilizado pelos
diversos grupos de acordo com seus interesses.® Benedetti observa
também que os temas ligados a esfera moral e ética se chocam com os
valores modernos e se mostram distantes e ineficazes, podendo cair no

% A segunda Conferéncia ocorreu em Medellin no ano de 1968 e a terceira, na cidade de
Puebla de los Angeles em 1979.

% No livro Brasil: Nunca Mais, desenvolvido pelo cardeal Dom Paulo Evaristo Arns e
especialistas, podem-se encontrar registros de perseguicdo, tortura, desaparecimentos e
assassinatos no periodo do regime militar. No texto é apresentada uma sintese de mais de 700
processos do Superior Tribunal Militar relatando como se dava a repressao politica no pais.
S11d., Ibid., p. 62.

82 pontificado de 1978 a 2005.

8 Tornou-se Papa em 2005 e renunciou em 2013.

84 1d., Ibid., p. 26.
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vazio. Para ele, ha desafios em relacdo ao crescente carismatismo, que
pode denotar incapacidade institucional em responder a busca de
sentido, levando muitos fiéis a abandonarem as préaticas dominicais para
participarem de reunides carismaticas, devido a identificacdo grupal e
lacos emocionais.

Concorda-se com Benedetti quanto a tendéncia mais
conservadora nos Ultimos pontificados, que pode ser notada pelas
opcdes evangelizadoras latino-americanas nas Conferéncias de Santo
Domingo (1992) e Aparecida em 2007. Nestas reunides de bispos séo
apresentadas propostas para revigorar a vida cristd no continente,
convocando os leigos a assumirem o compromisso com a IC e a
sociedade, numa perspectiva de discipulos-missionarios, assim como €é
possivel notar no argumento que segue:

Todos os homens e mulheres batizados devem
tomar consciéncia de que foram configurados com
Cristo Sacerdote, Profeta e Pastor, através do
sacerdécio comum do Povo de Deus. Devem
sentir-se  co-responsdveis na construcdo da
sociedade segundo os critérios do Evangelho, com
entusiasmo e audacia, em comunhdo com 0s seus
Pastores (CELAM, 2007, p. 282).

No entanto, com a interrupcdo do papado de Bento XVI em 2013
e eleicdo de um latino-americano como bispo de Roma, surgem
expectativas quanto a novas tendéncias que podem se desenvolver e 0s
setores ligados a esquerda catdlica ja se mostraram confiantes com a
possibilidade de retomada dos seus projetos,% devido a compatibilidade
tematica com o novo pontifice. Enquanto Joseph Ratzinger preocupava-
se com questdes filosoficas, criticando a ‘ditadura do relativismo’, o
Papa Francisco apresentou uma agenda critica ao sistema economico e
suas contradi¢des geradoras de desigualdades.5®

Para além das tendéncias conservadoras ou progressistas e sua
natural disputa pela hegemonia, constitui o cenario do catolicismo

% Notou-se nas entrevistas, da fase de campo, que as liderangas da PJ avaliam positivamente o
Papa Francisco. A mesma aprovacdo pode ser percebida nas declaracdes de um dos tedricos
brasileiros da TL, Leonardo Boff, na entrevista a Deutsche Welle (WS), quando afirma que o
pontifice inaugura um processo de transformagéo na IC, mudando o clima, que ‘era severo e
sombrio’. Para Boff, "Francisco ndo vestiu o figurino classico do 'papa monarca' com o
primado juridico absoluto e com a supremacia doutrinal e pastoral”.

% Na Exortag&o Apostolica Evangelii Gaudium, que publicou em novembro de 2013, Francisco
da pistas dos temas que pretende tratar em seu pontificado, tecendo severas criticas ao
capitalismo.



58

brasileiro contemporaneo um elemento de fundamental importancia: a
utilizacdo dos meios de comunicacéo e ocupacao dos espagos midiaticos
para disseminar a mensagem religiosa. Para Carranza (2009, p. 43) a
RCC ¢ a responsavel por inaugurar esta nova fase de evangelizagdo no
pais e faz brotar um catolicismo que €, a0 mesmo tempo, “um meio de
sintonizar com a sensibilidade social de rejuvenescimento, como
expressao de modernidade, e com o gosto pelo espetaculo e o
entretenimento como formas de agregagdo e experiéncia religiosa”.
Embora tenha levado mais tempo que as igrejas pentecostais para
dominar os meios de comunicagdo como ferramenta evangelizadora, e
tenha sofrido resisténcia interna de grupos que combatiam as inovagdes
surgidas na sociedade de consumo, a IC se mostra estratégica com esta
investida modernizante frente a reducdo de fiéis.

2.2.1 Diversidade de tendéncias no interior da IC

Para interpretar a trajetdria da acdo evangelizadora da IC no
Brasil é fundamental compreender a histéria e 0s contextos nos quais ela
foi elaborada e é executada. De acordo com Sofiati (2012), hd um
consenso entre os autores que estudam a IC no pais e na América
Latina, especialmente Michael Léwy e Scott Mainwaring, de que as
mudancas internas e externas possibilitaram a tomada de posi¢do a favor
dos pobres®’. “O discurso da Igreja Catdlica passa a ser feito do ponto
de vista das camadas populares, dialogando com toda a sociedade, mas
necessariamente apresentando reflexdes a partir da realidade sofrida do
local em que vive o empobrecido.”%®

Esta IC de bases populares, influenciada pela TL, ganha for¢a no
Brasil entre os anos de 1970 e 1980 e apresenta afinidade com a
proposta socialista de Gramsci, Goldmann e Mariategui. E uma igreja
gue ressalta a sabedoria do povo, respeita suas crengas, reconhece
potencial de opressdo nas estruturas sociais e entende que a instituicdo
deva ser sinal instrumento de implementacdo do projeto cristdo no
mundo: o Reino de Deus.

57 No artigo O povo visto do altar: democracia ou demofilia? Pierucci (1996) faz uma exegese
da palavra povo, compreendendo que quando a igreja brasileira - setores progressistas - utiliza
este termo, na verdade esté falando de um recorte da populagdo: pobres, fracos, trabalhadores,
oprimidos, humildes, simples, etc.

%8 1d., Ibid., p. 33.
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Gustavo Gutiérrez, em sua obra sobre a TL, a
define como ‘expressdo do direito dos pobres de
pensar sua fé’. Afirma que essa teologia ¢ a
tentativa de leitura dos sinais dos tempos, segundo
a exortagdo de Jodo XXIII e do Concilio Vaticano
Il. Dessa forma, a TL, expressdo da maturidade da
sociedade e da Igreja latino-americana, faz uma
analise estrutural da realidade. Segundo Gutiérrez,
ha uma conjuncéo entre oragdo e COmpromisso em
gue se propGe uma maneira de ser cristdo, na qual
ndo é possivel separar a solidariedade com os
pobres da orac&o.®®

Gerada em ambientes progressistas do Concilio Vaticano Il, a TL
entende que libertacdo tem significacdo teoldgica, politica, social,
econdmica e cultural, ndo se limitando a concepg¢des morais e religiosas.
Encara a questdo da pobreza de modo reflexivo, ndo assistencialista,
buscando compreender as causas estruturais para desenvolver uma agédo
efetiva de transformacdo, denunciando situacBes de desigualdade,
exploracdo e miséria. Na América Latina, esta linha teoldgica critica a
concentracdo de riqueza e o poder nas maos de poucos, bem como o
individualismo e valores que remetam ao sistema capitalista. Conforme
Sell (2004, p. 101) a Teologia da Libertacao,

Pode ser entendida tanto como um movimento
intelectual, quanto como um movimento sdcio-
eclesial. Como movimento intelectual, ela trouxe
para a igreja catélica uma nova proposta de
metodologia teol6gica. JA& como movimento
eclesial, ela propde uma nova forma de
organizagdo religiosa centrada na ideia de
“comunidade”. E, como movimento politico, a
teologia da libertagdo propfe uma atuagdo
explicita e direta da igreja em questbes de ordem
politica e social, tendo como horizonte utdpico o
socialismo.

Embora alguns tedlogos defendam que seja apenas uma
ferramenta de anélise da sociedade, ha nitida influéncia do marxismo no
discurso da TL. Este movimento teve seu apice no Brasil com as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs), principalmente no periodo do

%1d., Ibid., p. 59-60.
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regime militar e enfraqueceu no final da década de 1980, quando a
esquerda entra em crise e ndo consegue se impor ao discurso neoliberal,
e ao surgimento de novas problematicas que estariam relacionadas ao
reconhecimento do outro (alteridade). Para Sell, apés o periodo de crise
ha uma ‘virada mistica’,’® na qual os te6logos da libertacdo passam a se
preocupar, especialmente, com o tema da espiritualidade, que deixa de
ser uma questdo a mais para acrescentar novo contedo ao método ja
desenvolvido na teologia.

O engajamento politico-partidario de alguns cristdos provocou
tensBes internas nas comunidades e a unidade da IC passou a ser
guestionada por setores conservadores. Entdo a TL passou a ser
combatida pelo proprio Vaticano, que por meio da Sagrada
Congregacdo para a Doutrina da Fé, organismo voltado ao
doutrinamento das igrejas nacionais, tomou medidas disciplinadoras,
principalmente direcionadas ao clero militante. A critica & tendéncia
libertadora se deu pela utilizacdo de termos marxistas que poderiam
colocar a evangelizagdo em segundo plano ou se tornar excludente pela
opcéo preferencial por um Unico segmento da sociedade.

A alguns parece até que a luta necessaria para
obter justica e liberdade humanas, entendidas no
sentido econémico e politico, constitua o essencial
e a totalidade da salvagdo. Para estes, o Evangelho

se reduz a um evangelho puramente terrestre”
(SAGRADA CONGREGAGCAO PARA A
DOUTRINA DA FE, 1984, p. 12).

Também se inclui a acusacdo de que os tedlogos da libertagdo
assumem uma ideologia incompativel a visao cristd de homem e que sua
praxis é partidarista, marcada pela luta de classes.

Para interpretar as modificages ocorridas na acdo evangelizadora
da IC, iniciadas no final da década de 1980, é possivel inserir o contexto
da globalizacédo e considerar o cenario politico nacional e internacional,
gue mudava. Com o fim do socialismo real o neoliberalismo apresenta-
se como um modelo socioecondmico atraente e seus efeitos no campo
religioso, segundo Sofiati (2012, p.101), subordinam o sentido de Deus
e da propria pessoa humana “a ideia de um materialismo pratico que
prega o individualismo, o utilitarismo e o hedonismo”. Nas palavras de

0 “Trata-se, a nosso ver, de uma tematica que traz profundas implicagdes para a estrutura
tedrica da teologia da libertacéo e, especialmente, para 0 modo como ela se insere no contexto
do campo religioso e do campo social” (2004, p.123).
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Santos (2001), hd uma tomada de consciéncia dos limites da
modernidade, dado que a racionalidade técnico-cientifica ndo cumpriu
suas promessas de construir uma sociedade igual, fraterna e libertadora.
Assim, nasce uma cultura nova, cuja ldgica é satisfazer os proprios
desejos de modo imediatista e a possibilidade de um bem-estar coletivo
que triunfe sobre a vida privada é refutado. “A constelagéo ideoldgico-
cultural hegemdnica do fim do século parece apontar para a reafirmagédo
da subjetividade em detrimento da cidadania” (2001, p.235)."

Diante dos contextos apresentados, a partir da década de 1990, no
interior da IC brasileira, novas tendéncias se fortalecem. “A a¢do dentro
da Igreja Catolica fica restrita aos critérios e possibilidades
estabelecidos pela hierarquia que na atualidade tém se apresentado para
a sociedade de forma cada vez mais conservadora”, observa Sofiati.”?
Portanto, a acéo intraeclesial dificulta a acdo dos tedlogos da libertagdo
e dos grupos que seguem esta orientacdo, como a prépria PJ, que
modifica sua acdo evangelizadora juvenil, diminuindo a preocupagéo
com militancia social e se concentrando nos trabalhos de evangelizacéo
Nnos grupos juvenis das paréquias.

Carregando caracteristicas de uma igreja tradicional, mas de
modo atualizado com a cultura, a RCC, ao receber apoio durante o
pontificado de Jodo Paulo 11, ganha forga no cenério religioso nacional.
Este modelo evangelizador tem suas origens e influéncias no
pentecostalismo norte-americano nascido nos grupos protestantes e
chega ao Brasil em 1969. ”® Embora ocorram manifestacdes similares as
do pentecostalismo protestante, devido a valorizacdo da agéo do Espirito
Santo, por meio de curas, milagres, profecias e utilizacdo de linguas
como dom divino,” o movimento eclesial catélico preserva as doutrinas
da IC e as caracteristicas do catolicismo popular, podendo ser entendido
COmo uma reacdo ao avango pentecostal protestante e ao militantismo
social e politico dos grupos influenciados pela TL.

O autor defende que esta mudanga é, na verdade, “a revolta da subjetividade contra a
cidadania, da subjetividade pessoal e solitaria contra a cidadania atomizante e estatizante”
(2001, p. 249).

2 SOFIATI, 2012, p.128.

" Consoante a CAMPOS Jr., (1995), embora 0 pentecostalismo protestante tenha sido
importado dos EUA para o Brasil, a partir de 1910, a origem da RCC — pentecostalismo
catolico - tem como marco o0 ano de 1967, com um grupo de estudantes, professores e clérigos
da Universidade de Duquesne, na Pensilvania.

™ «Q falar em outras linguas ¢ algo defendido ardentemente pelos pentecostais desde o
surgimento. Tal préatica provocou dissensdes nos meios protestantes histdricos tradicionais.
Mas o significado basico da ocorréncia é de que o crente ou fiel estd sob a acdo do Espirito
Santo” (CAMPOS Jr., 1995, p. 69).
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O discurso magico-religioso é priorizado e posto em
contraposicdo ao racionalismo, no modelo evangelizador pentecostal.
Torna-se preocupacdo constante o desenvolvimento de uma liturgia
menos racional, na qual a emocdo e o sobrenatural ocupam maior
destaque e os encontros sdao marcados por testemunhos de conversdo e
rejeicdo as vivéncias ‘pecaminosas’ anteriores. Para difundir a
mensagem religiosa ha investimento intenso nos meios de comunicagdo
de massa,’”® especialmente TV e radio, e a evangelizacdo se da nos
grupos de oracdo e em encontros de massa que retinem multiddes.

De acordo com Campos Jr. (1995) as religiGes pentecostais tém
encontrado espago propicio para se desenvolver no Brasil, pela
diversidade cultural e étnica, envolvendo tradi¢Ges religiosas indigenas,
catolicas, africanas, etc., mas também pelos problemas e transformacdes
econdmicas ¢ sociais, resultantes da urbanizagdo. “No contexto de uma
sociedade em que as pessoas vivem com medo e a qualidade de vida se
deteriora, 0 apego ao discurso salvacionista e escatolégico torna-se uma
defesa”.’® Esta linha argumentativa serviria, na visdo do autor, para
explicar a relacdo entre pentecostalismo e as camadas mais pobres da
sociedade brasileira, que esperariam a vinda de um redentor para
melhorar suas condigdes de vida. Ao oferecer garantias de seguranca,
protecdo e prosperidade, este modelo pode exigir condi¢des rigorosas,
conservadoras, puritanas e até reaciondrias das praticas religiosas.

A predominancia da experiéncia sobre a doutrina é uma
caracteristica da RCC. Apresentando um catolicismo festivo, litdrgico,
estético e espiritual, as reflexfes tendem ao impacto emocional e
afetivo. Multiplas sdo acdes de socializacdo religiosa que mesclam
devocdo e espetaculo, tendo ressonéncia principalmente no publico mais
jovem: cristotecas, barzinhos de Jesus, rebanhdes, encontrdes, carnafolia
de Jesus, baladas santas, missa-show.”’

Neste modelo o engajamento interno na IC é incentivado e 0s
problemas relacionados a pobreza da populagdo se resolvem com
assistencialismo ou pela pregacdo do amor e conversdo de pessoas. Para
Carranza (2009, p. 52), chama aten¢do 0 modo com que 0 movimento da
RCC encara a modernidade, quando insiste “em estar no mundo, sem ser
do mundo, estar na midia sem ser da midia, na universidade sem ser da
universidade, na internet sem ser da internet”.

> Em 1980 a Cangdo Nova adquiriu uma emissora de radio de frequéncia AM e em 1989
inaugurou sua transmissora de TV (CAMURGCA, 2009, p. 64). Nas palavras de CARRANZA
(2009), a RCC ¢é quem inaugura uma nova fase da IC: o catolicismo midiatico.

1d., Ibid., p. 117.

" CARRANZA, 2009, p. 39.
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Embora tenham sido debatidas até aqui somente duas tendéncias
evangelizadoras no catolicismo brasileiro, a IC comporta uma
diversidade de grupos e organizagfes. O tedlogo Libanio (1999)
identifica essa diversidade por meio de quatro cenarios e as categorias
propostas por ele sdo inspiradas em tipos ideais weberianos:
carismatico, tradicional e legal. Nas ciéncias sociais, Gramsci e Lowy
preferem observar a diversidade interna da IC, batizando a categoria de
‘tendéncias’:  tradicionalistas, =~ modernizadores  conservadores,
reformistas e radicais. Em termos de analise, o objeto que importa para a
teologia sdo as diferencas eclesiais, ja para o0s cientistas sociais 0
interesse se concentra nas relagdes dos catdlicos com as diversas formas
de poder na sociedade, conforme sintetiza a tabela que segue:

Tabela 2. Categorias de andlise da diversidade interna na IC

Sociologia Teologia
Teorico Gramsci e Lowy Libanio
Categoria Tendéncias Cenérios
Interesse Relagdes dos catdlicos com Diferencas

as diversas formas de poder eclesiais.
na sociedade.

Grupos Modernizadores Carismatico
conservadores Tradicional
Tradicionalistas Libertador
Radicais Legal

Reformistas

Fonte: SOFIATI, 2012.

Essas tendéncias sdo definidas por Loéwy da
seguinte maneira: 1) Tradicionalistas — formado
por “um  grupo muito  pequeno  de
fundamentalistas, que defendem ideias
ultrareacionarias e as vezes até semifascistas”; 2)
Modernizadores conservadores — formado por
“uma  poderosa corrente conservadora”
extremamente “hostil & Teologia da Libertaggo e
organicamente associada as classes dominantes”;
3) Reformistas — formado pelos moderados
“pronta para defender os direitos humanos e
apoiar certas demandas sociais dos pobres”; 4)
Radicais — composta de uma “minoria pequena,
mas influente”, simpatizantes da TL e solidaria
aos movimentos sociais (SOFIATI, 2012, p. 53).
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Adotando o referencial de Lowy interessam para o debate, aqui
suscitado, a tendéncia dos ‘modernizadores conservadores’, na qual se
insere 0 Movimento da RCC, e dos ‘radicais’, formada pelos setores
ligados a TL como a PJ. A escolha por comparar apenas 0s dois
modelos se justifica pelos papéis politicos de ambos na IC e por serem
diametralmente opostos em sua metodologia e visdo teoldgica, ou seja,
sua acdo religiosa no mundo. Espera-se que a partir da compreensdo das
logicas que estruturam RCC e TL seja possivel analisar as
possibilidades e limitag6es de trabalho conjunto na agdo evangelizadora
juvenil catélica, conforme orienta a CNBB em seus documentos.

2.2.2 Evangelizacdo da juventude

De modo sintético, pretende-se observar aqui a trajetéria da IC
brasileira com a juventude para perceber como se deram as construgdes
e opcbes no modo de evangelizar e mobilizar este contingente de fiéis.
Foi nas associacBes coordenadas por adultos e de cunho mais
devocional: Congregacbes Marianas, Filhas de Maria, Cruzada
Eucaristica, Legido de Maria, Jovens Vicentinos, Apostolado da Oragdo
e nas diversas atividades das congregacfes religiosas no campo da
educacdo que a evangelizacdo da juventude na IC brasileira teve sua
génese.”® Por volta da década de 1930, com o surgimento da Acédo
Catdlica Geral (AC), movimento reativo as ideologias do materialismo e
liberalismo, que acolhia uma atuacdo mais ativa do leigo nas atividades
pastorais, a juventude tem destacada participacdo. Conforme pondera
Sofiati (2012, p. 39), embora a IC tenha aberto espaco de participacdo
das mulheres e juventude, diferente do que apontam os textos oficiais,
os leigos jamais fizeram parte do corpo eclesiastico e a burocracia
centralizadora da instituicdo jamais permitiu a extensdo de seu poder ao
laicato, principalmente & juventude.

O modelo da AC se especializou e nas décadas de 1950 e 1960 a
IC conheceu os grupos juvenis JAC, JEC, JIC, JOC, JUC. Com um novo
método de atuar com as juventudes inseridas em diversos meios sociais:
escolar, agrério, operério, universitario e de classe média e alta, os
grupos da ACE aprofundaram os contetdos da fé e espiritualidade, e
também refletiam na perspectiva da transformacéo social. Alguns destes
grupos direcionavam seus projetos evangelizadores sob uma Gtica dos
empobrecidos e lutaram por transformac@es sociais, sendo, inclusive,

®CNBB, 2013, p. 26.
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resisténcia ao regime militar instaurado no pais. A JOC™ foi o primeiro
grupo a surgir, tornando-se alvo dos militares no final dos anos 1960,
em virtude de sua lideranga nos movimentos sociais € Compromisso com
0 socialismo; também a JUC teve sua trajetoria marcada pela militancia
politica e este modelo foi extinto pela prdpria cipula da igreja entre 0s
anos de 1967 e 1968.

Um projeto evangelizador menos combativo se desenvolveu na
década de 1970 com o enfraguecimento dos grupos da ACE. Inspirados
no Cursilho da Cristandade, os Movimentos de Encontro® realizavam
reunides nos finais de semana com o objetivo de converter e catequisar,
rendendo para os quadros internos da IC muitos grupos e vocagdes
religiosas. Estes encontros tinham como caracteristica o impacto
emocional, valorizam testemunhos de fé e oracdo e eram coordenados
por adultos.

Contudo, a IC vivia também a efervescéncia da TL e dos
discursos progressistas das Conferéncias Episcopais Latino Americanas
de Medellin e Puebla que destacavam a figura do jovem e do pobre
como opgoes preferenciais.

A Igreja confia nos jovens. Eles sdo a sua
esperanca. A Igreja vé na juventude da América
Latina um verdadeiro potencial para o presente e 0
futuro de sua evangelizagdo. Por ser verdadeira
dinamizadora do corpo social e especialmente do
corpo eclesial, a Igreja faz uma opcéo preferencial
pelos jovens com vistas a sua missdo
evangelizadora no Continente (CELAM, 1979).

Foi justamente nos espacos eclesiais em que estes discursos
progressistas tinham acolhida, que a Pastoral da Juventude teve seu
inicio. Esta organizacao catdlica, que tem como data fundadora o ano de
1973, entende 0 jovem como sujeito da acdo evangelizadora, ou seja,
como agente protagonista®® a servico da animacéo pastoral e na luta para
conquistar espacos de participacdo efetiva tanto na igreja quanto na
sociedade civil. A partir da década de 1980, influenciada pelos grupos
da ACE, a PJ se especializa com o surgimento de grupos juvenis em

®SOFIATI, 2012, p. 41-44.

8 CNBB, 2007, p.136-138.

81 «“Com base no projeto e na pessoa de Jesus Cristo ter o jovem como protagonista e agente
libertador, tornando-o sujeito da historia, de acordo com seu meio” (SILVA et al. (orgs.),
2012).
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diferentes ambientes. Além da Pastoral da Juventude (PJ),% cujo foco da
acdo se concentra nas paroquias, se organizam a Pastoral da Juventude
Rural (PJR), a Pastoral do Meio Popular (PJMP) e a Pastoral da
Juventude Estudantil (PJE).

Embora existissem outras iniciativas de evangelizacdo juvenil,
organizadas pelos movimentos eclesiais internacionais e congregagdes
religiosas, por exemplo, o projeto da Pastoral da Juventude do Brasil
(PJB),% inserido no Setor Juventude da CNBB,% tornou-se hegeménico
e incorporou 0 modelo organico de pastoral, comum as demais pastorais
da IC no Brasil. A expressdo PJB s6 foi assumida oficialmente em julho
de 1995, na ocasido da 112 Assembleia Nacional,®antes disso PJE, PJR
e PJMP tinham organizagdes proprias. A figura que segue ilustra como
era a entendida esta organizacao.

Novo Organograma da PJ do Brasil

Setor Juventuc I
CNBB

Pastoral da
Juventude do Brasil
Q\»un.m»..x Nacional da PJ do Brasil )

/\ ((Becretaria Nacion .n.li.llinnn
Comiss@o Nacional de —
Assessores da PJ do Brasil Comissfio Nacional
da PJ do Brasil

(@ ) III II\H ( PJR )
( Organizagio propria ) OP ( oP )

Figura 2: Novo organograma da PJB
Fonte: Estudo 76 da CNBB, 1998, p. 190.

820 termo PJ se refere exclusivamente aos grupos que atuam nas paréquias.

8 A PJB € 0 conjunto das quatro Pastorais da Juventude: PJ, PJR, PJMP e PJE.

8 0 termo Setor Juventude aqui pode gerar divida, mas n&o refere a estrutura proposta pelo
Documento 85. Foi criado 1983, como uma sessdo da CNBB para tratar dos assuntos juvenis.
Era constituido pelo bispo responsavel na Comissdo Episcopal de Pastoral e o assessor
nacional, tendo a funcéo de animar a PJB e desenvolver o didlogo com os diversos grupos que
atuavam com a juventude, por meio de encontros especificos (CNBB, 1998, p. 190 e 191).
&1d., Ibid., p. 165.
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Qualificando seus agentes pastorais e formando grupos de base, a
PJ tem sua histéria marcada pelo engajamento social e politico, e devido
a esta caracteristica sua consciéncia de pertenca a igreja se mostrou
fragil em alguns momentos, conflitando com modelos autoritarios ainda
presentes nos quadros eclesiais. A partir da década de 1990, assim como
0s grupos influenciados pela TL perdem espaco, a PJ militante se mostra
limitada pelo excesso de reflexdo/acdo e ndo avanca no aprofundamento
teolégico e espiritual,® ao contrario da tendéncia pentecostal no que se
fortalece no interior da IC, com os grupos de oracdo da RCC, por
exemplo. Utilizando recursos mididticos e uma linguagem mais
atualizada com a cultura contemporanea juvenil os grupos da RCC,
tornam-se mais atrativos ao apresentarem a mensagem cristd como
resposta aos problemas da vida pessoal e oferecem experiéncias
misticas, conversdes e rejeicdo a vivéncias pecaminosas.

Frente aos novos cenarios politicos, econdmicos, sociais e
culturais, o investimento na evangelizagcdo dos jovens ganha intensidade
a partir da década de 1990. Em 1992 a Campanha da Fraternidade tem
como tema a Juventude; em 1998 ¢é publicado o Marco Referencial da
PJB e poucos dias antes de se reunir com o0 papa Bento XVI na
Conferéncia de Aparecida (2007), a CNBB lan¢a o primeiro documento
oficial voltado & evangelizacdo dos jovens. Este documento é fruto de
ampla discussdo nos espacos eclesiais e leigos da igreja. De modo
sucinto, a tabela que segue indica os pronunciamentos oficiais da CNBB
sobre a evangelizacéo juvenil.

Tabela 3. Pronunciamentos oficiais da CNBB

Titulo dos textos Ano  Tipo

Pastoral da Juventude no Brasil 1986 Estudo—n. 44
Marco referencial da Pastoral da Juventude do Brasil 1998  Estudo - n. 76
Evangelizacdo da Juventude. Desafios e perspectivas 2006 Estudo —n. 93

pastorais

Evangelizacdo da Juventude. Desafios e perspectivas 2007 Documento - n. 85
pastorais

Pastoral Juvenil no Brasil — Identidade e horizontes 2013 Estudo - n. 103

Fonte: Estudos e documentos da CNBB.

8 Nas palavras do tedlogo Boran (2003) “A evolugdo da consciéncia e da militincia politica
frequentemente ndo foi acompanhada por um aprofundamento espiritual e pela pratica
sacramenta [...] Perdia-se a centralidade de Jesus Cristo e a oracfo pessoal. As celebracdes
tornaram-se reflexdes intelectuais sobre os problemas sociais. As ideologias politicas
esvaziaram o contetdo da f&” (p. 144-145).
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Intitulado Evangelizagdo da Juventude: desafios e perspectivas
pastorais, 0 Documento 85 da CNBB lanca um olhar atualizado quanto
a acdo evangelizadora, dirigindo-se a todos que atuam com juventude e
ndo mais somente a PJB, 0 que inaugura mudancas internas na IC. No
texto € declarada, pelos bispos, opcdo afetiva e efetiva pelos jovens,
valoriza-se o protagonismo juvenil, propdem-se um itinerario formativo
que considera a integralidade da pessoa e 0 jovem é convidado a ser
discipulo-missionario na evangelizacdo de outros jovens. Ademais,
intensifica-se um discurso de valorizacdo da diversidade entre as
organizagdes juvenis, visando garantir a unidade e a superacdo de
competitividades e isolamentos. Para tanto, a CNBB propde a cria¢do do
Setor Juventude (SJ) nas dioceses.

Queremos colaborar com a pluralidade de
pastorais, grupos, movimentos e servicos que
existem em nossas Igrejas particulares para que
trabalnem em conjunto, visando ao bem da
juventude, e para que 0S NnOSSOS jovens,
reconhecidos como sujeitos e protagonistas,
contribuam com a acdo de toda a Igreja,
especialmente na evangelizacdo dos outros jovens.
(CNBB, 2007, p. 11).

A férmula de SJ é apresentada como sugestdo organizativa para
congregar, valorizar e favorecer o dialogo das diversas expressfes que
atuam com os jovens, em busca de unidade. O objetivo, portanto, é
tornar a acdo evangelizadora mais ampla e eficaz, porém, ndo ha
recomendacOes de se criar uma macroestrutura de organizacdo que
ultrapassasse as fronteiras diocesanas, visto que cada expressao juvenil
ja possui a sua propria estrutura. Sendo assim, para garantir a articulago
dos diversos grupos, o SJ seria um espaco de encontro para 0
planejamento e execu¢do de alguns projetos em comum como 0S
eventos de massa.
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Cada um acompanha B

Instancia de coordenagao sistematicamente suas bases

Pastorais da Movimentos e novas Catequese Crismal,
Juventude comunidadk P. Vocacional, P. Educagao

7IN /N 7N 7N %TN

| SETORJUVENTUDE |

Alguns eventos, metase [/
prioridades em comum

Congregagoes Outros

) Instancia de articulagao

Figura 3: Organizacéo da acéo evangelizadora — Setor Juventude
Fonte: Documentos 85 da CNBB, 2007, p. 156.

Uma das consequéncias imediatas dos pronunciamentos do
Documento 85 foi a perda da hegemonia da PJ, entendida até entdo
como a porta voz da CNBB para a evangelizacdo juvenil. Embora cada
diocese tivesse liberdade para interpretar as orientaces do documento,
visto que o SJ s0 seria implantado com o aval do bispo, em algumas o
processo de modificagdes ndo se deu de modo sereno. Em Santa
Catarina, por exemplo, bispos decretaram a criagdo da nova estrutura
organizativa, transferiram a fung@o remunerada do liberado da PJ para o
SJ e recomendaram que 0s eventos de massa, como o DNJ, passassem a
ser realizados conjuntamente.8” Além disso, houve casos em pardquias
onde a PJ foi proibida de realizar suas atividades e a juventude so teve
autorizacdo para continuar se reunindo como grupo com a condicdo de
aceitar o SJ como proposta.

Apo6s o lancamento do Documento 85 os bispos continuaram
desenvolvendo acGes voltadas a evangelizacdo dos jovens e criaram, em
2011, a Comissdo Episcopal Pastoral para a Juventude, a partir do SJ,
anteriormente vinculado & Comissdo Episcopal Pastoral para o
Laicato.88 Esta comisséo foi criada na 492 Assembleia Geral da CNBB,
sendo constituida por bispos e padres, é auxiliada por 17 bispos
referenciais da juventude de cada regional da CNBB, pela Coordenagéo
da Pastoral Juvenil Nacional, por diversas equipes dedicadas a
evangelizacdo juvenil e por assessores convidados.

87 Informagdes obtidas na observagdo participante e nas entrevistas.
8 CNBB, 2013, p. 21-24.
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Figura 4: Organograma da Comissao Episcopal para a juventude
Fonte: Estudo 103 da CNBB, 2013, p. 101.

Dentre as novidades desta Comissdo esta a Coordenacdo da
Pastoral Juvenil Nacional, formada por representantes das pastorais,
movimentos, novas comunidades e congregacGes religiosas,
consolidando uma nova estrutura organizativa. Sua funcéo é integrar as
diversas expressdes que atuam na evangelizacdo dos jovens.®

Além das acOes ja mencionadas, uma série de eventos ocorreu em
2013: Bento XVI renunciou ao papado e foi eleito o primeiro pontifice
de origem latino-americana, que adotou por Francisco seu nome,
realizou-se a Jornada Mundial da Juventude (JMJ) na cidade do Rio de
Janeiro, reunindo cerca de 3,5 milhdes de participantes. Em nivel local,
a CNBB langou nova Campanha da Fraternidade® tendo o jovem como
tema e publicou o Estudo 103: Pastoral Juvenil no Brasil: identidade e
horizontes, texto que propde continuidade as reflexdes do documento 85
e apresenta um novo conceito: Pastoral Juvenil, reposicionando de vez a
PJ na organizacdo interna da IC.

8 No Anexo A consta a lista a relago de todas as expressdes juvenis que atuam com a
evangelizacdo de juventude na IC no Brasil.
% http://www.cnbb.org.br/campanhas-1/fraternidade
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Pastoral juvenil: é a organizacdo da acdo da
Igreja, presente em cada uma das expressdes
juvenis ou na articulacdo entre elas, que garante a
Evangelizagdo da Juventude. Anteriormente, toda
a Pastoral Juvenil no Brasil era conhecida com o
nome de Pastoral da Juventude (PJ). A partir do
Documento 85, ao reconhecer a significativa
presenca eclesial das demais expressdes a favor
dos jovens, a Pastoral Juvenil se compreende,
principalmente, como a acdo organizada eclesial
de cada uma delas e de todas elas em conjunto.
[...] Como no passado toda a acéo oficial da Igreja
do Brasil, em vista da juventude, se chamava
Pastoral da Juventude, as expressGes em espanhol
Pastoral Juvenil e Pastoral de Juventud nos
documentos latino-americanos foram sempre
traduzidas para o portugués como ‘“Pastoral da
Juventude”. Hoje, ao pretender envolver mais
intensamente todas as expressdes juvenis na
caminhada latino-americana, a tradugdo daquelas
expressbes para a nossa lingua passa a ser
“Pastoral Juvenil” (CNBB, 2013, p. 102).

Atenta as modificacbes nos cenarios externos e também as
praticas religiosas juvenis, que resultam em diminuicdo de fiéis, nota-se
qgue a IC no Brasil, representada pela CNBB, molda-se ao longo da
historia, buscando a cada época responder estrategicamente aos
contextos que a desafiam em sua missdo. Embora ndo abra méo da
unidade, a IC ndo deve ser compreendida como um bloco monolitico,
pois admite em seu interior uma diversidade de organizagdes e projetos
evangelizadores que seguem multiplas tendéncias teoldgicas e
interpretam suas agdes no mundo de modo diverso. Ao lancgar a proposta
de SJ em 2007 e quando cria o termo Pastoral Juvenil, a CNBB
centraliza as diversas iniciativas e grupos sob a sua tutela e surge um
ambiente de tensdo entre 0s organismos, principalmente aqueles que
eram entendidos como o0 modelo hegeménico e que a partir das novas
orientacdes precisam redefinir sua posicdo dentro da prépria IC para
preservar sua identidade e legitimidade.
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3. PASTORAL DA JUVENTUDE

Neste capitulo descreveremos o objeto da pesquisa, abordando o0s
elementos que constituem a Pastoral da Juventude no Brasil e nas
Dioceses de Chapeco e Joinville: trajetéria, influéncias teoldgicas,
método e estrutura organizativa. A fim de realizar uma descricdo menos
generalizante, a coleta de dados ocorreu distintamente. Foram
consultados documentos e estudos da CNBB, sites institucionais das
dioceses e PJ, bem como materiais produzidos por esta organizacao
juvenil catélica: planejamentos, cartilhas e livros. Em termos de
referencial sociolégico, os estudos de Sofiati®® serdo cotejados. Durante
a fase em que ocorreu o trabalho de campo notou-se precariedade de
informagBes historicas sistematizadas nas duas dioceses, seja em
materiais institucionais ou trabalhos académicos que abordassem a
tematica. Diante da escassez de fontes documentais e bibliogréficas,
optou-se por recorrer também a registros orais, captados nas entrevistas.

As origens histdricas da PJ podem ser encontradas na AC, projeto
evangelizador reativo da IC frente aos valores da modernidade,
principalmente quando este modelo se especializa com os grupos JAC,
JEC, JIC, JOC e JUC, na década de 1950. Deu-se abertura a
participacdo dos leigos no apostolado da IC, até entdo imersos em uma
fé tradicional e devocional; especializaram-se 0s grupos e agentes
pastorais para dar eficiéncia aos desafios da nova realidade, por meio do
método ver-julgar-agir; acolheu-se a juventude e as mulheres; e a
evangelizacao foi promovida de acordo com o meio social especifico em
que 0 povo se encontrava.

Também contribuiram para a criagdo da PJ o ambiente
progressista suscitado a partir do Concilio Vaticano Il, espago onde se
forjou uma nova consciéncia de igreja-povo, valorizando a
corresponsabilidade dos leigos e religiosos na missdo evangelizadora da
IC, as conferéncias do episcopado latino-americano de Medellin e
Puebla, assumindo um discurso de opc¢do preferencial pelos pobres, o
fortalecimento das pastorais sociais ligadas a TL: CEBs, Pastoral da
Terra (CPT), Pastoral do indio (CIMI), Pastoral Operaria, bem como as
mobilizagcbes da sociedade civil pela volta da democracia. Tais
influéncias desenvolveram uma légica de pastoral organica e pedagogia

1 No texto Juventude Catélica: o novo discurso da Teologia da Libertago, de 2012, o autor faz
uma analise do processo de formagdo — métodos e opgdes politicas - utilizado pelas Pastorais
da Juventude do Brasil (PJB), identifica as mudancas ocorridas entre as décadas de 1970-2000.
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de estimulo as praticas transformadoras na IC e sociedade por meio do
protagonismo juvenil.

As primeiras articulagGes da PJ se ddo entre os anos de 1973 e
1983,% periodo em que as dioceses organizam grupos - entre 12 e 25
jovens - e sdo promovidas, pela propria CNBB, iniciativas para reunir as
diversas experiéncias de grupos juvenis dispersos pelo Brasil. S&do
realizados encontros nacionais que resultam na definicdo dos principios
e organizacdo de um projeto em nivel nacional e surgem grupos que
ficaram conhecidos como as PJs especificas: no nordeste do pais, em
1978, nasce a PIMP; em 1982, na cidade de Goiania a PJE inicia seus
trabalhos; e no Rio Grande do Sul organizam-se 0s grupos da PJR, a
partir de 1983. Ao longo da década de 1980 a PJ se dedica a elaboragédo
tedrica, realizaram-se encontros, seminarios e assembleias nacionais
para refletir e acompanhar as experiéncias locais dos grupos juvenis. E
definida a metodologia, a estrutura organizativa, o processo de formagdo
e a espiritualidade, e sdo formados grupos e liderancas para atuar na IC
€ nos movimentos sociais e outros setores da sociedade civil.

RedefinicbGes no projeto marcam os anos de 1990, exigindo da PJ
reflexdes devido a modificagdes no cenario politico e religioso
brasileiro® e disputas internas entre as PJs especificas. Com a ascenséo
dos movimentos eclesiais, como a RCC, na IC séo realizados encontros
nacionais para rever a metodologia e a formagdo integral da PJ,
principalmente no que tange ao processo de educacdo na fé, levando a
complementagdes no projeto, para tornd-lo mais dindmico, atualizado e
atrativo. Diante de uma fase de retracdo e crise interna na PJ, chega-se a
um novo entendimento organizativo e na 11% Assembleia Nacional,
realizada em 1995, € instituida a Pastoral da Juventude do Brasil
(PJB),% organizagdo conjunta das quatro PJs especificas. Esta nova
forma de se organizar torna a PJ responsavel apenas pelos grupos

92SILVA et al. (orgs.), 2012, p. 28.

9 0 tedlogo Jorge Boran entende que a euforia e o entusiasmo apds o Concilio Vaticano I
comegam a retroceder diante das dificuldades para implantar as novas reformas na IC e que a
juventude se torna mais conservadora, levando a um cansaco generalizado entre os agentes de
pastoral (2003, p.144).

% De 1983 a 1995 a PJ teve sua organizagdo junto com as outras PJs, sendo entendida como PJ
geral, mas a partir do surgimento da PJB ela passa a ser também uma especifica. Até a
constru¢gdo do modelo PJB houve disputas entre os grupos, porque a participacdo de
representantes da PJ era superior as demais PJs. Para a organizagdo da PJ houve perda de
espaco no sentido de participagdo, pois ao tornar paritaria a quantidade de vagas, os
participantes passaram a ser por pastoral e ndo pelos regionais da CNBB como era de costume.
Além disso, a PJ ndo contava mais com o espago para deliberar sua articulagdo nacional
(SILVA et al. (orgs.), 2012, p. 28-31).
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juvenis das paroquias e CEBs,® assim, comeca a reestruturar sua
missdo, organizacdo e identidade, passando a produzir conteudo
especifico e a realizar encontros nacionais sem a participacéo das PJs.%

Em Santa Catarina, a primeira assembleia estadual realizada em
1982 ¢ tida como o marco histérico da PJ.°” Cinco anos mais tarde
conquista-se a liberacdo de uma pessoa para articular os trabalhos
pastorais no estado e a partir da década de 1990 ha integracdo com as
PJ’s especificas. Dentre as atividades evangelizadoras sdo destaques na
trajetoria pastoral catarinense: as Celebrages da Caminhada,
comemorando 10 anos de atividades, em 1992, evento que reuniu
aproximadamente 10 mil jovens na cidade de Timbd; os 20 anos das
PJ’s concentrando cerca de 25 mil jovens em Curitibanos; as
Assembleias nas quais as liderancas definem os projetos e elegem o
jovem liberado; e mais recentemente os projetos de formagéo e a Misséo
Jovem.

Considerando o periodo entre 2007 e 2013, que esta pesquisa se
concentra, sdo realizadas nas dioceses de Santa Catarina: duas edi¢bes
do projeto Missdo Jovem - em 2008 na cidade de Joinville, tendo a
participacdo de aproximadamente 500 jovens e em 2011 na diocese de
Blumenau, reunindo 300 participantes; é priorizado o acompanhamento
das assessorias; sdo realizadas campanhas contra a violéncia juvenil; a
participacdo nas conferéncias municipais e estadual de Juventude é
amplamente incentivada; a PJ estabelece parceria com a Faculdade
Catdlica de Santa Catarina, contribuindo para a criagdo do curso de pos-
graduacdo lato sensu em Juventude, Religido e Cidadania; e a partir de
2010 a organizagdo estadual deixa de ser entendida como PJ’s, quando
PJMP e PJR deixam de participar das instancias de decisdo regionais.
Ha também que se considerar na trajetdria histérica um contraste
numérico expressivo no maior evento de massa organizado pela PJ de
Santa Catarina e que pode ser entendido como sintoma das mudancas
nas dioceses, a partir do Documento 85 da CNBB: na Celebragdo dos 30
anos da PJ (2013) participaram cerca de 2 mil jovens,®® enquanto a
Celebracgdo realizada em Ituporanga em 2008, contou com mais de 18
mil participantes.

% Estimava-se que em 1995 s¢ a PJ tivesse cerca de 30 mil grupos de jovens (CNBB, 1998, p.
170).

% Até o periodo contemplado nesta pesquisa (2013) haviam sido realizados dez Encontros
Nacionais da PJ, tendo o Gltimo ocorrido em Maringa-PR, em janeiro de 2012, reunindo cerca
de 700 participantes.

9" CASAGRANDE & SILVA, 2009, p. 11-13.

% www.jovensconectados.org.br/pastoral-da-juventude-de-santa-catarina-celebra-30-anos.html
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Em sua esséncia a PJ assume a opgao evangélica pelos pobres e
pelos jovens, propde-se denunciar situacfes contrarias aos valores
cristaos, relativos aos ideais de justiga social, solidariedade e dignidade
humana, e incorpora ao seu discurso elementos marxistas, indicando
influéncias da TL.

A Teologia da Libertagdo é a nossa referéncia na
fundamentacéo da fé e no compromisso de luta e
pé no chd. Nossa opgdo €é por uma
espiritualidade da libertacdo e da opgéo da Igreja
pelos pobres. Podemos dizer, por isso, que a
espiritualidade da Pastoral da Juventude é uma
espiritualidade da alegria e anincio de Jesus da
vida, com a cara e o jeito da juventude. Por isso,
necessitamos  investir na nossa formacdo
espiritual, participando e realizando momentos de
estudo da palavra, escolas biblicas e liturgicas e
conhecimento do Oficio Divino das Comunidades
e da Leitura Orante, para cultivar uma
espiritualidade inculturada e ecuménica (SILVA,
2009, p. 18).

Na proposta pedagogica da PJ o jovem é entendimento como
protagonista, sua funcéo é evangelizar os seus pares, atuando na igreja, a
servico da animacdo das comunidades e CEBs, e na sociedade civil com
propositos transformadores. Os pilares da PJ sdo: formagdo, acéo,
espiritualidade e articulacdo. Acerca da identidade, esta organizacdo
catdlica juvenil se define da seguinte maneira:%°

1 — Somos Pastoral da Juventude organizada
dentro da Igreja Cat6lica, no Brasil, com linha e
metodologia prépria, aberta ao novo e com
acolhimento dos anseios da juventude, garantindo
0 seu protagonismo, evangelizando de forma
inculturada na realidade em que vivemos.

2 — Somos jovens felizes, apaixonados, ternos e
motivados pela fé. Encaramos a vida com
potencial criativo muito grande, valorizando a arte
(danca, poesia, masica...), o lazer, o corpo, o
simbolo, a cultura, com ardor, sonhos e amor pela
causa do Reino de Deus.

®SILVA et al. (orgs), 2012, p. 18-19.
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3 — Somos jovens das diversas realidades
regionais do pais, na maioria empobrecida e, a
exemplo de Jesus Cristo e da Igreja da América
Latina, fazemos opcdo pelos pobres e jovens.
Encontramo-nos em grupos para partilhar e
celebrar a vida, as lutas, os sofrimentos e cultivar
a amizade baseada em uma formacdo integral e
mistica proprias.

4 — Somos grupos de jovens motivados pela fé,
atuando dentro das comunidades eclesiais, a
servico da sua organizacdo e animagéao.

5 — Atuamos, também, na sociedade, inseridos nos
movimentos sociais, com destaques para a
participagdo politica partidaria, movimentos
populares e outras organizagdes que lutam em
defesa da vida e da dignidade humana.

6 — Organizamo-nos de acordo com as
coordenagBes dos grupos, pardquias, setores ou
regides pastorais, dioceses e regionais, inseridos
na Igreja Catélica do Brasil e da América Latina.
Assim construimos e registramos nossa historia,
criando unidade na diversidade.

7 — Diante de uma politica desumana de
manipulacdo dos meios de comunicacdo social e
de uma realidade téo diversa, ousamos assumir e
propor os projetos da Pastoral da Juventude do
Brasil, como alternativa na construcdo da
Civilizagdo do Amor, sendo presenca gratuita e
qualificada no meio da juventude, atuando
também em parceria com outras pastorais e
organizagdes da sociedade.

Para a PJ, o grupo de jovens ou grupo de base é um espaco
privilegiado a partir do qual a acdo evangelizadora acontece. Seguindo a
metodologia ver-julgar-agir 0s jovens se relnem nos grupos, com
frequéncia determinada, para rezar e refletir temas acerca da vida da
juventude e da comunidade na qual estdo inseridos. Entendido como
opcdo politica-pedagdgica da PJ, os grupos além de serem espagos de
socializagdo juvenil, devem oferecer um itinerrio de educacédo a fé e
uma proposta de formacdo integral.

Toda a estrutura organizativa da PJ é entendida numa I6gica de
horizontalidade e wvalorizagdo dos principios democréticos que
favorecam a participacdo. Por ser uma pastoral orgénica, existem
diversos niveis de articulacdo que se estendem do grupo de base até
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instancias nacionais (CNBB) e continentais (CELAM). A representacao
nestas instancias se da por meio de liderangas eleitas, em geral, pelos
préprios jovens, garantindo assim o protagonismo juvenil. Em Santa
Catarina ha dez dioceses: Joinville, Blumenau, Rio do Sul, Tubarao,
Cagador, Criciima, Florianépolis, Lages, Chapec6 e Joacaba, que
constituem o Regional Sul IV da CNBB® e a coordenacéo estadual da
PJ conta com representantes de cada diocese e um liberado, que se
dedica a dinamizar fungdes burocraticas dos projetos evangelizadores.

CELAM

CNBB

Pastorais da Juventude

Diocese

Grupo
de
Jovens

Diocese

("
°
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Comissdo Episcopal para Juventude

pPastoral Juvenil Latino-americana

Figura 5: Instancias de organizacao da PJ
Fonte: SILVA etal. (orgs), 2012, p.133.

Em ambito nacional, a coordenacédo da PJ*! ¢ composta por um
representante de cada regional e o secretario eleito, tendo mandato de
dois a trés anos. Para ser representante, o jovem deve estar na faixa
etaria entre 17 e 29 anos. As principais fung¢fes da coordenacdo sdo as
de articular e animar os projetos, mantendo ligagdo com o0s regionais,

100 No Brasil sdo 18 regionais da CNBB. Fonte: www.cnbb.org.br/regionais
0% \www. pj.org.br/quem-somos/coordenacao-nacional-da-pastoral-da-juventude
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encaminhar as decisdes nacionais, elaborar projetos financeiros e a¢Ges
conjuntas & PJB e Pastoral Juvenil, além de ser responsavel por preparar
0s Encontros Nacionais, Assembleias e reunides Ampliadas.

Embora ndo exercam papéis deliberativos na organizacao da PJ,
existe uma instancia de assessoria constituida por adultos, leigos e/ou
religiosos cuja fungdo é acompanhar os grupos de base e liderancas,
dando-lhes suporte por meio de capacitagdes e producdo de subsidios.
Em nivel nacional ha uma Comissao de Assessores, formada por cinco
representantes, eleitos pelos jovens e sua responsabilidade é manter a
formacéo e a articulacdo entre os assessores dos regionais.

Comungando com a CNBB, a PJ tem como proposta pedagégica
a formacdo integral dos jovens, entendendo que ela se d& por meio de
cinco dimensdes:1%? personalizacdo, refletindo a identidade pessoal;
integracdo, em que se investe na aprendizagem relativa a convivéncia;
evangelizacdo, preocupando-se com as questBes existenciais, relacbes
transcendentais e as experiéncias misticas, ao realizar aprofundamento
catequético; conscientizacdo, focando em despertar 0 senso critico e o
desejo pelo compromisso dos jovens com a sociedade; e capacitagdo,
dimensao ligada ao ‘aprender a fazer’, seja nos espagos dos grupos ou
profissionalmente. Esta formacdo que considera 0 jovem na sua
integralidade se d& por meio de um processo de educagdo na fé, que
prevé etapas desde a convocacdo do jovem para participar do grupo de
base, até chegar a militancia na sociedade civil ou nos espacos eclesiais,
conforme pode ser observado na imagem a seguir.

Figura 6: Itinerario de Educacéo a fé proposto pela PJ
Fonte: SILVA-etal. (orgs.), 2012, p. 55.

1251 VA et al. (orgs.), 2012, p. 54 — 59.
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Dentre as ac¢Oes evangelizadoras dinamizadas pela PJ, algumas
iniciativas ganharam destaque ao longo dos anos e passaram a integrar
seu calendario anual. Elaboradas a partir da I6gica de formacéo integral:
a Semana da Cidadania, a Semana do Estudante e o Dia Nacional da
Juventude!® sdo atividades permanentes da PJ, cujo objetivo é propor a
reflexdo sobre temas ligados a vida da juventude, em consonancia com a
Campanha da Fraternidade. Estas acOes permanentes garantem a
integracdo entre as PJs e as expressdes juvenis da IC no Brasil e séo
entendidas como espacos de mobilizacdo, capacitacdo e conscientizacao
dos jovens.

Analisando sociologicamente os métodos pedagdgicos e opgdes
politicas assumidas pela PJB em seu processo de formagdo, Sofiati
(2012) concentra sua investigacdo em identificar as mudancas ocorridas
nesta organizacéo juvenil da IC desde a gestacdo na década de 1970 até
meados de 2000. Ao observar os anos de 1980, periodo histérico em que
surgiram as PJs especificas, constituiu-se uma metodologia nacional,
formaram-se liderangas e houve intensa militdncia nos ambientes
extraeclesiais. Para Sofiati, h4 desencaixe entre o discurso sobre a PJB e
a realidade socioldgica da organizacdo, devido a maioria dos jovens
militantes serem provenientes da classe média e assumirem um ponto de
vista em defesa das classes populares.

Grande parte, sendo a maioria, dos jovens das
pastorais da juventude era proveniente da classe
média, sendo que a principal caracteristica da
Pastoral foi fazer com que jovens de classe média
assumissem o ponto de vista da tendéncia da IC,
que defende as classes populares, pois o processo
mostra que a proposta de organizacdo por classes
sociais ndo foi adiante, prevalecendo a proposta
de organizagdo segundo o meio social — escola,
bairro, zona rural, comunidade eclesial.2%*

A identidade e as opcOes pedagogicas definidas pela PJ preveem
contribuir na construcdo de um projeto utopico, que é compartilhado
entre grupos seguidores do modelo progressista de IC e setores de
esquerda da sociedade civil organizada. Este sonho é apresentado na
proposta da construcdo da Civilizacdo do Amor, termo cunhado pelo
Papa Paulo V1'% e entendido como o “conjunto das condigdes morais,

10314, Ibid., p. 154-156
10414, Ibid., p. 86.
105 pontificado de 1963 a 1978.
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civis e econdmicas que permitem a vida humana uma condigdo melhor
de existéncia.”1% O desejo de construgdo da Civilizagdo do Amor se
materializa como critica ao capitalismo e ao socialismo, e a0 mesmo
tempo se mostra abstrato, por ndo ser uma plataforma politica, nem um
sistema social, mas um ideal a se realizar, inspirando a acdo
evangelizadora da PJB, que na década de 1980 vivencia intenso
engajamento social e politico, participando dos processos de
redemocratizacdo do Brasil.

No entanto, no periodo seguinte comega a viver
uma crise de perspectivas em decorréncia do
fortalecimento da presenca do movimento
pentecostal/carismatico no interior da IC e
também em virtude das profundas mudancas que
o0 cenério nacional e internacional passava naquele
momento: queda do Muro de Berlim, fim da
Unido Soviética, vitdria da direita nas elei¢des de
1989, crise da modernidade e desenvolvimento do
neoliberalismo no Brasil.1?”

Na avaliacdo de Sofiati (p. 144) a nova conjuntura trouxe
mudancas no interior da PJB, principalmente relativas ao método de
formag&o. Se na década de 1980 a organizacao juvenil catélica teve sua
trajetéria marcada pela militancia politica, nos anos de 1990 ha uma
guinada para o interior da IC, afastando-se das questfes politicas e
assumindo uma perspectiva mais subjetiva da vida e de privatizagdo dos
interesses do individuo. Essa mudanca de perspectiva da PJB coincide
com a discussdo fomentada por Sell (2004), quando compreende que a
TL sofre modificagGes em seu discurso, distanciando-se da interpretacéo
exclusivamente marxista para incorporar e ampliar seu repertrio com
questdes ecoldgicas, éticas e principalmente misticas.

Se nas décadas anteriores a prioridade era o social
e o politico, com forte participacdo na sociedade
civil, a década de 1990 inverte esse processo e
propde uma acéao voltada para o cotidiano e para o
pessoal. A preocupagdo com a afetividade e a
sexualidade ganha espaco na formacdo pastoral,
que passa a desenvolver seu método pedagdgico
nessa perspectiva. As opgdes politicas continuam

106 1., Ibid., p. 143.
17 1., Ibid., p. 97.
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as mesmas, isto é, a PJB continua defendendo a
construcdo de uma nova sociedade, chamada pelo
Cristianismo da Libertacdo de Civilizagdo do
Amor. Todavia, a acdo é diferenciada: busca-se o
equilibrio entre politica e espiritualidade, entre o
coletivo e pessoal. No entanto, a tentativa de
equilibrio desencadeou uma pratica mais eclesial,
mais pessoal, comprometida com a resolucéo de
problemas individuais.'%

Compreende-se pela analise elaborada por Sofiati que a PJB
redefine seu método para uma acdo intraeclesial, mudanca de
perspectiva que acompanha a TL, com uma visdo mais distante das
questdes politicas, centrada em aspectos de espiritualidade e mais
preocupada com questdes individuais. Para ele, a PJB, influenciada por
questdes externas, deixa de representar uma resisténcia ao status quo, ja
que ‘nada conforme a maré’.1®® Contudo, ndo descarta que ha
readequacbes na sua organizacdo, cujo objetivo é manter elementos
importantes para a identidade, como a formacdo critica e a proposta de
transformacdo da sociedade.

Concordando com esta linha de interpretacdo, nota-se que frente
as novidades apresentadas a partir do Documento 85 da CNBB, com a
criacdo do SJ nas dioceses e mais recentemente a adogdo do termo
Pastoral Juvenil, reconfigurando as relages entre os diversos grupos
gue evangelizam jovens ao centralizar o poder na hierarquia da IC, a PJ
tem demonstrado reacdes. Além de priorizar as atividades permanentes
e acOes locais, sdo firmados projetos em ambito nacional como resposta
as necessidades e demandas atuais da juventude. Em 2011 na Ampliada
de Imperatriz (MA) sdo assumidos seis projetos para a acdo pastoral até
2017:1° 1) Formacdo de Liderancas e Assessores — Caminhos de
Esperanca; 2) Mistica e Construcao; 3) A Juventude quer viver; 4) Teias
da Comunicacdo; 5) Ajuri — Conhecendo a Realidade Indigena,
Quilombola, Ribeirinha e Rural; 6) Tecendo Relagdes.

O projeto Formagao de Liderangas e Assessores — Caminhos de
Esperanca®'' prevé qualificar seus agentes, jovens ou adultos que
prestem trabalhos de assessoria, ao entender o acompanhamento dos
jovens, dos grupos e das instancias de organizagdo como uma opgao
pedagégica fundamental. Também visa a potencializacdo de iniciativas

108 SOFIATI, 2012, p. 162-163.
10914, Ibid., p. 164.

HOSILVA et al. (orgs.), 2012, p. 74.
uyg,, Ibid., p. 78-83.
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de formacgao e elaboragéo de conteldo. O Mistica e Construgdo tem por
objetivo oferecer subsidios aos grupos de jovens com os elementos da

espiritualidade da PJ, preservando uma perspectiva libertadora de
seguimento a Jesus Cristo.!*2 H4 um investimento em mistica, visando
ao fortalecimento da identidade pastoral, tendo como foco o
compromisso com a vida da juventude e com a transformagdo da
sociedade. Neste projeto sdo incentivadas iniciativas como escolas de
liturgia e a utilizagdo do Oficio Divino das Comunidades e da
Juventude.*®

VIOLENCIA
E EXTERMINIO
DE JOVENS

«<'>n CAMPANHA NACIONAL
& CONTRA A VIOLENCIA
E O EXTERMINIO DE JOVENS

Figura 7: Campanha do projeto A juventude quer viver
Fonte: www.pj.org.br

A juventude quer viver''* é um projeto em que se pretende ter
participacdo efetiva na sociedade, posicionando-se publicamente acerca
de temas referentes a vida da juventude. Prevé a construcdo de
estratégias de intervencdo politica em diversos setores da sociedade civil
organizada, além de visar & mobilizagdo dos jovens para garantirem seus
direitos. Como acles deste projeto estdo previstos: o incentivo a

H21d,, Ibid., p. 86-90.

113 Os oficios divinos instrumentos de oragdo adaptados da tradigo liturgica da IC a linguagem
juvenil. Consistem em oracdes cotidianas que devem ser realizadas durante algumas horas do
dia.

14d., Ibid., p. 94-99.
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participagdo dos conselhos municipais e estaduais de juventude, a
realizacdo de debates sobre politicas publicas e mobilizacbes pela
Campanha Nacional contra a Violéncia e o Exterminio de Jovens.®
Esta Gltima acdo tem ganhado espaco, nos Ultimos anos, em diversos
eventos da PJ e é entendida como uma bandeira de luta. J& foram
organizados foruns, seminarios e marchas, inclusive durante a Jornada
Mundial da Juventude (JMJ) no Rio de Janeiro.

“Favorecer a articulacio e o fortalecimento da rede de
comunicacdo interna e externa da Pastoral da Juventude de forma
criativa, inovadora e democratica, potencializando sinergicamente a
acdo pastoral de evangelizacdo dos jovens”!6 é o objetivo do projeto o
Teias da Comunicagéo, preocupando-se com as questdes relacionadas a
comunicacdo da PJ, buscando fortalecer sua identidade e divulgar os
projetos e acgbBes. O Ajuri — Conhecendo a Realidade Indigena,
Quilombola, Ribeirinha e Rural é o projeto da PJ voltado ao
conhecimento e defesa das realidades sociais e culturais dos povos
tradicionais.’*” E o Tecendo Relagdes!!® foi elaborado com o propdsito
de contribuir na formagcdo da identidade dos jovens que desejam
aprofundar tematicas relacionadas a sexualidade, afetividade,
diversidade e corporeidade.

3.1 Diocese de Joinville: PJ e diversidade

A Diocese de Joinville, criada em 1927, é constituida por 56
paréquias e 431 comunidades e conta com mais de 100 padres e 30
pastorais e movimentos que desenvolvem as ac6es evangelizadoras.''® A
mitra possui profissionais leigos e religiosos de diversas areas que
atuam no atendimento pastoral e administrativo e todas as pardquias
estdo integradas por uma ferramenta de gerenciamento das rotinas
pastorais e financeiras. Existe também a Associacdo Diocesana de
Promogdo Social (ADIPROS) que organiza e articula as diversas
entidades catélicas prestadoras de servicos assistenciais.

115 Esta Campanha entrou na agenda da PJ em maio de 2008 com o propésito de debater as
diversas formas de violéncia contra a juventude e pressionar o poder plblico na garantia de
direitos.

1614, Ibid., p. 103.

17d.,, Ibid., p. 110-113.

181d,, Ibid., p. 116-120.

19 www.diocesejoinville.com.br
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Abrangendo 18 municipios da regido norte e nordeste de Santa
Catarina, o territdrio diocesano atinge uma populacdo estimada de 800
mil catdlicos e tem um cendario cultural marcado por influéncias dos
povos imigrantes: italianos, alemdes e suicos. As principais atividades
econbmicas dos municipios da diocese sdo a base da industria
(metalmecéanica, plastico, automotiva e de eletrodomésticos), mas
também a agricultura, o comércio e os setores téxtil, mobiliario,
cerdmico e pesqueiro.

Dividida em cinco comarcas, a diocese realiza seu trabalho
evangelizador priorizando os Grupos Biblicos de Reflexdo (GBR), a
pastoral do dizimo, os movimentos eclesiais e a formag&o de liderancas
leigas por meio de escolas de teologia, liturgia e comunicagdo, por
exemplo. Além disso, ha projetos especificos em prol da promocédo
vocacional religiosa, sdo incentivados projetos missionarios e as
paroquias e comunidades sdo organizadas por conselhos deliberativos,
nos quais atuam leigos e religiosos.

Comarca de

Joinville/Norte

' Comarca de
S&o Bento do Sul

Comarca de Mafra

Comarca de Comarca de
Jaragua do Sul Joinville/Sul

Figura 8: Territorio Diocese de Joinville - Comarcas
Fonte: www.diocesejoinville.com.br

Referente a evangelizacdo da juventude a Diocese de Joinville
tem como caracteristica a diversidade de grupos e expressdes, mas desde
a década de 1980 até o lancamento do Documento 85 a PJ é quem tem
sido compreendida como a organizacdo da IC responsavel pela atuacéo
com os jovens. Visando a integrar esta diversidade, em 2008 foi langado
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0 ano tematico da Juventude e o clero diocesano iniciou o processo de
criacdo do SJ, sob o consentimento do bispo. O processo de mudanca
organizacional foi entendido como necessario para evitar conflitos entre
as liderancas e pelo reconhecimento de que a maioria dos grupos juvenis
ja ndo pertencia a PJ.

Assim, em 2011 a diocese organiza oficialmente suas acfes
evangelizadoras juvenis por meio do SJ e passa a contar com um
profissional liberado, dentro do quadro de funcionarios da mitra, para
executar as fungBes burocraticas e de animacdo dos projetos, tendo
acompanhamento de um padre referencial. A missdo do SJ é promover
didlogo e comunh&o entre as diversas expressdes para “que a juventude,
alimentada pela palavra de Deus, pela Eucaristia e, na for¢a do Espirito
Santo, busque constantemente o0s valores cristios no servico
evangelizador, pastoral, social, missiondrio e profético”.’?> Como
projetos evangelizadores o SJ é responsavel pela Jornada Diocesana,
Missa da Juventude e seminarios, mas também foram assumidos como
projetos comuns a participacdo nos eventos de massa ja dinamizados
pelas pastorais e movimentos: o DNJ, conduzido pela PJ e o Festival de
Danca Sacra e 0 Hosana Jovem da RCC, por exemplo.

A PJ estd organizada na diocese desde os anos 80, atuando de
modo integrado as PJs de Santa Catarina'?! e ao longo de sua trajetoria
conquistou a liberacdo de um jovem para atuar na coordenagdo das
atividades evangelizadoras. No entanto, ha interrupcfes em sua historia.
Em 2003, por decreto episcopal, houve a suspensdo das atividades da
PJ, extinguindo-se inclusive o cargo de liberacdo e até 2006 a PJ foi
coordenada pelo clero diocesano,'?? quando se elegeu, em assembleia,
uma nova coordenacdo jovem, desencadeando um novo processo,
conforme conta um dos entrevistados.

Quando voltou pra médo dos leigos, no caso 0s
jovens, a coordenagdo néo tinha nada, s6 se tinha
0S grupos nas paréquias, entdo se teve que
comecar todo um trabalho na diocese. Tinha

120\www.diocesejoinville.com.br

121 “ no final da década de 1970 e inicio de 1980, que em Santa Catarina iniciam as primeiras
articulagdes da PJ. O marco historico das Pastorais da Juventude (PJ’s) catarinense é o ano de
1982. Neste ano realizou-se a 1* Assembleia Regional” (CASAGRANDE & SILVA, 2009,
p.11).

122 Na fase de campo, principalmente por meio das entrevistas, notou-se especulagdes acerca
desta ruptura. Embora incomodados ao falarem neste assunto, alguns assessores e jovens
entrevistados acreditam que as motivacdes foram politicas, pelo envolvimento das liderancas
da PJ no Movimento do Passe Livre, mas também de ordem moral.
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quatro pessoas pra fazer todo um trabalho que foi
comegando aos poucos [...] hd uns 10 anos agora
ela vem se fortalecendo com algumas
coordenagBes, a gente percebe que ha um
envolvimento das pessoas cada vez maior, cada
ano que passa assim. Entdo hoje ja temos
comarcas organizadas, ja temos uma coordenagao
diocesana bem estruturada, tém pessoas que ja
tem uma formacédo adequada pra prestar trabalhos
como formagdes, assessorias e tudo mais. 123

O periodo estudado nesta pesquisa coincide com a reorganizagao
da PJ na diocese de Joinville, fase em que ha intensas visitas nas
paréquias para mapeamento de grupos e formacdo de liderancas. Em
2008 ocorre 0 projeto Missdo Jovem da PJ estadual, reunindo cerca de
500 participantes e esta atividade intensifica agdes para difundir sua
identidade, desperta lideres e motiva a criagdo de novos grupos. A partir
de 2008, séo realizados estudos do documento 85 e encontros entre 0s
diversos grupos que evangelizam jovens, iniciando um processo de
instituicdo do SJ, oficializado em 2011 com a contratagdo de um jovem
liberado.

E pelos grupos base que a PJ se organiza na diocese e as suas
instancias de participacdo variam desde o nivel comunitério até
diocesano. Para definir seus projetos, missdo, parcerias com pastorais
afins, participacdo no SJ e eleger a coordenacdo diocesana sdo
realizadas assembleias eletivas a cada dois anos. Desde 2007 ndo houve
vacancia na coordenacdo eleita, estruturando-se também uma equipe de
assessores para 0 acompanhamento e formacéo da juventude.

Tendo como desafio para as a¢Oes evangelizadoras, 0 ambiente
urbano, diante da variedade de opcOes de atividades de lazer para a
juventude, bem como a rotina dos jovens, dividida entre trabalho e
escola, e ainda levando em conta um perfil etério, variante entre 14 e 17
anos, dos participantes dos grupos de base, a PJ diocesana realiza
estudos, constantes, da conjuntura para definir suas estratégias de acéo.
Ha preocupacdo com o fortalecimento da identidade dos grupos, com a
fidelidade de participacdo, bem como a criacdo de um processo
continuo, que considere sua trajetoria historica na diocese, embora
precariamente registrada, conforme narra o coordenador da PJ:

123 pssessor Joinville, entrevistado em 13 de dezembro de 2013.
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Um caminho que se fez foi, eu acho, de perca de
identidade na histdria da PJ da diocese. Acho que
a diocese ndo investiu na identidade dos grupos
durante muito tempo e faz com que hoje a gente
tenha tanta miscigenacdo, tanta mistura, tantos
jeitos e nada tdo definido quanto pastoral e que
hoje a gente sente a necessidade de estar
fortalecendo tanto essa identidade que talvez seria
um processo de continuidade, ndo de inicio [...]
Agora em 2011 a gente conseguiu comecar um
recaminhar e ver com um pouco mais de prestigio
na diocese também, porque a gente conseguiu
ajeitar a casa, e dai num processo mesmo de fazer
agora um caminho andar. Também nesse mesmo
caminhar veio o Setor Juventude e a gente
conseguiu criar um didlogo, mas é algo muito
vago, a histéria contundente mesmo da diocese a
gente ndo tem. Eu tenho a histéria recente, daquilo
gue eu pude caminhar, mas historicamente qual
foi o processo [...] a gente procura registrar muito
as coisas agora, 0 maximo possivel delas, pra
garantir que exista continuidade, pra que o que
venha depois olhe pra tras e veja: - olha, eles estdo
caminhando nesta dire¢do, a gente ndo pode
simplesmente chegar e fazer assim.?

Dentre as atividades realizadas pela PJ entre 2007 e 2013,
periodo no qual o SJ foi instituido e a CNBB escreveu o documento e 0
estudo, sdo destaques os DNJs, a Missdo Jovem e as Escolas de
Formacdo de Liderangas. Todos estes trés projetos foram amplamente
debatidos nas reunides do SJ e a PJ conquistou o direito de continuar
sendo a responsavel por anima-los, devido ao entendimento de que séo
atividades essenciais para a manutencdo do carisma. Além da atuacdo
intraeclesial na diocese, a PJ é porta voz da IC nos Conselhos
Municipais de Juventude das cidades de Joinville e Jaragua do Sul,
realizou caminhadas e debates pela Campanha Nacional Contra a
Violéncia e o Exterminio de Jovens e participou da 1* Conferéncia
Estadual da Juventude realizada em 2008.

124 Coordenador PJ Joinville, entrevistado em 19 de novembro de 2013.
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3.2 PJ como modelo hegemdnico no oeste catarinense

Criada em 1958, a Diocese de Chapecé é a presenca da IC no
oeste catarinense. Até 1917 seu atendimento pastoral estava submetido a
jurisdicdo do bispado de Curitiba, mas ap6s a questdo do Contestado!?®
ser resolvida esta regido foi integrada a Santa Catarina. Tanto as
Conferéncias Episcopais Latino Americanas de Medellin e Puebla,
guanto o Concilio Vaticano Il podem ser entendidos como eventos que
influenciaram a trajetéria evangelizadora da diocese, pela sua
perspectiva progressista, de incentivo a participacdo do laicato e
discurso de opcéo preferencial pelos pobres.

Dom José Gomes,'? bispo de Chapeco de 1968 a 1998 é tido
como um simbolo das opcOes teoldgicas da Diocese, representando a
influéncia da TL nos projetos pastorais. Com ele, nas décadas de 1970 e
1980, as pastorais sociais tiveram impulso e intensa atuacdo,
especialmente a Pastoral da Terra, a Pastoral Indigenista e as CEBs.
Nessa mesma época, 0s setores da IC, além de atuarem na formagdo dos
leigos para a acdo intraeclesial, incentivaram a criacdo de movimentos
sociais como 0 Movimento dos Sem Terra (MST) e 0 Movimento das
Mulheres Agricultoras (MMA), sindicatos, cooperativas e partidos.

Na década seguinte, percebendo mudangas no interior da IC em
relacdo a TL, a diocese de Chapecd se reorganiza e cria mecanismos
para garantir a participacdo dos leigos nos espacos de decisdo. Prezando
por principios democréaticos e insistindo em uma visdo de construcdo
coletiva, a trajetéria da acdo evangelizadora na diocese, a partir da
década de 1990, deu-se por meio da formacgéo de leigos com cursos de
teologia e de assembleias, em que leigos e religiosos assumiram metas e
projetos na tarefa de animar a IC no oeste catarinense, assumindo uma
dimensdo de compromisso com a transformagdo da sociedade e
valorizando ideais de igualdade e justica social.

Diferenciando-se de todas as dioceses de Santa Catarina,
Chapec6 era a Unica do estado a ndo ter instituido o SJ até o periodo
estudado nesta pesquisa, embora 0 Documento 85 da CNBB tenha
indicado esta direcdo. Assim, a PJ tem garantido hegemonia na
evangelizacdo da juventude desde quando iniciou suas articulagfes em
1980 e procura manter sua caracteristica de engajamento politico e
social.

125 Conflito armado ocorrido entre 1912 e 1916 em territorio disputado pelos estados do Parana
e Santa Catarina, discutido em profundidade por Paulo Pinheiro Machado (2004).

126 Sya biografia ¢ elaborada por Uczai (2002), texto que confere a Dom José os titulos de
Bispo dos Pobres, Profeta da Esperanca, Pastor dos Oprimidos e Bispo da Libertagéo.
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Para dinamizar seus projetos, a Diocese de Chapecd esta
organizada em 10 regides pastorais e conta com diversos grupos.

Miguel do Oeste

Figura 9: Territdrio Diocese de Chapec6 — Regides Pastorais
Fonte: www.diocesechapeco.org.br

Em sua trajetdria histérica, desde quando comecou a organizar
seus grupos, a PJ realiza uma caminhada conjunta com a PJMP, a PJR e
demais pastorais da diocese. No ano de 1985, reine cerca de 25 mil
jovens em uma concentracdo para comemorar 0 ano internacional da
juventude e esta atividade torna-se referéncia, inclusive para as novas
geracoes de participantes.*?’

Na década de 1990, a PJ firma sua identidade e metodologia, ao
dinamizar romarias, assembleias e DNJs, e a partir de 2000 investe na
criacdo de um projeto de escolas de formacao, voltando-se a capacitagéo
dos jovens lideres e integrantes dos grupos de base. Este projeto iniciado
na instancia diocesana se multiplica para as regifes pastorais e atinge
todas as paroquias da diocese. Outras iniciativas também compde o
projeto formativo, como as jornadas diocesanas e a misséo de férias.

1270 ano internacional da juventude foi instituido pela Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU)
e o evento realizado pela PJ na Diocese de Chapecd para celebrar esta data, conforme
mencionado, é tido como uma referéncia histérica. Nas entrevistas, foi amplamente
mencionado.
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Dos anos 2000 pra ca a gente percebe que
transformacbes muito grandes na realidade da
regido oeste principalmente. A gente passou de
uma realidade rural para uma realidade urbana. Os
jovens que antes eram de familias grandes de 10 a
12 membros. Agora sdo familias mais pequenas
de trés ou quatro, entdo houve essa reducdo da
quantidade de jovens [...] a gente percebe ja uma
mobilidade, uma fluidez maior do jovem, os
limites foram encurtados, 0 que antes era uma
distancia grande, um limite pro jovem, hoje ja nao
é mais. [...] Entdo essa fluidez e os espacos se
encurtaram, mas ao mesmo tempo a distancia
entre um jovem e outro aumentou muito. Entéo, a
PJ, desde 2000, ainda ta aprendendo a lidar com
essas transformacOes. Nesse sentido a gente tem
alguns projetos, algumas caminhadas muito boas e
bonitas, como foi em 2010 a Jornada pela Vida
da Juventude. A gente conseguiu fazer novamente
como foi organizado nos anos 80. Um encontro
reunindo milhares de jovens, em torno de uma
proposta construida nas bases [...] Entdo foram
esses momentos assim maiores de profecia que eu
conheci da PJ, isso a nivel de diocese [..] E a
partir disso também a Pastoral se envolve em
muitas outras atividades, como a conferéncia, as
duas conferéncias de juventude que teve a PJ
marcou presenca em todos 0s municipios aqui das
SDRs [...] Ent&o tudo isso séo espagos que eu vejo
que a PJ se faz presente e leva a sua proposta, leva
essa dinamica, esse objetivo que a gente tem, de
defender a vida da juventude no sentido amplo.?

Com o objetivo de garantir a participacéo do jovem e favorecer o
exercicio do protagonismo, a PJ de Chapec6 desenvolveu ao longo dos
anos uma estrutura organizacional complexa, sendo constituida por
diversas modalidades e instancias.’?® A Assembleia, espaco maior de
decisdo, é realizada em triénios, e tem a funcdo de deliberar sobre os
objetivos, metas e prioridades, distribuir responsabilidades e eleger um
jovem para assumir a funcdo de liberado, para assim representar a PJ na
diocese e no Regional Sul IV.

128 Jovem de Modelo, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
12 Dados extraidos de cartilha elaborada para a 62 Assembleia Diocesana, realizada de 9 a 10
de novembro de 2013.
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Visando ao acompanhamento dos compromissos firmados na
assembleia, criaram-se Encontros Ampliados, com periodicidade anual,
que retnem jovens delegados de cada uma das regides pastorais para
avaliar o andamento dos projetos. Em termos de organizacdo, ha
também uma coordenagdo diocesana, composta por jovens de todas as
dez regifes pastorais e o liberado; equipe de assessores, formada por
leigos e religiosos e uma equipe de comunicacdo, responsavel por
divulgar as acdes, atualizar a pagina da PJ no facebook e garantir
registros histéricos.

O perfil dos jovens que participam da PJ na Diocese de Chapecd
varia de acordo com a etapa formativa na qual se encontram. Os
iniciantes nos grupos de base sdo em sua maioria adolescentes, ja quem
exerce funcdes de lideranca, em geral, é maior de 18 anos e além da PJ
se dedica ao engajamento nos movimentos sociais, nas cooperativas €
até mesmo em fungdes politicas em cargos executivos e legislativos.
Outra caracteristica da Diocese é o predominio dos grupos da PJ nos
ambientes rurais.

No campo muitas vezes ndo tem outra coisa para
0 jovem fazer ai 0 grupo de jovens acaba sendo
mais atrativo e no urbano também tem outro
desafio onde ndo ha nucleacdo, onde sdo grandes
comunidades que a juventude ndo encontra muito
espaco. Entdo geralmente a juventude né&o
consegue participar da liturgia, ndo consegue
participar do conselho. J& no campo ndo, muitas
vezes, numa comunidade do interior o jovem é o
Unico que sabe ler 14. Os quatro ou cinco jovens
que tém 14 séo os que sabem ler. Os mais de idade
ou ndo enxergam mais pra ler ou tem dificuldade
com a leitura, entdo automaticamente eles estéo
inseridos dentro da comunidade. E o jovem, eu
tenho isso por experiéncia propria, ndo gosta de
ficar de plateia. Quando vocé vai numa
celebracgdo, gosta de participar da celebracdo, seja
estar contribuindo na liturgia ou mesmo dentro da
celebracdo, gosta de cantar junto. Entdo o jovem
gosta de ser envolvido! Se o jovem é envolvido na
comunidade automaticamente vocé conquista ele
para o grupo de jovens.**

130 Assessor de Sdo Miguel do Oeste, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
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Diante de novos cendrios sociais, politicos e culturais e das
tendéncias eclesiais mais conservadoras, inclusive no cenario religioso
brasileiro, a PJ na Diocese de Chapec se mostra resistente dentro da IC
catarinense, ao preservar seu projeto e visdo embasados na TL, mas
mesmo assim enfrenta resisténcias de grupos e fiéis que questionam sua
hegemonia, entendendo-a como privilégio. Analisar esta situagdo é um
dos propositos do préximo capitulo, buscando compreender quais
estratégias sdo mobilizadas tanto pela PJ quanto pela hierarquia da IC
gue exige novas formas de organizar a evangelizagéo juvenil.
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4. ANALISE DAS MUDANGAS NA PJ EM SANTA CATARINA

O intenso trabalho realizado na fase de campo da pesquisa, em
que se empreendeu parte da coleta de dados com entrevistas de
profundidade e observacao participante, especialmente, nas Assembleias
da PJ de Chapeco e Joinville, no 10° Encontro Nacional da PJ e na JMJ,
constitui a dimenséo empirica desta dissertacdo. Analisar este contetdo,
sintetizando as entrevistas e estabelecendo relagdes com o referencial
tedrico € o que se pretende neste capitulo, a fim de responder a
problematica da pesquisa.

Baseando-se no modelo teérico de maltiplos niveis de Hartmut
Esser para diferenciar os planos micro e macro na sociologia weberiana,
a argumentacdo analitica concentrar-se-a primeiro em compreender a
I6gica da situacdo (macro-micro), percebendo as influéncias da estrutura
sobre os agentes. Para isso sera destacado o entendimento dos bispos
acerca da evangelizacdo da juventude e as estratégias que tracam
enquanto representantes da IC, desencadeando mudangas organizativas,
inclusive na PJ. O segundo passo sera observar a logica da selegdo
(micro-micro) em duas partes. Inicialmente foco serd na recepcdo dos
agentes, captando suas impressfes acerca das mudancas nas estruturas
de organizacdo da evangelizagdo juvenil, das motivacdes da IC e as
consequéncias para a PJ. Na sequéncia serdo observadas as reagbes dos
agentes e sentidos atribuidos as mudancas, percebendo como atuam no
SJ e naJMJ.

O entendimento pretendido aqui é de uma andlise compreensiva e
interpretativa nos termos weberianos, contemplando os niveis macro e
micro, por meio do esquema de maultiplos niveis. Esta op¢do
metodoldgica e tedrica devera organizar a légica argumentativa, visando
reconhecer, no plano micro 0s mecanismos que orientam a acéo,
apontando as distintas racionalidades mobilizadas que se traduzem em
caminhos de salvagdo, ativos ou passivos em relacdo ao mundo e no
aspecto macrossociolégico o contexto da acéo.

4.1 Estratégias da Igreja Catolica: logica da situagao

“Se a igreja investe é porque acredita e sabe da importancia do
jovem no presente da igreja e também no futuro, porque o jovem é um
presente aberto para o futuro”, “a igreja ama os jovens”, argumentaram
0s bispos de Chapecod e Joinville ao atribuirem significados aos

investimentos recentes da IC na evangelizagdo juvenil brasileira. Este
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entendimento de juventude como opcdo evangelizadora preferencial
pode ser interpretado, em parte, como uma estratégia da IC ao
reconhecer a diminuicdo de fiéis nas Ultimas décadas, especialmente
jovens, que se declararam sem religido, migram para outras
denominagdes religiosas e vivem experiéncias religiosas mais
sincréticas.

De acordo com os bispos, a IC percebe a necessidade de uma
autoavaliacdo, de revisdo dos métodos e compreensdo das acgdes
institucionais diante de novos cenarios sociais, politicos, econémicos e
culturais no Brasil. Opta-se entdo por buscar mecanismos que gerem
acolhida dos fiéis, aproximacdo e abertura a participacdo. Embora no
discurso conclusivo do documento oficial da CNBB, sobre a
evangelizacdo juvenil, os bispos justifiquem seu investimento de modo
desinteressado, é possivel perceber que este segmento da sociedade é
visto como potencial para manuteng¢do do carisma.

Diante da realidade complexa, diversa e
desafiadora da juventude, como tema fundamental
para a missdo evangelizadora da Igreja no Brasil,
nos bispos catélicos, renovamos a opgéo afetiva e
efetiva pelos jovens. O Papa Bento XVI,
exortando os catélicos da América Latina e do
Caribe a serem discipulos e missionarios de Jesus
Cristo, nos oferece um novo impulso para a
evangelizacdo da juventude.

Reconhecendo a juventude como um lugar
teolégico, o nosso amor a ela é gratuito,
independente do que possa nos oferecer. Essa
gratuidade se inspira no amor incondicional de
Jesus que livremente deu sua vida por todos (cf.
Rm 5,6-11).

Como discipulos e missionérios de Jesus Cristo
gueremos ir, com amor preferencial, ao encontro
dos jovens que mais sofrem as consequéncias das
injusticas, da pobreza e da falta de ideais capazes
de abrir horizontes para suas vidas.

Como pastores, convocamos toda a Igreja a
investir na evangelizagdo da juventude, para que
seja dinamizadora do corpo eclesial e social
(CNBB, 2007, p. 120).
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H4, portanto, expectativas no sentido de continuidade da tradicao
e dos valores catolicos na sociedade brasileira, “que o jovem viva a fé
cristd comprometida com o reino de Deus [...] que ndo tenha vergonha
de ser cristdo catélico e testemunhe.”*3! Espera-se que juventude atue
em diversos setores da sociedade, sendo portadora da identidade catélica
e defensora dos seus valores, seguindo as orientacfes morais e éticas,
inclusive no entendimento de familia e na dimensdo afetiva e sexual,
seguindo a vocacdo leiga ou religiosa'®? para atuar, principalmente, nos
guadros internos da igreja, seja em pastorais, na hierarquia ou no
diversos ministérios.

Desde a década de 1930 a IC, conforme ja abordado nos capitulos
anteriores, tem investido em acgfes evangelizadoras direcionadas a
juventude e vem desenvolvendo mudangas significativas na concepgéo
de igreja-mundo e da participacdo dos leigos nos espagos que antes eram
reservados apenas ao clero.

O que é igreja? O povo ndo sabia 0 que era a
igreja. Se vocé pedia todo mundo respondia que é
uma casa onde o povo vai rezar, louvar a Deus,
assim eles falavam. Hoje se a gente pergunta o
que ¢é igreja eles vdo dizer: - é o povo de Deus.
Mas isso foi fruto de um trabalho muito longo.
Assim também foi que se comegou a incluir os
jovens [..] Me recordo entdo quando o padre
Zezinho criou a missa da juventude. E eu era
seminarista na minha terra 14 e resolvemos fazer
uma missa de arromba: uma missa da juventude.
Ensaiamos com os jovens e todos n6s tocavamos
0s instrumentos no canto da igreja; colocamos
plantas, coqueiros, bananeiras artificiais e nds
tocdvamos la de dentro e os jovens entrando,
cantando os cantos da juventude. Puxamos o0s
bancos, sentamos no chdo pra quebrar aquele
estilo antigo. Foi uma missa muito comentada.
Dai o padre que celebrou a missa era alemdo e
depois do evangelho nds tinhamos orientado que
ele pedisse que o povo sentasse no chdo pra
quebrar aquele estilo antigo de homens de um

131 Bispo de Chapeco, entrevistado em 11 de novembro de 2013.

182 \/ocagdo aqui é entendida no seguinte sentido: enquanto leigos orienta-se a vida matrimonial
e constituicdo de familia, no caso dos optantes pela vida religiosa e/ou leiga consagrada, a
atuacdo seria mais no sentido de rendncia do mundo, por meio de votos de pobreza, obediéncia
e castidade.
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lado e mulheres para outro. Pedimos para 0 povo
se misturar. Foi uma revolugdo e tanto [...] Tudo
foi convergindo para todo mundo. As coisas
bonitas a espiritualidade que a igreja tinha a
oferecer, de repente, de uma elite, passou a se
popularizar.!3

A IC do Brasil, no periodo do regime militar, vive experiéncias
de grupos que unem fé e engajamento politico em seu projeto
evangelizador. Nesta época cria a PJ e assim a CNBB dé respaldo a TL,
cujos grupos, além de atuarem nos quadros da igreja, se engajam nas
lutas pela redemocratizacdo do pais e se ligam aos setores politicos de
esquerda. A PJ mostrasse integrada as demais pastorais, seguindo uma
I6gica orgénica de atuagdo, no entanto ha fragilidades, no que diz
respeito ao aprofundamento da dimensdo biblico-mistica e nota-se
predominio de ideologias influenciadas por correntes marxistas nos
discursos dos participantes.

A sua acdo deve estar inspirada na palavra de
Deus e eu acho que deveria dar mais destaque
para isso. Principalmente a PJR e PIMP eu acho
muito ideolégica; muito o que eles pensam nem
sempre vem da palavra de Deus, tem outras fontes
que também € interessante, mas que ndo é a
Palavra de Deus. H& pouco espaco para 0
celebrativo e para o litargico. [...] Eu acho que
eles fazem uma deturpacdo do conceito da palavra
mistica. Mistica € uma coisa profunda, mistica é
uma experiéncia de Deus forte e profunda, ndo é
um teatrinho qualquer e as vezes me fazem um
teatrinho, dizem que é mistica. Eu me esforgo
nesses momentos, mas ndo consigo rezar.***

No final dos anos de 1980, com a anuéncia do papa Jodo Paulo Il
a IC do Brasil modifica suas a¢des evangelizadoras por entender que a
conjuntura é outra. H4 mudanca de eclesiologia e a TL deixa de ser
hegemonica na CNBB.

133 Bispo de Joinville, entrevistado em 19 de dezembro de 2013.
1% Bispo de Chapeco, entrevistado em 11 de novembro de 2013.
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A TL é uma excelente teologia. O problema é que
ela comegou a ter uma mistura muito forte de
ideologias. O que é uma ideologia? E vocé
colocar um ideal na sua frente e querer que tudo e
todos sejam iguais a esse pensamento. E ndo da,
ndo da! Foi isso que n6s vimos, o resultado foi
isso. Se vocé fosse verificar 0 que sobrou dessas
ideologias, normalmente em obras, ndo sobrou
nada. N&o foram feitas obras, mas o que foi feito:
foi gritado muito, foi falado muito. Em geral
muitas pessoas eram excluidas da igreja porque
era s6 aquele ideal, aquela ideologia, as outras ndo
prestavam, e as pessoas ndo entendiam que elas
eram as excluidas e como consequéncia ndés
tivemos uma debandada de muita gente para as
outras igrejas. Ai vendo isso comegamos a nos
perguntar: mas o que esta errado? Nds pregando a
opcdo pelos pobres, pregando, pregando e
pregando, mas onde foram 0s nossos pobres? Para
outras igrejas. Alguma coisa estava errada, por
isso se entendeu que era preciso apresentar um
novo estilo de igreja, um novo modelo de PJ e se
chegou um ponto de um vazio muito grande. S6 se
falava mais em PJ e em que? Em politica, em PT,
em TL. [...] Vocé via entdo que esse modelo tinha
que parar. Volto a dizer a TL é uma bela teologia
e ela entrou na igreja, sobretudo, no Brasil aqui na
América latina [...] Os bispos comegaram a descer
do trono sagrado do episcopado e comegaram a
servir mesmo [...] entdo toda a liturgia da igreja, a
catequese da igreja mudou, foi incluindo o povo.
Nasceu a CNBB que comegou a encabegar muita
frente de trabalho [...] tinha uma voz forte diante
do poder politico no Brasil. Comecavam a ter
medo dos bispos os politicos, porque os bispos
eram sérios e cobravam de modo muito sério nas
questbes fundamentais: de injustica, de podridéo,
de questdo financeira [...] Mas depois chegou o
momento em que entraram essas questfes mais de
ideologia.!®

1% Bispo de Joinville, entrevistado em 19 de dezembro de 2013.
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Segundo relata o bispo da diocese de Joinville, como resposta a
debandada de fiéis cat6licos para as igrejas evangélicas, da-se abertura
aos movimentos eclesiais, valorizando um novo catolicismo, mais
mididtico, espiritualista e focado em atender multiddes.

Né6s ja estamos num tempo novo, nés temos
também que nos vestir de outro jeito. Uma moda
passa, também é assim na igreja! Temos que nos
identificar mais com 0 nosso povo, aproximar
mais, porque 0 povo quer outra coisa. O povo esta
debandando para outras igrejas, entdo vamos
comegar a ser mais acolhedores. Ai a palavra
chave na igreja foi igreja-acolhedora, ai comegou
um novo estilo e os evangélicos faziam isso. A
Igreja CatoOlica ndo fazia isso. Entdo vamos
acolher, vamos ter uma igreja diferente. Eu acho
que ja estamos crescendo nesse novo jeito de ser
igreja. A gente vé também o retorno de muitos
desses que debandaram para a igreja catdlica. [...]
Oxala que a debandada volte para a sua igreja,
para a sua casa.*®

Em termos de evangelizacdo juvenil, a CNBB além de abrir o
didlogo com os movimentos, especialmente a RCC e as congregacdes,
fez uma revisdo no projeto da PJ e criou a organizacdo que ficou
conhecida como PJB em 1995. No entanto, em 2007, com o Documento
85 foram definidas diretrizes que mudariam a hegemonia dos grupos
evangelizadores. Como estratégia, a IC sugere a implantacdo do SJ em
todas as dioceses, cuja funcdo é fortalecer sua acdo evangelizadora,
acolhendo a diversidade e preservando a unidade. Assim aproxima os
movimentos eclesiais, formados eminentemente por leigos e incentiva o
clero a se introduzir neste espago, bem como consegue controlar as
insubordinacdes discursivas da PJ que se entende como
autdbnoma/protagonista, diminuindo sua autoridade ao transforma-la em
uma expressdo evangelizadora dentre tantas no ambiente eclesial.
Aperfeicoando a proposta do SJ, cria-se a Comissao Episcopal Pastoral
para a Juventude, organizacdo que centraliza ainda mais a
responsabilidade pela evangelizacdo juvenil nos quadros da hierarquia
da igreja e € langado o termo Pastoral Juvenil como nova referéncia.

1% Bispo de Joinville, entrevistado em 19 de dezembro de 2013.
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No6s tinhamos sempre dez comisses na CNBB, e
ai, criar uma comissdo s6 para a juventude? Isso
foi gracas a Jornada Mundial da Juventude que ia
acontecer no Brasil, que motivou os bispos a
assim, quase cegamente, aprovar mais uma
comissdo. Porque cada comissdo pastoral da
CNBB requer muito empreendimento, o
envolvimento de muitas pessoas, a questdo
financeira, que também entra em jogo. Mas eu vi
gue os bispos quando votaram foi uma aprovagao
unanime, pela importancia para a igreja que
tomou consciéncia disso: da importancia da
juventude, que é fundamental. Dai sim a gente
pode dizer que os jovens representam o futuro,
mas também representam o presente. E o presente
gue a igreja precisa € uma igreja alegre, uma
igreja entusiasta, uma igreja que nds vimos na
Jornada Mundial da Juventude, que encantou o
papa e encantou a todos nos, esta vibragcdo. Como
eles cantavam: ‘somos a juventude do papa’,
enfrentando o frio, a chuva, énibus ruins que se
estragavam nas estradas e sem muito dinheiro. [...]
a gente vé que a igreja ndo tem medido esforcos
pra que a juventude tenha o seu lugar dentro da
igreja. E ainda temos que melhorar muito. Temos
que nos abrir sempre mais pra que 0S jovens
tenham sempre mais espacos.™*’

Em Santa Catarina a estrutura do SJ foi instalada, primeiro na
diocese de Tubardo, depois em Blumenau e a diocese de Joinville foi a
terceira a contar com esta nova forma de organizagdo. Até o final de
2013 somente a diocese de Chapeco ndo estava se organizando por meio
do SJ e a PJ se mantinha como o principal modelo para evangelizar os
jovens. Neste mesmo ano foi desencadeado o processo de criagdo de
uma comissao estadual para articular a Pastoral Juvenil.**

A evangelizagdo da juventude no oeste catarinense,
historicamente engajada em lutas sociais, continua tendo a PJ como
referéncia. Ao contar com o reconhecimento da igreja local é respaldada
com investimentos que Ihe garantem um aparelho administrativo, ou
seja, € disponibilizado pela diocese um profissional remunerado,

1%7Bispo de Joinville, entrevistado em 19 de dezembro de 2013.
138 Interessa saber também, que o termo Pastoral Juvenil, embora ndo tenha sido oficializado
por meio de discussdes ou publicagdo oficial da CNBB, passou a ser largamente empregado.
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chamado de liberado, que se ocupa das fungbes burocraticas para
dinamizar o planejamento e execucdo dos projetos. Também ha
assessores religiosos: padres e irmads que acompanham a PJ e existe um
escritério na mitra diocesana, onde permanecem os documentos, arquivo
historico, biblioteca e materiais de expediente. Embora o SJ ndo tenha
sido implantado, foram iniciados encontros em 2013, por orientacdo do
bispo local, para os diversos grupos dialogarem e tracarem projetos em
comum na dire¢do de se criar a nova instancia.

A Pastoral da Juventude é a oficial, digamos
assim, mas existem outras expressdes juvenis de
evangelizacdo, que ficam um pouco & margem,
preciso ser sincero. A minha intengéo é inclui-los
também, porque eles sdo filhos de Deus [...] 0
meu desejo é incluir todas e por isso, sem querer
decretar, passaremos por todo um processo de
reflexdo e com o tempo chegaremos naquilo que a
CNBB chamou de Setor Juventude e agora parece
gue estd chamando de Pastoral Juvenil. Meu
desejo é incluir todos, é respeitar especifico de
cada um e continuar respeitando a PJ com a sua
metodologia, mas que ndo seja a Unica expressao
de evangelizagdo da juventude. A conjuntura hoje
na igreja e no mundo é outra e ndo podemos ser
exclusivistas. A igreja € mée de todos e ndo s6 de
alguns.[...] Vamos devagar. E uma orientagdo da
CNBB e nds, igreja de Chapec6, fazemos parte da
CNBB e da igreja do Brasil. Ndo devemos ser
uma ilha. Chapec6é é muito ciumenta, digamos
assim, dessa sua identidade. [...] Ndo podemos
perder esse nosso rosto, essa nossa identidade,
mas também ndo podemos nos isolar. Ter a
identidade prépria ndo significa nos isolar.
Devemos estar em constante comunhdo e se a
igreja do Brasil se propde a fazer essa proposta,
acho que a gente deve caminhar para ela. Mas
devagar, até que todo mundo ou que a maioria
pense assim ou assuma isso.%

Como observado no relato, mesmo pretendendo implantar 0 SJ, o
bispo da Diocese de Chapecé optou pelo dialogo como estratégia para
desenvolver a consciéncia da necessidade do novo espago

1% Bispo de Chapeco, entrevistado em 11 de novembro de 2013.
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evangelizador. Ele sugere as liderangas que a prépria PJ seja a
responsavel por conduzir o processo de dialogo e reconhece a trajetdria
historica deste modelo evangelizador, garantindo aos jovens, embora
leigos e ndo pertencentes a hierarquia da IC, a possibilidade do exercicio
demaocrético de participacdo nas decisfes da diocese.

A maioria dos membros da igreja sdo leigos, ndo
sdo da hierarquia. Nds temos o conselho de
pastoral, mas aqui a maior percentagem dos
membros do conselho sdo leigos e o conselho é
deliberativo. Tudo o que a gente prople para a
diocese como pastoral passa pelo conselho e os
leigos sdo a maioria. Portanto, sdo os leigos que
praticamente decidem a caminhada da pastoral da
nossa Diocese. E claro que o bispo marca a
presenga na hora de escrever qualquer coisa. Ele
também da a sua palavra e gragas a Deus existe
muito respeito pela palavra do bispo. Também as
partes vao opinar e no final é votado, mesmo que
se tenha muito respeito pela palavra do bispo. N&o
é porque o bispo disse, que é feito! Vai para a
votacdo e a decisdo é da maioria. A maioria tem a
Iei.14°

O SJ surge, na opinido do bispo de Chapecd, para contemplar a
diversidade e como a PJ ainda é majoritaria nas comunidades ndo houve
pressdo dos demais grupos para fosse instituido, porém mesmo assim
percebe resisténcia da PJ em avancar neste projeto. Na opinido do padre
assessor da PJ,}*! o SJ exigird a capacidade de convivéncia com o
diferente, bem como habilidades politicas para negociacdo e
convencimento, enquanto atualmente, as decisfes tém se dado pela
autoridade e tradi¢do ‘pejoteira’.

Pode a PJ ficar medrosa, ficar enciumada e ndo
querer fazer dialogo, ela se fechar. Se a PJ se abrir
para o didlogo, mantendo a sua identidade,
mantendo o seu carisma, mantendo o seu método,
mantendo a sua forma de organizacdo ela s6 vai
aproveitar, vai se enriquecer com isso caso se
disponha a fazer algumas atividades em conjunto.
[..] A PJ tem esse medo de ser absorvida, de

140 Bispo de Chapecd, entrevistado em 11 de novembro de 2013.
141 padre assessor Chapeco, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
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simplesmente desaparecer. Mas acho que a PJ sO
vai desaparecer se ela realmente contribuir para
isso, se ela ndo manter a sua metodologia, a sua
forma de organizacéo, a sua identidade. [...] No
caso a CNBB esta propondo Pastoral Juvenil
justamente para poupar a sigla PJ que é uma sigla
consagrada. [...] J& se consagrou esse nome.
Agora botar esse nome para todas as expresses
juvenis ai seria exterminio. Ai seria um golpe na
PJ. “N&o, agora todas as expressdes juvenis nds
vamos chamar de PJ”. Ai seria um golpe mortal,
mas a CNBB tem essa percepcdo e essa
delicadeza, justamente de deixar 0 nome e manter
essa expressdo e deu outro nome: Pastoral Juvenil,
porque respeita essa caminhada.'#?

Entendendo a juventude como uma fase de inconstancias, o bispo
de Joinville vé desafios para a a¢do evangelizadora da IC, no sentido de
se especializar para despertar o interesse dos jovens e acompanha-los
num itinerario formativo que garanta sua permanéncia e participacao.
Em sua diocese os trabalhos juvenis sdo coordenados desde 2011 pelo
SJ, que congrega cerca de trinta grupos distintos, dentre eles a PJ.

Na nossa diocese eu sei que a composicdo de
Setor Juventude inclui mais de trinta grupos
diferentes, de jovens provenientes dos mais
variados estilos de espiritualidades e eu acho isso
uma beleza, porque ali é a igreja. [...] A igreja é
como um grande jardim onde vocé ndo so
encontra um tipo de flor, mas encontra uma
variedade de todos os tipos de flores, de todo tipo
de identidade, de todo tipo de cores.*?

Na diocese de Joinville o processo de implantacdo do SJ foi
iniciado em 2008 sob a tutela de padres que acompanhavam a PJ e
incentivaram a realizacdo de encontros entre as pastorais e movimentos
para planejarem atividades em comum. Estudou-se o0 Documento 85 e as
pardquias foram incentivadas a reproduzir em suas bases as novas
orientagdes da CNBB. Favoravel a criacdo do SJ, o bispo entendeu que
esta tarefa caberia a PJ, contudo as liderancas ndo aderiram com
tranquilidade esta orientacéo:

142 Bispo de Chapeco, entrevistado em 11 de novembro de 2013.
143 Bispo de Joinville, entrevistado em 19 de dezembro de 2013.
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Um tempo eu estava muito desconfiado,
sobretudo, porque eu pedia pra que na Pastoral da
Juventude estivesse incluido também esse grupo
de pessoas dos movimentos. E eu iludido
pensando que havia sido incluido, ou seja, havia
sido criado o Setor Juventude. Um dia eu
perguntei assim meio curiosamente: - jovem vocé
que é o coordenador da juventude da diocese,
como vai o setor? Af ele disse: - 0 setor, 0 setor...
entdo comecou a gaguejar, ai disse: - quem tem
que fazer isso é o bispo. E o bispo que tem que
convocar 0s jovens, fazer uma assembleia pra
decidir o setor. Eu na verdade fiquei chateado
com a resposta, porque eu ja achava que tinha sido
criado o setor. Eu tinha dado o aval e tinha
insistido varias vezes e ele vem me jogar isso: - ah
€ 0 bispo que tem que fazer. Eu tinha delegado a
ele e como é que ndo constituiu? Quer dizer, uma
teimosia que eu vi por trds. Se fosse assim uma
coisa de outro mundo para criar. [...] o setor inclui
todo mundo, a igreja acolhe a todos e ndo é s
uma panelinha. E havia s6 essa panelinha da PJ e
ai eu pensei: - ndo com esses, eu nNAo POSSO
confiar para criar o setor. E pedi para que dessem
um jeito de colocar outros que tivessem outra
mentalidade e foi com isso que nds convocamos
esse jovem e assistimos realmente uma nova etapa
da pastoral, dos jovens, porque foi criado o Setor
da Juventude.

Embora tenha decretado a instituicdo do SJ por compreender
gue o modelo evangelizador da PJ esteja ultrapassado, o bispo de
Joinville ndo proibiu as atividades deste segmento, cujas influéncias se
encontram na TL. No entanto, ndo deixa de criticar o que entende como
fechamento das liderancas pejoteiras para o didlogo com outros grupos:

Quando nasceu essa ideia de Setor Juventude a PJ
ficou meio assim: - poxa, agora n6s vamos perder
a nossa identidade. Foi uma luta muito grande na
diocese. Tem dioceses ai que ainda ndo deve ser
facil o Setor Juventude, ainda estdo na tal da
Pastoral da Juventude, aquele grupo, digamos, que
vai na linha do passado. [...] Eu ndo sei por que a
PJ as vezes fica ainda teimando que s6 eles que
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séo os donos da verdade, sdo eles que sabem tudo
sobre jovens. Chega, esses eu diria que deveriam
se aposentar! Quem tem essa mentalidade que
deixe 0s novos, uma nova gente que tem uma
mentalidade nova, com espirito renovado, espirito
aberto pra entrarem nessa atividade da juventude.
Agora a CNBB esta propondo isso de Pastoral
Juvenil e Setor da Juventude, entdo vamos por ai.
E questdo obediéncia! Ficam s6 insistindo em
cima do mesmo. E uma coisa que comega a
enjoar, ficar batendo, na mesma. Assim também a
questdo da PJ que quer sO ela ter direito em
relacdo aos jovens. Chega! Vamos dar vez a
outros! Vamos nos abrir a Deus e ndo serem
donos da verdade!

Na avalia¢do do bispo, em relacdo ao SJ, a PJ reclama o direito
exclusivo de evangelizar os jovens e ndo tem essa autoridade. Conforme
relata, ha casos em que padres e bispos ndo permitiam a entrada de
movimentos eclesiais em suas dioceses.

E um dito que um padre ou um bispo tem
autoridade na sua pardquia, agora eles ndo podem
impedir o Espirito Santo e que ele entre. Assim
como no inicio da igreja ninguém pdde impedir o
nascimento, mesmo que a igreja fosse perseguida,
se reunindo nas catacumbas ou na escuriddo da
noite, nas casas, para poderem cultivar o
cristianismo que estava nascente. As vezes eu até
me divirto com o padre que diz: - ah na minha
pardquia ndo entra movimento tal, quando o
pessoal que estd no lado dele, tocando as missas é
de um movimento e estd vivendo em surdina, nas
catacumbas de sua pardquia e cultivando uma
espiritualidade. Entéo, por isso muitos ainda estéo
ali na PJ, porque a mentalidade vem desse ponto
de vista: - ndo quero saber de movimentos, mas
fica insistindo digamos, num modelo que ja é
ultrapassado, porque a igreja reconheceu 0s
movimentos, reconheceu as novas comunidades.
A igreja aceita e abencoa, assim como é a historia
das congregacdes religiosas.'#

144 Entrevistado em 19 de dezembro de 2013.
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Analisando as ac¢les evangelizadoras da IC nos Gltimos anos e
as estratégias adotadas pelos bispos das dioceses de Joinville e Chapecd,
constata-se que a IC possui mecanismos para garantir sua unidade e que
nenhum grupo sobrevive sem 0 apoio da instituicdo. Assim, tanto as
CEBs, a RCC e as congregacOes precisaram em algum momento serem
legitimadas e aceitas, 0 que representa em termos socioldgicos, terem o
seu carisma rotinizado com a institucionalizagdo da profecia, que tornou
0 carisma pessoal em carisma de funcéo.

A capacidade politica, por parte da institui¢do, de
absorver (colocar sob controle) ou isolar a
inovacdo ainda é um fato. E nesse processo,
movimentos e pessoas perdem sua capacidade
inovadora. Transformam-se em grupos que a
instituicdo  eclesiastica pde a servico da
manutencdo de suas estruturas. Essa capacidade
de cooptacdo por parte da Igreja Catdlica e, da
parte dos grupos, a necessidade de legitimagdo
“visivel” ainda sdo um dado. A perda da
capacidade profética liga-se a essa obsessdo pelo
controle e temor as dissidéncias (BENEDETTI,
2009, p. 18).

Ao langar a proposta da Pastoral Juvenil e de SJ, por meio do
Documento 85 e do Estudo 103, como ferramentas estratégicas, a IC
realiza uma relagdo de dominacgédo com seus agentes. Unindo os diversos
grupos por meio do SJ em nivel local e com a Comisséo Episcopal para
a Juventude e a Coordenagdo Nacional da Pastoral Juvenil na esfera
nacional, os bispos criam novas estruturas de dominagdo legal com
quadros administrativos e burocraticos complexos.!*® Tal acédo,
racionalmente construida, tem como fim garantir a unidade e reduzir os
contrastes entre modelos evangelizadores ascéticos e misticos,
conseguindo fazer ressoar habitos e normas que podem ser
compreendidos como caminhos para garantir a salvagéo.

Porém, seguindo por esse angulo interpretativo, em que a ldgica
da acdo e de dominacdo da IC seria motivada para o seu proprio
fortalecimento, nota-se que, quando sugere uma nova organizagdo,
plural e diversa, por meio do SJ e da Pastoral Juvenil, fogem ao seu

145 Conforme o Estudo 103 da CNBB ha estruturas de responsaveis pela evangelizagdo da
juventude, no entanto, o primeiro e principal agente ¢ “o Espirito de Deus” (2013, p. 79).
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controle algumas consequéncias: a uniformidade, a complementaridade
e a hibridizacdo dos grupos juvenis. 146

Além disso, cabe perceber que ao optar pelo SJ e a Pastoral
Juvenil, a IC estd instituindo a vigéncia de uma ordem. E em Weber, a
vigéncia de uma ordem significa algo mais do que a mera regularidade,
condicionada pelo costume ou pela situacdo de interesses, no decorrer
de uma acdo social. E na verdade, entendida como mandamento “cuja
violacdo ndo apenas seria prejudicial, mas — normalmente — também é
abominada de maneira racional referente a valores, por seu ‘sentimento
do dever’” (WEBER, 2012, p. 19). Portanto, quando a instituicdo
religiosa sugere aos jovens a missao de serem evangelizadores de outros
jovens, por meio de testemunho da sua fé nos diversos ambientes da
sociedade, esta sugerindo uma vocacao ou dever a serem cumpridos; o
de evangelizar, ou seja, cristianizar o mundo.

Esta logica da acdo evangelizadora da IC, entdo, é semelhante a
ética que Weber ja identificou em A ética protestante e o espirito do
capitalismo, no sentido de que ha uma ideia de vocagdo a ser cumprida,
de dever que deve ser realizado nas diversas esferas da vida. Reforga
esta linha argumentativa a proposta de Pastoral Juvenil, que
aparentemente parece assumir como pressuposto que o individuo ja esta
imerso no cosmos do capitalismo e ndo pode alterar isso, devendo se
adaptar as normas para viver. No entanto, se por um lado h4 indicac6es
de uma postura mais passiva de acdo no mundo, nota-se a0 mesmo
tempo, o reconhecimento de que 0 mundo e as pessoas precisam ser
convertidos para a instalacdo de um projeto: a Civilizagdo do Amor.

A proposta da Civilizagdo do Amor surge tanto da
critica ao capitalismo quanto ao socialismo.
Afirma-se que ambos os sistemas foram incapazes
de formar novos homens. Na perspectiva do
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM),
a Civilizacdo do Amor ndo é uma plataforma
politica e nem um sistema social, pois nao é tarefa
da Igreja Catdlica desenvolver esse tipo de
proposta. Dessa forma, também ndo é um novo

146 Realizei uma pesquisa problematizando o relacionamento entre PJ e RCC na Diocese de
Joinville. O estudo rendeu a monografia que foi apresentada em 2011 e o artigo: Juventude
Catdlica: unidade na diversidade. Dentre as conclusdes, entendi que a proposta de SJ pode: a)
conduzir a uniformizacdo na agdo evangelizadora; b) gerar complementariedade entre os
grupos, por meio de parcerias e assim ambos evoluem nas deficiéncias individuais; c) ter como
consequéncia a hibridizagcdo, ou seja, a partir da juncdo dos modelos existentes nasce algo
novo: um grupo que se diz PJ, mas cultiva a espiritualidade pentecostal, por exemplo.
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partido politico cristdo. A Igreja Progressista
defende que os cristdos, agentes de outras
denominag0es religiosas e ateus — que assumiram
0 projeto de transformacédo da sociedade — devem
construir conjuntamente um projeto politico, com
programa e plataformas definidas. Portanto, a
proposta da Civilizagdo do Amor é uma ideia a se
realizar (SOFIATI, 2012, p. 143).

Nesse sentido, compreende-se que se a a¢do evangelizadora da IC
possui como fim dltimo a implantacdo da Civilizagdo do Amor, implica
conversao e submissdo dos jovens as normas eclesiasticas e ao segmento
de uma concepcéo especifica de acdo religiosa no mundo. Ademais, o
préprio significado deste projeto passa a ser direcionado pela instituicéo,
devido aos modelos evangelizadores terem distintas interpretaces.

4.2 Recepcao dos agentes: inverno pastoral

Os investimentos da IC nos projetos evangelizadores de
juventude, desde a publicagdo do Documento 85 em 2007 até a JMJ no
Rio de Janeiro, ttm criado um novo cenario na organizacdo das
expressdes que atuam com 0s jovens, especialmente apos a criacdo do
SJ. Buscando empreender uma andlise que considere a légica da
sele¢do, seguindo o esquema neoweberiano j& apresentado neste
trabalho, pretende-se reconhecer como se da a recep¢do dos agentes da
PJ (plano micro) em relacdo as mudancas propostas pela IC (plano
macro). Deste modo, procuraremos identificar qual o entendimento dos
militantes pejoteiros acerca das motivagbes da instituicdo para
evangelizar a juventude e modificar seus métodos, bem como captar as
impressdes sobre a PJ, enquanto grupo que nao é mais, necessariamente,
hegemodnico.

Nas entrevistas realizadas durante o trabalho de campo
prevaleceu uma linha argumentativa que considerava a diminui¢do de
fiéis como o principal elemento para justificar as mudancgas
metodoldgicas da IC no trabalho com a juventude. Ou seja, ao tentar
reagir a diminuicdo de fiéis, a IC se utilizaria da juventude como uma
estratégia para a manutencdo do seu carisma. Mesmo diante de crises
institucionais, em que suas mazelas foram escancaradas pela midia
global**” e por seus posicionamentos dogmaticos ndo conectados com a

47 Dendincias constantes de corrupgao e pedofilia, especialmente no pontificado de Bento XVI.
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modernidade, condenando praticas como o aborto, eutandsia e
casamento homoafetivo, por exemplo, a IC enxerga na juventude
caminhos para a renovacao e aproveita das vulnerabilidades juvenis para
oferecer sentidos e valores, apresentando um discurso atraente.

A juventude vé a igreja como um lugar que ela
possa procurar pra ter um conforto espiritual, uma
paz interior e um lugar onde ela possa colocar,
junto com uma equipe, um sonho desse mundo
diferente. Onde eu posso sair sem ficar trancado
em casa, eu posso me divertir, ser feliz sem
preocupacdo. E ela procura felicidade na igreja,
ou seja, na verdade é uma procura de sentido pra
vida. No meu ver, essa juventude espera encontrar
dentro da igreja, ndo normas, nem regras, mas um
acolhimento e uma busca de um sentido. Eu acho
que a sociedade ndo esta acolhendo e o lugar que
eles buscam ser acolhidos é na igreja, porque a
igreja tem esse espaco.'*®

Ainda na juventude, a IC prevé a continuidade do seu projeto e
embora carregue 0 peso da tradicdo, podendo levar tempo para se
atualizar, demonstra abertura & novidade das atuais geragdes. Nesse
sentido, os documentos sdo entendidos, pelos entrevistados, como
mecanismos para mobilizar uma acdo que dé conta das demandas
contemporaneas, exigindo reformulagdes nas estruturas. Se por um lado
reconhecem que ha interesse genuino da IC na juventude, ao se
preocupar com suas vulnerabilidades, os entrevistados ndo deixam de
criticar os interesses subjacentes.

Nos vivemos um boom da juventude que nunca
tivemos na historia e a juventude é um espago em
potencial também pra tu formar ou formatar. A
Igreja em alguns aspectos tém algumas posturas
né (risos). Ou ela forma pra emancipar, pra tornar
0 sujeito protagonista, ou ela quer alienar e
transformar todo mundo em ovelhinhas, que ficam
sempre sob a tutela. Entdo eu percebo que a Igreja
instituicdo, ndo a Igreja povo, percebe a juventude
como um espago em potencial nesse tempo,
porque nunca tivemos tantos jovens e nunca mais
teremos [...] entdo eu acho que a igreja tenta

148 Assessor Joinville, entrevistado em 13 de dezembro de 2013.
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aproveitar esse potencial que a juventude tem e
também mostrar a sua forga [...] dizer que a igreja
ainda é forte, que ainda responde algumas
questdes mesmo no século XXI, acho que é
fundamental pra se manter como instituicao. [...]
Eu espero que a igreja espere da juventude seja
sujeito e protagonista, mas a gente tem um olhar
muito surrado e as vezes nio representa isso. 14°

Para os militantes da PJ, a IC vé na juventude potencial de
renovacao que traria novidades na forma da disseminagdo da mensagem
catolica, exigindo constante atualizagdo nos métodos para dialogar com
as culturas juvenis. Porém, também ha potencial de conservacdo da
tradicdo. Nesse sentido, de acordo com os entrevistados, as a¢fes da IC
orientariam um comportamento obediente dos jovens, controlando os
excessos das paixdes e ideologias, que poderiam deteriorar os valores da
doutrina. Além disso, o investimento teria como fim a garantia de mao
de obra para os servigos nas comunidades e paroguias.

Ha& muitas pessoas dentro da igreja que as vezes
tém uma visdo de que a juventude deve ajudar a
conservar os velhos jeitos de ser igreja e
infelizmente eu acho que nédo é por ai o caminho.
A juventude esté pra renovar, pra ajudar a igreja a
ter um rosto jovem, um rosto novo [...] ndo aceita
mais coisas que muitas vezes sdo tidas como
verdades da igreja e que ndo promovem a vida; a
juventude quer coisas que promovem a vida
dentro da igreja. Entdo tem que ver o que é
essencial dentro da igreja, isso a juventude com
certeza ndo abre mdo e ndo vai nunca deixar de
defender. Agora, 0 que é secundario ndao conte que
a juventude ndo é muito parceira ndo. A juventude
ndo gosta muito de velhos estigmas, coisas que a
igreja absorveu durante a historia, isso ndo tem
um bom impacto na juventude. %

Por mais que a abertura da IC para o trabalho com a juventude
seja entendida como positiva, 0s entrevistados observam que as
estratégias adotadas na renovacdo do projeto evangelizador juvenil
catolico brasileiro se distanciam dos grupos influenciados pela TL e

149 Jovem Xanxeré, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
150 Assessor Sdo Miguel do Oeste, entrevistado em 9 de novembro de 2013.



112

priorizam um discurso que valoriza a diversidade, sem abrir mdo da
unidade institucional. Outro aspecto mencionado € a disseminacdo de
um discurso religioso que valoriza questdes mais individuais e o
incentivo a projetos intraeclesiais. Estas tendéncias podem ser
percebidas desde os documentos oficiais das Conferéncias de Santo
Domingo e Aparecida, realizadas nos pontificados de Jodo Paulo Il e
Bento XVI.

A CNBB se efetivou no distanciamento ainda
maior das questdes sociais. Tanto é que neste ano
se negou a emitir uma carta de apoio aos
movimentos sociais. [...] foi uma questdo do MST,
da luta pela reforma agraria. A CNBB ndo assinou
uma carta que apoiaria a luta pela reforma agréria.
Entdo veja que a postura politica da igreja do
Brasil também esta diferenciada, estd mudada.!

Nesta atualizagdo dos projetos evangelizadores, constata-se que 0
modelo pentecostal ganha espaco e a IC se atualiza ao utilizar os meios
de comunicacdo de massa para difundir sua mensagem, assim a RCC se
torna atraente pela capacidade que tem, por exemplo, de reunir
multiddes. Por seguir nesta direcdo, compreendem os militantes da PJ,
que a IC opta por um projeto mais conservador, em consonancia com as
agendas dos antecessores do papa Francisco.

Com essas mudangas de paradigmas, de conceitos,
tanto sociais quanto eclesiais, a igreja foi virando
pra um lado mais conservador e a PJ, por seguir
essa linha da TL, uma teologia libertadora,
consequentemente vai questionar muita coisa da
propria instituicdo. Parece que houve um medo,
um certo receio de questionamentos, receio da
pratica da pastoral sendo muitas vezes acusado de
que PJ ndo reza, ndo tem espiritualidade. E tudo
isso foi caindo numa linha mais conservadora. Dai
vem, também o crescimento de muitas outras
comunidades, de muitos outros movimentos
eclesiais juvenis, também levando em conta uma
teologia da prosperidade, uma teologia talvez de
ndo tanta opcédo pelos pobres e pelos jovens, como
disse Puebla.'®

151 Jovem Modelo, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
152 Assessor Chapecd, entrevistado em 12 de novembro de 2013.
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Para o jovem de Saudades (2013) o investimento da IC em
tendéncias pentecostais e midiaticas é equivocado, devido a valorizacdo
do individual sobre o coletivo e pela légica de mercado que orienta o
discurso, distanciando-se do projeto cristdo. Carranza (2005, p. 392), ao
analisar o apelo midiatico do catolicismo contemporéneo, também
observa que a utilizacdo da midia moderna pela IC tradicional ndo torna
imune a possibilidade de assumir a l6gica de mercado, mesmo querendo
sacralizar o meio para fins “santos”. Sendo assim, ndo € possivel
sacralizar os meios de comunicacdo e € inevitavel que a cultura religiosa
seja submetida as suas regras.

Entdo é de questionar mesmo a nossa estrutura da
igreja. Até que ponto tudo isso € testemunho? Nao
vejo testemunho nenhum. S&o referéncias pra
midia, mas ndo pro jovem. E dai a gente trabalha
tanto para evangelizar a juventude e vem la um
artista dar um testemunho, mas ele ndo vai ser
testemunha de Jesus, ele vai ser testemunha da
midia, de marketing. Entéo é revoltante!*s

Procurando analisar as causas que levaram a IC criar novas
estruturas, resultando na perda de hegemonia da PJ frente a outros
grupos, entende-se que ha choques com o discurso da instituicdo sobre
variados assuntos: homossexualidade, aborto e a posi¢do da mulher na
hierarquia. As interpretacfes da PJ acerca dessas teméticas vdo de
encontro as referéncias morais e a doutrinarias da IC e, por conseguinte,
“A PJ é vista como uma ameaga, como algo que ndo é tdo pacifico de se
ver”, conforme avalia o assessor de Chapecd.’® Ao reformular seus
projetos evangelizadores, na interpretacdo dos entrevistados, a intengdo
da IC estaria voltada a manutengdo do controle das estruturas e
discursos. Conforme o relato do jovem liberado da Diocese de Chapecd,
citando uma carta que foi encaminhada ao bispo e a Roma, na qual os
pejoteiros foram acusados de heresia e apologia a0 comunismo, 0
controle dos discursos é feito ndo somente pela hierarquia da IC, mas
inclusive por membros de outros modelos evangelizadores.

E ai a Pastoral da Juventude faz esse debate das
questdes sociais e como hoje o discurso é outro, ai
a PJ ndo representa mais e a igreja investe em
outro modelo de evangelizagdo [...] a estratégia

158 Jovem Saudades, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
154 Assessor Chapecd, entrevistado em 12 de novembro de 2013.
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dos bispos é: “nés perdemos o controle das
Pastorais da Juventude, entdo vamos acabar com
ela”. [...] “Ent3o, vamos investir nessas formas de
evangelizacdo da juventude, porque é isso que vai
dar gente pra noés, ndo vai precisar discutir nada
disso, ¢ muito mais facil para alienar” [...] “Dai
eles ndo questionam os casos de pedofilia, de
corrup¢do”. Tem quem ndo questione para nio
ser condenado, para nao ir para o inferno. [...] Nds
somos acusados de comunistas, porque a gente faz
um debate dos modelos de uma sociedade
desigual e pregamos transformar a sociedade e
acabar com as realidades opressoras, mas isso ndo
significa que a gente seja comunista.*®

A falta de atualizacdo na metodologia, a forma como concebe a
dindmica de funcionamento dos grupos juvenis, a estrutura burocratica,
a pouca penetracdo nos ambientes universitarios, a predominéancia de
trabalho com os adolescentes e 0 excesso de preocupacdo com a
militancia politica e social, desvinculada da espiritualidade, foram
apontados nas entrevistas como os pontos frageis da PJ e que poderiam
ser elementos levados em conta pela CNBB quando formulou o0 SJ e a
Pastoral Juvenil para serem as novas estruturas organizadoras da acdo
evangelizadora para os jovens.

Acho que a Pastoral é fragil ainda em apresentar
uma proposta mais concreta. Eu acho que a Igreja
é fragil em apresentar uma proposta mais concreta
nesse tempo. Acho que ninguém sabe né, é tudo
muito novo, € tudo muito rdpido [...] talvez o
Setor seja um grande impulsionador pra que a
gente se liberte das nossas estruturas arcaicas. A
Pastoral também tem algumas estruturas arcaicas
gue ndo servem mais. A gente precisa dar esse
passo de coragem, dizer: - ndo agora precisamos
ser diferentes em alguns aspectos, precisamos
avangar também1%

Ha compreensdo, por parte dos entrevistados, de que a IC segue
na direcdo de contemplar a diversidade pelo reconhecimento de outros
grupos, gerando aprendizados e consciéncia de unidade, e em geral ha

155 |_iberado PJ Chapeco, entrevistado em 12 de novembro de 2013.
156 Jovem Xanxerg, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
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abertura a esta dimensdo. A proposta de acolhida da diversidade
aproxima 0s movimentos eclesiais leigos da hierarquia e evita
isolamentos e rivalidades, integrando os trabalhos nas comunidades
locais. No entanto, nota-se o surgimento de novos grupos juvenis com
identidade hibridas, ou ocorre o efeito de homogeneizacdo, em que as
identidades dos movimentos e pastorais sdo afetadas e, em alguns casos,
0S grupos deixam de existir.

Na pratica, em algumas dioceses de Santa
Catarina, foi colocado tudo no mesmo espaco,
dizendo algumas coisas que teriam que ser feitas
em comum, junto, esquecendo algumas
identidades. E isso é um crime, porque a
diversidade tem que agregar e ndo abafar, ndo de
qualquer forma tentar calar.*®’

Para 0s pejoteiros entrevistados, as novas orientagcGes da IC
criaram, portanto, um cenério de inverno pastoral, dificultando suas
acOes nas comunidades. Para eles ha desconfianca em relagdo ao porvir,
por ndo estar claro o que as mudancas possam gerar, contudo sentem
gue a PJ esta sendo afetada, tanto que em algumas dioceses chegou a ser
extinta. Captando o sentimento de prejuizo exposto pelos militantes da
PJ, compreende-se que é fundamental perceber que a IC nédo repete a
estratégia utilizada com a JUC, durante o periodo do regime militar,
guando extinguiu o projeto evangelizador. Ao publicar o Documento 85
e 0 Estudo 103 a CNBB néo elimina a PJ e orienta que esta ndo deve ser
a direcdo. Para os membros da PJ, conforme comenta o liberado da PJ
de Chapecd, as impressdes sdo distintas:'®® “Em 2007 talvez eles ndo
quiseram oficializar por respeito [...] mas ta vindo de uma forma meio
camuflada. Se comeca tirando os espacos, tirando os apoios. Nao é uma
morte escancarada”. Concordando com este ponto de vista o assessor de
S&o Miguel do Oeste complementa: “hoje a PJ em nivel de Brasil esta
orfd e ndo tem como negar. A igreja deu ja deu sinais nitidos de que nédo
quer mais a PJ e quer achar outro jeito de fazer a evangelizagdo da
juventude. A PJ ndo é mais prioridade”.?>® J4 na opinido do jovem da
cidade de Modelo,

157 Assessor Chapeco, entrevistado em 12 de novembro de 2013.
158 Entrevistado em 12 de novembro de 2013.
159 Assessor Sdo Miguel do Oeste, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
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A Pastoral da Juventude estd sendo, no minimo,
ndo vou dizer marginalizada, porque eu vejo que
esse processo ta se consolidando (risos), mas ela é
deixada vamos dizer assim: ‘“caminhem como
vocés quiserem caminhar, porque a gente ndo vai
dar tanto suporte pra vocés nao, vocés vao estar
presentes sim pra decidir algumas coisas, mas ndo
vai ser mais s6 vocés...” [...] O que a CNBB faz
hoje, o que algumas dioceses fazem hoje, ndo vou
dizer desmantelar a PJ, mas é ndo dar mais
ressonancia pra proposta que a Pastoral da
Juventude ja tem desde os anos 80. Hoje se
prefere pra igreja, 0 que me parece, é que se
prefere um jovem muito mais que junta as maos e
diz amém, que aquele jovem que bota uma
camiseta e pega uma bandeira na mao e vai pra
rua protestar. [...] Isso é o que eu percebo, é uma
apelagdo mais para a conversdo pessoal, do que a
conversdo social. Esse é o sentido que eu percebo
de todas essas politicas que faz a igreja.*®

Como ja visto, por meio do documento 85 a CNBB lanca 0 SJ e

pouco tempo depois, com a publicagdo do Estudo 103, o termo Pastoral
Juvenil passa a ser adotado, mesmo sem ser aprovado oficialmente.
Estas novidades, para 0s pejoteiros, tendem a gerar confusbes em
diversas esferas de organizagdo: “foi muito rapido esses documentos,
em questdo de cinco anos mudou duas vezes. Isso deforma [...] parece
que querem sufocar a PJ e hoje a gente sofre muito com isso”.26* No
entendimento dos jovens as mudancas deveriam ser mais processuais e
dialogadas, pois dificultam o trabalho da PJ nas bases.

Parece que o Setor veio pra engolir algumas
coisas e a Pastoral da Juventude no meu ver é uma
delas. Tipo esse ano no anuario da diocese ndo
tinha a PJ, que foi colocada depois. Por que isso
aconteceu eu nao sei. E esse ano ha uma pergunta
nos bastidores: precisa colocar? [...] Em alguns
lugares ja se destruiu a nivel diocesano [...] Ndo
ha um conflito aberto, nem uma rixa, mesmo
porque eles reconhecem o0 bom trabalho
desenvolvido pela nossa equipe. Mas se esta se

160 Entrevistado em 9 de novembro de 2013.
161 Jovem Saudades, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
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desenvolvendo um bom trabalho, por que querer
tirar? [...] A igreja perdeu de novo o controle
sobre a acdo das Pastorais da Juventude,
principalmente do meio popular, estudantil e
rural; a PJ especifica ainda tinha um certo
controle, mas com os demais ndo. Entdo o que se
faz? Vamos lancar o setor, juntar tudo numa
panela s6. A minha leitura disso é que a formagéo
do setor nada mais é que retomar o controle sob
uma situacdo, na &rea de evangelizacdo juvenil e a
PJ acaba, como t& acontecendo em muitos lugares,
sendo extinta. Assim, como foram extintos alguns
grupos da Agdo Catolica, mas isso ndo entra na
historia, que surgiu isso pra extinguir. Ndo pode
entrar na histdria, porque mancha.®2

Para o coordenador da PJ de Joinville, a proposta de acolher a
diversidade de expressdes evangelizadoras pela IC, com o SJ, é uma
estratégia politica eficiente, pois garante a instituicdo um discurso de
abertura democratica e facilita o controle, ou seja, ao incluir outros
grupos mais obedientes, atinge facilmente a maioria nos espagos
deliberativos, sem arbitrariedade. Contudo, observa que se a intencédo
era desarticular a PJ, o projeto ndo teve éxito pelas reacoes dos agentes.

Talvez onde deu pra desarticular deu,
conseguiram, mas vejo que agora eles vao ter que
criar um processo um pouco mais forte se esse for
0 objetivo. NoOs Pastoral da Juventude
conseguimos, mesmo ndo sendo mais a
prioridade, ndo deixar de ser igreja e dizer para
uma igreja que ndo nos referenda, que nos a
referendamos como igreja. Seria cruel demais
para a Igreja dizer que “nds ndo queremos mais
vocés”. Entdo os documentos vdo ser bem claros
ao falar da importancia da Pastoral da Juventude,
ao dizer que a PJ ndo deve ser extinguida,
quebrada ou tirada do seu protagonismo por conta
dessas estruturas feitas a partir do documento 85,
porém a préatica é outra. A pratica é de algo que
vem mais assim exclusivamente pra quebrar
mesmo a estrutura da PJ, no seu sentido de
organizagdo. [...] Mas a PJ conseguiu ver que

162 Assessor Joinville, entrevistado em 13 de dezembro de 2013.
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talvez existiam caminhos que a gente conseguiria
garantir a sobrevida [...] Se talvez a ideia era
confundir ao ponto de a gente ndo se encontrar,
nao deu certo.1%

Dentre as estratégias da CNBB, a utilizacdo do termo Pastoral

Juvenil, tem sido interpretada pelos pejoteiros como controvertida. O
termo surge, a partir do Estudo 103 como a instancia que abrange todas
as expressdes evangelizadoras juvenis do Brasil, entretanto os membros
da PJ reclamam que a CNBB o0 esta resignificando de maneira
inapropriada. Para eles, a traducdo de Pastoral Juvenil da lingua
espanhola e utilizada amplamente na IC latino-americana, corresponde a
Pastoral da Juventude brasileira e porta uma teologia especifica, ao
contrario da traducéo sugerida no estudo da CNBB, publicado em 2013.

Parece que a CNBB se apropria desse termo
Pastoral Juvenil pra dizer outra coisa que ndo
Pastoral da Juventude [...] e ah meu Deus do céu
eu vejo isso de um jeito... “Ta, agora é Pastoral
Juvenil, ou seja, ndo sdo vocés da Pastoral da
Juventude” [...] O sentido que a CNBB e alguns
padres e bispos se apropriam disso € justamente
pra... é até complicado chamar isso de golpe, mas
pra tirar esse destaque da Pastoral da Juventude e
colocar pra outra coisa. Com certeza, se a gente
fala em Pastoral Juvenil, a partir do projeto de
evangelizacdo do CELAM, o Civilizacdo do
Amor, a gente fala em Pastoral Juvenil para os
paises de linguas espanhola e pro Brasil é PJ,
porque o que ta na Civilizagdo do Amor, toda a
base ¢ Medellin e Puebla. E também Teologia da
Libertagdo que ta ali. E de encontrar o jovem na
sua realidade, de fazer o processo do ver-julgar-
agir com o jovem. Entdo, tudo isso ta em
consonancia, mas dai como tem esse Pastoral
Juvenil agora, se aproveita pra dizer outra coisa.
Isso ai, pra dizer: “estamos em consonancia com o
projeto latino-americano, nos vamos fazer a
Pastoral Juvenil”. T4, mas e a PJ fica onde? Nao
fica né! 164

163 Coordenador PJ Joinville, entrevistado em 19 de novembro de 2013.
164 Jovem Modelo, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
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Pelas entrevistas, pode-se perceber que a apropriacdo do termo
gera confusdes, tanto que a maioria dos entrevistados preferiu ndo
opinar a respeito, ao declarar ndo ter conhecimento acerca do Estudo
103 da CNBB e do contetdo do Civilizagdo do Amor, produzido pelo
CELAM. Mesmo assim, foi apontada a possibilidade de que novos
significados estariam sendo atribuidos, porque um novo grupo de
bispos, padres e assessores estariam a frente dos projetos
evangelizadores no Brasil.

Ainda vale muito estudo sobre o estudo 103, mas
a Pastoral Juvenil latino-americana é construida a
partir do Civilizagdo do Amor que é do CELAM
e, historicamente, a traducdo nas agOes foi a
Pastoral da Juventude. Criam agora a Pastoral
Juvenil no Brasil, que nunca traduziu o
Civilizagdo do Amor, negando uma identidade.
Negam a histéria que a Pastoral da Juventude
sempre fez, mas hoje a gente cria a Pastoral
Juvenil, porque existem outros interesses.*%

Conforme parte dos jovens entrevistados ha um problema de
coeréncia por parte da CNBB quanto a finalidade desta estratégia de
apropriacdo do termo, porque o projeto latino-americano de IC e o atual
projeto brasileiro apresentariam dissonancias. Observando este aspecto
da traducdo ao utilizar Pastoral Juvenil, compreende-se que a CNBB
adota uma estratégia poderosa, pois quer imprimir uma identidade que
se apresenta como forma ideal para o trabalho de evangelizagio dos
jovens, embora exista a possibilidade de colocar em jogo as identidades
dos grupos ja existentes.

Afirmar a identidade significa demarcar
fronteiras, significa fazer distingdes entre o que
fica dentro e o que fica fora. [...] Dividir e
classificar  significa, neste caso, também
hierarquizar. Deter o privilégio de classificar
significa também deter o privilégio de atribuir
diferentes valores aos grupos assim classificados.
[...] Fixar uma determinada identidade como
norma é uma das formas privilegiadas de
hierarquizacdo das identidades e das diferencas.
[...] Normalizar significa eleger — arbitrariamente

165 _iberado PJ Chapeco, entrevistado em 12 de novembro de 2013.
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— uma identidade especifica como o parametro em
relacdo ao qual as outras identidades sdo avaliadas
e hierarquizadas. Normalizar significa atribuir a
essa identidade todas as caracteristicas positivas
possiveis, em relagdo as quais as outras
identidades s6 podem ser avaliadas de forma
negativa. A identidade normal ¢ ‘natural’,
desejével, Gnica. A forca da identidade normal é
tal que ela nem sequer é vista como uma
identidade, mas simplesmente como a identidade
(SILVA, 2000, p. 82-83).

Sendo a Pastoral Juvenil esta identidade eleita como a ideal,
nasce algo novo nas relacGes até entdo estabelecidas, entre as expressdes
juvenis. Além disso, uma possivel consequéncia em relacédo aos modelos
evangelizadores é o efeito de hibridizacio das identidades.

A identidade que se forma por meio do hibridismo
ndo €é mais integralmente nenhuma das
identidades originais, embora guarde tragos delas.
Ndo se pode esquecer, entretanto, que a
hibridizagdo se d& entre identidades situadas
assimetricamente em relacdo ao poder. [...] A
possibilidade de ‘cruzar as fronteiras’ e de ‘estar
na fronteira’, de ter uma identidade ambigua,
indefinida, é uma demonstracdo do carater
‘artificialmente’ imposto das identidades fixas. O
‘cruzamento de fronteiras’ e o cultivo propositado
de identidades ambiguas €, entretanto, ao mesmo
tempo uma poderosa estratégia politica de
questionamento das operagdes de fixacdo da
identidade (SILVA, 2000, p.87 e 89).

Além da possibilidade de gerar grupos hibridos, as novas
diretrizes da IC para a evangelizacdo da juventude, a depender das
interpretacGes e contextos, podem levar a extingdo de grupos da PJ ou
dos movimentos eclesiais nas paréquias e comunidades, & mimetizacéo
as estruturas organizacionais, aumentando a burocracia para as
liderancas e incorporando as atividades que eram dinamizadas pelos
grupos até entdo estabelecidos, e a hibridizacdo das identidades dos
grupos juvenis. Estas consequéncias, percebidas nas dioceses de Santa
Catarina conduziram as liderancas da PJ a uma série de reflexdes e
reacOes, conforme debateremos a seguir.
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4.3 Rumo a primavera pastoral? Reacdes dos pejoteiros

Invadida por um colorido de jovens envoltos em bandeiras dos
estados brasileiros, que formavam uma colcha de retalhos humana, a
imponente Catedral de Maringa foi palco de um acontecimento
simbdlico na tarde de 11 de janeiro de 2012. O que era para ser a missa
— ritual catlico - de abertura do 10° Encontro Nacional da Pastoral da
Juventude (ENPJ) se transformou em um ambiente reativo, no qual os
jovens militantes comunicaram ao clero sua posicdo acerca das
novidades apresentadas a partir do Documento 85 com a proposta do SJ.

No presbitério, padres, bispos e até o presidente da Comissao
Episcopal Pastoral para a Juventude assistiram a aproximadamente 700
jovens, representantes de todos os regionais da CNBB, entoarem e
repetirem com vigor, enquanto participavam do ritual sagrado da
eucaristia, a musica: Se calarem a voz dos profetas.’® Com os bragos
erguidos e punhos cerrados, 0s jovens cantavam convictos e suas vozes
ecoavam o refrdo, como em protesto: “E Jesus este pdo de igualdade,
viemos pra comungar, com a luta sofrida de um povo que quer: ter voz,
ter vez, lugar. Comungar € tornar-se um perigo, viemos pra incomodar,
com a fé e a unido nossos passos um dia vdo chegar”. Este ato,
registrado na observacdo participante, é entendido nesta anélise como
simbolo de resisténcia, no sentido de reafirmacdo dos principios que
identificam a PJ e foi repetido incontaveis vezes ao longo do encontro.

Seguindo esta linha interpretativa, o 10° ENPJ pode ser
compreendido como o evento responsavel pela inauguracdo de uma
nova fase dos projetos evangelizadores da PJ. Ao entregar para cada
participante o subsidio de estudo Somos Igreja Jovem — Pastoral da
Juventude: um jeito de ser e fazer (2012), coordenagdo nacional e
comissdo nacional de assessores indicaram as diretrizes de acdo para as
bases. Tal instrumento, composto de informacBes sobre a historia,
projetos, valores e espiritualidade do modelo evangelizador, tem como
objetivo a disseminacdo e aprofundamento da identidade da PJ.

Tendo como eixo “um jeito de ser e fazer” e,
como estribilho, “SOMOS IGREJA JOVEM”,
colocamos muita esperanca neste instrumento.
Ele, na sua razdo de construcdo, sempre pautou a
importancia da articulagdo da caminhada pastoral
como acdo pedagodgica, que se constitui com e
para 0s jovens que procuram ser a Igreja da Boa-

166 A\ letra da cangéo consta no Anexo B.
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Nova e das utopias, lugar da realizagdo do sonho
de Deus e do projeto de Reino para a humanidade.
Essa publicacdo carrega em si um momento e uma
época no percurso da caminhada da Pastoral da
Juventude rumo a construgdo do Reino de Deus,
uma pastoral movida pelo compromisso historico
com os jovens empobrecidos, sujeitos da novidade
e dos direitos (SILVA et al. (orgs.), 2012, p. 7-8).

Nota-se entdo que, a partir do ENPJ o discurso segue uma
orientacdo no sentido do ndo-enfrentamento as autoridades religiosas e
evitando conflitos, com outros grupos, pela recuperacdo do status de
hegemonia. A estratégia, portanto, ao reformular os projetos nacionais,
indica intensificacdo no trabalho formativo que difunda os contetidos
pejoteiros em todos 0s seus niveis de organizacdo, especialmente junto
aos jovens nos grupos de base, para garantir a sobrevivéncia do carisma.

Como resposta ao cendrio de inverno pastoral em que a PJ julgou
se encontrar, conforme os relatos j& apresentados, distintas reagdes em
nivel nacional, regional e nas dioceses catarinenses foram geradas e
nelas recaird o olhar analitico. Para o assessor de Chapec6*®” os novos
contextos obrigaram a PJ a redefinir suas estratégias de a¢do: “Quando a
gente t& mais fraco e ameagado é que a gente vai tentar buscar outro
jeito de se reerguer. Em algumas dioceses foi isso que aconteceu, a PJ
conseguiu fortalecer as bases, 0s grupos e tocar pra frente”.

Ja na diocese de Chapecd, onde o SJ ndo havia sido implantado
até 2013, mesmo diante de cobrancas de outros segmentos
evangelizadores e do bispo, as liderancas da PJ, compreendendo a sua
instituicdo como um caminho irreversivel, optaram por aprofundar os
estudos no Documento 85 e realizaram um encontro com representantes
das congregacGes e movimentos. Porém, em vez de chamar SJ,
batizaram o encontro como Espaco Comum. Tal estratégia, responde a
demanda da criagcdo de uma estrutura conjunta, e a0 mesmo tempo reduz
danos para a PJ, ao ndo institucionalizar nenhuma estrutura.

Né&o se usou 0 nome Setor Juventude, até porque
muitas outras experiéncias que a gente
acompanhou foram muito trdgicas ou foram
forcadas. Se extinguia alguma coisa, se criava
outra e na mesma hora ndo tinha processo, nem
debate, nem reflexdo. Entdo a gente preferiu usar
o termo Espaco Comum, que & um espaco de

167 Entrevistado em 12 de novembro de 2013.
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partilna, onde essas pastorais, essas entidades,
organismos, movimentos se retinem pra partilhar
0 que eles trabalham em relagdo a juventude e ai,
a partir disso, talvez agora continuando o dialogo
se va tirando algumas atividades em comum. Mas,
desde que esses segmentos interiorizem isso como
algo bom, ninguém forgando o Setor Juventude
acontecer, a ser imposto ou algo assim. Foi
deixado bem claro que o dialogo é interessante e
acresce muito pra todos os que participam, mas
que isso é algo que ia sendo construido
gradativamente, respeitando as identidades,
respeitando o0s espacos de cada um, tentando
propor algo em conjunto, pra fortalecer também o
trabalho com a juventude.®®

A estratégia de criacdo de uma estrutura com nome distinto ao
gue a CNBB orienta é vista, pelos proprios agentes, como um paliativo,
mas de efeitos positivos pelo processo democratico que propde e por
gerar a possibilidade de integragdo. Por outro lado, ainda é possivel
notar um entendimento de que a PJ possui a hegemonia e nao esta
disposta a perder este status.

Trabalhar em consonédncia € uma coisa, fazer
processo € uma coisa, agora impor que tem que
ser trabalhado em consonancia ¢ diferente né. “A
gente poda a Pastoral da Juventude pra colocar em
evidéncia também os outros”. E nesse modelo que
a diocese tenta fazer a gente abre esse espago pra
trabalhar junto em consonancia, mas ndo quer
dizer que a Pastoral da Juventude deixe de ser
prioridade, justamente pela questdo histdrica da
organizagdo que a gente ja tem. A gente ndo pode
jogar fora toda a organizacdo que a gente ja tem
de grupos de jovens, de coordenacGes e tudo pra:
“ndo, agora nGs vamos ter que botar em evidéncia
alguns outros movimentos que talvez ndo sejam
tdo abrangentes como a PJ estd sendo na nossa

realidade”.6°

168 Assessor Chapeco, entrevistado em 11 de novembro de 2013.
168 Jovem Modelo, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
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Embora mascare resisténcia, no sentido de ndo aceitar
passivamente a implantacdo do SJ, segundo os entrevistados, a PJ de
Chapec6 procura também se atualizar e encontrar novos métodos para
comunicar sua mensagem e cativar os jovens. Logo, garante sua
continuidade participando dos debates que elaboram as diretrizes
evangelizadoras, realiza encontros de estudos, visando ao
empoderamento dos agentes quanto ao discurso oficial da IC e valoriza
atividades formativas para liderancas, projetando a formacéo de agentes
“conscientes” sobre o projeto ‘pejoteiro’ e assim descentraliza os
conteidos das esferas intelectuais, que chegam as bases. Sobre a sua
estrutura organizativa, a PJ de Chapec6 aposta em iniciativas que deem
conta de fortalecer aspectos da espiritualidade, mas também da atuacdo
politica e social, e aprimora seus mecanismos de comunicacdo. Por fim,
preocupa-se intensamente com a identidade e mobiliza recursos
simbolicos, recuperando de modo constante, nos encontros,
determinados acontecimentos da sua trajetdria, para justificar a
potencialidade e virtudes na tarefa evangelizadora.

A gente ndo vai deixar perder a identidade, porque
a gente tem uma historia, uma caminhada e a
gente precisa zelar por isso [...] Entdo o cuidado
gue a gente tem que ter de trazer presente, de
fazer memédria também da caminhada diocesana,
que é uma historia muito bonita [...] De Dom José
Gomes com 0s movimentos sociais, com 0 MST,
com os indios [...]se tem toda uma caminhada que
faz valer a pena continuar e lutar contra isso. A
gente ndo ta sozinho nessa caminhada.'™

Diferenciando-se da diocese mais ocidental de Santa Catarina, no
sentido de ter o SJ implantado oficialmente desde 2011, as reacdes dos
pejoteiros em Joinville tém se concentrado mais em agdes internas para
manter a identidade da PJ legitimada e se distancia de enfrentamentos
com a hierarquia da IC. Na Diocese de Joinville, onde existem cerca de
30 expressOes evangelizadoras de juventude, a PJ ndo é o grupo
majoritario. Embora tenha sido o modelo hegeménico até 2007, a
trajetéria da PJ é marcada por conflitos com outros grupos que
reclamavam reconhecimento, e assim, desde 2008 foi iniciado o
processo de criagdo do SJ, coordenado pelo clero que abafou disputas
internas e rivalidades.

170 Jovem Saudades, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
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Vejo com bons olhos a articulagdo do Setor
Juventude na diocese de Joinville. Vejo que veio
pra somar e pra dialogar e a gente conseguiu esse
espago na diocese e que nos da muita
credibilidade. N6s somos ali uma das cabegas, no
processo de articulagdo. Muito influente no
processo de decisdo e eventos, ndo por mérito de
uma pessoa ou outra, mas por conta de um
processo que a gente tem até para ajudar numa
organizacdo de algo que ndo existia [...] Nos
percebemos que nés conseguimos caminhar
juntos. Que o Setor até referendou algumas coisas
da pastoral e ajudou pra que nos tivéssemos mais
espago como igreja.t’

Inicialmente o SJ foi criado com o objetivo de organizar alguns
eventos diocesanos em conjunto e a PJ acolheu este projeto, adaptando
sua estrutura organizativa. Na avaliacdo do coordenador da PJ, 0 SJ ndo
prejudicou os grupos de base, nem dos demais modelos evangelizadores.
O que gerou prejuizos, foram interpretacfes das liderancas e do clero
nas paroquias e comunidades, que conceberam 0 SJ como um carisma e
instancia local, criando, inclusive, grupos com esta denominacao.

Para lidar com essas situacbes em que a PJ foi desarticulada, a
coordenacdo diocesana passou a organizar visitas as paréquias e assim
garantir a comunicacdo com o clero e liderangas. Também investiu em
projetos de formacdo de novos lideres jovens e priorizou o
acompanhamento dos militantes e assessores aos grupos de base, para
auxiliar nos processos de iniciacdo dos jovens. Tais a¢des tém como
foco o fortalecimento da identidade da PJ, visto como uma estratégia
eficaz para lidar com a desarticulagéo.

Trabalhar a identidade é o que mais tenho feito e
tenho feito com muito gosto. E proporcionar a
eles o conhecer, vocé se identificar [...] E fazer
eles perceberem a identidade deles. Isso é o que a
Pastoral tem feito é o trabalho que eu fago e acho
que tem funcionado, pra vocé poder ajudar mesmo
a juventude. “Eu sou assim, mas eu ndo sabia que
eu era. Eu era PJ e nem sabia”. Vocé ouve muito
disso e depois eles levantando a bandeira com
maior amor, é tdo bonitinho (risos). [...] eu vejo

7t Coordenador PJ Joinville, entrevistado em 19 de novembro de 2013.
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que a PJ pode ainda trabalhar a identidade, porque
primeiro vocé tem que firmar o que vocé é.
Firmando o que vocé é, vocé consegue depois
fazer todo o trabalho com a juventude [...] Entdo
eu vejo assim, que com toda essa implantagdo do
Setor, Pastoral Juvenil, o que a gente ta fazendo e
deve fazer é firmar a identidade, porque se o
grupo é PJ ndo vai interferir o Setor, ndo vai
interferir a Pastoral Juvenil, porque eles sabem o
que eles sdo e eles vao trabalhar isso e vdo
levantar a bandeira. Somos da PJ indiferente do
que aconteca. Mas se vocé ndo trabalha a
identidade, ndo sabe 0 que vocé é, ai vai chegar
um que vai mudar, vai chegar o préximo que vai
mudar e vai virar essa confusio.!’?

Outra estratégia adotada pela PJ de Joinville é estabelecer

parcerias com pastorais afins como as CEBs e as Pastorais Sociais: “A
gente estd aprendendo a fazer parceria, as pastorais sociais confiam
muito na gente e a gente quer que nos defendam em alguns espagos”.173
Também entende-se como fundamental a participacdo nas instancias
deliberativas e consultivas como o Conselho Diocesano de Pastoral.

N&o ser apatico e dizer: ah eu ndo vou, porque néo
€ meu espago. Onde vocé ndo estd no processo
que a gente estd tendo com a questdo do Setor e a
Pastoral Juvenil [...] é visto como se vocé ndo
queira participar. E se vocé ndo quiser participar
eles vao colocar outro movimento, outra pastoral
que ta |4 pra obedecer [...] Entdo a gente se insere
NOS espacos que sdo possiveis se inserir pra atuar
e fazer a diferenca neles como Pastoral da
Juventude. 1™

Mesmo que as estratégias das liderangas ndo almejem recuperar a

hegemonia e sejam evitados conflitos com a hierarquia, ha tensoes.
Conforme os entrevistados, o SJ de Joinville realiza investidas no
sentido de mimetizar as estruturas organizativas idénticas a PJ e pleiteia

assumir suas atividades.

72 Jovem Joinville Norte, entrevistado em 22 de novembro de 2013.
178 Assessor Joinville Sul, entrevistado em 30 de outubro de 2013.
174 Coordenador PJ Joinville, entrevistado em 19 de novembro de 2013.
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Ta se tendo a ideia de setor em paroquia, comarca,
gue eu ndo sei como vai funcionar. Ok, vamos
fazer um setor na paréquia, vamos convidar 0s
jovens. Ai eles vao ter uma reunido pro setor, uma
reunido pra coordenacdo interna de cada pastoral e
movimento, uma reunido da comarca, uma
reunido da diocese e dai termina quando essas
reunides pra fazer alguma coisa? Néao é mais facil
os coordenadores diocesanos de cada pastoral e
movimento estarem unidos e integrados e passar
numa reunido s6 pras comarcas ou pardéquias?
Porque cada um tem ja o seu trabalho, tem a sua
agenda, as suas coisas e sobrecarrega muito. No
documento, ao mesmo tempo que traz o setor, la
ele diz assim: o setor deve cuidar para ndo
sobrecarregar o trabalho das pastorais e
movimentos, congrega¢des, ministérios e tudo
mais. Enfim, para que nenhum deles seja
consumido.t™

Estas iniciativas sdo condenadas e ha resisténcia, pois, no
entendimento dos lideres fere a identidade da prépria PJ e foge aos
propdsitos do SJ. “A gente percebe que o Setor suga tudo isso da PJ pra
nos fazer de ovelhas e ndo cabritos.}”® A ovelha vocé cuida e ela é
quietinha, ja o cabrito berra e reclama. Eles nos querem as vaquinhas de
presépio e a gente ndo €”.177 Neste sentido, acalorados debates foram
realizados para que os projetos como DNJ, Missdo Jovem e a Escola de
Liderancas Juvenis continuassem sendo conduzidos pela PJ e que néo
fossem criadas estruturas além das diocesanas, para evitar burocratizar
ainda mais a organizagé&o.

Todos os eventos da Pastoral da Juventude na
diocese 0 Setor queria pra ele. Vamos organizar
como setor o DNJ, a Missdo Jovem, a Escola
Juvenil, entdo houve o que? Houve necessidade de

175 Coordenador PJ Joinville, entrevistado em 19 de novembro de 2013.

176 Esta expressdo, utilizada em varios momentos das entrevistas, foi cunhada pelo primeiro
assessor nacional da PJ, o jesuita Hilario Henrique Dick. Desde 1981 é um dos teéricos desta
organizagdo, contudo foi afastado dos quadros de referéncia da CNBB e faz oposicéo aos
projetos recentes de evangelizagdo juvenil. Em 2012 foi proibido pelos bispos catarinenses de
assessorar nas dioceses do estado ap6s polémica aula no curso de Especializagdo em
Juventude, Religido e Cidadania, organizado pela Faculdade Catélica de Santa Catarina
(FACASC).

177 Assessor Joinville Sul, entrevistado em 30 de outubro de 2013.
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uma defesa. De dizer “ndo, espera ai, isso ¢ nosso,
tem a nossa cara, a nossa identidade, por que
VOCES querem mexer no que é nosso e Nos outros
ndo? Entdo vamos botar tudo na mesma panela, os
projetos dos outros também! Vamos colocar a
danca sacra, vamos colocar o Queremos Deus, 0
Hosana Jovem. Joga ai no meio também, por que
que ndo ta jogando? Por que vai jogar sO 0sS
nossos?” Subentende-se o que? “Joga o de vocés,
porque vocé ndo vdo existir mais e vocés ajudam
a gente a trabalhar aqui”. Entdo ha uma resisténcia
da Pastoral da Juventude com relacdo ao Setor,
porque a gente se sente ameacado, ndo porque 0O
Setor é ruim, mas porque a gente viu quantos
irmdos nossos de caminhada, pejoteiros, acabaram
sendo dizimados do seu trabalho."

Até aqui observamos as reacBes dos agentes da PJ frente a
implantagdo do SJ nas dioceses e a partir de agora nos concentraremos
em perceber como reagiram diante da JMJ. Este evento, de dimensdes
mundiais que reuniu cerca de 3,5 milhdes de participantes pode ser
entendido como um retrato do modelo atual de evangelizagéo juvenil no
Brasil. Com extensa programacdo catequética, a JMJ apresentou 0s
valores da tradicdo religiosa de maneira moderna, estética e mididtica,
porém, mesmo almejando um formato atualizado a contemporaneidade,
houve cuidados institucionais para que as atividades ndo ‘invadissem o
mundo’, ou seja, evitassem 0 profano. Deste modo a programacao
oficial constitui-se de: catequeses, feiras vocacionais, via sacra, vigilias,
missas diarias e shows musicais, conduzidos por grupos sacros, cujo fim
se concentrou na doutrinacao.

Imagens como a do penultimo dia do evento, em que 0s jovens
montaram acampamento nas areias de Copacabana e permaneceram em
vigilia silenciosa ao longo da noite, ajoelhados na praia e munidos de
velas, crucifixos, tercos e biblias, foram largamente veiculadas pelos de
comunicacao. Os rituais realizados das areias de Copacabana reforcaram
a tradicdo, causando efeitos na IC local e global, ao gerar um sentimento
de unidade e universalidade. Ademais, o evento despertou o interesse de
jovens que ndo estavam ligados aos grupos e animou os fiéis inseridos
nas pastorais e movimentos ao reforcar, com o amparo da midia
brasileira, a imagem da instituicdo, que ainda possui a capacidade de
atrair multiddes.

178 Assessor Joinville, entrevistado em 13 de dezembro de 2013.
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A margem das instancias de organizacdo do evento, a
coordenacdo nacional da PJ organizou atividades paralelas com o
objetivo de firmar a identidade da organizagéo e divulgar suas a¢des. No
subdrbio do Rio de Janeiro,!”® distante do local onde ocorreram as
atividades oficiais da JMJ, foi organizada a Tenda da Juventude, espacgo
carregado de simbolos de resisténcia, no qual se debateram temas
referentes & violéncia que acomete a juventude no Brasil, realizaram-se
celebragdes e foi criado um Santuario dos Martires, com imagens de
militantes da IC, ligados & TL e que foram assassinados em nome da
defesa dos direitos humanos.'® Também foi organizada a Marcha
Internacional Contra o Exterminio de Jovens.

As dioceses de Joinville e Chapecd reagiram de modos distintos a
JMJ. Enquanto os grupos de jovens da PJ de Joinville organizavam
eventos para baratear os custos de viagem e levar a maior quantidade de
jovens possivel, a PJ de Chapeco reagiu em protesto e ndo se mobilizou.
Em Joinville 0 SJ organizou uma extensa programacdo antecedendo o
evento mundial, com a peregrinagdo da cruz, missas, encontrfes e
formou sua caravana oficial com 30 Onibus, sem contar 0s grupos
independentes. J& em Chapecd foi organizado apenas um 6nibus e néo
se deu énfase as atividades de preparacdo a JMJ.

No entendimento dos militantes da Diocese de Chapecd a JMJ é
um retrato da situacdo de inverno pastoral que a IC do Brasil vive. As
criticas nesse sentido recaem sobre a centralidade na pessoa do papa e
no carater midiatico e massivo do evento, cujo objetivo se concentrou
em agregar a maior quantidade de fiéis, mas também no dogmatismo
pregado nas catequeses, na linha pentecostal assumida na liturgia e nos
shows com padres e artistas sacros. Para 0s entrevistados, a JMJ gerou
experiéncias individualistas e embora tenha possibilitado a integracdo de
jovens de todo o mundo, ndo agregou nos processos evangelizadores
gue a PJ prega para a formagdo integral da juventude.

Eu acho que a JMJ foi uma grande investida da
Igreja de tentar mostrar a sua forca, de tentar
mostrar sua capacidade de reunir multiddes, de
dizer que a juventude ama o papa, que a juventude
ama a igreja, embora o Francisco tenha alguns
aspectos positivos [...] eu penso que a igreja

19 pargquia Santa Bernadete, localizada no bairro Higiendpolis.

18 Dyrante a entrevista comentou-se que a ideia de martirio compartilhada entre os militantes
da PJ é considerada por muitos setores da IC como heresia, porque ndo sdo martires
reconhecidos pela instituicéo.
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tentou isso, mostrar-se forte diante da sua
fragilidade com a juventude e com o seu modelo
de evangelizagdo. Tentou da pior, talvez ndo da
pior, mas de uma maneira perversa: reunir jovens
do mundo todo pra mostrar sua forca ainda hoje. E
pra PJ isso soou ndo como um espaco de vida,
porque a gente acabou se desgastando demais [...]
enquanto todo mundo gritava que era a juventude
do papa e tal, cadé a juventude de Jesus que tem
um projeto claro, um objetivo de vida, de acolher
0 pobre, de viver com o pobre? Onde estavam 0s
jovens das favelas durante a JMJ? [...] a PJ se
desgasta, porque prega um encontro pessoal com
o Cristo jovem e libertador. Ai toda a investida da
Igreja também em querer que O jovem se
encontrasse com 0 papa, € vem uma investida
forte dos setores, do SJ, de outros modelos, todos
menos a PJ, porque a PJ discutia de uma maneira
diferente a JMJ. [...] Daqui algumas pessoas da PJ
foram, mas umas 20 no maximo [...] Talvez esse
foi um grande erro metodoldgico, porque a gente
teve esse olhar de aversdo, de discutir criticamente
a jornada e dizer que ela ndo era boa.!®

Esta aversdo, apontada pelos jovens militantes, a JMJ que
criticava a metodologia do evento e a centralidade na doutrinacdo, ndo
foi exclusividade da PJ de Chapecd. Conforme o coordenador do SJ de
Joinville, nas reuniGes estaduais em que foram debatidas acOes
conjuntas das dioceses para participar do evento, percebeu-se a posi¢do
contraria das liderancas pejoteiras, entendida pelo jovem como
desobediéncia e falta de consciéncia unitéria.

Nas reunibes que eu tive ouvia muitos
comentarios negativos da JMJ pela PJ. Havia
muito deboche em cima da Jornada, que ndo era
necessario fazer [...] Eu queria muito que a PJ
tivesse um respaldo de unidade, de realmente dar
as méos [...] Eu gostaria que a PJ pudesse ter
vivido isso, sentido isso, de que realmente foi
engrandecedor pra vida de espiritualidade e
préaticas pastoral 182

181 Jovem Xanxeré, entrevistado em 9 de novembro de 2013.
182 Coordenador SJ Joinville, entrevistado em 23 de dezembro de 2013.
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Interpretada pelos entrevistados da Diocese de Joinville, como
um sinal de que a primavera pastoral poderia estar a caminho, a JMJ foi
vista como um encontro no qual os jovens puderam se reencantar pelo
projeto religioso apresentado pela IC e a PJ ganhou forca ao ter seus
discursos legitimados pela autoridade papal.’®® Nas paroquias da diocese
0s grupos da PJ ganharam visibilidade e o protagonismo dos jovens foi
incentivado, embora focado em participar do evento.'® A figura do
novo pontifice também teve repercussdo positiva para os jovens da PJ de
Joinville, ao incentivar um resgate & dimensdo missionéria e de uma
igreja mais aberta e atenta as demandas juvenis.*® Para os entrevistados
a JMJ teve novo sentido com a mudan¢a do papado, pois havia sido
projetada com Bento XVI, mas foi executada com Francisco e 0 novo
papa apresentou um discurso mais préximo ao que a PJ defende em seus
projetos evangelizadores, fortalecendo assim sua identidade.

Os que foram & vieram radiantes, porque eles
encontraram ndo a imagem do papa, mas as
palavras dele. Entdo o papa veio e quebrou muitas
estruturas daqui, principalmente da nossa diocese.
Ele mostrou a igreja a servigo, ele mostrou uma
igreja que ndo pode ficar fechada dentro da
construgdo, mas realmente a igreja no sentido de
igreja: de ir ao encontro, de sair de si, de se doar.
E ele resgata isso que a nossa diocese no meu ver
perdeu, que é um trabalho mais pastoral, um
trabalho mais pé no chdo, um trabalho mais junto
ao povo. [..] Os padres hoje poucos sabem
trabalhar com a juventude [..] hd uma boa
intencdo, mas hd uma falha na formacéo,
principalmente no que se refere a juventude.
Entdo o Papa veio quebrar isso, veio retomar esse
processo nas suas palavras e nos seus gestos. 1sso
aflorou, porque o jovem ndo quer saber sO de
promessas ou de palavras bonitas, o jovem tem
um anseio muito grande de transformagdo social,
todos eles querem.

188 Cabe ressaltar que as agOes evangelizadoras debatidas neste trabalho foram elaboradas
durante o pontificado de Bento XVI, contudo, quando o Papa Francisco foi eleito surgiram
expectativas. Acredita-se que uma teologia mais latino-americana e mais proxima da TL deva
ganhar espaco no interior da IC, afastando-se do modelo mais conservador vigente desde Jo&o
Paulo 11 e dando impulso aos grupos ligados a esta tendéncia.

184 Assessor Joinville Norte, entrevistado em 30 de outubro de 2013.

18 padre Joinville, entrevistado em 12 de dezembro de 2013.
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De acordo com a assessora da PJ de Joinville, nesta visita ao
Brasil, 0 novo pontifice trouxe alguns dos temas que sdo prioridade no
seu governo frente a IC, com uma interpretacdo préxima da TL.

Ele vem fazer essa proposta pra igreja, entdo o
jovem se achou o maximo ali. Eles vieram com
gas total agora, porque o que eles ouviram é o que
eles queriam fazer e muitas vezes eles eram
barrados. [...] As falas do Papa foram muito ricas
na caminhada da PJ, porque é exatamente o que
ela fala, acredita e quer viver. Que é a mesma
coisa que as CEBs e que as pastorais sociais
sonham; que é essa acdo mais humanitéria e que a
gente ndo encontra. [..] era normal ver no
facebook o pessoal pegando a fala do papa, os
pejoteiros, e dizendo assim: “¢ isso que nods
estamos tentando falar h4 10 anos e ninguém nos
escuta, é isso que a gente sonha, € disso que a
gente quer”. Entdo foi um solavanco e despertou
muitos jovens pra entender e acreditar também na
PJ e houve uma procura muito grande. A nossa
Gltima assembleia reuniu bastante gente, bastantes
paroquias [..] Entdo deu um gas pra PJ,
justamente porque mostrou que a gente ndo esta
aéreo, que a gente estd realmente com o pé no
chdo e que o papa esta com a gente. Que a gente
esta fazendo o que a igreja determina, o que a
igreja quer e sonha. 1%

Mesmo avaliando que a JMJ tenha despertado grupos de jovens
somente para atuarem no evento e gerado algumas distor¢Ges nas
interpretacbes dos documentos da CNBB, o coordenador da PJ de
Joinville acredita que o saldo é positivo para a PJ do Brasil, que passou
novamente a ter legitimidade a partir dos discursos do novo papa.

O Papa Francisco foi a luz, onde a PJ viu que
ainda, além da suas forgas, ndo contava somente
mais com ela, tinha mais um cara a fim de trazer
uma igreja que olhava pra vida das pessoas e néo
pros templos, ndo para os carros, ndo pros luxos,
ndo pro oba-oba, mas pé no chéo. E dai ele mudou
0 rosto da JMJ do Brasil, porque nunca seria

186 Assessor Joinville, entrevistado em 13 de dezembro de 2013.
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absolutamente nada do que foi, se ele ndo falasse.
E ndo viria do papa Bento também, nada no
sentido do que ele falou. N&o viriam as atitudes
que ele tomou, ndo viria a perspectiva que ele teve
e do que a Igreja do Brasil deveria fazer. Entdo
houve isso pra diferenciar um pouco a perspectiva
da PJ no Brasil inteiro e dai até provocou que a PJ
buscasse estar mais atuante na Jornada. Na
realidade, talvez sem a PJ a perspectiva da JMJ
ndo seria tdo grande, porque efetivamente quem
articula nas dioceses? Eu olho pras dioceses do
nosso regional, nds somos dez dioceses e apenas
duas ndo foram articuladas pela PJ para ir a JMJ.
S6 duas! E isso ndo é diferente nos demais
regionais. Entdo, olhar pra ver como a PJ ¢é
influente nessa articulagdo, como € necesséria e se
motivou pra ir, pra estar, pra vivenciar com o
Papa Francisco. Ele motivou muito esse olhar!*”

Observou-se ao longo deste subcapitulo que apds as orientacdes
da CNBB, com a criacdo de estruturas organizativas - SJ e a Pastoral
Juvenil - a partir das quais a PJ deixa de ser o modelo hegeménico para
a evangelizacdo da juventude na IC no Brasil, distintas reacGes foram
geradas em nivel nacional, regional, bem como nas dioceses de Joinville
e Chapecd, e pode-se concluir que os contextos e as opgdes politico-
teoldgicas diocesanas influenciam ou condicionam as opcfes de acGes
disponiveis. Nesse sentido, 0s agentes interpretaram as orientacfes da
CNBB e 0s contextos em que atuam e formularam agdes que podem ser
orientadas ou ndo por racionalidades nos termos weberianos.

Ao se preocuparem com a identidade da PJ, os militantes
mobilizaram ac¢Bes racionais valorativas, pois defendem uma
espiritualidade e discurso especificos, em que ha preferéncia pelos
pobres e combate ao capitalismo, sendo este sistema entendido como
gerador de desigualdades sociais. O investimento em aces reativas que
privilegiam a identidade torna-se entdo uma estratégia voltada ao
fortalecimento dos grupos e prevé a sobrevivéncia da PJ, como uma
opcdo de modelo evangelizador diante da diversidade de grupos que
existem na IC. Em termos préticos, estas a¢cdes podem ser identificadas
por meio do incentivo aos cantos e rituais préprios da PJ, pela utilizacdo
do anel de tucum, das bandeiras, camisetas, além dos materiais
customizados com a cor vermelha e a logomarca, por exemplo.

187 Coordenador PJ Joinville, entrevistado em 19 de novembro de 2013.
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A identidade da Pastoral da Juventude é
inegocidvel. Alguns principios que a PJ segue séo
inegociaveis, por exemplo, viver a espiritualidade
da forma que ela vive [...] Na prética o que se
tenta fazer é fortalecer os grupos de base, que é
isso que d4 a cara da PJ. N&o da pra imaginar uma
paréquia, uma diocese sem comunidades, ndo tem
sentido de existir. E a PJ ta tentando fazer isso,
fortalecer os grupos de base, difundir a historia,
difundir a espiritualidade, a mistica da PJ, porque
é disso que a PJ se mantém. Também fortalecendo
as coordenagdes e tentando entrar nesse debate né,
mesmo que pra garantir identidade, pra garantir
esse direito de ser PJ, esse direito de fazer, de ser
diferente [...] entdo, acho que esse é um direito
que a juventude tem: escolhe ou se sente chamado
a viver uma espiritualidade e é essa
espiritualidade que ela vai viver,'%

Percebe-se também que ha condutas guiadas pela tradicdo, nas
quais a histéria da PJ é mobilizada por meio de um discurso nostalgico,
cuja funcdo é estimular a continuidade do projeto. E evitado o
enfrentamento e conflitos com a hierarquia, devido a compreensdo de
gue acBes motivadas pela emocéo, em geral, causaram perdas para a PJ,
ou seja, quando conflitou com as autoridades religiosas, que possuem 0
dominio tradicional, respaldadas pelo carisma, pelas normas e com um
aparato burocratico, a PJ teve seus quadros extintos.

Além dos tipos de agdo social ja mobilizados para analisar as
reacOGes dos militantes da PJ, conclui-se que a categoria weberiana das
acOes racionais com relacdo a fins é a de maior amplitude explicativa
neste caso estudado. Ou seja, numa aparente atitude de passividade e
subordinacdo retérica, as reacdes pejoteiras seguiram uma postura de
aceitacdo da perda de hegemonia e evitaram-se cismas e afastamentos
em relagdo as autoridades religiosas. Somado a esta atitude de concérdia
h& vasto investimento na especializacdo dos agentes, incentivando o
estudo dos documentos oficiais da IC para aprimorarem seus
argumentos nos espagos consultivos e deliberativos que a PJ ocupa,
assim, o objetivo Gltimo estd na busca de legitimacdo institucional e
garantia de acesso a recursos simbolicos e materiais.

188 Assessor Chapecd, entrevistado em 11 de novembro de 2013.



CONSIDERAGOES FINAIS

O olhar sociolégico empreendido neste trabalho se concentrou
nas mudangas e rupturas do cenario religioso brasileiro, especificamente
na IC nos ultimos anos. Percebeu-se que no Brasil, mesmo inserido em
um contexto de modernidade e seguindo um projeto secular, em que
ferramentas racionalizadas auxiliam na organizagdo da vida em suas
diferentes esferas, a religido ainda é uma dimensdo privilegiada, por
fornecer questbes de sentido.

A adesdo dos fiéis religiosos brasileiros tem mudado em sua
forma: menos vinculada a simples transferéncia da tradicdo e mais
racionalizada, ou seja, diante de uma diversidade de opg¢des no ‘mercado
religioso’, o ingresso e a permanéncia em alguma igreja tém se dado de
modo voluntario e consciente. Além disso, os censos demograficos tém
atestado redugdo de fiéis na IC no Brasil, levando a instituicdo a
reformular seus projetos evangelizadores e a renovar sua relagdo com o
mundo e com seus seguidores. Entdo, passar a realizar acdes de abertura
a participacdo dos leigos em espacos acessados, anteriormente, apenas
pelo clero.

Nessa direcdo, a Acdo Catolica e o Concilio Vaticano Il foram
iniciativas que despertaram reformas na IC e a partir deles na América
Latina foi abracado um modelo de evangelizagdo influenciado pela TL
gue gerou grupos, acoes e estruturas com um discurso em que os pobres
eram a opcao preferencial. Entdo, durante o regime militar no Brasil,
nasceram algumas tendéncias dentro da IC que entendiam a dimens&o
da fé ligada ao engajamento nas lutas pelos direitos sociais e incentivava
a resisténcia politica. Assim, estes setores se comprometeram com a
transformacédo da sociedade e lutaram pela redemocratizacdo do Brasil,
influenciados por uma corrente teoldgica de base marxista.

No entanto, os grupos ligados a TL foram respaldados pela
CNBB até a década de 1990, quando, diante de um novo cenéario
politico brasileiro e do avanco das igrejas evangélicas pentecostais
houve mudangas no projeto da IC. Movimentos leigos como a RCC
ganham espaco, investimento e reconhecimento papal para conduzirem
suas agOes evangelizadoras, a TL passa por modificages em seu
discurso, deslocando a intensidade da critica social e econdmica para
uma dire¢do mais mistica e ecoldgica, e a IC conhece eventos que
reinem multiddes, bem como se atualiza, difundido a mensagem
religiosa pelos meios de comunicagdo de massa.

Na historia da evangelizagdo catolica brasileira, a juventude
geralmente foi mobilizada para cumprir ora uma funcdo social
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progressista, ora conservadora, tendo como plano de fundo a garantia de
continuidade do carisma. Para entender as acdes da IC direcionadas a
juventude é fundamental observar 0s contextos nos quais ela estd
inserida, bem como sua relagdo com a dimensdo do sagrado. E na
sociedade contemporanea globalizada, marcada pela dindmica e
velocidade no desenvolvimento das tecnologias, em que tempo e espaco
sdo resignificados, alterando as rela¢Ges cotidianas, construindo novos
valores culturais e possibilitando o surgimento de novos espacgos de
socializa¢do que a juventude pratica sua fé.

Acerca do conceito de juventude, o debate sociolégico
mobilizado neste trabalho reconhece que a diversidade é uma das suas
caracteristicas inerentes e que tentativas de defini¢do baseadas somente
em concepgdes etarias, mostram-se levianas e restritas. Outro aspecto da
discussdo observou que, marcada por situagdes de desigualdade e
vulnerabilidade, a juventude brasileira tem encontrado na religido um
espaco proprio de acolhida para construir seus valores e se refugiar.
Percebeu-se também que nas experiéncias religiosas 0s jovens reagem a
pluralidade de concepcfes de mundo e aos valores relativistas e
secularizantes com 0s quais convivem na sociedade contemporanea.
Esta reacdo se traduz em vivéncias novas, mais democraticas e
sincréticas, nas quais é aceitavel o trnsito entre varios pertencimentos
em busca de vinculos espirituais e sociais, mas também pode tender a
radicalidade, e o aprofundamento na tradicdo se mostra como um
caminho possivel, embora possa gerar fundamentalismos.

Tendo apostado, inclusive, na juventude como uma estratégia
para conter a reducdo dos fiéis, a IC no Brasil tem moldado sua acédo
evangelizadora visando as suas demandas de modo atualizado.
Admitindo uma diversidade de tendéncias em seu interior a instituicdo
ndo é um bloco monolitico, portanto, convive historicamente com
disputas pela hegemonia de diversos projetos teoldgicos e
evangelizadores, mas consegue preservar a sua unidade.

No calor do espirito progressista que a IC brasileira vivenciava na
década de 1970, a CNBB forjou a PJ, modelo evangelizador de
juventude que foi entendido como hegeménico até 2007. Apresentada
como uma organizagao capaz de transmitir a mensagem cristd, a PJ tem
sua histéria caracterizada pela atuacdo nos espacos eclesiais e na
transformacdo da sociedade, tendo como inspiracdo o desejo da
construgdo da Civilizagdo do Amor. Como modelo evangelizador,
aperfeicoou-se, formou liderancas, criou um itinerario de educacdo na
fé, visando uma formacdo integral dos participantes, militou em setores
de esquerda da sociedade civil organizada, porém ao se mostrar
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intimamente identificado com a TL, deixou de ser prioritario, uma vez
gue esta corrente passou a ser combatida nos espacos intraeclesiais
devido ao engajamento social e politico.

Novas estratégias evangelizadoras sdo elaboradas a partir da
década de 1990 e a RCC € a tendéncia que se consolida na IC,
adaptando sua mensagem cristd ao mercado religioso do pais, no sentido
de ser eficaz ao atrair fiéis, por meio de um discurso que preserva a
rigidez dogmatica e menos preocupada com as lutas coletivas do que
com a dimensdo pessoal da fé. Este modelo pentecostal catélico também
demonstra habilidade ao utilizar os meios de comunicacéo de massa e na
realizacdo de eventos que reinem multidées. Ao compactuar com esta
tendéncia, a estratégia da IC pode ser interpretada, inclusive, como uma
reacdo aos ventos secularizantes que sopram na sociedade brasileira. A
leitura que se faz neste caso acerca da secularizagdo esta relacionada ndo
a eliminagdo da esfera religiosa na sociedade, mas a presenca de
instituicdes do Estado que sejam regidas por valores laicos. Conclui-se
entdo que o Brasil ndo apresenta uma vocacao para extinguir a dimenséao
religiosa, pelo contrario, apresenta um terreno fértil para debates acerca
de um possivel reencantamento e/ou movimento de dessecularizacdo em
uma sociedade marcada por mazelas sociais, cujo cenario religioso é
caracterizado pela diversidade e majoritaria adesdo populacional.

Ao reconhecer a pluralidade de tendéncias no interior da IC, a
CNBB em 2007, as vésperas da visita do papa Bento XVI ao Brasil para
a Conferéncia de Aparecida, da um passo crucial na reformulagdo das
suas orientacbes para a acdo evangelizadora juvenil. Por meio da
publicacdo do Documento 85 incentiva a criagdo do SJ nas dioceses e
retoma o controle dos projetos, criando um mecanismo de centraliza¢do
do discurso, em busca de reduzir distor¢Oes, isolamentos, rivalidades,
garantindo a unidade. A nova férmula adotada pela IC do Brasil, mais
globalizante, faz um apelo a valorizacdo da diversidade e gera profundas
modificacdes na organizacdo dos grupos evangelizadores de jovens, a
comegar pela PJ que deixa de ser o modelo hegeménico. Ainda nesta
direcdo renovadora, novos passos sdo dados por meio da criacdo da
Comissdo Episcopal Pastoral para a Juventude que langa um estudo,
propondo aperfei¢oar a proposta do SJ e adota o termo Pastoral Juvenil
para se referir a todas as expressfes que atuam com a juventude.

Diante de um cenario em que o pentecostalismo é valorizado, a
hierarquia da IC centraliza as orientagdes da evangelizacdo juvenil e as
tendéncias ligadas a TL perdem espaco, os militantes da PJ interpretam
estarem diante de uma fase que batizam como inverno pastoral.
Perceber as reagdes da PJ frente aos novos contextos e quais 0s sentidos
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para 0s seus participantes foi a questdo principal apresentada neste
trabalho, analisado sob uma 6tica neoweberiana, por meio do esquema
de multiplos niveis, que observa os fluxos e as logicas que se
desenvolvem na relagdo entre estrutura e agéncia.

A nova conjuntura estimulou mudancas no interior da PJ,
tornando-se menos militante fora dos espacos eclesiais e modificando
seu método formativo ao incorporar questdes preocupadas com
dimensdo pessoal e mistica. Nota-se também uma readequagao as novas
estruturas evitando posicdes de conflito com o clero, embora haja
movimentos de resisténcia acerca de temas entendidos como
fundamentais. Em ambito nacional foram elaborados projetos com foco
no fortalecimento da identidade e nas dioceses de Santa Catarina, aqui
pesquisadas, as reacGes das liderancas da PJ mostraram-se distintas e
variadas.

Em Joinville o SJ foi instituido pela hierarquia da IC local com
pouca dificuldade, pois a PJ ao ndo garantir um processo continuo,
devido a um periodo em que as atividades foram interrompidas por
decreto episcopal, ndo possuia estrutura para se mobilizar em oposicao a
sua instalagdo. Embora tenham conflitos com outras tendéncias
evangelizadoras, especialmente a RCC, as liderancas da PJ tém reagido
de modo passivo, no sentido de enfrentamento a novidade, ou seja, ndo
reclamam o direito a hegemonia e aceitam que, por estar localizada em
uma regido predominantemente urbana, ampla diversidade de
expressdes evangelizadoras, 0 SJ seja a formula mais adequada para a
diocese no trabalho com os jovens.

Assim, a PJ de Joinville prioriza como estratégias: a formacéo de
liderancas, estudando os documentos oficiais da CNBB e da IC para se
qualificar no debate; estimula a presenca nos espagos de decisdo;
valoriza a integracdo entre os grupos de base; a coordenacdo diocesana,
equipada com equipe de assessoria, visita as paréquias a fim de
minimizar os danos onde a PJ foi extinta em nome do SJ; e sdo
realizados encontros voltados ao aprofundamento da espiritualidade e da
identidade. O engajamento em causas sociais e a participagdo nos
conselhos municipais é incentivado e as atividades conjuntas no interior
da IC sdo vistas como oportunidades para demonstragdo de potencial,
principalmente a hierarquia religiosa, em busca de legitimidade. Mesmo
havendo aceitagdo passiva diante das novas orientagdes da CNBB, 0s
participantes da PJ se mostram resistentes quando o SJ sugere mimetizar
a sua estrutura organizativa e assumir atividades entendidas como
tradicionais.
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Ja na diocese do oeste catarinense, onde ha uma trajetdria
marcada pela continuidade e um espirito progressista esta disseminado
em todos os setores eclesiais, a PJ encontra-se blindada. Com nitida
influéncia da TL, que pode ser percebida nos discursos dos militantes e
nas praticas pastorais, a PJ de Chapeco € a Unica de Santa Catarina a se
manter hegemdnica, ao resistir a proposta de implantacdo do SJ da
CNBB. No entanto, acostumada a uma férmula de evangelizagdo
voltada ao meio rural, percebe mudancas no cenario religioso local,
proporcionadas por transformacgdes no campo e crescimento nas areas
urbanas, que tém levado o jovem a migrar para a cidade, e projeta
atualizacdo das estratégias para continuar atrativa.

Mesmo ndo tendo o SJ instituido, a diocese da passos para sua
criacdo, por recomendacdo do bispo local, que é favoravel a esta nova
estrutura, mas prefere manter um processo democratico para sua
construgdo ao estimular o debate e evitando as vias arbitrarias e
coercitivas. Entende-se que a estratégia episcopal se da pelo
reconhecimento da capacidade mobilizadora e a organizacéo da PJ, que
oferece ainda a diocese mao de obra para o trabalho de animagdo das
diversas comunidades.

Observando  todos os  investimentos  evangelizadores
empreendidos pela CNBB desde 2007, certamente a JMJ pode ser
interpretada como um retrato dos efeitos causados na relacdo entre IC e
a juventude engajada nos seus diversos modelos evangelizadores. O
evento reuniu uma multidao de jovens nas areias de Copacabana e teve
forte apelo midiatico, apresentando ao Brasil uma IC de discurso
moderno, mas que ndo abre mdo da sua tradicdo e doutrina. Por meio de
ritos € momentos de €xtase em que gritavam ‘Esta ¢ a juventude do
papa’ os jovens presentes na JMJ se mostraram dispostos a resignagao e
doutrinagdo, como uma atitude virtuosa.

Este evento mundial causou efeitos para a IC local, ao ganhar
evidéncia nos meios de comunicagdo que, em geral, apresentaram uma
leitura positiva da experiéncia religiosa e do novo pontifice. Nas
dioceses, despertaram-se grupos e uma série de iniciativas dando
abertura a participacdo juvenil e em geral ocorre a consolidacdo do
projeto do SJ. J& em relagdo a PJ houve reacGes de resisténcia e criticas,
tanto que a coordenacdo nacional organizou agdes paralelas na
expectativa de reforgar sua identidade e em Santa Catarina, enquanto a
PJ do oeste catarinense boicotou a participagdo, motivando poucos
jovens para irem ao Rio de Janeiro, a PJ de Joinville mobilizou suas
bases e foi ativa nas atividades coordenadas pelo SJ, interpretando como
uma oportunidade para reavivar a fé.
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Se nos papados de Jodo Paulo 11 e Bento XVI a IC caminhou para
uma tendéncia mais conservadora, no sentido de dar énfase as questdes
filosoficas e doutrindrias da fé, do que as tematicas sociais e
econdmicas, e que levaram a igreja a um inverno pastoral, na concepgao
dos participantes da PJ, o pontificado de Francisco, iniciado em 2013 é
associado a possibilidade de mudancas, apresentando um caminho que
leve a primavera pastoral, almejada pelos pejoteiros. Tal caminho
parece passar pelos discursos da hierarquia, reorientando as linhas dos
teoldgicas dos projetos evangelizadores e formando um clero com
disposicao e abertura aos discursos progressistas. Mas também por meio
da reformulacdo dos projetos da PJ, visando o fortalecimento da
identidade, ao retomar a militancia fora dos muros da igreja e a0 mesmo
tempo, conciliando com investimentos que  proporcionem
aprofundamento na espiritualidade e reestruturem sua organizacdo, de
modo a se afastar, aparentemente, de lutas pela reconquista da
hegemonia, preocupando-se mais com a legitimag&o do seu carisma.
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APENDICE A - Roteiro de entrevista

Perguntas

Lideres e
assessores
daPJ

Bispos,
padres e
jovem
do SJ

Como comegou a participar/acompanhar esse modelo
de evangelizacéo?

Como se da a evangelizagdo da juventude na Diocese?

A PJ é o Gnico modelo evangelizador de juventude na
Diocese?

O que identifica a PJ e a diferencia dos demais modelos
evangelizadores?

Qual é o perfil do jovem que participa dos grupos da
PJ?

Quais sdo as qualidades e as deficiéncias da PJ?

Poderia contar a historia da PJ na sua diocese?

Como avalia a atuagdo da PJ em sua diocese?

Como a PJ é vista na Diocese?

XIX|X[X[X X [X [X|X

Nos Ultimos anos a IC tem investido na evangelizagdo
da juventude (documento 85, CF, JMJ, comissdo
episcopal, estudo 103). O que representa tal
investimento?

O que a IC espera da juventude?

O que a juventude pode esperar da IC?

X[ X[ X

XX [ X

O que representou a JMJ no Brasil para os grupos de
jovens em geral e para a PJ?

Uma das indicagdes do documento 85 era a implantagéo
do setor juventude. Como a Diocese entende esta
indicacdo?

Com base em Medelin e Puebla e influénciada TL a IC
no BR criou nos anos 80 a PJ e este modelo se torna
hegemdnico até o documento 85 (a PJ era a
representante da juventude catélica na IC do BR). O
que fez a IC criar em 2007 com o doc 85 e mais
recentemente a utilizar o termo Pastoral Juvenil?
(mudanca na representacgao)
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A criagdo do SJ e da Pastoral Juvenil podem interferir
de algum modo na PJ?

A nova traducdo de Pastoral Juvenil apresentada no
estudo 103 da CNBB tem o mesmo significado que o
termo proposto no texto Civilizagdo do Amor do
CELAM? Estdo falando do mesmo projeto de
evangelizac8o? De uma mesma teologia?

Frente as novidades a partir do Documento 85 e estudo
103 quais medidas a PJ tém tomado para garantir sua
acdo evangelizadora?

Como e por que a IC formulou a PJ nos anos 80?

Como funciona o Setor Juventude na Diocese?

Como vocé avalia a relagdo de setor e PJ?
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APENDICE B - Relac&o de entrevistados

Pseuddnimo (fungéo) Data Local Tempo
Bispo Chapecd 11/11/13 | Chapec6 | 56min 33 s
Padre assessor Chapec6 09/11/13 | Chapec6é | 33min 37s
Liberado PJ Chapecd 12/11/13 | Chapec6 | 1h 51min 37s
Assessor Chapecé 12/11/13 | Chapec6d | 30min 22s
Assessor Sdo Miguel do Oeste 09/11/13 | Chapec6é | 28min59s
Assessor Abelardo Luz 10/11/13 | Chapec6d | 1h 05min 09s
Jovem Xanxeré 09/11/13 | Chapec6é | 30min39s
Jovem Modelo 09/11/13 | Chapecé | 37min15s
Jovem Saudades 09/11/13 | Chapec6é | 43min52s
Bispo Joinville 19/12/13 | Joinville | 56min 07 s
Padre Joinville 12/12/13 | Joinville | 40min 52s
Coordenador PJ Joinville 19/11/13 | Joinville | 1h 15min 23s
Assessor Joinville Sul 30/10/13 | Joinville | 38min 20s
Assessor Joinville Norte 30/10/13 | Joinville | 1h 04min 14s
Assessor Joinville 13/12/13 | Joinville | 55min 35s
Jovem Joinville Norte 22/11/13 | Joinville | 41min 39s
Jovem Joinville Sul 03/12/13 | Joinville | 16min 38s
Coordenador SJ Joinville 23/12/13 | Joinville | 1h 05min 10s
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ANEXO A — Express@es juvenis da IC

Expressoes juvenis

Categoria

PJ: Pastoral da Juventude; PJR: Pastoral da Juventude Rural;
PJE: Pastoral da Juventude Estudantil; PJIMP: Pastoral da
Juventude do Meio Popular.

Pastorais da
Juventude

Ministério Jovem da RCC; Caminho Neo Catecumenal;
Focolares; Regnum Christi; Legido de Maria Jovem; MEJ:
Movimento Eucaristico Jovem; Segue-me; Cursilho; Equipes
Jovens de Nossa Senhora; Juventude de Schoenstatt;
Comunhdo e Libertacdo; Juventude Mariana; Congregacao
Mariana.

Movimentos
eclesiais

Comunidade de Vida Cristd - CVX (Jesuitas); Juventude
Franciscana (Jufra); Missdo Dehoniana Juvenil (MDJ);
Articulacdo da Juventude Salesiana (AJS); Pastoral Juvenil
Marista (PJM); Vicentinos Jovens; Juventude Marial
Vicentina; Juventude Palotina.

Congregagoes
religiosas

Obra de Maria; Shalom; Cancéo Nova; Recado; Alianca de
Misericdrdia; Emanuel; Nova Alianca; Mar a dentro; Arca da
Alianca; Pantokrator; Palavra Viva; Sementes do Verbo;
Face de Cristo; Bom Pastor; Santos Anjos; Doce Mée de
Deus; Rainha da Paz.

Novas
comunidades

Conferéncia dos Religiosos do Brasil; Conselho Nacional do

Laicato do Brasil (CNLB); Associa¢do Nacional de Educacéo Organismos
Catdlica do Brasil (Anec). eclesiais
Centro Marista (RN,TO, MG, RS); Instituto de Pastoral de

Juventude (IPJ) — (MG); IPJ (SP); IPJ (RS); CAJU (GO); Centros e
CCJ (SP); Anchietanum (SP); Instituto de Formacéo Juvenil Institutos de
do Maranhdo; Trilha Cidada (RS). juventude
Familiar; Vocacional; Universitaria; Catequese (Crisma); Pastorais e

Juventude Missionéaria; Escoteiros.

servigos afins

Fonte: http://www.jovensconectados.org.br/




156

ANEXO B - Letra da cancéo entoada no ENPJ

Se Calarem a Voz Dos Profetas

Se calarem a voz dos profetas,
as pedras falardo.
Se fecharem os poucos caminhos,
mil trilhas nascerdo.
Muito tempo nédo dura a verdade,
nestas margens estreitas demais,
Deus criou o infinito pra vida ser sempre mais.

E Jesus este Pao de igualdade,
viemos pra comungar,
com a luta sofrida de um povo
que quer, ter voz , ter vez, lugar.
Comungar é tornar-se um perigo,
viemos pra incomodar,
com a fé e a unido nossos passos um dia vao chegar.

O Espirito € vento incessante
que nada ha de prender.
Ele sopra até no absurdo, que a gente ndo quer ver.
Muito tempo nédo dura a verdade,
nestas margens estreitas demais.
Deus criou o infinito pra vida ser sempre mais.

No banquete da festa de uns poucos,
S0 rico se sentou.
Nosso Deus fica ao lado dos pobres,
colhendo o que sobrou.
Muito tempo nédo dura a verdade,
nestas margens estreitas demais.
Deus criou o infinito pra vida ser sempre mais.

O poder tem raizes na areia,
o0 tempo faz cair.
Unido é a rocha que 0 povo usou pra construir.
Muito tempo nédo dura a verdade,
nestas margens estreitas demais.
Deus criou o infinito pra vida ser sempre mais.

Fonte: http://letras.mus.br/catolicas/1831898



