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INTERROGANDO A IDENTIDADE
FRANTL FANON E A FRERROGATIVA POS-COLONIAL

Ler Fanon € vivenciar a no¢ao de divisao que prefigura —
e fende — a emergéncia de um pensamento verdadeiramente
radical que nunca vem 2 luz sem projetar uma obscuridade
incerta. Fanon é o provedor da verdade transgressiva e transi-
cional. Ele pode ansiar pela transformacio total do Homem € da
Sociedade, mas fala de modo mais eficaz a partir dos intersticios
incertos da mudanca historica: da 4rea de ambivaléncia entre
raca e sexualidade, do bojo de uma contradicio insoldvel
entre cultura e classe, do mais fundo da batalha entre repre-
sentacio psiquica € realidade social. Sua voz é ouvida de
forma mais clara na virada subversiva de um termo familiar,
no siléncio de uma ruptura repentina: O negro ndo €. Nem
tampouco o branco.’ A incébmoda divisio que quebra sua
linha de pensamento mantém viva a dramdtica e enigmatica
sensacao de mudanca. Aquele alinhamento familiar de sujeitos
coloniais — Negro/Branco, Eu/Outro — ¢é perturbado por
meio de uma breve pausa ¢ as bases tradicionais da identidade
racial sio dispersadas, sempre que S€ descobre serem elas
fundadas nos mitos narcisistas da negritude ou da supre-
macia cultural branca. E esta pressao palpével da divisdo ¢
do deslocamento que leva a escrita de Fanon para a extremi-
dade das coisas — 4 extremidade cortante que ndo revela
nenhuma iluminagdo Gltima mas, em suas palavras, “expunha
uma declividade completamente nua de onde pode nascer

uma auténtica sublevagao”.?

O hospital psiquidtrico de Blida-Joinville € um desses
lugares em que, no mundo dividido da Argélia francesa
Fanon descobriu a impossibilidade de sua missao com(;
psiquiatra colonial:

Se a psiquiatria € a técnica médica que tem como meta permitir
que o homem ndo se sinta mais um estranho em seu ambiente
devo a mim mesmo a afirmacio de que o arabe, permanente:
mente estrangeiro em seu proprio pais, vive em um estado de
absoluta despersonalizacio... A estrutura social existente na
Argélia era hostil a qualquer tentativa de conduzir o individuo
de volta ao seu devido lugar?

O cardter extremo dessa alienacio colonial da pessoa
— esse fim da “idéia” do individuo — produz uma urgéncia
inquieta na busca de Fanon por uma forma conceitual apro-
priada para o antagonismo social da relagao colonial. O corpo
de sua obra fende-se entre uma dialética hegeliano-marxista
uma afirmacio fenomenolégica do Eu e do Outro e a ambiva:
léncia psicanalistica do Inconsciente. Em sua busca desespe-
rada e va por uma dialética da liberta¢do, Fanon explora a
extremidade desses modos de pensamento: seu hegelianismo
devolve a esperanga 2 histéria; sua evocagio existencialista
do “Eu” restaura a presenca do marginalizado; sua moldura
Psicanalitica ilumina a loucura do racismo, o prazer da dor, a
fantasia agonistica do poder politico. |
f\o tentar empreender essas transformacgoes audaciosas,
fi'equemementc impossiveis, da verdade e do valor, o testemunho
dspero da deslocacio colonial, seu deslocamento de tempo
€ pessoa, sua profanac¢do de cultura e territério, Fanon
recusa a ambicio de qualquer teoria total da opressao
colonial. O évolué antilhano, profundamente ferido pelo
Olha}" de relance de uma crianca branca amedrontada e
ZZ;TIIZJZ?I; §) es{ereétip? ‘do na.ti.v.o fixado nas fronteiras
o es entre barbztrle e civilidade; o medo e desejo
idveis pelo negro: “Nossas mulheres estao 2 mercé dos
S:T:L?:al ‘Sd'ag)];D<-?usf.com<i>:1 eles fazem amo/r”;‘* o profundo medo
b S;;;oe;il.;rji o no Erc.mor I?S}quico da. s?xualidafie
LA Fanor; d(; gunrc;s e sintomas da COI'.ldl(:‘aO colonial
esquema conceitual a outro,
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enquanto a relacdo colonial toma forma nas Llacur}as en}tre
eles, articulada aos embates intrépidos de seu ?S[llf_): A medida
que os textos de Fanon se desenrolam, o fato cientifico passﬁa a
ser confrontado pela experiéncia das ruas; observacdes
sociologicas sao intercaladas por artefatos literdrios e a poesia
da libertacio € criada rente 2 prosa pesada, mortal, do mundo
colonizado.

Qual é a forca especifica da visio de Fanon? Ela vem,
creio, da tradicao do oprimido, da linguagem de uma
consciéncia revolucioniria de que, como sugere Walter
Benjamin, “o estado de emergéncia em que vivemos ndo é a
excecdo, mas a regra, Temos de nos ater a um conceito de
histéria que corresponda a esta visdo.” E o estado de
emergéncia € também sempre um estado de emergéncia [de
vir 2 tonal. A luta contra a opressio colonial ndo apenas
muda a direcdo da histéria ocidental, mas também contesta
sua idéia historicista de tempo como um todo progressivo e
ordenado. A anilise da despersonalizacdo colonial nio
somente aliena a idéia iluminista do “Homem”, mas contesta
também a transparéncia da realidade social como imagem
pré-dada do conhecimento humano. Se a ordem do
historicismo ocidental é perturbada pelo estado colonial de
emergéncia, mais profundamente perturbada é a
representacdo social e psiquica do sujeito humano. Isso
porque a propria natureza da humanidade se aliena na
condi¢do colonial e a partir daquela “declividade nua” ela
emerge, nio como uma afirmacio da vontade nem como
evocacdo da liberdade, mas como uma indagacgio enigmatica.
Ao ecoar a pergunta de Freud, “O que quer a mulher?”, Fanon
se posiciona para confrontar o mundo colonizado. “O que
quer um homem?”, indaga ele na introducio a Black Skin,
White Masks [Pele Negra, Mascaras Brancas); “O que deseja
o homem negro?”

A esta indagacio carregada, onde a alienacdo cultural in-
cide sobre a ambivaléncia da identificagio psiquica, Fanon
responde com uma encenag¢do angustiante de auto-imagens:

Eu tinha de olhar o homem branco nos olhos. Um peso desco-
nhecido me oprimia. No mundo branco o homem de cor
encontra dificuldades no desenvolvimento de seu esquema
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corporal... Eu era atacado por tantis, canibalismo, deficiéncia
intelectual, fetichismo, deficiéncias raciais... Transportei-me
para bem longe de minha prépria presenci... O que mais me
restava sendo uma amputacio, uma excisio, uma hemorragia
que me manchava todo o corpo de sangue negro?®

De dentro da metifora da visio que compactua com uma
metafisica ocidental do Homem, emerge o deslocamento da
relagdo colonial. A presenca negra atravessa a narrativa
representativa do conceito de pessoa ocidental: seu passado
amarrado a traicoeiros esteredtipos de primitivismo e dege-
nera¢do ndo produzird uma histéria de progresso civil, um
CSpago para o Socius; seu presente, desmembrado e desloca-
do, n3o conterd a imagem de identidade que € questionada
na dialética mente/corpo e resolvida na epistemologia da
aparéncia e realidade. Os olhos do homem branco destro-
¢am o corpo do homem negro e nesse ato de violéncia episte-
moldgica seu préprio quadro de referéncia é transgredido,
scu campo de visdo perturbado.

“O que quer o homem negro?”, insiste Fanon, e, ao pri-
vilegiar a dimensio psiquica, ele nio apenas muda o que
entendemos por demanda politica como transforma os proé-
prios meios pelos quais reconhecemos e identificamos sua
agéncia humana. Fanon nio esti principalmente levantando
a questdo da opressio politica como violacio de uma esséncia
humana, embora ele caia em uma lamentagio desse tipo em
S€us momentos mais existenciais. Ele nio estd levantando
a questdo do homem colonial nos termos universalistas
do humanista-liberal (De que forma o colonialismo nega
os Direitos do Homem?), nem levanta uma questio ontolo-
gica sobre o ser do Homem (Quem é o homem colonial
alienado?). A pergunta de Fanon é enderecada nao a uma nocio
unificada de histéria nem a um conceito unitirio de homem.
Uma das qualidades originais e perturbadoras de Pele Negra,
Mdscaras Brancas é historicizar raramente a experiéncia
colonial. Nao hd narrativa mestra ou perspectiva realista que
forneca um repertério de fatos sociais e histéricos contra os
quais emergiriam os problemas da psique individual ou
coletiva. Tal alinhamento sociolégico tradicional do Eu e da
Sociedade ou da Histéria e da Psique torna-se questiondvel
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na identificagio que Fanon faz do sujeito colonial que €
historicizado na associagio heterogénea dos textos da his-
t6ria, da literatura, da ciéncia, do mito. O sujeito colonial €
sempre “sobredeterminado de fora”, escreve Fanon.” E através
da imagem e da fantasia — aquelas ordens que figuram trans-
gressivamente nas bordas da histéria e do inconsciente —
que Fanon evoca a condi¢ao colonial de forma mais profunda.

Ao articular o problema da alienagao cultural colonial
na linguagem psicanalitica da demanda ¢ do desejo, Fanon
questiona radicalmente a formagao tanto da autoridade indi-
vidual como da social na forma como vém a se desenvolver no
discurso da soberania social. As virtudes sociais da raciona-
lidade histérica, da coesdo cultural, da autonomia da consci-
éncia individual, assumem uma identidade imediata, utdpica,
com o0s sujeitos aos quais conferem uma condicio civil. O
estado civil é a expressio dltima da tendéncia inata €tica ¢
racional da mente humana; o instinto social € o destino
progressivo da natureza humana, a transicio necessaria da
Natureza 2 Cultura. O acesso direto dos interesses individuais
3 autoridade social € objetificado na estrutura representativa
de uma Vontade Geral — Lei ou Cultura — onde Psique e Socieda-
de se espelham, traduzindo transparentemente sua diferen-
ca, sem perda, em uma totalidade histérica. As formas de alie-
nacio e agressio psiquica e social —a loucura, o 6dio a si
mesmo, a traicao, a violéncia — nunca podem ser reconhecidas
como condicdes definidas e constitutivas da autoridade
civil, ou como os efeitos ambivalentes do proprio instinto
social. Elas sdo sempre explicadas como presengas estrangeiras,
oclusdes do progresso histérico, a forma extrema de per-
cepcio equivocada do Homem.

Para Fanon, tal mito do Homem e da Sociedade € fundamen-
talmente minado na situacio colonial. A vida cotidiana exibe
uma “constelacio de delirio” que medeia as relagdes sociais
normais de seus sujeitos: “O preto escravizado por sua inferi-
oridade, o branco escravizado por sua superioridade, ambos
se comportam de acordo com uma orientagao neurética.”™
A demanda de Fanon por uma explicagio psicanalitica emerge
das reflexdes perversas da virtude civil nos atos alienantes
do governo colonial: a visibilidade da mumificacio cultural
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nfa ambicao declarada do colonizador de civilizar ou moder-
nizar o nativo, que resulta em “instituicdes arcaicas inertes
[guc funcionam] sob a supervisio do opressor como uma ca-
rlFaEura de institui¢des anteriormente férteis”;® a validade da
violéncia na prépria defini¢do do espaco social colonial: a
viabilidade das imagens febris, fantasmiticas, do 6dio raci,al
que serdo absorvidas e encenadas na sabedoria do Ocidente’
Ess:‘;f::. interposi¢bes, na verdade colaboracdes, da violéncia{
politica e psiquica no interior da virtude civica, a alienacio
no interior da identidade, levam Fanon a descrever a cisio
do espaco da consciéncia e da sociedade coloniais como mar-
cada por um “delirio maniqueista”.

A .ﬂ.gLil‘El representativa dessa perversio, como pretendo
sugerir, € a imagem do homem pés-iluminista amarrado a
e ndo confrontado por, seu reflexo escuro, a sombra do ho—,
mem colonizado, que fende sua presenca, distorce seu con-
torno, rompe suas fronteiras, repete sua acio a distdncia
perturba e divide o préprio tempo de seu ser. A identificagﬁc;
ambivalente do mundo racista — movendo-se em dois planos
sem ser de modo algum incomodada por ele, como diz Sartre
sobre a consciéncia anti-semitica — gira em torno da idéia
do homem como sua imagem alienada; nio o Eu e o Outro
mas a alteridade do Eu inscrita no palimpsesto perverso dai
identidade colonial. E é aquela figura bizarra do desejo, que
se fende ao longo do eixo em torno do qual gira, que Con;pele
Fanon a fazer a pergunta psicanalitica do desejo do sujeito 2
condi¢io histérica do homem colonial.

‘O que ¢ freqlientemente chamado de alma negra é um
aftefato do homem branco”, escreve Fanon.!” Esta transfe-
re{lcia diz ainda outra coisa. Ela revela a profunda incerteza
psiquica da propria relagio colonial: suas representacdes
fendidas sio o palco da divisio entre corpo e alma que en-
ce’nz‘i o artificio da identidade, uma divisio que atravessa a
frag;l pele — negra e branca — da autoridade individual e
social. Emergem daf trés condi¢des que estio subjacentes a
(L:;ma COIII'IPI"EE!I'ISQO do processo de identificagdo na analitica

o desejo.
umﬁr;ﬁzgz;gzisstg € slflir chamado a @:xisténcia em relacdo a
fedidinai dj;e =u c,> ar ou l.oc:us. E uma demanda que se
Cd0 a um Ob]t‘t(} externo e, como escreve




Jacqueline Rose, “E 4 relacio dessa demanda com o lugar do
objeto que ela reivindica que se torna a base da identifica-
cdo.”!! Este processo € visivel na troca de olhares entre o
nativo e o colono, que estrutura sua relacio psiquica na fantasia
paranéide da posse sem limites € sua linguagem familiar de
reversio: “Quando seus olhares se encontram, ele [o colonol
verifica com amargura, sempre na defensiva, que ‘Eles que-
rem tomar nosso lugar.’ E é verdade, pois nio hd um nativo
que nio sonhe pelo menos uma vez por dia se ver no lugar
do colono.”? E sempre em relagido ao lugar do Outro que 0O
desejo colonial € articulado: o espago fantasmatico da posse,
que nenhum sujeito pode ocupar sozinho ou de modo fixo e,
portanto, permite o sonho da inversio dos papéis.

Segunda: o préprio lugar da identificagao, retido na tensao
da demanda e do desejo, é um espago de cis2o. A fantasia do
nativo é precisamente ocupar o lugar do senhor enquanto
mantém seu lugar no rancor vingativo do escravo. “Pele negra,
méscaras brancas” nio € uma divisdo precisa; € uma imagem
duplicadora, dissimuladora do ser em pelo menos dois lugares
a0 mesmo lempo, que torna impossivel para o évolué desva-
lorizado, insaciavel (um abandono neurético, afirma Fanon)
aceitar o convite do colonizador 2 identidade: “Vocé € um
médico, um escritor, um estudante, vocé € diferente, vocé
¢ um de nds.” E precisamente naquele uso ambivalente de
“diferente” — ser diferente daqueles que sao diferentes faz
de vocé o mesmo — que o Inconsciente fala da forma da
alteridade, a sombra amarrada do adiamento e do desloca-
mento. Nio é o Eu colonialista nem o Qutro colonizado,
mas a perturbadora distincia entre os dois que constitui a
figura da alteridade colonial — o artificio do homem branco
inscrito no corpo do homem negro. E em relagdo a esse objeto
impossivel que emerge o problema liminar da identidade
colonial e suas vicissitudes.

Finalmente, a questio da identificagido nunca € a afir-
macio de uma identidade pré-dada, nunca uma profecia
autocumpridora — é sempre a producio de uma imagem de
identidade e a transformacio do sujeito ao assumir aquela
imagem. A demanda da identificagio — isto €, ser para um Outro
— implica a representacio do sujeito na ordem diferenciadora
da alteridade. A identificacdo, como inferimos dos exemplos
precedentes, é sempre o retorno de uma imagem de identi-
dade que traz a marca da fissura no lugar do Outro de onde ela
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vem, ‘Pakra Fanon, como para Lacan, os momentos primarios dess;
repeticio do eu residem no desejo do olhar e nos limites bjd
linguagem. A “atmosfera de certa incerteza” que envolve o cor ;
atesta sua existéncia e o ameaga de desmembramento -

II

Ougam o meu ami i
o e(\; I?O Adil Jussawalla, poeta de Bombaim,
q screve sobre a “pessoa desaparecida” que assombra a
identidade da burguesia pés-colonial:

No Satan

warmed in the electric coils of bis creatures
or Gunga Din

will make him come before you.

To see an invisible man or a miss ng person
trust no Eng. Lit. That ’
Puffs bim up, narrows bis eyes,

scratches his fangs. Caliban

is still not IT.
But faintly pencilled

behind a shirt. ..

savage of no sensational paint,
Jangs cancelled.

[Nenhum Sata

aquecido nas espirais elétricas de suas criaturas

ou Gunga Din

ird fazer com que ele venha até vocé,

P§ra ver um homem invisivel ou uma pessoa desaparecida
ndo confie na Lit. Ing. Ela ,
c? dilata com seu sopro, estreita-lhe os olhos,

lixa suas presas. Caliba

ainda nio é Isso.

Mas levemente delineado

atrds de uma camisa...

selvagem sem pintura berrante
presas anuladas.]®?
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Enquanto essa voz vacila, ougam o seu €co nos versos
uma mulher negra, descendente de escravos, que escreve

sobre a didspora:

We arrived in the Northern Hemispbere
when summer was set in ifs way
running from the flames that lit the sky
over the Plantation.

We were a straggle bunch of immigrants
in a lily white landscape.

One day I learnt

a secret art,

Invisible-Ness, it was called.

[ think it worked

as even now you look

but never see me. ..

Only my eyes will remain to watch and to haunt,

and to turn your dreams
to chaos.

[Chegamos ao Hemisfério Norte

quando o verdo estava a caminho

correndo das chamas que iluminavam o céu
sobre a propriedade colonial.

Eramos um bando de imigrantes em desordem
em uma paisagem branca como lirio.

Um dia aprendi

uma arte secreta,

Invisibili-Dade, era seu nome.

Acho que funcionou

pois ainda agora vocés olham

mas nunca me véem

86 meus olhos ficardo para vigiar e assombrar
e transformar seus sonhos

em caos,|!

Enquanto essas imagens se dissolvem e os olhos V?ZIOIS
- a -
mantém incessantemente seu olhar ameacador, oug¢am fin :
i i ici lo]
mente a tentativa de Edward Said de historicizar seu ca

de identidade:
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Um aspecto do mundo eletrénico, pos-moderno, & que tem
havido um fortalecimento dos estereotipos através dos quais o
Oriente ¢ visto... Se o mundo se tornou imediatamente accessi-
vel a um cidadio ocidental vivendo na éra da eletronica, o
Oriente também se aproximou mais dele e & 4gora menos um
mito, talvez, do que um lugar cruzado por interesses ociden-
tais, especialmente americanos.!s

Uso estes retratos pés-coloniais porque eles convergem
no ponto de fuga de duas tradicées familiares do discurso da
identidade: a tradicio filoséfica da identidade como processo
de auto-reflexdo no espelho da natureza (humana) e a visio
antropolégica da diferenca da identidade humana enquanto
localizada na divisio Natureza/Cultura. No texto pos-colonial,
o problema da identidade retorna como um questionamento
persistente do enquadramento, do espago da representacio,
onde a imagem — pessoa desaparecida, olho invisivel, este-
redtipo oriental — é confrontada por sua diferenga, seu Qu-
tro. Este ndo é nem a esséncia vitrea da Natureza, para usar a
imagem de Richard Rorty, nem a voz pesada da “interpelacio
ideoldgica”, como sugere Louis Althusser.

O que estd encenado de forma tio grifica no momento da
identificacio colonial é a cisio do sujeito em seu lugar hist6-
rico de enunciagio: “Nenbum Sati../ ou Gunga Din/ ira fazer
com que ele venha até vocé/ Para ver um homem invisivel ou
uma pessoa desaparecida,/ nio confie em nenbuma Lit. Ing.
[Literatura Inglesa]” (grifos meus). O que estas negacoes repeti-
das da identidade dramatizam, em sua elisio do olho vi-
dente que deve contemplar o que estd desaparecido ou
invisivel, é a impossibilidade de reivindicar uma origem para
© Eu (ou o Outro) dentro de uma tradi¢do de representacio
que concebe a identidade como a satisfacdo de um objeto
de visio totalizante, plenitudinario. Ao romper a estabi-
lidade do €80, cxpressa na equivaléncia entre imagem
¢ identidade, a arte secreta da invisibilidade da qual fala
4 poeta migrante muda os proprios termos de nossa percep-
¢40 da pessoa.

Esta mudanca é precipitada pela temporalidade peculiar
14 qual o sujeito ndo pode ser apreendido sem a auséncia ou
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invisibilidade que o constitui — “pois ainda agolrz‘l vOCeés
olham, mas nunca me véem” — de modo que c? sujeito fala,
e & visto, de onde ele ndo estd; e a mulher migrante pgdc
subverter a satisfacdo perversa do olhar racista e machista
que denegava sua presenca, apresentando-a como uma
auséncia ansiosa, um contra-olhar que devolve o olhar
discriminatério que nega sua diferenca cultural e sexual.

O espaco familiar do Outro (no processso de identifica-
cio) desenvolve uma especificidade histérica.t e cultural
gréifica na cisao do sujeito migrante ou pés-colc.m]all E.m lugar
daquele “eu” — institucionalizado nas ideologias visionarias,
autorais, da Lif. Ing. ou na nocio de “experiéncia” nos re.lalos
empiristas da histéria da escravidio — emerge o desaf:o de
ver o que é invisivel, o olhar que nao pode “me ver”, um
certo problema do objeto do olhar que constitui 1:1m referente
problemitico para a linguagem do Eu. A elisdo d(:"; Nolho,
representada em uma narrativa de negagio e regetlgao ik
ndo... ndo... nunca —, insiste que a frase da identidade nio
pode ser pronunciada, exceto se se coloca o olho/eu [eye/I]
na impossivel posicio da enunciagio. Ver uma pessoa desa-
parecida ou olbar para a Invisibilidade € enfatizar a demanida
transitiva do sujeito por um objeto direto de auto—rcﬂe?(a(?,
um ponto de presenga que manteria sua posi¢ido enunciato-
ria privilegiada enquanto sujeifo. Ver uma pesso.ahdesw
parecida ¢ transgredir essa demanda; o “eu” na posicio de
dominio é, naquele mesmo momento, o lugar de s?a
auséncia, sua re-apresentaciao. Testemunhamos a alienag¢ido
do olho através do som do significante no instante em que
o desejo escopico (olhar/ser olhado) emerge e € rasurado
na simulacdo da escrila:

But faintly pencilled

bebind a shirt,

a trendy jacket or tie

if he catches your eye,

he'll come screaming at you like a jet —
savage of no sensational paint,

Jangs cancelled.
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[Mas levemente delineado

atrds de uma camisa,

paleté ou gravata da moda

se o olhar dele cruzar com o seu,

ele voard aos gritos para cima de vocd —
selvagem sem pintura berrante,

presas anuladas.]

Por que a pessoa delineada em traco leve deixard de
chamar sua atengio? Qual é o segredo da Invisibilidade que
permite 2 mulher migrante olhar sem ser vista?

O que se interroga nio é simplesmente a imagem da pessoa,
mas o lugar discursivo e disciplinar de onde as questdes
de identidade sio estratégica e institucionalmente colocadas,
Ao longo do poema “vocé” é continuadamente posicionado
no espaco entre uma série de lugares contraditérios que coe-
xistem, até vocé se encontrar no ponto em que o esteredtipo
orientalista é evocado e rasurado ao mesmo tempo, no lugar em
que a Lit. Ing. € entstellf na mimica irbnica de sua repeticio
indo-inglesa. Esse espaco de reinscricdo deve ser pensado
de fora daquelas filosofias metafisicas da auto-suspeicao,
onde a alteridade da identidade ¢ a Dpresenca angustiada
dentro do Eu de uma agonia existencialista que emerge quando
se olha perigosamente através de um vidro escuro.

O que permanece profundamente nao-resolvido, até rasu-
rado, nos discursos do pés-estruturalismo é aquela perspec-
liva de profundidade através da qual a autenticidade da iden-
tidade vem a ser refletida nas metiforas vitreas do espelho e
suas narrativas miméticas ou realistas, Mover o enquadramento
da identidade do campo de visio para o espaco da escrita
poe em questdo a terceira dimensio que dd profundidade 2
representagdo do Eu e do Outro — aquela profundidade de
perspectiva que os cineastas denominam a quarta parede e
que os tedricos literdrios descrevem como a transparéncia
das metanarrativas realistas. Barthes diagnostica isso de modo
brilhante como leffet du réel, a “dimensio profunda, geolé6-
gica”'® da significacio, alcangada pela deten¢iao do signo lin-
guistico em sua fungio simbélica. O espaco bilateral da cons-
Ciéncia simbdlica, escreve Barthes, privilegia massivamente a
semelbangca, constréi uma relacdo analégica entre signifi-
cdnte e significado que ignora a questio da forma e cria
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uma dimensio vertical dentro do signo. Neste esquema, o
significante é sempre pré-determinado pelo significado —
aquele espago conceitual ou real que € colocado anterior-
mente e de fora do ato da significagio.

Do nosso ponto de vista, esta verticalidade € significativa
pela luz que projeta sobre aquela dimensdo de profundidade
que di a linguagem da Identidade seu senso de realidade —
uma medida do “me/mim”, que emerge do reconhecimento
de minha interioridade, da profundidade do meu carater,
da minha pessoa, para mencionar apenas algumas das quali-
dades através das quais normalmente articulamos nossa
autoconsciéncia. Minha argumentacio sobre a importancia
da profundidade na representa¢io de uma imagem unificada
do eu é corroborada pela mais decisiva e influente formulagao
acerca da identidade pessoal na tradicio empirista inglesa.

Os famosos critérios de John Locke para a continuidade
da consciéncia poderiam perfeitamente ser lidos no registro
simbélico da semelhanca e da analogia. Isso porque a simi-
laridade de um ser racional requer uma consciéncia do passado
que é crucial para a argumenta¢io — “na medida em que esta
consciéncia pode ser ampliada para trds, at€¢ uma agao ou
pensamento passado qualquer, na mesma medida se estende
a identidade daquela pessoa” — e € precisamente a terceira
dimensdo unificante. A agéncia [agencyl da profundidade
redne em uma relacio analégica (negadora das diferencas
que constroem a temporalidade e a significacio) “aquela
mesma consciéncia que une aquelas agdes distantes numa
mesma pessoa, ndo importa que substdncias contribuiram para
sua producdo™ (grifo meu).

A descricio de Barthes do signo-como-simbolo € conveni-
entemente andloga 2 linguagem que usamos para designar a
identidade. Ao mesmo tempo, ela lanca luz sobre os conceitos
lingiiisticos concretos com os quais podemos apreender como
a linguagem da pessoalidade vem a ser investida com uma
visualidade ou visibilidade da profundidade. Isto torna o
momento de autoconsciéncia simultaneamente refratado e
transparente; faz também com que a questido da identidade
paire sempre de forma incerta, tenebrosa, entre sombra e
substancia. A consciéncia simbélica da ao signo (do Eu) uma
dimensio de autonomia ou isolamento “como s¢ ele estivesse
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sozinho no mundo”, privilegiando uma individualidade e um
c‘aréter unitdrio cuja integridade ¢é EXpressa em uma certa
riqueza de agonia e anomia. Barthes chama a isso prestigio
mitico, quase totémico em “sua forma [que €] constantemente
excedida pelo poder e movimento de seu conteddo; ... bem
menos uma forma codificada de comunica¢iio do que um ins-
trumento (afetivo) de participacio”. 8

Esta imagem da identidade humana e, certamente, a iden-
tidade humana como imagem — ambas molduras ou espe-
lhos familiares do eu [selfbood)] que fala das profundezas da
cultura ocidental — estio inscritas no signo da semelhanca
A relagdo analégica unifica a experiéncia de autoconsciéncia.
20 encontrar, dentro do espelho da natureza, a certeza sim-
bélica do signo da cultura baseada “em uma analogia com a
compulsio a crer quando fita um objeto”.? Isto, como escre-
ve Rorty, € parte da obsessiao do Ocidente com o fato de que
nossa relagio primdria com os objetos e com nés mesmos &
aniloga a percepcio visual. Entre essas representacgdes
sobressai a reflexio do eu que se desenvolve na consciéncia
simbdlica do signo. Ela demarca o espago discursivo do qual
emerge O Eu verdadeiro (inicialmente como asserciio da
autenticidade da pessoa) para, em seguida, por-se a reverberar
— O Eu verdadeiro? — como questionamento da identidade.

Meu propésito aqui é definir o espago da inscricao ou da
e.scrita da identidade — para além das profundezas visuais do
signo simbdélico de Barthes. A experiéncia da auto-imagem
que se dissemina vai além da representaciao como consciéncia
analégica da semelhanca. Isto nio é uma forma de con-
tradi¢do dialética, como a consciéncia antagdnica de senhor
€ escravo, que possa ser sublimada e transcendida. O impasse
01’1 aporia da consciéncia, que parece ser a experiéncia
Pos-moderna por exceléncia, é uma estratégia peculiar
de duplicacao,

Cada vez que o encontro com a identidade ocorre no ponto
€m que algo extrapola o enquadramento da imagem, ele
,fESCapzl ﬁ‘ViSLEl, esvazia o eu como lugar da identidade ,e da
?glstiosrtleonr?;a ::ﬂ;— ;‘)1 qu:;,é ;nais ilm.portante.— deixa um rastro

fr es;amos diaar;i _-.d O sujeito, um signo de resisténcia.
¢ de um problema ontolégico do ser,
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mas de uma estratégia discursiva do moment?) da }fr}teri‘?(ljc;
gag¢io, um momento em que a dcfmanda pela 1d\eﬁn}1 1dcag; :
torna-se, primariamente, uma rcagf’io a outras questoes de sig
nificacdo e desejo, cultura e politica. | |

Em vez da consciéncia simbélica que da ao. signo da\ldentl—

dade sua integridade e unidade, sua proﬁ.mdzdade: n}os Elep(’;l—
ramos com uma dimensao de duplicagﬁo,b umfi .espauahzaggo o]
sujeito, que é ocluido na perspectiva iluséria do que eno-
minei a “terceira dimensio” do enquadramento mlmetlc’o ou
imagem visual da identidade. A figura do. duplob-— I')dradi
qual me dirijo agora — ndo pode ser cgnnda no mte.nor -
signo analégico da semelhanca; como c}vlsse BAarL}ies, 1st(;). :
com que se desenvolvesse sua dimensdo toFemlc?, vc—‘:‘r 1c‘z;,
justamente porque “o que lhe interessa no signo € ° 51gn”1 21;
cado: o significante é sempre um elemento de[ermxlnado ;
Para o discurso pés-estruturalista, a prioridade fe 0 ]ogo)f do
significante revela o espaco da d.uphc?gao (e ndo d.zl prf::\ unE
didade), que é o préprio principio articulador do drscuxbo;i
através daquele espaco da enunciagio que o‘s problema§ o
sentido e do ser penetram nos discursos dq Pos—?strumrahsmo
como problemitica da sujeicio e da identificacdo. |

O que emerge nos poemas citados acimailc:f)mo o) ‘dehn.e:i—
mento do paleté e gravata da moda, ou o sinistro, vmgamo
olho desencarnado, nio deve ser lido comof revelago c}e
alguma verdade suprimida da psique/sujeito pés-colonial. No
mundo de inscricoes duplas em que entrfamos agora, nesse
espaco da escrita, nio pode haver tgl imediacio de uma pi{s-
pectiva visualista, nenhuma epifania face-a-face zio cbspe 10
da natureza. Em um nivel, o que se apresenta a vocg, leitor, no
retrato incompleto do burgués pdés-colonial — que lem.bra
estranhamente o intelectual metropolitano — € a ambiva-
léncia de seu desejo pelo Outro: Vocé! bypocrite lecteur! —
mon semblable, — mon fréere!

Aquela perturbacio do seu olhar voyéurista cncer;a‘zll‘
complexidade e as contradi¢des de seu d:::sejo de ver, de o
a diferenca cultural em um objeto abrangivel, visivel. O de,se;o
pelo Outro € duplicado pelo desejo na linguagsznll, (,quebﬁ,n, i
a diferenca entre Eu e Outro, torrfa‘ndo parciais ,arilbzf ;e
posicdes, pois nenhuma é auto-suficiente. Como aca
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mostrar no retrato da pessoa desaparecida, a propria questio
da identificacio s6 emerge no inlervalo entre a recusa e 3
designacio. Ela é encenada na luta agbnica entre a demanda
cpistemolégica, visual, por um conhecimento do Outro e sua
representacao no ato da articulacio e da enunciacio.

Olha, um negro... Mamie, olha o negro! Estou com medo...
Nao pude mais rir, porque eu ja sabia onde havia lendas,
histérias, histéria, e, acima de tudo, a historicidade. .. Entio,
atacado em diversos pontos, o esquema corporal desmoronou,
seu lugar tomado por um esquema racial epidérmico... Ja nio
€ra uma questdo de estar consciente do meu COrpo na terceira
pessoa, mas em uma pessoa tripla... Eu era responsivel por
meu corpo, por minha raga, por meus ancestrajs !

Pele Negra, Mdscaras Brancas, de Fanon, revela a duplicacio
da identidade: a diferenca entre a identidade pessoal como
indicacio da realidade ou intui¢io do ser e o problema psica-
nalitico da identificacio que sempre evita a questao do sujeito:
“O que quer um homem?” A emergéncia do sujeito humano
como social e psiquicamente legitimado depende da negacdo
de uma narrativa originaria de realizacio ou de uma coinci-
déncia imagindria entre interesse ou instinto individual e a
Vontade Geral. Essas identidades bindrias, bipartidas, funcio-
nam em uma espécie de reflexo narcisico do Um no Outro,
confrontados na linguagem do desejo pelo processo psicana-
litico de identificacdo. Para a identifica¢do, a identidade nunca é
um a priori, nem um produto acabado; ela é apenas e sempre
O processa problemitico de acesso a uma imagem da totali-
dade. As condi¢Bes discursivas dessa imagem psiquica da
identificacdo serdo esclarecidas se pensarmos na arriscada
perspectiva do préprio conceito da imagem, pois a imagem
— como ponto de identificacio — marca o lugar de uma ambi-
valéncia. Sua representagdo € sempre espacialmente fendida.
— ela torna presente algo que esta ausente— e temporalmente
adiada: é a representacao de um tempo que estd sempre em
outro lugar, uma repeticio.

A imagem € apenas ¢ sempre um acessorio da autoridade e

da identidade; ela nio deve nunca ser lida mimeticamente como
4 aparéncia de uma realidade. O acesso 3 imagem da identidade

S0 ¢ possivel na negacdo de qualquer idéia de originalidade
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ou plenitude; o processo de deslocamento e diferenciacao
(auséncia/presenca, representagao/repeticao) torna-a uma
realidade liminar. A imagem € 2 um s6 tempo uma substitui¢ao
metaférica, uma ilusio de presenca, e, justamente por isso,
uma metonimia, um signo de sua auséncia e perda. E precisa-
mente a partir dessa extremidade do sentido e do ser, a partir
dessa fronteira deslizante de alteridade dentro da identidade,

que Fanon pergunta: “O que quer um homem negro?”

Quando encontra a resisténcia do outro, a autoconsciéncia passa
por uma experiéncia de desejo... Assim que passo a desejar,
peco para ser considerado. Nao estou simplesmente aqui e agora,
selado, coisificado. Eu sou a favor de outro lugar e de outra
coisa. Exijo que se tome conhecimento de minha atividade ne-
gadora na medida em que persigo algo que nio vida...

Eu ocupava o espaco. Movia-me na dire¢io do outro... e o
outro evanescente, hostil, mas ndo opaco, transparente, sem

estar 14, desapareceu. Niusea.”

Daquele esmagador vazio da ndusea, Fanon constréi sua
resposta: o homem negro quer o confronto objetificador com a
alteridade; na psique colonial hd uma negacio inconsciente
do momento negador, fendente, do desejo. O lugar do Outro
nio deve ser representado, como as vezes sugere Fanon, como
um ponto fenomenoldgico fixo oposto ao eu, que representa
uma consciéncia culturalmente estrangeira. O Outro deve
ser visto como a negac¢do necessiria de uma identidade
primordial — cultural ou psiquica — que introduz o sistema
de diferenciacio que permite ao cultural ser significado como
realidade lingiiistica, simbélica, histérica. Se, como sugeri, 0
sujeito do desejo nunca é simplesmente um Eu Mesmo,
entdo o Outro nunca é simplesmente um Aquilo Mesmo, uma
frente de identidade, verdade ou equivoco.

Como principio de identificacao, o Outro outorga uma
medida de objetividade, mas sua representa¢do — seja ela o
processo social da Lei ou o processo psiquico do Edipo — €
sempre ambivalente, desvelando uma falta. Por exemplo, 2
distingio comum, usual, entre a letra e o espirito da Lei poe
a nu a prépria alteridade da Lei; a ambigua drea cinzenta
entre a Justica e o procedimento judicial €, literalmente, um
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. escm;d;::oga c(i)t;ph’cmlade oy d.a (I:iséo do sujeito é encenada
pedec ﬁgura; iet I'I’lcj.S que CJET; isso fica evidente no jogo
st to.mo dzrslmlc?:‘s d.o desaparecido” e da “invisibi-
e, quzlua glra Aseu.qu§stionamento da iden-
S ok Sue as .m.sltanmas Interativas, que simul-
identjdade, o possrbll.idade ¢ a impossibilidade da
tie permanecerﬁoga por meio da auséncia. “Apenas meus
iy T ue]para ngmr € assombrar”, avisa Meiling
de5encamado__q ,e amcgg_ador objeto parcial, o olho
© mau olho [mau-olhado, eyif eyel — torna-se
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o sujeito de um violento discurso de ressentinent. Aqui, uma
ira fantasmitica e (pre)figurativa rasura as identidades natu-
ralistas do Eu e do Né6s que narram uma histéria mais
convencional, até mesmo realista, de explora¢io colonial e
racismo metropolitano, dentro do poema.

O momento de visio que estd retido no mau olho
[mau-olhado] inscreve uma atemporalidade, ou um congela-
mento do tempo — “permanece/para vigiar € assombrar” —
que s6 pode ser representado na destruicdo da profundi-
dade associada com o signo da consciéncia simbolica. E
uma profundidade que vem daquilo que Barthes descreve
como a relacio analdgica entre forma superficial e gigantes-
co Abgrund. a “relagao entre forma e conteido [enquanto]
incessantemente renovada pelo tempo (histéria), a superes-
trutura subjugada pela infra-estrutura, sem que jamais seja-

mos capazes de apreender a estrutura em - h

Os olhos que restam — os olhos como uma espécie de
residuo, produzindo um processo iterativo — nio podem ser
parte desse renovar copioso € progressivo do tempo ou da
histéria. Eles sio os signos de uma estrutura da escrild da
histéria, uma histéria das poéticas da didspora p6s-colonial,
que a consciéncia simbolica jamais poderia apreender. Mais
significativamente, esses olhos parciais testemunham a escrita
de uma mulher sobre a condi¢io pés-colonial. Sua circulagao
e repeticio frustram tanto o desejo voyeurista da fixidez da
diferenca sexual como o desejo fetichista de esteredtipos
racistas. O mau-olhado aliena tanfo o eu narratorial do es-
cravo como o olho vigilante do senhor. Ele desestabiliza qual-
quer polaridade ou binarismo simplista na identificacao do
exercicio do poder — Eu/Qutro — e rasura a dimensdo analo-
gica na articulacdo da diferenca sexual. Ele estd esvaziado da-
quela profundidade da verticalidade que cria uma semelhan-

ca totémica entre forma e conteddo (Abgrund) incessante-
mente renovada e reabastecida pela fonte da histéria. O mau
olho — como a pessoa desaparecida — ndo € nada em sije
esta estrutura de diferenca que produz o hibridismo de raga €
sexualidade no discurso pés-colonial.

A elisio da identidade nesses tropos da “arte secreta da
Invisibilidade” de onde falam esses escritores nio € uma
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o Szmugiaane;a jj}tlategla de dup}if.:idade ou duplicacio ?e
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Lt eer;ecifﬁnv;glam e assomt.)ram, € esta: embora
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i he B sem 2 ulFlma palavra sobre o sujeito
st [;ioepn;rldentiﬂcar ou interpelar a identidade Comc;
1 que sao criadas na ambivalénciz
ch:’z (]):)cls‘;;ie geragéo que, na feliz frase de IJel‘rliiir;ledizclgzctee;?apg
e Cengo Zsp;:.f;;n??: ieslocar .qualquer tempo ordenado
il ine A0 efeito c.:iesse desconcerto, em
gk e ; d augurar um principio de indecidibili-
4¢ao de parte e todo, passado e presente, eu

€ Outro, de mod =
, O que nao possa hav s
- i er =
déncia da diferenca. FERAEA0.6L tanscen:

Char i
berram;&;aupmeisxoeamdfisaparecxdei dle “Selvagem sem pintura
s Ad.lp 0 caracterlstjco. A expressio, dita no
i i Jl.issawfalla, ndo nos leva simplesmente
" Din\__ ;3 orlﬁ?ntallsta d.e esteredlipos e exotismos
Permite aceitar op ;jﬁjjjr?mnnat hliltéria s = Eren
Gl amento da pessoa desaparecida.
o idem;g;};lfl_@g;do — junto com.zi enunciacdo ds questio
B, e Q;Lmtesliago de indecisio entre “desejo e
-y mas[:; pve ra‘;aobe sua lembranca... Nem futuro
s de, L, ntre os c.:lo1s,”2.? A repeti¢io de elementos
e kb Sepa’ssa.do imperialista sio re-apresentados,
e e ua.mdntmamente, dentro do mesmo tempo e
e ben? IIS SLllaS representacdes sdo sintaticamente
pintura berrante/Presas anuladas®. A partir
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dessa rasura, na repeticio daquela negativa, que nio € de
alguma articulada na prépria expressdo, emerge 4
eve traco da pessoa desaparecida que,
constitutiva da,

forma
presenc¢a em |
in absentia, tanto estd presente na, COMO €
selvageria. E possivel distinguir o burgués poés-colonial do
intelectual de elite do ocidente? De que forma a repeticao de
uma categoria gramatical — nao! — transforma a imagem da
civilidade no duplo da selvageria? Que papel desempe-
nha a artimanha da escrita na evocacio dessas ténues figuras
da identidade? E, finalmente, onde ficamos n6s naquele eco
estranho entre o que pode ser descrito como a atenuacio da
identidade e seus simulacros?

Estas questdes demandam uma dupla resposta. Em cada
uma delas coloquei um problema tedrico em termos de scus
efeitos politicos e sociais. Foi a fronteira entre elas que ten-
tei explorar em minhas vacilagdes entre a textura da poesia ¢
uma certa textualidade da identidade. Uma resposta a minhas
perguntas seria dizer que estamos agora no ponto da argu-
mentacio pos-estruturalista de onde podemos ver a duplicida-
de de seu préprio terreno: a estranha igualdade-na-diferenca
ou a alteridade da Identidade de que falam essas teorias, € a
partir das quais, em linguas bifurcadas, se comunicam umas
com as outras para constituir aqueles discursos que deno-
minamos pés-modernistas. A retérica da repeticio ou da
duplica¢do que tracei expoe a arte do tornar-se através de
uma certa l6gica metonimica desvelada no “mau olho” ou na
“pessoa desaparecida”. A metonimia, figura de contiguidade
que substitui uma parte pelo todo (um olho por um eu [an

eye for an I1), nio deve ser lida como uma forma de substitui-
c3o ou equivaléncia simples. Sua circulacio de parte e todo,
identidade e diferenca, deve ser compreendida como um 720-
vimento duplo que segue o que Derrida denomina a 16gica

ou jogo do “suplemento™
jog p

Se ele representa e constrOi uma imagem, ¢ pela falha anterior
de uma presenca. Compensatorio e vicdrio, o suplemento [0
mau olhol é um adjunto, uma instdncia subalterna que foma —
0 — lugar. Como substituto... [pessoa desaparecidal... ndo pro-
duz relevo, seu lugar € assinalado na estrutura pela marca de
um vazio. Em algum lugar, algo pode se preencher de si
proprio... apenas ao se permitir ser preenchido por meio do

signo ¢ da procuragio.®
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Tendo ilustrado, através de minha leitura dos poemas acims
a natureza suplementar do sujeito, focalizo agora a insta d
subalterna da metonimia, que é a procuracdo igualmentc?i;d
presenca e do presente: o tempo (rem lugar em) e o espa |
(toma o lugar de). Conceitualizar essa complexa duplici ;2
de Fempo € espago como o lugar de enunciacio e a condifio-
nallFiade temporal do discurso social é tanto o encan;to como
o risco dos discursos pés-estruturalista e pos-modernist
Quanti diferen¢a ha entre essa representacdo do signo Zad
conscicncia simbélica na qual, como diz Barthes \a relacido
entre forma e conteddo ¢é incessantemente ren(;vada %elo
Tempo (como Abgrund do histérico)? O mau olho que tgnt'l
subjugar a histéria linear, continuista, e transfé}rmar s ‘
sonho progressista em caos de pesadelo, é mais uma VZE
exc.n.lplar. O que Meiling Jin denomina “a arte secreta d
II‘lVlSIb'ili-Dade" ria uma crise na representacio da‘. pess;a ci1
neslsv? Instante critico, inaugura a possibilidade de subversé’lo,
politica. A invisibilidade apaga a autopresenca daquele “Eu”
em te?'mos do qual funcionam os conceitos tradicionais de
agencia politica e dominio narrativo, O que toma (o) t’u
no sentido do suplemento derridiano, é o mau olho defear,
Cfirnado, a instancia subalterna que executa a sua vin ann'_
circulando sem ser visto. Ele atravessa as fronteiras gcntfz
senh.or ¢ escravo; ele abre um espaco intervalar entre Los doi
l‘c’)c.ars do poema, o Hemisfério Sul da escravidio e o Hem"S
f_erlo Norte da didspora e da migracio, que entio se tomalb-
f:stranhz?mente duplicados no cendrio fantasmatico dn;
nlmonsmente politico. Esta duplicacio resiste ao tradicional
Soc:n Zd:{jsailgéz rzjxphca o racisr.no m(.etrc/)politano contemporaneo
s e ;Z %I‘IECfOI‘lCG\IEOS hrs}oricos das nac¢des impe-
s Compr;lensg . cl atcz sugere € a possibilidade de uma
estmumg .eg{?.bas as forg]as de racismo, baseada
s decFasml Olica e ‘espamal comuns — a estrutura
i s b non —.artlculadas dentro de diferentes
, culturais e de poder.
Ver;)a glf;iqn:?:tzrg:rf—{miéu:a{ c.la instancia subalterna sub-
e lic s Ob.r:!t.gdg, bindria 013 n§gadora, de poder e
en e i .o lo oiha.r — "pois ainda agora vocés
oo Orzllc véem —~Hp dota de um impulso
I‘novimemo’d podemos aqui, analogamente, chamar de
a pulsao da morte. O mau olho, que ndo € nada
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lalvez seja como o superfamiliar que constantemente nos

i is : itc i forma de
m si. existe em seus tracos ou efeitos letais como ; . : erfa
e , €5€dpa; aquelas transparéncias familiares, que embora nada

iteracio que retém o lempo — morte/caos — € inaugura um
espaco de entrecorfe que articula politica/psique, sexualidade/
raca. Isto se faz em uma relagdo que € diferencial e estratégica
em vez de origindria, ambivalente, em vez de acumulativa,
duplicadora, em vez de dialética. O jogo do mau-olhado €
camuflado, invisivel na atividade comum, corrente, de mirar
— tornando presente, enquanto implicado no olhar pétreo ¢
petrificante que cai, como a Medusa, sobre suas vitimas —
traficando a morte, extinguindo tanto a presenga quanto o
presente. Hd uma re-apresentacio especificamente feminista
da subversio politica nesta estratégia do mau olho. A nega-
cio da posicio da mulher migrante — sua invisibilidade social
e politica — é usada por ela em sua arte secreta de vinganga,
a mimica. Nessa sobreposicdo de significacdo — nessa
dobra da identificacio como diferenca cultural e sexual — o
“eu” [I] é a assinatura inicial, iniciatéria do sujeito; o “olho”
[epel (em sua repeticio metonimica) € o signo que inicia o
terminal, a detencio, a morte:

pois ainda agora vocés olham

mas nunca me véem...

$6 meus olhos ficarfio para assombrar,
e transformar seus sonhos

€m Ccaos.

E nesse espaco da sobreposi¢do entre o apagar da identi-
dade e sua inscricio ténue que tomo posi¢do frente ao sujeito,
em meio a uma celebrada assembléia de pensadores pds-estru-
turalistas. Embora haja diferencas significativas entre eles, quero
por em foco aqui a atengdo dada por esses pensadores a0
lugar de onde o sujeito fala ou € falado.

Para Lacan — que usou a reten¢ao do mau olho em sua
andlise do olhar — este é o instante da “pulsacdo temporal™
“[O significante no campo do Outro] petrifica o sujeito no
mesmo movimento em que o chama a falar como sujeito.””

Foucault de certa forma ecoa o mesmo movimento estra-
nho da duplicacio quando discute a “quase-invisibilidade

da afirmacgao”™:
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ocultem em sua densidade, mesmo assim nio sdo inteirame
c‘iaras. O nivel enunciativo emerge bem em sua pr@:{irm'clzaLdZte
'Ielm es‘sa quase-invisibilidade do “hs”, que € apagada na ré’)t
pria coisa da qual se pode dizer: “hi isto ou aquilo...” Aplin—
guagem sempre parece estar habitada pelo outro, pelo outro
lugar, o distante; ela ¢é esvaziada pela distdncia 3

Lyotard prende-se ao ritmo pulsante do tempo do enunciado
quando discute a narrativa da Tradicio:

A tradi¢do € aquilo que diz respeito ao tempo, nio ao contetido
IPor outro lado, o que o Ocidente deseja da autonomia da.
invengdo, da novidade, da autodeterminacio, é o opostc; —
esguecer O lempo e preservar, acumular contetdos; transfor-
mi-los no que chamamos histéria e pensar que ela, progride
porque acumula. Ao contririo, no caso das tradi¢des popu-
thres,.. nada se acumula, ou Seja, as narrativas devem ser repe-
tidas o tempo todo porque sio esquecidas todo o tempo. Mas
o q}le nio € esquecido € o ritmo temporal que nio pzh;a_ de
CNVIAT as narrativas para o esquecimento.

Es £d i = : ¥ i
sla ¢ uma situacio de constante encaixe, que torna impossivel
encontrar um primeiro enunciador.?!

IV

’P‘osso ser acusado de um tipo de formalismo lingtiistico ou
teorico, de estabelecer uma regra de metonimia ou suple-
m.lento e de estabelecer a lei opressiva, universalista até. da
dlfer§nga ou da duplicacio. De que forma a atengio pés—es,tru-
turahs‘ta dada a écriture e a textualidade influencia minha
€xperiéncia de mim mesmo? Nio diretamente, eu diria: entre-
tanto, alguma vez nossas fibulas de identidade ja de,ixaram
de ser mediadas por outrem? Alguma vez ji foram mais (ou
menos) do que um desvio que passa pela palavra de Deus
? ejscrita da Lei ou o Nome do Pai, ou, ainda, o totem c;

) : ; '
ctiche, o telefone, o superego, a voz do analista, o ritual

fec issa
. hac.io da confissio semanal ou o ouvido sempre aberto
4 coiffeuse mensal?
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Lembro-me do problema do auto-retrato em O,S Embmgﬁ:
dores de Holbein, do qual Lacan faz uma leitura surprido
dente. As duas figuras estiticas estdo no centro de seu ml;lﬁde,
cercadas pelos atributos da mnim‘s— um glo\bo, um .a bén;
livros e compassos, ilustrando a riqueza. Eles estdo Lann»ei[O
no momento de instantaneidade temporal em que o su;t. ;
cartesiano emerge como a relacao sub]etwan.te da per;p(-?c iv
geométrica, descrita acima como a pfofunjdadc.zde da imagem
da identidade. Mas fora do centro, no primeiro planil(wcr)r-1
lando as profundezas significativas do Abgr;\md)(,j.dz uue
objeto esférico plano, obliquamente angl..llado. medi u?e ¢
vocé se afasta do retrato e vira-se para ir en}bora, vé q
disco é uma caveira, uma lembranca ((I? resxfiuo) da.n?orte,
que torna visivel nada mais do que a alienagio do sujeito, o
espectro anamorfico.” .
Nio produzird a l6gica do Suple{nento -—“em sua” rspzlgfii
e duplicacio — uma des—historizaggo, ?ma cu.lt!.lrlsé da e
que torna impossivel conferir sentido a espec;fn?l a de v
rica? Esta é uma ampla pergunta que 56 posso responder fichi_
por procuracio, citando um texto gotavel por sua esp\zcx Ler
dade pés-colonial e por seu questionamento do que se q
dizer com especificidade cultural:

A— ‘s a giggle now

but on it Osiris, Ra.

An 3 an er ... a cough,

Once spoking your valleys with light.
But the a’s bere to stay.

On it St. Pancras stalion,

the Indian and the African railways.
That's why you learn it today.

.‘;‘Get back to your language”, they say.

[A— é um quase riso agora

mas nele Osiris, Ra.

Um 3, um er... pigarro,

uma vez coroara seus vales de luz.
Mas o a veio para ficar.

Com ele a estacdo St Pancrcfs,

as ferrovias da India e da A fria«.x.
E por isso que vocé o aprende hoje.

“Volte a sua lingua”, dizem eles.]
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Estes versos sio de uma parte anterior do poema “Pessoa
Desaparecida”, de Adil Jussawalla. Eles nos dio uma visiao
da dobra entre as condi¢des culturais e lingiiisticas articuladas
na economia textual que descrevi como metonimica ou
suplementar. O discurso do pos-estruturalismo tem sido am-
plamente explicado por meio de uma curiosa repeticio do 4,
seja no petit objet a de Lacan ou na différance de Derrida.
Observem, entdo, a agéncia desse a pos-colonial.,

Existe algo de suplementar nesse a que o torna a letra
inicial do alfabeto romano e, a0 mesmo tempo, o artigo inde-
finido em inglés. O que é dramatizado nessa circulacio do g
€ uma cena dupla em um palco duplo, para usar uma frase de
Derrida. O A — com o qual o verso se inicia — é o signo de
uma objetividade lingtifstica, inscrito na irvore das linguas
indo-européias, institucionalizado nas disciplinas culturais
do império; e todavia, como demonstra a vogal hindi 31, que
€ a primeira letra do alfabeto hindi e se pronuncia como “er”,
0 objeto da ciéncia lingiifstica sempre jd se encontra em um
processo enunciatério de tradugio cultural, expondo o hibri-
dismo de qualquer filiacio genealdgica ou sistematica.

Ougam: “Um 31 um er.., pigarro”: ao mesmo tempo
ouvimos o a repetido na traducio, nio como objeto da lin-
glifstica, mas no ato da enunciacido colonial da contestacio
cultural. Esta dupla cena articula uma elipse... que marca a
différance entre o signo hindi 3 e o significante em inglés
demético — “er, pigarro”. E através do vazio da elipse que a
diferenca da cultura colonial é articulada como um hibridismo,
reconhecendo que toda especificidade cultural ¢ extempora-
nea, diferente em si —\3... er... ugh! As culturas vém a ser
fepresentadas em virtude dos processos de iteracdo e tradu-
¢do através dos quais seus significados sdao enderecados de
forma bastante vicaria a — por meio de — um Outro. Isto
4paga qualquer reivindica¢iio essencialista de uma autentici-
dade ou pureza inerente de culturas que, quando inscritas
RO signo naturalistico da consciéncia simbélica, frequiente-
Mente se tornam argumentos politicos a favor da hierarquia
€ ascendéncia de culturas poderosas.?® E nesse intervalo hi-
brido, em que ndo hi distingio, que o sujeito colonial fem
f’uga?“, Sua posicdo subalterna inscrita naquele espaco de
teracio onde H toma (o) lugar do “er”,
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Se isto parece uma piada pés—cstruturalf’sta esquemz’ttéfz
_ “tudo sao palavras, palavras, palfi\:ra‘s... = devo enfiir‘
lembrar-lhes de que a insisténcia lingul.sAnca} na n?fluente sdier
macio de Clifford Geertz de que a.expcrlenaa de compree -
outras culturas assemelha-se “mais a entender um p.r’oxier cri,
captar uma alusdo, perceber uma piada [ou, COTOnJi 5;/11%1}1;
ler um poemal do que a alcangar uma COI?IlUI'lhd.O : s
insisténcia em localizar o sujeito pés-colonial dlenrro @ ]i:)go
da instancia subalterna da escrita € uma tentativa c.ie ’d(.?b(:‘.(li'l—
volver o comentirio ripido de Derrida de que a lin.storl‘a o
sujeito descentrado e seu deslocan}cn.to da rt'iet:;lf1suia.e,uré)rl
péia é concomitante com a emergéncia da problemitica de
diferenca cultural dentro da etnolog.mﬁ‘5 Ele per<l:ebc a mt{wul:
reza politica desse momento mas deixa a nosso cargo espe

fici-lo no texto pés-colonial:

“Wiped out”, they say.
Turn left or right,
there’s millions like you up bere,
picking their way through refuse,
looking for words they lost.
You're your country’s lost property
with no office to claim you back.
You're polluting our sounds. Yow're so rude.
“Get back to your language”, they say.

[“Apagado”, dizem eles.

A esquerda ou i direita .

hi milhdes como vocé por aqui,

abrindo caminho entre o refugo,

procurando as palavras que perderam, )

Vocé é a propriedade perdida do seu pais

sem escritério para busci-la de volta.

Vocé estd poluindo nossos sons. Mal ;ducado.
“Volte para a sua lingua”, dizem eles.]

Estd implicita nessas afirma¢des uma .po.lftiC? cuclituiigic:
diaspora e parandia, de migracao ¢ d1scr1mma<;ao; i uéles
dade e apropriagio, que € impensivel sem uma aten‘gao ; f.:rlam 3
momentos metonimicos ou subalternos que estrutu .
sujeito da escrita e do sentido. Sem a‘dupl’lc.lldade q:l;nder
crevi no jogo poés-colonial do “a 317, seria dificil comp
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a ansiedade provocada pela hibridizacio da linguagem,
ativada na angustia associada a _fronteiras vacilantes — psiquicas,
culturais, territoriais — das quais falam estes versos. Onde
se traga a linha diviséria entre as linguas? entre as culturas?
entre as disciplinas? entre os povos?

Propus aqui que uma linha politica subversiva & tracada
em uma certa poética da “invisibilidade”, da “elipse”, do mau
olho e da pessoa desaparecida — todos instancias do “subal-
terno” no sentido derridiano, e préximos o suficiente do
sentido que Gramsci d4 ao conceito: “[ndo simplesmente um
grupo oprimido] mas sem autonomia, sujeito 2 influéncia ou
hegemonia de outro grupo social, ndo possuindo sua propria
posi¢do hegeménica”.?” E com essa diferenca entre os dois
usos que as nogbes de autonomia e dominacio dentro do
hegemoénico teriam de ser cuidadosamente repensadas 2 luz
do que eu disse sobre a natureza viciria de qualquer aspi-
racdo a presenca ou i autonomia. No entanto, o que esti
implicito em ambos os conceitos do subalterno, na minha
opinido, € uma estratégia de ambivaléncia na estrutura de
identificacdo que ocorre precisamente no intervaio eliptico,
onde a sombra do outro cai sobre o eu.

Daquela sombra (em que joga o a pés-colonial) emerge a
diferenca cultural como categoria enunciativa, oposta a
nocoes relativistas de diversidade cultural ou ao exotismo da
“diversidade” de culturas. E o “entre” que € articulado na sub-
versao camuflada do “mau-olhado” e na mimica transgressora
da “pessoa desaparecida”. A forca da diferenca cultural €, como
disse Barthes certa vez sobre a pratica da metonimia, “viola-
¢do do limite de espaco significante, ela permite no préprio
nivel do discurso uma contra-divisio de objetos, usos, signi-
ficados, espacos e propriedades™® (grifo meu),

E colocando a violéncia do signo poético no interior da
ameaca de violagao politica que podemos compreender 0s
poderes da linguagem. Assim, podemos apreender a impor-
tAncia da imposicio do a imperial como a condi¢io cultural
Para o préprio movimento do império, sua logomocdo — a
criagdo colonial das ferrovias da India e da Africa como
“Screveu o poeta. Agora podemos comecgar a ver porque a
dmeaca da (m4) traducio do 3 e do ‘er”, entre 0s povos
deslocados e diaspéricos que reviram o refugo, é um lembrete
constante ao Ocidente pos-imperial do hibridismo de sua
lingua materna e da heterogeneidade de seu espaco nacional,
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Em seu modo analitico, Fanon explora que?Lées afin.s .da
ambivaléncia da inscricio e da identificacao colomam,.
O estado de emergéncia a partir do qual r?ic fgla c?en:’zmda
respostas insurgentes, identificacdes mais Ime(.hfudb';:ﬁi:
freqientemente tenta estabelecer uma .(:Ol.ﬂrebpon_ énciz
proxima entre a mise-en-scéne da fantasia inconsciente e
os fantasmas do medo e 6dio racistas que ror}<‘1am~a. cena
colonial; ele parte das ambivaléncias da idenmfnfa.gao para
as identidades antagdnicas da alienacio politica /e da
discriminacdo cultural. HA momentos em que ele é por
demais apressado ao nomear o Outro, Perwna‘thmr sua prei
sen¢a na linguagem do racismo colonial — “o Outro rea
para o homem branco ¢ e continuard a ser o homem Elf—:gro.
E vice-versa.”® Restaurar o sonho a seu tempo pOlIE]C(? =
espacgo cultural préprios pode, as vezes, tornar cega lamlgfx
das brilhantes exemplificagdes que Fanon zipresent? ! jl
complexidade das projecdes psiquicas na reiag:ao pat}gloghlczi
colonial. Jean Veneuse, o evolué antilhano, ndo deseja sim-
plesmente estar no lugar do homem bran(:(.j, mas procura ‘<‘:(‘),~m-
pulsivamente langar a si préprio, a partir daquelfal posicdo,
um olhar de cima e de longe. Da mesma forma, o r.aasta brgnco
ndo pode simplesmente negar o que teme e deseja ao pro;eta{r
isso no “eles”. Fanon algumas vezes se esquece delquye a
parandia social ndo autoriza indefinidamente suas prO}fgoe‘sj;
A identificacio compulsiva, fantasmdtica, c?nl um “eles
persecutério ¢ acompanhada, e até mesm}o minada, Por um
esvaziamento, uma supressdo do “eu” racista que projeta.

A psiquiatria sociodiagnéstica de Fanon Lendc‘ a resol\.fe]r
as voltas e revoltas ambivalentes do sujeito do deiejo colom‘a ;
sua pantomima do Homem Ocidental e a “longa” pe{spectw.a
histérica. E como se Fanon temesse suas per§epgoes mais
radicais: que a politica da raca nio estaria mte1r.z|mer1te COI:L:
tida no mito humanista do homem ou da necessidade Fch}o
mica ou do progresso histérico, pois seus afetos p51qu’1c,c.)z
questionam tais formas de determinismo; que a so‘bef“am
social ¢ a subjetividade humana s6 sio comprecasivels na
ordem da alteridade. E como se a questio do desejo que
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emergiu da tradicio traumdtica do oprimido tivesse de ser
modificada, ao fim de Pele Negra, Mdscaras Brancas, para

dar lugar a um humanismo existencialista que € tio bana]
quanto beatifico:

Por que nio a tentativa simples de tocar o outro, de sentir o}
outro, de explicar o outro a mim mesmo?.. Na conclusio deste

estudo, quero que o mundo reconhega, comigo, a porta aberta
de cada consciéncia. i

Apesar de Fanon penetrar no lado escuro do homem, uma
fome tdo profunda de humanismo deve ser uma supercom-
pensacdo pela consciéncia fechada ou “narcisismo dual” ao
qual ele atribui a despersonalizacio do homem colonial:
*La estip as pessoas, corpo a corpo, cada uma com sua
negrura ou sua brancura em total grito narcisico, cada um
selado em sua propria particularidade — tendo, embora,
lampejos ocasionais.”®! E esse lampejo de reconhecimento
— em seu sentido hegeliano, com seu espirito transcen-
dental, negador — que deixa de luzir na relagio colonial
onde ha apenas indiferen¢a narcisica: “E todavia O negro
sabe que hd uma diferenca. Ele a deseja... O ex-escravo pre-
cisa de um desafio a sua humanidade Na auséncia desse
desafio, argumenta Fanon, o colonizado s6 consegue imitar,
uma acao bem definida pela psicanalista Annie Reich: “Trata-se
de imita¢do... quando a crianca segura o jornal do mesmo
modo que seu pai o faz. Trata-se de identificacdo quando a
crianga aprende a ler.”® Aq negar a condicdo culturalmente
diferenciada do mundo colonial — ao ordenar “Vire branco ou
desapareca” — o colonizador fica também preso na ambiva-
léncia da identificacdo paranéica, alternando entre fantasias
de megalomania e perseguicio.

Entretanto, o sonho hegeliano de Fanon de uma realidade
humana em-si-e-por-si € ironizado, até satirizado, por sua
visdo da estrutura maniqueista da consciéncia colonial e sua
divisio nio-dialética. O que ele diz em The Wretched of the
Earth [Os Condenados da Terra] a respeito da demografia da
cidade colonial reflete sua visdo da estrutura psiquica da
relagio colonial. As 4reas de nativos e colonos, como a justa-
Posicao de COrpos negros e brancos, sio opostas, mas niao a
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servico de uma unidade superior. Nenhuma co}ncilia’gﬁo €
possivel, conclui ele, pois, dos dois termos, um é supérfluo.

Nio, nio pode haver reconciliagdo, nem rcconhefimento
hegeliano, nem promessa simples, sentimental, de um n’iunflci
do Vocé” humanista. Poderd haver vida sem transcenfie.nma.
Politica sem o sonho da perfectibilidade? Ao con.tram? de
Fanon, penso que 0 momento né‘o—dialérfag do mamqluemmo
sugere uma resposta. Seguindo-se a trajetoria dc? desejo colo-
nial — na companhia da bizarra figura colonial, a sombra
acorrentada — torna-se possivel cruzar, até mesmo alterar, as
fronteiras maniqueistas. Onde ndo ha nazm’ezclz humana, a
esperanca dificilmente poderia jorrar eterna, porém e‘la‘ emer-
ge com certeza, sub-repticiamente, no retorno estrategl.co d'at—
quela diferenca que informa e deforma a Lmagt::‘m dfi identi-
dade, na margem da alteridade que exibe a identlf?cagfio. Pode
nio haver negacio hegeliana, mas Fanon precisa as vezes
ser lembrado de que a negacao do Outro sempre extrapola
as bordas da identificacio, revela aquele lugar perigoso onde
a identidade e a agressividade se enlagam. Isto porque ] nega-
¢do € sempre um processo retroativo; um semi’-r'econhemmcnto
daquela alteridade deixou sua marca traumadtica,

Nessa incerteza espreita o homem negro de mdscara
branca; dessa identificacio ambivalente — pele negra,
mdscaras brancas — é possivel, creio, transformar o paffbos
da confusio cultural em uma estratégia de subversdo politica.
Nio podemos concordar com Fanon quando afirma que,
“como o drama racial ¢ encenado as claras, o homem negro
nio tem tempo de torna-lo inconsciente”;* no entanto, esta
é uma idéia instigante. Ao ocupar dois lugares ao mesmo
tempo — ou trés, no caso de Fanon — o sujeito colo.mal
despersonalizado, deslocado, pode se tornar um objeto
incalculavel, literalmente dificil de situar. A demanda da
autoridade ndo consegue unificar sua mensagem nem simples-
mente identificar seus sujeitos. Isto porque a estratégia do
desejo colonial é representar o drama da identidade no
ponto em que o negro desliza, revelando a pele branca.
Na extremidade, no intervalo entre o corpo negro e.c.) corpo
branco, ha uma tensio de ser e sentido, ou, algun.s diriam, Cie
demanda e desejo, que € a contrapartidg psiquica daquela
tensdo muscular que habita o corpo nativo:
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Os simbolos da ordem social — a policia, os toques de clarim na
caserna, as paradas militares e as bandeiras desfraldadas — sio
a um sO tempo inibidores e estimulantes: pois ndo transmitem
4 mensagem “Nio ouse se mover”, mas, ao contririo, gritam
“Prepare-se para o ataque.’

E dessas tensbes — tanto psiquicas quanto politicas —
que emerge uma estratégia de subversido. Ela é um modo de
negacao que busca nao desvelar a completude do Homem,
mas manipular sua representacio. E uma forma de poder que
¢ exercida nos préprios limites da identidade e da autoridade,
no espirito zombeteiro da mascara e da imagem; ¢ a licao
ensinada pela mulher argelina coberta com o véu no decor-
rer da revolugdo, quando cruzava as linhas maniqueistas para
reivindicar sua liberdade. No ensaio de Fanon, “Argélia sem
Véu”, a tentativa do colonizador de retirar o véu da mulher
argelina faz mais que transformar o véu em simbolo de resis-
téncia; ele se torna uma técnica de camuflagem, um instru-
mento de luta — o véu oculta bombas. O véu que antes
assegurava a fronteira do lar — os limites da mulher — agora
mascara a mulher em sua atividade revoluciondria, ligando a
cidade drabe e o bairro frances, transgredindo a fronteira
familiar e colonial. Como o véu é liberado na esfera publica,
circulagio entre e além de normas e espacos culturais ¢ sociais,
cle se torna objeto de vigilancia e interrogatério paranéicos.
Cada mulher de véu, escreve Fanon, tornou-se suspeita. E,
quando o véu ¢é retirado para penetrar mais profundamente
no bairro europeu, a policia colonial vé tudo e nio vé nada.
Uma mulher argelina é apenas, afinal de contas, uma mulher.
Mas a fidai argelina é um arsenal €, em sua bolsa, ela carrega
Suas granadas de mao.

Relembrar Fanon é um processo de intensa descoberta e
desorientagio. Relembrar nunca é um ato tranquilo de intros-
beccao ou retrospeccio. E um doloroso re-lembrar, uma reagre-
8a¢do do passado desmembrado para compreender o trauma
do presente. E essa meméria da histéria da ra¢a e do racismo,
do colonialismo e da questao da identidade cultural, que Fanon
revela com maior profundidade e poesia do que qualquer
eutro escritor. O que ele realiza, assim creio, é algo muito
Maior: pois, ao ver a imagem fébica do negro, do nativo, do
colonizado, profundamente entremeada na padronagem
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psiquica do Ocidente, ele oferece a senhor e escravo uma
reflexdo mais profunda de suas interposicdes, assim como a
esperanca de uma liberdade dificil, até mesmo perigosa: “E
através do esforco de recapturar ¢ perscrutar o eu, € através
da permanente tensiao de sua liberdade, que os homens serio
capazes de criar as condicoes ideais de existéncia para um
mundo humano.”*

Isto leva a uma meditacio acerca da experiéncia da desti-
tuicdo e do deslocamento — psiquico e social — que fala 2
condi¢ido do marginalizado, do alienado, daqueles que tém
de viver sob a vigilincia de um signo de identidade e fantasia
que lhes nega a diferenca. Ao deslocar o foco do racismo
cultural da politica do nacionalismo para a politica do narci-
sismo, Fanon abre uma margem de interrogacio que causa
um deslizamento subversivo da identidade e da autoridade.
Em nenhum lugar esta atividade subalterna é mais visivel do que
em sua prépria obra, onde uma série de textos e tradicbes —
desde o repertério classico a cultura quotidiana, coloquial,
do racismo — luta para proferir aquela Gltima palavra que
permanece nio-dita.

A medida que uma série de grupos cultural e racialmente
marginalizados assume prontamente a miscara do negro, ou
a posicio da minoria, ndo para negar sua diversidade, mas
para, com auddcia, anunciar o importante artificio da identi-
dade cultural e de sua diferenca, a obra de Fanon torna-se
imprescindivel. A medida que grupos politicos de origens
diversas se recusam a homogeneizar sua opressdo, mas
fazem dela causa comum, uma imagem publica da identidade
da alteridade, a obra de Fanon torna-se imprescindivel —
imprescindivel para nos lembrar daquele embate crucial
entre miscara e identidade, imagem e identificacio, do qual
vem a tensio duradoura de nossa liberdade e a impressido
duradoura de nés mesmos como oulros:

No caso de haver uma exposi¢io... o jogo do combate em
forma de intimidacido, o ser dd de si, ou recebe do outro, algo
que é como uma mdscara, um duplo, um envelope, uma pele
jogada fora, jogada fora para cobrir a moldura de um escudo.
E através dessa forma separada de si mesmo que entra em jogo
o ser em seus efeitos de vida e morte.”
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Chegou a hora de voltar a Fanon; como sempre, acrediio
- ] ’
com uma pergunta: de que forma o mundo humano pode
viver sua diferenca; de que forma um ser humano pode viver
Outra-mente [Other-wise]?

VI

ES(.:(.)]hl dar ao pés-estruturalismo uma proveniéncia
especificamente pés-colonial para enfrentar uma importante

objecdo repetida por Terry Eagleton em io fti
) SCu ensaio “A P
da Subjetividade”: i

Ainda pﬁo temos uma teoria politica, ou uma teoria do sujeito
qfle se]a‘ capaz, de forma dialética, de apreender a transforma:
¢do social ao mesmo tempo enquanto difusio e afirmacio
morFe € nascimento do sujeito — ou pelo menos nio temoé
teorias desse tipo que nio sejam vaziamente apocalipticas.®®

| Tc.)m‘ando como deixa a instancia subalterna “‘duplamente
Inscrita”, eu poderia argumentar que € a dobradica dialética
.entre 0 nascimento e a morte do sujeito que ;IJrecisa ser
mt.errogada. Talvez a acusacio de que uma politica do
sujeito resulte em um apocalipse oco é em si uma reacao a
sondagem pés-estruturalista da nog¢ao de negagio progressiva
— ou fecusa — No pensamento dialético. O subalterno ou o
metonimico ndo sao nem vazios nem cheios, nem parte nem
tod?. Seus processos compensatérios e vicdrios de signifi-
cacio s?io uma instigacao a traducio social, a producio de
algo mais além, que nio é apenas o corte ou lacuna do sujeito
il?as'tglnbénl a intersec¢io de lugares e disciplinas sociais, Este
libridismo inaugura o projeto de pensamento politico
diffrontando—o continuamente com o estratgico e o contin-
i%:;lte, com o pensamento que contrabalanca seu préprio
dediﬁe?z?;}?z,} Ele tem de Il‘lchCial." suas metas através
el e articu;n;entoﬂe f)bjetos diferenciais e niveis
e anosmnao simplesmente como contetdos
. _-]!:cefzgao c\omo formas de sujeicdes textuais
et ot d; :ZS'; ft?.i:tas govemam.entais, judiciais ou
: Irmes compromissos, o politico deve
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sempre colocar como problema, ou indagacio, a prioridade
do lugar de onde ele comega, se ndo quer que sua autoridade
se torne autocrdtica.

O que deve ser deixado em aberto é como haveremos de nos
repensar, uma vez tendo minado a imediacio e a autonomia
da autoconsciéncia. Nio € dificil questionar o argumento civil
de que o povo € uma conjugacio de individuos, harmoniosos
sob a Lei. Podemos p6r em divida o argumento politico de
que o partido radical, vanguardista, e suas massas representam
uma certa objetificacdo em um processo, ou estdgio, histérico
de transformacdo social. O que resta a ser pensado é o desejo
repetitivo de nos reconhecermos duplamente como, simulta-
neamente, descentrados nos processos soliddrios do grupo
politico e, ainda assim, nosso ser como agente de mudanca
conscientemente comprometido, individualizado até — o
portador da crenga. O que ¢ esta pressao ética de “nos justifi-
carmos” — mas s6 parcialmente — dentro de um teatro politico
de agonismo, da ofuscagio burocritica, violéncia e violagio?
Sera este desejo politico de identificagdo parcial uma tentativa
belamente humana, até patética, de negar a percepcao de que,
nos intersticios ou para além dos elevados sonhos do pensa-
mento politico, existe um reconhecimento, em algum ponto
entre o fato e a fantasia, de que as técnicas e tecnologias da
politica ndo precisam absolutamente ser humanizantes nem
endossar de forma alguma o que entendemos ser a dificil
condicdo humana — humanista? Teremos talvez de forcar os
limites do social como o conhecemos para redescobrir um
sentido de agéncia politica ou pessoal através do nio-pensado
dentro dos dominios civico e psiquico. Talvez nio seja este o
lugar de terminar, mas pode ser o lugar de comecar.

104

L%

! A OUTRA QUESTAQ
O ESTEREOTIPO, A DISCRIMINACAO £ 0 DISCURSO

DO COLONIALISMO

‘ Ocupar-se dos conceitos fundadores de toda a histéria da
lilosofia, desconstitui-los, nio é assumir o trabalho do filélogo
ou do historiador cldssico da filosofia, Apesar das aparénciai
este € provavelmente o meio mais ousado de engendrar c;

comeco de um passo para fora da filosofia.

Jacques Derrida, “Structure, Sign and Play?

Um flspecto importante do discurso colonial é sua
dependéncia do conceito de “fixidez” na construcio ideolééica
dg alteridade. A fixidez, como signo da diferéng:a cultural/
histérica/racial no discurso do colonialismo, ¢ um modo de
fepresentacdo paradoxal: conota rigidez e ordem imutdvel
Eomo também desordem, degeneracio e repeticio demoniaca.
dj:{:r:tres?:;o énfriz,fo esteredtipo, qu.e € sua principal estratégia
- em;e O orma} de conheﬂamento ¢ identificacio que
- . que esFa sempre “no lugar”, ja conhecido, e
Cidad(iu;;:e’s;erdansm\).s,a.mente repetido... como se a dupli-
e Lo cia 0 aalatlf:o ou a bestial liberdade sexual

» qUe€ ndo precisam de
Vverdade ser provadas jamais no dis
Ambivaléncia, central para o ester
Cxplora quando constréi uma teoria
Porque ¢ ; for¢a da ambivaléncig

prova, nao pudessem na
curso. E esse processo de
edtipo, que este capitulo
do discurso colonial. Isto
que di ao esteredtipo




